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Introducéo

Esta investigacdo desenvolvida no ambito da dissertacdo final do Mestrado Integrado em
Teologia tem como titulo O Espirito Santo como Forca Vital da Igreja: Alguns Sinais da Sua
Presenca Hoje. Este estudo tem como objectivo apresentar o Espirito Santo como for¢a dindmica
da Igreja, como principio vital e dinamizador da accdo da Igreja no Mundo, enguanto
continuadora da obra redentora de Cristo.

A escolha deste tema como trabalho de dissertacdo final foi sendo forjada ao longo do
percurso académico. Contudo, o fascinio e o interesse pelo Espirito Santo j& vem de tenra idade
pela devocdo e piedade familiar e comunitéria ligada a Terceira Pessoa da Santissima Trindade.
A praética da invocacdo do Espirito Santo, no inicio de tantos encontros e actividades, com a
tradicional oragdo: “Vinde, Espirito Santo, enchei os coragdes dos vossos fiéis e acendei neles o
fogo do Vosso amor. Enviai, Senhor, 0 Vosso Espirito, e tudo sera criado, e renovareis a face da
terra”, foi desde cedo fazendo despontar a consciéncia da presenca inspiradora e vivificante do
Espirito Santo, como luz orientadora do caminho e forca interior que nos permite chegar mais
longe, onde apenas por nds proprios ndo seriamos capazes de chegar. Ao longo do percurso
académico, esta temaética foi aparecendo transversalmente nas diferentes areas teoldgicas,
nomeadamente no Mistério de Deus, na Teologia Patristica, na Teologia Espiritual e na Teologia
Pastoral. A intencdo inicial foi ndo fazer uma investigacdo circunscrita ao estudo da Terceira
Pessoa da Santissima Trindade no Mistério Trinitario ou até no pensamento de um determinado
autor, mas poder abordar esta transversalidade, sobretudo o Seu papel absolutamente
fundamental na conducdo da Igreja, como comunidade pneumatol6gica e carismatica, como
espaco predilecto do acontecer de Deus na histéria.

Na realizacdo deste trabalho, foi consultada uma vasta bibliografia, procurando fazer-se uma
selecgdo criteriosa das obras a consultar, pois para a tematica desenvolvida ao longo destas
paginas existem imensas obras e estudos. Para uma abordagem inicial desta temaética, na
elaboracgdo do primeiro esquema da dissertagdo e na procura do caminho a trilhar ao longo deste
estudo, foram estudadas obras de referéncia relativas a esta tematica, tais como EIl Espiritu Santo
de Yves Congar, Pneumatologia de Bernd Jochen Hilberath, El Dios de Jesucristo de Walter
Kasper e La Iglesia Fuerza del Espiritu de Jirgen Moltmann. O Magistéerio da Igreja, nos Seus
diferentes documentos, quer conciliares quer pontificios, manifestou-se um manancial de
informagdo e de conteldos para um desenvolvimento coerente e assertivo relativo a esta

tematica. Além disso, foram consultadas algumas obras dos Padres da Igreja, quer pela via
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directa pela leitura de algumas delas, quer pela via indirecta, na leitura do seu pensamento e
doutrina a partir de outros autores estudados. Foram analisados vérios artigos de dicionarios
teoldgicos, das varias areas abordadas ao longo do trabalho, bem como muitos estudos dos mais
diversos autores, que permitiram 0 acesso a muitos outros autores e tedlogos de referéncia que,
na impossibilidade de os ler na sua lingua, se tornou possivel conhecer o seu pensamento e a sua
teologia. No trabalho de investigacdo bibliografica, procurou-se ainda levar a cabo uma pesquisa
abrangente, capaz de recolher as mais diversas perspectivas em cada uma das areas abordadas,
com o intuito de elaborar uma sintese 0 mais completa possivel, recolhendo os diversos
contributos e as diversas reflexdes teoldgicas elaboradas acerca desta tematica.

Desta forma, partindo da Revelacdo Biblica como fonte basilar da teologia, com base nos
diversos documentos do Magistério e da Tradicdo e com 0 recurso as mais diversas obras de
teologia, este trabalho tem como obectivo ser uma reflexdo teoldgica acerca da Terceira Pessoa
da Santissima Trindade, sublinhando a sua ac¢do como presenca viva e actuante no Hoje da
Igreja, na certeza de que o Espirito Santo é forca vital da accdo criadora e recriadora de Deus,
sinal da continua solicitude de Deus pelo Seu povo, que ndo cessa de o cumular com 0s seus
dons, para que a Igreja possa ser cada vez mais e melhor sacramento de salvagdo no Mundo,
presenca continuadora da obra redentora de Cristo na Historia.

No ambito deste estudo, importa lembrar a chegada do Apdstolo das Gentes a cidade de
Efeso (Act 19,1-2), onde encontrou alguns discipulos que se tinham convertido & fé cristé e lhes
perguntou se eles tinham recebido o Espirito Santo ao abracar a fé, mas eles responderam cheios
de surpresa que nem sequer tinham ouvido falar que existia o Espirito Santo. Porventura, se
ousassemos fazer a mesma pergunta a quantos se dizem cristdos, ndo escutariamos tal resposta?
Ou uma resposta muito insipiente e pouco consistente? Por isso, no contexto social, cultural e
religioso do nosso tempo, € uma necessidade cada vez mais premente o estudo da presenca do
Espirito na Igreja, sobretudo na teologia ocidental, onde naturalmente a reflexdo teoldgica e
mesmo eclesioldgica sempre foi mais cristocéntrica e pouco pneumatoldgica, levando, por
exemplo, Antonio Royo Marin a escrever a obra El Gran Desconocido: El Espiritu Santo y sus
dones. Num tempo onde as estruturas humanas e os sistemas politicos e econdmicos manifestam
a sua caducidade e falta de consisténcia e durabilidade, a Igreja pode testemunhar a sua
permanéncia ao longo dos séculos, como garante de estabilidade e de verdade, ndo por ser
meramente uma sociedade humanamente bem organizada, mas porque a sua origem € divina, a

sua missdo é continuar a obra redentora de Cristo como sinal da presenca amorosa de Deus e
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contara sempre com a assisténcia e orientacdo do Espirito Santo, como forga vital e como
presenca vivificante.

Deste modo, o0 objectivo principal desta dissertacdo € apresentar o Espirito Santo como forca
vital da Igreja, como presenca perene ao longo da historia, fonte de carismas e ministérios, apelo
constante & renovacdao, como memdria viva de Cristo na Igreja, como garante de verdade e de
fidelidade ao projecto de Deus. Contudo, consciente das limitagdes do autor, do tempo e do
préprio ambito do estudo, ird procurar-se elaborar uma sintese clara e concisa acerca desta
tematica, na certeza de que é impossivel elencar todos os sinais da multiforme presenca do
Espirito na Igreja e no Mundo e, mais ainda, porque a presenca do Espirito na Igreja e no Mundo
comporta uma dimensdo de mistério que ndo pode ser alcancada por nenhum estudo.

Para poder concretizar este objectivo, o trabalho sera desenvolvido em trés capitulos: o
Espirito Santo na Escritura, o Espirito Santo como Pessoa no Seio da Trindade e a Sua ac¢édo
como forga dindmica da Igreja e, finalmente, o Espirito Santo no hoje da Igreja. No primeiro
capitulo, mais do que uma andlise da presenca do Espirito nos varios livros da Biblia, ira
abordar-se a presenca e accdo do Espirito Santo, no Antigo Testamento, nas varias estruturas e
pessoas do Povo de Israel, no Novo Testamento, em Jesus, 0 Homem Novo na plenitude do
Espirito e na Igreja nascente, como comunidade pneumatoldgica e carismética. Este capitulo
encerra com uma abordagem ao livro do Apocalipse, recordando a interpelacdo do Espirito as
Igrejas, guiando e inspirando a Igreja para o encontro com o Seu Senhor.

No segundo capitulo, ira levar-se a cabo, em primeiro lugar uma reflexdo acerca do Espirito
Santo, enquanto Pessoa no Mistério Trinitario e, em seguida, uma abordagem acerca da Sua
accdo como forca dindmica da Igreja. Em primeiro lugar, partindo da certeza que falar do
Espirito Santo é entrar no mistério de comunhao trinitaria, ird proceder-se a uma breve reflexdo
acerca do mistério de Deus Uno-Trino, identificando o Espirito Santo como ser pessoal, distinto
do Pai e do Filho e simultaneamente indissociavelmente ligado ao Pai e ao Filho no seio da
Trindade. Neste ponto serdo ainda abordadas as vérias etapas e formas da formulagdo da teologia
da Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Aqui ndo serd desenvolvida uma minuciosa
investigacdo histdrica, mas serdo apenas identificados os momentos mais marcantes e decisivos
acerca do percurso de formulacdo da teologia pneumatoldgica. Por isso, serd abordado
essencialmente o itinerdrio teoldgico com as respectivas heresias e respostas por parte da
ortodoxia até ao Concilio de Constantinopla e depois uma breve abordagem da questdo relativa
ao Filiogque. Com toda a certeza muito se poderia dizer acerca do desenvolvimento historico,

contudo ndo € este o &mbito deste estudo. Na segunda parte deste capitulo, apresentar-se-a o
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Espirito Santo como forga vital da Igreja, partindo do marco decisivo para esta consciéncia no
século XX: a eclesiologia trinitéria, fruto da renovacéo eclesioldgica operada ao longo do século
XX e que ficara expressa e oficialmente proclamada nos varios documentos do Concilio
Vaticano Il. Partindo da consciéncia de que a Igreja € icone da Trindade, ird indagar-se de que
modo a Igreja se constitui como obra do Espirito, apresentando-se o Espirito Santo como
memdria viva de Cristo na Igreja e como fonte de carismas e ministérios, garantindo assim a
unidade na diversidade, sendo sinal escatolégico do mundo novo.

No terceiro capitulo, apresentar-se-do alguns sinais da presenca do Espirito no hoje da
Igreja. Como jé foi referido, sdo imensos os sinais da presenca e da vitalidade do Espirito no hoje
da Igreja e, por isso, ndo se pretende aqui elencar todos os sinais dessa presenca. Num primeiro
ponto, sera abordado o modo como se podem e devem ler os sinais do Espirito no hoje da
historia, recordando a teologia dos Sinais dos Tempos e a necessidade de estar atento aos apelos
que o Espirito continua a fazer a Igreja. Em seguida, serdo tratados trés lugares teoldgicos da
epifania do Espirito no hoje da Igreja: a Vocagdo Universal a Santidade, os Novos Movimentos
Eclesiais e 0 Ecumenismo. A escolha destes trés sinais, em detrimento de tantos outros através
dos quais o Espirito manifesta a vitalidade da Sua ac¢do, procedeu-se de modo criterioso pela
actualidade da sua abordagem, mas também pela necessidade de os descobrir cada vez mais
como lugares do Espirito. Cada um destes lugares da presenca do Espirito sera estudado tendo
como grelha de leitura o seu caracter inesperado e inovador, a sua dimensdo pneumatolégica e
carismatica e a certeza de que nao sdo fruto da estrutura ou hierarquia eclesiastica, enquanto tal,
mas nascem geralmente a partir da base, de homens e mulheres iluminados pela forca do
Espirito. O objectivo é descobrir de que modo estes trés lugares teoldgicos se apresentam como
lugares da manifestacdo do Espirito no hoje da Igreja.

Portanto, a partir da bibliografia consultada, ira procurar-se ao longo deste trabalho
apresentar uma sintese clara e concisa da presenca e ac¢do do Espirito Santo na Igreja. O Espirito
ndo é apenas um mero principio vital que anima e guia a Igreja, mas uma presenga viva e
actuante de Deus no tempo que, na forca do Seu Espirito, cumula a Igreja com 0s Seus
inumeraveis dons e a conduz na histéria para ser verdadeiro sacramento de salvacéo,

continuadora a obra redentora de Cristo no Mundo.
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I. O Espirito Santo na Escritura

A Sagrada Escritura é a primeira fonte de qualquer estudo teoldgico, por isso, ao iniciar esta
investigacdo € necessario percorrer as varias paginas da Revelacdo Biblica para ai encontrar a
base sobre a qual se ird desenvolver esta reflexdo acerca da presenca do Espirito Santo no hoje
da Igreja.

Este primeiro capitulo ndo tem como obejctivo um estudo exaustivo acerca da presenca do
Espirito Santo em cada um dos livros da Sagrada Escritura, mas verificar o0 modo como o
Espirito Santo foi manifestando a sua ac¢édo e revelando a sua presenca viva e actuante ao longo
da histdria do Povo de Israel e na revelagdo neotestamentéria, em Jesus e na Igreja nascente.

O Espirito Santo esta presente na primeira criacdo, pairando sobre as aguas, como forca
motriz da accéo criadora de Deus. Ao longo da histéria do Povo de Israel, age sobre as vérias
estruturas e pessoas que sao determinantes para a condugédo deste Povo ao coracdo de YHWH: os
juizes, os reis e os profetas. No Novo Testamento, o Espirito Santo, tal como no principio, actua
na nova criacdo, sobre Maria, fazendo-a conceber o Filho do Altissimo. O mesmo Espirito desce
sobre Jesus no Baptismo do Jordao e faz d’Ele o Homem Novo na plenitude do Espirito.
Conduzindo-O para a missé@o e ressuscitando-O dos mortos, faz-se dom do Ressuscitado aos
Seus apostolos e a Sua Igreja, constituindo-a como comunidade pneumatolégica e carismatica.
Deste modo, o Espirito Santo ndo cessa de acompanhar e de interpelar a Igreja, guiando e

inspirando o seu caminho para ser cada vez mais fiel ao designio do Salvador.

1. O Espirito no Antigo Testamento

O “espirito”, no grego mvedue, NO hebraico M1 e no latim anima, tanto nas linguas classicas
como na Sagrada Escritura, é claramente um termo polissémico e, por isso, no AT ndo se

»1 Os testemunhos do AT sobre o termo mim

desenvolve uma compreensao univoca do “espirito
sdo variados e dispares e permitem-nos reconhecer a riqueza da pneumatologia
veterotestamentaria que prepara o terreno para as experiéncias cristds do Espirito®. Na teologia
do Antigo Testamento, o conceito de “espirito”, 19, ocupa uma posi¢do proeminente e aparece
cerca de 378 vezes no Texto Massorético, ocorrendo frequentemente segundo a expressao

“espirito de YHWH?”, evidenciando a intervencdo de YHWH na historia, actuando quer sobre a

! Cf. LEON-DUFOUR, Xavier (dir.) — Vocabulario de Teologia Biblica. Barcelona: Editorial Herder, 1985, p. 295.
2 Cf. SCHMAUS, Michael — Espiritu Santo. In SACRAMENTUM MUNDI: Enciclopedia Teolégica. Barcelona:
Herder, 1972, p. 814.

10
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natureza inanimada, como no caso da criacdo (Gn 1,2), quer sobretudo atraves de membros
eleitos de entre o Povo. Contudo, a mesma palavra, r19, surge também para designar os espiritos
maléficos (1 Sm 16,14), o espirito de mentira (1 Rs 22,21-23) ou espirito de prostituicdo (Os
4,12), podendo significar a brisa suave vivificante (1 Rs 19,12) ou um furacdo destruidor (Jb
1,19)°.

Os vérios autores sdo unanimes em afirmar que a rGah YHWH €é o proprio Deus, mas ndo
Deus em si mesmo. No dizer de Daniel Lys, é “o proprio Deus que se dirige a criagdo, actuando

”4

sobre ela”” ou, como afirma Xabier Pikaza, “a forca de actuacdo de Deus, o seu alento

fecundante, a sua presenca’™

. Deste modo, a realidade do Espirito manifesta-se dinamica e
operante no AT, aparecendo sempre como “agente na histéria”, exercendo um papel decisivo na
Historia de Salvacdo do Povo de Israel. O espirito de YHWH repousa nas principais instituicoes e
figuras de Israel, tal como pairava no principio sobre as aguas (Gn 1,2), chamando e enviando
para a missdo da palavra (profeta) ou para uma funcdo na ordem da accdo (rei — juiz)®,
cumprindo assim o designio salvifico, anunciando e prefigurando a revelagdo plena e definitiva

do NT.

1.1. O Sopro de YHWH

Os dicionérios biblicos indicam para a traducdo do conceito hebraico rlah trés ambitos de

99, <

significacdo: “alento, respiragdo, forga vital”; “sopro, vento, tempestade”; “espirito, espirito de

Deus”’

. As fronteiras entre estes trés circulos de significacdo sdo flutuantes de acordo com os
diferentes autores. Contudo, a separacdo realizada a nivel conceptual para uma melhor

compreensdo constitui uma unidade para o AT, onde os trés circulos de significacdo sao

¥ Cf. COUTO, Anténio José da Rocha — A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria. In
Theologica. Braga. 33:1 (1998), p. 25.

* LYS, Daniel — Ruach: Le soufflé dans ’Ancien Testament: Enquéte anthropologique a travers [’histoire
théologique d’Israél. Paris: Presses Universitaires de France, 1962, p. 56.

® PIKAZA, Xabier — Epifania del Espiritu: Realidad divina y poder libertador. In PIKAZA, Xabier; SILANES,
Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1998, p. 166.

® Cf. SALVATI, Giuseppe Marco — Identidad del Espiritu Santo: Sintesis Teoldgica. In PIKAZA, Xabier;
SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1998, p. 148.

" Cf. LEON-DUFOUR - Vocabulario de Teologia Biblica, p. 295; KOCH, Robert — Espirito. In BAUER, Johannes
B., dir. — Dicionario de Teologia Biblica. S. Paulo: Edi¢des Loyola, 1979, vol. 1, p. 365; DICCIONARIO de la
Biblia. Org. A. von den Born [et al.]. Barcelona: Editorial Herder, 1967, col. 606; DICIONARIO Biblico. Trad.
Antonio Vieira. Porto: Editorial Perpétuo Socorro, 1989, p. 123; BLANK, Josef — Espiritu Santo-Pneumatologia:
Teologia Biblica. In EICHER, Peter (dir.) — Diccionario de Conceptos Teoldgicos. Barcelona: Editorial Herder,
1989, vol. 1, p. 336; BAUMGARTEL, Friedrich — mveiue, mveyuaricis: Spirito nell’Antico Testamento. In
GRANDE LESSICO del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1975, col. 849-871.
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consonantes ao apresentar a rdah como uma forca, uma actividade que, ndo sendo visivel
enquanto tal, se pode sentir e experimentar, descrevendo, pelo menos, as suas actuaces na
histdria e na vida do Povo de Israel®. Estes trés ambitos de significacdo podem ser colocados em
paralelo com a apresentac¢ao de Xabier Pikaza da “triplice epifania do Espirito no AT como forca

criadora, forca salvadora e forca escatolégica™

, prefigurando a revelagdo neo-testamentaria,
segundo a qual, por accao do seu Espirito Santo, Deus cria, salva e nos conduz a gldria futura.

Desde cedo, o termo r{iah surge para designar o sopro de Deus™, esse sopro que da vida
tanto aos homens como aos animais (Gn 2,7); uma vez retirado, faz recair a morte sobre as
criaturas (Jb 12,10; SI 104,29-30) e, novamente concedido, faz recobrar a vida (Sl 104,30). O
“Sopro de YHWH?” realga o sujeito cujo poder produz os seus variados efeitos na natureza, no
mundo, na historia e nos homens que recebem o dom de chefe, rei ou profeta e, por isso, este
“sopro divino” manifesta a ac¢do de Deus que opera o Seu designio salvifico na historia.

Segundo Blank, Martin Buber, referindo-se a Gn 1,2, traduz o termo rdah por “sopro do
Espirito”, afirmando que o sentido basico e dinamico da palavra é soprar ou aventar e recorda
que para o homem biblico ndo se trata meramente de uma questdo de vento enquanto tal, mas
simultaneamente do Espirito e, assim, numa palavra estdo contidos dois aspectos: o alento e o
sopro criador?.

Tal como noutros testemunhos antigos, o Sopro do Espirito apresenta efeitos externos
proximos das religides mais antigas como o xamanismo*2. Contudo, é importante frisar que para
0 Povo de Israel, esse Sopro de YHWH possui um caracter marcadamente pessoal, depende de
Deus e indica a forca ou poténcia conferida gratuitamente e colocada ao servigo de um fim,
sublinhando a dimenséo salvifica da accdo do Deus Unico na histria e na criagéo™.

E interessante recuperar a tradugio do vocabulo riiah operada por Antonio Couto. Para ele,
no AT, o Espirito é ainda um enigma, uma vez que 0 espirito ndo estabelece a distin¢do das

hipdstases divinas, pelo que apresenta uma diade: Deus e a Sua manifestacdo ou Deus e 0 Seu

8 Cf. SCHMID, Hans Heinrich — Mociones Extaticas e Carismaticas del Espiritu en el Antiguo Testamento. In
PIKAZA, Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 56.

° PIKAZA — Epifania del Espiritu, p. 166-167.

19 Quanto ao significado mais antigo de riiah, as opinides dividem-se. Existem autores que sustentam que o sentido
mais antigo é o de vento e que o de alento sé surgiu depois do século V a.C. Contudo, contra esta hipotese esta o
facto de que nos textos mais antigos rlah tanto significa alento (Gn 45,27; Mq 2,7) como vento (Gn 3,8; Ex
10,13.19), e além disso, a linguagem poética, que conserva geralmente as concepgdes primitivas, apresenta o vento
como o sopro da ira de Deus (Ex 15,8; 2 Sm 22,16; Sl 18,16). Deste modo, o sentido mais antigo é o de alento,
concebendo-se 0 vento como o alento de um ser poderoso.

1 Cf. BLANK - Espiritu Santo-Pneumatologia, vol. 1, p. 336.

!2 Cf. CONGAR, Yves — El Espiritu Santo. Barcelona: Editorial Herder, 1991, p. 31.

13 Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 146-147.
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dom™. O termo rah deriva da raiz rawah, que significa distancia ou espaco e o espaco por
exceléncia é a atmosfera normalmente incontrolavel, invisivel, incolor e inodora, mas se se vier a
tornar perfumada, entdo é réah, perfume (Gn 8,21). Deste modo, a expressao Sopro de YHWH
coloca em evidéncia a relacdo intima entre espirito e vida. O vocabulo rdah exprime esse
surpreendente e forte movimento de ar, o impulso do vento, o ar da atmosfera necessario para a
vida. Assim, o Sopro de YHWH é o principio vital do qual todos os seres recebem a vida™.

A rlah testemunha admiravelmente que ter é ter recebido, ser € ser recebido, que 0 homem
ndo tem em si o seu fundamento, mas em Deus, que o constitui na sua identidade de
receptividade e responsabilidade. O mundo, a historia e os homens estéo radicados no “Sopro de

) . o~ 1
Deus”, que tudo suscita, conduz e leva a perfeicao °,

1.2. Os primordios da manifestacdo do Espirito em Israel

Os povos do Médio Oriente Antigo consideravam a rdah como uma divindade, mas néo €
assim no lIsrael biblico onde, desde os primeiros textos, a rliah aparece como um elemento
completamente dependente de YHWH?''. Desde cedo, o Povo de Israel faz a experiéncia da riah
de Deus que age na sua histéria. Assim, o Espirito é o lugar da comunhao de Deus com o0 homem
e, uma vez que o Espirito proporciona a comunhdo do homem com YHWH, pode dizer-se que o
Povo da Alianca é o espago que Deus cria na histéria da humanidade para que o Seu Espirito
possa actuar e guiar o Povo até a Terra da Promessa, a Terra da comunhdo desejada por
YHWH®. Antes de Moisés, na historia dos Patriarcas, pode constatar-se a presenca de uma “mao
superior” que conduz a historia para executar o seu plano salvifico, mas sem nunca se nomear
explicitamente a accdo de uma rlah, com a excepcdo da figura de José, sobre quem o farad
reconhece que repousa a rliah elohim (Gn 41,38)™. Antes da queda de Jerusalém e do fim da
dinastia davidica, a ac¢do do Espirito manifesta-se de modo particular e mais expressivo na
lideranca carismatica: juizes e reis e, excepcionalmente, também na profecia extatica em grupos

de profetas®.

1 Cf. COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, p. 25.

15 Cf. HILBERATH, Bernd Jochen — Pneumatologia. Barcelona: Editorial Herder, 1996, p.35-38.

16 Cf. COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, 26.

7. Cf. COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, p. 27.

18 Cf. CODA, Piero — Dios Uno y Trino: Revelacion, Experiencia y Teologia del Dios de los Cristianos. Salamanca:
Ediciones Secretariado Trinitario, 1993, p. 66-67.

9 Cf. CAZELLES, Henri — Saint Esprit: La riiah qui agit sur les rois e sur les juges. In DICTIONNAIRE de la
Bible. Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 135.

2 Cf. BETETA, Pedro — El Espiritu Santo en la Iglesia Naciente. Baracaldo: Grafite Ediciones, 1998, p. 72-74.
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1.2.1. Juizes: “salvadores carismaticos”

Os juizes sd0 “salvadores carismaticos™?:

homens suscitados pela Riah YHWH, em
momentos criticos da historia do Povo de Israel, para uma ac¢éo concreta, espectacular, rapida e
transitoria (Jz 2,16)%. A designacéo destas personalidades por «Juizes» é equivoca, pois pode
passar a ideia de que a sua missdo € de ambito judicial. Porém, a sua missdo ndo é judicial, mas
de salvacdo do Povo, conduzindo-o & prosperidade e ao bem-estar, podendo, por isso, passar
também pelo exercicio da justica. Estas ac¢des salvadoras sdo ac¢es de YHWH que por meio da
sua rQah suscita estes chefes ou guerreiros carismaticos.

Assim, a expressao rdah YHWH, que aparece 30 vezes no AT, surge sete vezes no livro dos
Juizes (23,3%), evidenciando a primazia do Espirito na ac¢do dos Juizes. A chamada “formula
do Espirito” marca o inicio da vocagdo/missdao dos juizes (Jz 3,10; 6,34; 11,29; 13,25; 14,6.19;
15,14), sublinhando que o grande protagonista da sua ac¢do é o Espirito de YHWH que irrompe
sobre eles e os impele para a missdo. Para realcar melhor este protagonismo do Espirito de
YHWH, os «Juizes» ndo recebem uma missdo por toda a vida, como Moisés e Josué, mas apenas

uma miss3o transitoria®>,

1.2.2. O Rei, ungido de YHWH

O Povo de Israel pede a Samuel um rei, tal como as outras nac¢des (1 Sm 8,5), colocando em
questdo a Unica instituicdo permanente e insubstituivel de Israel: o reinado de YHWH (1 Sm 8,7-
8). O povo ndo quer estar continuamente dependente de Deus, a espera que suscite um salvador
«carismatico», como eram 0s Juizes. Querer um rei a tempo inteiro significa ndo ter de estar
continuamente & espera do auxilio de Deus?*.

Samuel aponta ao povo os inconvenientes da realeza (1 Sm 8,11-18). Contudo, 0 povo
mantém a sua inalteravel posicdo e Deus concede um rei a Israel. Saul sera o ultimo dos juizes e
o primeiro dos reis, fazendo a transicdo entre a lideranca carismatica e a monarquia®. Assim,

cumprindo o mandato de YHWH, Samuel unge Saul como rei de Israel, mas o rei de Israel ndo

2 Congar apresenta estes homens como chefes ou guerreiros devido ao exercicio bélico inerente & sua missdo de
salvacdo: CONGAR — El Espiritu Santo, p. 33; e Antonio Couto apresenta-os como “salvadores carismaticos”:
COUTO, Anténio — O Espirito Santo que falou pelos Profetas: Profetismo sobretudo no Antigo Testamento:
Dimensao profética do Povo de Deus. In Biblica. Lisboa. 6 (1997), p. 49.

22 Cf. BLANK — Espiritu Santo-Pneumatologia, vol. 1, p. 338.

2 Cf. COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 50.

24 Cf. NOTH, M. — The Deuteronomistic History. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1981, p. 6.

2> Cf. CONGAR - El Espiritu Santo, p. 33.
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pode olvidar a estrita dependéncia de YHWH, como aparece claramente em Dt 17,14-20, que
pode colocar-se em paralelo com 1 Sm 8,11-18.

Em 1 Sm 12,13, climax da introducéo da realeza em Israel, o rei ja ndo é apresentado como
infidelidade do povo mas como dadiva de Deus, sobre quem também repousa o Espirito de
YHWH ou Espirito de Elohim conferido por YHWH na uncdo do rei. Assim, o Espirito de
YHWH irrompe também sobre os reis, levando-os a comportamentos extaticos incontrolaveis e
operacdes militares intempestivas e vitoriosas ou simplesmente permanecendo neles sem efeitos
espectaculares constataveis. A transicdo da lideranca carismatica dos Juizes para a realeza com
David altera a forma de conceber a ac¢do do Espirito sobre os homens eleitos por Deus. Passa-se
de um regime de accao transitoria para um regime de ac¢do permanente: «e, a partir daquele dia,
0 espirito do Senhor apoderou-se de David» (1 Sm 16,13b) e desaparecem as manifestacfes
extraordinarias de caracter extatico ou carismatico, tal como afirma Hilberath: “com David a
experiéncia do Espirito em Israel alcanca um novo estadio: a r0ah ndo intervém como
arrebatamento repentino, em situacdes de gravissima calamidade, mas converte-se num dom
permanente para o ungido, o eleito de YHWH”?.

E curioso notar que a ac¢do da rdiah divina sobre os reis apenas é sublinhada quando se trata
de textos que preparam a monarquia judaica. Os Livros dos Reis, escritos ap6s a queda da
monarquia, evitam falar da vinda da riah de YHWH sobre os descendentes de David porque a
instituicdo monarquica e os seus rituais desiludiram profundamente os israelitas, ndo porque o
Espirito de YHWH deixasse de assistir 0s reis, mas porque se deixaram corromper pelo poder,

esqueceram YHWH e n&o seguiram os seus preceitos, afastando-se do seu designio salvador?’.

1.3. O Espirito Santo “que falou pelos profetas”

“Muitas vezes e de muitos modos, falou Deus aos nossos pais, nos tempos antigos, por meio
dos profetas” (Heb 1,1). Este versiculo da Epistola aos Hebreus recorda a convicgédo de que pelos
profetas falou Deus, isto é, nos profetas revela-se a palavra de YHWH. J& no simbolo baptismal
de S. Cirilo de Jerusalém, em 348, figura esta conviccdo: “creio no Espirito Santo que falou
pelos profetas” e mais tarde, em 381, esta verdade da fé foi proclamada e declarada pela Igreja

no Concilio de Constantinopla, afirmando-se assim que o Espirito que fez Jesus incarnar no seio

® HILBERATH — Pneumatologia, p. 43.
27 Cf. CAZELLES — Saint Esprit, vol. 11, col. 136.
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de Maria e que animou a sua vida e a sua pregacdo é o0 mesmo Espirito que actuava na antiga
economia salvifica, pelos juizes, pelos reis, pelos profetas®.

O Profeta ndo é um mero transmissor de uma tradicdo, mas tdo-pouco é a origem da
tradicdo. O profeta aponta para outrem: YHWH tem sempre a primazia e essa € a nota
caracteristica do verdadeiro profeta. Na boca dos profetas, o0 Nome de YHWH né&o é, portanto,
um mero traditum neutro, ligado ao passado, que pode ser transmitido como um objecto ou uma
propriedade, mas Aquele que entrou na histéria de Israel, Nome pessoal incontrolavel,
completamente aberto ao futuro, unico Nome que garante totalmente o anuncio profético. E
interessante verificar que das 6828 vezes que o Nome de YHWH aparece no AT, 3523 vezes [=
51,6 %] é nos Profetas (1406 vezes [= 20,6 %] nos «Profetas anteriores»; 2117 vezes [= 31 %]
nos «Profetas posteriores» ou «escritores»). Esta percentagem manifesta claramente a
preponderancia do Nome de YHWH no discurso profético®.

Antes da queda de Jerusalém e do fim da dinastia davidica nenhum chamamento de um
profeta, desde Amds a Jeremias, esta expressamente ligado a um dom do Espirito de Deus e
mesmo os grandes profetas ndo desenvolvem um discurso sobre o Espirito®®. Com o fim da
monarquia, 0 povo fica sem rei e sem juiz e desagrega-se a comunidade nacional, enquanto
“personalidade corporativa”, reunida em torno do rei, o ungido pela rdah de YHWH. Neste
contexto, Deus faz irromper a sua rdah sobre Ezequiel, colocando-o como sentinela no meio do
Seu povo disperso e abandonado (Ez 3,17-21; 33,1-9)".

A partir de Ezequiel, o grande profeta do Espirito, no profetismo exilico e pds-exilico, a
profecia sera ligada a ac¢éo da rllah de YHWH e comeca a desaparecer por depuracao e extensao
até a expectativa escatoldgica de Joel: “derramarei 0 meu espirito sobre toda a humanidade”
(3,1), reafirmando o desejo de Moisés: “Quem dera que todo 0 povo do Senhor profetizasse, que

0 Senhor enviasse o seu espirito sobre ele! ” (Nm 11,29)%*.

1.3.1. Profetas Extaticos e Profetas da Palavra

E necessario notar, como foi dito anteriormente, que os grandes profetas pré-exilicos nio

apelam ao Espirito de YHWH como origem e testemunha da sua missdo profética, com a

%8 Cf. CONGAR - El Espiritu Santo, p. 34.

# Cf. COUTO, Anténio — Sebenta de Profetas. Apontamentos cedidos pelo Prof. Doutor Anténio Couto para uso
dos alunos, p. 6.

%0 Cf. CAZELLES - Saint Esprit, vol. 11, col. 139.

31 Cf. HILBERATH — Pneumatologia, p. 45.

%2 Cf. BLANK — Espiritu Santo-Pneumatologia, vol.1, p. 338-339.
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excepcdo de Is 30,1; Os 9,7; Mq 3,8%. Na verdade, os profetas escritores classicos néo se
apresentam como homens da rdah mas como homens da Palavra de YHWH, tendo em conta o
caracter ambiguo da accdo da rah nos homens e na profecia desde o seu comego, com as
manifestacOes extaticas, excéntricas e paroxisticas, bem como a presenca de oraculos falsos e
interesseiros movidos por espiritos maléficos, de mentira (1 Rs 22,22-23; Jr 14,14) e de torpor
(Is 29,10). Torna-se facil compreender porque € que os profetas escritores classicos anteriores a
Ezequiel tenham evitado apresentar-se como homens da rdah, preferindo apresentar-se como
homens da Palavra de YHWH?™*.

Deste modo, o profeta verdadeiro é veiculo da Palavra de YHWH no meio do seu povo e
ndo o é por referéncia ao Espirito, mas a Palavra. Por isso, o profeta vai afirmar-se como o
homem do acontecimento da «Palavra», como indicam as expressdes veterotestamentarias: d°bar
YHWH (Palavra de YHWH) e «wayhi d®bar YHWH YHWH ’el/‘al + N/Pron.» (veio a Palavra de
YHWH a/sobre + N/Pron)®. A expressdo d°bar YHWH aparece 241 vezes no AT e em 225
vezes, isto é, em 93,3 % dos casos, refere-se a palavra recebida ou proclamada por um profeta,
sendo, portanto, um termo técnico do discurso profético. A expressdo «wayhi d°bar YHWH
YHWH ’el/‘al + N/Pron.» aparece 130 vezes no AT, sendo que 126 vezes, isto é, em 96,7% dos
casos, surge nos livros proféticos®®. A esta expressio deu-se o nome significativo de «férmula de
acontecimento, uma vez que ela assinala o evento da Palavra de YHWH sobre uma pessoa,
chamando-0 a uma nova vocagao e missdo, sem raizes no passado.

Assim, ambas as expressdes apresentam a Palavra como protagonista na vida e na missao
destes profetas e, por isso, ao abrirmos estes livros, ficamos logo a saber que se trata da historia
de uma Palavra, isto é, da absoluta precedéncia e presidéncia da Palavra de YHWH, deixando
claro que o verdadeiro profeta esta ancorado na Palavra de YHWH. Deste modo, a pregacéo,
missao destes profetas, atribui a outro o seu comeco: nao é palavra do profeta mas de YHWH e é
aqui que reside a distincdo com o falso profeta que tem em si 0 proprio comeco e fala apenas de

si e em seu nome e, por isso, ndo chega & dadiva, muito menos a dadiva da vida®'.

% Cf. COUTO, Anténio — Como uma Dadiva: Caminhos de Antropologia Biblica. Lisboa: Universidade Catélica
Editora, 2002, p. 146.

3 Cf. COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, p. 32.

% Cf. COUTO, Anténio — Sebenta de Profetas, p. 11.

% cf. BRETON, Santiago — Vocacién y Misién: Formulario Profético. Roma: Editrice Pontificio Istituto Biblico,
1987, p. 31.

7 Cf. COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 55.
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1.3.2. Ezequiel: 0 “Profeta do Espirito”

Ezequiel surge como um marco de viragem na tradicdo profética, apresentando-se como
profeta do Espirito, ndo em contraponto com 0s anteriores que se apresentavam como homens da
Palavra, mas dando resposta & nova conjuntura social, politica e religiosa®. No tempo de
Ezequiel, por volta de 597, o rei Joaquin foi levado para o cativeiro da Babildnia por
Nabucodonosor, desencadeando-se assim uma desagregacdo da identidade e unidade nacional do
povo de Israel. Neste contexto de exilio e de desagregacdo, o povo caminha a deriva sem rei e
sem profeta e Deus suscita Ezequiel “para desempenhar o papel de sentinela (Tsépheh) no meio
deste povo disperso e abandonado (Ez 3,17-21; 33,1-9)"%.

Ezequiel viu a ruina de Jerusalém, a destrui¢do do templo e a deportacdo para a Babilonia e
agora V& irromper sobre si a riiah de YHWH?*’, fazendo com que se possa encontrar no texto

iz

deste profeta a “formula do espirito”, que ele retoma dos juizes, dos grupos de profetas ou Saul,

mas que faz aparecer agora “com maior sobriedade e soberana independéncia e

Tendo em conta o formulério apresentado por Ezequiel (Ez 2,2; 3,12; 3,14; 3,24; 8,3; 11,1;
11,5; 11,24; 43,5), € notdrio que ele evoca a ac¢do da r(iah tal como os Juizes ou 0s Reis, mas
renunciou, de forma clara, a alguns verbos: hayah (ser/acontecer), labash (investir), pa’am
(impelir) e tsalah (penetrar). O verbo que usa preferencialmente é nasa’ (levantar/erguer), mas
emprega também os verbos b6’ (entrar) e naphal (cair) e sempre no feminino. E também
sistematica, em Ezequiel, a recusa de qualquer determinacdo do termo rliah, que surge sempre
sem artigo e sem YHWH ou Elohim, embora o contexto indique claramente que se trata da rlah
de YHWH. Deste modo, Ezequiel “consegue uma formula sobria e limpa, expurgada de antigos

*2mantendo unicamente em sintonia com as férmulas precedentes o feminino do

excessos”’
termo rliah que exprime frequentemente no hebraico o que é inacessivel e dificil de determinar.

E fécil de notar que Ezequiel desenvolve uma forma inaudita de encarar a riah, levando a
cabo uma notavel depuracdo, manifestando um claro progresso relativamente aos primoérdios da
manifestacdo do Espirito em Israel. A sua misséo e vocacao profética sao movidas sob o impulso
do Espirito que nele opera, tal como foi e vai operando ao longo da histéria: “entrando nele” (Ez

2,2; 3,24), “levantando-0” (Ez 3,14), “tomando-o” (Ez 3,14), “transportando-o” (Ez 11,24).

% Cf. HILBERATH — Pneumatologia, p. 45.

% COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, p. 33.
0 Cf. CONGAR - EI Espiritu Santo, p. 36.

*1 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 56.

*2 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 57.

18



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

Contudo, os textos nunca fazem dele um homem separado do povo ou distante das nossa
humanidade com arrebatamentos e visdes espectaculares a maneira de Sansdo ou outro juiz.

A rlah de YHWH toma Ezequiel, mas néo o retira do contacto com os seus contemporaneos,
nem tdo pouco como a Elias o torna imune dos seus ataques (1 Rs 19), mas o Espirito de YHWH
coloca-o no meio do seu povo, impele-o a transmitir a mensagem de Deus, sofrendo os insultos e
vitupérios, anunciando a grande novidade da manifestagdo da rQiah, caminhando em direcgéo a
futura revelacdo, prefigurando a revelacdo neo-testamentaria que infundird em cada pessoa um
espirito novo, conferindo a cada crente um alento novo (Ez 36,26-27).

No livro de Ezequiel, o termo rlah ocorre 52 vezes, mantendo a diversidade semantica
transversal a todo o AT. Contudo, podem agrupar-se as diferentes ocorréncias em trés ambitos de
significacdo: a rlah como vento, sinal das teofanias e do julgamento; a rah que coloca o profeta
em condicdo de visdo, de escuta e de anuncio; e a rliah enviada para vivificar e renovar o interior
de cada homem e vivificar o povo em ordem a uma nova criagdo. Assim, podem encontrar-se no
livro de Ezequiel os varios sentidos derivados da raiz r(iah, ultrapassando a significacdo original
espacial para designar o vento e 0s pontos cardeais, as qualidades do homem ou o Espirito de
Deus®,

Na antropologia de Ezequiel, o homem depende da rGah, enquanto espago vital exterior a
ele e sobre o qual ndo pode influir, embora esta riiah insufle 0 homem de fora para dentro, pela
n°shamah (halito que atravessa as narinas) e da nephesh (sopro vital que € a respiracdo que passa
pela garganta). Deste modo, de acordo com a antropologia do profeta, 0 homem toma parte na
rlah divina, em graus diversos, de modo que o homem pode estar “triste de rdah”, “curto de
rdah”, “extinto de rdah” ou “abatido de rdah”. O Espirito torna-se assim uma faculdade do
homem, da qual este depende, que provoca nele determinadas disposi¢fes, que podem mudar de
acordo com as condicBes externas em que vive. E Deus que faz viver o homem pela sua rdah,
que Ezequiel apresenta como rliah de YHWH (Ez 37,1) ou de Elohim (Ez 11,24) e que Deus
chama por trés vezes de “minha riiah” (Ez 36,27; 37,14; 39,29)*. Deste modo, tal como recorda
o salmista, 0 homem vivo participa, mediante a respiracdo, nesta acc¢éo vivificante do Criador (SI
104,30).

O Espirito de YHWH coloca o profeta em movimento e impele-o a ac¢do. E paradigmatica a
passagem de Ez 8,3: “Estendeu-me uma espécie de méo e agarrou-me pelos cabelos. Em

seguida, nesta visdo divina, o espirito arrebatou-me entre 0 céu e a terra e conduziu-me a

4 Cf. KUNTZMANN, R. — Saint Esprit: Ezéchiel, I’homme de [’Esprit. In DICTIONNAIRE de la Bible. Paris:
Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 145.
* Cf. COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 60-61.
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Jerusalém, até a entrada da porta interior que d& para norte, onde era o lugar do idolo rival,
que provoca cilmes”. E a mdo de YHWH a agarrar o profeta e a rliah divina, arrebatando-o,
impele-0 a missdo. Esta “m&o” aparece ligada ao arrebatamento do Espirito e, por isso, ¢ muito
sugestiva a imagem da ac¢do do Espirito de YHWH em ligacdo com a “mao de YHWH”: o
Espirito como méo que indica o caminho e conduz, a méo paternal que acaricia e repreende
pedagogicamente.

A r0ah de YHWH intervém também no livro de Ezequiel como espirito interior que renova e
vivifica 0 homem e age no Povo de Israel como forca congregadora e regeneradora. Assim, 0
termo rdah ainda aparece na invocacdo banal da psicologia humana, e sobre um plano mais
vasto, para designar a forga vivificante do Povo de Israel que recebe um coragdo novo e um
espirito novo: o proprio Espirito de YHWH (Ez 36,26-27)".

Ezequiel retoma alguns elementos da tradi¢do precedente, mas deixa bastante clara a sua
indole inovadora. Antes de Ezequiel, sobre os juizes e reis, a rlah aparecia como uma
manifestacdo impressiva, mas inesperada e transitoria. Com Ezequiel, esta manifestacdo atinge o
profeta, agindo sobre ele sem o transformar num “super-homem”, sendo a sua ac¢do marcada
pela sobriedade, no meio dos seus contemporaneos no desterro, partilhando com eles as
desventuras, sendo alvo de ameacas e insultos*®. Assim, como afirma Anténio Couto, “operada a
depuracgdo da rliah no cadinho da sua propria vida, Ezequiel pode agora anunciar a grande
novidade da manifestacdo da rlah, ndo j& apenas a individuos a prazo, mas a comunidade
inteira e de forma permanente™’.

Deste modo, em Ezequiel, Deus envia a sua rdah vivificante sobre o homem, ndo com mero
apéndice mas como parte constituinte do ser humano, como alento indispensavel, vivificador e
regenerador, fazendo emergir uma nova era que desponta estendendo a accao vivificante da rlah
a todo o povo crente, concedendo-lhe um novo alento, fazendo entrever essa nova criagdo,
operada pelo mesmo Espirito que outrora pairava sobre as aguas (Gn 1,1) e que assim como
esteve presente no principio, estara também presente na nova criagdo, doadora de uma vida nova

que ultrapassa sempre os limites da nossa compreenséao.

> Cf. KUNTZMANN - Saint Esprit, vol. 11, col. 147.
“® Cf. SCHMID — Mociones Extaticas e Carismaticas del Espiritu en el Antiguo Testamento, p. 66-67.
" COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 62.
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1.3.3. Profecia e dadiva do Espirito

A nova era, inaugurada por Ezequiel e intensificada durante o periodo do Segundo Templo,
consagrado ao culto da Primavera, apresenta a extensdo do Espirito a toda a comunidade de
Israel, plasmando toda a vida do Povo, agindo na sua histdria e prospectivamente animando a
esperanca messianica, vislumbrando o rosto do Messias, sobre quem o Espirito do Senhor
repousara (Is 11,2; 42,1; 59,21; 61,1) e profetizando a esperanca da comunidade messianica,
onde o Espirito serd concedido a todos e todos profetizardo (JI 3,1-2).

Esta extensdo e derramamento do Espirito sobre toda a comunidade é também reforcada por
Isaias: “Vou derramar agua sobre o que tem sede, e fazer correr rios sobre a terra arida. Vou
derramar o meu espirito sobre a tua posteridade, e a minha béngéo sobre os teus descendentes”
(44,3-4) e serd acentuada e alargada, no tardio pés-exilio, pelo profeta Joel que anuncia o
derramamento do Espirito de Deus sobre toda a humanidade: “Depois disto, derramarei o meu
espirito sobre toda a humanidade. Os vossos filhos e as vossas filhas profetizarao, os vossos
anciaos terdo sonhos e 0s vossos jovens terdo visdes. Também sobre servos e servas, naqueles
dias, derramarei 0 meu espirito” (J1 3,1-2). Esta extensdo do derramamento do Espirito sobre
toda a humanidade, claramente apresentada na profecia de Joel, cumpre aquele desejo expresso
por Moisés: “Quem dera que todo o povo do Senhor profetizasse, que 0 Senhor enviasse 0 seu
espirito sobre ele!” (Nm 11,29).

E belo contemplar esta pedagogia de Deus que progressivamente vai fazendo crescer a
consciéncia da presenca do seu Espirito e, progressiva e pedagogicamente, vai alargando essa
presenga a toda a comunidade. Segundo Antonio Couto, “a identificacdo do Espirito de Deus
como fonte da profecia s6 agora tera sido claramente explicitada e s6 a partir de agora é

possivel aplicar & histdria esta chave biblica™*®

, tal como faz notar Neemias: “A tua paciéncia
suportou-os durante muitos anos; fazias-lhes admoestacGes pela inspiracéo do teu espirito” (Ne
9,30a). Aqui, o Espirito de YHWH néo é apenas instrumento de revelacdo, mas o proprio bem
salvifico concedido a cada crente e assim, ligada a promessa do derramamento do Espirito,
encontra-se a promessa formal, mais simples, que significa objectivamente o mesmo, de que o
Espirito de YHWH se mantera no meio do povo (Ag 2,5)%.

No contexto pds-exilico, a rlah aparece também vinculada com a espera messianica do Rei
Salvador, esse “Rebento de Jessé” de quem ¢ dito: “Sobre ele repousara o espirito do Senhor:

espirito de sabedoria e de entendimento, espirito de conselho e de fortaleza, espirito de ciéncia e

*8 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 63.
9 Cf. SCHMID — Mociones Extaticas e Carismaticas del Espiritu en el Antiguo Testamento, p. 68.
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de temor do Senhor” (Is 11,2). Sobre 0 Messias havera uma efusdo superabundante da rlah de
YHWH e, assim, ele poderd levar ao Povo Eleito, precisamente em virtude deste Espirito e dos
seus dons, a comunh&o plena com YHWH e ndo sé com este povo mas, através deste, a todos 0s
povos: “Fiz repousar sobre ele 0 meu espirito, para que leve as nacdes a verdadeira justica” (Is
42,1)°.

Assim, este descendente de David, cheio do Espirito de YHWH para anunciar a Boa Nova
aos pobres e salvar as nagdes (Is 61,1-2) trara com ele um tempo novo (Ez 37,6): a plenitude que
enche o coracdo de todos os crentes e os faz portadores desse alento gerador de vida nova (J1 3,1-
2).

%0 Cf. CODA - Dios Uno y Trino: Revelacion, Experiencia y Teologia del Dios de los Cristianos, p. 67-68.
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2. O Espirito no Novo Testamento

No Novo Testamento, o termo mvedpe adquire a mesma diversidade de sentidos ja presente no
Antigo Testamento, mas adquire um sentido absolutamente peculiar, mesmo quando efectua uma
releitura dos enunciados do Antigo Testamento. O termo mvebux aparece 379 vezes no Novo
Testamento e sé trés delas é que surgem no sentido original do termo, isto é, com o sentido de
vento ou sopro (Jo 3,8; Heb 1,7; 2 Ts 2,8). Com muita frequéncia, o termo mvedua significa
claramente o Espirito de Deus (275 vezes) e em 149 dessas vezes é empregue em sentido absoluto.
E também com alguma frequéncia que este termo designa o espirito do homem (47 vezes) ou 0s
espiritos malignos (38 vezes). Ainda que com menos frequéncia, pode designar também os
espiritos dos defuntos e dos anjos (9 vezes).

Deste modo, pode verificar-se que o termo mvedue adquire um contetdo semantico diferente
nos diversos escritos do Novo Testamento®*. Nos sinépticos, surge 79 vezes: 19 em Mateus, 23 em
Marcos e 37 em Lucas. Os Actos sdo o livro onde este termo ocorre mais vezes, 68 vezes,
enquanto no livro do Apocalipse ocorre 24 vezes e no Evangelho de S. Jodo 23 vezes. Nas cartas
de S. Paulo, ocorre 142 vezes e nas restantes cartas aparece 39 vezes>?. Estes niimeros sio bastante
significativos para uma leitura pneumatoldgica da Escritura e da Historia e sdo sintomaticos da
presenca viva e actuante do Espirito.

A compreensdo neotestamentaria do Espirito Santo € em grande parte tributaria da reflexao
levada a cabo tanto no Antigo Testamento como na literatura intertestamentaria e é nesta heranga
cultural e religiosa que se inserem os escritos do Novo Testamento que nos falam do Espirito
Santo: textos como os dos profetas (Ezequiel, Joel, Isaias) foram cuidadosamente lidos, meditados
e comentados pela primitiva comunidade cristd, com o objectivo de encontrar neles luz e
explicacdo para a vida e acgdo de Jesus, bem como para a realidade que ela prépria vivia>.

N&o ha ruptura total com o passado, h4 uma ruptura na continuidade, que permite afirmar
como Antonio Couto:

“Com Ezequiel inaugura-se um novo tempo que prossegue pelo periodo do Segundo Templo, na
vida historica de Jesus Cristo, na Cruz, no corpo e no tempo da Igreja, um verdadeiro periodo

oximdrico, de aparente e estridente contradicao: desaparecem as manifestacdes intermitentes do

Espirito, brota o Espirito Santo permanente, em plenitude, desaparece o profeta que fala, nasce a

L Cf. KREMER, J. - mvebue,atog. In BALZ, H.; SCHNEIDER, G. — Diccionario exegético del Nuevo
Testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme , 1998, vol 2, col. 1025.

52 Cf. KOCH - Espirito, vol. 1, p. 374.

% Cf. CARVALHO, José Ornelas de — A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria. In Theologica.
Braga. 33:1 (1998), p. 41-43.
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Palavra inspirada acessivel na Escritura, que é a expressdo efectual e sintomatica de uma

Palavra primeira”™®.

A pneumatologia neotestamentaria ndo constitui uma realidade homogénea e monolitica,
mas aparece notavelmente diversificada e pluralista. Contudo, algo permanece indiscutivelmente
claro: a existéncia de um nucleo comum, a referéncia cristolégica, que se constitui como a
grande novidade do Novo Testamento, tal como afirma Penna:

“a grande novidade do Novo Testamento funda-se na relagéo estreita existente entre o Espirito e

Jesus Cristo. O Espirito esta intimamente ligado a vida de Jesus, do seu nascimento a sua

ressurreicdo, passando pela sua vida terrena e estendendo-se depois a vida do cristdo, a misséo

da comunidade eclesial e & dimenséo escatoldgica da vida de todo o baptizado"®.

Por isso, é necessario recordar sempre que a pessoa do Espirito Santo, antes de ser objecto
de ensinamento e parte constituinte do corpo doutrinal da comunidade cristd, foi para a
comunidade um dado da experiéncia, em primeiro lugar da experiéncia do Senhor Jesus na Sua
vida e na Sua missdo e depois traduzida de inimeros modos e em diversas realidades que
manifestam a vitalidade e a presenca do Espirito na comunidade e nos crentes. A vinda do
Espirito sobre Jesus, por ocasido do baptismo no Jorddo, e sobre o gérmen da comunidade
reunida no dia de Pentecostes constitui 0 momento fundamental desta leitura da histdria:
chegaram os tempos anunciados pelos profetas, porque Deus derramou abundantemente o seu
Espirito sobre a Terra®®. Deste modo, pode encontrar-se no Novo Testamento um duplo
movimento: em primeiro lugar, um movimento do Espirito em direccdo a Jesus, agindo sobre
Ele, manifestando-se nos principais momentos da Sua vida terrena e, por outro lado, um
movimento em sentido contrario, na medida em que o Espirito irradia através de Jesus como o
grande dom do Pai para a comunidade. Assim, em Jesus, o Espirito € dom recebido e dom que se
expande no mundo®’.

Neste capitulo, ndo se pretende elaborar um estudo exegético acerca da pneumatologia
neotestamentaria, mas captar o sentido e a profundidade dos momentos principais da experiéncia
e da revelacdo do Espirito em Jesus, 0 Homem Novo na plenitude do Espirito, tal como nos
revela o testemunho dos Evangelhos, a vida da Igreja das origens relatada no livro dos Actos dos
Apostolos, a comunidade carismatica apresentada por Paulo e a interpelagdo as Igrejas que é

oferecida pelo livro do Apocalipse.

 COUTO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Veterotestamentaria, p. 36.

% PENNA, Romano — Espiritu Santo. In ROSSANO, P.; RAVASI, G.; GIRLANDA, A. — Nuevo Diccionario de
Teologia Biblica. Madrid: Ediciones Paulinas, 1990, p. 563.

% Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 151.

> Cf. ANTUNES, Virgilio — Jesus e o Dom do Espirito. In Communio. Lisboa. 2 (1998), p. 103.
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2.1. Jesus: 0 Homem Novo na Plenitude do Espirito

A efusdo do Espirito Santo surge no Novo testamento sob o signo da novidade. Esta
novidade, produzida pela efusdo do Espirito, ndo diz respeito sé aos discipulos, mas a todo o
povo, dando origem a uma comunidade nova, marcada pelo Fogo de Amor, que inaugura um
tempo inaudito. Na revelacdo neotestamentaria, “novo” indica tudo aquilo que o ultimo tempo
comporta de completamente diverso e maravilhoso, que irrompe com o passado levando-o a
plenitude, apontando para esse horizonte ultimo: o tempo escatoldgico, “o novo céu e a nova
terra” (Ap 21,1; 2 Pe 3,13), onde Deus habitara com os homens, numa relacdo filial
absolutamente nova, pois ai ndo havera lagrimas nem dor (Ap 21,3-4), pois 0 Senhor Jesus
“renova todas as coisas” (Ap 21,5) na for¢a do Seu Espirito®®.

Jesus marca o inicio da nova era, caracterizada pelo dom do Espirito. Jesus é esse Homem
Novo que, por ser Filho de Deus e ter a plenitude do Espirito, age e fala de um modo novo vindo
a revelar-se também como Aquele que concede o Espirito™. Nele, cumpre-se a promessa dos
profetas: Ele € o Rei que ha-de vir e sobre quem repousard o Espirito do Senhor (Is 11,2); é o
Servo de Deus, sobre quem o Senhor fara repousar o Seu Espirito (Is 42,1), o Profeta Messianico
que na forca do Espirito anunciard a Boa Nova aos pobres (Is 62,1). Contudo, em Jesus,
contrariamente ao que se pode verificar na revelacdo veterotestamentéria, a presenca do Espirito
ndo é apenas ocasional e funcional, mas insere-se na linha da filiagdo divina, revelando a prépria
identidade de Jesus: 0 Homem Novo na plenitude do Espirito.

Ele é o grande hermeneuta do Espirito Santo, leva a cabo toda a Sua missao sob o impulso
deste mesmo Espirito, tal como afirma Tolentino Mendonga: “Jesus disse as palavras do
Espirito e fez as obras do Espirito, porque o Espirito soprava Nele com a facilidade com que a
brisa sopra sobre o entardecer, junto ao mar”®. Simultaneamente, o Espirito derramado
abundantemente sobre os crentes da testemunho de Cristo, mantém presente a sua accdo e
interpreta-a (1 Jo 2,1)%%.

Os Evangelhos deixam claro que o Espirito estd intimamente ligado & vida de Jesus, do seu
nascimento a sua ressurreicdo, passando pela sua vida terrena e estendendo-se depois a vida do
cristdo, a missdo da comunidade eclesial e a dimensdo escatolégica da vida de todo o

baptizado®.

%8 Cf. ALVES, Manuel Isidoro — Porei em Vs um Espirito Novo. In Communio. Lisboa. 1 (1986), p. 5.

> Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria. In Theologica, p. 45-47.
% MENDONCA, Tolentino — O Espirito Santo: Senhor que da a Vida. In Biblica. Lishoa. 6 (1997), p. 9.

61 Cf. SCHMAUS — Espiritu Santo, col. 820.

62 Cf. KREMER - mvedpa, atog, vol. 2, col. 1029.
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O Evangelho de Marcos e Mateus apresentam o pneuma na linha do AT, como poténcia de
Deus que opera na historia, aparecendo, assim, em intima relagdo com a pessoa e a vida de Jesus.
Contudo, ambos os Evangelhos evitam apresentar Jesus como um simples homem pneumatico ou
um entre tantos homens carismaticos®®. O Evangelho de Lucas evita apresentar Jesus como um
carismatico e apresenta uma pneumatologia mais consistente e mais desenvolvida
comparativamente com os dois sinopticos referidos, uma vez que Jesus aparece como o0 Senhor
do Espirito, Aquele sobre quem repousa o Espirito do Senhor, cumprindo a profecia
veterotestamentaria (Is 61,1; Lc 4, 17), que, cheio do Espirito Santo, ensina e cura com
autoridade e poder®. O Evangelho de Jodo apresenta, no quadro dos evangelhos, a
pneumatologia mais desenvolvida e amadurecida e aparece como o evangelista que melhor
reflectiu e aprofundou a accdo do Espirito na comunidade. A pneumatologia joanica aparece
marcada pelo cristocentrismo que percorre todo o evangelho, acentuando claramente a
personalidade do Espirito que, além de ser apresentado como sujeito de acgles, vem
explicitamente chamado de o outro Paréaclito (Jo 14,16)%. A pneumatologia do quarto evangelho
caracteriza-se fundamentalmente, ndo por uma funcdo profético-carismatica como nos
sindpticos, mas como forca de Deus que gera 0 homem para uma vida nova e, assim como na
primeira criacdo em que o Espirito pairava sobre as &guas primordiais (Gn 1,2), também na
regeneracdo baptismal o dom do Espirito é principio de uma vida nova (Jo 3,5)%.

Assim, percorrendo os Evangelhos, pode encontrar-se varios momentos mais expressivos da
progressiva revelacdo do Espirito na vinda e missdo de Jesus que se constitui como lugar
epifanico desta presenca nova e renovadora: a incarna¢do, o nascimento, o baptismo no Jordao,
as tentagbes no deserto, a Sua vida publica e a Sua morte e ressurreicdo, como Hora da
glorificacdo e como cumprimento da promessa do Espirito.

Os Evangelhos da infancia de Mateus e Lucas apontam logo na incarnacao para a identidade
de Jesus e a sua relacdo com o Espirito. Tanto Mateus como Lucas, embora com acentuacfes
diferentes, apresentam a concepc¢do de Jesus como obra do Espirito Santo. Em Mateus, na linha
da realizacdo das promessas messianicas a David (2 Sm 7), profetizada por Isaias no sinal do
Emanuel, o menino que representa a esperanca e a garantia da continuidade da promessa de Deus

(Is 7,14) e, por isso, este sinal da virgem que concebera e dara a luz um filho assume outros

63 Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, 148-149.

% Cf. RAMSEY, Michael — El Espiritu Santo. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1979, p. 39.

% PORSCH, Félix — El Espiritu Santo defensor de los creyentes. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1983, p. 11; 101.
% Cf. ALVES — Porei em V6s um Espirito Novo, p. 5.
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contornos, na medida em que o menino ndo sera simplesmente o filho de David, mas sobretudo,
o Filho de Deus, pois ser4 filho de Maria, concebido pela forca do Espirito (Mt 1,18)%".

Em Lucas, esta reflexdo é ainda mais radicalizada, na mesma linha da prépria genealogia
(Lc 3,32-38) que, ao contrario de Mateus, vai para além de David e Abrado, apresentando Jesus
como filho de Ad&o, como primogénito da nova criacdo. Para Lucas, como para todo o Novo
Testamento, a salvagédo néo se realiza apenas mediante um esforco suplementar de fidelidade do
homem a Deus, mas representa um dom gratuito e radicalmente novo, que ndo pertence ao
codigo genético da humanidade e, por isso mesmo, tem de vir de fora, do proprio Deus, da forca
do Seu Espirito. O Evangelho da infancia de Lucas mostra ainda este Espirito em acgdo, ndo
apenas em ordem a concepcao de Jesus, mas também agindo em Maria e gerando nela o louvor
dos humildes que aclamam a salvacdo de Deus (Lc 1,45-56), em lIsabel, que fica cheia do
Espirito Santo, bem como o0 menino que traz no seu ventre (Lc 1,41-45), em Zacarias, no seu
hino pela realizagdo das promessas feitas aos antepassados (Lc 1,67-80) e ainda no velho Simeéo
e na profetiza Ana, representantes do Israel fiel, que louvam o Senhor por poderem contemplar a
realizacdo da esperanca messianica (Lc 2,22-38)%.

O nascimento virginal de Jesus ndo representa nenhuma apreciacdo negativa da sexualidade
humana através da qual se geram novas vidas, mas atesta a novidade da incarna¢do. Maria “nao
conhece homem” significa que Jesus, assim concebido, ndo é simplesmente a continuacdo da
histéria humana, mais um personagem, por mais genial seja. Ele representa uma intervencgédo
radicalmente nova de Deus, fundada no principio que Ihe da origem e o anima: o Espirito de
Deus®®.

Os quatro evangelistas narram o Baptismo de Jesus. Este acontecimento ndo € interpretado
de modo biografico, como uma visdo na qual Jesus terd percebido a que missdo era chamado,
mas deve ser interpretado em chave teol6gica como um acontecimento que abarca toda a obra
messianica de Jesus, como inauguracdo do tempo escatoldgico, assinalado pelos sinais
apocalipticos do céu que se abre e a voz do Pai que se faz ouvir®. O rasgar do céu representa, &
luz da cosmologia judaica, a abolicdo da barreira que se interpde entre 0 mundo divino e o dos
homens, exprimindo a plena comunh&o entre o Pai e o Filho e servindo de preludio a vinda do
Espirito. A vinda do Espirito, aliada a voz do Céu, alude, sem duavida, as profecias

veterotestamentarias que anunciavam este dom para os tempos messianicos: “Eis 0 meu servo,

87 Cf. GUILLET, J. — Saint Esprit: Le Saint Esprit dans les évangiles synoptiques. In DICTIONNAIRE de la Bible.
Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 172-173.

%8 Cf. RAMSEY - El Espiritu Santo, p. 40-41.

% Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria, p. 50.

" Cf. CONGAR — El Espiritu Santo, p. 46.
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que Eu amparo,0 meu eleito, que Eu preferi. Fiz repousar sobre ele 0 meu espirito, para que
leve as nacgdes a verdadeira justica” (Is 42,1). A voz de Deus, proveniente da nuvem, completa
este quadro, ao apresentar Jesus como o Filho amado, em quem Deus coloca toda a sua
complacéncia. A voz do Pai apresenta Jesus como Aquele que age em Seu nome, afirma que
Jesus é a presenca autorizada e poderosa de Deus entre os homens, o portador escatologico e
messianico do Espirito’ . Assim, em Jesus a presenca do Espirito ndo é ocasional e funcional
como nos profetas e reis, mas uma presenca que permanece sobre Ele como portador
escatologico do Espirito (Jo 1,32).

O episddio das tentacdes de Jesus, que marca o inicio da sua vida publica nos evangelhos
sindpticos, é colocado sob a égide do Espirito Santo: “Cheio do Espirito Santo, Jesus retirou-se
do Jordéo e foi levado pelo Espirito ao deserto, onde esteve durante quarenta dias, e era tentado
pelo diabo” (Lc 4,1-2). Esta narrativa permite aprofundar a identidade e a missdo de Jesus,
apresentando Jesus como o Homem Novo, o anti-tipo do primeiro Addo, que tinha cedido a
tentacdo da serpente (Gn 3,1-7). Contrariamente a Ad&o e Eva, Jesus permanece fiel, revelando-
se como primogénito de uma nova humanidade, renovada pela forca do Espirito e afirma-se
como Aquele que vence e domina Satanas e Ihe saqueia o dominio. Por isso, como afirma José
Ornelas de Cravalho: “Este € o Homem Novo na plenitude do Espirito. Um Espirito forte e
poderoso, que liberta o homem, ndo apenas de todo o género de mal e limitacdo, fazendo-o
ultrapassar o préprio sofrimento e a morte, mas que o arranca de toda a possessao diabolica da
violéncia e do egoismo que o destroem e destroem a vida em seu redor”’.

Assim sendo, o Espirito Santo ¢ o sinal decisivo que marca todo o acontecimento de Jesus’>.
Toda a vida e toda a ac¢do de Jesus é marcada pela presenca sempre viva e actuante do Espirito:
“Deus ungiu com o Espirito Santo e com o poder a Jesus de Nazaré, o qual andou de lugar em
lugar, fazendo o bem e curando todos os que eram oprimidos pelo diabo, porque Deus estava
com Ele” (Act 10,38-39).

Na verdade, desde o inicio da Sua vida publica até & Sua morte e ressurrei¢do, como afirma
Schmaus: “é o Espirito Santo que alenta toda a actividade de Jesus”™®. Ao iniciar a sua vida
publica, Lucas apresenta o episodio da sinagoga de Nazaré (Lc 4,16-30): “O Espirito do Senhor
esta sobre mim, porque me ungiu para anunciar a Boa-Nova aos pobres; enviou-me a proclamar

a libertacdo aos cativos e, aos cegos, a recuperacdo da vista; a mandar em liberdade os

L Cf. BLANK — Espiritu Santo-Pneumatologia, vol. 1, p. 339-340.

2 Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria, p. 48-49.
® Cf. BLANK — Espiritu Santo-Pneumatologia, vol. 1, p. 340.

" SCHMAUS — Espiritu Santo, col. 816.
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oprimidos, a proclamar um ano favoravel da parte do Senhor” (Lc 4,18-19). Este episddio é
paradigmatico e programatico e manifesta com toda a evidéncia a raiz de toda a vida e missdo de
Jesus, colocando toda a acgdo de Jesus sob a alcada do Espirito Santo’. Na sinagoga de Nazaré,
pode encontrar-se a clara afirmacdo de que em Jesus se cumprem todas as promessas realizadas
por Deus através dos profetas do Antigo Testamento e Jesus assume-se como o Ungido de
YHWH, Aquele sobre o qual repousa o Espirito de Deus para a missdo que o mesmo Deus lhe
confiou e assim toda a Sua accdo estara de tal modo marcada pelo sinal do Espirito que as Suas
palavras sdo as palavras de Deus e as Suas accdes sao as accdes de Deus’®.

De facto, o Espirito ndo se encontra ausente da vida de Jesus. Desde o inicio que se afirma,
de forma programatica, que 0 seu ser e a sua ac¢do sao expressao da plenitude do Espirito que
n’Ele reside. Contudo, esta presenca ¢ diferente daguela mencionada nos profetas, reis ou juizes,
ou até daquelas mencionadas nos Actos dos Apostolos. Em Jesus, o Espirito é algo de conatural,
faz parte do seu ser Filho de Deus e, assim, o tempo de Jesus é um tempo especialissimo, muito
proprio, em que o Espirito se exprime através da Sua pessoa’’. Toda a sua vida e ministério é
sinal permanente da presenga do Espirito: “0S cegos véem e 0s coxos andam, os leprosos ficam
limpos e os surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e a Boa-Nova é anunciada aos pobres” (Mt
11,5)"®,

Em toda a Sua conduta, Jesus manifesta que n’Ele age o Espirito do Senhor: é o Espirito que
conduz Jesus ao deserto e é revestido do Espirito Santo que Jesus enfrenta o diabo (Mt 4,1-11); é
pelo Espirito que Jesus expulsa os demonios e liberta os doentes dos seus males (Mt 12,28); é
por accao do Espirito que Jesus acede e se relaciona com o Pai (Lc 10,21). Todas estas situacoes,
onde Jesus pela forca da palavra vence o mal e a morte, manifestam a Sua intimidade com o Pai
e tornam claro que sobre Ele repousa o Espirito do Senhor (Is 61,1), que faz dele o Messias que
salva, o Profeta esperado e 0 Servo muito amado.

A pneumatologia do quarto Evangelho participa do cristocentrismo que marca todo o
Evangelho, acentuando claramente a personalidade do Espirito que, além de ser sujeito de
ac¢Oes, vem explicitamente denominado pelo “outro Paraclito” que perpetuard a presenca de

Jesus ap6s a sua ascensdo ao Céu’®. No evangelho de Jodo, 0 acontecimento da paix&o, morte e

> Cf. BARRETT, C. K. — El Espiritu Santo en la Tradicién Sindptica. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1978, p.
166-167.

76 Cf. ANTUNES — Jesus e 0 Dom do Espirito, p. 109.

7 Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria, p. 51-52.

78 Cf. DUNN, James D. G. — JesUs y el Espiritu: un estudio de la experiencia religiosa y carismatica de Jests y de
los primeros cristianos, tal como aparece en el nuevo testamento. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1981.

® Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 152.
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ressurreicdo de Jesus constituem também um momento epifanico muito evidente, quer pelas
promessas do Espirito, quer por toda a tensdo que percorre o evangelho e o encaminha
progressivamente para a Hora da Glorificacdo. O Evangelho de Jodo adquire uma dinamica
orientada para esse momento transcendente e, com isso, simultaneamente uma orientagdo até ao
dom do envio do Espirito. Embora toda a tradigdo neotestamentéria considere o Espirito como
dom do Ressuscitado, o0 Evangelho de Jodo é aquele que melhor expressa e desenvolve esta
intima relacdo entre dom do Espirito e glorificagdo de Jesus e, como afirma Porsch, “esta
relacdo aparece como lei fundamental da pneumatologia joanica e como principio estrutural do
seu evangelho™®.

O Senhor Jesus morto e ressuscitado ¢ o Homem Novo na plenitude do Espirito e, por isso,
pode afirmar-se como Paulo que Jesus Cristo “foi constituido Filho de Deus em todo o Seu
poder, segundo o Espirito de Santificacdo pela Sua Ressurreicdo de entre 0s mortos” (Rm 1,4).
O Homem Novo é Cristo saido vitoriosamente do sepulcro®. A morte de Jesus e a consequente
ressurreicdo operaram a transformacdo do homem velho de tal modo que toda a humanidade se
torna em Cristo homem novo, nascido da agua e do Espirito (Jo 3,5), podendo afirmar-se como
Antonio Couto: “0 Espirito Santo é assim a Dadiva Grande de Deus que vem a nds sempre na
Unica Fonte inexaurivel que é a Humanidade Crucificada, Ressuscitada e Glorificada do
Senhor”®,

No quarto evangelho, Jesus aparece como o grande revelador e comunicador da vida do Pai,
na forca do Seu Espirito. Para Jodo, Jesus é o portador e o dispensador do Espirito e a presenca
do Espirito ndo e ocasional nem funcional mas um trago constitutivo do seu proprio ser: “Vi 0
Espirito que descia do céu como uma pomba e permanecia sobre Ele” (Jo 1,32) e, assim, a ac¢do
do Espirito desenvolve-se em todo o plano da salvagdo como se deduz da expressdo “adorar em
Espirito e Verdade” (Jo 4,23-24), evidenciando que Palavra e Espirito sdo dois principios
convergentes: a palavra revelada torna-se Espirito e vida no interior daqueles que a acolhem
mediante a fé%.

Jesus, como revelador e comunicador do Espirito da Verdade, vai comunicando aos seus
interlocutores, nomeadamente em coldquios mais intimos, a identidade e pessoalidade do
Espirito como fonte inexaurivel de vida nova: o encontro nocturno com Nicodemos (Jo 3,1-21),

0 encontro com a Samaritana junto ao po¢o de Jacob (Jo 4,1-42), as promessas do Espirito no

8 PORSCH - El Espiritu Santo defensor de los creyentes, p. 27.

81 Cf. ALVES, Manuel Isidoro — Il Cristiano in Cristo: la presenza del cristiano davanti a Dio secondo S. Paolo.
Braga: Theologica, 1980, p. 159.

82 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, 47-69.

8 Cf. ALVES — Porei em Vés um Espirito Novo, p. 17.
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discurso de despedida da ultima ceia (Jo 14-16). O Espirito Santo é o dom de Deus que
comunica uma vida nova aqueles, que mesmo avancados na idade, estdo dispostos a nascer de
novo, renascendo pela agua e pelo Espirito (Jo 3,3-5)%*. A promessa de uma &gua que se torna
nascente a jorrar para a vida eterna (Jo 4,13), juntamente com a promessa dos rios de agua viva
(Jo 7,38), conduzem directamente ao sinal maximo do Evangelho de Jodo, quando, do peito
trespassado do crucificado, jorraram sangue e agua, simbolos da Vida e do Espirito. A promessa
de Jesus vem ao encontro desta sede da humanidade, comunicando o dom da vida do Pai®.
Contudo, até a Sua glorificacdo, esta realidade é apenas prometida ndo esta ainda presente a nao
ser no proprio Jesus. Jodo afirma expressamente que “ainda ndo tinham o Espirito, porque Jesus
ainda ndo tinha sido glorificado” (Jo 7,39). Esta promessa do Espirito para a Hora de Jesus é
reafirmada por ele mesmo na Ultima Ceia (Jo 14, 15-17; Jo 14,25-26; Jo 15,26-27; Jo 16,5-11;
Jo 16,12-15). Jesus despede-se dos Seus discipulos, mas promete que ndo o0s deixara
abandonados e perpetuara a Sua presenca no meio deles, na for¢a do”Paracltio” e esta presenca
sera mais intima e intensa porque ja nao ¢ um “caminhar com” ou “ ao lado de”, mas traduz-se
num “permanecer em’ ou “viver em”®,

O quarto Evangelho é aquele que mais claramente apresenta Jesus a repartir o Espirito Santo
pelos seus discipulos na tarde do primeiro dia da semana, soprando sobre eles, diz-lhes: “Recebei
0 Espirito Santo” (Jo 20,22). O Ressuscitado comunica o Espirito aos seus discipulos como uma
forca que gera para a vida. Apds a ressurreicdo e glorificacdo do Senhor, a forca do Espirito
irrompe em todos os que acreditam, dando cumprimento as palavras e promessas de Jesus no
Templo no ultimo dia da Festa das Tendas: “Jesus de pé bradou: ‘Se alguém tem sede, venha a
mim; e quem cré em mim que sacie a sua sede! Como diz a Escritura, hdo-de correr do seu
corag¢do rios de dgua viva’. Ora Ele disse isto, referindo-se ao Espirito que iam receber os que

nele acreditassem”®’

. Assim, se Jesus durante a Sua vida terrena é somente beneficiario da accao
do Espirito, a partir da Sua glorificacdo, torna-se seu dispensador, enviando em missdo aqueles
que, renascidos pela forca do Espirito, se tornam Suas testemunhas no mundo.

O Espirito age em Jesus e essa ac¢cao manifesta-se nos momentos principais da sua vida e, a
partir de Jesus, o dom do Espirito ha-de expandir-se a toda a realidade redimida e

particularmente a toda a Igreja. Assim, pode afirmar-se que, em Jesus, 0 Homem Novo na

8 Cf. VERGES, Salvador — Imagen del Espiritu de Jesus: Persona e Comunidad de Amor. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1977, p. 54-56.

8 Cf. HILBERATH — Pneumatologia, p. 104.

8 Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria, p. 60-61.

87 Cf. ALVES — Porei em Vés um Espirito Novo, p. 20.
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plenitude do Espirito, o Espirito é simultaneamente dom recebido e dom que se expande ao

mundo®.

2.2. A Igreja: Comunidade Pneumatoldgica

O Espirito que fez Jesus incarnar no seio de Maria dara a luz a Igreja e tal como conduziu
Jesus no seu ministério depois do baptismo, anima também o apostolado “em Jerusalém, por
toda a Judeia e Samaria e até aos confins da Terra” (Act 1,8)%°. Jesus ndo é apenas aquele sobre
qguem repousa a plenitude do Espirito, mas é também Aquele que tem a possibilidade de o
comunicar, tornando-se assim o dispensador da graca divina. E, alids, na comunicacdo do
Espirito Santo que culmina e se completa a Sua missdo, pois é sé através deste dom que é
possivel a salvacdo e a vida em plenitude. Na verdade, é este dom do Espirito que caracteriza o
ser e 0 agir da Igreja, que nasce da realizacdo das promessas dos profetas e do préprio Jesus e
representa, enquanto lugar da comunicacdo do Espirito, o ponto de chegada do dinamismo da
incarnacéo.

Deste modo, com a morte e glorificacdo de Jesus, inaugura-se o tempo da Igreja. Jesus
Ressuscitado envia aos apéstolos o Espirito que Ihes havia prometido (Act 2,1-13) e, a partir
desse momento, o Espirito esta presente no nascimento, desenvolvimento e crescimento da Igreja
até a sua implantagdo “nos confins do mundo” (Act 1,8). Na nova era da salvacédo, o Espirito ndo
esta somente num individuo, mas na comunidade inteira como se pode constatar nos Actos dos
Apdstolos. O Espirito Santo é essencialmente o principio dindmico do testemunho que assegura
a expanséo da Igreja™.

A vinda do Espirito Santo, no Pentecostes, representa o culminar da realizacdo das
promessas feitas por Deus através dos profetas e a consumacao da missao de Jesus, inaugurando
um tempo e um povo novo, Vivificados pelo sopro do Espirito. A vinda do Espirito constitui uma
nova criacdo, como fica bem claro na narracdo de Pentecostes (Act 2,1-13): o subito estrondo,
como que de forte rajada de vento (Act 2,2) recorda o vento impetuoso de Deus sobre a
superficie do abismo, como energia primordial de toda a criacdo (Gn 1,2) e o dom das linguas
gue permite as pessoas das mais variadas proveniéncias ouvir cada uma as maravilhas de Deus

na sua lingua, revela o percurso inverso de Babel (Gn 11,1.9), onde a diversidade das linguas era

88 Cf. ANTUNES - Jesus e 0 Dom do Espirito, p. 103.
% CONGAR - El Espiritu Santo, p. 70.
% Cf. ALVES — Porei em Vés um Espirito Novo, p. 20.
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sinal de confuséo e divisdo®™. Agora, na forca do Espirito Santo, as varias linguas sio lugar de
encontro e reconciliagdo na Unica linguagem capaz de satisfazer as limitagdes e as lacunas da
linguagem humana: a linguagem do amor superabundante de Deus que nos cumula com a graca
do Seu Espirito.

O livro dos Actos dos Apdstolos é um testemunho excepcional da vitalidade da Igreja
gracas a accdo do Espirito Santo. Esta ac¢do fica claramente expressa no nimero de vezes que
este termo ai aparece. O termo mveduo encontra-se 68 vezes e, 53 dessas vezes, refere
directamente o Espirito de Deus, constituindo-se assim como o livro do Novo Testamento onde
mais vezes aparece nomeado o Espirito®. Deste modo, o tempo da Igreja Nascente pode
designar-se como o tempo do Espirito, tempo da comunidade pneumatolégica que continua a
obra redentora de Cristo e perpetua os Seus gestos e a Sua palavra, na forca do Seu Espirito®.

Esta abundante accdo do Espirito manifesta-se de multiplas formas: fortalecendo a
comunidade que ia crescendo e progredindo na fidelidade ao Senhor (Act 9,31), inspirando-a nos
momentos de crise e decisdo (Act 15,28), guiando os apdstolos e os evangelizadores nas suas
accOes missionarias (Act 4,8; 6,10; 8,29), estabelecendo na Igreja 0s ministérios necessarios para
0 seu governo e direccdo (Act 6,1-7; 20,28) e inspirando o anuncio profético (Act 11,28;
21,4.11)*. As Cartas de Paulo confirmam o testemunho dos Actos dos Apéstolos, oferecendo
exemplos concretos de Igrejas nas quais o0 Espirito se apresenta cheio de forca e mesmo nos
restantes textos do NT pode encontrar-se 0 eco desta actuacdo vivificante do Espirito, que
distribui os seus dons e carismas, manifestando a Sua perene vitalidade (1 Pe 4,10).

Portanto, segundo os Actos dos Apdstolos, a presenca e ac¢do do Espirito Santo €
caracteristica do periodo que a Igreja vive entre a Ascensao de Cristo e a sua segunda vinda. O
povo que Vivia nas trevas e vem da Babel das linguas (Gn 11,1-9) ouve narrar na propria lingua
as maravilhas de Deus, tornando-se povo de Deus, no Unico Espirito, cumprindo-se, assim, a
profecia de Joel (JI 2,16-21) segundo a qual no fim dos tempos Deus infundira o Seu Espirito
sobre toda a carne®™. E o Espirito que conduz a jovem lIgreja sob o caminho da missdo

evangelizadora. E o Espirito que na Igreja se manifesta em acgbes prodigiosas e carismas

% Cf. HILBERATH — Pneumatologia, p. 99.

% Cf. KOCH — Espirito, vol 1, p. 369-371.

% Cf. SCHWEIZER, Eduard — mvetue, meyuatikoc: Il Nuovo Testamento. In GRANDE LESSICO del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1975, vol. 10, col. 983-984.

% Cf. RODENAS, Angel — Visién General: Los Carismas en la Biblia. In PIKAZA, Xabier; SILANES, Nereo (ed.)
— Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998,
p. 219-220.

% Cf. LAURET, Bernard; REFOULE, Frangois (dir.) — Initiation & la Pratique de la Théologie. Paris : Editions du
Cerf, 1982, tomo Il, p. 445.
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extraordinarios (Act 2,4; 3,1-11). Assim, a actuacdo do Espirito na Igreja Primitiva manifesta-se
como principio de unidade e de comunhdo, comunh&o esta que consiste na comunhdo da fé
apostolica, da celebracgéo liturgica e do ministério e culmina na comunhao dos bens terrenos (Act
2, 42-47). E o Espirito Santo que permite repetir eficazmente os gestos e as palavras de Jesus
(Act 2,42; 4,30) e garante a continuidade entre o Nazareno e a comunidade dos crentes®®.

O Espirito determina a vida da Igreja Nascente, de tal modo que se fala dele frequentemente
em forma personificada: é testemunha (Act 5,32), decide (Act 15,28), fala (Act 8,29; 10,19;
13,2), envia em missdo (13,4), ndo permite (16,7) e constitui como administradores (20,28)”". O
Espirito € o promotor da vida e da missdo da Igreja e, por isso, a partir do Pentecostes, 0s
discipulos experimentam a presenca activa do Espirito que promove, acompanha e corrobora o
seu testemunho do Ressuscitado e esta accdo € particularmente significativa nos momentos
decisivos da comunidade. E o Espirito que conduz os passos dos anunciadores do evangelho e
Ihes indica o caminho a seguir sobretudo diante das dificuldades, da oposicéo e da perseguicao.
N&o s6 é o impulsionador da missdo como também Aquele que é comunicado pela imposicao das
maos™.

Para os Actos dos Apdstolos, o Espirito Santo é essencialmente o principio dinamico do
testemunho que assegura a expansao da Igreja. Assim como 0 novo santuario nao é outro se nao
Jesus Cristo, aberto a todas as nac¢des, também a lei serd o Espirito de Amor que da testemunho
de Jesus a todos os povos. O sinal das linguas profetiza a catolicidade do testemunho e a
peculiaridade do Espirito consiste em estar em todos, permanecendo igual e idéntico, sem apagar
a originalidade das pessoas nem dos povos, mas fazendo com que cada um expresse as
maravilhas de Deus na sua propria lingua, revelando que a inculturagdo se realiza por accdo do
Espirito®.

Depositaria e dispensadora do Espirito, a Igreja torna-se, ao jeito de Jesus, ndo apenas
receptora do dom do Espirito mas também sua dispensadora. O Espirito Santo ndo € uma
propriedade privada da Igreja, porque também para ela o Espirito € um dom do Senhor
Ressuscitado, e, portanto, a Igreja acolhe-o com alegria e gratiddo, como serva e administradora
fiel, comunicando-o com a mesma liberdade com que o recebe e, assim, propde um coragdo dacil
ao apelo e impulso do Espirito, que age livremente na Igreja e fora dela, convidando cada crente

a uma atitude de acolhimento orante, jubilosa e generosa, de modo a escutar e a deixar-se

% Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo: Sintesis Teoldgica, p. 150.

9 Cf. KREMER, J. - mvedua, atog, vol. 2, col. 1033.

% Cf. CARVALHO - A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentaria, p. 67-69.
% Cf. CONGAR — El Espiritu Santo, p. 71.
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envolver pelo dinamismo da vida do proprio Deus que constantemente a renova na forga do Seu

Espirito™®.

2.3. A Igreja: Comunidade Carismatica — Visdo Paulina

No quadro do Novo Testamento, a pneumatologia paulina € aquela que se apresenta mais

desenvolvida e amadurecida'®

. A pneumatologia de S. Paulo ajuda a entender a identidade de
Cristo, sendo a sua cristologia a chave para entender a sua pneumatologia. O Apdstolo coloca
tanto Jesus Cristo como o Espirito Santo em relacdo com Deus Pai e, por isso, pode afirmar-se
com Giuseppe Salvati que toda a concepcdo paulina é radicalmente trinitaria'®2. Paulo conserva
algumas perspectivas tipicas da tradicdo precedente, mas destaca-se pela sua notavel
radicalidade, na medida em que, ao longo de todos 0s seus escritos, pode entrever-se como pano
de fundo um elemento fundamental que influencia necessariamente toda a sua pneumatologia: a
exaltacdo do Crucificado por parte do Pai, na forca do Espirito (Rm 1,4) e, por isso, 0 Espirito
constitui-se como elemento fundamental na vida de cada crente e na construgdo da vida eclesial.
A Igreja, Corpo de Cristo vivificado pelo Espirito, constitui-se como “morada de Deus por meio
do Espirito” (Ef 2,22) e templo no qual habita o Espirito (1 Cor 3,16)103.

Nos Escritos Paulinos, o Espirito Santo aparece denominado como o Espirito de Deus e 0
Espirito de Cristo, segundo a sua procedéncia, que determina de modo admiravel a sua esséncia.
O Espirito Santo é o poder santo e santificador de Deus que Se revela aos homens em Jesus
Cristo e assim o Espirito de Deus é Deus em Si mesmo, no Seu poder de revelacdo e no Seu
mistério de salvacdo (Rm 8,9; 1 Cor 2,11.14). Para o Apdstolo, o Espirito € também Espirito de
Cristo, o Espirito do Senhor, Espirito do Filho, uma vez que em Cristo repousa o Espirito de
modo pleno e perene (FI 1,19; 2 Cor 3,17; Gl 4,6).

Contudo, S. Paulo designa também o Espirito Santo somente com a expresséo “o Espirito”.
O facto de o Espirito Santo ser designado simplesmente como “o Espirito” coloca em relevo a
autonomia pessoal e a autonomia de accao proprias do Espirito que, juntamente com o Pai e 0
Filho, operam no mundo e na histéria. Deste modo, Paulo langa as bases para a evolucéo

teoldgica posterior, desde a formula de béncdo com que conclui a segunda Carta aos Corintios:

100 cf. CARVALHO — A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva Neotestamentéria, p. 75.
101 cf, SCHMAUS — Espiritu Santo, col. 816.

192 SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 151.

103 Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 150-151
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“A graca do Senhor Jesus Cristo, 0 amor de Deus e a comunh&o do Espirito Santo estejam com
todos vos!” (2 Cor 13,13) até a formula trinitaria baptismal presente nos evangelhos'®.

A pneumatologia paulina é iluminada pelo acontecimento da Ressurreicdo de Jesus que se
tornou “Espirito Vivificante” (1 Cor 15,45), forca criadora e transformadora do homem e do
universo, constituindo-o como homem novo na novidade do Espirito Santo. O “homem novo” é
Cristo saido vitoriosamente do sepulcro, como chefe da nova humanidade renascida nele. A cruz,
a sepultura e a ressurreicdo operam a transformacdo do homem velho de tal modo que toda a
humanidade se torna em Cristo um homem novo™®.

O epistolario Paulino confirma o testemunho dos Actos dos Apostolos da abundéncia dos
dons espirituais, carismas, na primitiva Igreja. A forca do Espirito manifesta-se em cada uma das
comunidades fundadas pelo Apdstolo. As comunidades cristds paulinas sdo ndo sé comunidades
de homens que créem em Cristo e confessam a sua fé, rezando a Cristo e a Seu Pai, mas
experimentam a ac¢do do Espirito de Deus e de Cristo nas suas reunifes e na vida comunitaria,
sd0 portadoras deste Espirito de Deus e do Seu poder que capacita para uma nova vida®. Por
isso, Paulo pode afirmar que as suas comunidades ddo testemunho de Cristo mediante a sua
existéncia e porque o proprio Cristo esta presente nelas e actua por meio do Seu Espirito ele pode
dizer: “E evidente que sois uma carta de Cristo, confiada ao nosso ministério, escrita, ndo com
tinta, mas com o Espirito do Deus vivo; ndo em tabuas de pedra, mas em tabuas de carne que
sa0 0s v0ssos coragdes” (2 Cor 3,3).

Assim, a Igreja converte-se em verdadeira comunidade carismatica pelo Espirito de Deus
que, presente na lIgreja, actua de multiplas formas, fazendo-se sentir, antes de tudo, nas diversas
comunidades, nas quais se manifesta a totalidade da Igreja. S. Paulo est4 convencido de que o
verdadeiro Senhor e guia da comunidade é o préprio Ressuscitado que, por meio do Seu Espirito,
actua, dirige e vivifica cada comunidade. O Apdstolo comprova tudo isso no seu proprio
ministério que € sinal e presenca desse mesmo Espirito: a sua palavra goza de uma eficécia
prodigiosa (1 Cor 2,4), a sua presenca nas diversas Igrejas provoca uma efusdo de dons
carismaticos (1 Cor 1,4-7) e opera milagres (Gl 3,5). A Carta aos Galatas concede uma

importancia fundamental aos carismas que selaram a presenca de Paulo entre as populagdes da

104 SCHLIER, Heinrich — Origen, Vinda y Efectos del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento. In PIKAZA, Xabier;
SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1998, p. 128-129.

105 cf. ALVES — Porei em Vés um Espirito Novo, p. 11.

106 Cf. KNOCH, Otto — Los dones el Espiritu en la Iglesia: Visién de San Pablo. In PIKAZA, Xabier; SILANES,
Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1998, p. 316-317.
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Asia Menor cujos crentes viram Deus manifestar a sua presenca no meio deles, actuando na
forga do Espirito (Gl 3,5), fazendo-os reconhecer em Paulo o enviado de Cristo, o anjo de Deus
(Gl 4,14) e, deste modo, pela forca do Espirito comecaram uma vida nova, até entdo
desconhecida'®’.

O Espirito opera nos crentes a nova criagdo e faz de cada baptizado em Jesus Cristo
participante na vida nova da graca e da liberdade: “o Senhor é o Espirito e onde esta o Espirito
do Senhor, ai esta a liberdade” (2 Cor 3,17). E o Espirito Santo quem comunica a gloriosa
liberdade dos filhos de Deus e nos constitui “Templos do Espirito Santo” (1 Cor 3,16) de modo
que ja ndo nos pertencemos a ndés mesmos, mas somos pertenca de Deus em Jesus Cristo, o qual
nos faz livres e nos dispde para ir ao encontro dos outros. Por isso, gracas a ac¢do do Espirito,
pode exclamar-se como o0 Apdstolo: “nenhum de nds vive para si mesmo e nenhum morre para si
mesmo. Se vivemos, € para o Senhor que vivemos; e se morremos, € para 0 Senhor que
morremos. Ou seja, quer vivamos quer morramos, € ao Senhor que pertencemos” (Rm 14,7-8).

A novidade de vida e a conduta inaugurada pelo Espirito cumula de dons aqueles que se
deixam guiar por Ele. Assim, o Espirito Santo derrama sobre os crentes dons espirituais
extraordinarios, os quais Paulo designa por carismas que revelam a sua autenticidade na
concordancia com a fé e em ordem a edificagdo da Igreja™®.

Otto Knoch apresenta um elenco dos diversos carismas que Paulo apresenta ao longo de
todo o seu epistolario: falar em linguas, glossolalia (1 Cor 13,1.8); profecia (1 Ts 1,20); (1 Cor
12,10); a revelacdo do Espirito (1 Cor 14,6); o conhecimento (1 Cor 12,8); sabedoria (1 Cor 2,6);
discernimento dos espiritos (1 Cor 12,10); ensinamento e instrucdo (1 Cor 14,6); a fortaleza na fé
(1 Cor 12,9; 13,2); consolo e exortacdo (Rm 12,8); dons da cura (1 Cor 12,9); poder de fazer
milagres (1 Cor 12,10); ajuda (1 Cor 12,28); direc¢do (1 Cor 12,28). Além dos carismas, Otto
Knoch apresenta 0s servicos que o Espirito suscita nas varias comunidades: apostolos, profetas,
mestres (1 Cor 12,28), presidentes, dirigentes (1 Ts 5,12) e pregadores (1 Cor 12,8)"%°.

O Espirito derramado no coracdo daqueles que acreditam opera uma nova dimensdo que,
inaugurada em Jesus Cristo, se concretiza na Igreja, enquanto Corpo de Cristo (1 Cor 12,12-31),
vivificando e animando os crentes, convidando-os a viver, pelo Espirito, na obediéncia da fé e na
disponibilidade para o dom de Deus. Tal como afirma Angel Rodenas, no dizer de Schlier: “o

59110

carisma verdadeiro € um dom de amor do Espirito” " e, por isso, S. Paulo sublinha a acc¢do do

97 cf. RODENAS - Visién General, p. 220-221.

108 cf. SCHLIER - Origen, Vinda y Efectos del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento, p. 139.

109 cf. KNOCH - Los dones el Espiritu en la Iglesia, p. 329.

10 cf, SCHLIER — Origen, Vinda y Efectos del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento, p. 127-134.
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Espirito como distribuidor dos carismas, dos dons que Deus concede por meio do Seu Espirito (1
Cor 12,4-11) em ordem ao bem comum (1 Cor 12,7) e destinados & edificacdo da Igreja**".

O crente, segundo Paulo, vive a sua existéncia sob o impulso e a ac¢do do Espirito de Deus e
de Cristo e, assim, a vida dos crentes, na forca do Espirito, é participacdo na Ressurreicdo de
Cristo, que conduz cada crente a caminhar na senda do Espirito, na esperanca da consumacéo da
salvaco na ressurreicdo dos mortos™*2.

A Igreja torna-se uma verdadeira comunidade pneumatoldgica, animada e vivificada pela

forca e accdo do Espirito Santo'*®

. O Espirito € quem desperta a Igreja, penetra, dirige, purifica e
potencia para a salvacdo, fazendo dela uma Igreja viva, animada e renovada pela accdo do
Espirito que suscita dons e carismas para a Sua edificacdo. Assim, o Espirito Santo converte-se
em primicias da nova Criacdo, inicia a metamorfose escatoldgica e faz ecoar no coracdo dos
crentes a exortagdo do Apostolo: “deixai-vos encher do Espirito” (Ef 5,8); “caminhai no
Espirito” (Gl 5,16); “robustecidos com a ac¢do do Espirito” (Ef 3,16); “ndo ofendais o Espirito
Santo de Deus, selo com o qual fostes marcados para o dia da redencédo” (Ef 4,30); “ndo
apagueis o Espirito” (1 Ts 5,19), mas “deixai-vos inflamar pelo Espirito; entregai-vos ao servico

do Senhor” (Rm 12,11).

2.4. O Espirito fala as Igrejas: Abordagem do Livro do Apocalipse

O Livro do Apocalipse apresenta a sua originalidade tanto no aspecto literario como no
aspecto teoldgico, ao ponto de ser consensual entre os autores classifica-lo como uma obra-prima
neste género literario*. Este livro tem sido recentemente estudado por varios autores e
recuperou a sua actualidade sobretudo entre as comunidades cristds perseguidas pela sua fé e
pela sua fidelidade ao Evangelho, uma vez que se sentem identificadas com Jodo e as suas
Igrejas perseguidas por um império injusto. Neste sentido, segundo Xavier Alegre, torna-se claro
que o Apocalipse € um livro de resisténcia crista, escrito por um homem profundamente crente,
um profeta (Ap 1,3; 22,9-10), que quer ajudar as suas comunidades a superar a crise religiosa
provocada pelas perseguicdes’™. Deste modo, o autor ndo s6 os ajuda a interpretar a fase da

historia que eles estdo a viver, como quer também ajuda-los a transformar esta histéria para que

11 cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo: Sintesis Teoldgica, p. 150-151.

12 cf, BLANK — Espiritu Santo-Pneumatologia, vol. 1, p. 342.

13 Cf. DUNN, James D. G. — A Teologia do Apéstolo Paulo. S&o Paulo (Brasil): Paulus, 2003, p. 624-633.

14 Cf. VANNI, Ugo — Apocalipsis. In ROSSANO, P.; RAVASI, G.; GIRLANDA, A. — Nuevo Diccionario de
Teologia Biblica. Madrid: Ediciones Paulinas, 1990, p. 122.

15 cf. ALEGRE, Xavier; TUNI, Josep-Oriol — Escritos Joanicos y Cartas Catélicas. Estella (Navarra): Editorial
Verbo Divino, 2005, p. 214.
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possam responder ao projecto do Deus da Alianca e Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo que na
forca do Espirito fala continuamente as Igrejas, animando-as a responder com alegria ao convite
do Cordeiro.

Na teologia do Livro do Apocalipse, ressaltam alguns temas genéricos comuns a Varios
autores do NT. Contudo, neste mesmo livro, podem encontrar-se pontos de cristalizagdo
caracteristicos e que especificam a sua linguagem. A Cristologia do Apocalipse é classificada
como a mais rica do NT. Jesus, o Filho de Deus (Ap 2,18), esta presente em cada uma das
paginas deste livro: morto e ressuscitado, dotado de todas as prerrogativas de Deus, vivo na Sua
Igreja™™®.

No Apocalipse, o Espirito Santo ocupa um lugar muito especial. Todo o livro é percorrido e
permeado pela presenca do Espirito, aparecendo a formula inaudita e estereotipada “0s sete
Espiritos” que evidenciam a unidade e a independéncia do Espirito que interpela a Igreja,
conduzindo-a ao encontro com o Seu Senhor (Ap 22,17)*.

A pneumatologia do Apocalipse apresenta indicacdes sébrias, descarnadas a primeira vista,

mas agrupadas, constituem um quadro especialmente interessante®*®

. O Espirito ndo actua apenas
no passado, mas fala hoje e ndo se limita a recordar a promessa da Escritura, mas concede-lhe
uma nova formulacdo (Ap 14,13). Além disso, insiste na relagdo entre o Espirito e a
comunidade™®®. No livro do Apocalipse, o Espirito aparece sempre a dirigir-se & comunidade e
derramado sobre toda comunidade: Cristo Ressuscitado possui plenamente o Espirito e envia-o a
toda a Terra (Ap 5,6); o Espirito fala a Igreja interpretando a mensagem de Jesus (Ap
2,7.11.27.29); o Espirito ajuda profeticamente a Igreja para interpretar a prépria historia (Ap 11,
8-11); o Espirito continua o testemunho de Jesus na Igreja Profética (Ap 19,10); o Espirito guia e
inspira a Igreja para o encontro com o Seu Senhor (Ap 22,17).

Enviado a terra, o Espirito manifesta-se e actua como pessoa, viva e actuante na Igreja: o
Espirito revela (Ap 14,13), fala continuamente as Igrejas (Ap 2,7.11.17.29), anima a Igreja no
Seu amor de Esposa e sustém a sua esperanca escatoldgica (Ap 22,17). Seguindo a voz do
Espirito, a Igreja escuta Deus que se revela em Jesus Cristo, a Testemunha fiel, e Cristo envia o
Seu Espirito, que é acolhido e recebido na Igreja. Assim, a eclesiologia pneumatoldgica propria

do Apocalipse desemboca na escatologia.

16 cf. VANNI — Apocalipsis, p. 125.

Y7 Cf. SCHWEIZER — mveiua, mveyuarikde: 1l Nuovo Testamento, vol. 10, col. 1092.

18 cf. VANNI — Apocalipsis, p. 127.

19 Cf. SCHWEIZER — mveiua, mreyuarticde: 1l Nuovo Testamento, vol. 10, col. 1093-1096.

39



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

No inicio do Livro do Apocalipse, pode assistir-se a um diélogo liturgico entre um leitor e a
comunidade (1,1-8). Neste didlogo, a comunidade reunida em assembleia litdrgica para escutar
as palavras do Apocalipse é saudada solenemente e recebe a béncdo de Deus-Trindade — Pali,
Filho e Espirito Santo — presente na mais alta transcendéncia, que aparece actuando na historia e
abencoa de maneira fecunda a Sua Igreja com a Graga e a Paz. Assim, a Igreja que se rene
privilegiadamente na liturgia coloca-se na escuta da Palavra do Apocalipse e deve converter-se e
renovar-se no seu amor, impregnando-se da forca do Espirito para sair vitoriosa com Cristo, 0
Cordeiro. Neste percurso de conversdo e caminho para o Seu Senhor, o Espirito é para a Igreja,
durante 0 momento da escuta da Palavra, o intérprete valido e eficaz que a fara entender e
interiorizar toda a mensagem divina no tempo da tribulacdo e da perseguicao e a animara na sua
fé, outorgando-lhe consolo e conforto, inspirando-a profeticamente e concedendo-lhe a forca da
vitoria'?°.

Na leitura do Livro do Apocalipse, surge em quatro textos uma expressao absolutamente
nova em toda a Sagrada Escritura: “os Sete Espiritos” (Ap 1,4; 3,1; 4,5;5,6). Esta expressao
representa dentro do Apocalipse uma evidente unidade e independéncia. A investigacdo acerca
do sentido desta expressdo ndo é de hoje, ja foi alvo de longa controvérsia que ainda ndo esta
resolvida definitivamente, uma vez que os autores se dividem em duas explicacOes
fundamentais: por um lado, a tese angeloldgica, onde “os sete espiritos” designam sete anjos, € a
tese pneumatologica onde “os sete espiritos” designa o Espirito Santo. Contudo, tendo em conta
0s autores estudados e realizada a leitura do texto biblico, ira seguir-se a tese pneumatolégica, na
medida em que “os sete espiritos” significam o Espirito Santo: um s6 Espirito na sua realidade
pessoal e essencial que representa a totalidade (sete) nas suas manifestagdes. Assim, “0S sete
espiritos” representam o Espirito de Deus na plenitude da Sua actividade e do Seu poder*?.

Na primeira parte do Livro do Apocalipse (Ap 1,4-3,22), apresenta-se uma mensagem as
Sete Igrejas da Asia Menor que geograficamente giravam em torno de Efeso: Cristo
Ressuscitado dirige-lhes uma mensagem em sete missivas'??. Jesus é o Homem Novo na
plenitude do Espirito e, tal como nos relatam os Evangelhos e como foi visto anteriormente, toda
a vida e ministério de Jesus se desenvolve sob a ac¢do do Espirito Santo. O proprio Espirito
Santo caracteriza o estado glorioso da existéncia de Jesus Ressuscitado que concede esse mesmo

Espirito aos Seus discipulos e a toda a Igreja nascida do Seu lado aberto na Cruz e guiada pelo

120 cf. MOLINA, Francisco Contreras — El Espiritu en el Libro del Apocalipsis. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1987, p. 12-13.

2L MOLINA — El Espiritu en el Libro del Apocalipsis, p. 17.

122 Cf. VANNI — Apocalipsis, p. 123.
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Espirito que irrompeu sobre os apostolos no dia de Pentecostes. Neste sentido, também o
Apocalipse apresenta Cristo glorificado que possui plenamente o Espirito e O envia a toda a
Terra (Ap 5,6): “[o Cordeiro] tinha sete chifres e sete olhos, que séo os sete espiritos de Deus
enviados a toda a terra”. Sete chifres e sete olhos: na linguagem biblica, os chifres representam
a forca e o poder e os olhos, a sabedoria. O nimero sete, a plenitude. Portanto, o Cordeiro tem a
plenitude do poder e da sabedoria e envia a toda a Terra a plenitude do Seu Espirito. E assim que
Jesus Se apresenta a Igreja de Sardes: “Isto diz 0 que tem os sete espiritos de Deus e as sete
estrelas” (Ap 3,1). O Senhor manifesta-Se a Igreja de Sardes como Aquele que possui a
plenitude e a abundancia do Espirito divino “os sete espiritos™'?*,

O Cordeiro envia o Espirito, que procede do Pai e esta diante do Pai (Ap 1,4; 4,5) e
pertence igualmente ao Pai e ao Filho, como suprema unidade entre ambos, sob o simbolo dos
“sete olhos” (Ap 5,6) que manifestam a maxima expressdo de cuidado e solicitude do Pai e do
Filho sobre a Terra. Com “os sete olhos”, imagem luminosa do Seu amor, Cristo olha para a
Terra, velando por ela e protegendo-a. O Cordeiro, Cristo Glorioso, resplandece como um
verdadeiro Sol no seu apogeu (Ap 1,16), derramando sobre a Terra os raios perfeitos do Seu
Espirito.

Assim, o Espirito derramado sobre a Terra anima, vivifica e guia a Igreja. A Igreja deve
estar atenta e fazer ecoar em cada dia a palavra de Cristo Glorioso as Igrejas: “quem tem ouvidos,
ouca o que o Espirito diz as Igrejas” (Ap 2,7; 2,11; 2,17; 2,29; 3,6; 3,13; 3,22).

O Espirito promove e legitima a experiéncia profética (Ap 1,10; 4,2; 17,3; 21,10). O Espirito
é a fonte da profecia na Igreja. Na verdade, profetizar € dar testemunho de Jesus. O Espirito
continua o Testemunho de Jesus na Igreja Profética (Ap 19,10) e é este mesmo Espirito que
irrompe no autor do Apocalipse e o arrebate até ao éxtase para o fazer escrever as palavras do
Apocalipse'®,

O Espirito fala a Igreja, interpretando a mensagem de Jesus (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22):
“Quem tem ouvidos oica 0 que o Espirito dia as Igrejas”. Esta formula aparece sete vezes e
sempre repetida com exactiddo literal, dentro das cartas as Igrejas. E necessario que a Igreja se
purifiqgue com a forca da Palavra de Cristo, validamente interpretada e conhecida pelo Espirito,
para que a Igreja a imagem do Seu Senhor alcance o triunfo. O Espirito é o intérprete valido e

unico, investido da autoridade divina e profética de toda a mensagem de Jesus para a Igreja.

123 Cf. MOLINA — EI Espiritu en el Libro del Apocalipsis, p. 37-38.
124 cf. RAMSEY - El Espiritu Santo, p. 117.
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O Espirito guia e inspira a Igreja para o encontro com o Seu Senhor: “o Espirito e a Esposa
dizem: «Vem!»” (Ap 22,17). Os autores sdo consensuais em afirmar que a escatologia € um dos
temas teoldgicos mais caracteristicos do Livro do Apocalipse; contudo, € no epilogo deste livro
que esta dimensdo é mais desenvolvida, podendo dizer-se que toda a cristologia e eclesiologia
que percorrem este livro desembocam na escatologia'®. E o Espirito que juntamente com a
Esposa reclama a vinda do Esposo e diz “Vem” e é este mesmo Espirito que conduz a Igreja da
Pascoa de Jesus Ressuscitado até ao Pentecostes, na esperanca do gozo da Parusia definitiva de
Deus®. O Espirito inspira a Igreja para responder dignamente ao Senhor que anuncia a Sua
vinda. Na expressdo “0 Espirito e a Esposa” (Ap 22,17), fica claramente expressa a intima
relacdo e consonancia entre o Espirito e a Igreja: o Espirito conduz e guia a Igreja durante todo o
arco da histéria da salvacdo e orienta-a para o “dia do Senhor**’,

A Igreja Terrestre, Esposa expectante, ndo goza da presenca e da gloria do Esposo e, por
1SS0, sente com impaciéncia a ansia do dia do encontro com o Seu Senhor. Contudo, enquanto
aguarda, a Igreja ndo se sente abandonada. Ela recebeu uma forca vivificante que a acompanha e
orienta: o Espirito. O Espirito € a alma profética da Igreja (Ap 19,10) que mantém a Esposa
vigilante para o encontro com o0 Seu Senhor (Mt 25,1-13).

No livro do Apocalipse, o Espirito aparece numa perspectiva eclesial-litirgica: a presenca
do Espirito acontece na comunidade eclesial, reunida em assembleia litargica para se purificar
mediante a escuta atenta da Palavra de que o Cordeiro é testemunha. E este mesmo Espirito que
fazendo presente a Palavra de Jesus, interpretando a mensagem profética, consola e anima a
Igreja (Ap 14,12-13) e a assiste, ajudando-a a discernir a historia e a saber ler e decifrar os sinais
dos tempos, concedendo a comunidade eclesial a inteligéncia para ler toda a histéria segundo o
olhar e o critério de Deus, a luz de toda a economia da salvagdo e, assegurando o testemunho

profético de Jesus, conduz a Igreja até ao dia glorioso da vinda do Senhor.

125 cf. VANNI — Apocalipsis, p. 127.
126 Cf. PIKAZA — Epifania del Espiritu, p. 169
27 Cf. MOLINA — EI Espiritu en el Libro del Apocalipsis, p. 167-169.
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1. O Espirito Santo como Pessoa no Seio da Trindade e a Sua
Accéo como forca dindmica da Igreja

Deus € Vida e Amor e vive num intercdmbio eterno de amor como comunidade divina. O
credo cristdo professa a sua fé num sé Deus, mas a Sua vida intima é de tal maneira rica que é
constituida por trés Pessoas realmente iguais e distintas entre si: Pai, Filho e Espirito Santo.
Neste mistério eterno de Amor, o Espirito Santo constitui-se como pessoa distinta, mas unido
indissociavelmente ao Pai e ao Filho. Como “Senhor que da a vida”, o Espirito Santo torna
possivel a comunhdo com o Pai e o Filho e convida cada crente a ser participante da vida divina,
nesse mistério de amor e comunhao.

Portanto, o Espirito Santo pertence ao ser eteno da Trindade e age na economia da salvagdo
para levar a humanidade a comunhdo com a vida divina. Confessar a fé no Espirito Santo,
significa afirmar que o Espirito Santo é uma pessoa divina, sempre presente e activa na Igreja. A
Igreja constitui-se como comunidade reunida na forca do Espirito e adquire a sua concretizacao
historica no dia de Pentecostes (Act 2,1-13).

Por isso, neste segundo capitulo, ird abordar-se o Espirito Santo tendo em conta o seu lugar
no mistério da comunhdo trinitaria e, em seguida, verificar de que modo o Espirito Santo se
constitui como forca dindmica da Igreja, que a anima, conduz e vivifica para ser verdadeiro icone
da Trindade, meméria viva de Cristo na Igreja e no Mundo, sinal do mundo novo que Deus quer

instaurar em Cristo, na forca do Seu Espirito.

1. O Espirito Santo como Pessoa no Seio da Trindade

O Espirito Santo é o acontecer do encontro amante, 0 espaco no qual o Pai e o Filho Se
mantém unidos e se Se vinculam na unidade e no amor, por isso, falar do Espirito Santo é
mergulhar no mistério de Amor do Pai e do Filho. Deste modo, na primeira parte, deste sequndo
capitulo, pretende abordar-se o mistério pessoal do Espirito Santo no seio da Trindade,
apresentado sumariamente o mistério de Deus Uno-Trino, no qual o Espirito se constitui como
Pessoa distinta do Pai e do Filho, mas participante da mesma natureza, como ‘“comunh&o-
comunicagao-vida-amor circular e vertiginosa”lZS. Neste primeiro ponto, apresentar-se-ao ainda
as principais etapas de uma teologia da terceira Pessoa que servem de base para o

desenvolvimento e aprofundamento da teologia pneumatoldgica contemporanea.

128 Cf. COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 67.
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1.1. O Mistério de Deus Uno-Trino

“O mistério da Santissima Trindade é o mistério central da fé e da vida cristd, é o mistério
de Deus em si mesmo, fonte de todos os outros mistérios da fé e a luz que os ilumina” (CIC 234).
Porém, este mistério central e basilar da fé cristd ndo aparece assim formalizado e designado na
Sagrada Escritura. A palavra Trindade, que resume um dogma central da fé cristd, esta ausente
do Novo Testamento. Surgira sensivelmente mais tarde, a meados do século 1, no Oriente (trias
— Tedfilo de Antioquia) e no inicio do século 111, no Ocidente (trinitas — Tertuliano)*?°. Porém, a
fé em Deus Uno-Trino ndo € um produto da fantasia nem uma especulacdo da mente humana,
ndo é algo que o homem tenha imaginado ou pudesse imaginar por si mesmo: a fé trinitéria
assenta Unica e exclusivamente em Deus excelso, infinitamente superior a todo o pensamento e
imaginacdo humanos, gque se revela e comunica em absoluta liberdade como Pai, Filho e Espirito
Santo, mistério de amor e comunh&o**°.

No Novo Testamento, a revelacdo operada em Jesus Cristo, apresenta 0s trés nomes
revelados, que estruturam em conjunto o acontecimento da salvacdo, como nomes divinos
porque por aquilo que € dito em particular do Filho e do Espirito Santo, manifesta que pertencem

a mesma ordem do Pai e & mesma esfera de realidade: a esfera divina®®!

. Assim, a reflexao crista
teve necessidade de explicitar de que modo se pode conjugar a fé num Deus Unico, que acontece
e se realiza em Trés Pessoas, sem cair no politeismo.

O Antigo Testamento é claro em afirmar a unicidade de Deus, reforcada e formulada pelo
Povo de YHWH na recitacdo do Sheméah (Dt 6,4-9). O Deus de Israel, YHWH Salvador, é um
Deus zeloso e cioso da sua exclusividade (Ex 20,5; Dt 5,7). O monoteismo ndo € para a Biblia
uma questdo ideoldgica, mas o resultado da experiéncia religiosa e expressao da préatica da fé, é
no dizer de Walter Kasper um “monoteismo pratico”*?. Por outro lado, o Deus dos cristios n&o
é um Deus “deista”, isto ¢, um Deus que reina no seu trono como uma monada solitaria numa
excelsa transcendéncia, alheado de toda a humanidade e acima de tudo aquilo que acontece. E
um Deus que, desde o principio, criou 0 homem para o fazer participante da Sua vida divina que
é comunidade de amor e com o0 processo historico da sua auto-manifestacdo quer introduzi-lo

cada vez mais nessa comunidade de vida e amor. Por isso, a imagem veterotestamentaria de

129 f. SESBOUE - Pensar e Viver a Fé no Terceiro Milénio: Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, p. 481-482.
130 Cf. GRESHAKE, Gisbert — Creer en el Dios Uno y Trino: una clave para entenderlo. Santander: Editorial Sal
Terrae, 2002, p. 13.

131 cf. SESBOUE — Pensar e Viver a Fé no Terceiro Milénio: Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, p. 486.
132 K ASPER, Walter — El Dios de Jesucristo. 7.2 Edicdo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p. 273.
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Deus ndo é uma imagem concluida e encerrada, mas apenas “sombra dos bens definitivos” (Heb
10,1), aberta & revelacao definitiva de Deus, em Jesus Cristo™.

O ponto de partida que nos da acesso a Santissima Trindade do Unico Deus €, como n&o
podia deixar de ser, o proprio Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, Revelador e
Revelacdo Unica, definitiva e insuperavel de Deus: “ninguém vai ao Pai, sendo por Mim” (Jo
14,6); “ninguém conhece o Pai sendo o Filho e Aquele a quem o Filho O quiser revelar” (Lc
10,22); “quem me V&, vé o Pai” (Jo 14,9)***. Cristo, revelador definitivo do Pai, na forca do
Espirito, convida cada crente a entrar na vida divina e, por isso, toda a revelacdo
neotestamentaria € marcadamente trinitaria e estd presente nas varias tradicdes. A tradicdo
sinoptica apresenta claramente este caracter trinitario da revelacdo no relato do baptismo de
Jesus (Mt 3,13-17; Mc 1,9-11; Lc 3,21-22) e no mandato universal do baptismo como fonte de
salvacdo (Mt 28,19). Jesus, sobre Quem repousa o Espirito Santo, o Filho amado do Pai, envia 0s
discipulos a baptizar em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Também em toda a tradi¢do
paulina ressoam as formulas trinitarias e, assim, sempre que Paulo quer expressar a totalidade do
acontecimento e da realidade soterioldgica recorre a formulacdes trinitarias (Rm 1,3; Gl 4,4-6; 2
Cor 13,13 entre muitas outras).

A experiéncia trinitaria de Jesus Cristo torna-se a experiéncia trinitaria da Igreja. Esta
consciéncia estd ja presente no Novo Testamento. A comunidade cristd primitiva tem
consciéncia de que o Salvador € Filho de Deus (Rm 10,9; 1 Pe 3,18ss), vive na certeza de ser
Igreja de Deus, animada e vivificada pela forca do Espirito Santo, como testemunha o livro dos
Actos dos Apostolos. Assim, a confissdo trinitaria é a estrutura basica e nuclear do testemunho
neotestamentario que sustenta toda a fé em Deus e em Jesus Cristo, na forca do Espirito™.

Deste modo, Jesus Cristo da-se a conhecer e revela-se como Deus-Filho, o que implica
necessariamente o reconhecimento de Deus como Pai, “abrindo subsequentemente o
reconhecimento da personalidade divina do Espirito Santo, escancarando a janela de Deus, a
janela que d& acesso ao mistério Gltimo e intimo de Deus, a Trindade Divina, fazendo estoirar
por dentro 0 monoteismo estrito de Israel™**®. Jesus ndo nega ou desfaz o monoteismo, mas
supera-o, abre-o, revelando-o como um monoteismo trinitario: ha um sé e Gnico Deus, como
afirma e acredita Israel, mas esse Deus de Israel, YHWH, &, em si mesmo, Pai, Filho e Espirito

Santo. A afirmacdo da unicidade de Deus e simultaneamente da Sua Trindade caracteriza o

133 Cf. GRESHAKE — Creer en el Dios Uno y Trino, p. 23.

134 Cf. PINTO, Anténio Vaz — Revelagdo e Fé: fundamento e contetido da fé cristd para o homem de hoje. 2.2
Edicdo revista. Braga: Secretariado Nacional do Apostolado de Oracéo, 2001, p. 383.

135 Cf. KASPER - El Dios de Jesucristo, p. 279.

1% PINTO — Revelacdo e Fé, p. 384.
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imenso esforco da Igreja Primitiva, entre lutas e influéncias, reflex&o e proclamagdo que marcam
0s primeiros séculos cristdos pautados pelos grandes Concilios Ecuménicos e as suas grandes
definicbes dogmaticas sobre a Cristologia e a Trindade, vincada também pela necessidade,
natural e legitima, de traduzir o conteddo mais fundamental da fé para os quadros filoséficos e
culturais do mundo classico greco-latino.

A liturgia tornou-se o lugar onde tomou forma e se consolidou a fé trinitaria em Deus. Pai,
Filho e Espirito Santo sdo mencionados em conjunto na praxis litdrgico-sacramental, na
doxologia e na oracdo e, destes usos liturgicos nasce, a necessidade de exprimir, de forma
teologicamente adequada, a pertenca a Deus e a divindade do Filho e do Espirito Santo™*”. As
primeiras reflexGes trinitarias surgem com os Padres Apostélicos e os Padres Apologistas,
lancando as bases da reflexdo teoldgica acerca da Trindade. No século 111, a teologia trinitaria
conheceu um grande desenvolvimento, sobretudo com o contributo de Ireneu de Lido, Tertuliano
e Origenes™®,

A progressiva compreensdo da profissdo de fé trinitaria tem a sua raz&o essencial na vida de
fé das comunidades, mas é também devido a factores exdgenos provenientes de erros e heresias.
As heresias, que intervém no progresso da elaboracdo do dogma, por um lado, suscitaram a
reafirmacdo da verdadeira fé em termos mais precisos e, por outro lado, evidenciam os erros
latentes nas primeiras explica¢des, conduzindo os te6logos a desenvolverem a sua investigacdo e
a encontrarem os instrumentos conceptuais necessarios. Deste modo, no século 1V, tem lugar,
tanto no Ocidente como no Oriente, um grande desenvolvimento da doutrina trinitaria, suscitado
essencialmente pela defesa da ortodoxia, por grandes figuras como Atanasio de Alexandria ou 0s
Padres Capaddcios, e pela realizacdo de dois grandes Concilios: Niceia (325) e Constantinopla
(381). Destes Concilios, nasce o chamado Simbolo Niceno-Constantinopolitano (DS 150), no
qual se afirma a Unidade e Trindade de Deus: Deus como unidade suprema gue acontece em trés
Pessoas iguais e distintas. Em Niceia, contra o Arianismo, afirma-se a divindade do Filho
(homousios) e, em Constantinopla, condenando os Macedonianos e Pneumatoémacos, afirma-se a
divindade do Espirito Santo®. Por isso, como considera Walter Kasper, o Simbolo Niceno-
Constantinopolitano foi, por um lado, fruto de um longo e custoso debate, mas, por outro,

constitui-se como o ponto de partida da reflexdo teolégica posterior™.

137 Cf. SAYES, José Antonio — La Trinidad: Misterio de Salvacién. Madrid: Ediciones Palabra, 2000, p. 118.

138 Cf. LADARIA, Luis F. — El Dios Vivo e Verdadero: El Misterio de la Trinidad. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1998, p. 145-176.

139 Cf. MATEO-SECO, Lucas F. — Dios Uno y Trino. Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1998, p. 211-243.
140 Cf. KASPER - El Dios de Jesucristo, p. 297.
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A unidade de Deus é uma unidade originaria de relacdo amorosa que transcende toda a
compreensdo, na qual as trés pessoas se comunicam mutuamente na Unica vida divina e neste
intercdmbio mostram-se distintas mas também como sumamente una: unidade de relacdo e

amor**, Gregorio de Nazianzo fala “da unidade que se faz trindade e da trindade que por sua vez

»142 Esta comunhdo mais tarde foi formulada com o termo teolégico de

se faz unidade
“perichoresis” que pretende afirmar que Pai, Filho e Espirito Santo estdo de tal modo unidos
entre si que cada uma das Pessoas se encontra nas outras duas e nenhuma é nem pode ser
concebida sendo na relacdo as outras duas, compenetrando-se e compreendendo-se totalmente,
ndo reservando nada, mas acolhendo e oferecendo reciprocamente aquilo que séo. Tal como
afirma Gisbert Greshake, perichoresis € uma palavra que tem a sua origem no mundo da danca e
significa literalmente “danca ao redor”**®. Aplicado & Trindade, isto significa, em linguagem
metafdrica, que as trés pessoas divinas estdo numa comunidade tal que s6 se podem imaginar
como aqueles que dangam juntos uma danga comum: o Filho esta totalmente no Pai e com o Pai;
o Pai totalmente no Filho e com o Filho; e ambos encontram a sua unidade mediante o vinculo
do Espirito. Assim dancam a Unica danga comum da vida divina, a danca da comunhéo e do
amor.

Deste modo, dizer que Deus é Uno-Trino significa afirmar como Gisbert Greshake que
“Deus é aquela comunhdo na qual as trés Pessoas divinas realizam, numa mutua relagéo

dialégica de amor, a Gnica vida divina como mitua autocomunicag&o™**.

1.2. O Espirito Santo como Pessoa

Pai, Filho e Espirito Santo: “um s6 Deus em trés Pessoas” (CIC 253). Deus Uno-Trino que
subsiste como comunidade de amor na qual as trés Pessoas se realizam num intercambio perene
de comunhd&o e unidade. A fé crista professa a sua fé num sé Deus, mas a Sua vida intima € de tal
maneira rica que é constituida por trés Pessoas realmente iguais e distintas entre si**.

Deus é Vida e Amor e vive num intercdmbio eterno de amor como comunidade divina. A
Trindade ndo s6 ndo estd contra a unidade nem a relativiza, como surge precisamente como

forma suprema de realizacdo da unidade e, por isso, como afirma Gisbert Greshake “Deus é

141 Cf. GRESHAKE — Creer en el Dios Uno y Trino, p. 29.

12 GREGORIUS THEOLOGUS NAZIANZENUS, santo — Carmina I, 1,3. PG 37, col. 413.

13 GRESHAKE — Creer en el Dios Uno y Trino, p. 29.

144 GRESHAKE, Gisbert — El Dios Uno y Trino: Una Teologia de la Trinidad. Barcelona: Editorial Herder, 2001, p. 85.
1% Cf. GRESHAKE — EI Dios Uno y Trino, p. 223.

47



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

unidade suprema precisamente porque se realiza em trés Pessoas™!*®

. Isto exige que a sua
unicidade possa integrar em si mesma uma diferenca ou uma alteridade verdadeiras, isto é, uma
forma de pluralidade que permita ao amor ndo ser o puro e simples amor de si mesmo mas o
amor de um outro verdadeiramente outro. Assim, entre as Pessoas divinas encontra-se também
esta relacdo de um para o outro. Pai, Filho e Espirito Santo sdo em tudo semelhantes segundo o
seu ser, pelo facto da sua pertenga comum a Unica natureza divina. Mas, a0 mesmo tempo, eles
sdo radicalmente diferentes pela razéo das suas relacGes de origem. O seu intercdmbio de amor
ndo é, portanto, narcisico, pois compreende uma verdadeira alteridade™*’.

Deste modo, a reflexdo teoldgica, alicercada na revelacgdo e fiel ao depdsito da fé, de forma a
traduzir o conteudo mais fundamental da fé para os quadros filoséficos e culturais do mundo
classico greco-latino, frequentemente na defesa da ortodoxia, teve necessidade de ir forjando
conceitos e ferramentas para a melhor explicitacdo e compreensdo do mistério trinitario. No
Oriente, na senda da doutrina dos Padres Capaddcios, fixou-se a terminologia trinitaria numa
linha mais ontoldgica que define Deus como uma ousia em trés hipostases, enquanto no
Ocidente, numa linha mais antropologica, os tedlogos latinos fixaram a terminologia de uma
substancia em trés pessoas. Pai, Filho e Espirito Santo pertencem a mesma esfera divina: trés
hipdstases ou pessoas vinculadas na Gnica ousia ou substancia divina (DS 73; 75; 421)*.

Reconhecendo na divindade a unidade e unicidade da natureza divina e salvaguardando com
isso 0 monoteismo, a Igreja Antiga aplicou ao Pai, ao Filho e ao Espirito a nocdo de pessoa.
Embora a revelacdo neo-testamentaria nunca empregue este termo, o proprio Jesus, Revelador do
Pai, manifesta a existéncia do proprio ser de Deus de dualidade e Trindade, de oposicdo e de
relagdo, de Eu, Tu e N6s, numa palavra, comunidade e comunh&o de “Pessoas”.

O conceito de Pessoa em Deus é um termo analogo e designa a concretizacao irredutivel de
uma individualidade subsistente que é essencialmente uma realidade relacional. Tal como a
Escritura apresenta Deus em constante dialogo com a humanidade, assim também a reflexdo da
Igreja sublinha que Deus subsiste em trés Pessoas, como Ser em didlogo e relagcdo. As
diferenciacfes pessoais em Deus situam-se no mesmo plano e tém o mesmo peso que a sua
unidade e, por isso, as Pessoas em Deus sdo grandezas distintas e autbnomas, mas
simultaneamente  grandezas  dialdgico-relacionais que ndo podem ser pensadas

independentemente umas das outras, mas que se situam em permanente referéncia. Deus é um

146 GRESHAKE — El Dios Uno y Trino, p. 244.

17 cf. SESBOUE — Pensar e Viver a Fé no Terceiro Milénio: Convite aos homens e mulheres do nosso tempo, p.
495-496.

18 PIKAZA, Xabier — Dios como Espiritu y Persona: Razén Humana e Misterio Trinitario. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1989, p. 431.
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processo imanente no qual toda a substancia existe num caminho de encontro e relagéo pessoal,
relacfes de amor e doagdo, de onde tudo se da a partir do Pai como total doagdo, se recebe a
partir do Filho como plena recepcdo e se comparte a partir do Espirito Santo como perfeita
comunh&o™®®.

O Espirito Santo manifesta-se na Escritura como forga salvifica cujo “rosto”, humanamente
irrepresentavel, € evocado por meio de simbolos como a pomba, a &gua, 0 vento, a luz ou as
linguas de fogo e, por isso, correu-se a tentacdo de O considerar como um dom impessoal de
Deus ou uma mera presenca criadora e vivificadora de Deus. Contudo, segundo a confissdo da
fé, apoiada nos dados da Sagrada Escritura, paulatinamente foi-se delineando a personalidade do
Espirito, reconhecendo-O como uma Pessoa distinta do Pai e do Filho e intimamente relacionada
com Eles™.

Ao percorrer os diferentes trechos da Escritura pode constatar-se que o Espirito Santo nao é
apenas um dom, mas, como afirma Jodo Paulo Il na Enciclica Dominum et Vivificantem, uma

“Pessoa-Dom” ™!

, Cuja presenca e agir séo eminentemente pessoais.

Ja no Antigo Testamento, na literatura sapiencial, aparece a ideia de certas hispdstases
relativamente independentes de Deus, como a sabedoria ou o pneuma (Sab 1,6s; 1,7.22.25),
prefigurando assim a presenca e ac¢do da pessoa Espirito.

No Novo Testamento, fala-se do Espirito com categorias de tipo personalistico e assim se
diz que Ele geme, reza e intercede por nos junto de Deus (Rm 8,26). D& testemunho ao nosso
espirito (Rm 8,16) e distribui os Seus dons como lhe apraz (1 Cor 12,11). Fala nos escritos do
Antigo Testamento (Heb 3,7; 1 Pe 1,11), na Igreja (1 Tim 4,1) e orienta a comunidade (Ap 2,7).
O Espirito Santo “penetra as profundidades de Deus” (1 Cor 2,10). E Aquele que, como afirma o
livro dos Actos dos Apostolos, santifica a Igreja e os Fiéis (Act 1,8; 2,14) e oferece a dignidade
de Filhos (Rm 8, 14-17), assumindo assim a missdo de santificador e vivificador prépria de
Deus™2. No Evangelho de S. Jodo, o Espirito é ajuda e assisténcia a Igreja (Jo 15,26) e sobretudo
0 outro Paraclito, além de Jesus (Jo 14,16). Neste Evangelho, pode encontrar-se uma forte
apresentacdo da personalidade do Espirito Santo, nas vastas passagens em que 0 evangelista
exp0e as suas acgdes: o0 Espirito mora nos discipulos (Jo 14,17), esta com eles (Jo 14,17), recebe

0 que € de Jesus (Jo 16,14), procede do Pai (Jo 15,26), ouve (Jo 16,13), ensina (Jo 14,26), faz

149 Cf. PIKAZA — Dios como Espiritu y Persona, p. 434-435.

%0 cf. MOLTMANN, Jiirgen — Trindade e Reino de Deus: uma contribuicdo para a teologia. Petrépolis: Editora
Vozes, 2000, p. 135-136.

51 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 11) — Carta Enc. Dominum et Vivificantem, 18 de Maio
de 1986, n. 22. AAS. 78 (1986), p. 830.

152 Cf. SAYES — La Trinidad, p. 111-112.
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conhecer (Jo 16,13), da testemunho (Jo 15,26), entre outras. E interessante verificar como o
Espirito que em grego é empregue no neutro, em Jo 14,26 e Jo 16,13 é usado no masculino e
precedido de um pronome pessoal “ekeinos”, constatando-se assim uma clara referéncia a
autonomia relativa do Espirito, entendido como Pessoa, independente do Pai e do Filho, mas em
estreita uni&o e comunhao com Eles™®,

Se “Deus € Amor” (1 Jo 4,8.16), amor essencial comum as trés Pessoas divinas, o Espirito
Santo ¢ “amor pessoal, como Espirito do Pai e do Filho. Por isso, ele «perscruta as profundezas
de Deus» (1 Cor 2,10), como Amor-Dom incriado™**. Assim, o Espirito Santo é Pessoa-Amor e
Pessoa-Dom na medida em que, n’Ele, a vida intima de Deus Uno-Trino se torna totalmente
dom, permuta de amor reciproco entre as Pessoas divinas e também se torna expressdo pessoal
desse dar-se, desse ser-amor™>>.

No dom do Filho, o Pai exprime a esséncia mais profunda de Deus, o Qual, sendo Amor, ¢é a
fonte inexaurivel da dadiva. No dom concedido pelo Filho completam-se a revelacdo e a dadiva
do Amor Eterno: o Espirito Santo, que nas profundezas imperscrutaveis da divindade é uma
Pessoa-Dom, por obra do Filho, isto é, mediante o mistério pascal de Cristo, é dado de uma
maneira nova aos Apostolos e a Igreja e, por intermédio deles, a humanidade e ao mundo
inteiro™®.

Deste modo, o Espirito Santo é uma pessoa auténtica, o “cume do mistério pessoal de
Deus™™’. O Espirito Santo é aquela subjectividade compartilhada onde o Pai e o Filho Se
vinculam entre Si e Se mantém como diferentes. O Deus Unico, fonte e origem de todas as
coisas, realiza-Se e acontece em trés Pessoas iguais e distintas (CIC 253-254) num processo de

amor e doacdo de onde tudo se da (Pai), se recebe (Filho) e se comparte (Espirito Santo).

1.2.1. O Espirito Santo como o amor do Pai e do Filho

“O Pai, infinita riqueza, constitui o Filho, infinita pobreza, que tudo recebe. Mas ao receber tudo,
infinita recepcéo, o Filho volta a dar tudo numa infinita doac@o sem defesa e sem limites. E esta
comunh&o-comunicagdo-vida-amor circular, vertiginosa, tranquila e imperecivel constitui o

Espirito Santo™'*®.

153 Cf. KASPER - El Dios de Jesucristo, p. 243-244.

54 Dominum et Vivificantem, n. 10, p. 819.

15 ¢f. Dominum et Vivificantem, n. 10, p. 819.

156 cf. Dominum et Vivificantem, n. 23, p. 831.

1T PIKAZA — Dios como Espiritu y Persona, p. 434.

1% COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 67.
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O Espirito Santo é o acontecer do encontro amante, o espaco no qual o Pai e o Filho Se
mantém unidos e Se vinculam na unidade e no amor. Por isso, Espirito e Amor, como
caracteristicas da vida divina, sdo a nota especifica do Espirito Santo, que Se constitui como o
amor matuo do Pai e do Filho, como lago de amor e unidade como dom reciproco, communio do
amor trinitario™®.

Desde o inicio, a Igreja tem a conviccao de que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho
como Amor. A atribuicdo do Amor ao Espirito Santo como Seu nome proprio encontra-se no
ensinamento dos Padres da Igreja a partir dos quais se alimentam os tedlogos posteriores. Porém,
os Padres da Igreja sdo herdeiros da revelagdo de Jesus e da pregacdo dos Apostolos.

Assim, na oracdo sacerdotal, dirigida ao Pai na Ultima Ceia, Jesus disse: “Eu dei-lhes a
conhecer quem Tu és e continuarei a dar-Te a conhecer, a fim de que o amor que me tiveste
esteja neles e Eu esteja neles também” (Jo 17,26). Trata-se do amor com gue o Pai amou o Filho
antes da criacdo (Jo 17,24) e, por isso, na linha do que afirmam os exegetas recentes, as palavras
de Jesus indicam, pelo menos indirectamente, o Espirito Santo, 0 Amor com que o Pai ama
eternamente o Filho, eternamente amado por Ele. Nesta mesma perspectiva, pode ler-se outra
passagem da oracdo sacerdotal quando Jesus pede ao Pai pela unidade dos Seus discipulos (Jo
17,21). Se os discipulos devem ser “um em Nos”, isto ¢, no Pai e no Filho, isto s6 pode acontecer
por obra do Espirito Santo, cuja vinda e permanéncia nos discipulos é anunciada por Jesus:
“porque permanece junto de v0s, e esta em vds” (Jo 14,17). Por isso, na Igreja Primitiva, é firme
a certeza de que “o amor de Deus foi derramado nos nossos coragdes pelo Espirito Santo que
nos foi dado” (Rm 5,5) e destas raizes desenvolveu-se a tradigdo sobre o Espirito Santo como

“Pessoa-Amor>1®

, apresentando o Espirito Santo como Amor reciproco e vinculo de unidade
entre o Pai e o Filho na comunhdo da Trindade, tal como afirma S. Agostinho: “Assim como
chamamos Sabedoria ao Verbo Unico de Deus, ainda que de modo universal o Pai e o Filho
também o sejam, assim também chamamos Amor por apropriacdo ao Espirito Santo ainda que
de modo geral o Pai e o Filho o sejam também ",

Esta doutrina foi também desenvolvida pelos Padres do Oriente que apresentam o Espirito
Santo como a unidade do Pai e do Filho e como vinculo de Amor da Trindade: Cirilo de
Alexandria e Epifanio de Salamina. Partindo daqui, o Papa Ledo XIII escreve na sua enciclica

sobre o Espirito Santo Divinum Illud Munus: “O Espirito Santo € a divina bondade e o reciproco

19 Cf. OUELLET, Marc — Mistério Pessoal do Espirito Santo. In Communio. Lisboa. 15:2 (1998), p. 116.

160 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jo&o Paulo 11) — Carta Enc. Dominum et Vivificantem, 18 de Maio de
1986, n. 10. AAS. 78 (1986), p. 819.

11 AGOSTINHO, santo — Obras Completas: La Trinidad, XV, 17, 31. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1985. BAC; 39, p. 752.
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Amor do Pai e do Filho™®?. Este amor reciproco procede n’Eles e d’Eles como Pessoa: 0 Pai e 0
Filho expiram o Espirito de Amor, consubstancial a Eles e, assim, Amor é o nome proprio do
Espirito Santo'®.

A tradicdo crista ocidental, inspirada em S. Agostinho, desenvolveu a reflexdo teologica a
partir da qual o Espirito Santo é apresentado como Amor personificado do Pai e do Filho. Em
Deus, que é todo amor, ha Aquele que ama, Aquele que é amado e Aquele que é Amor. O
Espirito ¢ a personificagdo, por exceléncia, do amor de Deus: “O Espirito Santo, pelo que nos
concedeu, faz-nos permanecer em Deus e faz Deus permanecer em nos; mas isso € obra do
amor. O Espirito Santo é, portanto, ele préprio, Deus enquanto amor’*®,

Deus é amor essencial, comum as trés Pessoas divinas, mas isso ndo exclui que o Espirito
Santo, como Espirito do Pai e do Filho, seja amor em sentido pessoal. De acordo com o
pensamento de S. Tomas de Aquino, pode concluir-se com Jodo Paulo Il que o Espirito Santo é
Pessoa-Dom e Pessoa-Amor'®. S. Tomas afirma que, se com 0s termos amor e amar queremos
expressar a relagdo entre 0 amante e a coisa amada e se usamos 0S mesmos termos para indicar
as relacOes existentes entre 0 acto de amar e o que procede dele, de modo que Amor seja o
equivalente ao Amor que procede de e a Amar enquanto acto da vontade do procedente que
expira 0 amor, entdo Amor é nome de Pessoa e é precisamente 0 nome do Espirito Santo™®.

Com os nomes pessoais de Pessoa e de Dom, colocam-se em evidéncia duas caracteristicas
inseparaveis da Pessoa do Espirito Santo: por um lado, expressa-se n’Ele a vida divina na sua
maior intimidade, o nacleo mais profundo da vida trinitaria, o amor; por outro lado, constitui a
maxima expressdo da comunicacdo divina até a criatura, o dom do Pai e do Filho, capaz de
introduzir o homem nesta intimidade divina que 0 mesmo Espirito revela. Por isso, a teologia
recente sublinha de diferentes formas este especial modo do Espirito Santo de se manifestar
como amor reciproco do Pai e do Filho. Contudo, isto ndo significa que o Espirito Santo é sé a
unido do Pai e do Filho, de tal forma que a sua propriedade pessoal desapareca simplesmente nas

outras duas Pessoas'®’

. O Espirito Santo sela a unido do Pai e do Filho, enquanto é distinto delas,
na medida em que o amor se realiza na terceira pessoa, isto é, 0 amor e a unido dos dois sO se

realiza num terceiro. Por isso, como afirma Hans Urs von Balthasar o “Espirito Santo é suprema

162 |GREJA CATOLICA. Papa, 1878-1903 (Ledo XIII) — Carta Enc. Divinum illud munus, 9 de Maio de 1897. ASS.
29 (1896-97), p. 647.

163 Cf. BETETA — El Espiritu Santo en la Iglesia Naciente, p. 58-59.

164 AGOSTINHO, santo — Obras Completas: La Trinidad, XV, 17, 31, p. 753.

165 cf. Dominum et Vivificantem, n. 10, p. 819.

166 Cf. TOMAS DE AQUINO, Santo — Suma Teologica I, g. 37, al. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1948.
BAC; 41, Tomo I, p. 382-389.

187 Cf. LADARIA — El Dios Vivo e Verdadero, p. 343.
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unidade do Pai e do Filho e o fruto desse amor, fruto separado de um e de outro*®®. O Espirito
Santo ¢ o “no6s” do Pai e do Filho na medida em que Ele é um terceiro “eu” relativamente aos
outros dois numa relacdo dupla de amor: “0 «nés-tu» produz um «eu-vos»”*%.

Assim, a terceira Pessoa da Santissima Trindade, cuja personalidade se define inteiramente
pela sua relacdo com o Pai e com o Filho, ¢ “o amor na sua fecundidade”*". O Pai gera no amor
e permite ao Filho que o ame. Amando, o Filho Eterno provoca o amor do Pai que 0 gera neste
amor e, por isso, Jesus pode dizer: “E por isto que meu Pai me tem amor: por Eu oferecer a
minha vida, para a retomar depois” (Jo 10,17). O Espirito Santo circula entre eles, num
movimento Unico de fluxo e refluxo, pelo qual o Pai gera e pelo qual o Verbo é gerado, como
beijo Gnico e matuo do Pai e do Filho, principio de toda a accdo salvifica de Deus no mundo,
Amor e Dom de caridade infinita*"".

O Espirito Santo consuma na carne a unidade de Amor do Pai e do Filho e deixa-Se
prodigalizar ad extra, segundo a propriedade pessoal, ou seja, como laco de amor ad intra que,
por mediacdo de Cristo-Esposo e da Igreja-Esposa, reintegra todas as coisas na unidade da
Trindade. Deus e a Humanidade trocam entre si doravante — porque totalmente reconciliados —
um mesmo sopro de Amor que se exala do Seu abraco nupcial em comum fecundidade, tdo

inefavel quanto inesperada.

1.3. Etapas e formas de uma teologia da Terceira Pessoa

O Povo de Deus alicercou a sua fé na Palavra revelada na Escritura, exprimiu-a no culto e na
oracao, antes de a conceptualizar na doutrina, realizando assim um percurso de reflexdo e de
desenvolvimento teoldgico, muitas vezes motivado pelos desvios heréticos que fizeram a Igreja
desenvolver e aprofundar o legado da fé herdado desde o principio. Um percurso que parte da
Escritura para a Fé, vivida e celebrada na oracdo e nos sacramentos, nomeadamente no Baptismo
e na Eucaristia, passando em seguida ao Dogma, ao Magistério da Igreja, expresso nos varios
Simbolos da Fé e noutras formulas dogmaticas. Assim, o Magistério da Igreja interpreta a Fé do
Povo de Deus que brota da palavra revelada, anunciada, acolhida, celebrada, vivida e transmitida
pela accdo do Espirito Santo. Finalmente, a partir desta base, a teologia faz o seu percurso

168 BALTHASAR, Hans Urs Von — La Théologique. Namur: Culture et Vérité, 1996, vol. 3, p. 147.

169 OUELLET - Mistério Pessoal do Espirito Santo, p. 121.

0 DURRWELL, Frangois-Xavier — EI Espiritu Santo en la Iglesia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1990, p. 178.
11 cf. BERNARD CLAIRAVAUX, Santo — Sermones sur le Cantique, 8. Paris: Les Editions du Cerf, 1996. SC
526, p. 188-193.
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desenvolvendo a explicitacdo teoldgica das verdades da fé, nascidas da Palavra revelada,
celebradas na liturgia e aceites pela Igreja como depdsito da Fé.

Até meados do século IV, a atencdo e o interesse da comunidade eclesial estdo referidas
principalmente a relacdo do Pai com o Filho e as afirmacdes teologicas explicitas sobre o
Espirito Santo sdo ocasionais e de facto quase sempre marginais'’>. A atencéo teolégica ira
centrar-se sobre o Espirito Santo depois da crise ariana. Para rejeitar toda a tentativa de reduzir o
Espirito a criatura, a comunidade eclesial esforca-se por expressar em termos claros a relacéo
Deus-Espirito: a igualdade e a distingdo. Ao Espirito vem reconhecido o caracter pessoal e
divino, a sua necessaria pertenca ao mistério da vida de Deus, bem como o seu essencial
contributo ao desenvolvimento da historia da salvacdo. Permanece na sombra do Concilio de
Niceia, a relacdo entre o Filho e o Espirito Santo e isto tera consequéncias para o futuro, quando
o Oriente e o Ocidente cristdos elaborarem a pneumatologia em perspectivas divergentes e

expressarem em termos distintos as préprias opinides acerca da origem eterna do Espirito*’.

1.3.1. Heresias contra o Espirito Santo — Concilio de Constantinopla

Os Escritos neo-testamentarios, nomeadamente as Epistolas e os Actos dos Apostolos, na
narracdo da vida da Igreja primitiva ndo apresentam duvidas quanto & divindade do Espirito
Santo, na medida em que Ele havia sido derramado sobre os Apostolos no dia de Pentecostes,
com sinais evidentes e como fruto da ressurrei¢do de Cristo. A verdade sobre o mistério de Deus
Uno-Trino esteve presente explicitamente na Igreja desde o seu nascimento. Desde o inicio,
existe a clara consciéncia que a confissdo de fé em Cristo é inseparavel da confissdo de fé no
mistério trinitario de Deus. Embora a presenca e ac¢do do Espirito estejam reconhecidas desde o
inicio, o desenvolvimento teoldgico acerca do Espirito Santo e da Sua personalidade, bem como
da distin¢do do Pai e do Filho é posterior ao debate acerca da divindade do Filho.

Os Padres Apostolicos, seguindo as formulas neo-testamentérias, na linha da pregacdo
apostolica da qual estdo muito préximos, afirmam a unicidade de Deus, Pai de Jesus Cristo, 0
Senhor. A sua doutrina esta estritamente relacionada com os escritos do Novo Testamento e é de
caracter pastoral. Sem realizar nenhuma especulacdo acerca do mistério trinitario, situam-se na

senda da fé monoteista de Israel afirmando a unicidade de Deus e testemunham a fé cristd numa

172 Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 154.
173 Cf. SALVATI — Identidad del Espiritu Santo, p. 155.
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perspectiva teocéntrica da histdria da Salvacdo, como iniciativa do Pai, que se realiza pelo Filho,
no Espirito Santo".

Os Padres Apologistas, servindo-se dos dados filosoficos comummente aceites, procuram
expressar 0 mistério trinitario no esquema da filosofia helénica, especialmente por meio do
platonismo. Confessam a existéncia de uma trindade de Pessoas na estrita unidade de Deus, mas
sem explicitar conceptualmente esta unidade no interior da divindade. Desenvolvem a reflexéo
acerca do Logos que, juntamente com o Espirito (Sabedoria), estdo eternamente em Deus antes
que Este 0s projecte na criacio e no tempo para Se manifestar".

A fé cristd é indiscutivelmente, desde o principio, uma fé trinitaria e isso reflecte-se na
liturgia da Igreja, de modo particular, no Baptismo e na Eucaristia, a partir do mandato de Jesus:
“Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos, baptizando-os em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo, ensinando-0s a cumprir tudo quanto vos tenho mandado. E sabei que Eu estarei
sempre convosco até ao fim dos tempos” (Mt 28,19-20). Na liturgia e para a liturgia nascem as
primeiras profissdes de fé trinitarias e os simbolos da fé. Neste sentido, ndo se pode esquecer o
texto do Simbolo dos Apostolos que, embora ndo remonte ao tempo dos Apostolos, deriva deles e
da doutrina que eles legaram. Este Simbolo aparece por volta do século Il, apresentando uma
estrutura trinitaria, narrando essencialmente os acontecimentos historico-salvificos de Jesus.
Quanto ao Espirito Santo, este Simbolo apenas se limita a nomea-lo com a expressao: “Creio no
Espirito Santo” (DS 125)*®.

Bem cedo surgem as incompreensdes e 0s confrontos relativos a novidade do Deus de Jesus
Cristo e estas incompreensdes ndo apareceram apenas fora da Igreja mas também dentro dela
com divisOes e heresias. Estas heresias suscitaram a reflexdo e o debate teoldgicos conduzindo a
uma formulacdo mais precisa da doutrina trinitaria. As primeiras heresias, nomeadamente o
Arianismo, andam em torno da conjugacdo da unidade divina com a trindade das Pessoas e
inicialmente centradas na relacdo do Filho com o Pai. Face a estas heresias e desvios doutrinais,
na senda da resposta de varios Padres da Igreja, realiza-se o Concilio de Niceia (325). O Credo
de Niceia afirma a perfeita filiacdo e divindade do Verbo, na sua consubstancialidade com o Pai:
homousios (DS 125). Quanto ao Espirito Santo apenas se limitou a menciona-lo, sem especificar

a sua personalidade e a sua distingdo do Pai e do Filho'"’.

174 Cf. SAYES - La Trinidad, p. 115-116.

75 Cf. CONGAR — El Espiritu Santo, p. 463.

176 Cf. SAYES - La Trinidad, p. 125-126.

Y7 Cf. LAMBIASI, Francesco; VITALI, Dario — Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza: Per una Sintesi di
Pneumatologia. Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2005, p. 115.
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Apobs Concilio de Niceia, a partir de meados do seculo 1V, embora se mantenha alguma
discussdo em torno da divindade de Jesus e nomeadamente na discussdo do conceito de
homousios, a atencdo centra-se na divindade do Espirito Santo, dando resposta as heresias
relativas a terceira Pessoa da Santissima Trindade. Historicamente, a luta contra o Espirito Santo
encontra um primeiro fundamento no Arianismo, sobretudo, no arianismo radical de Aécio e
Eundémio, tal como aparece testemunhado nos escritos de S. Basilio Contra Eunémio’™®. Se os
arianos negavam a divindade do Filho, por maioria de razdo haveriam de negar a divindade do
Espirito Santo. Os arianos defendiam a unidade de Deus sob a perspectiva da subordinacédo
ontologica e, portanto, era légico estender essa subordinacdo ao Espirito Santo: assim como o
Filho esta subordinado ao Pai, assim o Espirito esta subordinado ao Filho.

A primeira noticia da presenca de uma doutrina herética contra o Espirito Santo aparece em
S. Atanasio, na Carta a Serapido:

“escreves-me aflito porque alguns que, sem davida contrarios a Ario por causa da blasfémia

contra o Filho de Deus, alimentam pensamentos hostis contra o Espirito Santo: afirmando que ele

[Espirito Santo] ndo s6 ndo é uma criatura, mas um dos espiritos servidores e que ndo difere dos

anjos a ndo ser no grau™".

S. Atanasio designa estes partidarios por tropicos, devido a sua forma de argumentar a partir
dos tropos (figuras de linguagem empregues na Sagrada Escritura)*®. Os partidarios desta
corrente herética sdo também designados por pneumatémacos por serem adversarios do Espirito
e por macedonianos porque se colocam na senda da doutrina difundida por Macedonio, bispo de
Constantinopla de 342 a 359, que defendia que o Espirito Santo ndo era verdadeiro Deus, mas
apenas um mensageiro ou anjo de Deus.

Esta heresia ia-se difundindo por todo o Oriente. S. Atanasio, na sua carta a Serapido,
menciona a difusdo desta heresia, no Egipto, com aqueles a quem ele designa por trépicos e que
defendiam o homousios de Niceia, mas afirmavam que o Espirito Santo ndo tinha sido gerado
nem pelo Pai nem pelo Filho e, por isso, ndo podia ser consubstancial a Eles. Os macedonianos
argumentavam contra a divindade do Espirito Santo, defendendo que ndo se Lhe atribui a obra
da criacdo, mas apenas a da santificacdo. Os pneumatdmacos, por seu lado, manifestavam-se
contra o aparecimento do Espirito Santo junto do Pai e do Filho na doxologia apresentada por S.

Basilio de Cesareia. Eles discordavam da forma doxologica: “Gléria ao Pai e ao Filho junto com

'8 CF. BASILE DE CESAREEE, Santo — Contre Eunome. Paris: Les Editions du Cerf, 1982. 2 vol. SC 299; 305.
1 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Santo — Lettres & Sérapion sur la Divinité du Sait Esprit, I, 1. Paris: Les
Editions du Cerf, 1947. SC 15, p. 79.

180 cf. MATEO-SECO — Dios Uno y Trino, p. 209.
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0 Espirito Santo” e s6 admitiam uma forma subordinada: “Gloria ao Pai, pelo Filho no Espirito

Santo”18!

, para que a gloria do Espirito ndo fosse celebrada juntamente com a do Pai e do Filho.
S. Basilio afirma que a sua forma doxologica esta correcta e corresponde a teologia contida no
mandato baptismal de Jesus (Mt 28,19) que coloca em igualdade de poder e honra as trés Pessoas
divinas'®?.

Contrariamente aos arianos, 0s pneumatdmacos ndo escreveram nenhuma obra importante e
a sua argumentacdo é bastante pobre e, por isso, esta falta de vigor intelectual explica em parte a
rapida decadéncia desta heresia e 0 seu desaparecimento a curto prazo. Contudo, destaca-se o
vigor intelectual e espiritual dos Padres que defenderam a divindade do Espirito Santo,
nomeadamente S. Atanasio e os Padres Capaddcios: S. Basilio Magno, S. Gregério de Nisa e S.
Gregorio de Nazianzo, cunhando um pensamento que ficara explicitamente definido no Concilio
de Constantinopla (381)*%.

S. Atanasio assistiu ao Concilio de Niceia na condicdo de diacono de Alexandre e sucedeu-
Ihe como bispo de Alexandria, tornando-se um defensor da fé proclamada em Niceia, insistindo
na unicidade de Deus e na divindade do Verbo. No que diz respeito a doutrina pneumatologica,
S. Atanéasio adverte que a negacdo da divindade do Espirito Santo subverte todo o dogma
trinitario e, por isso, no Sinodo de Alexandria, em 362, propfe a distin¢cdo entre as trés
hipostases e a Unica esséncia divina (ousia). Os Padres Capaddcios trazem consigo um grande
desenvolvimento da doutrina trinitaria e a definitiva refutacdo do arianismo. S&o Basilio é o
primeiro a escrever um tratado Sobre o Espirito Santo'®*. Na defesa da divindade do Espirito
Santo, juntam-se S. Gregorio de Nisa e S. Gregério de Nazianzo afirmando a divindade do
Espirito Santo, que é da mesma substancia (ousia) do Pai e do Filho e, por isso, declaram a
homotimia do Espirito Santo com o Pai e com o Filho. Deste modo, todo o lavor teol6gico dos
Padres Capaddcios ofereceu um grande avanco a teologia da terceira Pessoa e serviu de base a
reflexdo pneumatoldgica do primeiro Concilio de Constantinopla (381).

O Concilio de Constantinopla encerra a discussdao em torno da divindade do Espirito Santo,
completando o Simbolo Niceno, oferecendo a versdo que ficou conhecida como Simbolo
Niceno-Constantinopolitano e que foi solenemente aceite e reafirmada pelo Concilio de
Calcedonia em 451. Este Concilio afirma o seguinte: “Cremos no Espirito Santo, Senhor que da

a vida, e procede do Pai e com o Pai e o Filho € adorado e glorificado: Ele que falou pelos

181 BASILE DE CESAREE, Santo — Sur le Saint Esprit, 27,69. Paris: Les Editions du Cerf, 1986. SC 17bis, p. 415.
182 cf. BASILE DE CESAREE, Santo — Sur le Saint Esprit, 28,69. Paris: Les Editions du Cerf, 1986. SC 17bis, p. 418.
183 Cf. MATEO-SECO — Dios Uno y Trino, p. 209.

184 Cf. BASILE DE CESAREE, Santo — Sur le Saint Esprit. Paris: Les Editions du Cerf, 1986. SC 17bis.

185 Cf. LAMBIASI; VITALI — Lo Spirito Santo, p. 115-122.

57



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

profetas” (DS 150). Sem recorrer ao termo homousios de Niceia que foi origem de celeuma
mesmo apos a declaragdo conciliar, o Concilio de Constantinopla deixa clara a afirmacdo da
divindade do Espirito Santo e a igualdade substancial com a Pessoa do Pai e do Filho. Em
primeiro lugar, é apresentado como Senhor, Kyrios: titulo que aparece referido a Jesus, o Filho
de Deus e que os LXX empregam como traducdo do nome hebraico de Deus, Adonai. A
expressdo “que da a vida” manifesta a divindade do Espirito Santo colocando em relevo o
carécter soterioldgico e existencial da confissdo do Espirito Santo a partir da accéo e da funcao
do Espirito na historia da salvacdo e na revelacdo, demonstrando que o Espirito ndo é apenas
dom de vida, mas sobretudo dador de vida nova. Por isso, tal como afirmam os Padres da Igreja,
se 0 Espirito Santo ndo é verdadeiro Deus, a humanidade ndo pode ter sido divinizada por Ele. A
formula “procede do Pai” evidencia a origem divina do Espirito Santo, tal como afirma Jesus em
Jo 15,26 e sendo Deus, como o Pai e o Filho, o Espirito Santo deve ser “adorado e glorificado”
como Pessoa divina'®,

O Simbolo Niceno-Constantinopolitano é patrimonio comum das Igrejas cristas do Oriente e
do Ocidente, constitui uma das sinteses ecuménicas mais vigorosas e pode considerar-se como o
resumo fundamental da fé cristd. Todas as demais declaracdes pneumatologicas posteriores sao
no fundo explicacGes e explicitacdes interpretativas deste Simbolo. A questdo do Filioque,
acrescento do credo ocidental que ndo se encontra no oriental, visa esclarecer as relagdes entre o
Filho e o Espirito Santo que ndo ficaram claramente definidas no Simbolo de Niceia e

Constantinopla.

1.3.2. A questdo da Idade Média - Questao do Filiogue

Durante a Idade Média e nos séculos seguintes, procede-se a consolidagcdo da doutrina
trinitaria, sempre ancorada no Simbolo Niceno-Constantinopolitano, solenemente aceite e
reafirmado pelo Concilio de Calceddnia em 451 e com os desenvolvimentos teoldgicos de varios
autores, quer no Oriente, quer no Ocidente.

Para este estudo, importa sublinhar a questdo que se coloca em torno da relacdo entre o Filho
e 0 Espirito Santo: o Filioque. O Simbolo Niceno-Constantinopolitano declarou a divindade do
Espirito Santo como pressuposto da fungéo salvifica e aclarou as rela¢bes do Espirito com o Pai,
deixando em aberto a reflexo acerca das relagdes entre o Filho e o Espirito Santo. N&o se trata

de uma questdo meramente especulativa, mas da relacéo precisa do Espirito Santo com a obra

186 Cf. KASPER — El Dios de Jesucristo, p. 247.
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salvadora de Cristo e com a Igreja™’. Nesta questdo, o Simbolo deixou em aberto diversas
interpretacdes teoldgicas que conduziram a concepgdes divergentes entre o Oriente e o Ocidente,
que mais tarde foram fonte de conflito e de ruptura da comunhdo eclesial entre as Igrejas.

Segundo os Padres Orientais, 0 Pai comunica a Sua natureza divina ao Filho, de modo que
este possui a mesma natureza do Pai. O Espirito Santo procede do Pai ¢ recebe d’Ele, por meio
do Filho, a mesma e idéntica natureza. A teologia latina, por seu lado, desde os seus comecos,
afirma que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho: Deus Pai, no seu amor infinito, gera o
Verbo Eterno, o Filho, e do amor mdtuo do Pai e do Filho procede o Espirito Santo como
terceira Pessoa.

A confissdo de que o Espirito procede do Pai e do Filho aparece explicitamente na Fides
Damasi (DS 71), no Simbolo Quicumque (DS 75) e no Sinodo de Toledo (DS 568). Estes textos
afirmam a procedéncia do Espirito do Pai e do Filho e fazem parte do patriménio da
pneumatologia latina, que se fundamenta particularmente na doutrina trinitaria de S. Agostinho,
que, seguindo a doutrina de Tertuliano, afirma que o Espirito procede principaliter

(principalmente) do Pai, enquanto procede communiter (comunitariamente) do Filho, porque o Pai, na

geracéo do Verbo, entrega tudo ao Filho'®,

Durante séculos, as duas formulas coexistiram pacificamente na Igreja: qui ex Patre procedit
e qui ex Patre Filiogue procedit e a divergéncia teoldgica na reflexdo acerca da procedéncia do
Espirito Santo foi compaginavel até ao século 1X. Os caminhos embora fossem divergentes ndo
eram incompativeis. Na verdade, os Padres Gregos ndo negam a relagdo do Filho e do Espirito
Santo, como se pode verificar em S. Atanasio™®®, S. Basilio*®® ou S. Gregério de Nisa'®, que
sempre defenderam a existéncia de vinculo natural, eterno e pessoal entre o Filho e o Espirito
Santo, na medida em que juntamente com Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo um s6 Deus*®2.

Contudo, no século IX, o Patriarca Focio, Patriarca de Constantinopla, numa série de
escritos, condena ndo so a inclusdo do Filiogue no Simbolo mas também todo o seu significado
doutrinal. Importa recordar que esta radicalizacdo levada a cabo por Focio, encontra as suas

raizes na teologia grega mais classica e no modo como 0S gregos acedem ao mistério

187 Cf. KASPER - El Dios de Jesucristo, p. 248.

188 cf. AGOSTINHO, santo — Obras Completas: La Trinidad, XV,17,29, p. 750-751.

!89Cf. ATHANASE D’ ALEXANDRIE, Santo — Lettres & Sérapion sur la Divinité du Sait Esprit, 2. SC 15, p. 80-82.
19 cf. BASILE DE CESAREE, Santo — Sur le Saint Esprit, 17,43. SC 17bis, p. 384.

191 cf. GREGOIRE DE NYSSE, Santo — Lettres, 24,25. Paris: Les Editions du Cerf, 1990. SC 363, p. 276-301.

192 Cf. SCHEFFCZYK, Leo — O Espirito que procede do Pai e do Filho: Sentido do Filiogue. In Communio. Lishoa.
1 (1986), p. 35.
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trinitario™®. Para Fécio, o Espirito Santo procede unicamente do Pai, excluindo qualquer tipo de
causalidade por parte do Filho.

Convem ainda distinguir a doutrina do Filioque e a sua inser¢do no Simbolo, uma vez que,
enquanto a primeira diz respeito a doutrina trinitaria, a segunda diz respeito a eclesiologia e a
historia da Igreja. Durante muito tempo, embora a doutrina do Filioque fosse comummente
aceite no Ocidente, a Sede Romana ndo o incluiu imediatamente no Simbolo. Porém, em 1013, o
Imperador Henrique 11 (1002-1024) instou, mais uma vez, junto ao Papa Bento VIII (1012-1024)
para que inserisse 0 Filioque no canto do Credo em Roma e o Pontifice anuiu ao pedido em
1014.

Walter Kasper afirma que, em torno desta questdo, urge uma tarefa no dialogo entre o
Oriente e Ocidente, no reconhecimento que ambas as tradi¢es sdo legitimas e complementares:
o Filioque preserva a igualdade da esséncia do Pai e do Filho, enquanto o Oriente preserva com
mais énfase a monarquia do Pai, sublinhando a accdo do Espirito Santo'®*. Os orientais acusam
os latinos de querer racionalizar o mistério, fazendo o Espirito derivar do Pai e do Filho como de
um principio anénimo e, deste modo, o Pai ja ndo seria o Unico principio das Pessoas divinas.
Contudo, os latinos sdo unanimes em afirmar que néo pretendem racionalizar o mistério trinitario
e ndo aceitam que o Espirito provenha do Pai e do Filho como de um principio anénimo, mas de
ambos enquanto estdo unidos pelo amor, ressalvando que o Pai é o principio fontal de toda a

Trindade®®.

193 Cf. MATEO-SECO- Dios Uno y Trino, p. 33-34.
1 Cf. KASPER - El Dios de Jesucristo, p. 257.
195 Cf. SAYES — La Trinidad, p. 193.
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2. O Espirito Santo como Forg¢a Vital da Igreja

“O Espirito Santo, Dadiva total do Pai e do Filho, divina comunhao (2 Cor 13,13) e que
brota para nds da unica Fonte sacramental da Humanidade Crucificada, Ressuscitada e
Glorificada do Senhor, estd operante na nossa humanidade e na nossa histéria”™*®. Deste modo,
o Espirito Santo constitui-se como o principio vital da ac¢do de Deus na Igreja. A redescoberta
da Igreja como Igreja-comunhdo, como lugar privilegiado da ac¢do do Espirito no mundo, foi
levada a cabo pela renovacao eclesioldgica fortemente desenvolvida ao longo do século XX e
expressa pelo Magistério da Igreja, no Concilio Vaticano Il. Por isso, em seguida, comega por
abordar-se esta renovacao eclesioldgica que despertou na Igreja a consciéncia de que, enquanto
continuadora da obra redentora de Cristo, a Igreja é chamada a ser icone da Trindade,
testemunha e sinal da comunh&o Trinitaria.

Se o Espirito é o principio vital da Igreja, a presenca e ac¢do do Espirito Santo € para ela
uma riqueza inesgotavel que actualiza e torna presente o proprio Cristo Ressuscitado. O Espirito
Santo cumula a Igreja com os seus dons e carismas, em ordem a sua edificacdo e ao exercicio da
sua missdo no mundo, inaugurando o tempo absolutamente novo e inaudito, sinal escatologico

dos bens futuros.

2.1. A Renovacéao Eclesiologica

O século XX, considerado por vérios autores como o “Século da Igreja”'®’, foi marcado por
aquilo a que se pode chamar uma verdadeira renovacéo eclesiol6gica: um modo novo de olhar e
pensar a Igreja, quer ad intra, quer ad extra. Este século ficara indelevelmente marcado pela
realizacdo do Concilio Vaticano Il (1962-1965), caracterizado desde o principio como o Concilio
da Igreja, marco fulcral desta nova concepcdo eclesiologica construida pelo regresso as fontes
mais cristalinas da Revelacdo e dos Padres da Igreja e estimulada pela reflexdo teolégica
precedente, quer pela afirmacdo dos seus preciosos contributos, quer pela refutacdo de uma
eclesiologia do passado, marcadamente institucional e visibilista, distante da realidade e do

designio salvifico do Criador.

A concepcao eclesioldgica, predominante na teologia catélica anterior ao Concilio Vaticano
Il, caracterizava-se por uma atengdo privilegiada aos aspectos cristologicos e, portanto, a

dimensao institucional e visivel da Igreja. Esta perspectiva foi-se impondo em virtude do papel

19 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 68.
197 sayés recorda que Dibelius, na sua obra Das Jahrhundert der Kirche, tinha afirmado que o século XX seria o
século da Igreja (SAYES - La Trinidad, p. 281).
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historico-politico, crescente desde a Idade Média, por parte da comunidade cristd, sobretudo da
sua hierarquia. Em reaccdo ao presumido invisibilismo defendido pelos reformadores, esta
concepcao eclesioldgica destacava as mediacdes visiveis e institucionais que fazem dela uma
sociedade perfeita, muito proxima de um sistema do poder estatal. A sintese desta eclesiologia
que prevaleceu varios séculos pode ser encontrada em S. Roberto Belarmino que traduz esta

concepcao nas suas conhecidas afirmacoes:
“a Igreja é uma sociedade composta de homens unidos entre si pela profissdo de uma Unica e
idéntica fé, pela comunhdo nos mesmos sacramentos, sob a jurisdicdo de pastores legitimos,
sobretudo do Romano Pontifice™%. E acrescenta noutro lugar: “Com efeito, a Igreja é uma

comunidade de homens, tao visivel e palpavel como a comunidade do Povo Romano, o Reino de

Franca ou a Republica de Veneza™'*°.

Esta concepcdo eclesiologica, marcadamente apologética, mantém-se praticamente até ao
século XX, embora tenham surgido nomes como Méhler®® e Newman?* que langam as bases
para uma nova concepgdo eclesiologica que rompe com o modelo societario e somatico do
passado e traca um modelo pneumatoldgico e trinitario que apresenta a Igreja a partir da
interioridade do seu mistério e que sera recuperada pelo Concilio Vaticano 117%%.

O Concilio Vaticano I, na reflexdo quanto a natureza da Igreja, no esquema De Ecclesia
Christi, para definir a natureza da Igreja, abandona o conceito de sociedade, tdo préprio da
eclesiologia pos-tridentina, e substitui-o pelo classico conceito de corpo, definindo a Igreja como
Corpo Mistico de Cristo. Contudo, com a definicdo do primado do Romano Pontifice, o Concilio
Vaticano | reforcou posteriormente a perspectiva socio-juridica da eclesiologia que havia
imperado no mundo catélico apés o Concilio de Trento, apresentando a Igreja como sociedade
hierarquicamente organizada.

O século XX viu operar-se na Igreja uma profunda modificacdo na eclesiologia. Em
primeiro lugar, este século foi marcado por grandes acontecimentos de caracter mundial como as
duas guerras mundiais ou 0 nascimento, expansdo e queda do marxismo. Acontecimentos como
Auschwitz, Hiroshima ou Gulag. Mais globalmente assistimos ao “fim dos grandes relatos”, a

desqualificacdo das visoes globalizantes do mundo, cujos efeitos desumanos foram amargamente

198 BELARMINO, Roberto — De Ecclesia I11, 2. Apud SOARES, Alfredo — Eclesiologia. Apontamentos para uso
dos alunos cedidos pelo Prof. Doutor Alfredo Soares, p. 108.

199 BEL ARMINO, Roberto — Christianae doctrinae latior explicatio, ¢. 9. Apud SOARES, Alfredo — Eclesiologia.
Apontamentos para uso dos alunos cedidos pelo Prof. Doutor Alfredo Soares, p. 108.

200 MOHLER, Johann Adam — La Unidade en la Iglesia. Pamplona: Eunate, 1996.

28 NEWMAN, John Henry — Pensamientos sobre la Iglesia. Barcelona: Estela, 1964.

202 Cf. SAYES — La Trinidad, p. 280.

62



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

provados neste século®®. Na Igreja, emergem também admiraveis estimulos de renovaco:
renovacao biblica e liturgica, o interesse pela doutrina dos Padres da Igreja, desenvolvimento das
missOes ad gentes e 0 nascimento da missionologia, o desenvolvimento do apostolado dos leigos
com a militdncia da Accdo Catdlica, 0 movimento ecuménico e 0s movimentos intelectuais da
época.

Nos anos que separam as duas guerras mundiais, o tema do Corpo Mistico orienta toda a
reflexdo sobre a Igreja, alimenta a espiritualidade de numerosos cristdos e interioriza o
dinamismo do seu agir. Os escritos de tedlogos como Henri de Lubac, Sébastien Tromp, Charles
Journet, Michael Schmaus, Yves Congar e as grandes obras de Emile Mersch sobre o Corpo
Mistico trazem a luz toda a riqueza doutrinal e espiritual deste angulo de abordagem. Este
aprofundamento da teologia tera a sua consagracdo oficial na enciclica de Pio XII Mystici
Corporis de 1943. Para Pio XII, a expressdo Corpo Mistico de Cristo, valorizada pela escola
romana de Ledo XIII, é a definicdo mais adequada da Igreja. A enciclica estabelecia uma
unidade indissociavel entre a Igreja visivel e invisivel, entre a Igreja do direito e a Igreja do
amor. A Igreja assim compreendida € identificada com a Igreja Catélica Romana.

Apds a Segunda Guerra Mundial, os movimentos da renovacao biblica e litlrgica e a
redescoberta dos Padres da Igreja continuam a progredir e a aprofundar-se. A enciclica Mediator
Dei de Pio XII assume os progressos da liturgia para a Igreja toda. A Igreja, paulatinamente,
deixa para tras a visao de cristandade e a imagem de cidade sitiada que marcara o sentimento
catélico no século XIX. Surgem dois modelos eclesiolégicos que se mostraram muito fecundos
nos vinte anos que se seguiram a guerra: a lgreja como Povo de Deus e o da Igreja constituindo,
pela sua propria visibilidade, um “sacramento fundamental” da unido da humanidade com Deus

e dos homens entre si®®. A eclesiologia as portas do Concilio perde a sua énfase excessivamente

cristocéntrica e comeca timidamente a reencontrar a importancia do papel do Espirito Santo®®.
Deste modo, o século XX comegcou marcado na eclesiologia pela necessidade fecunda e
libertadora do Espirito. A Igreja passa a ser vista como ‘“sacramento”, “Povo de Deus”,
“comunhdo” de pessoas e de Igrejas. O Vaticano II rejeitard o exclusivismo da realidade
espiritual ou da realidade simplesmente visivel e propde o seu mistério de comunhao, que brota

da Trindade e para Ela tende.

203 Cf. SESBOUE, Bernard (dir.) — Os Sinais da Salvagdo: Os Sacramentos, A Igreja, A Virgem Maria. S. Paulo:
Edicdes Loyola, 2005, vol. 3, p. 423.

204 Cf. SAYES - La Trinidad, p. 281.

205 Cf. GUILLET, Charles-Marie — A Igreja: Comunidade de Testemunhas Mergulhadas na Histéria. Lisboa:
Edi¢des Paulistas, 1990, p. 61-73.
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O Concilio Vaticano Il é um Concilio da Igreja e sobre a Igreja e todos os grandes textos do
Concilio abordam, cada um a sua maneira, dimensdes da Igreja: o seu mistério na Lumen
Gentium, a funcdo dos bispos na Christus Dominus, a missdo dos sacerdotes na Presbyterorum
Ordinis, a dimens@o missionaria no decreto Ad Gentes, o ecumenismo em Unitatis Redintegratio
e a sua relacdo com a sociedade na Gaudium et Spes. Além disso, também se pode encontrar
elementos eclesioldgicos esparsos noutros documentos como a Dei Verbum, a Dignitatis
Humanae ou a Nostra Aetate?®.

A Constituicdo Lumen Gentium aborda a Igreja a partir do seu fundamento trinitario e situa-
a na perspectiva de uma visdo de conjunto na histéria da salvagdo. Com isto, ela sai
decididamente do quadro dos tratados juridicos e adopta um ponto de vista propriamente
teoldgico. Ao mesmo tempo, preocupada em marcar as continuidades e satisfazer as tendéncias
mais tradicionais, ela reproduz um conjunto de afirmacdes mais classicas. Importa realcar a
decisdo dos Padres conciliares de sublinhar a imagem do “Povo de Deus”, que surge antes de
abordar a constitui¢do hierdrquica da Igreja, desenvolvendo-a logo apds o primeiro capitulo onde
tratam da origem trinitaria da Igreja. Deste modo, fica sublinhado a preeminéncia da dimensao
espiritual da Igreja sobre a sua dimens&o institucional.

Um ponto essencial da eclesiologia do Concilio Vaticano Il é aquilo a que se chamou
eclesiologia de comunh&o. No que diz respeito ao governo da Igreja, a &nfase na colegialidade
episcopal e a afirmacdo clara da sacramentalidade do episcopado (LG 21) restabelecem, até certo
ponto, o equilibrio com as definices do Vaticano I. O Povo de Deus é estruturado por uma
hierarquia de caracter ao mesmo tempo funcional e sacramental e tem por funcéo o servigo. As
perspectivas eclesioldgicas renovadas da Lumen Gentium acarretavam inimeras consequéncias
que seria necessario traduzir em documentos mais detalhados: a missao e funcao do episcopado,
a missdo e formagao dos sacerdotes, 0 ecumenismo, entre outras®".

Os trabalhos conciliares ficaram também marcados pela “abertura da Igreja ao mundo”. A
actualizacdo da Igreja em si mesma (Ecclesia ad intra) ndo deveria levar a esquecer a urgéncia
da misséo fora das suas fronteiras (Ecclesia ad extra); esta abertura deixou tracos em todos 0s
documentos, mas sobretudo nos decretos que dizem respeito ao apostolado dos leigos e a tarefa
missionaria da Igreja. Nesta linha, surge também um dos documentos mais importantes do

Concilio, a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no Mundo de hoje.

206 cf, SESBOUE — Os Sinais da Salvacdo, vol. 3, p. 434.
207 Cf. RIGAL, Jean — Descubrir la Iglesia: Iniciacion a la Eclesiologia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 2001, 67-70.
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O Concilio Vaticano Il abriu brechas num sistema até entdo monolitico: redescobriu e
sublinhou a igualdade fundamental de todos os membros do Povo de Deus (LG 32), revalorizou
as Igreja locais face ao centralismo romano (LG 23) e trouxe uma nova flexibilidade as fungdes e
missOes eclesiais, restaurando, por exemplo, o diaconado permanente (LG 29). A eclesiologia do
Concilio Vaticano Il desenvolve uma eclesiologia de comunhdo e apresenta a Igreja como
sacramento universal de salvacdo®®®, como realidade carismatico-institucional: “a sociedade
organizada hierarquicamente, e o Corpo mistico de Cristo, 0 agrupamento visivel e a
comunidade espiritual, a Igreja terrestre e a Igreja ornada com os dons celestes ndo se devem
considerar como duas entidades, mas como uma unica realidade complexa, formada pelo duplo
elemento humano e divino” (LG 8).

Deste modo, a nova visdo eclesiologica recupera as dimensdes pneumatoldgicas e
cristologicas da realidade eclesial, superando a concepcéao visibilista e juridica da contra-
reforma, operando uma redescoberta da interioridade da Igreja em Cristo e no Espirito,
repensando-se, assim, a comunidade eclesial como realidade histérica-salvifica, abrindo um
percurso novo na reflexdo eclesiolégica numa perspectiva trinitario que sera desenvolvida em

seguida®®.

2.2. A Igreja como icone da Trindade

A Lumen Gentium apresenta a eclesiologia conciliar com uma visdo declaradamente trinitéria
da Igreja. A Igreja, segundo esta Constituicio Dogmaética, é ontologicamente uma misteriosa
extensdo no tempo da Trindade em si mesma e anuncia a sua propria esséncia como mistério de
comunhdo Trinitaria, Koinonia. Deste modo, a Igreja é imagem e fruto da comunhdo trinitaria
enquanto povo de Deus Pai que, por Cristo, no Espirito Santo, congrega os homens num so6
povo?°.

Segundo alguns autores, a principal novidade eclesiologica do Concilio Vaticano Il consiste
em apresentar a Igreja como “mistério”, revalorizando a dimensdo pneumatolégica da Igreja em

sentido autenticamente trinitario. Segundo Nicola Ciola, depois do Sinodo dos Bispos de 1985,

208 Cf. KASPER, Walter — Teologia e Iglesia. Barcelona: Herder, 1989, p. 325-345.

29 Cf. FERNANDEZ, Pablo Maria Pagano — Espiritu Santo, Epiclesis, Iglesia: Aportes a la Eclesiologia
Eucaristica. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 50-51.

219 Cf. GRESHAKE — EI Dios Uno y Trino, p. 447.
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imp0s-se a imagem da Igreja Comunhdo, lida em sentido trinitario, emergindo uma “eclesiologia
trinitaria” como forma omnicompreensiva do mistério da Igreja®™.

Deste modo, a Igreja ¢ “povo reunido a partir da unidade do Pai, do Filho e do Espirito
Santo™®*?. Esta referéncia trinitaria fundamental é desenvolvida em toda a Constituicdo Lumen
Gentium, particularmente no capitulo primeiro. A Igreja resulta do designio de salvacdo de Deus-
Pai, que enviou o Seu Filho, na forgca do Espirito para levar a cabo a obra da salvacdo. A Igreja
vem da Trindade e a Santissima Trindade explica, por outro lado, o que a Igreja €, enquanto
icone da Trindade, isto é, estd estruturada, na sua comunhdo, a imagem e semelhanca da
comunidade trinitaria®*.

O carécter trinitario da Igreja Comunhao pode precisar-se a partir das relagbes especificas
com as distintas pessoas da comunhdo trinitaria de Deus: trata-se de saber como aparece na
figura visivel da Igreja o amor auto-doador do Pai, 0 amor agradecido do Filho e o amor
unificador do Espirito Santo. Deste modo, a luz desta dimensao trinitaria da Igreja, o conceito
teoldgico da Igreja como comunidade de crentes enche-se de contetdo e alcanca a sua plenitude
formal e sistematica®'*. Em virtude da participacéo na vida do amor trinitario de Deus acontecida
fundamentalmente em Cristo e aberta a todas as pessoas no Espirito Santo, a Igreja é chamada e
capacitada, por sua vez, como imagem, semelhanca e até como “sacramento” desta comunhao
divina (LG 8).

Por isso, a unidade e comunhdo da qual a Igreja é sinal e realizacdo, tem como fonte e
modelo o mistério trinitario de Deus, como afirma o Decreto Unitatis Redintegratio: “Este é o
sagrado mistério da unidade da Igreja, em Cristo e por Cristo, realizado pelo Espirito Santo na
variedade dos ministérios. Deste mistério o supremo modelo e principio é a unidade dum so
Deus, o Pai e o Filho no Espirito Santo, na Trindade de pessoas” (UR 2).

A comunhdo que existe em Deus Uno-Trino ha-de ser expressa no discipulado redimido por
Cristo e estendida, assim, a toda a Igreja, tal como desejou o proprio Cristo: “para que todos
sejam um s6, como Tu, Pai, estas em mim e Eu em ti” (Jo 17,21). Na verdade, a Igreja é chamada
a ser aquilo que diz o Concilio Vaticano II: “como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento

da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1). A Igreja surge assim,

21 Cf. CIOLA, Nicola — Da Trindade Mistério de Comunhé&o & Igreja: Discussdes e desenvolvimentos do tema a 40
anos do Vaticano Il . In CONGRESSO INTERNACIONAL Santissima Trindade Pai Filho e Espirito Santo. Fatima:
Santuario de Fatima, 2008, p. 310.

212 CYPRIANUS, santo - De oratione domenica 23. PL 4, col. 553.

213 cf. MUHLEN, Heribert — EI Espiritu Santo en la Iglesia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 468-469.
214 Cf. MEDARD, Kehl - La Iglesia: Eclesiologia Cat6lica. Salamanca: Sigueme, 1996, p. 58.
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no dizer de Greshake como “forma de expressdo do Deus trinitario” realizando o mistério de
comunhéo trinitaria (koinonia) 2*°.

A Igreja é icone da Trindade porque se constitui como Povo de Deus Pai que, por Cristo, no
Espirito Santo, congrega todos os homens no seu povo. E imagem, mas também corpo, espaco e
fruto da actividade trinitaria. Assim, esta comunhao realiza-se como “unidade pericorética”, isto
é, como uma comunidade onde cada qual tem parte no ser particular do outro e, assim, 0s
diferentes dons, funcbes, missdes e carismas hdo-de considerar-se em analogia com a vida
trinitaria de Deus, na medida em que, aquilo que pertence a um, pertence também ao outro e o
que um possui, também o possui 0 outro e 0 que cada um leva a cabo realiza-o com os demais e
nos demais. Sendo a comunhdo trinitaria a fonte e modelo da comunh&o eclesial, a Igreja deve
manifestar a comunhdo como uma reciprocidade entre iguais e simultaneamente diferentes tal
como na Trindade divina.

Deste modo, a Igreja nascida no seio da Trindade encontra-se dentro deste grande
movimento trinitario: Povo de Deus Pai, redimido pelo Filho que na, for¢ca do Espirito, realiza a
comunhd&o desejada pelo Criador. Assim como o homem foi criado a imagem de Deus e reflecte
a actividade divina pelo seu conhecimento e amor, da mesma forma a Igreja que continua a obra
salvifica de Cristo no mundo deve ser manifestacdo, no tempo, da vida trinitaria de Deus:
epifania de Deus Uno-Trino através de Cristo e da Sua Igreja na forca do Espirito. Assim, a
Igreja é icone da Santissima Trindade: nascida do Pai, pelo Filho no Espirito Santo, tem que
voltar ao Pai, no Espirito pelo Filho, até ao dia em que tudo fique submetido ao Filho e este

entregue tudo ao Pai, para que “Deus seja tudo em todos” (1 Cor 15,28)?*°.

2.3. A Igreja como Obra do Espirito

“Consumada a obra que o Pai confiou ao Filho para Ele cumprir na terra (Jo 17,4), foi enviado o
Espirito Santo no dia de Pentecostes, para que santificasse continuamente a Igreja e deste modo
os fiéis tivessem acesso ao Pai, por Cristo, num s6 Espirito (Ef 2,18). Ele é o Espirito de vida, ou
a fonte de &gua que jorra para a vida eterna (Jo. 4,14; 7, 38-39)” (LG 4).

A Igreja, comunidade reunida na forca do Espirito Santo, adquire a sua concretizacdo na
histéria como comunidade escatolégica de Deus, Ekklesia, pelo envio do Espirito Santo, no dia
Pentecostes (Act 2,1-13). As profissdes de fé da Igreja Antiga expressam claramente esta relagcdo
originaria entre a Igreja e o Espirito Santo. A confissdo de fé na terceira Pessoa da Santissima

215 Cf. GRESHAKE — Creer en el Dios Uno y Trino, p. 84-85.
218 Cf. FORTE, Bruno — La Iglesia Icono de la Trinidad: Breve Eclesiologia. Salmanca: Ediciones Sigueme, 2003, p. 32.

67



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

Trindade, segue-se a profissdo na Igreja, convocada e reunida pela for¢ca Espirito. Por isso, ndo
se trata meramente de uma série complementar de verdades justapostas, mas da pedagogia
progressiva da Revelacao de Deus onde a Igreja surge como “espaco” historico concreto onde
acontece a obra do Espirito Santo. A comunidade dos baptizados manifesta a sua fé em Igreja e
na Igreja: “Creio na Igreja Una, Santa, Catolica e Apostolica”. Professa a sua fé na Igreja
enquanto lugar excelso e indestrutivel da presenca pneumatoldgica de Deus no mundo, presenca
unificadora, santificadora, universal e perseverante na verdade originaria®'’.

Todo o Novo Testamento apresenta, desde o inicio, a plena consciéncia desta relacao intima
e indissoluvel entre a Igreja e o Espirito Santo, tal como testemunha o primeiro escrito do Novo
Testamento: “o nosso Evangelho ndo se apresentou a vos apenas como uma simples palavra,
mas também com poder e com muito éxito pela ac¢do do Espirito Santo” (1 Ts 1,5). Deste modo,
os relatos neo-testamentarios da Igreja Nascente, quer nos Actos, quer nas Cartas de Paulo, sdo
unanimes em apresentar a Igreja como lugar da actuacdo viva e eficaz do Espirito, que faz nascer
e crescer a comunidade cristd, retine os homens divididos, elimina a dispersdo e faz que se
superem as diferencas que prejudicam a comunh&o®®®,

Deste modo, como afirma Kehl Medard, o Espirito Santo revela-se como o “espaco
envolvente que possibilita a comunh&o e a unidade na revelacdo de Deus em Jesus Cristo™?*.
Por isso, aquele que se confia a esta relacdo amorosa entre o Pai e o Filho, a este Espirito
unificador e congregador, pode receber os olhos do amor para poder reconhecer Jesus como o
Filho de Deus e a Igreja como lugar da presenca do Espirito, continuacdo da obra redentora de
Cristo no mundo. A Igreja €, assim, 0 espaco histdrico e vital da presenca do Espirito que une os
fieis entre si e todos com Deus:

“Suspenso na cruz e glorificado, o Senhor Jesus derramou o Espirito prometido. Por Ele chamou
e congregou na unidade da fé, esperanca e caridade o Povo da nova Aliancga, que é a Igreja, como
atesta 0 Apdstolo: «Sé ha um corpo e um espirito, como também fostes chamados numa s6
esperanca da vossa vocacdo. S6 ha um Senhor, uma fé, um Baptismo» (Ef. 4, 45). Com efeito,
«todos quantos fostes baptizados em Cristo, vos revestistes de Cristo... Pois todos sois um em
Cristo Jesus» (Gal. 3, 27-28). O mesmo Espirito, unificando o corpo por si e pela sua forga e pela
coesao interna dos membros, produz e promove a caridade entre os fiéis” (LG 7).

Contudo, a Igreja ndo se declara como proprietaria ou monopolizadora da ac¢do do Espirito,

mas como tempo e lugar da sua presenca no mundo, onde o Espirito age como garante da sua

27 Cf. MEDARD - La Iglesia, p. 58-59.

218 Cf. MONGE, Manuel Sanchez — Eclesiologia: La Iglesia Ministerio de Comunién e Misién. Madrid: Sociedad de
Educacién de Atenas, 1994, p. 141-144.

Y MEDARD - La Iglesia, p. 61.
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unidade e comunh&o, como garante de verdade e apostolicidade e, por isso, a Igreja deve sempre
imploré-lo e recebé-lo como dom sempre maior??°.

O Espirito Santo derramado sobre os Apdstolos no dia de Pentecostes marca o inicio da
Igreja de Deus, como comunidade pneumatoldgica e é o grande dom de Jesus Ressuscitado. Por
isso, no Evangelho de S. Jodo, a Ressurreicdo aparece como rosto escatolégico do Espirito
Santo, como principio da efusdo do Espirito sobre toda a humanidade como mistério da Alianca:
“0 Espirito Santo é assim a grande dadiva de Deus que vem a nos sempre da Unica fonte
inexaurivel que é a Humanidade Crucificada, Ressuscitada e Glorificada do Senhor**. Pode
dizer-se que a Igreja tem o seu inicio histdrico no acontecimento do Pentecostes, mas tem a sua
origem primordial pneumatoldgica no acontecimento da Cruz e Ressurreicdo de Jesus.

O Evangelho de Jodo, que medita sobre a dimensdo trinitaria da vida, morte e ressurreicao
de Jesus, destaca o sentido eclesioldgico deste acontecimento, porque o amor do Pai e 0 amor
que o Filho recebe do Pai oferecem-se aos homens como dom do Espirito Santo e oferecem-se
concretamente aqueles que aparecem de perto no percurso da morte de Jesus até ao Calvario. A
eles, como células germinais da Igreja, o Espirito Santo é-lhes concedido como dom e permite-
Ihes viver com alegria 0 novo mandamento do amor (Jo 13,24). Quando o Espirito capacita as
pessoas para a entrega mutua, nasce a Igreja como icone da comunh&o com Deus e sinal concreto
do amor encarnado de Deus que é levado aos confins do mundo pela efusdo do Espirito Santo
que se materializa nos sinais eclesiais que comunicam aos crentes a nova vida de Cristo
Crucificado e Ressuscitado e os unem no Corpo Mistico de Cristo. Deste modo, a recep¢do do
Espirito Santo constitui o fundamento da reunido definitiva e do envio da comunidade dos
discipulos pelo Ressuscitado (Jo 20, 19-23)%%.

No Evangelho de Jodo, na passagem da expulsdo dos vendilhdes do templo, Jesus fala da
instauracdo de um Templo absolutamente novo: “Ele falava do templo que é o seu corpo” (Jo
2,21). O novo templo é o Corpo Ressuscitado do Senhor, do qual brotara, como uma torrente, a
Igreja do Espirito que vivifica os crentes em Cristo e, assim, o novo Templo, alicercado sobre o
Corpo Ressuscitado de Cristo presente na Eucaristia, ja ndo é um templo de pedra, mas edificado
pela humanidade redimida, na qual habita o Espirito Santo??*.

A teologia catolica, nomeadamente no Ocidente, relegou muitas vezes para segundo plano a

funcdo e missdo do Espirito Santo, mesmo no tratado acerca da Igreja, reduzindo frequentemente

220 Cf. FORTE, Bruno — La Iglesia de la Trinidad: ensayo sobre el misterio de la Iglesia comunién y mision.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1996, p. 170.

221 COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 68.

222 Cf. MEDARD - La Iglesia, p. 65.

223 Cf. SAYES — La Trinidad, p. 292.
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a funcdo do Espirito Santo na Igreja a assisténcia a hierarquia. Por exemplo, na linha de
pensamento de S. Agostinho, como afirma Fernandez, sempre se sublinhou a unidade da
esséncia divina em detrimento das Pessoas divinas, de modo que seguindo o principio de operari
sequitur esse, as accdes ad extra eram comuns as Trés Pessoas, perdendo-se o especifico de cada
uma delas na sua missdo salvifica?*. Contudo, a renovacgdo eclesiolégica e pneumatolégica
operada no seculo XX, na procura da fidelidade as fontes da Escritura e da Patristica,
redescobriram esta importante consciéncia do Espirito Santo como principio vital da comunhéo
da Igreja. O Espirito Santo é o principio interno da identidade e da pluralidade eclesial. Se Cristo
Ressuscitado é a Cabeca da Igreja que é o Seu Corpo, o Espirito Santo é a sua Alma, isto é, o
principio da sua vida e identidade, garante da sua unidade e diversidade (LG 7)?*°.

Deste modo, pode constatar-se a existéncia de um duplo movimento da ac¢éo do Espirito na
Igreja: um movimento ascendente e descendente. Um movimento descendente do Espirito, que
provém para a Igreja do abraco do Pai e do Filho no mistério pascal da nossa redencdo e um
movimento ascendente do homem ao Pai, em Cristo e por Cristo, pelo Espirito Santo (Ef 2,18).
Em Cristo, a humanidade recebe pelo Espirito Santo, o Espirito de adopcao filial e, assim, o
homem ¢é amado pelo Pai dentro da mesma corrente de amor com a qual Ele ama eternamente o
Filho, reunindo desta forma a humanidade nessa comunhdo de amor trinitaria para a qual a
humanidade inteira € chamada a ser participante em Jesus Cristo.

A presenca e ac¢do do Espirito Santo na Igreja é de uma riqueza inesgotavel, quer pela sua
accdo nas inumeras estruturas e dimensdes eclesiais, quer pela sua multiforme ac¢do no coracao
e na vida de cada crente. Contudo, seguindo o Simbolo Niceno-Constantinopolitano, pode
sintetizar-se a presenca e ac¢do do Espirito Santo na Igreja como principio de unidade, fonte de
santidade, artifice da catolicidade e garante da apostolicidade®®.

O Espirito Santo é garante da unidade e pluralidade de que a Igreja é testemunha e esta
unidade e pluralidade encontra a sua fundamentacdo no mistério de Deus Uno-Trino:

“O Espirito Santo habita nos crentes, enche e rege toda a Igreja, realiza aquela maravilhosa
comunh&o dos fiéis e une a todos t&o intimamente em Cristo, que é principio da unidade da Igreja.
Ele faz a distribuicdo das gracas e dos oficios, enriquecendo a Igreja de Jesus Cristo com

multiplos dons, «a fim de aperfeicoar os santos para a obra do ministério, na edificacdo do corpo
de Cristo» (Ef. 4,12)” (UR 2).

224 Cf. SAYES - La Trinidad, p. 289.

225 Cf. FERNANDEZ — Espiritu Santo, Epiclesis, Iglesia, p. 57-58.

226 Cf. MOLTMANN, Jiirgen — La Iglesia Fuerza del Espiritu: Hacia una Eclesiologia Mesianica. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1978, p. 393-419.
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O Espirito Santo e Santificador santifica a Igreja. A unidade da comunhao trinitaria constitui
a santidade da Igreja, porque participa da natureza trinitaria do Deus trés vezes Santo, que a
santifica por meio do Seu Espirito. O Novo Testamento exprime a santidade da Igreja, afirmando
que ela é Templo Santo de Deus (1 Cor 3,16-23; Ef 2,21). Segundo Bruno Forte, a Igreja é Santa
porque é também a comunhdo daqueles que sdo santificados pelo Espirito através da participacao
nos santos dons, vivificados por Ele mesmo. A santificacdo que o Espirito opera no coracdo dos
fiéis e na comunhao eclesial realiza-se na historia através de palavras e gestos, com 0s quais se
comunica a graca divina, segundo a promessa do Senhor. Estas fontes de santidade da Igreja e
lugares de encontro com Deus no tempo sdo 0s sacramentos. Por isso, a santidade da Igreja
encontra a sua fonte e 0 seu cume na celebracdo litdrgica dos sacramentos onde, animada pelo
Espirito, a Igreja comunica a graca divina®*’.

O Espirito Santo faz da Igreja Templo de Deus Vivo e € possivel distinguir esta funcdo em
varios aspectos: o Espirito Santo unifica a Igreja na comunh&o e no servigo, guia e sustém a
comunidade no tempo, renova e santifica sem cessar a Igreja mediante os mais diversos dons,
fazendo dela comunh&o de santos, em marcha até ao cumprimento das promessas de Deus®*®. E
desta missdo do Espirito Santo, derramado no Pentecostes, que nasce e se constroi a Igreja, que o
Espirito santifica e enriquece com os seus dons e, por isso, pode afirmar-se com S. Ireneu “onde
esté a Igreja, ali esta também o Espirito de Deus e onde esta o Espirito de Deus, ali esta a Igreja
e todas as gracas porque o Espirito é a verdade”?%.

O Espirito Santo é artifice da catolicidade na medida em que conduz a Igreja, desde o
Pentecostes, reunindo todos os povos e linguas numa sé familia, onde ao contrario de Babel (Gn
11,1-9), as linguas ja ndo sdo lugar de confusdo e divisdo, mas de comunhdo num mesmo
Espirito de Amor (Act 2,11). Na forca do Espirito, estd garantida a catolicidade e universalidade
da Igreja, que leva a cabo o designio universal de salvacdo instaurado por Cristo (Mt 28,19)%*°.

O Espirito Santo age também na Igreja como garante da apostolicidade, conservando a
Igreja sempre fiel ao deposito apostdlico que recebeu desde o principio, introduzindo a Igreja,
em cada tempo e em cada circunstancia, na Verdade Plena revelada em Jesus Cristo (Jo 16,3) e
transmitida pelos Apdstolos e pelos seus sucessores ao longo dos séculos. Deste modo, a Igreja
cresce e progride em cada dia na compreensdo da Palavra de Cristo e, na for¢a do Espirito,

mantém-se fiel ao designio do Criador. O Espirito Santo dirige Igreja no caminho da

227 Cf. FORTE - La Iglesia de la Trinidad, p. 192-193.

228 Cf. FORTE - La Iglesia de la Trinidad, p. 159ss.

22 |RENEE DE LYON, Santo — Contre les Hérésies, 111, 24,1. Paris: Les Editions du Cerf, 1974. SC 210, p. 474-475.
%0 cf. COMISSAO TEOLOGICO-HISTORICA DO GRANDE JUBILEU DO ANO 2000 — Do Teu Espirito
Senhor esté cheia a Terra. Lisboa: Paulinas, 1997, p. 66-67.

71



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

apostolicidade, com os seus dons hierarquicos e carismaticos. Dirige a hierarquia para que, sem
se desviar da Revelacdo de Cristo, a conheca e a testemunhe cada vez melhor, de modo que a
Palavra de Cristo possa penetrar sempre nova em cada instante da histéria. Dirige também os
membros da Igreja com os seus dons carismaticos que a renovam constantemente, fazendo-a
permanecer fiel ao mandato de levar o Evangelho de Cristo aos confins da terra, instaurando a
nova criacdo, nascida pelo Espirito?*,

Deste modo, o Espirito Santo € o principio vital, santificador e vivificador da Igreja, como
principio de unidade, fonte de santidade, artifice da catolicidade e garante da apostolicidade®*. E
o0 Espirito vivificador que conduz a Igreja na fidelidade a Sua missdo e a cumula com o0s seus
dons para ser continuadora do agir salvifico de Cristo, tal como a Igreja reza no preféacio 1X dos
Domingos do Tempo Comum: “com o poder do Espirito Santo conduzis a vossa Igreja para que,
sempre fiel ao vosso amor, nunca deixe de invocar-Vos nas suas tribulacGes, nem de vos dar

gracas nas suas alegrias por Cristo, Nosso Senhor’?*,

2.4. O Espirito Santo: memdria viva de Cristo na Igreja

O Evangelho de S. Jodo é claro ao afirmar que a continuidade entre a misséo do Filho e da
Igreja é garantida e realizada pela presenca viva e vivificante do Espirito Santo: assim como o
Filho é o ungido de YHWH sobre quem repousa o Espirito do Senhor, do mesmo modo, a
comunidade dos discipulos, continuadora da obra redentora de Cristo, esta cheia deste mesmo
Espirito e é dispensadora dos seus dons: “Eu apelarei ao Pai e Ele vos dara outro Paréclito para
que esteja sempre convosco, o Espirito da Verdade, que o mundo nédo pode receber, porque néo
0 vé nem o conhece; vos é que o conheceis, porque permanece junto de vos, e estd em vos” (JO
14,16-17). Assim, o Espirito Santo constitui-se para os discipulos como a memoria de Jesus, o
Mestre que lhes ensinara todas as coisas: “0 Paraclito, o Espirito Santo que o Pai enviara em
meu nome, esse é que vos ensinara tudo, e ha-de recordar-vos tudo o que Eu vos disse” (Jo
14,26). O Espirito da testemunho de Cristo e capacita os discipulos para o andncio e o
testemunho: “Quando vier o Paraclito, o Espirito da Verdade, que procede do Pai, e que Eu vos
hei-de enviar da parte do Pai, Ele dara testemunho a meu favor. E vds também haveis de dar

testemunho, porque estais comigo desde o principio” (Jo 15,26-27). O Espirito Santo actuara no

21 Cf. SAYES - La Trinidad, p. 288ss.

232 Cf. CODINA, Victor — No extingais el Espiritu: Una Iniciacién a la Pneumatologia. Santander: Editorial Sal
Terrae, 2008, p. 82-92.

2% IGREJA CATOLICA — Missal Romano: reformado por decreto do Concilio Ecuménico Vaticano Il e
promulgado por autoridade de S.S. o Papa Paulo VI. Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1992, p.484.
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ministério eclesial da reconciliagdo, fonte sempre nova de perddo e de vida: “Recebei 0 Espirito
Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados, ficardo perdoados; aqueles a quem os retiverdes,
ficardo retidos” (Jo 20,22-23). E assim, é simultaneamente memdria viva e actualizante de
Cristo e sinal profético no mundo (Jo 16,13).

Esta actualizacdo permanente de Cristo Jesus ao Seu Povo, realizada pelo Espirito Santo,
através das estruturas ministeriais e eclesiais e da comunhdo fraterna da Igreja, ndo é uma
simples transmissdo material do que aconteceu no principio com os apostolos, mas a presenca
activa do principio fontal — o Senhor Jesus Crucificado, Ressuscitado e dador do Espirito Santo —
em toda a historia da comunidade reunida por Ele. Assim, a Tradigdo e sinal vivo e eficaz do
Espirito Santo na sua dimensdo temporal, testemunha da comunhéo estabelecida por Ele entre a
experiéncia da fé apostolica, vivida na comunidade original dos discipulos e a experiéncia actual
de Cristo na Sua Igreja. Deste modo, o Espirito Santo faz com que, na Igreja, Jesus Cristo e 0
Seu Evangelho ndo sejam apenas uma recordacdo, mas sejam memoria viva e actuante na
historia®*.

O Ressuscitado, além de confiar explicitamente aos apostolos a tarefa de fazer discipulos de
todas as nagdes (Mt 10,2), garante-lhes a fidelidade da Sua presenca e da Sua ajuda até ao final
dos tempos (Mt 28,20). O Espirito Santo é Aquele que actualiza a presenca salvifica do Senhor
Jesus através do ministério apostdlico e através de toda a vida eclesial do Povo da Nova Alianca.
Por isso, a Igreja, continuando a obra redentora de Cristo no mundo, actualiza e prolonga o
mistério de Cristo, na forca do Espirito, de modo particular na liturgia e nos sacramentos:

“o Espirito Santo prepara a Igreja para o encontro com o seu Senhor; lembra e manifesta Cristo a
fé da assembleia; torna presente e actualiza o mistério de Cristo pelo seu poder transformante; e
finalmente, enquanto Espirito de comunhao, une a Igreja a vida e a misséo de Cristo” (CIC 1092).

Por isso, a Igreja cresce e caminha na fidelidade ao Senhor, impulsionada pelo Espirito
Santo (Act 9,31):

“A Igreja, que Ele [Espirito Santo] conduz & verdade total (Jo 16,13) e unifica na comunh&o e no
ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons hierdrquicos e carismaticos e adorna-a
com os seus frutos (Ef 4, 11-12; 1 Cor 12,4; Gl 5,22). Pela for¢a do Evangelho rejuvenesce a
Igreja e renova-a continuamente e leva-a a unido perfeita com o seu Esposo. Porque o Espirito e
a Esposa dizem ao Senhor Jesus: «Vem»!” (LG 4).

O Espirito Santo actualiza, torna viva e eficaz, no coracdo dos crentes, a Unica Revelagéo

trazida por Jesus Cristo, tornando presente no meio da humanidade o mistério de Jesus Cristo,

234 Cf. POLICARPO, José da Cruz — O que o Espirito diz & Igreja Hoje. In Biblica. Lisboa. 2 (1998), p. 127.
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plenitude do Homem, aprofundando-o e actualizando-o, conduzindo a Igreja a viver como Jesus
Cristo viveu e a amar o mundo e os irm&os como Jesus Cristo os amou?®®. Por isso, a Igreja pode

ser chamada Templo Santo, onde habita e actua o Espirito (Ef 2,21; 2 Cor 6,16; 1 Cor 3,16),

59236

“continuacdo da uncgdo de Jesus por meio do Espirito”=*®, porque o mesmo Espirito que desceu

sobre Jesus, ungindo-o como Messias e Cristo, desce também sobre cada um dos baptizados e
sobre a Igreja (2 Cor 1,21-22), garantindo a continuidade com a obra redentora de Cristo. Isto

mesmo recorda Ignace Hazim:

“Sem o Espirito Santo, Deus esta longe; Cristo permanece no passado; o Evangelho é letra morta;
a Igreja, uma simples organizacao; a autoridade, despotismo; a missdo, propaganda; o culto uma
evocacgao; e a vida cristd, uma moral de escravos. Mas no Espirito Santo o cosmos fica elevado e
geme na gestacdo do Reino; o homem luta contra a carne; Cristo ressuscitado esta presente, o
Evangelho é poder de vida, a Igreja é icone da comunhao trinitaria, a autoridade, um servigo
libertador; a missdo, um novo Pentecostes; a liturgia é memorial e antecipacdo; e toda a vida

cristd fica deificada”?".

Gracas ao Espirito Santo, a experiéncia que a comunidade apostdlica viveu com o
Ressuscitado nas origens podera viver-se sempre, enquanto transmitida e actualizada na fé, na
celebragdo liturgica e na comunh&o do Povo de Deus peregrino no tempo:

“o Espirito Santo de Deus, Dadiva total do Pai e do Filho, Divina Comunhao (2 Cor 13,13), e que
brota para nds da Unica Fonte sacramental da Humanidade Crucificada, Ressuscitada e
Glorificada do Senhor, est4 operante na nossa humanidade e na nossa histéria. Ensinando e
recordando, conduzindo recebendo e anunciando (Jo 14,26; 16,13-14), dando, edificando (1 Cor

12-14) e vivificando (Rm 8,10; 2 Cor 3,6): Ele é o verdadeiro protagonista da mesma miss&o filial

baptismal do Senhor que a Igreja fiel baptizada e confirmada deve prosseguir, para dela viver e

para dela fazer viver”?®,

2.5. A presenca do Espirito Santo fonte de carismas e ministérios

A concepcao eclesioldgica que predominava na teologia cat6lica anterior ao Concilio
Vaticano Il sublinhava o carécter hierarquico e piramidal da Igreja, reservando a accdo do
Espirito Santo como dispensador dos dons hierarquicos. O Concilio, regressando as fontes

biblicas, patristicas e litdrgicas da Igreja Primitiva, redescobriu a dimensédo carismatica da Igreja,

2% CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA - Carta Pastoral: O Espirito Santo Senhor que d& a Vida.
Lisboa: Secretariado Geral do Episcopado, 1997, n.1.

26 MUHLEN — EI Espiritu Santo en la Iglesia, p. 225.

27 IGNACE HAZIM - Voici, Je fais toutes les choses nouvelles. In Irénikon. Chevetogne. 42 (1968), p. 351-352.
2% COUTO - O Espirito Santo que falou pelos Profetas, p. 68-69.
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como Igreja de comunh&o, animada pelo Espirito Santo, fonte de carismas e ministérios®®. A
eclesiologia de comunhdo abre caminho a uma nova concepcdo dos carismas e ministérios. A
Igreja é simultaneamente uma comunhdo carismatica e ministerial, animada pela accao
multiforme do Espirito Santo e organizada, por sua vez, numa multiplicidade de servicos. Esta
visdo opOe-se a uma visdo monolitica da Igreja, recordando que, antes de ser ministerial, a Igreja
é fundamentalmente carismética, isto €, fruto do Espirito Santo: é o Espirito que faz nascer a
Igreja permanentemente como um “acontecimento”. O Espirito Santo ndao ¢ um meio ao nosso
servico, mas uma fonte e, por isso, a estrutura carismatica da Igreja inclui e desdobra a estrutura
ministerial®®.

O Espirito Santo é o principio vital das comunidades cristds, a fonte e a forca dindmica da
renovacdo da Igreja:

“0 Espirito Santo ndo s6 santifica e conduz o Povo de Deus por meio dos sacramentos e
ministérios e o adorna com virtudes, mas «distribuindo a cada um os seus dons como lhe apraz»
(1 Cor. 12,11), distribui também gracas especiais entre os fiéis de todas as classes, as quais 0s
tornam aptos e dispostos a tomar diversas obras e encargos, proveitosos para a renovacao e cada
vez mais ampla edificacdo da Igreja” (LG 12).

Na verdade, a Igreja ndo vive da criatividade dos crentes, mas da actividade e criatividade
do Espirito Santo que foi derramado no coracdo dos baptizados e que é fonte de carismas,
servicos e ministérios para a edificacio da comunidade cristd®*. A teologia dos carismas
encontra as suas raizes na revelacdo Biblica e pode constatar-se desde cedo a presenca dos
diversos dons e carismas na edificagdo da comunidade, quer em Israel, quer na Igreja Primitiva,
tal como constatamos no primeiro capitulo. Ja no Antigo Testamento, o Espirito de YHWH
suscita e unge os chefes e dirigentes do Povo de Israel (Jz 13,25; Nm 11,25-29), como
prefiguracdo da plenitude do Espirito que sera derramado no Pentecostes. No Novo Testamento,
no livro dos Actos dos Apostolos e, sobretudo no epistolario Paulino, foi amplamente
desenvolvida e apresentada a teologia dos carismas®*. S. Paulo testemunha desde cedo esta
multiforme distribui¢do de tantos carismas dedicando longos capitulos a estrutura carismatica da

Igreja:

299 Cf. FORTE - La Iglesia Icono de la Trinidad, p. 41-42.

20 Cf. RIGAL — Descubrir la Iglesia, p. 177-178.

1 Cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — A Presenca do Espirito Santo & Igreja e ao Mundo fonte de Carismas e
Ministérios. In Igreja Portucalense. Porto. (2005) 57-68.

242 Cf. CODINA — No extingais el Espiritu, p. 107.
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“ha diversidade de dons, mas o Espirito € o mesmo; ha diversidade de servigos, mas o Senhor € o
mesmo; h& diversos modos de agir, mas é o mesmo Deus que realiza tudo em todos. A cada um é
dada a manifestacdo do Espirito, para proveito comum. A um é dada, pela accdo do Espirito, uma
palavra de sabedoria; a outro, uma palavra de ciéncia, segundo 0 mesmo Espirito; a outra, a fé, no
mesmo Espirito; a outra, o dom das curas, no Unico Espirito; a outra, o poder de fazer milagres; a
outra, a profecia; a outra, o discernimento dos espiritos; a outra, a variedade de linguas; a outra,
por fim, a interpretagcdo das linguas. Tudo isto, porém, o realiza o Unico e 0 mesmo Espirito,
distribuindo a cada um, conforme lhe apraz” (1 Cor 12,4-11).

O Espirito Santo derrama os diversos dons, carismas e ministérios para o bem da Igreja e
para a sua edificacdo em ordem a missdo. Além dos ministérios ordenados, que o proprio Cristo
instituiu, conferindo-lhes autoridade e missdo, orientacdo e finalidade, os leigos podem sentir-se
ou ser chamados a colaborar com os pastores, no servico da comunidade eclesial, exercendo
ministérios laicais e outras formas de servigo eclesial, segundo a graca e 0s carismas que ao
Senhor aprouver comunicar-lhes??. Extraordinarios ou simples, os carismas sdo gracas do
Espirito que, directa ou indirectamente, ttm uma utilidade eclesial, ordenados como séo para a
edificacdo da Igreja, o bem das pessoas e as necessidades do mundo. Também os institutos de
vida consagrada recebem um carisma proprio em ordem ao seguimento de Cristo, casto, pobre e
obediente, e ao exercicio de fungBes concretas na missdo da Igreja. A forca e ac¢do do Espirito
manifestam-se também nos movimentos apostélicos € nos movimentos de espiritualidade,
tenham ou ndo forma institucional na Igreja. Deste modo, o Espirito Santo é o garante da
unidade da Igreja e suscita nela a unidade fundada na verdade do amor mutuo, no respeito da
diversidade de ministérios e carismas®**.

Da igualdade radical de todos os membros do povo de Deus resulta a unidade na missdo da
Igreja e a solidariedade e co-responsabilidade de todos os cristdos na edificacdo da comunhé&o
eclesial, ou seja, da comunhdo visivel da Igreja (LG 32). Esta unidade e igualdade fundamental
vive-se na diversidade que o Espirito suscita e vivifica e, por isso, esta diversidade do Povo de
Deus, nas mais diversas manifestacfes do Espirito, ndo desfavorece, antes representa uma

245

riqueza ontoldgica de todo o Povo de Deus“. A prdpria estrutura hierarquica da Igreja, como

missdo prépria atribuida a pessoas concretas, confiada por Cristo, segundo o principio da

23 Cf. MUHLEN, Heribert — Espiritu Carisma Liberacién: la Renovacién de la Fe Cristiana. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1975, p. 252-254.

244 Cf. OUELLET — Mistério Pessoal do Espirito Santo, p. 119.

25 Cf. CONGAR, Yves — Ministéres et Communion Ecclésiale. Paris : Les Editions du Cerf, 1971, p. 229-230.
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sucessdo dos Doze chefiados por Pedro, exerce a promocdo desta diversidade suscitada pelo
Espirito no seio da Igreja**.

Os carismas sdo inumeraveis e variados, sinal concreto e visivel de que a Igreja é uma
construcdo permanente do Espirito (Act 2,17). Estdo sempre em relacdo com a comunidade e
contribuem para a edificacdo da Igreja e este € um dos critérios da sua autenticidade (LG 7). Por
1SS0, 0s carismas sdo sempre uma iniciativa de Deus, uma missdo recebida, um servi¢o a Deus
através do servico aos irmaos, uma experiéncia espiritual®*’. Sao comunicados a cada cristéo,
segundo a livre vontade de Deus (1 Cor 12,11), tornando os crentes aptos a realizar a
multiplicidade de dons e fungdes, necessarios a comunidade. Eles evidenciam a acc¢do do
Espirito Santo e da Graga de Deus através da riqueza, plenitude e superabundante accdo do
Espirito que se estende a toda a Igreja. Por isso, os carismas sdo manifestacdo, concretizacao e
individualizacdo do amor de Deus, da Sua plenitude de gracas, que nos envolve para nos
conduzir ao servico, dando-nos a possibilidade de participar, de modo Unico no Reino de Cristo
(1 Cor 12,6)*%,

Na literatura teoldgica de vulgarizagdo, carisma e ministérios aparecem muitas vezes como
antitéticos: o carisma do lado do Povo, o ministério do lado do poder e da autoridade. Contudo, o
ministério ordenado, que também é um carisma, ndo deve converter-se num obstaculo para a
variedade dos carismas; pelo contréario, deve ajudar sempre a comunidade a descobrir os dons
derramados sobre ela pelo Espirito Santo (UR 2). O Concilio Vaticano |1 sublinha a existéncia na
Igreja dos mais diversos dons, quer carismaticos, quer hierarquicos (LG 4) e esta reciprocidade
constitui um duplo convite: por parte dos cristdos ordenados a reconhecer a importancia dos
carismas no Povo de Deus e, por parte dos demais, a descobrir melhor o significado do
ministério apostolico estabelecido pelo Espirito, reconhecendo que

“para a implantacdo da Igreja e para o desenvolvimento da comunidade cristd, sdo necessarios
ministérios diversos, que, suscitados pelo apelo divino no seio da mesma comunidade dos fiéis,
devem ser encorajados e cultivados por todos com diligente cuidado” (AG 15). E, por isso, “existe
na Igreja diversidade de fun¢des, mas unidade de missdo” (AA 2).

Além disso, importa sublinhar que os carismas ndo sdo necessariamente fendmenos
extraordinarios, miraculosos ou sensacionais. O verdadeiro carisma ndo esta apenas onde ha

milagre, mas antes onde existe servigo: servi¢o consciente e responsavel, para edificacdo e

246 Cf, PINHO — A Presenca do Espirito Santo a Igreja e ao Mundo fonte de Carismas e Ministérios, p. 57-68.
27 cf. KUNG, Hans — L 'Eglise. Bruges: Editions Desclée de Brouwer, 1968, vol. 1, p. 253-254.
248 Cf. MONGE — Eclesiologia, p. 149-152.
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beneficio da comunidade®”®. Os carismas ndo sdo necessariamente fenémenos extraordinarios,
sdo acontecimentos permanentes na vida da Igreja. “Aspirai, porém, aos melhores dons. Alias,
vou mostrar-vos um caminho que ultrapassa todos os outros” (1 Cor 12,31). Neste caminho mais
excelente, o melhor e maior carisma, é precisamente o menos sensacional e mais quotidiano: a
Caridade, que se manifesta com simplicidade em toda a vida e ac¢do da Igreja como sinal da
presenca viva e vivificante do Espirito de Amor®®.

Por isso, 0s carismas sdo “uma maravilhosa riqueza de gracas para a vitalidade apostélica”
(CIC 800), sdo sinal visivel da vitalidade do Espirito como fonte de renovacdo da Igreja. por
isso, o Espirito ndo cessa de a cumular com o0s seus inumerdveis dons carismaticos e
hierarquicos, para a edificacdo da Igreja e para a construcdo do mundo novo, instaurado em

Cristo e por Cristo, na forca do Seu Espirito.

2.6. O dom continuo do mundo novo

O Pentecostes, enquanto epifania do Espirito na Igreja, inicia no mundo um tempo
absolutamente novo e inaudito, aurora de uma nova humanidade, sinal escatoldgico do Reino:
“um olhar na perspectiva do proprio Deus, do Espirito enquanto criador e consumador”®*.

A dédiva do Espirito descrita nos Actos (Act 2,1-13) constitui-se como inauguracdo do
tempo novo profetizado por Joel (JI 3,1-2), onde o Espirito é derramado no coracdo de cada
crente, operando a nova criacdo. Assim como no principio o Espirito de YHWH pairava sobre as
aguas e foi o principio vital da ac¢do criadora de Deus, na forca do Espirito do Ressuscitado, o
Espirito Santo constitui-se como principio vital da ac¢do transformadora e vivificante de Deus,
que transforma o mundo de forma absolutamente criadora, que ndo se limita a repetir o estadio
das coisas num estadio talvez mais adiantado da evolucdo, mas que introduz algo de
verdadeiramente novo, que ndo resulta de uma forca produtiva imanente, mas do dom do
Espirito, que se constitui como principio transformador do mundo novo.

A accdo do Espirito estende-se sobre todos os povos e linguas e conduz a humanidade de
Babel (Gn 11,1-9) ao Pentecostes (Act 2,1-13), da diferenca que divide a diversidade que é lugar
de comunhdo e unidade, inaugurando em cada tempo o tempo novo da acgdo de Deus. A accao

transformante da realidade opera-se pelo amor e como constante dom que o Espirito derramou

29 Cf. COSTE, René — L Evangile de I’Esprit: Pour une Théologie et une Spiritualité Intégrantes de I’Esprit Saint.
Paris : Les Editions du Cerf, 2006, p. 179-183.

20 cf, KUNG, Hans — Estrutura Carismatica da Igreja. In Concilium. Lisboa. (1965), p. 38-39.

1 DUQUE, Jodo — Espirito, Escatologia e Transformacdo do Mundo. In Theologica. Braga. 33:1 (1998), p. 149.
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nos nossos coragdes (Rm 5,5), colocando os crentes nesta dindmica de amor e doagdo, que
instaura no mundo a Civilizagdo do Amor.

A transformacdo do mundo é, pois, accdo sinergética do Espirito e do ser humano,
fundamentada na accéo escatoldgica do Homem-Deus Jesus Cristo. Deste modo, o Espirito surge
como verdadeiro actor da transformacdo do mundo, revelando a Historia e 0 mundo em sentido
escatoldgico, tornando possivel a verdadeira ac¢do transformante do universo, que espera a
superacdo da sua intrinseca ambiguidade. A transformacdo do mundo, rumo a plenitude
libertadora, da-se pela accéo livre e responsavel de todos aqueles que estdo profundamente
conscientes que lhes é dada, constantemente, a prdpria liberdade e a propria responsabilidade. E
o0 Espirito Santo que, na humanidade e pela humanidade, transforma o mundo, tornando-o lugar
da irrupcdo escatologica da libertagdo do universo, pela inser¢do na dinamica vital da prépria
Trindade: na dinamica do amor, que é plenamente accdo, dom, acolhimento, libertacdo e
transfiguracdo, conduzindo cada crente a uma atitude de constante epiclese, de invocagao
concreta do Espirito libertador e transformador e a uma atitude de perene doxologia de louvor e

gratiddo, pelo dom gratuito do seu amor transformador e renovador®?,

22 Cf. DUQUE - Espirito, Escatologia e Transformagéo do Mundo, p. 153.
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I11. O Espirito Santo no Hoje da Igreja

O Espirito Santo cumula a Igreja e 0 Mundo dos Seus inumeraveis dons e, por isso,
enumerar 0s sinais da presenca do Espirito no hoje da Igreja seria obra sempre inacabada. Desde
a presenca fecunda do Espirito nas mais diversas estruturas e organismos da Igreja até a Sua
admiravel presenca e ac¢do no coracdo dos crentes, ndo se esgotam os multiplos lugares onde o
Espirito de Amor se faz presente e faz acontecer a obra de Deus no Mundo.

Contudo, depois de uma abordagem acerca da presenca do Espirito na Sagrada Escritura e
do aprofundamento teoldgico da Terceira Pessoa da Santissima Trindade como forca dindmica
da Igreja, ira apresentar-se, neste terceiro capitulo, trés lugares teoldgicos da presenca do
Espirito no hoje da Igreja: a Vocagdo Universal a Santidade, os Novos Movimentos Eclesiais e 0
Ecumenismo.

Este capitulo inicia com um convite a leitura dos sinais do Espirito no nosso tempo,
indicando os principios indispensaveis para um olhar cada vez mais atento aos sinais que Deus
faz chegar ao Mundo e a Igreja pela forgca do Seu Espirito. Em seguida, cada um destes lugares
teoldgicos da epifania do Espirito sera apresentado tendo como horizonte e grelha de leitura trés
aspectos essenciais. Em primeiro lugar, o caracter inesperado e inovador de cada um deles; em
seguida, a consciéncia que ndo sdo fruto da estrutura ou hierarquia eclesiastica, enquanto tal, mas
nascem geralmente a partir da base, de homens e mulheres iluminados pela forca do Espirito; e
finalmente, o seu caréacter pneumatoldgico e carismatico que fazem deles tempo e lugar da
manifestacdo do imenso amor de Deus que, na forca do Seu Espirito, ndo cessa de cumular a

Igreja e 0 Mundo com os Seus maravilhosos dons.

1. Ler os Sinais do Espirito Hoje

A renovacdo eclesioldgica, operada pelo Concilio Vaticano Il, recuperou a dimensdo eclesial
da accédo e da presenca do Espirito Santo que, durante séculos, se manteve esquecida na Igreja
ou, pelo menos, reduzida a hierarquia e a experiéncia mistica de alguns. Na verdade, os proprios
hinos medievais dedicados ao Espirito Santo e que ainda hoje se recitam na liturgia, apesar da
sua grande beleza e profundidade, centram-se na dimenséo pessoal do dom do Espirito, como se
pode constatar nas suas varias expressdes e imagens: doce hdspede da alma, descanso no

trabalho, consolo no pranto, luz interior, satide dos enfermos ou guia no caminho®3. O Concilio

253 Cf. CODINA — No extingais el Espiritu, p. 161.
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Vaticano |1, ancorado numa pneumatologia biblica e patristica, recuperou a dimenséo eclesial da

teologia do Espirito Santo, permitindo ler o tempo e a histéria como lugares da presenca do

Espirito:
“O Espirito habita na Igreja e nos coracdes dos fiéis, como num templo, e dentro deles ora e da
testemunho da adopcao de filhos. A Igreja, que Ele conduz a verdade total e unifica na comunhao
e no ministério, enriquece-a Ele e guia-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos e adorna-
a com os seus frutos. Pela for¢a do Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e
leva-a a unido perfeita com o seu Esposo. Porque o Espirito e a Esposa dizem ao Senhor Jesus:
«Vem»!” (LG 4).

O Espirito derramado sobre a Terra anima, vivifica e guia a Igreja e, por isso, esta deve estar
atenta e fazer ecoar em cada dia a palavra de Cristo Glorioso as Igrejas: “quem tem ouvidos,
ouca o que o Espirito diz as Igrejas” (Ap 2,7). Esta formula aparece sete vezes no livro do
Apocalipse, sempre repetida com exactiddo literal, dentro das cartas as Igrejas. O Espirito
promove e legitima a experiéncia profética (Ap 1,10; 4,2), é a fonte da profecia na Igreja e o
garante da continuidade do testemunho de Jesus na Igreja (Ap 19,10)**.

A Igreja deve permanecer atenta a voz e ao apelo do Espirito, ndo apenas as zurzidas solenes
a imagem do livro do Apocalipse, mas aos mais diversos apelos e convites que a presenca perene
do Espirito na Igreja e no Mundo reclamam. Estar atenta ao que o Espirito diz a Igreja hoje é o
desafio permanente da Igreja e pressupGe sempre uma atitude e uma verdadeira capacidade de
acolhimento e discernimento. Como deixa bem claro o nimero 4 da Lumen Gentium, o Espirito
Santo provoca e interpela continuamente a Igreja, para que ela seja a esposa imaculada, bela,
capaz de ser digna do seu Esposo, Jesus Cristo. A este grande desafio, a Igreja tem de responder,
cada vez mais e melhor, com total dedicacdo, numa entrega generosa e sem limites, com
criatividade pastoral, procurando ser testemunha da unidade, da santidade, da catolicidade e da

apostolicidade do qual o Espirito é o garante®®

. A lgreja deve vigiar e estar atenta a voz do
Espirito que, tal como outrora, continua a falar e a clamar, fazendo-se presente de mdltiplas
formas, quer na Igreja, quer no Mundo, quer nos acontecimentos mais extraordinarios e visiveis,
quer nos mais banais e discretos sinais, quer nas almas dos fiéis, onde continua a “interceder
com gemidos inefaveis” (Rm 8,26).

A teologia nasce na historia e vive na histéria, porque Deus Se fez Palavra e acontecimento
na historia. Cada acontecimento pode e deve ser lido com o seu significado salvifico, dentro de

um horizonte hermenéutico e de experiéncia vivida, que constituem a realidade da fé. S6 na fé

4 cf. RAMSEY - El Espiritu Santo, p. 117.
25 Cf. POLICARPO — O que o Espirito diz & Igreja Hoje, p. 121.
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podemos reconhecer verdadeiramente Deus na historia e, sem a fé, a doutrina, a experiéncia vital
e o0s proprios factos salvificos da nossa historia degradam-se descendo ao plano dos
acontecimentos casuais e sem significado salvifico®®.

A histdria humana é verdadeira histéria da salvacao porque “o Verbo fez-se homem e veio
habitar connosco” (Jo 1,14). O Filho de Deus montou a sua tenda entre nds, fazendo da histdria
humana lugar teoldgico da epifania do Espirito, tempo e lugar de encontro com o Deus de Amor
que ousou assumir a condi¢do humana para a tornar historia de salvacdo. Na verdade, o Espirito
age em todo o Universo e a voz do tempo e do mundo pode encerrar para a humanidade crente a
voz de Deus em cada tempo e em cada lugar. Mas como reconhecer e interpretar essa voz, na
complexidade de uma histéria em que pecado e graga, amor e egoismo, respeito e opressao do
homem se misturam e interpenetram completamente? Como reconhecer a voz do Espirito no
meio de tantas vozes? Como reconhecer a Sua presenca e a Sua ac¢do no meio de tantos
acontecimentos?®’.

O cristdo ndo pode limitar-se a olhar passivamente a realidade sem se deixar interpelar e
questionar. A fé cristd implica uma intensa e profunda descoberta de criacdo, de invencao, de
intuicdo, com 0s seus riscos e a sua perene fecundidade criativa. Por isso, pode concluir-se com
D. José Policarpo: “A histéria esta cheia de Cristo para quem & os sinais dos tempos™?*®. Deste
modo, urge uma fina acuidade na leitura do tempo e da histéria porque como afirma Gennari: “A
sabedoria estd em escutar atentamente, compreender e interpretar com a ajuda do Espirito
Santo as diversas linguagens do nosso tempo e saber julga-las & luz da Palavra de Deus”?*°. A
luz dos sinais dos tempos, a Igreja é o local onde o Evangelho é sempre actual e explicitamente
operante na historia, o lugar em que a Palavra se converte em acontecimento, histéria quotidiana
e existéncia concreta.

O Concilio Vaticano Il refere na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes:

“Para levar a cabo esta missdo, é dever da Igreja investigar a todo o momento os sinais dos
tempos, e interpreta-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de modo adaptado
em cada geracdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da vida presente e da

futura, e da relagdo entre ambas. E, por isso, necessario conhecer e compreender o mundo em que

vivemos, as suas esperancas e aspiracdes, e 0 seu caracter tantas vezes dramético” (GS 4).

26 Cf. GENNARI, G. — Sinais dos Tempos. In FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo (org.) — Dicionario de
Espiritualidade. S&o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1989, p. 1082.

%7 Cf. POLICARPO, José da Cruz — Sinais dos Tempos: Génese Histérica e Interpretagdo Teol6gica. Lisboa:
Sampedro, 1971, p. 213.

28 GENNARI — Sinais dos Tempos, p. 1086.

% GENNARI — Sinais dos Tempos, p. 1087.
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A Igreja e 0 Mundo séo o lugar teolégico onde o Espirito continua a falar e a reclamar a Sua
presenca e accdo e este mesmo Espirito € a chave de leitura, a formula de interpretacdo e a
resposta para cada tempo, cada lugar e cada circunstancia.

A dimenséo salvifica da histdria passa atraves da sua dimensdo humana. A interpretacdo dos
sinais dos tempos é a identificacdo explicita da dimensdo salvifica presente em cada
acontecimento. Se a historia da salvagdo, em sentido estrito, € a histéria do homem interpretada
salvificamente e de uma forma clara, pode concluir-se que interpretar os sinais dos tempos € ver
explicitamente como e quando um determinado fenémeno humano, com a sua dimensao
salvifica, se insere no designio salvifico de Deus. E impossivel interpretar salvificamente a
historia sem ser a luz de Cristo, na forca do Seu Espirito. Interpretar os sinais dos tempos € ler a
luz do fim dos tempos, tornado presente em Cristo, 0 que cada acontecimento significa para a
realizacdo integral do homem e para o crescimento do Reino. Interpretar os sinais dos tempos é
verificar esse desabrochar progressivo do eschaton, é discernir nos fendmenos da historia, 0s
sinais do crescimento do Reino escatolégico no tempo presente. E porque o Reino esta presente
no mundo, como fermento na massa, e porque o Espirito age em todo o Universo, é possivel
discernir a luz de Cristo Ressuscitado, no qual se tornou presente ja o fim, o que significa para a
salvacdo a historia actual, porque essa presenca do fim da luz sobre o mistério do homem. A
dimensdo escatoldgica da-nos luz sobre a significagdo humana da histéria. Constatar a
significacdo salvifica da historia é ver o que ela significa hoje para 0 homem e para a sua
realizacdo total. Por isso, a interpretacdo dos sinais dos tempos passa através do mistério do
homem?®°.

Portanto, é necessario reconhecer os sinais dos tempos como auténtico “lugar teoldgico”. A
Igreja ndo pode limitar-se a escutar a Palavra de Deus que lhe chega pela Escritura e pela
Tradicdo Eclesial, mas tem de abrir-se a escuta daquilo que o Espirito da a conhecer através dos
acontecimentos de cada tempo?. Por isso, a Igreja ha-de auscultar continuamente os sinais dos

tempos através dos quais o Espirito Santo fala:
“o Povo de Deus, movido pela fé com que acredita ser conduzido pelo Espirito do Senhor, o qual
enche o universo, esforga-se por discernir nos acontecimentos, nas exigéncias e aspiracdes, em
que participa juntamente com os homens de hoje, quais sdo os verdadeiros sinais da presenga ou
da vontade de Deus. Porque a fé ilumina todas as coisas com uma luz nova, e faz conhecer o
designio divino acerca da vocacao integral do homem e, dessa forma, orienta o espirito para

solugdes plenamente humanas” (GS 11).

2%0 Cf. POLICARPO - Sinais dos Tempos, p. 210-212.
201 Cf. CODINA — No extingais el Espiritu, p. 168.
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Se o Pai é origem e o Filho o centro de toda a histéria da salvacéo, o Espirito surge como o
dom escatologico por exceléncia. Ele ndo traz uma nova revelacdo, mas recorda tudo quanto

Jesus disse e ensinou, fazendo-o presente e actual (Jo 14,26; 16,14)?%

. O Espirito Santo acontece
na vida da Igreja e na vida do cristdo pela relacdo com Jesus Cristo, fazendo com que Jesus e 0
Evangelho ndo sejam apenas uma recordagdo do passado mas uma memoria viva, actuante e
actualizavel da obra da redenc&o.

Contudo, a Igreja nao se declara como proprietaria ou monopolizadora da ac¢do do Espirito,
mas como tempo e lugar da Sua presenca no mundo, onde age como garante da sua unidade e
comunhdo, como garante de verdade e apostolicidade e, por isso, a Igreja deve sempre imploréa-
I’O e recebé-1’"0O como dom sempre maior, como chave de leitura para o discernimento e
interpretacéo dos sinais dos tempos®®.

Na abordagem da presenca do Espirito Santo sublinha-se sempre a sua dimensé&o silenciosa,
suave, como o sussurro da brisa de YHWH que Elias presenciou na cavidade da rocha (1 Rs
19,12). Contudo, é importante, como diz Victor Codina, ndo esquecer que o Espirito também
actua de forma mais tempestuosa e agitada: “O vento sopra onde quer” (Jo 3,8). O Espirito ndo é
apenas sussurro, € também clamor, grito, gemido e lamento. O clamor do Espirito, manifestado
através do clamor dos que sofrem injustamente, acusa o mundo, revelando que estd numa
situacdo pecaminosa e que contraria o plano de Deus e do Reino. Por detras deste clamor
multiforme estd o Espirito que clama por um mundo novo, pelo Reino de Deus, pela realizacao
da missdo de Jesus?**.

Deste modo, a Igreja tem de estar atenta para “‘com a ajuda do Espirito Santo, saber ouvir,
discernir e interpretar as varias linguagens do nosso tempo, e julga-las a luz da palavra de
Deus, de modo que a verdade revelada possa ser cada vez mais intimamente percebida, melhor

compreendida e apresentada de um modo conveniente” (GS 44).

%62 Cf. LAMBIASI; VITALI — Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza, p. 349.
203 Cf. FORTE — La Iglesia de la Trinidad, p. 170.
264 Cf. CODINA — No extingais el Espiritu, p. 178-180.
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2. Vocacao Universal a Santidade

A Vocacdo Universal a Santidade é considerada por varios autores como um dos temas
doutrinais mais importantes do Concilio Vaticano 11°®>. A Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium, no seu quinto capitulo, deixa bem claro que a santidade ndo é um privilégio reservado
a alguns, mas a meta comum de todos os cristaos, tal como recorda o papa Bento XV1I:

“A sua [dos santos] experiéncia humana e espiritual demonstra que a santidade n&o é um luxo,

nao é um privilégio para poucos, uma meta impossivel para um homem normal; na realidade, ela

€ 0 destino comum de todos os homens chamados a ser filhos de Deus, a vocacdo universal de

todos os baptizados’?®.

Neste ponto, ndo se pretende um estudo exaustivo sobre os fundamentos biblicos ou
teologicos da Vocagdo Universal & Santidade, mas abordar esta tematica enquanto lugar
teoldgico da epifania do Espirito, isto é, apresentar 0 modo como esta vocacdao comum de todos
0s baptizados € lugar da presenca e da vitalidade do Espirito no hoje da Igreja. Por isso
apresentar-se-a, em primeiro lugar e de um modo muito breve, o percurso percorrido ao longo da
historia até a doutrina conciliar; em seguida, serd abordada a importancia e a missdo do Espirito
no caminho para a santidade, a “Vida no Espirito”; finalmente, concluir-se-a esta tematica com a
reflexdo do modo como a Vocacdo Universal a Santidade pode ser entendida como sinal e

presenca do Espirito hoje.

2.1. A Vocacdo Universal a Santidade na Vida da Igreja

A vocacdo universal a santidade ¢ um ensinamento central da Sagrada Escritura, basta
recordar o apelo de Deus ao Povo de Israel: “Sede santos, porque Eu sou santo” (Lv 11,45) ou o
incisivo convite de Jesus no Evangelho: “Sede perfeitos como é perfeito o vosso Pai celeste” (Mt
5,48) ou ainda a exortacdo do Apostolo Paulo aos Tessalonicenses: “Esta é a vontade de Deus: a
vossa santificacdo” (1 Ts 4,3). Deste modo, toda a Sagrada Escritura € o constante apelo a
conversdo e a vida de santidade. Porem, durante muitos séculos, dizer “santo” parecia falar-se de

um privilégio reservado apenas a alguns, como o eremita, o religioso, o padre ou o bispo®®’.

%65 Cf. YANGUAS, José — Llamada universal a la santidad, preceptos y consejos, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra. Biblioteca de Teologia, n.29, 2004, p. 1075.

266 |GREJA CATOLICA. Papa 2005- (Bento XVI) — Audiéncia Geral: Deus quer Santos «Normais». 20 de Agosto de
2008. In L’ Obsservatore Romano: Edicdo Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (23 de Agosto de 1972), p. 12.
27 Ccf. ROTONDI, Virginio — Oé4sis: Histéria e proposta de um Movimento para Jovens e a sua expansio no
Mundo. Gaia: Edicao do Secretariado Nacional do Movimento Oésis, [s.d.], p. 16.

85



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

A Igreja nunca defendeu que ha cristdos que estdo impedidos de ser santos e a verdade é que
ao longo dos séculos os modelos de santidade surgem entre as mais variadas classes e estratos
sociais. Contudo, até se chegar a doutrina conciliar do quinto capitulo da Lumen Gentium — A
Vocacdo Universal a Santidade na Igreja — ha um longo percurso percorrido pelo recurso as
fontes biblicas, patristicas e liturgicas, bem como a propria Tradicdo, que permite declarar
solenemente esta vocagdo universal como vocacéao de todos os baptizados.

Para uma melhor compreensdo do modo como a santidade foi vivida e entendida ao longo
dos seculos e o que significava ser santo nas varias etapas da historia, realizar-se-a um breve
périplo onde se analisa, de um modo muito sintético, as diversas tipologias de santidade nas
distintas épocas da hist6ria*®.

As comunidades apostdlicas (século 1) vivem a centralidade do mistério pascal de Cristo e,
por isso, o caminho cristdo realiza-se pelo “seguimento” de Cristo, como convidam os
Evangelhos Sindpticos ou pela “imitacdo”, como convida o Apoéstolo Paulo. A par deste
caminho, com as persegui¢des, surgem, nas comunidades pds-apostdlicas, duas novas expressoes
de santidade: o martir e o confessor. Os martires surgem como 0s primeiros santos reconhecidos
pela Tradicdo, considerados como modelos e intercessores diante de Deus. Deste modo, no
século 1V surge a edificacdo das grandes basilicas dedicadas aos martires, venerando as suas
reliquias conservadas nos altares. Neste periodo, emerge um novo modelo de santidade, as
virgens que consagram a sua virgindade a Cristo. A virgindade aparece assim como ideal de
santidade e ndo s0 a virgindade, mas também a abstinéncia sexual, dentro e fora do matrimonio.

A Alta Idade Média é essencialmente monastica e, deste modo, os modelos de santidade
deste periodo estiveram frequentemente ligados a vida ascética e monastica, entendida como
uma outra forma de martirio, fora ja do ambiente da Igreja perseguida. A par dos monges, neste
periodo, surgem também como modelos de santidade os bispos e, ja no final desta fase, do século
IX em diante, também os nobres, ndo s6 os reis, mas também os principes e princesas.

No final deste periodo (séculos XII e XIII) surge 0 monacato renovado, marcado por uma
vida de pobreza absoluta e eremitismo rigoroso, como 0s cartuxos, cistercienses ou carmelitas.
Aparecem também, nesta altura, junto a uma sociedade burguesa nascente, 0s movimentos
mendicantes e pregadores que criam um outro modelo de santidade no seguimento de Cristo
pobre e servo. Os grandes ideais vividos pelos mendicantes e pregadores trazem consigo uma

espiritualidade marcada pela mistica de ac¢édo e das peregrinagdes.

268 Cf. MAROTO, Daniel de Pablo — El Camino Cristiano: Manual de Teologia Espiritual. Salamanca: Universidad
Pontificia de Salamanca, 1996, p. 101-114.
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A Baixa ldade Média traz consigo um novo modelo de espiritualidade e consequentemente
de santidade: a vida mistica. Simultaneamente, inicia-se 0 movimento conhecido como Devotio
Moderna, propondo um outro modelo de santidade marcado pela pratica metodica dos diversos
actos de piedade. O periodo do Renascimento (século XVI) foi marcado por modelos de
santidade que vivem o ideal da Philosophia Christi, mas também pelos grandes misticos, como
S. Jodo da Cruz ou Santa Teresa de Avila. Este periodo é também marcado pelos modelos de
evangelizadores e missionarios da época dos descobrimentos.

No tempo do barroco, época de exaltacdo e triunfalismo da Igreja Catolica, emergem
modelos de santidade entre os fundadores e reformadores das ordens religiosas, pregadores e
missionarios, mas também entre os misticos contemplativos e aqueles que se dedicam as obras
de misericordia. E deste periodo S. Francisco de Sales, bispo de Genebra, na senda do
Humanismo Devoto, de quem se falara adiante.

O século XVIII, Século das Luzes, é pobre em modelos de santidade e o século que se
segue, da Restauracdo, é marcado, ja ndo pelos modelos de clausura, mas pela vida activa, no
meio do mundo, atendendo aos pobres, ancidos ou enfermos. A primeira metade do século XX
move-se na senda do século XIX. Ja a segunda metade do século, marcada pelo Concilio
Vaticano Il, apresenta um modelo de santidade mais pluralista, radicado numa espiritualidade
evangélica, cristocéntrica e pneumatocéntrica, vivida pela préatica da caridade e da comunhao.

Portanto, ao olhar este percurso, pode constatar-se que, ao longo dos séculos, ainda que com
determinadas variacdes consoante as diferentes épocas, a santidade estava reservada aqueles que
se dedicavam a Deus por algum estado de consagracdo e ndo se pode falar no reconhecimento de
uma vocacdo a santidade no estado laical, com a excepcao das classes nobres como 0s reis ou 0s
principes®®. Como testemunha Daniel Maroto, nos trés primeiros séculos da Igreja, era
consensual o ideal de santidade para todos os crentes. Porém, com o advento da Igreja
constantiniana e o surgimento do monacato, comeca a estabelecer-se um caminho de distincao
nos varios estados de vida cristd, que se radicaliza na Escolastica e vem praticamente até ao
Concilio Vaticano 11”°. Na verdade, foi este Concilio que, de modo inequivoco e claro, declarou,
na Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium, a vocagdo de todos os cristdos a santidade, sendo

considerado por alguns autores como um dos temas doutrinais mais importantes propostos pelo

29 Cf. GOFFI, Tullio; GENTILI, Antonio — Vocacién a la santidad. In DICIONARIO de Pastoral Vocacional. Org.
Luis Rubio. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p. 1153.
20 cf. MAROTO — EI Camino Cristiano, p. 166-167.
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Concilio?”. Por isso, como afirma o papa Jodo Paulo II: “O Concilio ofereceu-nos uma preciosa
doutrina eclesiolégica, unindo organicamente o seu ensinamento sobre a Igreja com o seu
ensinamento sobre a vocacdo do homem em Cristo. (...) O Concilio renovou a consciéncia da
vocagao crista”?’.

Esta consciéncia renovada da vocacado crista a santidade, declarada pelo Concilio Vaticano
I1, é fruto de um caminho progressivo e ndo surge nesta época como por geracdo espontanea.
Podem encontrar-se alguns nomes ao longo da histéria da Igreja e mesmo na iminéncia do
Concilio Vaticano Il afirmando, com toda a clareza, a universal vocacdo a santidade. Por
exemplo, na Introducéo a Vida Devota, S. Francisco de Sales, no seculo XVII, apresenta de um
modo muito claro e conciso esta consciéncia, sendo apontado por Belda como um dos principais
percursores do Concilio Vaticano I, nesta matéria®’®. Nesta obra, no capitulo 111 da primeira
parte, S. Francisco de Sales afirma:

“a devogao é propria de toda a vocagdo e profissdo”, e continua: “tal como Deus ordenou as
plantas que produzissem os seus frutos, cada qual segundo a sua espécie, do mesmo modo, ordena
aos cristdos (plantas vivas da sua Igreja), que produzam frutos de devogdo, cada qual segundo a
sua qualidade, o seu estado e a sua vocagdo (...) é heresia querer banir a vida devota do
regimento dos soldados, da oficina dos operarios, da corte dos principes e do lar das pessoas
casadas”.

Ele lembra a Filoteia, a sua interlocutora, que a vida devota que conduz a perfeicdo ndo se
encontra apenas na vida monastica ou contemplativa, e recorda 0 nome de muitos santos como
mdes de familia, soldados ou reis que levaram uma vida santa. E termina dizendo: “onde quer
que estejamos, podemos e devemos aspirar & vida perfeita®?’*. Na senda de S. Francisco de
Sales, podem encontrar-se outros nomes como S. Afonso Maria Ligoério, S. Josemaria Escriva de
Balaguer, entre outros, que se destacaram como percursores da doutrina conciliar.

O Concilio Vaticano Il reintroduz o conceito biblico e patristico de santidade frente a
concepcao teoldgica medieval que identificava a perfeicdo com o0s conceitos evangélicos e

relegava para os leigos o simples cumprimento dos mandamentos?”. Esta nova perspectiva

21 Cf. YANGUAS, José — Llamada universal a la santidad, preceptos y consejos. Navarra: Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2004, p. 1075.

2”2 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jo&o Paulo Il) — Homilia na Solenidade de Cristo Rei na Abertura da
Segunda Assembleia Extraordinaria do Sinodo dos Bispos, 24 de Novembro de 1985. In L’ Obsservatore Romano:
Edicdo Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (1 de Dezembro de 1985), p. 5.

213 Cf. BELDA, Manuel — Guiados por el Espiritu de Dios: Curso de Teologia Espiritual. Madrid: Ediciones
Palabra, 2006, p. 51.

27* FERANCISCO DE SALES, santo — Introducdo & Vida Devota. Porto: Typographia Popular, 1900, p. 8-11.

2> Cf. CODINA, Victor — De la Ascética y Mistica a la vida segun el Espiritu de Jesus. In FLORISTAN, Casiano;
TAMAYO, Juan-José (ed.) — El Vaticano Il: Vinte afios después. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985, p. 271-291.
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emergente do Concilio Vaticano Il baseia-se em dois grandes pilares ja apontados no capitulo
precedente: a eclesiologia do Povo de Deus (LG Il) e a doutrina dos carismas (LG 12). A nogao
de Povo de Deus é uma das ideias-chave de toda a eclesiologia conciliar e a riqueza desta
imagem declara a igualdade de todos os cristdos, numa mesma fé e numa mesma condicédo
baptismal. O nimero 9 da Lumen Gentium declara esta igualdade, demonstrando que, em virtude
desta condicdo baptismal, todos os crentes tém uma mesma condicéo: a de Filhos de Deus, uma
mesma lei: o amor, e um mesmo fim: o Reino de Deus. Por isso, todos os baptizados sdo
portadores de uma mesma dignidade e de uma comum vocacéo: a santidade. Se a nocao de Povo
de Deus recorda a igualdade fundamental de todos os baptizados, a teologia dos carismas recorda
a diversidade de vocacOes, a diversidade de realizagbes desta comum vocagdo a perfeigdo, nos
diversos ministérios e fungdes dentro do mesmo Povo de Deus (LG 12).

Deste modo, com o Concilio Vaticano Il é declarada de modo inequivoco pela Igreja, a
universal vocacdo a santidade como meta e horizonte de todo o caminho espiritual de cada
baptizado.

2.2. A “Vida no Espirito”

No Novo Testamento, descreve-se a existéncia cristd como “Vida segundo o Espirito” ou
“Vida no Espirito”, isto €, define-se a esséncia da vida cristd como configuracdo com Cristo, a
partir da presenca e da obra do Espirito no coracdo de cada crente (Rm 5,5). Na verdade, o
Espirito Santo realiza, personaliza e interioriza a vida em Cristo, ou dito de outro modo, Deus
Pai, por meio do Seu Espirito, faz que Cristo habite no coracdo de cada baptizado?".

A “vida nova” alcancada em Cristo s6 € possivel pela forca do Espirito e acontece como
presenca da vida de Deus no coracdo de cada crente e, por isso, as varias expressdes que
designam a existéncia cristd enquanto vida de santidade, tais como “vida em Cristo”, “vida
nova”, “vida eterna” ou “vida no Espirito”, exprimem a riqueza e a incomparavel grandeza da
filiacdo divina®’’.

A Vocagdo Universal a Santidade € caminho absolutamente necessario para todos os
baptizados: “Jesus, mestre e modelo divino de toda a perfeicdo, pregou a santidade de vida, de
que Ele é autor e consumador, a todos e a cada um dos seus discipulos, de qualquer condigao:

«sede perfeitos como vosso Pai celeste é perfeito» (Mt 5,48)” (LG 40). Todos sdo chamados a

27% Cf. CONGAR — El Espiritu Santo, p. 305-307.
27T Cf. LAMBIASI; VITALI — Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza, p. 377.
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trilhar este caminho, tendo como horizonte a “medida alta da santidade?’®

, meta para a qual
todos concorrem a convite de Jesus. Contudo, sdo varios os caminhos e 0s meios pelos quais
cada cristdo caminha para a santidade. Cada crente, segundo o seu estado de vida, os seus dons e
as suas capacidades, percorre este caminho animado pela forca do Espirito Santo: “A todos
enviou o Espirito Santo, que os move interiormente a amarem a Deus com todo o coragdo, com
toda a alma, com todo o espirito e com todas as for¢as e a amarem-se uns aos outros como
Cristo os amou” (LG 40).

O caminho para a santidade percorre-se pelo “encontro da vontade amorosa e salvadora de

Deus com a vontade obediente e feliz da pessoa humana”?"

, isto é, cada crente caminha para a
santidade conjugando dois factores: a graca do Espirito Santo e a docilidade do seu coracao.
D’Aquele que nos chama a santidade vem o poder de a atingirmos, porque é Ele mesmo que a
oferece. A graca santificante, as virtudes teologais e os dons do Espirito Santo sdo sinais do
Espirito que promovem e potenciam o caminho rumo a santidade, mas reclamam de cada crente
a docilidade de coracdo, a escuta amorosa da vontade de Deus e a préatica perseverante da
caridade cristd®®®. Deste modo, quando o cristdo é décil & accdo santificadora de Deus, vai-se
identificando progressivamente com Cristo, e, como consequéncia, vai-se configurando cada vez
mais com a sua condic¢éo de filho de Deus.

O “homem novo”, regenerado por Cristo e vivificado pelo Espirito Santo, deve viver uma
vida nova, uma vida segundo o Espirito (Gl 5,25), porque o Espirito Santo actua em cada um,
como forca interior que guia o caminho para a santidade, sempre sem violar a liberdade humana,
mas esperando a docilidade & Sua voz?®!. Por isso, se depreende que a disposicdo fundamental
para crescer na vida espiritual € a docilidade ao Espirito Santo. Se somos ddceis ao Espirito
Santo, a imagem de Cristo sera cada vez mais perfeita no nosso coracao e iremos estar cada vez
mais proximos do designio salvifico de Deus Pai®®?: “Todos os que se deixam guiar pelo
Espirito, esses é que séo filhos de Deus” (Rm 8,14).

S. Paulo, repetidas vezes, no seu epistolario, coloca as obras do Espirito em tensdo com as
obras da carne: “Os que vivem de acordo com a carne aspiram as coisas da carne; mas 0s que

vivem de acordo com o Espirito aspiram as coisas do Espirito” (Rm 8,5). Contudo, ndo é

28 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Carta Apost. Novo Millennio Ineunte, 1 de Janeiro de
2001, n. 31. AAS. 93 (2001), p. 288.

"9 |GREJA CATOLICA. Papa 1963-1978 (Paulo VI) — Audiéncia Geral: A Perfeicdo Cristd, 14 de Junho de 1972.
In L’Obsservator Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (18 de Junho de 1972), p. 3.

280 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA — Carta Pastoral: O Espirito Santo Senhor que d4 a Vida, n. 27.
%81 cf. BERNARD, Charles André — Introduccion a la Teologia Espiritual. Estella (Navarra): Editorial Verbo
Divino, 1997, p. 81.

282 Cf. BELDA — Guiados por el Espiritu de Dios, p. 156-157.
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oportuno desenvolver-se aqui esta tensdo, mas apenas assinalar que, quando o cristdo se abre ao
Espirito, supera as obras da carne e reveste-se do “homem novo”, nascido da agua e do Espirito.

A téo usada expressao “Vida no Espirito” quer revelar que Deus, com toda a Sua grandeza,
Se faz dom pela graca, unindo-Se a criatura humana. Tudo é possivel, “no Espirito Santo”,
porque Ele acontece como amor mutuo do Pai e do Filho e, deste modo, Deus entra em
comunhdo com as Suas criaturas, no Espirito Santo, encurtando a distancia que separa o Incriado
do criado, Deus do homem, fazendo-Se Deus em n6s*®,

Como afirma Manuel Belda: “O Espirito Santo é o Artista divino que modela nas nossas
almas a imagem de Cristo”?*. Portanto, o Espirito Santo é o guia e o garante de que o caminho
que cada crente se dispde a percorrer € caminho que conduz ao Pai, na configuracdo cada vez
maior com Cristo e na fidelidade ao projecto de amor que Deus tem para cada homem e cada
mulher.

Consciente do importante papel do Espirito Santo no itinerario para a santidade, a tradicéo
teoldgica e espiritual crista ressaltou desde muito cedo o papel dos sete dons do Espirito Santo na

285

santificacdo da alma™>. Como afirma o Catecismo da Igreja Catolica:

“Os sete dons do Espirito Santo sdo: sabedoria, entendimento, conselho, fortaleza, ciéncia,
piedade e temor de Deus. Pertencem em plenitude a Cristo, filho de David. Completam e levam a
perfeicdo as virtudes de quem os recebe. Tornam os fiéis doceis, na obediéncia pronta, as

inspiracdes divinas” (CIC 1831).
O homem néo podia ocupar-se seriamente do objectivo estabelecido da santidade de Deus
como meta da histéria se, por sua vez, ndo quisesse deixar-se alcancar inteiramente pela

santidade de Deus e fazer dela a sua forma de vida®®®

. Deste modo, o caminho de resposta a esta
vocacao universal oferecida a cada crente pela qual cada baptizado participa na vida de Deus, s
é possivel na forca do Espirito, como afirma o Apoéstolo Paulo: “Fostes santificados, fostes
justificados em nome do Senhor Jesus Cristo e pelo Espirito do nosso Deus” (1 Cor 6,11). A
verdadeira beleza da vida teologal, como vida no Espirito, concretiza-se no seguimento de Cristo
que abarca a vida em todas as suas dimens6es como vida de amor e de liberdade, como vida de

fé e de oracéo, como vida de esperanca e de testemunho®®’.

283 Cf. BELDA — Guiados por el Espiritu de Dios, p. 138-140.

284 BELDA — Guiados por el Espiritu de Dios, p. 137.

%85 Cf. SESE, Javier — Los dones del Espiritu Santo y el Camino Hacia la Santidad. In Scripta Theologica.
Pamplona. 30:2 (1998), p. 531.

%86 Cf. SCHEFFCZYK, Leo — La santidad de Dios, fin y forma de la vida cristiana. In Scripta Theologica. Servicio
de Publicaciones de la Universidad de Navarra. 11:3 (1979), p. 1033.

287 Cf. LAMBIASI; VITALI — Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza, p. 400-407.
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2.3. A Vocagdo Universal & Santidade como sinal do Espirito

A Vocacao Universal & Santidade é um lugar teoldgico privilegiado da epifania do Espirito
no hoje da Igreja. Na verdade, quer pela experiéncia pessoal e eclesial, quer pelo que foi dito
anteriormente, pode constatar-se que este chamamento a vida de perfeicdo é sinal da presenca e
da vitalidade do Espirito. De outro modo, este itinerario seria meramente um caminho de auto-
realizacdo pessoal, feito a partir do individuo, na busca de uma perfeicdo egocéntrica e
individualista. O Espirito Santo é o garante de que este caminho tem como horizonte a vida de
comunh&o com Deus, encontra a sua realizacdo plena na comunh&o eclesial e vive-se na pratica
de uma caridade verdadeira, sinal da docilidade aos apelos do Espirito.

A santidade, como vocacdo universal, nasce da consciéncia de que a Igreja, continuadora da
obra redentora de Cristo no mundo, é por sua natureza santa e lugar de apelo a santidade:

“A nossa fé cré que a Igreja, cujo mistério o sagrado Concilio expde, é indefectivelmente santa.
Com efeito, Cristo, Filho de Deus, que é com o Pai e o Espirito ao Unico Santo» (120), amou a
Igreja como esposa, entregou-Se por ela, para a santificar (cfr. Ef. 5, 25-26) e uniu-a a Si como
Seu corpo, cumulando-a com o dom do Espirito Santo, para gldria de Deus. Por isso, todos na
Igreja, quer pertencam a Hierarquia quer por ela sejam pastoreados, sdo chamados a santidade”
(LG 39).

Na verdade, a Igreja é Santa porque Cristo a cumulou com os dons do Espirito para que Ela
possa ser sempre sinal da Santidade de Deus. Do mesmo modo, 0 Espirito Santo comunica aos
crentes o perene convite a santidade, justamente porque enquanto une os crentes a Cristo, torna-
os participantes da sua vida divina®®®.

Jesus Cristo € o mestre e 0 modelo que interpela a cada momento: “Sede perfeitos, como o
vosso Pai celeste é perfeito” (Mt 5,48). A santidade cristd brota da iniciacdo baptismal que
introduz o crente na propria vida de Cristo e da Igreja e reclama dos seus membros uma vida
conforme o Mestre. Deste modo, a santidade é dom do Espirito Santo a Igreja e,
simultaneamente, correspondéncia da Igreja a Cristo. A continua presenca de Cristo
Ressuscitado, por meio do Espirito Santo, oferece a Igreja uma santidade perene, inteiramente
diversa da perfeigdo dos seus membros que ndo € de modo nenhum diminuida pela miséria de
uns, nem aumentada pela virtude de outros. A santidade cristd, a qual cada baptizado é chamado,

surge como amor correspondido a santidade conferida por Cristo a Sua Igreja, amor oferecido na

288 Cf. MOLINARI, P. — Santo. In FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo (org.) — Dicionario de Espiritualidade. S&o
Paulo: Edi¢des Paulinas, 1989, p. 1031.
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forca do Espirito. Deste modo, a santidade do amor oferecido e a santidade do amor
correspondido tém de encontrar-se e sdo verdadeiro sinal da presenca e vitalidade do Espirito®®.
Molinari afirma gque santo é:
“aquele que no ambito das suas limitadas, mas, irrepetiveis caracteristicas, qualidades e
circunstancias pessoais, dentro da vocacdo e da graca que Deus lhe concedeu, segundo a medida

da dom de Cristo (Ef 4,7), se abre e corresponde a graca que lhe foi concedida e, configurando-se

com Cristo, vive nele a forma de vida determinada que Ihe foi oferecida™**.

Sendo assim, a existéncia cristd, enquanto vida de santidade, exprime-se de mdaltiplas
formas, de acordo com os dons e 0 seu estado de vida, a partir dos “frutos da graca que o
Espirito Santo produz nos fiéis” (LG 39). Como afirma o Concilio, “n0os Varios generos e
ocupacdes da vida, é sempre a mesma a santidade que é cultivada por aqueles que séo
conduzidos pelo Espirito de Deus” (LG 41), isto é, a diversidade de caminhos que conduzem a
santidade ndo ¢ de modo nenhum um defeito nem sinal de fragmentacdo, mas sinal de riqueza
quando a diversidade é vivida na unidade porque “ainda que, na Igreja, nem todos sigam pelo
mesmo caminho, todos sdo, contudo, chamados a santidade, e a todos coube a mesma fé pela
justica de Deus” (LG 32). E esta unidade na diversidade sé € possivel porque o Espirito é garante
de unidade e de comunhdo e continua a suscitar os carismas como “maravilhosa riqueza de
gracas para a vitalidade apostdlica” (CIC 800), como fonte de renovacdo da Igreja, para a
edificacdo da comunidade e para a constru¢do do mundo novo, instaurado em Cristo, na forca do

Seu Espirito.

289 Cf. RIBEIRO, Abilio Pina — Quando Digo Espirito Santo: Bord&o de Peregrinos do Terceiro Milénio. Lisboa:
Paulinas, 1997, p. 53.
2% MOLINARI, P. — Santo, p. 1035.
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3. Os Novos Movimentos Eclesiais

Sinal da vitalidade do Espirito, na Igreja e no Mundo, sdo também os Novos Movimentos
Eclesiais, nascidos essencialmente no seculo XX, como dons de Deus para a hova evangelizacéo

e para a actividade missionaria propriamente dita®*

e que, no dizer do papa Jodo Paulo Il, sdo
“expressdes providenciais da nova primavera suscitada pelo Espirito com o Concilio Vaticano Il
e constituem um andncio do poder do amor de Deus que, superando divisdes e barreiras de todo
0 género, renova a face da terra, para construir nela a civilizacdo do amor”*®2. Na verdade, o0s
Movimentos sdo uma jubilosa e vivificante experiéncia de que o Espirito continua a suscitar na
Igreja o apelo constante ao Evangelho na vivéncia de um determinado carisma®®.

Por isso, neste ponto ird abordar-se 0 modo como os Novos Movimentos Eclesiais surgem
na histéria da Igreja e qual a sua importancia no contexto eclesial contemporaneo e, em seguida,
identificad-los como lugares teoldgicos da epifania do Espirito, como Primavera Pentecostal a

florir na Igreja.

3.1. Os Movimentos na Vida da Igreja

“No ambito da Igreja, existem varios tipos de servigos, funcdes, ministérios e formas de animacao
da vida cristd. Recordo, como novidade surgida recentemente em bastantes Igrejas, o grande
desenvolvimento dos «Movimentos Eclesiais», dotados de dinamismo missionario. Quando se
inserem humildemente na vida das Igrejas locais e sdo acolhidos cordialmente por Bispos e
sacerdotes, nas estruturas diocesanas e paroquiais, 0s Movimentos representam um verdadeiro
dom de Deus para a nova evangelizacdo e para a actividade missionaria propriamente dita.
Recomendo, pois, que se difundam e sirvam para dar novo vigor, sobretudo entre os jovens, a vida

crista e & evangelizacdo, numa visao pluralista dos modos de se associar e exprimir?.

A Igreja é em si mesma movimento, por constituicdo e missdo, e realiza-se, na forca do
Espirito, nas multiplas formas que o mesmo Espirito vai suscitando e inspirando. Ao longo dos
séculos, a par do desenvolvimento apostolico da Igreja, foram surgindo alguns movimentos que
acentuavam um determinado carisma e suscitavam uma determinada espiritualidade no seio da
comunidade. Por isso, pode afirmar-se com Hans Von Balthasar, tal como recorda Manuel

Mufana, que 0os movimentos, embora sendo certamente novos, s&o mais uma janela das muitas

21 cf. MUNANA, Manuel Gonzélez — Nuevos Movimientos Eclesiales. Madrid: San Pablo, 2001, p. 24-25.

22 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 11) — Homilia de Pentecostes, 31 de Maio de 1998. In
L’Obsservatore Romano: Edigdo Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (6 de Junho de 1998), p. 3.

23 Cf. RATZINGER, Joseph — Os Movimentos na Igreja: Presenca do Espirito e Esperanca para os Homens. S.
Jodo do Estoril: Lucerna, 2007, p. 59.

% IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jo&o Paulo 1) — Carta Enc. Redemptoris Missio, 7 de Dezembro de
1990, n. 72. AAS. 83 (1991), p. 320.
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que se foram abrindo ao longo da histéria na Igreja, para penetrar atraves delas até ao coracéo do

Evangelho®®

. Ao longo da histdria, poder-se-iam citar o movimento monastico do século Il ou a
reforma monastica do século IX ou até 0 movimento evangelico do século XIII, com Francisco
de Assis e Domingos de Gusmao, entre outros. Desde cedo, houve grupos de cristdos que,
segregados de outros — inclusive fisicamente -, mas sobretudo unidos pela estima de alguns
valores que eles captavam como necessarios, tanto para eles, como para um determinado tempo
da historia, se reuniram em pequenos ou grandes grupos para viver assim de modo mais radical e
comprometido o Evangelho®.

No século XX, o Espirito Santo, impulsionou o nascimento de um conjunto de movimentos,
essencialmente laicais, os Novos Movimentos Eclesiais, que podem definir-se com as palavras de
Manuel Mufiana:

“novas realidades eclesiais, preferentemente laicais, de origem carismatica e com forte impulso
missionario numa sociedade secularizada, nascidos em torno de um fundador de grande
personalidade carismatica, com doutrina, espiritualidade e metodologia especificas, que vivem o

encontro com o0 acontecimento originario do cristianismo, Jesus Cristo, de maneira excepcional, no

aqui e agora da Igreja, empenhados na nova evangelizag&o™’.

O periodo de gestacdo destes movimentos pode ser situado no periodo entre as duas grandes
guerras mundiais até a celebracdo do Concilio Vaticano Il e aparecem frequentemente suscitados
pelas situacdes eclesiais, culturais e até sociais, a fim de encarnar, potencializar ou resgatar valores
de que a Igreja nesse momento parecia ter mais necessidade ou que desejava mais visivelmente?®.

Portanto, estes movimentos nascem no contexto do Concilio Vaticano Il, e, como defendem
alguns autores®, constituem, sem ddvida, uma das férmulas mais singulares de recepcdo do
Concilio, como profecia, fruto e realizacdo da doutrina conciliar, nomeadamente no que diz respeito
ao compromisso laical e evangelizador da Igreja, uma vez que sao essencialmente marcados por uma
espiritualidade laical.

Eles representam um dos frutos mais significativos daquela primavera da Igreja ja prenunciada
pelo Concilio Vaticano II, mas infelizmente ndo raro obstaculizada pelo difundido processo de
secularizagdo. A sua presenca ¢ encorajadora porque mostra que esta primavera progride,

manifestando o vigor da experiéncia cristd sobre o encontro pessoal com Cristo. Embora na

2% cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 58.

2% Cf. RATZINGER — Os Movimentos na Igreja, p. 47-52.

27 MUNANA, Manuel Gonzélez — Ecumenismo y Nuevos Movimientos Eclesiales. Burgos: Editorial Monte
Carmelo, 2006, p.60.

2% Cf. GUERRA, Augusto — Movimentos Atuais de Espiritualidade. In FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo (org.) —
Dicionario de Espiritualidade. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1989, p. 810.

299 cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 62-63.
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diversidade das formas, os movimentos caracterizam-se pela comum consciéncia da "novidade" que
a graga baptismal traz a vida, pelo singular desejo de aprofundar o mistério da comunhdo com Cristo
e com os irmaos, pela firme fidelidade ao patrimonio da fé, num renovado impulso missionario, que
conduz ao encontro com os homens e as mulheres do nosso tempo nas situagdes concretas em que
vivem e a colocar um olhar repleto de amor sobre a dignidade, as necessidades e o destino de cada
um.

Por isso, como disse o papa Jodo Paulo II aos participantes do Primeiro Congresso Mundial dos
Movimentos Eclesiais: “Os Movimentos podem oferecer um contributo precioso a dinamica vital da
unica Igreja, fundada sobre Pedro, nas diversas situagoes locais, sobretudo naquelas regioes onde a
«implantatio Ecclesiaey» ainda esta no inicio ou submetida a ndo poucas dlflculdades”300.

Na sua maioria, 0s movimentos nascem de uma carismatica personalidade-guia, configuram-
se em comunidades concretas que, em virtude da sua origem, revivem o Evangelho na sua
inteireza e, sem hesitagdes, reconhecem na Igreja a sua razdo de vida, sem a qual ndo podiam
subsistir e, por isso, ha um critério imprescindivel como garante da eclesialidade do movimento:
o0 enraizamento na fé da Igreja. E no ambito de uma estrutura cristologico-pneumatoldgica e
existencial basica que podem ocorrer as mais diversas cambiantes e especificidades, nas quais
incessantemente acontece a novidade do cristianismo e nas quais o Espirito renova
incessantemente a juventude da Igreja®’.

Os movimentos apostolicos aparecem sob formas sempre novas porque sdo precisamente a
resposta do Espirito Santo as situagdes mutaveis em que a Igreja se vai encontrando. Nao sdo
fruto da Igreja, enquanto institui¢do, ou fruto de iniciativas da estrutura ou hierarquia eclesiéstica
enquanto tal, mas sdo fruto da vitalidade do Espirito que sopra onde quer (Jo 3,8) despertando
assim, no seio da Igreja, os mais diversos carismas>*?. Cada movimento acentua um determinado
carisma e, apesar de nascerem do mesmo Evangelho, cada movimento potencia um determinado
aspecto da mensagem evangélica. O carisma é como que a silaba ténica de uma palavra: esta
silaba ndo destroi a palavra completa, porém fortifica-a. As silabas restantes ndo sdo eliminadas
porque ndo sé tém a sua propria funcdo como sdo indispensaveis para a palavra existir. Acentuar

é conceder maior tom de voz a silaba acentuada, mantendo correlacdo de forcas com as silabas

300 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 11) — Mensagem aos Participantes do Congresso Mundial
dos Movimentos Eclesiais: Os Movimentos Eclesiais representam Frutos Significativos da Primavera da Igreja
pronunciada pelo Concilio, 27 de Maio de 1998. In L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués.
Cidade do Vaticano. (6 de Junho de 1998), p. 2.

%01 cf. RATZINGER — Os Movimentos na Igreja, p. 57.

%02 Cf. RATZINGER — Os Movimentos na Igreja, p. 54.
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restantes da mesma palavra: assim acontece com o carisma de cada movimento®*. Cada
movimento sublinha alguma tonalidade que, sendo propria da Igreja, neles se sublinham de
maneira especial. Deste modo, a diversidade de carismas torna mais intensa a unidade, quando os
diversos carismas se desenvolvem e vivem harmoniosamente e em comunhao.

Portanto, os Novos Movimentos Eclesiais sdo dons de Deus para a nova evangelizagdo e
para a actividade missionéria da Igreja e sdo hoje sinal luminoso da beleza de Cristo e da Igreja,

sua Esposa®®.

3.2. Os Movimentos como Primavera do Espirito na Igreja

Os Novos Movimentos Eclesiais sdo um dos sinais mais visiveis e expressivos da vitalidade
do Espirito no século XX, e, por isso, Dom Jodo Terra, afirma que “0s movimentos constituem o
apogeu da accao catalisadora do Espirito Santo na Histéria da Igreja™*®.

O Espirito Santo, ritmo de Deus na Igreja movimento, faz dela um continuo Pentecostes,
distribuindo os seus dons conforme as necessidades e circunstancias de cada época. O Espirito
Paréclito suscita gracas que sdo respostas pontuais e adequadas as questdes de cada momento. A
diversidade carismastica percorre todos os tempos da Igreja, desde o Novo Testamento aos
nossos dias, suscitando em cada época uma diversidade de carismas que testemunham a continua
presenca e assisténcia do Espirito & Igreja®.

No contexto eclesial proprio do século XX, quer na iminéncia do Concilio, quer no periodo
posterior, marcado por um conjunto de mudancas sociais e culturais e com o recurso as fontes
biblicas e patristicas, surgiram diversos movimentos laicais que romperam com 0S esquemas
tradicionais e apresentavam uma proposta inovadora e criativa na vivéncia concreta de um
determinado carisma, tal como afirmou Joéo Paulo II:

“um dos dons do Espirito Santo ao nosso tempo é certamente o florescimento dos movimentos
eclesiais, que desde o inicio do meu pontificado continuo a apontar como motivo de esperanca
para a Igreja e para a humanidade. Eles sdo um sinal da liberdade de formas, nas quais se realiza

a Igreja, e representam uma novidade segura, que espera ainda ser compreendida em toda a sua

positiva eficacia para o Reino de Deus a operar no hoje da histéria. (...) Confio que eles em

33Cf. GUERRA — Movimentos Atuais de Espiritualidade, p. 812.

%04 |GREJA CATOLICA. Papa 2005- (Bento XVI) — Mensagem aos Participantes do Congresso Mundial dos
Movimentos Eclesiais e das Novas Comunidades, 22 de Maio de 2006. In L ’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal
em Portugués. Cidade do Vaticano. (10 de Junho de 2006), p. 3.

305 TERRA, Jodo Evangelista Martins — Os Novos Movimentos Eclesiais. Sdo Paulo: Editora Cangdo Nova; Edicdes
Loyola, 2004, p. 15.

%06 cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 58.
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comunhdo com os Pastores possam trazer ao coragdo da Igreja a sua riqueza espiritual,

educativa e missiondria, qual preciosa experiéncia e proposta da vida crista™"".

Deste modo, os diversos movimentos constituem-se na Igreja como “Presenca do Espirito e
Esperanca para os Homens”, tal como se pode ler no subtitulo da obra do papa Bento XV1 sobre
0S movimentos na vida da Igreja e que constitui uma das obras de referéncia sobre esta
temética®®. Estes novos movimentos eclesiais constituem-se com distintas expressdes de
espiritualidade com as quais o Espirito vai adornando a Igreja e, por isso, podem ser designados
como “Epifanias do Espirito”, pois tornam-se sinais visiveis da vitalidade do Espirito, fazendo
chegar a Igreja uma verdadeira “Primavera Pentecostal” que a ajuda a recuperar forgas e a
adquirir novo entusiasmo nos trilhos a percorrer®®.

Os Novos Movimentos Eclesiais sdo carismas do Espirito para uma determinada etapa da
Igreja e, por isso, possuem varias designagdes: “Impulsos do Espirito”, “Primavera Pentecostal”,
“Epifania do Espirito”, “Renovado Pentecostes”, entre outras>'’. Todas estas expressdes deixam
bem claro que os novos movimentos pertencem a vida e ao dinamismo da Igreja, sublinhando a
sua dimensdo carismatica. Por isso, 0s diversos movimentos eclesiais e 0s grupos laicais devem
aprofundar o préprio carisma como dom suscitado pelo Espirito para toda a Igreja e procurarem
a maneira de o colocarem ao Seu servico e edificacio®".

Um dos sinais da presenca do Espirito é também a unidade na diversidade. Como jé foi dito,
as diversas irrupcgdes do Espirito suscitam na Igreja os mais diversos carismas e € na forca desse
mesmo Espirito que a diversidade se torna unidade e que a pluralidade é sinal de unidade e de
comunhdo. Por isso, pela ac¢do do Espirito na Igreja e no Mundo, a multiplicidade e a unidade
caminham juntas, tal como afirmou Joéo Paulo II:

“Uma multiplicidade vivida na unidade da fé, da esperanga e da caridade, em obediéncia a Cristo
e aos Pastores da Igreja. A vossa propria existéncia é um hino a unidade na pluriformidade
querida pelo Espirito, e dela da testemunho. Com efeito, no mistério de comunhdo do Corpo de
Cristo, a unidade jamais é homogeneidade mondtona, negac¢do da diversidade, assim como a

pluriformidade jamais se deve tornar particularismo ou dispersdo. Eis por que cada uma das

. . . . o . 312
vossas realidades merece ser valorizada pelo peculiar contributo que oferece a vida da Igreja” .

%07 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Homilia de Pentecostes, 25 de Maio de 1996. In
L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (1 de Junho de 1996), p. 3.

%08 Cf. RATZINGER — Os Movimentos na Igreja.

%09 cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 77.

319 cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 67.

311 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA — Carta Pastoral: O Espirito Santo Senhor que dé a Vida, n. 18.
312 IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Mensagem aos Participantes do Congresso Mundial
dos Movimentos Eclesiais: Os Movimentos Eclesiais representam Frutos Significativos da Primavera da Igreja
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Os diversos Movimentos sdo assim “expressoes providenciais da nova primavera suscitada
pelo Espirito com o Concilio Vaticano 11”*!3, Sao lugares teolégicos da manifestacdo do Espirito
enquanto lugares da riqueza dos varios carismas evangélicos, como lugares de unidade na
diversidade, como tempo de comunh&o entre povos de linguas e culturas diferentes pela presenca
nos VAarios paises e continentes e como realizacdo do compromisso e da vivéncia missionaria
laical tdo desejada pelo Concilio Vaticano Il. Em suma, sdo dons do Espirito a Igreja e ao

Mundo, como sinal da beleza e do amor de Deus.

pronunciada pelo Concilio, 27 de Maio de 1998. In L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués.
Cidade do Vaticano. (6 de Junho de 1998), p. 2.

13 IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Homilia de Pentecostes, 31 de Maio de 1998. In
L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (6 de Junho de 1998), p. 3.
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4. Ecumenismo

O desejo da unidade é uma dimenséo conatural da existéncia crista que, realizando-se como
participacdo na vida divina, anseia pela realizacdo daquela unidade na qual Deus vive desde toda
a eternidade: Pai, Filho e Espirito Santo, comunhdo de amor e de verdade. Por isso, 0
ecumenismo constitui-se como “um imperativo da consciéncia cristd”*'*. Desde a oracdo de
Jesus no Cenaculo (Jo 17,21), a paixdo pela unidade plena dos cristdos ndo € algo facultativo
mas uma dimensdo prioritaria da Igreja.

O Ecumenismo constitui-se assim como lugar teoldgico da epifania do Espirito. Por isso,
neste ponto ird abordar-se o caminho histérico da tomada de consciéncia da urgéncia e
importancia do ecumenismo, bem como a explicitagio do modo como o ecumenismo é

entendido como lugar da presenca e sinal da vitalidade do Espirito.

4.1. “Que todos sejam Um”: A Igreja a Caminho da Unidade

“Que todos sejam um sé, como Tu, Pai, estas em mim e Eu em ti; para que assim eles
estejam em Nés e o mundo creia que Tu me enviaste” (Jo 17,21). A oragdo de Jesus no Cenaculo,
suplicando ao Pai a unidade, como realizagdo e testemunho da comunhdo trinitara, € a chamada
de atencéo para a promocao da unidade entre os cristaos.

Durante o primeiro milénio da historia da Igreja, ndo obstante os varios debates teologicos e
as varias quezilias na procura da fidelidade a doutrina evangélica, o cristianismo permaneceu, de
modo geral, unido. As rupturas mais importantes tiveram lugar durante o segundo milénio, no
oriente a partir do século X1 e no Ocidente, no século XVI. Por isso, para encontrar as origens do
movimento ecumeénico é necessario remontar ao século XVI, uma vez que, segundo Villain,
“desde o tempo das grandes rupturas do ocidente cristdo, se vem desencadeando todo um
conjunto de energias centripetas com vista ao reajustamento das confissdes cristds”**>. Desde
entdo, até ao nascimento do Movimento Ecuménico houve numerosas tentativas de unido, mas
todas, umas atras de outras, foram fracassando, ndo porque existisse ma vontade por parte das
igrejas separadas, mas porque os métodos empregues ndo foram os mais adequados e as formas

de dialogo n&o foram as mais pacificas®'®.

3% IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo I1) — Homilia na Abertura da Porta Santa da Basilica de S&o
Paulo Fora de Muros, 18 de Janeiro de 2000. In L Obsservatore Romano: Edicdo Semanal em Portugués. Cidade
do Vaticano. (24 de Janeiro de 2000), p. 1.

315 Cf. VILLAIN, Maurice — Introdugéo ao Ecumenismo. Lisboa: Livraria Morais Editora, 1962, p. 13.

316 cF. MUNANA — Ecumenismo y Nuevos Movimientos Eclesiales, p.21.
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Contudo, pode situar-se 0 movimento ecuménico propriamente dito, nascido em ambiente
protestante, por volta de 1910, fruto da surpresa e da inquietagcdo das Jovens Igrejas do Extremo
Oriente que eram evangelizadas por um cristianismo dividido. Em 1910, no decorrer de uma
conferéncia Internacional das Sociedades Missionarias Protestantes, em Edimbugo, um dos
delegados destas Igrejas, levanta-se e proclama no meio da maior surpresa:

“Vos enviastes-nos missionarios que nos fizeram conhecer Jesus Cristo, e nés vo-lo agradecemos.
Mas trouxestes-nos também, as vossas distin¢Oes e divisdes: uns pregam-nos o metodismo, outros

o luteranismo, outros o congregacionismo, outros o episcopalismo. Pois, nés vos pedimos que nos

pregueis 0o Evangelho e que deixeis Jesus Cristo, Ele préprio, suscitar no meio dos povos, pela

acgéo do Espirito Santo, a Igreja segundo as suas exigéncias™®"’,

Segundo Xavier Coutinho, foi a necessidade de esconder as divisdes entre 0s missionarios
protestantes aos olhos dos pagdos que levou ao reconhecimento da necessidade de insistir sobre
0s principios evangélicos que sdo comuns a todos os cristdos e assim lancam-se as primeiras
sementes do movimento ecuménico, nascendo em 1912, a The International Review of Missions,
que foi mais tarde integrada no Conselho Ecuménico.

Contudo, no final do século XIX, ja se podem encontrar alguns sinais percursores: Alianca
Evangélica Universal (1847), as Unides Cristas de Jovens (em 1878 para rapazes e em 1898
para raparigas) e a Federacdo Universal dos Estudantes Cristdos (1895). Estas organizacdes
criaram 0 ambiente favoravel a ecloséo das ideias ecuménicas. Contudo, Movimento Ecuménico
so surgiu no final da guerra por 1918, com o movimento Life and Work, que nasceu com o
objectivo de restaurar a unidade no terreno pratico da accdo caritativa, social e internacional: a
caridade uniria 0os homens nesse tempo conturbado do pés-guerra. Este movimento logo na sua
primeira reunido em Estocolmo (1925) conseguiu reunir pela primeira vez ortodoxos, anglicanos,
luteranos e protestantes em geral, num total de 600 delegados, de 31 denominagfes cristas. A
partir dos primeiros pressupostos de Estocolmo, revelou-se necessario dotar o movimento Life
and Work da criacdo de um complemento doutrinal e foi a Comissao Faith and Order que veio
trazer este complemento, realizando-se a conferéncia de Lausanne em 1927. Estes encontros ndo
receberam um posicionamento favoravel por parte do papa Pio XI, que o considerou suspeito
pelo seu pan-cristianismo e publicou a enciclica Mortalium Animos (1928)'.

Na verdade, a Igreja Catolica manteve-se durante os anos de 1920 a 1930 numa atitude de

reserva absoluta. Os trabalhos deste movimento continuam e reldine-se em 1937 a Conferéncia de

317 COUTINHO, B. Xavier — O Movimento Ecuménico e a Igreja Cat6lica. Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1967, p. 5.
318 Cf. COUTINHO, B. Xavier — O Movimento Ecuménico e a Igreja Catdlica, p. 6-7.
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Edimburgo que, pela primeira vez, contava com a presenca de quatro sacerdotes catolicos. Estes
comunicaram minuciosamente a Roma tudo o que se passara entre 0s participantes e mostraram-
se favoravelmente impressionados e claramente partidarios do enorme interesse que havia em
que os catolicos tomassem parte nos trabalhos. Com o prosseguir dos trabalhos ecuménicos
nasceu o Conselho Ecuménico, criado em 1946 em Genebra e definitivamente constituido na
Assembleia de Amesterd&o em 1948,

A partir deste periodo, a Santa Sé modificou a sua opinido, publicando o De Motione
Oecumenica (20 de Dezembro de 1949). As duvidas e reticéncias da Santa Sé sdo bem
compreensiveis, mas com o tempo, como afirma Xavier Coutinho: “0 céu do Ecumenismo
tornou-se mais claro; as perspectivas eram agora mais brilhantes; os receios desapareciam,
dando lugar a uma confianca mutuamente cristd, o que constituia de facto uma mudanca
fundamental®®. Deste modo, o Conselho Ecuménico lancou as bases para que o horizonte da
unidade possa ser mais real e conduz a um compromisso maior de todas as partes.

O ecumenismo que surgiu no universo cristdo pelo impulso do Espirito, ndo aconteceu de
forma imprevista e surpreendente. Desde as primeiras controvérsias impregnadas de fortes
conotacdes polémicas, o Espirito foi colocando nas méos das igrejas métodos cada vez mais
vidveis e capazes de gerar o didlogo ecuménico. Uma das iniciativas que influenciou
positivamente a aparicdo dos movimentos da unidade foi sobretudo a oracdo em comum pela
unidade®*'.

Bernard Sesbolie fala de dois grandes periodos no Movimento Ecuménico. Em primeiro
lugar, o Ecumenismo da Caridade, pela tomada de consciéncia e pela pratica de uma verdadeira
fraternidade cristd, pela benevoléncia e o respeito matuos. Em segundo lugar, um Ecumenismo
do Diélogo Doutrinal, que exige outra dimenséo de conversdo, nao ja simplesmente a conversdo
de coracéo, que deve ser o ponto de partida, mas a conversdo da inteligéncia®*?.

O papa Jodo XXIII, que convocou mais tarde o Concilio Vaticano Il, escreve na sua
enciclica Ad Petri Cathedram: “Consola-nos saber que nestes ultimos tempos se foi criando no
seio de ndo poucas comunidades, separadas da Sé Apostolica, certo movimento de simpatia pela

fé e pelas institui¢oes catolicas. (...) Tém realizado congressos e organizado conselhos para se

319 Cf. COUTINHO, B. Xavier — O Movimento Ecuménico e a Igreja Catdlica, p. 10-11.

320 cf. COUTINHO, B. Xavier — O Movimento Ecuménico e a Igreja Catdlica, p. 25.

%21 MUNANA — Ecumenismo y Nuevos Movimientos Eclesiales, p.22-23.

%22 SESBOUE, Bernard — Por una Teologia Ecuménica. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1999, p. 15.
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unirem: tudo isto mostra o veemente desejo que os impele a chegarem ao menos a certa
unidade®?*,

Estdo assim lancadas as bases para a doutrina ecuménica que ficou expressa no Decreto do
Concilio Vaticano 1l: Unitatis Redintegratio, um documento precioso para a didlogo ecuménico
e para a consciéncia de que o ecumenismo é uma tarefa de todos os cristdos. Para Luigi Sartori,
com este decreto a Igreja entra decisivamente no ecumenismo, passando de um ecumenismo
catdlico ao catolicismo ecuménico. Segundo este autor, 0 Concilio Vaticano Il nasceu em torno
do problema ecumeénico e ao longo dos trabalhos conciliares esta dimensdo sempre esteve
presente (UR 1). Por isso, este autor ao abordar na sua obra o Decreto Unitatis Redintegratio,
afirma que é necessario considerar com atencdo o contexto no qual este decreto esta inserido e
analisar outros documentos do Concilio Vaticano Il que, ao desenvolverem as suas tematicas,
ttm em conta esta dimensdo. Este autor faz uma andlise dos seguintes documentos:
Sacrosanctum Concilium, Dei Verbum, Ad Gentes, Gaudium et Spes, Dignitatis Humanae,
Nostra Aetate, Orientalium Ecclesiarum e Lumen Gentium®,

O Decreto Unitatis Redintegratio constitui um precioso instrumento de trabalho para
qualquer abordagem ecuménica, pois de um modo claro e conciso é exposta a natureza do
movimento ecuménico bem como os principios catélicos do ecumenismo e inclusive um
conjunto de consideracGes praticas para levar a cabo esta tarefa. O Sagrado Concilio, consciente
de que

“gsta divisdo, porém, contradiz abertamente a vontade de Cristo, e é escandalo para o mundo,
como também prejudica a santissima causa da prega¢do do Evangelho a toda a criatura (...)
movido pelo desejo de restaurar a unidade de todos os cristdos, quer propor a todos os catélicos
0s meios, 0os caminhos e as formas com que eles possam corresponder a esta vocagédo e graga
divina” (UR 1).

E densa de significado a nogéo de ecumenismo que provém do Concilio Vaticano 11 porque
0 ecumenismo nao consiste no esforco apologético de convencer os irmaos de outra igrejas, mas
na comum conversédo e configuracdo com Cristo Jesus que a todos chama a unidade®®.

Deste modo, entende-se por movimento ecuménico o conjunto das actividades e iniciativas
suscitadas e ordenadas, segundo as varias necessidades da Igreja e oportunidades dos tempos, no

sentido de favorecer a unidade dos cristdos e, por isso, em muitas partes do globo, pela forca do

23 |GREJA CATOLICA. Papa, 1958-1963 (Jodo XXII1) — Carta Enc. Ad Petri Cathedram, 29 de Junho de 1959.
ASS. 51 (1959), p. 511.

824 cf. SARTORI, Luigi — L’Unita dei Cristiani: Commento al Decreto Conciliare sull’Ecumenismo. Padova:
Messagero di S. Antonio Editrice, 1992, p. 36-56.

%25 FIORES, Stefano de — La Nuova Spiritualita. Roma: Edizioni Studium Roma, 1995, p. 48.
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Espirito, pela oragéo, pela palavra e pela accéo, sdo levadas a cabo muitas iniciativas de modo a
instaurar na humanidade a unidade desejada por Cristo (UR 4).

Deus no mais intimo do seu mistério ndo é soliddo mas comunh&o e criou-nos para sermos
introduzidos na comunh&o da Sua vida trinitaria, fazendo de nos Filhos de Deus Pai, Irmé&os de
Cristo, Ungidos do Espirito. Por isso, existe um lugar onde jA na Terra comega a reunido de
todos na Santissima Trindade: a Igreja Una e Santa. O Espirito Santo € o fogo que suscita a unido
da Familia. No texto de S. Paulo aos Efésios (Ef 4,1-16) podem encontrar-se as raizes da
unidade, as sete realidades que fazem a Igreja Una: um sé Corpo, um sO Espirito, uma so
Esperanga, um s6 Senhor, Jesus Cristo, uma s6 Fé, um sé Baptismo e um s Deus.

A raiz Gltima da unidade eclesial é a Santissima Trindade. Por isso, a unidade tdo desejada
ndo brota do consenso humano, do nosso esforco por estarmos de acordo, mas vem do alto: do
Espirito Santo, da Fé, do Baptismo. Esta unidade realiza-se pela graca de Deus e uma vez que a
unidade tem como fonte o Deus Trino, a unidade ndo equivale a uniformidade mas acolhe
diversidades culturais, linguisticas disciplinares e litrgicas. Na Igreja floresce uma variedade
imensa de carismas, fungdes e ministérios e, sendo incontaveis as cores, todas compde 0 mesmo
arco-iris (1 Cor 12,1-12). Portanto, urge trilhar caminhos novos rumo a um auténtico
ecumenismo. Em primeiro lugar, analisar o passado e mudar de rumo em vista do presente e do
futuro. Em segundo lugar, a oracdo: a unido é dom do Espirito e temos de pedi-la com preces
cada vez mais ardentes. Por isso, é necessario sondar, meditar, contemplar a fundo o Evangelho,
do qual brotam sempre novos estimulos e de onde se parte para o didlogo com os cristios>?°.

Depois do Concilio Vaticano 1, muitas foram as iniciativas ecuménicas empreendidas com
generosidade e solicitude. Pode-se dizer que toda a actividade das Igrejas locais e da Sé
Apostolica assumiu nestes anos uma dimensdo ecuménica. O Pontificio Conselho para a
promocdo da unidade dos Cristdos tornou-se um dos principais centros propulsores do processo
para a plena unidade. Contudo, como afirmou Jodo Paulo Il “a unidade &, em Ultima analise,

99327

dom do Espirito Santo”*“" e por, isso, é necessario invocar o dom do Espirito para que a Igreja

possa ser cada vez mais fiel ao designio do Criador.

%% Cf. RIBEIRO — Quando Digo Espirito Santo, p. 86-92.
%27 |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 11) — Carta Apost. Tertio Millennio Adveniente, 10 de
Novembro de 1994, n. 34. AAS. 87 (1995), p. 26.
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4.2. A Unidade como Dom do Espirito

Pai, Filho e Espirito, Deus Santo, Uno e Trino, vive em perfeita unido e comunh&o
apontando o horizonte da unidade como caminho de realizacdo desejada e vivificada pela forca
do Espirito, na concretizacdo da prece ardente que Jesus dirigiu ao Pai no Cenaculo: “que todos
sejam um so6, como Tu, Pai, estas em mim e Eu em ti; para que assim eles estejam em NGs e 0
mundo creia que Tu me enviaste” (Jo 17,21). Deste modo, 0 ecumenismo como caminho de
unidade tem como modelo a comunhao trinitaria e realiza-se pela forca e accdo do Espirito, que
operando tudo em todos, sendo fonte de diversidade, é simultaneamente garante da unidade®?.

O ecumenismo designa uma imensa ac¢ao empreendida em todas as comunhdes cristas que,
pelo didlogo, a cooperacdo, a integracdo, a unido dos individuos e das instituicGes, aponta a
aproximacdo e a reconciliacdo dos cristdos, a cura das tradicdes feridas, numa palavra, a
plenitude do Corpo Mistico de Cristo, realizada sob a inspiracéo do Espirito Santo®?.

A centralidade que se reconhece a accdo do Espirito Santo na existéncia cristd estende-se
também naturalmente a todo o campo relativo ao reconhecimento da verdade. Todas as
confissdes cristds estdo conscientes de que a afirmacdo da verdadeira fé ndo é simples obra
humana mas fruto, em liberdade, da accdo do Espirito (1 Cor 12,3), cujo testemunho garante que
a palavra humana possa ser transparéncia da Palavra de Deus. Todas as confissdes cristas
confessam no Credo a realidade do Espirito como a accdo continuada de Deus na histéria que
permite reconhecer e confessar a Igreja una, santa, catdlica e apostolica, apesar de divisdes,
pecados, particularismos e infidelidades que afectam a realidade actual das igrejas>*°.

O Decreto Unitatis Redintegratio apresenta 0 movimento ecuménico como fruto da ac¢do do
Espirito: “surgiu entre 0s nossos irmaos separados, por mogéo da graca do Espirito Santo, um
movimento cada vez mais intenso em ordem a restauracao da unidade de todos os cristaos. Este
movimento de unidade é chamado ecuménico” (UR 2).

Na verdade, quando as varias confissGes cristds se encontram, o Espirito fala e é a Igreja
que, entre as igrejas sai em busca da sua propria expressao, isto €, a Igreja coloca-se a caminho
da unidade cada vez mais perfeita para ser cada vez mais e melhor imagem dessa comunh&o a

qual o Bom Pastor a chama, para que haja um s6 rebanho e um sé Pastor (Jo 10,16)**.

328 cf. MUNANA — Ecumenismo y Nuevos Movimientos Eclesiales, p.27.

329 Cf. LAMBERT, Bernard — EI Problema Ecuménico. Madrid: Ediciones Guadarrama, 1963, p. 49.

330 Cf. PINHO, José Eduardo Borges de — A Recepcdo como Realidade Eclesial e Tarefa Ecuménica. Lisboa:
EdicBes Didaskalia, 1994, p. 231.

3L Cf. VILLAIN — Introducéo ao Ecumenismo, p. 31.
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Deste modo, o caminho da unidade encetado pelos cristdos € fruto da accdo do Espirito
Santo e, simultaneamente, é também um belo e grandioso sinal da presenca do Espirito que
continuamente fala a Igreja convidando-a a unidade. Segundo Luigi Sartori, 0 caminho do
ecumenismo é um dos mais claros sinais do nosso tempo, como sinal da presenca do Espirito®*2.

Se 0 ecumenismo soO é possivel na forca do Espirito e se a unidade desejada por Cristo s6
pode encontrar realizacdo na acgdo vivificante e unificadora do Espirito, entdo o ecumenismo é
também um dom e um forte sinal da accdo do Espirito na Igreja e no Mundo (UR 4). Deste
modo, como nos recorda S. Paulo, a unidade ¢ dom do Espirito: “Ha& diversidade de dons, mas o
Espirito € o mesmo; ha diversidade de servi¢os, mas o Senhor é o0 mesmo; ha diversos modos de
agir, mas ¢ o mesmo Deus que realiza tudo em todos. A cada um é dada a manifestacdo do
Espirito, para proveito comum” (1 Cor 12,4-7). Sendo dom do Espirito, a unidade é também
tarefa de todos e caminho que cada cristdo deve percorrer. Desse modo, importa recordar as
palavras de Fallot, citadas por Villain: “estou certo que Deus unird, mais tarde ou mais cedo,
aquilo que os homens separaram. A nossa missdo € a de preparar esse glorioso encontro,
despertando nuns e noutros a necessidade de se compreenderem e de se amarem”***,

Contudo, este caminho é um percurso progressivo de aproximacao paulatina e ndo uma
mudanga instantanea e abrupta porque, como recorda Manuel Mufiana, Joseph Ratzinger afirma
gue quem tem demasiada pressa em percorrer 0 caminho do ecumenismo, procurando uma
préatica demasiado directa e radical, querendo fazer tudo de uma vez e por si mesmo, em vez de
conseguir a unidade, aumenta a separacdo. E colocar demasiadas esperancas nos meios humanos
e considerar a unidade mais como um problema exclusivamente humano que como ele realmente
é, um mistério e um dom que s6 Deus pode dar no tempo que tenha estabelecido®*.

Sinal da vitalidade do Espirito no caminho para a unidade sdo também o0s varios
movimentos eclesiais que, surgindo no século XX, tém como preocupagdo 0 ecumenismo € o
vivem de modo muito concreto nas suas formas de vida. S8 imensos 0s movimentos e
comunidades eclesiais mas pode referir-se por exemplo, o Movimento dos Focolares, As
Comunidades do Chemin Neuf, Comunidades de Santo Egidio, Communauté des Béatitudes, Las
Communautés de L’Arche ou a Comunidade Ecuménica de Taizé, que vivem de modo singular
este ideal da unidade e da comunhéo desejada por Cristo.

E na forca do Espirito e como fruto da Sua acgdo que os cristdos conseguem reconhecer e

discernir a verdadeira fé, pois, a superacdo das divergéncias confessionais na afirmacdo da

%32 Cf. SARTORI — L Unita dei Cristiani, p. 58.
333 VILLAIN, Maurice — Introducao ao Ecumenismo. Lisboa: Livraria Morais Editora, 1962, p.15.
334 cf. MUNANA — Nuevos Movimientos Eclesiales, p. 97.
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verdadeira fé s6 podera acontecer se o0s cristdos e as Igrejas se deixarem penetrar até ao fim e
com todas as consequéncias pela convicgdo de que é o Espirito Santo o Gltimo garante da
unidade®®. Porém, ainda que “a unidade do Corpo de Cristo esteja fundada sobre a accéo do
Espirito, seja garantida pelo ministério apostdlico e sustentada pelo matuo amor (cf. 1 Cor 13,
1-8)**, a unidade ndo significa uniformidade nem negacéo de toda e qualquer diversidade. O
Espirito é a fonte da unidade, mas também a fonte de toda a diversidade de dons e carismas (1
Cor 12,4-7).

A unidade é dom do amor de Deus derramado no coragdo dos crentes, na forca do Espirito
(Rm 5,5), e, por isso, 0 ecumenismo é também para a Igreja e para 0 Mundo lugar teoldgico da
epifania do Espirito, interpelando continuamente a Igreja para ser imagem, cada vez mais
perfeita, da unidade desejada por Cristo e realizada de modo perene e perfeito na comunhdo

trinitaria.

33 Cf. PINHO — A Recepgao como Realidade Eclesial e Tarefa Ecuménica, p. 234.
%% |GREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 11) — Carta Apost. Tertio Millennio Adveniente, 10 de
Novembro de 1994, n. 47. AAS. 87 (1995), p. 35.
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Conclusao

Este trabalho de dissertacéo final, realizado no ambito do Mestrado Integrado em Teologia,
constitui uma sintese acerca da presenca e ac¢ao do Espirito Santo no hoje da Igreja e manifesta,
de modo muito concreto, que ndo é possivel compreender a natureza e a missao da Igreja sem a
consciéncia de que ela € comunidade reunida na forca do Espirito, o lugar privilegiado da
manifestacdo do Espirito no Mundo. Crer no Espirito Santo significa afirmar que o Espirito
Santo é uma Pessoa divina, sempre presente e actuante na Igreja. Ndo é um meio pelo qual Deus
opera na historia, mas uma Fonte, pois é verdadeiro Deus, com o Pai e o Filho digno de louvor e
adoracdo. Por isso, a fé no Espirito Santo é fundamental para a compreensdo da Igreja e torna-se
garante de verdade e de fidelidade a Revelacdo e a Tradicdo, ao depésito da Fé confiado aos
Apostolos e a quantos, animados por este mesmo Espirito, continuam no mundo esta missao.

Este estudo reforca a necessidade premente de aprofundar a reflexdo teoldgica acerca do
Espirito Santo, nomeadamente na Teologia Ocidental, onde a reflexdo foi sempre mais
cristocéntrica e pouco pneumatolégica. Em primeiro lugar, é necessario o aprofundamento
teoldgico do Espirito Santo, enquanto Pessoa distinta do Pai e do Filho, com ser e agir proprios
e, simultaneamente, unido indissociavelmente ao Pai e ao Filho como comunho de amor. E
também importante o desenvolvimento teologico da presenca e ac¢do do Espirito nas mais
diversas areas teoldgicas, nomeadamente na sua relacdo com a Eclesiologia, a Teologia Pastoral
e a Teologia Espiritual. Como pode ser possivel escrever um tratado teoldgico acerca da
Eclesiologia, da Pastoral ou da Teologia Espiritual sem dedicar um capitulo a presenca e ac¢ao
do Espirito Santo? E verdade que grandes te6logos, como Walter Kasper, recordam que falar do
Espirito Santo ainda ¢ falar do “Deus Desconhecido”, por isso, ¢ importante que o estudo
teoldgico aprofunde a dimensdo pneumatoldgica que recorda que a Igreja ndo esta abandonada a
sua sorte, que nao € mera organizacdo humana, nem depende exclusivamente das qualidades e
capacidades humanas daqueles que estdo a sua frente como seus ministros, por melhores que
sejam as suas capacidades, mas que a Igreja é obra do Espirito, animada e vivificada pela Sua
presenca e ac¢do e que toda a actividade pastoral deve ser realizada sob a inspiracdo do Espirito,
sendo a evangelizacdo e a missdo sdo mera propaganda e o culto mera evocacdo. Contudo, a
valorizacdo da dimensdo pneumatoldgica deve evitar toda e qualquer unilateralidade, isto é, ndo
deve fazer cair no extremo exposto de um pneumatologismo, pois, como fica expresso ao longo
do trabalho a valorizacdo do Espirito Santo tem que realizar-se com a clara consciéncia de que a
Terceira Pessoa da Santissima Trindade s6 pode ser compreendido na Sua relagdo com o Pai e 0
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Filho. Deste modo, a valorizagdo desta dimensdo deve superar o tradicional cristocentrismo
eclesiologico, evitando o extremo contrério da unilateralidade pneumatoldgica, fazendo entrever
uma reflexdo teoldgica cada vez mais abrangente onde a dimensdo trinitaria, cristologica,
pneumatoldgica e eclesioldgica se inter-relacionam e formam um todo coerente e integral.
Portanto, trata-se de enriquecer a reflexdo teoldgica e sobretudo eclesioldgica e pastoral com a
dimensdo pneumatoldgica, encontrando o inegavel lugar do Espirito Santo na reflexdo acerca da
natureza e da ac¢do da Igreja no mundo, enquanto sacramento universal de salvacao.

Neste trabalho, fica bem clara a presenca viva e actuante do Espirito e a certeza de que a
Igreja so sera fecunda na abertura a efusdo do Espirito que a guia e orienta, que suscita 0s mais
diversos dons e carismas em cada crente, favorecendo a edificagdo da comunidade e constituindo
a lgreja como verdadeiro sacramento de salvagdo, enquanto continuadora da obra redentora de
Cristo no Mundo.

O percurso levado a cabo nesta dissertacdo manifesta, com muita clareza, a consciéncia
desta presenca divina que conduz a Igreja e faz dela lugar da epifania do Espirito, lugar teoldgico
do agir concreto do Espirito na historia. Por isso, este trabalho ndo constitui uma investigacao
cronoldgica acerca do modo como o Espirito foi entendido ao longo da historia, na perspectiva
biblica ou teoldgica, mas apresenta 0 modo como o Espirito foi agindo ao longo do tempo e
como se foi adquirindo a consciéncia desta importante dimensdo. Em primeiro lugar, o modo
como o Espirito realizou a Sua ac¢do nas mais diversas estruturas, pessoas e circunstancias da
Revelacdo biblica, depois como se foi adquirindo esta consciéncia da Pessoa do Espirito, como
Pessoa divina gque age no concreto da histéria como forca de Deus que inspira e guia 0 Seu Povo
e, finalmente, apresentando alguns sinais onde se pode ainda no hoje da Igreja ver acontecer
Deus na for¢a do seu Espirito.

A abordagem biblica recorda que toda a Sagrada Escritura esta plasmada por este Mistério
de Amor escondido eternamente em Deus (Rm 16,25; Ef 3,9), mas ja presente e actuante na
histéria da humanidade desde a criacdo e agora dado a conhecer como Mistério conhecido,
revelacdo divina gratuita, totalmente entregue aos homens, por Cristo, 0 Homem Novo na
plenitude do Espirito. O Espirito constitui-se como intervencgéo historico-salvifica de YHWH. O
Espirito, rah, é a manifestacdo de Deus por exceléncia e, ainda que possa adquirir uma série de
significados, nunca é uma realidade autbnoma, mas sempre a r(ah de Deus que age nas criaturas
e na histdria e testemunha admiravelmente que ter é ter recebido, ser é ser recebido, que o
homem ndo tem em si fundamento, mas em Deus que o constitui na sua identidade de

receptividade e responsabilidade. Por isso, 0 mundo, a historia e 0s homens estdo neste vento de
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Deus que tudo suscita, conduz e leva a perfei¢do. O espirito de YHWH repousa nas principais
instituicdes e figuras de Israel, tal como pairava no principio sobre as aguas (Gn 1,2), chamando
e enviando para a missao da palavra (profeta) ou para uma fungdo na ordem da accéo (rei — juiz),
cumprindo assim o designio salvifico, anunciando e prefigurando a revelagédo plena e definitiva
do NT. A revelagdo neotestamentaria encontra no dom do Espirito o seu elemento caracterizador,
pois a presenga do Espirito, primeiro em Jesus, depois na comunidade primitiva, constitui o
grande sinal de que chegou o tempo da realiza¢do das promessas feitas no passado. O Espirito
Santo caracteriza o ser e 0 agir da Igreja e, a partir desta experiéncia do dom do Espirito a
comunidade, comeca a reflectir e a descobrir a ac¢do do Espirito em toda a vida de Jesus e a
entender toda a sua ac¢do como fruto deste mesmo Espirito. Por isso, a comunidade entende-se
como comunidade pneumatolégica, convocada e reunida na forca do Espirito para continuar a
missdao de Cristo no mundo e como comunidade carismatica, pois o Espirito derrama sobre a
Igreja e sobre o Mundo os seus inumeraveis dons para a edificacdo da comunidade e a
construcdo do Reino. A Igreja reconhece ainda que, tal como no livro do Apocalipse, o Espirito
interpela continuamente a Igreja, interpretando a mensagem de Jesus, inspirando e guiando a
Igreja para o0 encontro com o Seu Senhor.

Ao longo dos séculos, a reflexdo teoldgica, partindo da revelagdo biblica, teve necessidade
de definir qual o lugar e o papel do Espirito Santo, quer no Mistério Trinitario, quer a sua accao
na Igreja e no Mundo e, por isso, a reflexdo teolégica procurou iluminar trés aspectos que na
vida cristd sdo fundamentais: o Espirito Santo e a fé, a fé no Espirito Santo, a fé Trinitaria e a fé
no Espirito Santo e a Sua accdo na Igreja e no Mundo. Na verdade, Deus é uma comunidade de
vida e amor e constitui-se como mistério trinitario: Pai, Filho e Espirito Santo. A unidade de
Deus é uma unidade originaria de relagdo amorosa que transcende toda a compreensao, na qual
as trés pessoas se comunicam mutuamente na unica vida divina e neste intercambio mostram-se
distintas mas também como sumamente unas: unidade de relacdo e amor. O Espirito Santo
constitui-se assim como verdadeira pessoa divina distinta do Pai e do Filho e indissociavelmente
unida a Eles. Deste modo, a Terceira Pessoa da Santissima Trindade, cuja personalidade se
define inteiramente por relagdo com o Pai e o Filho é amor na Sua fecundidade e, por isso, tal
como afirmam os Padres da Igreja, Amor é outro nome do Espirito Santo. Na verdade, Ele
constitui-se como Amor do Pai e do Filho, Pessoa-Dom e Pessoa-Amor. Além disso, a teologia
pneumatoldgica tal como se pode encontrar hoje confessada no Credo, proclamada pelo
Magistério da Igreja e estudada por muitos tedlogos, foi fruto de um longo e arduo periodo de

reflexdo, nomeadamente nos primeiros séculos da Igreja, entre Niceia e Constantinopla, onde,
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com muito esforco e dedicacdo, se procurava forjar na fidelidade a revelagdo a verdadeira
doutrina.

Com a renovacédo eclesiologica operada no século XX, o Século da Igreja, realiza-se a
redescoberta da Igreja como Igreja-comunhdo, como lugar privilegiado da accdo do Espirito no
Mundo. A Igreja nascida no seio da Trindade encontra-se dentro deste grande movimento
trinitario: Povo de Deus Pai, redimido pelo Filho que, na forca do Espirito, realiza a comunhéo
desejada pelo Criador. A Igreja €, assim, obra do Espirito, tempo e lugar da ac¢éo vivificadora
do Espirito, que a conduz e anima ao longo da histéria, como memoria viva de Cristo na igreja,
como fonte de carismas e ministérios para a edificacdo da comunidade, como dom continuo do
mundo novo, que Deus quer operar em Cristo, na forca do Seu Espirito. Deste modo, a presenca
e accdo do Espirito Santo na Igreja constitui uma riqueza inesgotavel, quer pela sua ac¢do nas
inimeras estruturas e dimensdes eclesiais, quer pela sua multiforme ac¢do no coracdo e na vida
de cada crente. Por isso, a presenca e ac¢do do Espirito Santo na Igreja surge como principio de
unidade, fonte de santidade, artifice da catolicidade e garante da apostolicidade.

Portanto, o Espirito ndo cessa de cumular a Igreja com 0s seus inumeraveis dons,
manifestando assim a sua perene assisténcia, como guia e como forca vital da accao eclesial. Na
verdade, a plenitude da acgdo do Espirito Santo manifesta-se na edificagdo da Igreja que, na
fidelidade ao Seu Esposo, quer ser a continuadora da Sua obra redentora no Mundo. Por isso, em
primeiro lugar, este estudo deixa bem claro que é cada vez mais necessaria uma leitura atenta dos
sinais do Espirito no hoje da Igreja e da historia, pois a historia esta repleta da ac¢do de Deus
para quem lé os sinais dos tempos; por isso, a sabedoria reside em escutar atentamente,
compreender e interpretar com a ajuda do Espirito Santo as diversas linguagens do nosso tempo,
sabendo julgé-las a luz da Palavra de Deus. Nos trés sinais apresentados como exemplos da
accdo do Espirito na Igreja do nosso tempo, podem encontrar-se trés dos inumeros lugares
teolégicos da epifania do Espirito no hoje da Igreja que revelam que o Espirito continua a
acompanhar a Igreja congregando-a na unidade como comunhdo fraterna e enriquecendo-a com
0s Seus dons para a misséo.

Deste modo, o Espirito assim como estava presente na primeira criagdo, pairando sobre as
aguas como forga motriz da accéo criadora de Deus, estd também presente e actuante na Nova
Criacéo, constituindo-se como forca vital da Igreja, reavivando a consciéncia de que a Igreja, o
Mundo e a Histdria vivem conduzidas por este Espirito de Amor que renova a Humanidade

fazendo-a participante da vida divina.

111



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

Bibliografia

Fontes:

AGOSTINHO, santo — Obras Completas: La Trinidad, XV, 17, 31. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1985. p. 119-790. BAC; 39.

ATHANASE D’ALEXANDRIE, Santo — Lettres a Sérapion sur la Divinité du Sait Esprit.
Paris: Les Editions du Cerf, 1947. SC 15.

BASILE DE CESAREE, Santo — Sur le Saint Esprit. Paris: Les Editions du Cerf, 1986. SC
17his.

BASILE DE CESAREEE, Santo — Contre Eunome. Paris: Les Editions du Cerf, 1982. 2 vol.
SC 299: 305.

BERNARD CLAIRAVAUX, Santo — Sermones sur le Cantique, 8. Paris: Les Editions du
Cerf, 1996. SC 526, p. 188-193.

CYPRIANUS, santo - De oratione domenica. PL 4, col. 550-682.

DENZINGER, Heinrich; HUNERMANN, Peter — El Magisterio de la Iglesia: Enchiridion
Symbolorum Definitionum de Rebus Fidei et Morum. Barcelona: Editorial Herder, 1999.

GREGOIRE DE NYSSE, Santo — Lettres. Paris: Les Editions du Cerf, 1990. SC 363.
GREGORIUS THEOLOGUS NAZIANZENUS, santo — Carmina. PG 37, col. 397-968.

IGREJA CATOLICA — Missal Romano: reformado por decreto do Concilio Ecuménico
Vaticano Il e promulgado por autoridade de S.S. o Papa Paulo VI. Coimbra: Grafica de
Coimbra, 1992.

IGREJA CATOLICA. 1l Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Const. Dogm. Lumen Gentium,
21 de Novembro de 1964. AAS. 57 (1965) 5-71.

IGREJA CATOLICA. 11 Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Const. Past. Gaudium et Spes,
7 de Dezembro de 1965. AAS. 58 (1966) 1023-1120.

IGREJA CATOLICA. Il Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decr. Ad Gentes, 7 de
Dezembro de 1965. AAS. 58 (1966) 947-990.

IGREJA CATOLICA. 1l Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decr. Apostolicam
Actuositatem, 18 de Novembro de 1965. AAS. 58 (1966) 837-864.

IGREJA CATOLICA. Il Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decr. Unitatis Redintegratio,
21 de Novembro de 1964. AAS. 57 (1965) 90-112.

IGREJA CATOLICA. Papa 1963-1978 (Paulo VI) — Audiéncia Geral: A Perfeicio Crist,
14 de Junho de 1972. In L’Obsservator Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do
Vaticano. (18 de Junho de 1972), p. 3.

112



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo Il) — Homilia de Pentecostes, 25 de
Maio de 1996. In L Obsservatore Romano: Edigdo Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano.
(1 de Junho de 1996), p. 3.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo Il) — Homilia de Pentecostes, 31 de
Maio de 1998. In L ’Obsservatore Romano: Edi¢cao Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano.
(6 de Junho de 1998), p. 3.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Homilia na Abertura da Porta
Santa da Basilica de S&o Paulo Fora de Muros, 18 de Janeiro de 2000. In L’Obsservatore
Romano: Edicdo Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (24 de Janeiro de 2000), p. 1.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Homilia na Solenidade de Cristo
Rei na Abertura da Segunda Assembleia Extraordinaria do Sinodo dos Bispos, 24 de Novembro
de 1985. In L’Obsservatore Romano: Edi¢ao Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (1 de
Dezembro de 1985), p. 5.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Mensagem aos Participantes do
Congresso Mundial dos Movimentos Eclesiais: Os Movimentos Eclesiais representam Frutos
Significativos da Primavera da Igreja pronunciada pelo Concilio, 27 de Maio de 1998. In
L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (6 de Junho de
1998), p. 2.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1l) — Carta Apost. Novo Millennio
Ineunte, 1 de Janeiro de 2001. AAS. 93 (2001) 266-309.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo II) — Carta Apost. Tertio Millennio
Adveniente, 10 de Novembro de 1994. AAS. 87 (1995) 5-41.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo Il) — Carta Enc. Dominum et
Vivificantem, 18 de Maio de 1986. AAS. 78 (1986) 809-900.

IGREJA CATOLICA. Papa 1978-2005 (Jodo Paulo 1) — Carta Enc. Redemptoris Missio, 7
de Dezembro de 1990. AAS. 83 (1991) 249-340.

IGREJA CATOLICA. Papa 2005- (Bento XVI) — Audiéncia Geral: Deus quer Santos
«Normais», 20 de Agosto de 2008. In L ’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués.
Cidade do Vaticano. (23 de Agosto de 1972), p. 12.

IGREJA CATOLICA. Papa 2005- (Bento XVI) — Mensagem aos Participantes do
Congresso Mundial dos Movimentos Eclesiais e das Novas Comunidades, 22 de Maio de 2006.
In L’Obsservatore Romano: Edi¢do Semanal em Portugués. Cidade do Vaticano. (10 de Junho
de 2006), p. 3.

IGREJA CATOLICA. Papa, 1878-1903 (Le&o XII1) — Carta Enc. Divinum illud munus, 9 de
Maio de 1897. ASS. 29 (1896-97) 644-658.

IGREJA CATOLICA. Papa, 1958-1963 (Jodo XXIII) — Carta Enc. Ad Petri Cathedram, 29
de Junho de 1959. ASS. 51 (1959) 497-531.

IRENEE DE LYON, Santo — Contre les Hérésies. Paris: Les Editions du Cerf, 1974. SC 210.

113



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

TOMAS DE AQUINO, Santo — Suma Teologica. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1948. BAC; 41, Tomo II.

Estudos:

ALEGRE, Xavier; TUNI, Josep-Oriol — Escritos Joanicos y Cartas Catolicas. Estella
(Navarra): Editorial Verbo Divino, 2005.

ALVES, Manuel Isidoro — Il Cristiano in Cristo: la presenza del cristiano davanti a Dio
secondo S. Paolo. Braga: Theologica, 1980.

ALVES, Manuel Isidoro — Porei em Vés um Espirito Novo. In Communio. Lisboa. 1 (1986)
5-21.
ANTUNES, Virgilio — Jesus e 0 Dom do Espirito. In Communio. Lisboa. 2 (1998) 101-111.

BALTHASAR, Hans Urs Von — La Théologique. Namur: Culture et Vérité, 1996, vol. 3.
BARRETT, C. K. — El Espiritu Santo en la Tradicion Sindptica. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1978.

BAUMGARTEL, Friedrich — mveiue, mveyuarikoc: Spirito nell’Antico Testamento. In
GRANDE LESSICO del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1975, col. 848-871.

BELDA, Manuel — Guiados por el Espiritu de Dios: Curso de Teologia Espiritual. Madrid:
Ediciones Palabra, 2006.

BELLOSO, Josep — Trinidad: Padre, Hijo y Espiritu Santo. In PIKAZA, Xabier; SILANES,
Nereo (dir.) — Diccionario Teoldgico el Dios Cristiano. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1992, p. 1370-1394.

BERNARD, Charles André — Introduccién a la Teologia Espiritual. Estella (Navarra):
Editorial Verbo Divino, 1997.

BETETA, Pedro — El Espiritu Santo en la Iglesia Naciente. Baracaldo: Grafite Ediciones,
1998.

BLANK, Josef — Espiritu Santo-Pneumatologia: Teologia Biblica. In EICHER, Peter (dir.)
— Diccionario de Conceptos Teologicos. Barcelona: Editorial Herder, 1989, vol. 1, p. 335-349.

BRETON, Santiago — Vocacion y Mision: Formulario Profético. Roma: Editrice Pontificio
Istituto Biblico, 1987.

CALLE, Francisco de la — La Pneumatologia Paulina. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1975.

CARVALHO, José Ornelas de — A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva
Neotestamentaria. In Theologica. Braga. 33:1 (1998) 41-75.

CASTELLANO, Jesus — Carismi per il Terzo Millennio: i Movimenti Ecclesiali e le Nuove
Comunita. Roma: Edizioni OCD, 2001.

114



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

CAZELLES, Henri — Saint Esprit: La ruah dans le mouvement prophétique. In
DICTIONNAIRE de la Bible. Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 135-.

CAZELLES, Henri — Saint Esprit: La r0ah qui agit sur les rois e sur les juges. In
DICTIONNAIRE de la Bible. Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 135-138.

CIOLA, Nicola — Da Trindade Mistério de Comunhdo a Igreja: Discussbes e
desenvolvimentos do tema a 40 anos do Vaticano Il. In CONGRESSO INTERNACIONAL
Santissima Trindade Pai Filho e Espirito Santo. Fatima: Santuario de Fatima, 2008, p. 298-330.

CODA, Piero — Dios Uno y Trino: Revelacion, Experiencia y Teologia del Dios de los
Cristianos. Salamanca: Ediciones Secretariado Trinitario, 1993.

CODINA, Victor — Creo en el Espiritu Santo: Pneumatologia Narrativa. Santander:
Editorial Sal Terrae, 1994,

CODINA, Victor — De la Ascética y Mistica a la vida segln el Espiritu de Jesus. In
FLORISTAN, Casiano; TAMAYO, Juan-José (ed.) — El Vaticano Il: Vinte afios después.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985, p. 271-291.

CODINA, Victor — No extingais el Espiritu: Una Iniciacion a la Pneumatologia. Santander:
Editorial Sal Terrae, 2008.

COMISSAO TEOLOGICO-HISTORICA DO GRANDE JUBILEU DO ANO 2000 — Do
Teu Espirito Senhor a Terra esta cheia. Lisboa: Paulinas, 1997.

COMISSAO TEOLOGICO-HISTORICA DO GRANDE JUBILEU DO ANO 2000 — Do
Teu Espirito Senhor esta cheia a Terra. Lisboa: Paulinas, 1997.

CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA — Carta Pastoral: O Espirito Santo Senhor
que da a Vida. Lisboa: Secretariado Geral do Episcopado, 1997.

CONGAR, Yves — El Espiritu Santo. Barcelona: Editorial Herder, 1991.
CONGAR, Yves — Ministéres et Communion Ecclésiale. Paris : Les Editions du Cerf, 1971.

COSTE, René — L ’Evangile de I’Esprit: Pour une Théologie et une Spiritualité Intégrantes
de I’Esprit Saint. Paris : Les Editions du Cerf, 2006.

COUTINHO, B. Xavier — O Movimento Ecuménico e a Igreja Catolica. Coimbra: Grafica
de Coimbra, 1967.

COUTO, Anténio — Como uma Dadiva: Caminhos de Antropologia Biblica. Lisboa:
Universidade Catolica Editora, 2002.

COUTO, Antonio — O Espirito Santo que falou pelos Profetas: Profetismo sobretudo no
Antigo Testamento: Dimensao profética do Povo de Deus. In Biblica. Lisboa. 6 (1997) 47-69.

COUTO, Antdnio — Sebenta de Profetas. Apontamentos cedidos pelo Prof. Doutor Antonio
Couto para uso dos alunos.

115



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

COUTO, Antonio José da Rocha — A Igreja brota do Pentecostes: Perspectiva
Veterotestamentdria. In Theologica. Braga. 33:1 (1998) 17-40.

DICCIONARIO de la Biblia. Org. A. von den Born [et al.]. Barcelona: Editorial Herder,
1967, col. 606.

DICIONARIO Biblico. Trad. Anténio Vieira. Porto: Editorial Perpétuo Socorro, 1989, p.
123.

DUNN, James D. G. — A Teologia do Apdstolo Paulo. Séo Paulo (Brasil): Paulus, 2003.

DUNN, James D. G. — El entusiasmo carismético de la Iglesia Primitiva segun el libro de
los Hechos. In PIKAZA, Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia
del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 259-314.

DUNN, James D. G. — JesUs y el Espiritu: un estudio de la experiencia religiosa y
carismatica de JesUs y de los primeros cristianos, tal como aparece en el nuevo testamento.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1981.

DUQUE, Jodo — Espirito, Escatologia e Transformacdo do Mundo. In Theologica. Braga.
33:1(1998) 137-154.

DURRWELL, Francois-Xavier — El Espiritu Santo en la Iglesia. Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1990.

FERNANDEZ, Pablo Maria Pagano — Espiritu Santo, Epiclesis, Iglesia: Aportes a la
Eclesiologia Eucaristica. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998.

FORTE, Bruno — La Iglesia de la Trinidad: ensayo sobre el misterio de la Iglesia comunion
y mision. Salmanca: Secretariado Trinitario, 1996.

FORTE, Bruno — La Iglesia Icono de la Trinidad: Breve Eclesiologia. Salamanca: Ediciones
Sigueme, 2003.

FRANCISCO DE SALES, santo — Introducdo a Vida Devota. Porto: Typographia Popular,
1900.

GENNARI, G. — Sinais dos Tempos. In FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo (org.) —
Dicionario de Espiritualidade. Sdo Paulo: Edic6es Paulinas, 1989, p. 1078-1093.

GOFFI, Tullio; GENTILI, Antonio — Vocacién a la santidad. In DICIONARIO de Pastoral
Vocacional. Org. Luis Rubio. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p. 1150-1155.

GOMES, Antonio Ferreira — Pareceu ao Espirito Santo e a n6s?. Porto: Fundagdo Spes,
2000

GRELOT, Pierre — Les Ministéres dans le Peuple de Dieu. Paris : Les Editions du Cerf,
1988.

GRESHAKE, Gisbert — Creer en el Dios Uno y Trino: una clave para entenderlo.
Santander: Editorial Sal Terrae, 2002.

116



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

GRESHAKE, Gisbert — EI Dios Uno y Trino: Una Teologia de la Trinidad. Barcelona:
Editorial Herder, 2001.

GUERRA, Augusto — Movimentos Atuais de Espiritualidade. In FIORES, Stefano de;
GOFFI, Tullo (org.) — Dicionario de Espiritualidade. S&o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1989, p. 810-
819.

GUILLET, Charles-Marie — A Igreja: Comunidade de Testemunhas Mergulhadas na
Histdria. Lisboa: EdicGes Paulistas, 1990.

GUILLET, J. — Saint Esprit: Le Saint Esprit dans les évangiles synoptiques. In
DICTIONNAIRE de la Bible. Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 172-182.

GUILLOU, Marie-Joseph le — Iglesia: Teologia Dogméatica. In SACRAMENTUM MUNDI:
Enciclopedia Teologica. Barcelona: Editorial Herder, 1973, col. 601-622.

HILBERATH, Bernd Jochen — Pneumatologia. Barcelona: Editorial Herder, 1996.

IGNACE HAZIM - Voici, Je fais toutes les choses nouvelles. In Irénikon. Chevetogne. 42
(1968) 351-352.

KASPER, Walter — El Dios de Jesucristo. 7.2 Edi¢do. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005.
KASPER, Walter — Le Dieu des Chrétiens. Paris: Cerf, 1985.
KASPER, Walter — Teologia e Iglesia. Barcelona: Herder, 1989.

KNOCH, Otto — El Espiritu de Dios y el Hombre Nuevo. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1977.

KNOCH, Otto — Los dones el Espiritu en la Iglesia: Vision de San Pablo. In PIKAZA,
Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la
Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 313-399.

KOCH, Robert — Espirito. In BAUER, Johannes B., dir. — Dicionario de Teologia Biblica.
S. Paulo: Edigdes Loyola, 1979, vol. 1.

KREMER, J. - mveiue, arog. In BALZ, H.; SCHNEIDER, G. — Diccionario exegético del
Nuevo Testamento. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1998, vol. 2, col. 1022-1037.

KUNG, Hans — Estrutura Carismatica da Igreja. In Concilium. Lisboa. (1965) 31-45.
KUNG, Hans — L Eglise. Bruges: Editions Desclée de Brouwer, 1968, vol. 1.

KUNTZMANN, R. — Saint Esprit: Ezéchiel, I’homme de 1’Esprit. In DICTIONNAIRE de la
Bible. Paris: Letouzey & Ané Editeurs, 1991, vol. 11, col. 145-148.

LADARIA, Luis F. — El Dios Vivo e Verdadero: El Misterio de la Trinidad. Salamanca:
Secretariado Trinitario.

LAMBERT, Bernard — El Problema Ecuménico. Madrid: Ediciones Guadarrama, 1963.

117



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

LAMBIASI, Francesco; VITALI, Dario — Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza: Per una
Sintesi di Pneumatologia. Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2005.

LAURET, Bernard; REFOULE, Francois (dir.) — Initiation & la Pratique de la Théologie.
Paris : Editions du Cerf, 1982, tomo Il, p. 445.

LEON-DUFOUR, Xavier (dir.) — Vocabulario de Teologia Biblica. Barcelona: Editorial
Herder, 1985.

LYS, Daniel — Ruach: Le soufflé dans [’Ancien Testament: Enquéte anthropologique a
travers [’histoire théologique d’Israél. Paris: Presses Universitaires de France, 1962.

MARIN, Antonio Royo — El Gran Desconocido: El Espiritu Santo y Sus Dones. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2004.

MARIN, Antonio Royos — EI Gran Desconocido: El Espiritu Santo e sus dones. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2004.

MATEO-SECO, Lucas F. — Dios Uno y Trino. Pamplona: Ediciones Universidad de
Navarra, 1998.

MEDARD, Kehl — La Iglesia: Eclesiologia Catdlica. Salamanca: Sigueme, 1996.

MENDONCGCA, Tolentino — O Espirito Santo: Senhor que da a Vida. In Biblica. Lisboa. 6
(1997) 3-11

MOHLER, Johann Adam — La Unidade en la Iglesia. Pamplona: Eunate, 1996.

MOLINA, Francisco Contreras — El Espiritu en el Libro del Apocalipsis. Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1987.

MOLINARI, P. — Santo. In FIORES, Stefano de; GOFFI, Tullo (org.) — Dicionéario de
Espiritualidade. S&o Paulo: EdicGes Paulinas, 1989, p. 1030-1041.

MOLTMANN, Jiirgen — La Iglesia Fuerza del Espiritu: Hacia una Eclesiologia Mesianica.
Salamanca: Ediciones Sigueme, 1978.

MOLTMANN, Jurgen — Trindade e Reino de Deus: uma contribuicdo para a teologia.
Petrépolis: Editora Vozes, 2000.

MONGE, Manuel Sanchez — Eclesiologia: La Iglesia Ministerio de Comunion e Mision.
Madrid: Sociedad de Educacién de Atenas, 1994.

MUHLEN, Heribert — EI Espiritu Santo en la Iglesia. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1998.

MUHLEN, Heribert — Espiritu Carisma Liberacion: la Renovacién de la Fe Cristiana.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1975.

MUNANA, Manuel Gonzéalez — Ecumenismo y Nuevos Movimientos Eclesiales. Burgos:
Editorial Monte Carmelo, 2006

118



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

MUNANA, Manuel Gonzalez — Nuevos Movimientos Eclesiales. Madrid; San Pablo, 2001.
NOTH, M. — The Deuteronomistic History. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1981.

OUELLET, Marc — Mistério Pessoal do Espirito Santo. In Communio. Lisboa. 15:2 (1998)
112-127.

PENNA, Romano — Espiritu Santo. In ROSSANO, P.; RAVASI, G.; GIRLANDA, A. — Nuevo
Diccionario de Teologia Biblica. Madrid: Ediciones Paulinas, 1990, p. 552-574.

PIKAZA, Xabier — Dios como Espiritu y Persona: Razon Humana e Misterio Trinitario.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1989.

PIKAZA, Xabier — Epifania del Espiritu: Realidad divina y poder libertador. In PIKAZA,
Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la
Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 163-178.

PIKAZA, Xavir — Apocalipsis. Navarra: Editorial VVerbo Divino, 1999.

PINHO, Arnaldo Cardoso de — A Presenca do Espirito Santo a Igreja e ao Mundo fonte de
Carismas e Ministérios. In Igreja Portucalense. Porto. (2005) 57-68.

PINHO, José Eduardo Borges de — A Recepcdo como Realidade Eclesial e Tarefa
Ecuménica. Lisboa: Edi¢des Didaskalia, 1994.

PINTO, Antonio Vaz — Revelacdo e Fé: fundamento e contetdo da fé cristd para o homem
de hoje. 2.2 Edic&o revista. Braga: Secretariado Nacional do Apostolado de Oracéo, 2001.

POLICARPO, Jose da Cruz — O que o Espirito diz a Igreja Hoje. In Biblica. Lisboa. 2
(1998) 121-135.

POLICARPO, José da Cruz — Sinais dos Tempos: Génese Historica e Interpretacao
Teoldgica. Lisboa: Sampedro, 1971.

PORSCH, Félix — El Espiritu Santo defensor de los creyentes. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1983.

RAMSEY, Michael — El Espiritu Santo. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1979.

RATZINGER, Joseph — Os Movimentos na Igreja: Presenca do Espirito e Esperanca para
0s Homens. S. Jodo do Estoril: Lucerna, 2007.

RIBEIRO, Abilio Pina — Quando Digo Espirito Santo: Borddo de Peregrinos do Terceiro
Milénio. Lisboa: Paulinas, 1997.

RIGAL, Jean — Descubrir la Iglesia: Iniciacién a la Eclesiologia. Salamanca: Secretariado
Trinitario, 2001.

RODENAS, Angel — Vision General: Los Carismas en la Biblia. In PIKAZA, Xabier;
SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la
Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, 213-233.

119



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

RUIZ, Jose M. Gonzélez — Apocalipsis de Juan: El Libro del Testimonio Cristiano. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1987.

SALVATI, Giuseppe Marco — Identidad del Espiritu Santo: Sintesis Teoldgica. In PIKAZA,
Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu Santo en la
Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998.

SARTORI, Luigi — L’Unita dei Cristiani: Commento al Decreto Conciliare
sull’Ecumenismo. Padova: Messagero di S. Antonio Editrice, 1992.

SARTORY, Th; HOLBOCK, F. — El Misterio de la Iglesia: Fundamentos para una
Eclesiologia. Barcelona: Editorial Herder, 1966, vol. |.

SAYES, José Antonio — La Trinidad: Misterio de Salvacion. Madrid: Ediciones Palabra,
2000.

SCHEFFCZYK, Leo — La santidad de Dios, fin y forma de la vida cristiana. In Scripta
Theologica. Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra. 11:3 (1979) 1021-1035.

SCHEFFCZYK, Leo — O Espirito que procede do Pai e do Filho: Sentido do Filioque. In
Communio. Lisboa. 1 (1986) 33-45.

SCHILLEBEECKX, Edward — EI Ministerio Eclesial: Responsables en la Comunidad
Cristiana. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1983.

SCHLIER, Heinrich — Origen, Vinda y Efectos del Espiritu Santo en el Nuevo Testamento.
In PIKAZA, Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia: Presencia del Espiritu
Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998, p. 127-141.

SCHMAUS, Michael — Espiritu Santo. In SACRAMENTUM MUNDI: Enciclopedia
Teologica. Barcelona: Herder, 1972, col. 814-826.

SCHMID, Hans Heinrich — Mociones Extaticas e Carismaticas del Espiritu en el Antiguo
Testamento. In PIKAZA, Xabier; SILANES, Nereo (ed.) — Los Carismas en la Iglesia:
Presencia del Espiritu Santo en la Historia. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1998.

SCHMITHALS, Walter — Experiencia del Espiritu como experiencia de Cristo. In
HEIMANN, Claus; MUHLEN, Heribert (ed.) — Experiencia y Teologia del Espiritu Santo.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1978.

SCHUTZ, Christian — Introduccion a la Pneumatologia. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1991.

SCHWEIZER, Eduard — EI Espiritu Santo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1998.

SCHWEIZER, Eduard — mreiue, mreyuatikos: 1l Nuovo Testamento. In GRANDE LESSICO
del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1975, vol. 10, col. 946-1108.

SCHWEIZER, Eduard — Que es el Espiritu Santo?: Ensayo de Teologia Biblica. In
Concilium. Madrid. (1979) 159-169.

120



O Espirito Santo como Forga Vital da Igreja
Alguns Sinais da Sua Presenca Hoje

SESBOUE, Bernard — Pensar e Viver a Fé no Terceiro Milénio: Convite aos homens e
mulheres do nosso tempo. Coimbra: Gréfica de Coimbra, 2001.

SESBOUE, Bernard — Por una Teologia Ecuménica. Salamanca: Secretariado Trinitario,
1999.

SESBOUE, Bernard (dir.) — Os Sinais da Salvacdo: Os Sacramentos, A Igreja, A Virgem
Maria. S. Paulo: Edigdes Loyola, 2005, vol. 3.

SESE, Javier — Los dones del Espiritu Santo y el Camino Hacia la Santidad. In Scripta
Theologica. Pamplona. 30:2 (1998) 531-557.

SILANES, Nero — La lIglesia de la Trinidad: la Santisima Trinidad en el Vaticano II.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1981.

SOARES, Alfredo — Mistério de Deus. Apontamentos para uso dos alunos cedidos pelo
Prof. Doutor Alfredo Soares.

TERRA, Jodo Evangelista Martins — Os Novos Movimentos Eclesiais. Sdo Paulo: Editora
Cancéo Nova; Edicbes Loyola, 2004.

VANNI, Ugo — Apocalipsis. In ROSSANO, P.; RAVASI, G.; GIRLANDA, A. — Nuevo
Diccionario de Teologia Biblica. Madrid: Ediciones Paulinas, 1990, p. 121-133.

VERGES, Salvador — Imagen del Espiritu de Jesus: Persona e Comunidad de Amor.
Salamanca: Secretariado Trinitario, 1977.

VILLAIN, Maurice — Introduc@o ao Ecumenismo. Lisboa: Livraria Morais Editora, 1962.

VINATY, Thomas — Espirito. In DICIONARIO de Termos da Fé. Porto: Editorial Perpétuo
Socorro, 1995, p. 280-281.

YANGUAS, José — Llamada universal a la santidad, preceptos y consejos. Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra: Biblioteca de Teologia, n.29, 2004, p. 1075-1091.

121



