UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA

FACULDADE DE TEOLOGIA

MESTRADO INTEGRADO EM TEOLOGIA (1.° grau canénico)

PAULO RICARDO RODRIGUES PIRES

A Dimensao Sacrificial da Eucaristia:

Do Concilio de Trento ao Magistério contemporaneo

Dissertacao Final
sob orientacao de:

Professor Doutor José Jacinto Ferreira de Farias

Lisboa

2013



INTRODUCAO

A Reforma protestante do século XVI, cujo inicio habitualmente se atribui a famosa
afixacdo das 95 teses de Martinho Lutero na catedral de Wittenberg, ndo € de todo o ponto de
partida para todo um movimento reformista que se inicia na Igreja e em torno da Igreja. Pelo
contrario, podemos situar as raizes desse mesmo movimento ja no periodo medieval. A titulo
de exemplo, podemos enunciar 0 movimento dos cataros-albigenses e dos valdenses. Em
todos estes movimentos podemos encontrar reivindicacdes a diversos niveis, quer ao da
propria configuracdo hierarquica da Igreja, quer, sobretudo, ao da doutrina e da praxe
sacramental’. O movimento reformista do século XVI situa-se, pois, precisamente nesta

continuidade.

Com frequéncia se centra a problematica da Reforma na doutrina sobre as
indulgéncias. Todavia, ndo sem evidéncias claras, percebemos, e acabamos por concluir, que
o grande legado da mencionada Reforma se situa ao nivel da principal celebracédo cristd, isto
é, a celebracdo da Eucaristia. De facto, sera esta, mais tarde designada pelos seguidores da

Reforma de “Ceia do Senhor”, a pedra angular de toda a invectiva protestante.

A assun¢do do nome “ceia do Senhor” para designar a Eucaristia por parte da critica
protestante tem um profundo significado, ou melhor, véarios significados e implicacdes. Longe
de nos determos em todos eles, centramo-nos especialmente na sua dimensdo de oferta. De
facto, para a doutrina catdlica, a Missa, cuja origem remonta ao acontecimento da Ultima Ceia
de Jesus, constitui um verdadeiro e préprio sacrificio, porque, precisamente nesta ceia, como

atestam as palavras da instituicdo, se antecipava a oferta sacrificial que Jesus iria fazer de Si

L Cf. J. PauL, L'Eglise et la culture en occident: X1-X11 siécles Il (Paris: Presses Universitaires de France
1986) 748, 773-778.
2 Cf. J. PAUL, L"Eglise et la culture en occident, 773, 778.



préprio no dia seguinte sobre a cruz. Diversamente deste entendimento, na critica dos
reformadores encontramos um centramento tal no caracter Unico e definitivo da oferta de
Jesus na cruz que, assumir a Eucaristia como verdadeiro e proprio sacrificio, significa
justamente colocar em causa a eficacia do sacrificio de Jesus oferecido na cruz. Neste sentido,
veremos que a perspectiva protestante entende a Eucaristia como o testamento do Senhor,

como sinal rememorativo daquilo que foi cumprido.

Tendo assim enunciado a tematica da presente dissertagdo, o objecto que ndés nos
propomos estudar consiste precisamente na analise da dimensao sacrificial do sacramento da
Eucaristia no Magistério da Igreja. Temporalmente, os momentos sobre o0s quais nos
debrucaremos serdo, em primeiro lugar, o século XVI, particularmente o Concilio Tridentino,
e, em segundo lugar, o magistério mais actual, concretamente o magistério desde o Il Concilio

do Vaticano até ao de Bento XVI.

Como itinerario, comegaremos, portanto, com um recuo ao século XVI para nos
adentrarmos na discusséo entre os reformadores e a doutrina catolica. Primeiramente, faremos
uma analise de alguns escritos daqueles que, no nosso entender, sdo os dois principais
personagens da reforma protestante, a saber, M. Lutero e J. Calvino. Para M. Lutero, iremos
fazer uma recolha e andlise cronoldgica das suas obras, principalmente os seus sermdes.
Como principal fonte, recorreremos a uma versdo brasileira das obras de Lutero, procurando
fazer algumas adaptacdes ao portugués europeu. Para Calvino, usaremos como principal fonte
a sua emblematica obra Institutio Christian@ Religionis®, na versdo latina de 15509.
Analisaremos o livro 1V da referida obra e, mais concretamente, o capitulo XVIII que recebe
o titulo De Missa papali, quo sacrilegio non modo profanata fuit Ceena Christi, sed in nihilum

redacta. Muito embora as citagfes se fagcam segundo uma versdo brasileira da mesma obra

% J. CALVINO, Institutio Christiana Religionis (Geneve: Oliua Roberti Stephani 1559).



disponivel digitalmente?, as referéncias serdo sempre da obra original, pois muitas delas

confrontamos precisamente com o texto original.

Apobs termos recolhido, a partir destes escritos, 0s principais argumentos contra a
Missa enquanto sacrificio, analisaremos a resposta formal da Igreja Catdlica a esta questdo,
que encontramos, de forma eximia, no texto da Sessdo XXII do Concilio de Trento. Para esta
analise, teremos como objecto de estudo o texto do decreto desta mesma sessdao. Porém, longe
de uma analise exaustiva de todo o texto, iremos nos circunscrever aquelas partes cujos
contetidos sdo os mais significativos para a matéria em questdo. Neste sentido, atentaremos a
doctrina do referido decreto e, mais concretamente, ao seu prélogo e aos dois primeiros
capitulos. Para facilitar a analise, optaremos por incluir os textos, quer na sua versdo latina,
quer ainda numa traducdo portuguesa. Para 0 texto latino recorremos a obra de
Denzinger-Shonmetzer — Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum —, e para a tradugdo portuguesa recorreremos a uma pequena obra de uma
coleccdo sobre documentos pontificios que, no respectivo lugar, indicaremos em nota. Esta
exposicdo ha-de permitir-nos aprofundar os argumentos da doutrina catolica a favor da Missa

como verdadeiro sacrificio. Sera este o contetdo do primeiro capitulo da presente dissertacao.

O segundo capitulo debrucar-se-a sobre o0 magistério mais actual, no respeitante a
dimensdo sacrificial da Eucaristia. Neste, analisaremos os textos do Il Concilio do Vaticano
bem como os principais documentos dos Santos Padres Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI,
que, igualmente no nosso entender, possuem as referéncias doutrinalmente mais significativas
sobre a mencionada dimensdo. Na abordagem ao Il Concilio do Vaticano, faremos uma
pesquisa ao longo dos textos buscando os elementos que ajudem a clarificacdo do
ensinamento da Igreja sobre a eucaristia como sacrificio. Por esta razdo, nem todos serdo

citados na presente dissertagcdo. Para a nossa selecgdo dos referidos documentos e dos seus

* Cf. http://www.calvinismo.com/e_books.php (29/1\V/2013).



principais trechos, recorremos ao auxilio de uma sinopse dos documentos conciliares®,

nomeadamente as entradas dos vocabulos “Eucaristia” e “Missa”.

Para os sumos pontifices, iremos analisar aqueles documentos que dizem mais
directamente respeito a Eucaristia. Ndo esta, de modo algum, dentro do nosso objectivo
abordar todos os documentos destes Santos Padres sobre esta matéria, mas tdo-somente a
alguns, a saber: a Enciclica Mysterium fidei e a Sollemnis professio fidei, do Papa Paulo VI; a
Carta Apostolica Dominice cena, o Catecismo da Igreja Catélica e a Enciclica Ecclesia de
Eucharistia, do Papa Jodo Paulo IlI; e, por fim, a Exortacdo Apostdlica pds-sinodal

Sacramentum caritatis, do Papa Bento XVI.

Este trabalho, no seguimento do primeiro capitulo, ha-de permitir-nos tirar desde logo
algumas conclusdes preliminares sobre quais 0s pontos essenciais e quais as mudancas de

acentuacdo gque podemos verificar ao longo desta faixa temporal.

Por fim, o terceiro capitulo pretende ser um capitulo mais sintético, no qual se
procurara observar quais as principais implicacdes desta dimensdo da Eucaristia. Num
primeiro momento, estudaremos as implicacdes de um ponto de vista mais teorico, isto &, as
implicaces para a sacramentologia eucaristica. Para isso seguiremos uma sistematizacdo da
autoria da Comissdo Nacional do Jubileu do Ano 2000, na qual encontramos alguns
importantes dados sobre a relacdo da Eucaristia com diversas dimensdes e mistérios.
Posteriormente, hum segundo momento, a nossa atencdo voltar-se-a para as implicacdes da
referida dimensdo, agora para a vida cristd. Neste ponto, recorreremos a uma outra
sistematizacdo, desta feita da autoria de D. Borobio, em que, progressivamente, passaremos
da existéncia de Cristo até a vida do cristdo. Ambos 0s momentos traduzirdo um esforco de

evidenciar o entrosamento da reflexdo teoldgica e a vida concreta de fé.

® Sinopse: documentos conciliares Vaticano 11 (Org. J. Barbosa Pinto) (Porto-Braga: SNAO 1968).



Relativamente as fontes e demais bibliografia utilizada, procuraremos utilizar as
versGes em lingua portuguesa, sempre que disponiveis. Contudo, recorremos abundantemente
a outras obras noutras linguas. Excluimos, a partida, obras em lingua germanica pelo nosso
desconhecimento da mesma. Em todo o caso, houvemos por bem, para uma consulta e
confrontacdo mais fidedignas, referiremos a versdo original ou oficial. No caso de autores
citados em obras usadas na presente dissertacdo, a cujos originais tivemos dificuldade em

aceder, usaremos a sinalefa cit. in para o indicar.

Cabe-nos fazer ainda uma U0ltima ressalva para a leitura do presente trabalho.
Relativamente as citacOes, iremos procurar inseri-las em forma de destaque no corpo do texto,
especialmente quando estas ultrapassem as trés linhas de extensdo. Igualmente, ao longo do
texto, iremo-nos referir a celebracdo da Eucaristia recorrendo aos termos “Eucaristia” e
“Missa”, indistintamente. Ressalvamos, porém, que por “Missa” entendemos exclusivamente
a celebracdo eucaristica catolica. Finalmente, no presente texto, o termo “homem” diz a
humanidade e ndo exclusivamente o ser humano masculino (lat. vir). Enfim, a presente
dissertacdo sera redigida intencionalmente fora do abrigo do novo acordo ortografico (1990),

pelo que usaremos exclusivamente a escrita tradicional.



CAPITULO PRIMEIRO

A EUCARISTIA NA REFORMA E NO CONCILIO DE TRENTO

Neste primeiro capitulo da presente dissertacdo, iremos debrucar-nos particularmente
sobre a critica protestante a nocao sacrificial da Missa. Porém, ainda antes de analisarmos 0s
diversos argumentos dos reformadores, é oportuno voltar a nossa atengdo para o periodo
tardo-medieval, pois este permitira lancar algumas luzes sobre a origem desta critica que

marcou profundamente a Europa quinhentista.

De acordo com alguns autores, na Idade Média abriu-se um fosso entre sacramento e

sacrificio, fosso esse que W. Kasper explicita da seguinte forma:

«Para reprimir um puro simbolismo e preservar a realidade da presenca real de
Jesus na Eucaristia, acabou por separar-se, de um lado, a presenca da carne e do sangue
de Jesus Cristo, e, do outro, a actualizacdo anamnético-simbdlica do sacrificio da Cruz.
Deste modo ainda se podia explicar a presenca da pessoa e do fruto salvificos, mas ja ndo
a presenca do acontecimento salvifico e, por conseguinte, teve de levar-se a cabo a
separagdo entre o sacramento e o sacrificio da Eucaristia. Porque ja& ndo conseguia
compreender-se a Eucaristia como simbolo real sacramental da passio Christi, era for¢oso
que o cardcter sacrificial da Eucaristia e a sua relagdo com o sacrificio da Cruz se tornasse

um problema simplesmente insolivel.»®

A este fosso junta-se um outro elemento, também presente no fim da medievalidade,
no qual € igualmente possivel encontrar raizes remotas da critica protestante. Falamos, pois,

do modo como era habitual representar o sacrificio eucaristico, a saber, «como uma acgao da

® W. KasPER, Unidade e multiplicidade dos aspectos da Eucaristia, in Communio 3 (1985) 211.



Igreja exercida sobre Deus para provocar e multiplicar a descida dos seus beneficios sobre 0s
homens»’. Certamente que os te6logos que recorriam a este tipo de linguagem para descrever
o sacrificio eucaristico eram unanimes em considerar que a Missa apenas existe por um dom
gratuito de Deus®. Contudo, a proliferacdo de formulas como estas entre o espirito do povo

permitiu, certamente, que a Eucaristia pudesse assumir uma significacio magica”.

1.1. A critica protestante a nogao de sacrificio

Tendo como pressuposto este clima e esta linguagem que acabamos de referir, mais
facilmente podemos compreender a corrente de vozes que se levantaram contra varios pontos
da doutrina e da praxe catolicas em torno do século XVI. Com efeito, esta corrente, com
varios focos sobretudo no centro europeu, constituird 0 movimento da Reforma protestante.
Comum a varios o0s autores deste movimento, é a sua critica a doutrina catolica sobre a Missa
como verdadeiro e préprio sacrificio. De um modo geral, esta critica esta assente no facto de
que, assim considerada, a Missa atentaria contra o Unico e verdadeiro sacrificio: o de Cristo na
cruz. Uma vez, pois, que os autores deste movimento sdo varios e com matizes bem diversos,
iremos debrucar-nos sobre dois fundamentalmente, cuja relevancia e influéncia nos parece ser
maior. Falamos, pois, de Martinho Lutero e de Jodo Calvino: procuraremos revisitar a sua

doutrina e extrair dela os principais argumentos contra a Missa enquanto sacrificio. Pensamos

" L. BoUYER, Palavra, Igreja e sacramentos no protestantismo e no catolicismo (Sd0 Paulo: Flamboyant
1962) 97.

& Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 97.

° Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 97.



que este trabalho preliminar oferecerda um bom pano de fundo para uma melhor compreenséo

do magistério tridentino a respeito da matéria que nos propomos estudar.

1.1.1. O ensinamento de Lutero

A figura mais ilustre que encabeca a critica protestante €, sem ddvida, Martinho
Lutero. Embora fosse ja possivel detectar movimentos que exigiam uma reforma da Igreja
desde o periodo medieval, vai ser Lutero a personagem com maior relevo, particularmente por
meio dos seus escritos que na época beneficiaram da rapida difusdo proporcionada pela

recém-criada imprensa.

1.1.1.1. A critica a Eucaristia como sacrificio no quadro da doutrina sobre

a justificacao

E sabido que a doutrina-base luterana, sobre a qual se edificaram todas as demais
doutrinas reformadoras, é a da justificacdo. E importante ter isto em conta no presente
trabalho, visto ser a aplicacdo a Missa da sua teologia sobre a justificacdo a fonte de todas as
criticas que Lutero ira levantar contra ela. Como atestam alguns autores, «aplicando a

Eucaristia a sua teologia da justificacdo, Lutero identifica a Missa como tal com tal



deformacdo da sua época e salta de uma critica profética (contra os abusos) a uma reducédo
tedrica; a Missa é a corrupcdo da Eucaristia»'®. Para Lutero, a Eucaristia ¢ a “Ceia do
Senhor”, sacramento da sua presencga real, é accdo de gracas pelo sacrificio da cruz, mas
nunca sacrificio oferecido pela Igreja, porque, deste modo, isto suporia uma obra de
auto-justificacdo™. Este ponto em particular ser4 de capital importancia para a compreensdo
da critica luterana a Missa catolica e, em especial, a sua dimensdo sacrificial. Mas,

revisitemos brevemente a doutrina luterana da justificagéo.

Embora na linguagem de Lutero ndo desapareca a expressao “sacrificio expiatorio” de
sabor anselmiano, porém este nunca o reconhecera na Missa, mas somente no sacrificio da
cruz, fazendo bandeira do semel pro semper da Epistola aos Hebreus (Hb 7, 27; 9, 12; 10,
10)*2. Esta no rejeicdo advém do modo como Lutero vé o homem e a natureza humana.
Segundo ele, o pecado consiste numa ferida na natureza humana que a priva completamente
da sua liberdade, tornando o homem incapaz de qualquer bem, estando, pois,
irremediavelmente destinado & condenac&o®®. Por isso mesmo, a humanidade aparece como
uma massa damnata, sem uma solugéo salvifica em si mesma, donde a imprescindibilidade
do sacrificio da cruz'®. Todavia, a hermenéutica luterana do sacrificio expiatério da cruz

aparece com alguns contornos proprios, diferentes da viséo catolica:

«Lutero acentua a sua interpretacdo da cruz como uma morte expiatoria em que
Cristo carrega com o pecado do mundo e é condenado como o grande pecador (Rm 8, 3),
e morre no abandono mais completo, experimentando a desesperacdo dos condenados (Lc
23, 46). O pecador continua a ser pecador porque o pecado estd na natureza, mas Deus ja

ndo lhe imputa o pecado.»™

0| T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia: Presencia. Sacrificio. Comunion (Salamanca:
Sigueme 2008) 153-154,

1 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.

12.Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.

13 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.

14 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.

15| T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.



Esta Gltima ideia é central na sua doutrina sobre a justificacdo, ou seja, a satisfacéo
anselmiana da lugar & teoria da “imputacdo”, de sabor nominalista'®. Por outras palavras,
aquilo que agora passa a estar no centro da doutrina da justificacdo ja ndo é o refazer de um
equilibrio, como sistematizou S. Anselmo, o que seria totalmente impossivel, uma vez que,
segundo Lutero, o pecado tudo arruinou. Ao invés, a Unica hipdtese que resta é a ndo
imputacdo ao homem por parte de Deus da pena do pecado’. Este pessimismo antropolégico
de Lutero permite explicar a impossibilidade da abertura do sacrificio de Cristo & colaboracéo
dos seus membros. Mais ainda, tendo sido Deus aplacado, qual o sentido para que este
acontecimento se torne presente a ndo ser como mera noticia*®? Aquilo que resta ao pecador é

simplesmente acolher o Unico sacrificio de Cristo com total confianca e em acc¢éo de gracas.

«O Reformador, de facto, toma tdo a sério o acontecimento histérico que ndo pode
conceber gue se repita de modo nenhum o sacrificio da cruz, o Unico que Deus pode
aceitar — porgue é Ele mesmo quem o oferece — sem que seja uma ‘obra’ humana

carregada de soberba.»™

Inspirado pelo exemplo de S. Paulo, Lutero acredita reagir da mesma forma como
aquando do conflito sobre a necessidade da lei mosaica: se esta € necessaria, porqué a cruz de
Cristo? Neste sentido, e retomando o apontamento inicial sobre a separacdo medieval entre
sacramento e sacrificio, compreende-se com maior facilidade a resisténcia de Lutero em
assumir a Missa como sacrificio, sem que esta constituisse um “outro” sacrificio, colocando
em causa a unicidade do sacrificio de Cristo®®. A Eucaristia , enfim, na perspectiva de

Lutero, «acgdo de gragas pelo sacrificio. Donde a rejei¢ao do termo “Missa” e a recuperagdo

8 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.
17 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.
18 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.
19| T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 155.

20 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 154.
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destoutro, o de “Ceia do Senhor”»?'. Mas procuremos aprofundar um pouco mais esta

distin¢éo entre sacramento e sacrificio, bem como a critica a ela inerente.

Contra a designacao de sacrificio dada a Missa, Lutero limita-se quase exclusivamente
a recorrer a dados escrituristicos®”. Entre estes, destacamos dois, que podemos encontrar no

seu escrito De abroganda Missa privata:

«A Epistola aos Hebreus ensina que Cristo “se ofereceu uma s6 vez” e que “por
esta Unica oblacdo ele consumou para sempre aqueles que foram santificados” (Hb 9,
28;10, 14). Cristo ndo quis, portanto, que se oferecesse uma segunda vez, mas unicamente
que se fizesse memoria do seu sacrificio ja oferecido. Que audacia transformar este

memorial num sacrificio propriamente dito!»>

«Na Epistola aos Romanos, o apostolo exorta os fiéis a “oferecer os Seus COrpos
como uma hostia viva, santa, agradavel a Deus, como homenagem racional” (Rm 12, 1).
E o Unico sacerddcio de Cristo estendido a todos os cristdos; mas pela oferenda de um
sacrificio inteiramente espiritual, semelhante aquele “sacrificio de um coragdo contrito”
(SI 50 [51], 19), de que fala o salmista. A Escritura ndo conhece outro sacerddcio nem

outro sacrificio.»**

Em todo o caso, apesar da critica a Missa enquanto sacrificio, Lutero ndo precisa em
que consiste essencialmente o sacrificio nem quais sdo as condi¢fes necessarias para 0
verdadeiro sacrificio®®. Por esta razao, se quisermos saber qual o pensamento luterano sobre a
distincdo entre sacrificio e sacramento, que estad também na base da critica sacrificial, teremos
de voltar os nossos olhos para os seus discipulos, os quais colmataram esta lacuna®. Ora, o

primeiro e mais significativo é Filipe Melancton (1497-1560). O mérito de Melancton esta, no

2L L. T. DiAz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 155.

22 M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe : d’aprés les théologiens depuis I’origine jusqu’d nos jours
(Paris: Gabriel Beauchesne Editeur 1926) 245.

8 M. LUTERO, De abroganda Missa privata, cit. in M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 244.

M. LUTERO, De abroganda Missa privata, cit. in M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 244.

B Cf. M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 245.

% Cf. M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 245.
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seu esforco de defender as Igrejas reformadas da acusacdo de terem abolido a Missa, na

determinacdo da nocao geral de sacrificio®’.

Melancton comeca por distinguir entre o sacramento, que é uma obra de Deus feita em
favor do homem, opus Dei erga nos, e o sacrificio, que é uma obra do homem em honra de
Deus, opus nostrum erga Deum?. Sobre este Gltimo, Melancton defende a existéncia de duas
espécies de sacrificio, e duas unicamente: o sacrificio expiatorio, em sentido estrito, e o
sacrificio eucaristico, em sentido mais alargado®. E assim define o primeiro: «uma obra que
nos concilia com o favor de Deus e que apazigua a sua c6lera, ao satisfazer pelo pecado e pela
pena eterna»*. Esta definicdo, como se observa, insiste no caracter expiatério do sacrificio: o

apaziguamento da cdlera divina é apresentado como o seu fim principal®".

Ora, no dizer de Melancton, ndo existe sendo um so sacrificio expiatorio: o da paixao e
da morte de Jesus Cristo®. E precisamente este o ensinamento formal da Epistola aos
Hebreus; Cristo ofereceu-se a si mesmo: nds ndo temos nada para oferecer da nossa parte,
mas unicamente de reconhecer esta oblacdo, de crer na sua eficicia redentora, e de dar gracas
por ela®. Qualificar, portanto, a Missa como sacrificio em sentido religioso, seria proclamar a
insuficiéncia da paixao de Cristo para satisfazer pelo pecado. E seria igualmente querer que 0s
homens obtivessem a sua reconciliacdo com Deus por outra via que ndo a da fé nesta

promessa de perddo, que se apoia na morte do seu Filho Gnico na cruz**. A Missa é, portanto,

27 Cf. M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 246.
28 Cf. M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 246.
2 Cf. M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 246.
% E. MELANCTON, Loci communes theologici, summa cura ac diligentia postremum recogniti et aucti, cit.
in M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 246.
LCf M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 247.
2 Cf. M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 247.
BCf M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 247.
¥t M. LEPIN, L idée du Sacrifice de la Messe, 247.
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falando de modo préprio, um sacramento, isto €, «uma ceriménia na qual encontramos um

sinal das promessas que Deus nos fez»*.

Esta critica luterana a nocdo sacrificial da Eucaristia vai estender-se a uma outra
doutrina cat6lica mais abrangente, que diz respeito aos sacramentos em geral. Falamos da
doutrina dos sacramentos enquanto acc¢les cuja eficacia assenta no facto de estes serem opera
operata (sing. opus operatum). Efectivamente, para os catolicos, existe uma distin¢éo
importante quanto a eficacia das ac¢des sagradas. Ha aquelas que séo eficazes pela sua accao
prépria e aquelas cuja eficacia provém da accdo daquele que as executa, isto é, o fervor da sua

|36

prece e a sua santidade pessoal®. Esta segunda modalidade de eficacia diz-se opus operantis.

Esta distincdo significa que, diferentemente das obras piedosas que os fiéis possam
fazer, «os sacramentos agem, ndo em virtude de algum dos nossos méritos, ndo em virtude
dos méritos do celebrante nem do dos fieis, mas em virtude unicamente da graca de Deus que
lhes concedeu serem para nés sinais, e sinais eficazes do seu amor»*’. Isto significa que,
mesmo em nossas maos, 0S sacramentos permanecem ndo obra nossa, mas sim de Deus.
Donde, uma boa compreensdo do opus operatum significa «precisamente que o sacramento
ndo é mais que graca, dom de Deus, que escapa ao poder do homem. Entretanto, mal
explicado e compreendido de esguelha, sugere de facto a ideia de uma ac¢do que age por Si
mesma, ndo sO independentemente dos sentimentos pessoais do sacerdote que a pratica, mas
independentemente da livre e gratuita iniciativa de Deus»®. Parece-nos que aqui esta o filao
gue nos permite compreender a critica que Lutero faz a esta doutrina sacramental, quando a

acusa de secundarizar a graca divina.

Bt M. LEPIN, L’idée du Sacrifice de la Messe, 247.

% Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 97-98.
" L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 98.

% L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 98-99.
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H& ainda um outro aspecto que importa salientar na compreensdo luterana de
sacramento. Para Lutero, os sacramentos tendem a aproximar-se da Palavra de Deus, ou seja,
eles sdo, mais particularmente, um verbum visibile®. Todavia, esta compreensdo esta
penetrada do intelectualismo cristalizado do final da Idade Média*. Para os reformadores,

dizer que o sacramento é um verbum Dei visibile implica, como atesta L. Bouyer, dizer que:

«[...] é uma espécie de Palavra de Deus inferior, boa para os simples, para aqueles
que ndo podem ler, ou cujo espirito € por demais obtuso para se beneficiar directa e
facilmente de um ensinamento mais abstracto. Com outras palavras, o sacramento —
palavra visivel — tende a ndo ser mais que o equivalente daquilo que podia ser para 0 povo

simples o ensino escultural das catedrais.»**

Esta compreensdo permite explicar a tendéncia tdo marcada, nas Igrejas reformadas,
de converter a igreja numa espécie de saldo de ensino religioso, desaparecendo a mesa
eucaristica®’. L. Bouyer coloca esta tendéncia dos reformadores na continuacdo da «lenta
degradacdo do préprio significado do sacramento, j& notavel na piedade medieval»,
especialmente nas expositiones misse*. Segundo este autor, este tipo de piedade preparou
gradualmente a degradacdo de todo o mistério sacramental, reduzindo-o a um mero

simbolismo artificial**.

1.1.1.2. Acritica a dimensao sacrificial da Eucaristia

Depois destas consideracBes sobre alguns ensinamentos luteranos a respeito dos

sacramentos, e da Eucaristia em particular, vamos procurar revisitar diacronicamente as obras

% Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos,105.

%0 Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 106.

1 L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 106-107.

“2 Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 108-109.
3 Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 107.

* Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 107.
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de Lutero mais significativas, nas quais é possivel encontrar, de modo mais explicito, a critica

a dimenséo sacrificial da Eucaristia.

No Sermado sobre o Venerabilissimo Sacramento do Santo e Verdadeiro Corpo de

Cristo e sobre as Irmandades, de 1519, Lutero salienta a dimensdo comunional da Eucaristia:

«O que este sacramento significa ou opera é comunh&o de todos os santos. E por
esta razdo que se costuma chama-Ilo, na linguagem comum, de synaxis ou communio, isto
é, comunhdo; e communicare, em latim, significa receber essa comunhdo, o que, no

vernaculo, chamamos de ir ao sacramento.»”

Mas é interessante assinalar que em Lutero como que podemos notar uma acepcao de

comunhao, diriamos nés, de cariz societario:

«A razdo disso é que Cristo forma um corpo espiritual com todos os santos, assim
como o povo de uma cidade constitui uma comunidade e um corpo, sendo cada cidadao

membro do outro e da cidade inteira.»*®

«Através deste sacramento também somos integrados em todas as virtudes e gracas
de Cristo e de seus santos, assim como afirmamos acima a respeito de um cidadao que é
transformado e integrado na proteccdo e na liberdade da cidade e de toda a

comunidade.»*’

Neste mesmo escrito encontramos algo que Lutero muito salientard nos escritos
posteriores, a saber, a Eucaristia entendida (apenas) como sinal divino. Ademais, podemos,
nesta afirmacdo, entrever marcas da futura critica que Lutero fard a Missa enquanto obra, e

ndo como sinal (da promessa divina).

«Algumas pessoas exercitam sua habilidade e subtileza tentando descobrir onde
fica o pdo ao ser transformado na carne de Cristo e o vinho [ao ser transformado] em seu

sangue [...] Ndo importa que tu ndo te preocupes com essas questdes. E suficiente que

> M. LUTERO, Um Serméo sobre o Venerabilissimo Sacramento do Santo e Verdadeiro Corpo de Cristo e
sobre as Irmandades, in M. LUTERO, Obras selecionadas | (S&80 Leopoldo-Porto Alegre: Ed.
Sinodal-Concdrdia Ed. 1987-1989) 429.

* M. LUTERO, Um Serméo sobre o Venerabilissimo Sacramento, 429.

T M. LUTERO, Um Serméo sobre o Venerabilissimo Sacramento, 435.
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saibas que é um sinal divino, no qual a carne e o sangue de Cristo estdo verdadeiramente

contidos; deixa o “como” e 0 “onde” por conta dele mesmo.»*

No ano seguinte, em 1520, no Sermdo a respeito do Novo Testamento, isto é, a
respeito da Santa Missa, vemos Lutero a apontar j& muitas das ideias-chave que serdo
apandgio das ideias reformadoras. Ora, a primeira e mais central é a afirmacéo da Missa como

testamento, ideia essa a partir da qual erguerd a critica a dimenséo sacrificial da mesma:

«\Vejamos, agora, quantas partes ha nesse testamento ou Missa. Em primeiro lugar,
ha o testador, que faz o testamento, Cristo. Em segundo lugar, ha os herdeiros, aos quais é
legado o testamento, e estes somos nos, os cristdos. Em terceiro lugar, temos o testamento
em si, sdo as palavras de Cristo, quando diz: “Isto € 0 meu corpo, que é dado por v0s; isto
é 0 meu sangue, que é derramado por v6s, um novo e eterno testamento”, etc. Em quarto
lugar, o selo ou marca distintiva € o sacramento, pdo e vinho, sob o qual [estd] seu
verdadeiro corpo e sangue, pois tudo o que estd contido nesse testamento tem que

viver.»*

Podemos ver mais claramente a oposicdo entre testamento e sacrificio nas seguintes

palavras de Lutero:

«E isso que o sacerdote declara quando ergue as hostias, pois que ndo se dirige a
Deus, mas a nds, como se quisesse dizer-nos: “Vede, este é o selo e sinal do testamento,
no gual Cristo nos legou a remissdo de todo pecado e a vida eterna”. Com isso confere
também o canto no coro: “Bendito o que vem a nds em nome de Deus” (Mt 21, 9), com 0
gue confessamos que n’Ele recebemos bens de Deus, e ndo Lhe oferecemos sacrificio ou

dadiva.»"°

Através destas palavras podemos concluir que, para Lutero, a Eucaristia € entendida
como um sinal, como uma garantia de uma accédo salvifica ja acontecida, cuja “prova” sdo 0s

sinais do pdo e do vinho. Além disto, o facto de ser um testamento faz dela um verdadeiro

8 M. LuTERO, Um Serm&o sobre o Venerabilissimo Sacramento, 435.

* M. LUTERO, Um Sermédo a respeito do Novo Testamento, isto &, a respeito da Santa Missa, in M.
LUTERO, Obras selecionadas Il (Sdo Leopoldo-Porto Alegre: Ed. Sinodal-Concérdia Ed. 1987-1989) 260.

% M. LUTERO, Um Sermé&o a respeito do Novo Testamento, 260.
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dom divino, no entendimento de Lutero, pelo qual se confessa, em oposicdo a doutrina

sacrificial, que na Eucaristia ndo oferecemos nenhum sacrificio ou dadiva.

N&o podemos continuar sem assinalar um outro aspecto ja existente no sermdo em
causa, que € a acentuacdo da Eucaristia como memoria, em contraposi¢cdo, por sua vez, a

doutrina da representacdo (= tornar a fazer presente):

«Assim também faz um testador secular, que lega algo a seus herdeiros, para deixar

atras de si um bom nome, estima e memoria, para ndo ser esquecido.»®

Nesta afirmacdo, dita sobre a Eucaristia, podemos entrever a futura negacdo da
doutrina da transubstanciacdo, na medida em que Lutero realca a celebracdo como esta
perpetuacdo da memoria de Cristo, desvalorizando a eficacia da mesma. Alias, como ja
mencionamos anteriormente, a eficacia, em Lutero, reside na Palavra de Deus, e néo
propriamente nos sinais sacramentais, tidos como meios pedagogicos dirigidos aos mais

rudes®.

Debrucando-nos ainda sobre este mesmo sermao, encontramos mais algumas criticas a

dimenséo sacrificial, opondo-a a sua dimensdo testamental. Quanto a isto, Lutero lamenta:

«[...] a Missa ndo é apresentada as almas correctamente, sendo compreendida como
um sacrificio, ndo como um testamento, do mesmo modo 0 que é e deveria ser o
sacrificio, isto &, os bens das igrejas e conventos, jamais sdo sacrificios, ndo sendo

entregues aos necessitados, aos quais pertencem, com gratidao e louvor a Deus.»>>

E questiona:

«Caso a Missa ou o sacramento fosse um sacrificio, também se deveria dizer que é
uma Missa ou sacrificio quando se leva o sacramento a casa dos doentes, ou quando 0s
s80s 0 recebem na igreja, e que ha tantas Missas e sacrificios quantos s&o os que vém ao

sacramento. Se ndo é um sacrificio aqui, como ha-de ser sacrificio na mao do sacerdote,

1 M. LUTERO, Um Serméao a respeito do Novo Testamento, 260.
%2 Cf. L. BOUYER, Palavra, Igreja e sacramentos, 106-107.
*¥ M. LUTERO, Um Sermé&o a respeito do Novo Testamento, 266.
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jJ& que ha somente um sacramento, um uso, um proveito, e de todas as maneiras 0 mesmo

sacramento e testamento entre todos nés?»°*

Daqui Lutero retoma a ideia neotestamentaria do oferecimento de si mesmo em

sacrificio (cf. Rm 12, 1; 1Pd 2, 5), mas opondo-a a noc¢do de sacrificio da Missa:

«Cuidemos, portanto, com a palavra "sacrificio”, para que ndo pretendamos dar
algo a Deus no sacramento, quando é Deus quem nos da todas as coisas nele. Devemos
fazer sacrificios espirituais, ja que os sacrificios corporais se perderam e foram

transformados em igrejas, conventos, propriedades hospitalares.»55

«Dessa maneira, no entanto, s6 poucos entendem a Missa, pois sdo de
opinido que somente o sacerdote sacrifica a Missa diante de Deus, quando na
realidade qualquer que recebe o sacramento pratica ou deveria praticar esse uso
e compreensdo, sim, todos aqueles que estdo presentes na Missa, mesmo que

ndo recebam o sacramento fisicamente.»°°

Partindo desta noc¢éo, Lutero fala entdo do unico modo como se pode entender a Missa

como sacrificio:

«Dessas palavras aprendemos gque ndo somos nos que oferecemos a Cristo, mas
Cristo oferece por nds, e nesse sentido é toleravel, sim, de proveito, que designemos a
Missa de sacrificio, ndo por causa dela, e sim porque nés nos oferecemos com Cristo, isto
é, que nos deitamos sobre Cristo com firme fé no seu testamento, ndo aparecendo de outra
maneira diante de Deus com a nossa oracédo, louvor e sacrificio sendo por meio d’Ele e
por seu intermédio, e ndo duvidando que Ele é nosso pastor ou sacerdote no céu, ante a
face de Deus. Tal fé, na realidade, faz com que Cristo interceda por nds, nos apresente a
nGs mesmos, a nossa oragao e 0 nosso louvor e também se ofereca a si mesmo por nés, no

céu. Se se compreendesse dessa maneira a Missa como sacrificio, seria correcto.»’’

Ainda no ano de 1520, Lutero redige aquela que vira a ser uma grande obra de critica a
Igreja Catdlica, onde ndo faltam censuras a Missa enquanto sacrificio. Falamos, pois, Do

Cativeiro Babildnico da Igreja. Nesta obra, Lutero fala de alguns cativeiros nos quais a Igreja

> M. LUTERO, Um Sermé&o a respeito do Novo Testamento, 266.
*> M. LUTERO, Um Serméao a respeito do Novo Testamento, 267.
* M. LUTERO, Um Serm&o a respeito do Novo Testamento, 268.
" M. LUTERO, Um Sermé&o a respeito do Novo Testamento, 267-268.
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mantém presas algumas realidades da vivéncia da fé. Ora, a respeito da Eucaristia, assim

declara Lutero:

«O terceiro cativeiro desse mesmo sacramento € aquele abuso extremamente
impio, por causa do qual sucede que actualmente na Igreja quase nada € mais
aceite nem convence mais do que a crenca de que a Missa € uma boa obra e um

sacrificio.»>®

Lutero fala mesmo da perspectiva catdlica, salientando o seu erro:

«Pois a Missa ou promessa de Deus ndo se cumpre orando, mas somente crendo.
Ora, se cremos, oramos e fazemos qualquer boa obra. Contudo, qual dos sacerdotes
sacrifica persuadido de que oferece somente ora¢fes? Todos imaginam que oferecem o
préprio Cristo a Deus Pai como hostia suficientissima e que realizam uma boa obra para
todos aqueles aos quais propdem que lhes seja util. Pois confiam na obra efectuada, o que
nao atribuem a oracgdo. Crescendo assim paulatinamente o erro, atribuiram ao sacramento

0 que é da oracdo e ofereceram a Deus o que devem receber como beneficio.»>

Para fundamentar a sua censura, Lutero recua até a Ultima Ceia, tirando o exemplo do

proprio Cristo:

«Além disso, temos a nosso favor também o exemplo de Cristo. Com efeito, na
Gltima ceia, quando instituiu esse sacramento e fez o testamento, Cristo ndo se ofereceu a
si mesmo ao Pai nem o fez como obra boa em favor de outros. Ao contrario: sentado a
mesa, prop6s a cada um em particular o mesmo testamento e lhe deu o sinal. J4 a Missa,
guanto mais se aproximar e assemelhar a primeira de todas as Missas que Cristo fez na

ceia, tanto mais crista serd.»°°

Por fim, nesta obra de 1520, Lutero oferece a razdo da incompatibilidade entre
promessa e sacrificio, uma vez que, a primeira refere-se a um dinamismo de receber, ao passo

gue o segundo ao dinamismo do dar.

*8 M. LUTERO, Do Cativeiro Babil6nico da Igreja, in M. LUTERO, Obras selecionadas 11, 360.
% M. LUTERO, Do Cativeiro Babilénico da Igreja, 370-371.
% M. LuTERO, Do Cativeiro Babilénico da Igreja, 371-372.
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«Por isso, assim como é incompativel que se distribua o testamento ou se receba a
promessa e se oferega sacrificio, da mesma forma é incompativel que a Missa seja
sacrificio, visto que a Missa nds recebemos, enquanto que o sacrificio nos oferecemos.

Ora, uma mesma coisa ndo se pode receber e oferecer ao mesmo tempo.»61

Dez anos mais tarde, em 1530, encontramos um outro escrito significativo, no qual é
possivel, como iremos constatar, encontrar uma censura mais acutilante a dimensao sacrificial
da Eucaristia. Mais ainda, notamos uma gradual evolucdo no entendimento eucaristico,
aproximando a celebracdo mais de um acto de rememoracgéo do que a celebracdo da presenca

concreta de Cristo entre os fiéis.

«Esta, porém, é que € a arte, mostrada de forma breve e indubitavel: Fazei isto em
memoria de Mim; aprende a rememora-lo, isto é (como dissemos): pregar, enaltecer,

louvar, ouvir e agradecer pela graca demonstrada em Cristo.»®

E ainda sobre a rememoracdo, Lutero enquadra-a no contexto de toda a sua doutrina da

justificacdo e dos seus principais postulados.

«Espero, porém, que ndo seja necessario ficar ensinando longamente aqui 0 que
significa memdria de Cristo; sobre isso ja ensindmos muitas vezes e demoradamente
noutra parte: Nao se trata de contemplacdo do sofrimento, com que muitos pretendem ter
servido a Deus e alcancado graca, como que através de uma boa obra, e ficam chorando o
amargo sofrimento de Cristo, etc. A memodria de Cristo é ensinar a forca e o fruto do seu
sofrimento e crer neles: que nossa obra e mérito nada sao, que o livre arbitrio esta morto e
perdido, e que somente pelo sofrimento e pela morte de Cristo nos tornamos rectos e
livres de pecados; que se trata do ensino ou da memoria da graca de Deus em Cristo, e

ndo de uma obra que nds realizamos para Deus.»>

Relativamente a critica mais acérrima de Lutero, esta é possivel ver em alguns passos
do mesmo texto em causa. De notar que esta incide sobre o facto de os “papistas”, como

Lutero designa os catolicos, converterem uma accao de gracas em sacrificio.

®1 M. LuTERO, Do Cativeiro Babil6nico da Igreja, 372.

82 M. LUTERO, Exortacdo ao Sacramento do Corpo e Sangue do Nosso Senhor, in M. LUTERO, Pelo
evangelho de Cristo: obras selecionadas de momentos decisivos da reforma (Porto Alegre-Sdo Leopoldo:
Concordia Ed.-Ed. Sinodal 1984) 262.

8 M. LUTERO, Exortacéo ao Sacramento do Corpo e Sangue do Nosso Senhor, 269.
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«O papa, 6 bispos, 6 sofistas, 6 monges, 6 padres, que fizestes para fazer desse
sacramento uma obra e Missa de sacrificio, com 0 que obscurecestes e roubastes das
pessoas esse Uso, reveréncia e gratiddo correctas? A culpa é vossa. Pois nele as pessoas

nao procuraram outra coisa sendo a sua propria obra, obediéncia e mérito.»°*

«Além disso ndo consideram o corpo e sangue de Cristo uma accao de gragas, mas
um sacrificio de obra com o qual ndo agradecem a Deus por sua graga, mas passam a
merecé-la para si mesmos e para 0s outros, e primeiro conquistam a graca. De sorte que
ndo foi Cristo que conquistou a graca para nds. Nos é que haveriamos de querer
conquistar a graca, através de nossa obra, com o que sacrificamos a Deus o corpo e

sangue de seu Filho. Esse é o horror maior e a razdo de toda a blasfémia no papismo.»65

Destacamos mais duas notas. Uma primeira esta relacionada com o fazer memoria. Ai
Lutero explica, mais uma vez, o que entende por fazer memoria, bem como a sua dimenséao de

agradecimento, quando explicita o sentido do nome Eucaristia, dado a Missa.

«Pois aqui Cristo separa claramente os dois pontos, sacramento e memoria, ao
dizer: “Fazei isto em memoria de Mim”. Uma coisa é 0 sacramento, outra coisa € a
memoria. Ele diz que devemos praticar e realizar o sacramento, e ao lado disso,
rememora-lo, isto é: Ensinar, crer e agradecer. A memoria, esta sim, deve ser um
sacrificio de ac¢do de gracas. O proprio sacramento, porém, ndo deve ser um sacrificio,
mas uma dadiva de Deus, a n6s concedida, a qual devemos aceitar por gratidao e receber
com gratiddo. E sou da opinido de que esta € a razdo por que 0s antigos chamaram a esse
oficio de “eucaristia” ou sacramento da eucaristia, ou seja “agradecimento”: Que nesse
sacramento, segundo a ordem de Cristo, devemos agradecer a Deus e dele fazer uso e
toméa-lo com gratiddo. Mais tarde, por uma compreensao erronea, a designacao se reduziu
apenas a sacramento; e nem ficaria mal se agora se dissesse, ao ir & Missa ou a pregacao:
\ou & eucaristia; isto é: Vou a acgao de gracas, ou seja, aquele oficio em que se agradece
e se louva a Deus no seu sacramento, da forma como os antigos o parecem ter

entendido.»®®

% M. LUTERO, Exortacéo ao Sacramento do Corpo e Sangue do Nosso Senhor, 267-268.
% M. LUTERO, Exortacdo ao Sacramento do Corpo e Sangue do Nosso Senhor, 270.
% M. LUTERO, Exortacéo ao Sacramento do Corpo e Sangue do Nosso Senhor, 273-274.
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A segunda, retirada de Os artigos de Schmalkalda, de 1537, enuncia a principal
objeccdo contra o sacrificio da Missa. Esta prende-se com a conviccdo de que este

entendimento pde em causa a mediacéo unica de Cristo.

«Afirma-se que a Missa, com seu sacrificio e sua obra, embora se celebre por um
malvado, ajuda a remover os pecados dos homens nesta vida e, depois dela, no

purgatorio, coisa que, como vimos, apenas pode fazer o cordeiro de Deus.»®’

«De igual forma preferiria eu, com a ajuda de Deus, que se me reduzisse a cinzas a
conceder que um sacerdote que diz Missa, ndo importa se é bom ou mau, com a sua obre

. : . 68
se equipara a nosso Salvador e Senhor Jesus Cristo ou se coloca por cima d’Ele.»

1.1.2. O ensinamento de Calvino

Ap0s termos analisado a critica de Lutero, iremos neste momento olhar para a critica
de outra grande figura da Reforma protestante, Jodo Calvino. Este reformador, que exerceu a
sua actividade sobretudo na Suica francofona, possui alguns aspectos doutrinais relevantes

para 0 nosso tema em questéo.

Antes de mais, é necessario afirmar que as ideias de Calvino ndo sdo uma total
inovacdo. Alids, autores ha que atestam a sua grande inspira¢do nas ideias de Lutero, muito
embora se reconheca que Calvino ndo se limitou a adaptar sem mais as teorias-chave da
Reforma alemd e suica®. Na verdade, no que toca aos pontos centrais como sejam a

predestinacdo, a ceia e a organizacdo da Igreja, Calvino foi muito mais longe que os seus

7 M. LUTERO, Os artigos de Schmalkalda, in M. LUTERO, Obras (Salamanca: Sigueme 1977) 337-338.

% M. LUTERO, Os artigos de Schmalkalda, 339.

89Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L’Eglise: Les Temps Modernes V11 (Lyon-Paris: Librairie
Catholique Emmanuel Vitte 1938) 134-135.
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antecessores, ndo hesitando a introduzir as suas proprias ideias e a retirar todas as
consequéncias das nocoes recebidas, levando a cabo a criagdo de toda uma obra original, que

se caracteriza por uma oposicao absoluta ao catolicismo .

Quanto a sua dependéncia ideoldgica de Lutero, podemos encontra-la nas doutrinas

que Calvino partilna com o primeiro:

«Como o reformador aleméo, Calvino ensina que o homem, totalmente corrompido
pelo pecado original esta privado do livre arbitrio e incapaz do bem, que ele é justificado
unicamente pela fé, entendida no sentido luterano, em virtude da imputacdo dos méritos
de Cristo, e que as obras sdo inlteis, visto que elas estdo desprovidas de qualquer valor

moral.»'*

Contudo, como afirmamos anteriormente, Calvino ndo deixa de introduzir no seu
sistema as suas proprias concepcdes e ideias, conseguindo uma sintese das ideias protestantes
na sua obra mais emblematica Institutio Christiang Religionis (Instituicdo da Religido
Cristd)’®>. E nesta obra que Calvino sistematiza aqueles contelidos que caracterizardo a
doutrina calvinista e que terdo, ademais, influéncia no modo como se entende 0s sacramentos,

em geral, e a Eucaristia, em particular.

0 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 135.
TA. BOULENGER, Histoire Générale de L’Eglise, 135.
2 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L "Eglise, 135.
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1.1.2.1. O entendimento sacramental a luz da doutrina da predestinacéo

Podemos afirmar que Calvino, aos dados provenientes da teologia luterana, acrescenta
dois pontos fundamentais, de tal modo interligados que sdo quase indissociaveis. Por um lado,

a doutrina da inamissibilidade da graca e, por outro, o da predestinacdo absoluta’.

De acordo com Lutero, cada fiel pode ter a certeza da sua justificagdo, desde que
coloque a sua fé em Cristo. Ora, Calvino entende esta certeza da justificagdo como certeza da
salvacdo eterna’®. Mas, onde reside esta certeza e seguranca extraordinarias da salvacéo, sem
que estejam relacionadas com aquilo que costumamos ligar a vida dos santos, aos seus
continuos combates, & sua continua vigilancia e temor de perder a amizade com Deus? E aqui
que entra a resposta de Calvino sobre a inamissibilidade da graca’. N&o levando em conta
muitos testemunhos autorizados, como o de S. Paulo — «Castigo 0 meu corpo e mantenho-o
submisso, para que ndo aconteca que, tendo pregado aos outros, venha eu préoprio a ser
eliminado.» (1Cor 9, 27) —, Calvino ndo hesita em afirmar que a graca recebida jamais se
pode perder, que aquele que € justificado e recebe uma vez o Espirito Santo, recebe o Espirito

e é justificado para sempre®.

Este primeiro principio conduz, de modo muito estreito, ao segundo ponto
supramencionado, isto €, o da predestinacdo absoluta, que antecede mesmo a criacdo e a
queda do homem’’. Esta questdo é deveras importante pois, além do fascinio que exerceu
sobre Calvino, ela estd no @mago do problema sobre o destino do homem, que tanto agitou

filosofos e tedlogos: como sdo as relacBes entre o finito e o infinito, como se conciliam a

"3 Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, in Dictionnaire de Théologie Catholique 11/2 (Paris: Letouzey et Ané
Editeurs 1910) 1405.

™ Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1405.

> Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1405.

6 Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1405.

" Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1406.

24



presciéncia de Deus e a liberdade humana, como se combinam, do ponto de vista do nosso
destino altimo, a acgdo soberana de Deus e a liberdade que nos foi dada; quem opera, afinal, a

nossa salvacdo, s6 Deus, s6 0 homem, ou 0 homem com Deus?’®

Quanto a isto, Calvino sacrifica totalmente a liberdade humana e, se ndo em intencdo,
ao menos em facto, a propria justica divina”. Segundo Calvino, Deus, por um decreto eterno,
predestinou alguns homens para o céu e outros para o inferno®. Mas, qual a finalidade por
que Deus predestinou alguns a bem-aventuranca e outros a condenacdo? Unicamente para sua
gléria®. Todos os homens sdo incapazes do bem, em virtude da privacdo do seu livre
arbitrio®. Eles formam, no seu conjunto, como que uma massa damnata®. Mas Deus
escolheu entre estes alguns a quem concede a fé, a graca inamissivel e a certeza da salvacéo, a
fim de manifestar a sua misericérdia®. Ao contrério, Ele condena os outros para manifestar a
sua justica®™. O que determina desde toda a eternidade a nossa eleicdo ou a nossa condenagio,
ndo é o facto de Deus prever que usaremos mal ou bem da graca concedida, ndo é esta
previsdo que determina a sua sentencga; ao invés, é a sua sentenca que determina a nossa
vida®™. Segundo Calvino, nés ndo somos eleitos porque Deus sabe que adquiriremos a fé
justificante e que corresponderemos a graca, mas apenas creremos e corresponderemos a

graca porque Deus nos escolheu®’.

Neste quadro, eis como surgem os sacramentos para Calvino. Como Zuinglio, Calvino
considera apenas a existéncia de dois sacramentos: o Baptismo e a Ceia®™. Para ele, ndo

passam de sinais exteriores da justificacdo obtida apenas pela fé; por esta razdo ndo sao

'8 Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1406.

" Cf. A BAUDRILLART, Calvinisme, 1406.

8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L’Eglise, 137.
81 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L’Eglise, 137.
82 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 137.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 137.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 137.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 137.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 138.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L Eglise, 138.
8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
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necessérios & salvacdo®®. Além do mais, a graca ndo esta, no seu entender, ligada a sinais
sensiveis nem a elementos materiais, mas exclusivamente & vontade divina®. Quanto ao culto,
Calvino aproxima-se mais de Zuinglio que de Lutero. Como estes dois ultimos, Calvino
rejeita inteiramente o sacrificio da Missa®™. Mas, ao passo que Lutero, na celebracdo do
servico divino, conservou sempre a sua parte central, isto é, a ceia, embora eliminando tudo
aquilo que remetesse para a ideia de sacrificio, Calvino separou a ceia do servico divino. A
ceia ndo tinha lugar mais do que quatro vezes ao ano, com a participacdo de toda a
comunidade®. O servico divino, em cada domingo, comportava a pregacdo, as oracoes e 0

cantico de salmos®.

1.1.2.2. A critica a dimensao sacrificial da Eucaristia

Tendo abordado sucintamente o entendimento de Calvino a respeito dos sacramentos,
no quadro da sua doutrina da predestinacdo, iremos agora atentar na sua grande obre de
sintese — Institutio Christiana Religionis — procurando por em destaque quais as principais
criticas que Calvino levanta a Eucaristia como sacrificio. Esta analise sera completada com

referéncias a outras obras sempre que necessario.

Comecamos, pois, por salientar a definicdo que Calvino da de sacramento, ja

anunciada previamente: «Um sacramento é um sinal exterior mediante o qual o Senhor

8 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
% Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
%1 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
%2 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
9 Cf. A. BOULENGER, Histoire Générale de L ’Eglise, 139.
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representa e atesta a cada um a sua boa vontade para connosco, visando assim sustentar a
fraqueza da nossa fé»*. E bem visivel a desconexdo entre sacramento e graca, ndo sendo
aquele mais que um testemunho: «De um modo mais breve e mais claro, um sacramento é um
testemunho, declarado por um sinal exterior, da graca de Deus. A Igreja cristd ndo emprega

sendo dois sacramentos: o Baptismo e a Ceia»™.

Ao percorrer a sua grande obra de referéncia, é no livro 1V que podemos encontrar um
capitulo precisamente dedicado a critica da “Missa papal”, como Calvino a denomina. Ainda
antes de analisa-lo mais pormenorizadamente, apraz-nos fazer uma breve consideracdo nossa.
A partir de uma visdo geral, a critica de Calvino assemelha-se em muito a critica de Lutero.
De facto, muitos dos pontos assinalados, sendo todos, sdo comuns a ambos os reformadores.
Assim sendo, a grande diferenca estara, ndo nos pontos criticados propriamente ditos, mas na

doutrina que supdem, a saber, a justificacdo em Lutero e a predestinacdo em Calvino.

A critica a Missa como sacrificio aparece com maior acutilancia nas palavras de

Calvino. Na verdade, ele ndo receia defini-la duramente como “obra de satanas™:

«Mas, a culminancia da horrenda abominacgdo foi quando Satanas engendrou um
sinal, pelo qual ndo so fosse a Ceia Sagrada obscurecida e pervertida, mas inteiramente
obliterada e abolida, até que se desvanecesse e fosse apagada da memoria dos homens, a
saber, quando de erro pestilentissimo cegou quase todo o orbe, para gque Se cresse Ser a

Missa um sacrificio e oblagdo com o fim de se obter a remisséo dos pecados.»*®

A critica de Lutero a Missa enquanto obra expiatdria surge também em Calvino, na
qual podemos entrever o seu pessimismo antropoldgico, segundo o qual o0 homem se encontra

totalmente incapaz do bem.

% J. CALVINO, Breve instrugéo crista (Lisboa: Eds. Universitarias Lus6fonas 2009) 74.
% J. CALVINO, Breve instrugéo crista, 74.
% J. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 528.
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«Portanto, que os leitores compreendam que estou aqui a combater essa opinido da
qual o anticristo romano e seus profetas impregnaram todo o orbe, fazendo crer que a
Missa é uma obra pela qual o sacerdote, que oferece a Cristo, e 0s outros, que tomam
parte na oblagdo, granjeiam o favor de Deus; ou, que é ela um sacrificio expiatorio, mercé

do qual reconciliam a Deus consigo.»"’

Também & semelhanca de Lutero, Calvino censura o sacrificio da Missa pois, de

acordo com a sua doutrina, este ndo passa de uma usurpacéo do (Unico) sacerddcio de Cristo.

«Ora todos aqueles que todos os dias oferecem sacrificios tém necessidade de
sacerdotes para fazer as suas oblagdes, que sdo postos no lugar de Cristo, como seus
vigarios e sucessores; com isso ndo s6 despojam a Cristo da sua honra, e Ihe arrebatam a
prerrogativa do eterno sacerdocio, mas também tentam arranca-lo da dextra do Pai, a qual
ndo se pode assentar nenhum imortal sem que, a0 mesmo tempo, permaneca sacerdote

eterno.»”

Na teologia catolica do sacramento da Eucaristia, frequentemente se recorre ao Antigo
Testamento, buscando prefiguraces do Unico sacrificio de Cristo perpetuado na celebracédo
da Missa. Ora, uma dessas prefiguracdes encontramos no primeiro livro da Biblia, quando se
diz que Melquisedec ofereceu péo e vinho (Cf. Gn 14, 18). Calvino, no entanto, rebate esta
imagem, afirmando que o pdo e o vinho oferecidos ndo eram sendo para matar a fome a

Abrado e seus companheiros:

«Mas, como 0s nossos adversarios sdo tdo impudentes, eles atrevem-se a lancar
mao, para sua defesa, do exemplo de Melquisedec, e assim manter a sua impiedade. No
entanto, visto que se diz haver Melquisedec oferecido pédo e vinho (Gn 14, 18), concluem
que isso foi uma prefiguracdo de sua Missa, como se entre ele e Cristo estivesse a
semelhanca no oferecimento do p&o e do vinho, o que é infundado e frivolo demais para
que necessite de refutacdo. Melquisedec deu pdo e vinho a Abrado e a seus companheiros,
para que, cansados do caminho e da peleja, se refizessem: que tem isto a ver com um

sacrificio?»>°

7). CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 528.
% ). CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 528.
. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 528.
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Outro ponto criticado por Calvino esta relacionado com a incompatibilidade entre o
sacrificio da Missa e a unicidade do sacrificio da cruz. Também aqui podemos encontrar uma
clara inspiracdo em Lutero, para quem a reiterabilidade do sacrificio da Missa esta em

oposicao a unicidade do sacrificio da cruz.

«Dissemos que a segunda virtude da Missa € que ela sufoca e soterra a cruz e a
paixdo de Cristo. Isto, com efeito, & mui certo: assim que se erige um altar, a cruz de
Cristo é subvertida. Ora, se na cruz ele se ofereceu em sacrificio, para nos santificar para
sempre e nos adquirir eterna redencdo (cf. Hb 9, 12), indubitavelmente a forca e eficacia
deste sacrificio persiste sem fim. [...] Por isso, ou se havera de confessar que faltou ao
sacrificio de Cristo, que efectuou na cruz, o poder de eterna purgacdo, ou Cristo se

desincumbiu, de uma vez por todas, com um s6 sacrificio, para todos 0s séculos.»%°

«Porventura nos sera permitido acrescentar continuamente outros infindos
sacrificios, como se o de Cristo fosse imperfeito, a despeito de demonstrar tdo claramente
a perfeicdo do mesmo? Quando a sacrossanta Palavra de Deus ndo apenas afirma, antes,
até mesmo clama e também contende, que este sacrificio foi efectuado de uma vez por
todas e a sua eficacia permanece eterna, 0s que apresentam outro, porventura ndo o estao
a acusar falsamente de imperfeicdo e de fraqueza? Ora, a Missa que foi implantada com
esta norma, a de que cada dia se oferecam cem mil sacrificios, a que visa, sendo que a
paixdo de Cristo, mercé da qual se ofereceu ao Pai como vitima sacrificial Unica, jaz

sepultada e submersa?»'%

Dissemos anteriormente que a doutrina de Calvino cresce seguindo um vector
relevante que é a oposicdo ao catolicismo. Pois bem, a respeito do sacrificio da Missa, existe
um conceito importante da teologia cat6lica que é o da aplicacdo. Também este é
severamente criticado por Calvino, ligando-o, em certa medida, com o facto de este p6r em

causa a unicidade e a suficiéncia do sacrificio de Cristo.

«Outros, mais subtis, evadem-se com brecha ainda mais disfarcada: que ndo é
repeticdo, e, sim, aplicacdo. Também este sofisma se refuta sem a menor dificuldade, pois

Cristo ndo se oferece uma vez em sacrificio, com esta condi¢do: que se fizesse

100 3 CaLVINO, Institutio Christiana Religionis, 529.
101 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 529.
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diariamente novas oblagdes ratificando assim o seu sacrificio, mas, de facto, que o seu
fruto nos fosse comunicado mediante a pregagdo do Evangelho e a ministracdo da Sacra
Ceia. [...] Afirma que esta € a maneira pela qual se nos aplica correctamente o sacrificio

da cruz: quando ele nos é comunicado, e nés o recebemos com verdadeira fé.»'%2

Outro fildo censurado por Calvino esta na relacdo entre a Missa e a justificagdo. Para
Calvino, cada sacrificio da Missa implica uma nova justificacdo, de tal sorte que existem
tantas justificagdes quantas as celebracbes da Missa. Mais ainda, a respeito do tipo de
sacrificio que na Missa se oferece, que na teologia catdlica se diz incruento, Calvino acusa-o
de ser nao mais que um “capricho dos homens”, pois se cada Missa € sacrificio, em cada uma

se reitera a morte cruenta de Cristo.

«Desco agora a terceira funcdo da Missa, onde se explicard como ela anula a
verdadeira e Unica morte de Cristo e ai a apaga da memoria dos homens. Ora, visto que
entre 0os homens a confirmagdo de um testamento depende da morte do testador, assim
também pela sua morte nosso Senhor nos confirmou o testamento pelo qual nos muniu da
remissao dos pecados e da justica (cf. Hb 9, 15-17). Aqueles que neste testamento ousam
variar ou inovar algo, negam a sua morte e a tém-na como destituida de qualquer
relevancia. Que &, porém, a Missa, sendo um testamento novo e inteiramente diferente?
Porqué? Porventura cada Missa ndo promete uma nova remissdo de pecados, uma nova
aquisicdo de justica, de sorte que agora tantos sdo 0s testamentos quantas Sdo as
Missas?» %

«Além disso, a Missa ndo pretende directamente que, se possivel, Cristo fosse
outra vez crucificado e morto? “Ora”, diz o Apostolo, “onde ha um testamento,
necessario é que ai intervenha a morte do testador” (Hb 9, 16). A Missa exibe um novo
testamento de Cristo; portanto, exige a sua morte. Além disso, a vitima que é oferecida
tem de ser morta e imolada. Se Cristo é sacrificado em cada Missa, impde-se que

cruelmente seja morto em mil lugares a todo e a qualquer momento.» %

«Ainda que cem vezes bradem ser este sacrificio da Missa dvaiuazov [anaimaton —
sem sangue; incruento], eu negarei que os sacrificios mudem de condicdo e natureza

segundo o capricho dos homens, porque, deste modo, por terra cairia a sacra e inviolavel

102 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 529.
103 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 530.
1043, CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 530.
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instituicdo de Deus. Do que se segue ser solido este principio do Apoéstolo: “e sem

derramamento de sangue ndo ha remissao” (Hb 9, 22).»105

Para Calvino, entender a Missa como sacrificio implica também entender a morte de
Cristo apenas como um exemplo de redencdo. Neste sentido, a oblacdo de Cristo serviria

apenas de modelo da nossa prépria redencao que se efectua na Missa.

«Tratemos agora da quarta funcdo da Missa, a saber: ela nos arrebata o fruto que
nos advém da morte de Cristo, fazendo com que ndo o reconhegamos e 0 consideremos.
Pois quem cogitaria haver sido redimido pela morte de Cristo, quando se vé na Missa
uma nova redencdo? Quem confiaria que seus pecados sdo perdoados, quando se depara
com uma nova remissdo? [...] pois doutrina desta natureza foi disseminada pelos
ministros de Satanas, os quais defendem-na hoje com brados, ferro e fogo, dizendo que
noés, quando na Missa oferecemos Cristo ao Pai, por este acto de oblacdo obtemos a
remissao dos pecados e somos feitos participantes da paixdo de Cristo. O que ainda resta
a paixdo de Cristo, sendo que continua sendo um exemplo de redencdo, pelo qual

aprendemos que SOMOSs NOSSOS Proprios redentores?»°®

Chegamos agora a uma critica, também ela presente em Lutero. Falamos da antinomia
dar-receber, segundo a qual Lutero contrapunha a natureza da Eucaristia: esta ou seria uma
accdo de gracas (dar) ou entdo um sacrificio (receber). Em Calvino encontramos uma critica

da mesma natureza, onde se salienta esta incompatibilidade.

«Passo agora a conclusdo, isto é, que a Sacra Ceia, na qual o Senhor deixara
gravada e representada a memoria de sua paixdo, com a implantacdo da Missa, foi
afastada, abolida e cancelada, visto que, se a Ceia em si é uma dadiva de Deus, que devia
ser recebida com acgéo de gragas, o sacrificio da Missa é engendrado para pagar a Deus
um preco que ele receba como satisfacdo. Quanta é a diferenca entre dar e receber, tanta é
a que existe entre o0 sacramento da Ceia e um sacrificio. E esta é, na verdade, a misérrima
ingratiddo do homem, que onde se devia reconhecer a munificéncia da divina bondade e

render gracas por ela, nisso fizeram Deus seu devedor!»"’

E, no mesmo sentido, Calvino censura as Missas privadas enquanto defraudam a comunhéo:

105 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 530.
106 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 530.
107 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 530.
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«A Ceia devia ser distribuida em reunido publica da Igreja, para nos ensinar sobre a
comunh&o em virtude da qual nos unimos todos em Jesus Cristo. O sacrificio da Missa
rompe e desfaz esta comunhdo. Ora, depois que prevaleceu o erro da necessidade de
existir sacerdotes que sacrificassem em favor do povo, como se a estes fosse relegada a
Ceia, esta deixou de ser comunicada a Igreja dos fiéis segundo o mandato do Senhor.
Escancarou-se a entrada as Missas privadas, que representam antes uma certa
excomunhdo, e ndo aquela comunhdo instituida pelo Senhor; ja que o “sacerdoteco”,

visando a devorar sua vitima separadamente, a segregou de todo o povo dos figis.»108

«Mas, alegam eles, um s6 o faz em nome de toda a Igreja. Com que mandato?
Porventura ndo é isso zombar abertamente de Deus, quando um s arrebata para si,
isoladamente, o que se deveria fazer somente entre muitos? Uma vez que, porém, sdo
bastante claras as palavras de Cristo e de Paulo, pode-se concluir sumariamente: onde
quer gque ndo ha o partir do pao para comunhdo dos fiéis, ai ndo estd a Ceia do Senhor,
mas uma falsa e contraria imitacdo da Ceia. Uma falsa imitacdo, no entanto, é uma

depravagio.»*°

A determinada altura, neste capitulo XVIII, Calvino parece corrigir algumas falsas
interpretagdes dos Padres operadas pelos “papistas”. Destacamos a observacao que Calvino

faz a algumas sentencas de S. Agostinho, nomeadamente a respeito do sacrificio.

«Se alguém citar daqui e dali afirmacgdes isoladas do contexto atribuidas aos
antigos, e com a sua autoridade defenda que o sacrificio que se realiza na Ceia deva ser
entendido de modo diferente daquele que expomos, a isso apresentamos uma resposta
concisa: se se trata de aprovar a invencdo de um sacrificio, como se da na Missa
engendrado pelos papistas, 0s antigos jamais patrocinaram um sacrilégio desta natureza.
De facto eles usam o termo sacrificio, mas, a0 mesmo tempo, afirmam que ndo tinham
em mente outra coisa sendo a rememoracdo daquele sacrificio verdadeiro e Unico que
Cristo, como eles préprios a cada passo proclamam, nosso Unico sacerdote, realizou na
cruz. “Os hebreus”, diz Agostinho, “nas vitimas de animais que ofereciam a Deus,
celebravam a profecia da vitima futura que Cristo ofereceu; os cristdos, mercé da
sacrossanta oblagdo e participagdo do corpo de Cristo, celebram a lembranca do sacrificio

. 110
ja efectuado”.»

108 3. CALVINO, Institutio Christianz Religionis, 530-531.
109 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 531.
110 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 531.
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«“Pois naquelas vitimas carnais houve a prefiguracdo da carne de Cristo, que ele
haveria de oferecer pelos nossos pecados, e do seu sangue, que haveria de derramar para a
remissdo dos pecados. Mas, neste sacrificio ha accdo de gragas e memoracao da carne de
Cristo, a qual ele ofereceu por nos, e do seu sangue, que 0 mesmo derramou por nos.”
Donde o préprio Agostinho, em muitos lugares, interpreta a Ceia como ndo sendo outra
coisa sendo o meu sacrificio de louvor. Finalmente, a cada passo nele acharas que a Ceia
do Senhor ndo por outra razdo é chamada um sacrificio, sendo porque é um memorial,
uma imagem, um testemunho daquele sacrificio singular, verdadeiro e unico, pelo qual

Cristo fez expiacdo por nés.»™*

Calvino prossegue a sua critica, referindo-se agora a diferenca entre os sacrificios
mosaicos e a Eucaristia. Neste sentido, Calvino salienta que Cristo nos deixou “um banquete”
ao invés de um sacrificio. E continua, alargando agora a censura a uma pratica catolica que é a

do oferecimento de estipéndios para a celebracdo de Missas.

«Se alguém ponderar diligentemente, observard que pela Palavra do Senhor se
determina esta diferenca entre os sacrificios mosaicos e nossa eucaristia, porque, embora
aqueles representassem ao povo hebreu a mesma eficacia da morte de Cristo que hoje se
nos exibe na Ceia, no entanto é diferente a forma da representacdo [...] Mas, uma vez
efectuado o sacrificio de Cristo, 0 Senhor nos instituiu outra forma, isto é, que ao povo
fiel se transmita o fruto do sacrificio a ele oferecido pelo Filho. Portanto, 0 Senhor nos
deu uma mesa, a qual nos banqueteemos, ndo um altar, sobre o qual seja oferecida uma
vitima; ndo consagrou sacerdotes para imolar, mas ministros para distribuir o sacro

banquete.»™*?

«E para ndo por freio aos seus desvarios, julgaram ser pouco dizerem que 0
sacrificio se tornava comum por toda a Igreja igualmente, como ainda acrescentam ser de
seu arbitrio aplica-lo particularmente a este ou aquele, a quem bem quisessem; ou, antes,
a qualquer um que quisesse comprar pelo melhor preco que pudesse pagar. E como ndo
podia chegar ao prego estipulado por Judas, ndo obstante, para de alguma maneira
reproduzir o exemplo de seu originador, retiveram e guardaram, pelo menos em algum
aspecto, a semelhanca do numero. Aquele vendera-O por trinta moedas de prata (cf. Mt

26, 15); estes, segundo o sistema francés de computar valores, na verdade o vendem-n’O

111 3 CALVINO, Institutio Christianz Religionis, 531-532.
112 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 532.

33



por trinta moedinhas de cobre; aquele, porém, uma vez so; estes, quantas vezes surja um

comprador!»*3

A critica calvinista atinge igualmente aquelas realidades intrinsecamente unidas ao
sacrificio da Missa, a saber, as Missas de defuntos e a doutrina do purgatério. Como

inspiracdo para a sua critica, Calvino toma A Republica de Platéo.

«Em seguida Platdo prossegue escarnecendo da crassa obtusidade daqueles que
julgam redimir-se, com tais actos, das penas que, de outra sorte, teriam de sofrer nas
regides inferiores. E a que propdsito, pergunto, hoje visam os aniversarios e a maior parte
das Missas, sendo que gquantos durante o curso de toda sua vida foram os tiranos mais
cruéis, ladrdes, salteadores e dados a todo género de vicios e abominages, sdo resgatados

com este preco para que escapem ao fogo purgatorial?»***

O nosso ultimo destaque vai para a distingdo efectuada por Calvino entre sacrificios
espirituais e sacrificios carnais. Esta distingdo contribui para a censura da dimensdo
sacrificial da Eucaristia na medida em que, fundado na Escritura, exemplifica a rejeicdo que o
Novo Testamento faz dos sacrificios carnais da antiga Lei, cujo sacrificio da Missa constitui

um exemplo, substituindo-os pelos sacrificios espirituais ou de louvor.

«Assim Paulo nos ordena a “oferecer nossos corpos como um sacrificio vivo, santo,
aceitavel a Deus, que é nosso culto racional” (Rm 12, 1), onde falou de modo tdo
significativo, ao adicionar ser este 0 nosso culto racional, pois teve em mente a maneira
espiritual de se adorar a Deus, que opds tacitamente aos sacrificios carnais da lei mosaica.
Assim, a beneficéncia e o compartilhamento sdo tidos como sacrificios, com os quais
Deus se apraz (cf. Hb 13, 16). Assim, a benignidade dos filipenses, com que haviam
aliviado a penuria de Paulo, foi um sacrificio de boa fragrancia (cf. Fl 4, 18); assim, todas

as boas obras dos fiéis s&o sacrificios espirituais (cf. 1Pd 2, 5).»™*

113 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 533.
1143, CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 533.
115 3. CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 534.
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«A Ceia do Senhor ndo pode carecer de sacrificio deste género, na qual, enquanto
anunciamos a sua morte (cf. 1Cor 11, 26) e rendemos accdo de gragas, outra coisa ndo

oferecemos senio um sacrificio de louvor.»**®

1.2. A Eucaristia como sacrificio no Concilio de Trento

Ap0os termos abordado, num primeiro ponto, a critica protestante a nocao sacrificial da
Eucaristia, vamos agora procurar aprofundar a formal resposta da Igreja a esta critica, que

encontramos, de um modo particular, no Concilio de Trento (1545 a 1563).

Ao longo da historia da Igreja facilmente podemos comprovar a centralidade que a
Eucaristia para ela representa, cujos muitos debates e controvérsias que viveu ao longo de
séculos sdo disso testemunhas (e.g. Berengario de Tours, Jodo Wyclif, controvérsias sobre o
pdo azimo e sobre a epiclese)*’. Ora, 0 século XVI ndo foi excepcdo, e prova disso é a
celebracdo do Concilio Ecuménico de Trento, que dedicou a este grave tema trés das suas
vinte e cinco sessdes: a primeira, na sessdo XII1, com o Decreto sobre a Santissima Eucaristia;
a segunda, na sessao XXI, sobre a comunhao sob ambas as espécies; e, finalmente, a sessdo
XXI1, sobre o Santissimo Sacrificio da Missa, que constituira o objecto da nossa atencéo neste
segundo ponto. Com estas trés sessdes 0s Padres tiveram a explicita intencdo de formar os

fiéis, como antidoto contra a heresia, com uma doutrina completa sobre o mistério do altar,

116 3 CALVINO, Institutio Christiana Religionis, 534.
U7 Cf. A. G. IBAREZ, L’Eucaristia, dono e mistero: Tratado storico-dogmatico sul mistero eucaristico
(Roma: Edusc 2006) 206-212, 249-251, 253-257.
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proibindo-os de “acreditar, ensinar ou pregar sobre a Santissima Eucaristia de modo diverso

daquele que foi exposto e definido™**®.

1.2.1. O Decreto da Sessao XXII

Constatdmos, no primeiro ponto, que é devido a estreita relagdo entre a doutrina
eucaristica e a doutrina da justificacdo que emerge a grande critica protestante a nogdo de
sacrificial da Eucaristia. Porque, segundo os reformadores, e Lutero em particular, o caracter

sacrificial provém apenas do abuso de se ter feito da Missa uma “boa obra™°

, por meio da
qual o catélico pretende merecer a sua salvacdo™®. Para Lutero, o carécter sacrifical da Missa
traz prejuizo ao valor Unico e suficiente do sacrificio da Cruz: a Missa ndo pode ter qualquer

papel propiciatorio pelos pecados dos vivos e defuntos porque, sobre a Cruz, Cristo expiou

por todos os pecados*?.

Por sua vez, a negacao deste caracter levou, em Calvino, a negacdo da transformacéo
eucaristica dos dons. Na verdade, Calvino, afirmando que a Eucaristia produz a comunhéo

com Jesus Cristo, diz que esta comunh&o é que constitui o verdadeiro testamento de Jesus*?.

Em resumo, percebemos que a concep¢do da Missa como sacrificio e, sobretudo,

como sacrificio expiatdério, obscurece, na perspectiva protestante, a forca expiatdria do

18 A PIoLANTI, Eucaristia: il misterio dell altare nel pensiero e nella vita della Chiesa (Roma: Desclée
1957) 200.

119 Cf. H. JepIN, Histéria del Concilio de Trento 111 (Pamplona: Universidad de Navarra 1975) 59-60.

120 Cf. H. JEDIN, Crise et dénouement du concile de Trente, 1552-1563: une rétrospective aprés quatre
cent ans (Paris: Desclée 1965) 73.

121 Cf. H. JEDIN, Crise et dénouement du concile de Trente, 73.

122 Cf. H. JEDIN, Historia del Concilio de Trento 111, 61.
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sacrificio da Cruz. Mas se a Missa ndo é sacrificio, mas apenas a Ceia do Senhor, entdo deve
suprimir-se a Missa privada (sem ninguém que comungue), e hd que eliminar o Canone da
Missa'? pois ele alude com grande claridade ao seu caracter sacrificial; tdo-pouco se podem
oferecer Missas pelos vivos e pelos defuntos. A luta contra a forma actual da Missa era

consequéncia imediata da negacdo do seu carécter sacrificial™?*.

E, pois, neste contexto que se deve entender a sessdo XXII, que tratou do Sacrificio da
Missa. Nesta sessdo, o Concilio de Trento afirma que a Missa € um sacrificio verdadeiramente
propiciatério, mas que se trata do sacrificio do Calvario, oferecido uma s6 vez, como afirma a
carta aos Hebreus (cf. Hb 7, 27; 9, 12; 10, 14). A vitima é a mesma, mas agora,
diferentemente do Calvéario, oferece-se de modo incruento. Portanto, ndo se trata de uma
repeticdo do sacrificio da Cruz nem de um suplemento ao mesmo*®. Tentava-se, deste modo,
superar a critica de Lutero que entendia a Missa como um sacrificio do homem, acrescentado

a insuficiéncia do sacrificio da Cruz ou repetido pela ineficacia deste tltimo™?.

Esta sessdo pretendia dar uma resposta racional aos ataques dos reformadores no
tocante a matéria sacrificial. Deste modo, para perceber como Trento entendeu e abordou os
debates sobre a Missa, € oportuno listar os principais problemas que os reformadores tinham

com o ensinamento e a prética catélicos™":

a) Levantavam questdes a respeito de uma aparente aplicacdo automatica da satisfacéo de

Cristo, ou seja, sem fé ou devocéo por parte daquele por quem a aplicacdo é feita.

123 por “Canone da Missa” entende-se a Ginica Oracao Eucaristica do Missale Romanum anterior & reforma
do Il Concilio Vaticano, no qual aparece com o titulo Canon Missa.

124 Cf. H. JEDIN, Historia del Concilio de Trento I11, 507.

25| T. DiAz - F. ). SAEZ, Meditaci6n sobre la Eucaristia, 155-156.

126 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacion sobre la Eucaristia, 156.

127 Cf. D. POWER, The sacrifice we offer: The tridentine dogma and its reinterpretation (Edimburgo: T. &
T. Clark Limited 1987) 48.
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b) Objectavam a ideia de que a Eucaristia pode beneficiar os ndo comungantes, néo
apenas 0s que estdo presentes na Missa mas também os ausentes, ndo s6 0S Vivos

como os defuntos.

c) Objectavam a importancia dada ao acto do sacerdote celebrante, que aparece como
que divorciado da participagdo da comunidade, assumindo a forma de uma celebracgéo

privada.

d) Questionavam o caracter propiciatorio da Missa, vendo-o como resultado do trabalho

da teologia [...].

e) Apresentavam resisténcia diante da invocagdo dos santos e diante a celebragéo de
Missas em sua honra, vendo nisto a substituicdo da satisfacdo de Cristo pelo trabalho

dos santos.

Posto isto, eis que no ano de 1562 a questdo mais debatida na aula conciliar foi a da
relacdo entre a Missa e a Ceia, ou melhor, entre a Ceia e a Cruz: teria ja, ou nao, a Ceia um

caracter sacrificial? Podemos resumir o essencial a trés questdes'?:

1. A Missa ndo é sendo uma pura comemoracao do sacrificio realizado sobre a Cruz, mas

nao um verdadeiro sacrificio?
2. O sacrificio da Missa atenta contra o sacrificio da Cruz?

3. Ao dizer “Fazei isto em memoria de Mim”, Cristo ordenou aos apodstolos que

oferecessem o Seu Corpo e Sangue na Missa?

Importante para o desenvolvimento da presente sessdo, € o contributo do Cardeal

Seripanto. Diante destas questdes, Seripanto debrucou-se longamente sobre este tema central

128 A, DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente (Paris: Cerf 1985) 89-90.
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das relagdes entre o sacrificio da Cruz e o sacrificio eucaristico. Segundo ele, era necessario
encontrar a solucdo na unicidade do sacrificador: a Missa ndo é uma repeticdo do sacrificio
da Cruz, no sentido de que é oferecido sobre o altar um outro sacrificio diferente do da Cruz,
e que este ndo tenha sido suficiente por si s6 para expiar os pecados, mas o memorial

(memoria) do sacrificio da Cruz e a comunicacéo do seu fruto™.

Da XXII sessdo resultou o Decreto De Sanctissimo Misse Sacrificio, formado por
duas partes: a primeira, a doctrina, constitui um corpo textual de nove capitulos onde é
enunciada de forma dogmatica o ensinamento da Igreja a respeito da Missa enquanto
sacrificio, e a sua relagdo com o sacrificio da Cruz; a segunda parte, formada pelos canones
condenatorios, inclui um conjunto de nove canones correspondentes aos capitulos, que
sancionam a doutrina enunciada. E possivel perceber que este decreto elabora a sua doutrina
sobre o sacrificio da Missa a luz do sacrificio da Cruz, conseguindo-se notar uma maior

evidéncia na afirmacéo da unicidade e suficiéncia deste tltimo™*°

. A relagdo que o sacrificio
eucaristico tem com o sacrificio da Cruz € definida pelos termos reprasentatio, memoria e
applicatio. O decreto passa de seguida a mencdo da instituicdo eucaristica e aos outros
argumentos a favor do caracter sacrificial da Missa. O segundo capitulo trata dos efeitos do

sacrificio eucaristico e fundamenta o seu caracter expiatorio sobra a identidade da oferenda e

da vitima oferecida.

Os capitulos seguintes defendem particularmente o cénone da Missa contra as
acusacdes de erros levantadas contra ele, afirmando a legitimidade da Missa privada e o

sentido religioso dos ritos™*.

129 Cf. H. JEDIN, Crise et dénouement du concile de Trente, 74-75.
130 Cf. H. JEDIN, Crise et dénouement du concile de Trente, 75.
131 Cf. H. JEDIN, Crise et dénouement du concile de Trente, 75-76.
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Ainda sobre o texto do decreto, podemos apontar algumas caracteristicas gerais™*? que
o identificam. Por um lado, o texto é marcado por uma sobriedade™**. Esta sobriedade no se

manifesta apenas pela brevidade do texto, mas principalmente pela forma da argumentacéo:

«De facto, posto que, como foi dito em varias reunides no decurso dos debates
preparatorios, a Escritura ndo pode ela somente oferecer o sentido da Missa, deve-se
recorrer também ao testemunho da tradicdo. Este testemunho é, de facto, explicitamente
invocado em dois pontos: no capitulo |, pela interpretacdo sacerdotal do “Fazei isto em
memoria de Mim” — “é assim que a Igreja catdlica sempre o entendeu e ensinou”
(DS-1743); no capitulo 11, onde a oferenda da Missa pelos defuntos como pelos vivos €é
declarada conforme a tradicdo dos apdstolos, juxta apostolorum traditionem
(DS-1743) .3

Outra importante caracteristica do texto do decreto é a sua problematica limitada'®®. A
afirmacéo do valor sacrificial da Missa €, na verdade, o objectivo proprio da Sessao XXII, em
resposta a recusa de Lutero e dos outros reformadores. Deste modo, a problematica na qual se
move o decreto permanece uma problematica limitada®®. Porque mais atenta sobre a remissio
peccatorum, a doutrina deste decreto ndo aborda questdes como a do sacrificio de louvor ou a

da Missa como reunido da comunidade cristd, como expresséo e fonte de unidade.™’

Posto isto, no final desta breve apresentacdo do decreto da sessdo XXII, podemos
desde j& enunciar uma conclusdo, que podera ser um auxilio a posterior analise que faremos

do texto decretal. Para isso, recorremos ao autor J. Pérez:

«Podemos concluir, pois, que o Concilio de Trento ndo sustém a existéncia de dois
sacrificios propiciatérios, mas de um s, o de Cristo na Cruz, e que, quando afirma que o
sacrificio da Missa é a imolagdo de Cristo de modo incruento, ou que os sacerdotes
oferecem o corpo e o sangue de Cristo segundo o mandato do Senhor na Ultima Ceia,

etc., ndo fala de um novo sacrificio propiciatério, mas do Unico sacrificio de Cristo, cuja

132 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 108.

133 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 108.

138 A. DuvAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 108.

135 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 109.

13 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 109.

137 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 109-110.
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eficacia se nos aplica na Missa. Tdo-pouco se deve entender que o Concilio suponha a
existéncia de varios sacrificios na Missa, todas as suas expressdes aludem a um so
sacrificio, 0 mesmo que nos votos dos tedlogos e dos Padres. O que se afirma no Decreto,
em continuidade com o que haviam dito alguns tedlogos e Padres, e também
determinados projectos de Doctrina, € que a oblacdo da Missa estava figurada pelas
semelhancas dos sacrificios da Lei Natural e da Lei Escrita, e que contém em si todos o0s

bens significados por eles, como consumacao e plenitude de todos estes sacrificios.»*%

E neste sentido, também com este mesmo autor podemos afirmar que:

«[...] o objectivo do Concilio ao promulgar esta Doctrina e estes “Canones” —
segundo se manifesta o proémio — é manter em toda a sua plenitude e em toda a sua
pureza, livre de erros, a fé tradicional da Igreja acerca do mistério da Eucaristia enquanto
verdadeiro e singular sacrificio. Portanto, o Concilio apresenta como verdade tradicional
estas suas afirmacOes acerca do sacrificio da Missa enquanto memdria do sacrificio da

Cruz.»%

1.2.2. A ocasido do Decreto

Para melhor entender o decreto conciliar em causa, é oportuno olharmos brevemente

para as circunstancias que envolveram a sessdo XXII, da qual emergiu o presente documento

sobre o sacrificio da Missa.

Uma primeira questdo que se levanta é sobre o porqué de multiplos decretos sobre a

Eucaristia. De facto, considerando os diversos textos tridentinos, desde a sessdo XIII até a

sessdo XXII, encontramos uma série de cinco documentos — de estilos diferentes, é certo —

138 ). PEReZ, El sacrificio de la misa, memoria representacion e imagen del Gnico sacrificio de Cristo, en

el Concilio de Trento (Extracto de Tesis de Doctorado) (Salamanca: Universidad Pontifica de Salamanca 1994)

139 3. PEREZ, El sacrificio de la misa, 18.
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sobre a Eucaristia'*’. De igual forma, outro aspecto que chama a atenc&o é a durac&o, mais ou
menos longa, do tempo dedicado a andlise dos problemas e a elaboracdo e discussdo dos

textos que, de facto, ndo foram todos promulgados™*.

As diversas etapas, a que correspondem 0s Varios documentos supramencionados,
denotam, em parte, as circunstancias politicas que impuseram ao Concilio uma transferéncia
de Trento para Bolonha (Mar¢o de 1547), a qual se seguiram duas interrup¢des prolongadas
(1549-1551 e 1552-1561)*% Todavia, a razdo pela qual o ensinamento conciliar ndo se
encontra num unico documento ndo se percebe tendo em conta apenas a histéria episddica do
Concilio™. Ao invés, esta multiplicidade reflecte como que uma explosdo na reflexdo
teologica sobre este “mistério da fé”, manifestando, pois, uma verdadeira compartimentacao

entre a préaticas eucaristicas do povo cristdo™**.

No que toca a génese do proprio decreto, € oportuno considerar a questdo do tempo
disponivel para a analise das diversas questdes. Temporalmente, encontramo-nos a 17 de
Julho de 1562, o dia seguinte a sessdao XXI, cuja Gltima decisdo foi a marcacdo da data da
proxima sessdo, a saber, 17 de Setembro’®. Este curto espaco de tempo para analisar uma
série de varios documentos, leva-nos a considerar que a duracao do trabalho de reflexdo e de
redaccdo ndo é indiferente a um a apreciacdo que se possa fazer sobre a qualidade do
resultado™®. Neste sentido, pode ser interessante comparar o decreto da sessdo XXII sobre o
sacrificio da Missa com o da sessdo VI (13 de Janeiro de 1547) sobre a justificacdo, ambos
considerados habitualmente como os pilares doutrinais do Concilio de Trento™*”. De facto, em

1546, as circunstancias politicas e também o desejo de tratar profundamente aquilo que

140 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 63.
141 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 63.
142 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 63.
143 Ccf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 63.
144 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 63.
145 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 81.
146 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 82-83.
147 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 83.
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justamente € intitulado como o coracdo dos problemas levantados pela Reforma, prolongaram
praticamente durante seis meses o tempo de elaboracio do documento™®. J4 em 1562, muito
embora os Padres estivessem conscientes da importancia que as dificuldades sobre a
Eucaristia levantavam, eles tinham como principal preocupacdo o0 ndo retardar
indefinidamente a conclusdo do Concilio, reaberto depois de dezassete anos e sempre
ameacado por tensdes e rupturas'*®. Por esta razdo, ambos os documentos manifestam esta
diferenca temporal: usando o tempo necessario, sem muitas restri¢ces, os Padres do Concilio
de Paulo 111 produziram, sobre a justificacdo, uma exposicdo notavel pela sua amplidao e pela
riqueza dos seus matizes; perturbados pela pressdo das datas, os Padres de 1562, por seu
turno, foram levados a uma formulacdo marcada, fundamentalmente, pela sua conciséo e

clareza®®.

No Concilio de Trento percebemos que a doutrina sobre o sacrificio da Missa nao seria
apenas um apéndice da doutrina da justificacio, definida pelo Concilio quinze anos antes™.
Ao invés, pela sua transcendéncia e relevancia eclesiastica, era necessario aprofundar este
mistério central da fé, que constituia o principal ponto de oposicéo ao protestantismo, e que o
Concilio assumira como missdo precisar'®%. Neste sentido, aquele que pretendesse reivindicar
a nocao de sacrificio da Missa contra os reformadores teria que aclarar que a Missa ndo é um
novo sacrificio relativamente ao da Cruz, mas a sua presencializacdo sacramental; e ainda,
que a Missa é, antes de mais, obra de Cristo, e sO depois obra nossa, ha medida em que

actuamos “por Cristo, com Cristo e em Cristo como nossa cabeca” >3,
b

O debate em torno do sacrificio da Missa tem ainda um outro contexto, em termos

dogmaticos, que convém realcar. De facto, o Concilio tinha ainda de lidar com uma

148 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 83.

149 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 83.

150 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 83.

151 Cf. H. JeDIN, Historia del Concilio de Trento IV (Pamplona: Universidad de Navarra 1981) 312.
152 cf. H. JEDIN, Histéria del Concilio de Trento 1V, 312.

153 Cf. H. JEDIN, Histéria del Concilio de Trento 1V, 313.
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dificuldade proveniente j& do periodo tardio da Idade Média. Efectivamente, o facto de neste
periodo se ter aprofundado grandemente, por parte dos te6logos, a presenca real sob o aspecto
da transubstanciacdo, sobretudo de forma casuistica, levou a que o problema do sacrificio da
Missa permanecesse, porém, sem uma reflexdo muito atenta, de modo que este ndo se

154

relacionava de forma organica com o restante da doutrina eucaristica™". A principal tarefa do

Concilio passaria, pois, por garantir a unicidade e irrepetibilidade do sacrificio redentor de

Cristo®™.

1.2.3. Doctrina de SS. Missa& Sacrificio

A autoridade dogmatica do Concilio de Trento liga-se sempre, quaisquer que sejam 0s
pontos colocados em questdo, aos canones que denunciam por meio de anatemas as assercoes
opostas & fé catélica™®. Na maior parte dos casos, estes canones sdo precedidos de uma
doctrina, exposicdo positiva do ensinamento da fé sobre os temas abordados, e a conexao
entre estes dois elementos varia de um decreto dogmatico para outro. As formulas usadas no
final da doctrina para introduzir os canones nem sempre sdo suficientes para informar sobre
os pontos de autoridade que os Padres quiseram dar & sua exposicdo positiva™’. Dai que esta
intencdo se encontre, talvez de modo mais claro, a partir do estudo das circunstancias e

discussbes que precederam a promulgacéo do documento®®. Porém, na presente dissertacao,

154 Cf. H. JEDIN, Histéria del Concilio de Trento 1V, 313.
155 Cf. H. JEDIN, Histéria del Concilio de Trento 1V, 313.
156 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 97.
137 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 97.
158 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 97.
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ndo seré este 0 nosso objectivo; focar-nos-emos apenas no texto da doctrina propriamente

dito, aquele que precede os canones condenatdrios do decreto da sessdo XXII.

Convidados a examinar uma longa doctrina, e incomodados com a primeira sessao de
trabalho pela ambiguidade do texto sobre o carécter sacrificial da Ceia, os Padres conciliares
sdo imediatamente tentados a escapar a dificuldade renunciando pura e simplesmente a
elaboracéo de uma tal exposicao para se contentarem apenas com o0s anatemas dos canones**®.
Todavia, a solucdo finalmente adoptada na XXII sessdo sera a de uma doctrina claramente

mais curta, cuja sobriedade reforcara o seu contetido dogmatico™®’.

Posto isto, para aprofundar o conteudo do decreto da sessdo XXII, propomo-nos
analisar os enunciados da Doctrina de SS. Misse Sacrificio. Contudo, em vez de uma analise
completa, concentrar-nos-emos nos dois primeiros capitulos, bem como no prologo que os
precede, visto serem estes, no juizo de varios autores, os mais significativos para a

problematica em questao®.

1.2.3.1. O prélogo

1738 937a Sacrosancta cecumenica et Para que se mantenha integra na Igreja

generalis Tridentina Synodus..., ut vetus, Catdlica a antiga fé e doutrina do grande
absoluta atque omni ex parte perfecta de mistério eucaristico, e, debelados os erros e

sancta heresias,

magno Eucharisti mysterio in
catholica Ecclesia fides atque doctrina

retineatur et in sua puritate, propulsatis

se conserve na sua pureza, 0
sacrossanto Concilio Ecuménico e Geral de

Trento, legitimamente reunido no Espirito

20-21,

159 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 97-98.
160 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 98.

181 cf. A. DuvAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 62, 107; J. PERez, El sacrificio de la misa, 18,
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erroribus atque haresibus, conservetur: de ea, Santo... ensina, declara e determina no que
quatenus verum et singulare sacrificium est, se segue 0 que deve ser pregado aos povos
Spiritus Sancti illustratione edocta, hac, quae fiéis a respeito [da Eucaristia] enquanto é um
sequuntur, docet, declarat et fidelibus populis | verdadeiro e singular sacrificio.'®?

preedicanda decernit.

Este prélogo ao decreto desempenha algumas importantes funcdes que vale a pena
relevar. Em primeiro lugar, indica a juncdo do decreto da sessio XXII ao da sesséo XI11'%%, O
Esquema sobre a Missa de Janeiro de 1552 dizia simplesmente: depois de se ter tratado do
sacramento da Eucaristia, de venereabili sacramento Eucharistiee, abordaremos agora o
sacrificio desta mesma Eucaristia, de eiusdem sactissima Eucharistiee sacrificio; a palavra

Eucharistiz fazia a ligac&o entre os dois documentos'®.

O projecto de 6 de Agosto de 1562 joga necessariamente sobre a mesma distingéo,
mas numa formulacdo que acentua a complementaridade, mais que a separacdo, dos dois
aspectos: o Concilio quer retomar as decisdes dobre o sacrificio da Missa, «para concluir tudo

aquilo que concerne ao sacramento da Eucaristia»*®.

Em segundo lugar, este prologo indica a autoridade doutrinal do decreto. Os verbos
docet, declarat... preedicanda decernit correspondem aos verbos credere, docere, praedicare
166

do prologo do decreto sobre o sacramento da Eucaristia™’, mas de um modo mais

afirmativo'®’. O decreto da sessdo XIII proibiu de crer, ensinar, pregar... Diversamente, aqui

182 Tradugdo portuguesa a partir da obra Concilio Ecuménico de Trento = Documentos Pontificios 95
(Petropolis: Vozes 1959), com as necessarias adaptacdes ao portugués europeu.

163 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106.

164 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106.

165 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106.

166 Cf. DS-1635.

167 Ccf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106.
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a expressdo € positiva: eis que o Concilio instrui para manter o ensinamento da fé cuja

antiguidade, plenitude e perfeicéo o Concilio vem sublinhar'®®,

Por outro lado, aquilo que o esquema de 6 de Agosto dizia da luz do Espirito Santo,
sobre a qualidade unica do sacrificio no sacerddcio da nova Lei, é introduzido agora no
prélogo para valorizar o conjunto do ensinamento do documento®®®. Por comparac&o com os
outros decretos promulgados depois da abertura do Concilio em 1546, jamais uma expressao
assim téo forte foi empregada em prélogos para ligar o ensinamento do Concilio ao papel do

Espirito Santo*™.

1.2.3.2. O Capitulo 1

1739 938 Quoniam sub priori Testamento (teste

Apostolo Paulo) propter Levitici sacerdotii
imbecillitatem consummatio non erat, oportuit
(Deo Patre
sacerdotem
Melchisedech” (Gen 14.18; Ps 109.4; Hb 7.11)

surgere, Dominum nostrum Jesum Christum, qui

misericordiarum ita ordinante)

alium "secundum ordinem

posset omnes, quotquot sanctificandi essent,

consummare (Hb 10.4) et ad perfectum adducere.

Ja que no Antigo Testamento, segundo testifica o
Apoéstolo S. Paulo, por causa da fraqueza do
sacerdécio levitico, ndo havia perfeicdo,
convinha que, por disposicdo de Deus, Pai da
misericdrdia, se levantasse outro sacerdote
segundo a ordem de Melquisedec (Gn 14, 18; SI
109, 4; Hb 7, 11), Nosso Senhor Jesus Cristo,
gue pudesse consumar (Hb 10, 14) e levar a
perfeicdo todos os que se houvessem de

santificar (Hb 10, 14).

1740 938 Is igitur Deus et Dominus noster,etsi
semel seipsum in ara crucis, morte intercedente,
Deo Patri oblaturus erat, ut seternam illis (illic)

redemptionem operaretur: quia tamen per mortem

Assim, este Deus e Nosso Senhor Jesus Cristo,
gue por sua morte se havia de oferecer uma so6
vez ao Eterno Pai no altar da Cruz, para nele

obrar a redencdo eterna, contudo, j& que pela

188 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106.
189 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 106-107.
170 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 107.

47




sacerdotium erat
7.24,27),

tradebatur” (Corl 11.13), ut dilecte sponse suz

exstinguendum  non (Hb

in Ccena novissima, '"qua nocte
Ecclesize visibile (sicut hominum natura exigit)
relinqueret sacrificium, quo cruentum illud semel
in cruce peragendum representaretur ejusque
memoria in finem usque saculi permaneret, atque
illius salutaris virtus in remissionem eorum, qua
a nobis quotidie commituntur, peccatorum
applicaretur: "sacerdotem secundum ordinem
Melchisededch se (Ps 109.4)

constitutum declarans, corpus et sanguinem suum

in aeternum"

sub speciebus panis et vini Deo Patri obtulit ac
sub earundem rerum symbolis Apostolis (quos
tunc Novi Testamenti sacerdotes constituebat), ut
tradidit,
sacerdotio successoribus, ut offerent, pracipit per
"Hoc

commemorationem”, etc. (Lc 22.19; Corl 11.24),

sumerent, et eisdem eorumque in

hec  verba: facite in meam

uti semper catholica Ecclesia intellexit et docuit
(can. 2.).

morte ndo se devia extinguir o seu sacerddcio
(Hb 7, 24. 27), na dltima ceia, na noite em que ia
ser entregue, querendo deixar a Igreja, sua amada
Esposa, como pede a natureza humana, um
sacrificio visivel [can. 1] que representasse o
sacrificio cruento a realizar uma s6 vez na Cruz,
e para que a sua memoria durasse até a
consumagao dos séculos e a sua salutar virtude
fosse aplicada para remissdo dos nossos pecados
quotidianos, declarando-se sacerdote perpétuo
segundo a ordem de Melquisedec (SI 109, 4),
ofereceu a Deus Pai 0 seu corpo e o sangue sob
as espécies do pdo e do vinho e, sob as mesmas
espécies, entregou o Corpo e 0 Sangue aos
Apostolos que entdo constituiu sacerdotes do
Novo Testamento para que 0 recebessem,
mandando-lhes, e aos sucessores deles no
sacerdocio, que fizessem a mesma oblagdo: Fazei
isto em memdria de Mim (Lc 22, 19; 1Cor 11,
24), como a Igreja Catolica sempre entendeu e

ensinou [can.2].

1741 938 Nam celebrato veteri Pascha, quod in
memoriam exitus de Agypto multitudo filiorum
Israel immolabat (Ex 12.1ss), novum instituit
Pascha, se ipsum ab Ecclesia per sacerdotes sub
signis visibilibus immolandum in memoriam
transitus si ex hoc mundo ad Patrem, quando per
sui sanguinis effusionem nos redemit "eripuitque
de potestate tenebrarum et in regnum suum
transtulit" (Col 1.13).

E assim, celebrada a antiga Pascoa, que a

multiddo dos filhos de Israel imolava em
memoria da saida do Egipto (Ex 12, | ss),
instituiu a nova Pascoa, imolando-se a si mesmo
pela Igreja pela médo dos sacerdotes, debaixo de
sinais visiveis, em memoria do seu transito deste
mundo para o Pai, quando nos remiu pela efuséo
do seu sangue e nos tirou do poder das trevas,

transferindo-nos para o seu reino (Cl I, 13).

1742 939 Et hac quidem illa munda oblatio est,
qua nulla indignitate aut malitia offerentium
inquinari potest, quam Dominus per Malachiam
nomini suo, quod magnum futurum esset in
gentibus, in omni loco mundam offerendam
praedixit (Ml 1.11), et quam non obscure innuit

Apostolus Paulus Corinthiis scribens, cum dicit,

Esta € a oblacdo pura que se ndo pode manchar
com indignidade ou malicia alguma dos que a
oferecem, que o Senhor predisse por Malaquias
gue se haveria de oferecer pura, em todo lugar,
ao seu nome (MI I, 11), que havia de ser grande
entre as gentes. A esta oblagdo alude claramente

S. Paulo escrevendo aos Corintios que nao
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non posse eos, qui participatione mensa

demoniorum  polluti sint, mense Domini
participes fieri (Corl 10.21), per mensam altare
utrobique intelligens. Heec denique illa est, quae
per varias sacrificiorum, natura et Legis tempore
(Gen 4.4; 8.20; 12.8; 22; Ex:

similitudines figurabatur, utpote qua bona omnia

passim),

per illa significata veluti illorum omnium

consummatio et perfectio complectitur.

podem aqueles que estdo manchados com a
participacdo da mesa dos demoénios, fazer-se
participantes da mesa do Senhor (ICor 10, 21),
entendendo por mesa o altar, num e noutro lugar.
Finalmente, este é aquele sacrificio figurado por
vérias semelhancas de sacrificios na lei natural e
na escrita (Gn 4, 4; 8, 20; 12, 8. 22), pois encerra
todos os bens significados por aqueles sacrificios

como consumacdo e perfeicdo que é de todos

eles.

Para a analise deste capitulo 1, que deve ser necessariamente breve de acordo com o
objectivo do presente trabalho, recorremos a sistematizacdo apresentada por um autor de
nacionalidade espanhola, J. Pérez'™* na qual trata este capitulo tendo em conta as duas

principais afirmac6es que ele contém.

A primeira afirmacdo que o autor destaca é presenca, na Missa, da memoria
representativa do sacrificio da Cruz'’®>. No capitulo 1 da doctrina o Concilio comeca por
proclamar o poder de Jesus Cristo, sacerdote segundo a ordem de Melquisedec, para

13 Afirma

consumar e levar a perfeicdo todos aqueles que havia de santificar (cf. Hb 10, 14)
ainda que Jesus Cristo se ofereceu uma vez para sempre a Deus Pai, mediante a sua morte na
ara da Cruz, para realizar a nossa redencdo eterna’’®. Neste sentido, o Concilio deixa bem

clara a sua fé na eficacia consumada e no carécter irrepetivel do sacrificio da Cruz'™.
De seguida, o Concilio trata do sacrificio da Missa nos seguintes termos:

«[...] contudo, ja que pela morte ndo se devia extinguir o seu sacerdécio (Hb 7, 24.

27), na Gltima ceia, na noite em que ia ser entregue, querendo deixar a Igreja, sua amada

11 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 19.
172 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 19.
173 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 19.
174 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 19.
175 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 19.
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Esposa, como pede a natureza humana, um sacrificio visivel [can. 1] que representasse o
sacrificio cruento a realizar uma s6 vez na Cruz, e para que a sua memoria durasse até a
consumagao dos séculos e a sua salutar virtude fosse aplicada para remissdo dos nossos
pecados quotidianos, declarando-se sacerdote perpétuo segundo a ordem de Melquisedec
(SI 109, 4), ofereceu a Deus Pai 0 seu corpo e sangue sob as espécies do pao e do vinho e,
sob as mesmas espécies, entregou Corpo e Sangue aos Apostolos que entdo constituiu
sacerdotes do Novo Testamento para que o recebessem, mandando-lhes, e aos sucessores
deles no sacerdécio, que fizessem a mesma oblagdo: Fazei isto em meméria de mim (Lc
22,19; 1Cor 11, 24)»'"®

Este passo coloca em relacdo as noc¢des de representatio e de memoria do sacrificio da
Cruz. Poderiamos, deste modo, dizer que se trata de uma representacdo memorativa, ou de
uma memodria representativa’’’. Porém, uma questdo se levanta: que tipo de representacéo e
de memdria? Certamente que ndo € uma representacdo puramente evocativa e imaginativa,
realizada simplesmente para avivar e manter a recordacdo do sacrificio da Cruz'". Pois,
seguramente, a Missa evoca, aviva e mantém a recordacéo do sacrificio da Cruz; todavia, ndo
mediante uma representacdo simplesmente sugestiva, de pura aparéncia, sem qualquer
realidade, mas mediante o sacrificio deixado por Cristo & sua amada esposa, a Igreja*’. E,

portanto, uma representacao memorativo-sacrificial, ou um sacrificio

representativo-memorial, e ndo uma simples recordacdo mental e subjectiva dos homens*®.

Para terminar esta breve analise da primeira grande afirmacdo do capitulo 1 da
doctrina, sublinhada por J. Pérez, resta-nos ainda mencionar uma Gltima questdo a propdsito
da relacdo sacrificio da Cruz-sacrificio da Missa. Ao falar de «sacrificio
representativo-memorial», trata-se de representar comemorativamente o sacrificio Unico e
irrepetivel da Cruz, mediante outro sacrificio distinto daquele, ou é aquele mesmo sacrificio o

que se torna presente de novo e de forma incruenta ha comemoracao eucaristica? No Decreto

176 DS-1740.

17 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 20.
178 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 20.
179 ¢f. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 20.
180 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 20.
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nem se coloca a questdo nem se responde a ela, nem ainda deixa de todo a claro se este
sacrificio € um e 0 mesmo que o da Cruz, a partir do qual seria facil deduzir uma presenca
sacramental daquele Unico sacrificio™®'. Refere ainda o autor que foi um estudo atento dos
votos dos tedlogos e Padres, bem como o dos sucessivos projectos, canones e doutrina, a
respeito do sacrificio da Missa, que permitiu concluir que alguns teélogos e Padres intuem e
afirmam este conceito de “memoria objectiva” como presenga sacramental, na Missa, do

18 Ao invés, ha um

sacrificio de Cristo que se comemora®®. S&o, porém, em reduzido niimero
grande namero de Padres e te6logos que sustém que a comemoracdo do sacrificio da Cruz na
Missa se realiza, ndo com sinais vazios ou meras palavras, mas mediante um sacrificio
verdadeiro™®*. Além disso, muitos destes afirmam que Cristo é o sacerdote e a vitima no
sacrificio da Missa, e que os seus frutos sdo os frutos do sacrificio da Cruz'®®. E, portanto,
licito dizer que a afirmacdo de que o sacrificio da Missa € o mesmo sacrificio da Cruz,
sacramentalmente presente na celebracdo nao estaria em contradicdo com as convicgoes de

fundo dos Padres e tedlogos do Concilio, muito embora ndo tirem explicitamente esta

conclusio®®®.

Jad no que toca as palavras do relato da instituicdo — “Fazei isto em minha
comemoracdo” (Lc 22, 19; 1Cor 11, 24) — sdo interpretadas como o0 mandato do Senhor de
oferecer o sacrificio da Missa enquanto memorial representativo do sacrificio da Cruz'®’.

Assim, este € 0 sentido que aqui tem 0 commemorationem: o de sacrificio memorial, embora

181 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 20-21.
182 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
183 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
184 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
18 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
18 f. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
187 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
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sem que se precise tampouco se a commemoratio se realiza mediante um novo sacrificio ou

pela presenca sacramental do sacrificio comemorado™®®,

A segunda grande afirmacdo destacada pelo autor neste capitulo 1 é: o sacrificio da
Missa como comemoracdo pascal. No principio deste mesmo capitulo considera-se que a
comemoragdo do sacrificio da Cruz, que se faz na Missa, é uma comemoracéo pascal'®. Isto
mesmo esta ja patente no inicio do capitulo, quando se afirma que a Ultima Ceia foi a cena
novissima, fazendo referéncia a ceia pascal judaica, a qual, por conseguinte, passou a ser
“antiga” ao ser substituida pela Ceia do Senhor'®. Mas o caracter memorativo-pascal da

Missa esta ainda mais expressamente afirmado quando se diz:

«E assim, celebrada a antiga Pascoa, que a multiddo dos filhos de Israel imolava
em memoéria da saida do Egipto (Ex 12, | ss), instituiu a nova Pascoa, imolando-se a si
mesmo pela Igreja pela mdo dos sacerdotes, debaixo de sinais visiveis, em memoria do

seu transito deste mundo para o Pai, quando nos remiu pela efusdo do seu sangue e nos

tirou do poder das trevas, transferindo-nos ao seu reino (ClI |, 13).»191

Daqui decorre que a «nova pascoa» nao € a ac¢do imolativa da Igreja, mas do préprio
Cristo, nossa pascoa (cf. 1Cor 5, 7), ndo, porém, em abstracto, mas enquanto imolado pela

Igreja em memoria da passagem do Senhor deste mundo ao Pai (Jo 13, 1)'%.

A luz desta compreensdo da Eucaristia enquanto celebracdo da nova pascoa, J. Pérez
distingue trés aspectos fundamentais da Missa: a sua dimensao convivial (ceena novissima), a
sua dimensdo sacrificial (...immolandum) e a sua dimensdo memorial (in memoriam)**.

Contudo, estas dimensbes devem ser entendidas ndo como trés elementos separaveis, mas,

pelo contrario, como essencialmente unidos entre si, de tal modo que o banquete é um

188 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 21.
189 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22.
190 cf, J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22.
191 Ds-1741.

192 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22.
193 cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22.
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memorial, e este é um sacrificio'®. Conclui-se, portanto, que o Concilio deixa claro que o
memorial da passagem de Cristo para o Pai, realizado na Missa, ndo é uma simples
comemoragdo, mas um memorial ao estilo daquele que se realizava na antiga pascoa’®.
Salienta-se que é ao estilo daquele, mas agora de modo consumado, isto é, como realizacdo e
superacao de todos os bens que aquele sacrificio da antiga pascoa e todos os sacrificios do

tempo da Natureza e da Lei prefiguravam™®®.

Por fim, fazemos ainda um dltimo apontamento sobre este aspecto da memdria
eucaristica. Esta, na verdade, aparece no Concilio, ndo simplesmente como memoria
eucaristica da morte de Cristo na Cruz, considerada simplesmente como um evento tragico,
mas entendida como uma passagem deste mundo para o Pai'®. Por esta razdo, estd
igualmente implicita a ressurreicdo e a exaltacdo de Cristo a direita de Deus, e a aceitacdo, por
parte do Pai, da oblacdo de Cristo (0 facto de que Deus aceite a oblacdo € essencial no

sacrificio)™®.

1.2.3.3. O capitulo 2

1743 940 Et quoniam in divino hoc sacrificio,
quod in Missa peragitur, idem ille Christus
continetur et incruente immolatur, qui in ara
crucis "semel seipsum cruente obtulit" (Hb
9.14,27): docet sancta Synodus, sacrificium istud

vere propitiatorium esse (can.3), per ipsumque

E como neste divino sacrificio, que se realiza na
Missa, se encerra e é sacrificado incruentamente
aquele mesmo Cristo que uma sO vez
cruentamente no altar da Cruz se ofereceu a si
mesmo (Hb 9, 27), ensina o santo Concilio que

este sacrificio é verdadeiramente propiciatorio

194 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22.
195 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 22-23.
1% ¢f. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 23.
197 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 24.
198 Cf. J. PEREZ, El sacrificio de la misa, 24.

53




fieri, ut, si cum vero corde et recta fide, cum
metu ac reverentia, contriti ac penitentes ad
Deum "accedamus, misericordiam consequamur
et gratiam inveniamus in auxilio opportuno™ (Hb
4.16). Hujus quippe oblatione placatus Dominus,
gratiam et donum pznitentize concedens, crimina
et peccata etiam ingentia dimittit. Una enim
eademque est hostia, idem nunc offerens
sacerdotum ministerio, qui se ipsum tunc in cruce
obtulit, sola offerendi ratione diversa. Cujus
quidem oblationis (cruente, inquam) fructus per
hanc incruentam uberrime percipiuntur: tantum
abest, ut illi per hanc quovis modo derogetur
(can.4). Quare non solum pro fidelium vivorum
peccatis, poenis, satisfactionibus et  aliis
necessitatibus, sed et pro defunctis in Christo,
nondum rite

ad plenum purgatis, juxta

Apostolorum traditionem offertur (can. 3).

[can. 3], e que, se com coragdo sincero e fé
verdadeira, com temor e reveréncia, contritos e
penitentes nos  achegarmos a  Deus,
conseguiremos misericdrdia e acharemos graca
no auxilio oportuno (Hb 14, 16). Porquanto,
aplacado o Senhor com a oblacdo dele e
concedendo o dom da graca e da peniténcia,
perdoa os maiores delitos e pecados. Pois uma e
mesma € a vitima: e aquele que agora oferece
pelo ministério dos sacerdotes € 0 mesmo que,
outrora, se ofereceu na Cruz, divergindo, apenas,
0 modo de oferecer. Os frutos da oblacdo cruenta
se recebem abundantemente por meio desta
oblacdo incruenta, nem tdo pouco esta derroga
aquela [can. 4]. Por isso, com razdo se oferece,
consoante a Tradicdo apost6lica, este sacrificio
incruento, ndo so pelos pecados, pelas penas,
pelas satisfacbes e por outras necessidades dos
fiéis vivos, mas também pelos que morreram em
Cristo, e que ndo estdo plenamente purificados

[cén. 3].

Terminada a breve analise do conteddo do capitulo 1 da doctrina, vamos agora

analise do capitulo 2 vamos, desta feita, recorrer a um outro autor, A. Duva

debrucar-nos sobre o capitulo seguinte que, como afirmamos, no parecer de alguns autores, é

também um dos mais significativos do decreto da sessdo XXII. Para levarmos a cabo uma

1'%, cuja

sistematizacdo e analise seguiremos neste ponto da presente dissertacao.

Na ceia, Jesus instituiu um verdadeiro sacrificio, pelo qual a sua oblacdo sobre a Cruz,

fonte Unica da remissdo dos pecados, fosse continuamente actualizada e a sua eficécia salutar

quotidianamente aplicada®®. Todavia, diante desta constatacdo, levanta-se uma questdo

19 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 138ss.
200 cf. A. DuvVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 138.
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crucial, importante até para compreender o movimento reformador: a Missa como um
verdadeiro sacrificio ndo constituira um dualismo? N&o serd que o reconhecimento da
dimenséo sacrificial da Missa para a remissio peccatorum ndo acontece em detrimento do
sacrificio da Cruz?”®* Na verdade, esta foi precisamente uma das questées que se pusera aos

te6logos de 1562: podera o sacrificio da Missa atentar contra o sacrificio do Calvario?*%?

E neste contexto, pois, que devemos ter presente o contetido do capitulo 2 da doctrina.
O seu objectivo é apresentar de modo positivo as modalidades da eficécia salutar do sacrificio

da Missa, cuja negacdo é condenada pelo anatema do canon 32%,

Debrucando-nos agora mais sobre o seu contetdo propriamente dito, podemos
observar que o caracter propiciatorio da Missa deriva de uma certa identidade entre a Cruz e a
Missa, pela mesmidade da oferta e do oferente?®. Esta identidade é enunciada por duas
vezes?® de modo a enquadrar a afirmacéo do valor propiciatério. Por conseguinte, é possivel
falar dos frutos da Missa, e precisar que a Missa nao acarreta um atentado contra o sacrificio

da Cruz, e que estes seus frutos podem ser aplicados tanto aos vivos como aos defuntos?®.

Em todo o caso, tal como fizemos para o capitulo anterior, vamos tambem agora
salientar as duas principais afirmacdes que A. Duval salienta a propdsito deste capitulo 2, as

quais, no nosso entender, podem ajudar a uma melhor sistematizacéo.

A primeira afirmacdo é sobre a identidade do sacrificio do altar e do sacrificio da

Cruz®’. Segundo Duval, este é o ponto de apoio de toda a exposicdo®. A este respeito,

201 Cf, A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 138.

22 cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 138.

203 Cf. DS-1753.

2% Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 140-141.

25 Cf, pag. 53-54 da presente dissertagdo: «se encerra e é sacrificado incruentamente aquele mesmo
Cristo que uma s6 vez cruentamente no altar da Cruz se ofereceu a si mesmo»; «Pois uma e mesma € a vitima: e
aquele que agora oferece pelo ministério dos sacerdotes é o mesmo que, outrora, se ofereceu na Cruz,
divergindo, apenas, 0 modo de oferecer».

26 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 141.

27 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 141.
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Duval cita um autor quinhentista — Cajetan — que, trinta anos antes da sessdo XXII, menciona

jé a distincdo entre sacrificio cruento e incruento®

. A referida citagéo feita pelo autor ndo
quer dizer a dependéncia do texto do decreto conciliar do opusculo de Cajetan, mas indicar

que o decreto da sessdo XXII se insere ja numa distincdo presente na teologia catdlica®’.

A segunda afirmacdo diz respeito a relacdo entre a Missa e a remissio peccatorum. O
caracter propiciatério da Missa, isto é, o seu valor para a remissio peccatorum, ndo tem
qualquer outro fundamento que ndo seja a relacdo com o sacrificio da Cruz, onde a oferta

(nica de Cristo é a Unica fonte de salvagdo?"'.

Importa, sobre este ponto, considerar o pensamento de Lutero, patente na seguinte
questdo: Se a oblacédo de Cristo sobre a Cruz ¢ a fonte Unica de toda a remissao dos pecados,
que pode, pois, fazer o homem sendo acolher, aceitar, sem qualquer outro esforco que nao seja

o do assentimento de fé?2*2

Neste sentido, € também relevante aquilo que Duval considera, ao
notar que uma breve analise do que propde a doctrina, acerca da eficacia do sacrificio da
Missa, deve conjuntamente ser lida a luz do ensinamento do Concilio sobre a justificacéo,

213 Assim sendo, o decreto da sessdo VI, ao afirmar a

comparativamente as posicoes luteranas
absoluta gratuidade do perdao divino merecido pela morte de Jesus Cristo, considera a
justificacdo simultaneamente como obra de Deus e acolhimento do homem, acolhimento esse
que é activo, mobilizando os mais profundos recursos espirituais do homem, e crescendo

segundo uma economia de mediagéo eclesial, sem que, com isso, seja menos dom de Deus?'*.

Podemos, assim, concluir que o sentido positivo assumido pela doctrina respeita o jogo do

208 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 141.
209 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 141-142.
210 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 142.
211 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 144.
212 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 144.
213 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 144.
214 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 145.
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opus operantis na participacdo eucaristica contra a critica de Lutero sobre a prética catolica do

opus operatum?®®®.

215 Cf. A. DUVAL, Des Sacrements au Concile de Trente, 146.
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CAPITULO SEGUNDO

A DIMENSAO SACRIFICIAL DA EUCARISTIANO |1 CONCILIO DO VATICANO E NO

MAGISTERIO CONTEMPORANEO

Depois de um recuo temporal até ao século XVI, onde pudemos aprofundar o debate
em torno da dimensdo sacrificial da Eucaristia aquando da Reforma, voltamos ao periodo
contemporaneo para estudar a permanéncia do ensinamento catolico sobre referida dimenséo
da Eucaristia. Porém, antes ainda de nos debrugarmos sobre os contributos mais significativos
da contemporaneidade, convém oferecer uma palavra sobre aquilo que podemos denominar
de periodo pos-tridentino e, mais recentemente, o periodo que antecede o 21° Concilio

Ecuménico.

Apos Trento, verificamos que a teologia dogmatica fica dominada pelos pressupostos
da grande escoléstica e do proprio Concilio de Trento?’®. Eis algumas caracteristicas que
dominam a teologia deste periodo: ha uma repeti¢do da doutrina com variados argumentos; 0s
tratados sobre a Eucaristia articulam-se em torno de trés capitulos fundamentais: a presenca
real, o sacrificio e a comunhdo, sem referir explicitamente a sua necessaria unidade; no
tocante a transubstanciacdo, continua-se a defender e a reforcar as diversas escolas e 0s
argumentos medievais, mas de modo mais especulativo; e, quanto ao sacrificio, este foi talvez

0 aspecto sobre o qual se fizeram mais esforcos para a sua clarificagdo?®"’.

28 Cf. D. BoroBI0, Eucaristia (Madrid: B.A.C. 2005) 87.
217 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 87.
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Tomando este Gltimo aspecto, é importante salientar uma importante discussao de

dificil clarificacdo®®

, que também marcou este periodo. Trata-se da discussdo em torno de
duas importantes afirmac6es que o Concilio de Trento fez acerca da Eucaristia: a primeira é a
de que esta é memorial do sacrificio, e a segunda, de que a Eucaristia € também um
verdadeiro e préprio sacrificio (verum et proprium sacrificium)?®. E sobre esta Gltima
afirmacéo que se levantaram as mais significativas questdes??’. Se a Eucaristia é, pois, um
verdadeiro e préprio sacrificio, em que medida se salvaguarda o seu caracter “relativo” no
tocante ao sacrificio de Cristo? Mais ainda, se o caracter sacrificial tem de manifestar-se na

visibilidade do proprio sinal eucaristico, qual €, pois, esse sinal onde se expressa o sacrificio?

Como tentativas de resposta, podemos elencar duas correntes predominantes®*:

1. A corrente imolacionista: Esta corrente sustém que, para haver sacrificio, é necessario
que haja a destruicdo da vitima, pois s6 assim aparece o poder absoluto de Deus sobre
a vida e sobre a morte. Mas, onde esta isto manifesto? Alguns tedlogos hispanos,
sobretudo da escola de Salamanca, ofereceram respostas. Uns reconheciam a
representacdo comemorativa do Unico sacrificio da cruz na dupla consagracdo e na
separacdo do corpo e do sangue de Jesus. Outros atribuiam este caracter no facto de,
na Eucaristia, cessar a substancia do pdo e do vinho para passar a ser corpo e sangue
de Cristo. Outros ainda reconheciam-no na fraccdo do pdo; outros no acto de
humildade de Jesus ao rebaixar-se a condicdo de alimento; e, por fim, reconheciam a

destruicdo no acto de comer da comunhdo.

2. A corrente oblacionista: Esta corrente reconhece o caracter sacrificial mais na oblacéo

do que no acto de destruicdo (imolagdo). Esta corrente é representada sobretudo por

218 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 87.
219 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 87-88.
220 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
221 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
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autores da escola francesa. Estes tedlogos explicavam o aspecto sacrificial deste
modo: a Missa é uma participacdo e actualizacdo da entrega de Jesus ao Pai. Neste
sentido, alguns autores entendem que o sacrificio da Cruz é agora um sacrificio
celeste, mas que este adquire uma visibilidade na Missa, uma vez que, pela
consagracéo, Cristo realiza a mesma oferenda que realizou na Cruz. Outros defendem
que o sacrificio de Cristo é constituido pela oblaco da Ultima Ceia e pela imolagéo da
Cruz. Na Eucaristia, pela transubstanciacdo, Cristo continua a oblag&o da Ultima Ceia,

com relacdo a imolacdo da Cruz.

Salientamos ainda que, ndo obstante estas duas correntes predominantes, a explicacéo
mais comum entre os tedlogos sera aquela que vé na dupla consagracéo (a separacdo do corpo
e do sangue de Cristo) uma imolacdo “mistica”, isto ¢, uma imolacao sacramental de Cristo, e,
ao mesmo tempo, a continuacdo do seu oferecimento ao Pai. Verificamos, portanto, que sera
uma sintese da teoria imolacionista e da oblacionista que acabara por vencer e predominar na

reflexdo®?.

Ja no periodo contemporaneo, merece a nossa atencao aqueles anos que antecederam a
realizacdo do 11 Concilio do Vaticano, pois estes permitir-nos-do melhor perceber e enquadrar

o contributo préprio do ultimo Concilio.

E importante, no nosso entender, localizar o 21° Concilio no seguimento de todo um
processo de renovacdo da liturgia e da teologia sacramental, iniciado anos antes por um
conjunto de impulsos provenientes de diversos pontos da Europa. A referida renovacdo bebeu
em grande parte do que ficou conhecido como Movimento Litargico, que emergiu a partir de

diversas importantes abadias: Solesmes na Bélgica, Maria Laach na Alemanha,

222 cf, D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
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Maredsous...?*> Além destes importantes centros, também é de realcar alguns nomes que
contribuiram significativamente para este processo: O. Casel, que levou a descoberta da
teologia da mysteriengegenwart; H. de Lubac, que impulsionou de forma especial a
eclesiologia eucaristica; R. Guardini, que insistiu na relacdo entre fé, celebracdo e cultura; J.
A. Jungmann, que conduziu a um melhor conhecimento da heranca litdrgica e da teologia
eucaristica; J. Betz e J. Danielou, que contribuiram para um melhor conhecimento do
pensamento eucaristico dos Padres; E. Schillebeeckx e K. Rahner, que impulsionaram um
melhor conhecimento da teologia sacramental em geral da Eucaristia, em particular®®*. E
ainda relevante, neste contexto, referir as intervengdes dos diversos Papas até ao Il Concilio
do Vaticano: S. Pio X, com o decreto Tra le sollecitudini e outros (1903), e mais
significativamente, em meados do séc. XX, o Papa Pio XII com as enciclicas Mediator Dei
(1947) e Mystici Corporis (1943); ambos recolheram os impulsos renovadores®®. De acordo
com o testemunho de alguns autores, a reforma liturgica iniciada por Pio XII ha-de encontrar
0 seu pleno desenvolvimento no Il Concilio do Vaticano, a qual implicou uma renovagao da

concepcdo e praxis dos sacramentos, especialmente da Eucaristia®?.

2.1. Nos textos conciliares

Neste subcapitulo, ao tratarmos o ensinamento do Il Concilio do Vaticano sobre a
Eucaristia, houvemos por bem recolher e expor a posicdo de um autor hispano, pois
parece-nos que esta constitui um bom mote para o presente trabalho de sintese: «O Vaticano

I1, além de toda a intengdo polémica, recolheu com claridade a doutrina sobre a Eucaristia

223 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
224 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 89-90.
225 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
226 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 88.
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como sacrificio.»??’ De facto, quando atentamos nos seus diversos textos, facilmente podemos
constatar que, no que se refere & Eucaristia, esta é frequentemente tratada atendendo a sua

multiplicidade de aspectos, referindo-se todos eles, porém, ao aspecto sacrificial.

Feito este pequeno preambulo, outra impressdo geral se nos apresenta: Quando
pretendemos considerar o contributo do 1l Concilio do Vaticano, no respeitante a Eucaristia
como sacrificio, 0 nosso olhar volta-se de imediato para o primeiro texto conciliar aprovado —
a Constituicdo Sacrosanctum concilium —, precisamente sobre a sagrada liturgia e a sua
reforma. Segundo o testemunho de varios autores (que levaremos em conta na breve analise
textual que iremos fazer), a parte mais significativa do texto conciliar para o tema em analise
consiste no numero 47 da referida Constituicdo. Porém, no nosso entender, e antes ainda de
nos debrugarmos sobre este nimero, relevamos o numero 7. Justificamos este nosso interesse,
ndo so pelo facto de esta porcéo textual se encontrar na parte inicial mencionada Constituicao,
funcionando como uma grande introdugdo, mas também porque no seu bastante significativo
contetdo, a saber, os diversos modos da presenca de Jesus Cristo na sua Igreja, estd ja
insinuada a realidade sacrificial da Eucaristia quando salienta a mesma identidade entre o

sacrificio da Missa e o sacrificio da Cruz:

«Para realizar uma obra tdo grande, Cristo estd sempre presente a sua Igreja,
sobretudo na accéo litargica. Estd presente no sacrificio da Missa, seja na pessoa do
ministro, “oferecendo-se agora pelo ministério dos sacerdotes 0 mesmo que entdo se

. - ‘o 228
ofereceu na Cruz”, seja sobretudo sob as espécies eucaristicas.»

O namero 47 da Sacrosanctum concilium situa-se no comeco do capitulo 11 da referida

Constituicdo, e expde-nos o0 mistério eucaristico do seguinte modo:

«O nosso Salvador instituiu na Ultima Ceia, na noite em que foi entregue, 0

sacrificio eucaristico do seu Corpo e do seu Sangue para perpetuar pelo decorrer dos

227 cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 258.
2835C, 7.
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séculos, até Ele voltar, o sacrificio da Cruz, confiando a Igreja, sua esposa amada, 0
memorial da sua morte e ressurreicdo: sacramento de piedade, sinal de unidade, vinculo
de caridade, banquete pascal em que se recebe Cristo, a alma se enche de graca, e nos é

concedido o penhor da gléria futura.»?

E significativo que, embora titulo deste capitulo 1l — “O Sagrado Mistério da
Eucaristia” — se refira de modo genérico ao mistério eucaristico, e ndo faltem por isso alusdes
a Eucaristia como sacramento e banquete pascal; contudo a comunhdo é enquadrada no
ambito do sacrificio, donde a parte substancial do capitulo em questdo refere-se sobretudo a

Santa Missa no seu aspecto de sacrificio®.

Atentando agora ao texto do numero 47, verificamos facilmente que este inicia-se com
palavras que evocam aqueloutras que o Concilio tridentino empregou para 0 mesmo assunto:
«0 nosso Salvador instituiu na Ultima Ceia, na noite em que foi entregue, o Sacrificio

eucaristico do seu Corpo e do seu Sangue»®*

. Isto é significativo, na medida em que o seu
plano doutrinal, com relacdo a consideracdo do aspecto sacrificial do mistério eucaristico que
particularmente nos interessa, € igual ao de Trento, pois fa-lo derivar a partir do caracter unico

do sacrificio da Cruz, que a santa Missa perpetua®?. Todavia, diferentemente da exposicio

tridentina do mistério, o seu estilo é mais biblico e litargico®®.

No que se refere a finalidade da instituicdo do mistério eucaristico, convém considerar
as palavras usadas pela Constituicdo para a exprimir. De facto, enquanto o Concilio de Trento

~ e 234
usa a expressao “sacrificio da Cruz”

, e se Ledo XIII, Pio X1 e Pio XII recorreram a palavras
que falavam de “renovagao” do sacrificio da Cruz, preferiu a Constitui¢do, ndo contradizendo

o passado, indicar tudo isto com as palavras “recordagdo e memorial”, sugeridas pelo proprio

229
SC, 47.
20 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentario teolgico-pastoral (Braga: SNAO 1968) 93.
231
DS-938.
22 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, Pascua de la Iglesia: estudio teoldgico a la luz del
magistério de Pablo VI (Buenos Aires: Cedro 1990) 103.
288 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 103.
%4 DS-938.
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Cristo: “Fazei isto em memoria de Mim” (Lc 22, 19; 1Cor 11, 24-25), e empregadas por S.

Paulo: “anunciareis a morte do Senhor até que Ele venha” (1Cor 11, 26)%*°

. Ora, isto equivale
a dizer que a Missa representa e perpetua entre nés o sacrificio da Cruz**®. Sabemos, ademais,
que o termo “renovacdo” foi deixado propositadamente de lado a fim de ndo ferir a
mentalidade luterana, para a qual a Missa cat6lica, enquanto sacrificio, derrogaria o Unico e
suficientissimo sacrificio do Calvéario®®’. Para os catdlicos, porém, a Missa ndo significa
derrogacdo mas sim ‘“representa¢do”, permanecendo a necessaria e estreita ligacdo ao
sacrificio do Calvario; além disso, muito embora a morte histérica de Jesus seja
suficientissima para consumar a chamada redencdo objectiva, nem por isso se torna obsoleta a

aplicacéo subjectiva, por meio da Santa Missa, dos méritos da morte de Cristo?*®,

Ainda acerca da Constituicdo sobre a sagrada liturgia, destacamos um altimo aspecto.
E interessante que no esquema apresentado na primeira sessio do Concilio se falava
unicamente de um “paschale convivium”®°. Dele se fala neste nimero, tendo-se, porém,
acrescentado mais expressamente as ideias relativas ao sacrificio®. Neste sentido, insiste-se
que «a Missa € memorial ndo s6 da morte de Cristo mas também da ressurrei¢cdo, como ja
observara o Concilio de Trento ao referir-se a solenidade do Corpo de Deus “com que se

representa a vitoria e o triunfo da ressurreicio de Cristo” (DS-878)»**'. Na verdade, a morte

de Cristo, que € o objecto imediatamente representado no sacrificio eucaristico, é também

242

vitéria sobre a morte, pois por ela fomos nds libertados da morte

2% Cf, M. NIcoLAU, Constituigéo litdrgica: comentério teol6gico-pastoral, 93.
2% Cf. M. NicoLAU, Constituicéo litirgica: comentario teolégico-pastoral, 93-94.
27 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentario teol6gico-pastoral, 94.
%8 Cf. M. NicoLAU, Constituico litdrgica: comentario teolgico-pastoral, 94.
289 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentério teolégico-pastoral, 94.
20 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentario teolgico-pastoral, 94.
21 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentario teol6gico-pastoral, 94.
2 Cf. M. NicoLAU, Constituigo litdrgica: comentario teolégico-pastoral, 94.
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conseguinte, sublinhar a ideia do triunfo e ressurreicdo de Cristo, imagem da nossa propria

glorificagdo»***.

Para concluir a nossa breve andlise da Constituicdo Sacrosanctum concilium, é
oportuno enunciar as principais ideias postas em relevo. Em primeiro lugar, na doutrina da
Sacrosanctum concilium, muito embora esta ndo implique qualquer novidade a respeito das
verdades sobre o mistério eucaristico, € possivel detectar um elemento novo: a sua visao
integral do mistério eucaristico, pela qual este é considerado o coracdo da sagrada liturgia, ao
mesmo tempo que formula uma sintese dos aspectos sacrificial e sacramental®*,
encontrando-se aqui recolhidos aqueles que foram os contributos dos diferentes movimentos
de renovacao (biblico, patristico, litargico e pastoral) dos quais tivemos oportunidade de falar
no principio deste capitulo. Em segundo lugar, e na sequéncia da afirmacdo anterior, a
Sacrosanctum concilium declara que a Eucaristia € a continuacdo do sacrificio de Cristo na
Cruz, meméria da sua morte e ressurreicdo e, portanto, participacdo no mistério pascal®®,
expressao esta que, como sabemos, ganhou desde entdo uma enorme relevancia na medida em

que traduz o acto redentor de Cristo, habitualmente identificado com os acontecimentos do

Triduo Pascal.

Terminada a nossa analise a primeira Constituicdo do Il Concilio do Vaticano, iremos
de seguida voltar a nossa atencdo para os restantes documentos aprovados, procurando ai uma
continuacdo deste mesmo Magistério eucaristico. Como dissemos anteriormente, este nosso
trabalho analitico carecerd de uma profundidade exaustiva, uma vez que uma andlise deste
tipo fugiria a0 ambito da presente dissertacdo. Procuraremos apenas relevar aqueles trechos
dos diferentes documentos nos quais esteja manifesto este ensinamento da Eucaristia como

sacrificio verdadeiro.

243 M. NicoLAu, Constituico litdrgica: comentario teoldgico-pastoral, 94.
244 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 102.
245 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 105.
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Ora, o primeiro documento que nos apraz tratar € precisamente a Constituicdo Lumen
gentium, sobre o mistério da Igreja. Pelo seu contetdo, podemos afirmar que se tratard do
documento mais importante, depois do qual se devem integrar todos 0s outros, uma vez que 0

objecto desta Constituicdo € justamente a identidade da Igreja e a sua misséo.

Detemo-nos desde logo no nimero 3. Este, ap6s uma breve referéncia a Igreja

enquanto Reino de Cristo ja presente em mistério, afirma:

«Sempre que no altar se celebra o sacrificio da Cruz, na qual “Cristo, nossa Pascoa,
foi imolado” (1Cor 5, 7), realiza-se também a obra da nossa Redencdo. Pelo sacramento
do pdo eucaristico, a0 mesmo tempo é representada e se realiza a unidade dos fiéis, que
constituem um s6 corpo em Cristo (cf. 1Cor 10, 17). Todos os homens sdo chamados a
esta unido com Cristo, luz do mundo, do qual vimos, por quem vivemos, e para o qual

caminhamos.»>*®

Como podemos comprovar, a constituicdo mais importante do 1l Concilio do Vaticano (no
nosso entender, como dissemos anteriormente) continua na linha daqueloutra que foi a
primeira a ser aprovada: ambas sdo unanimes na consideracdo do mistério eucaristico como
“presenca real” do sacrificio da Cruz, pelo qual «se realiza a obra da nossa redencéo»®*’. E é
ainda de focar que este nimero coloca o sacrificio da Cruz, “representado” na Eucaristia, nao
apenas no ambito dos fiéis, dos quais é fonte de unidade, mas também num ambito mais
universal: «Todos os homens sdo chamados a esta unido com Cristo, luz do mundo, do qual
vimos, por quem vivemos, e para o qual caminhamos». Isto é, a Constituicdo sobre o mistério
da Igreja, podemos dizer, logo no seu inicio, coloca o acento no sacrificio da Cruz como fonte
de redencdo para todos os homens; a humanidade inteira tem que ver com o sacrificio de

Cristo.

26 G, 3.
247 Cf. SC, 2; LG, 3.
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Outro numero que nos apraz sublinhar sobre o tema em andlise € o nUmero 28. Neste

caso, a Constituicdo, quando se refere ao ministério dos presbiteros, afirma o seguinte:

«Participantes, segundo o grau do seu ministério, da funcdo de Cristo mediador
Unico (1Tm 2, 5), [os presbiteros] anunciam a todos a palavra de Deus. Mas é no culto ou
na celebracdo eucaristica que [os presbiteros] exercem principalmente o seu mudnus
sagrado; nela, actuando em nome de Cristo e proclamando o seu mistério, unem as preces
dos fiéis ao sacrificio da cabeca e, no sacrificio da Missa, representam e aplicam, até a

vinda do senhor (cf. 1Cor 11, 26), o Unico sacrificio do Novo Testamento, ou seja, Cristo

oferecendo-se, uma vez por todas, ao Pai, como héstia imaculada (cf. Hb 9, 11-28).»%

Também neste nimero encontramos explicitado o mistério da Eucaristia, na sua relagédo
com o sacrificio de Cristo e, aqui, com a vida dos sacerdotes. Porque unidos a Jesus Cristo,
unico mediador, pela sua ac¢do no culto, exercem a sua fungdo mediadora unindo «as preces
dos fiéis ao sacrificio da cabeca». E o texto continua, afirmando claramente que o0s
presbiteros, no sacrificio da Missa, «representam e aplicam» o «Unico sacrificio do Novo
Testamento». Vemos, uma vez mais, a Constituicdo sobre a Igreja retomar a doutrina ja
exposta pela Sacrosanctum concilium, mormente pelo recurso explicito as expressdes
«representam e aplicam», cujo patrimonio ja tratdmos na breve analise que fizemos dos
excertos da mesma Constituicdo sobre a sagrada liturgia, onde Eucaristia e sacrificio da Cruz

estdo vitalmente unidos?*°.

Analisadas duas das quatro Constitui¢es conciliares, passamos agora a consideracao
de dois Decretos nos quais é também sublinhada a relacdo entre a Eucaristia e o sacrificio de
Cristo. O primeiro sera o Decreto sobre a vida e ministério dos presbiteros — Presbyterorum
ordinis — do qual relevaremos trés nimeros em especial. O nimero 3 comeca por afirmar a

estreita relacdo que deve existir entre o sacrificio espiritual dos fiéis e o sacrificio de Cristo,

28 G, 28.
29 Cf, pag. 63-64 da presente dissertacéo.
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para o qual tende e se consuma o primeiro. E ao servigo desta intima relacio que se situa o

ministério dos presbiteros:

«Pelo ministério dos presbiteros se consuma o sacrificio espiritual dos fiéis em
unido com o sacrificio de Cristo, mediador Unico, que pelas maos deles, em nome de toda
a Igreja, se oferece incruenta e sacramentalmente na Eucaristia até que o mesmo Senhor
retorne (cf. 1Cor 11, 26). Para isto tende e se consuma o ministério dos presbiteros. O seu
ministério, que comeca pela pregacdo evangélica, obtém do sacrificio de Cristo a sua
forca e virtude, e tende para que toda a cidade redimida, isto é, a congregacao e sociedade
dos santos, seja oferecida como sacrificio universal a Deus por meio do Sumo-sacerdote,
que também se ofereceu a si mesmo na paixao por nds, para que féssemos corpo de tdo

grande cabe(;a.»250

Como vemos, aqui encontramos mais uma afirmacdo da dimensdo sacrificial da
Eucaristia, quando se diz que o sacrificio de Cristo «se oferece incruenta e sacramentalmente
na Eucaristia» pelas mdos dos presbiteros, e para o qual concorre o sacrificio espiritual dos

fiéis.

O segundo namero significativo deste Decreto € o nimero 5, acerca da relacdo dos

presbiteros com a Eucaristia e 0s sacramentos. Deste relevamos 0s seguintes excertos:

«Na verdade, [os presbiteros] introduzem os homens no Povo de Deus pelo
Baptismo; pelo sacramento da Peniténcia, reconciliam os pecadores com Deus e com a
Igreja; com o oleo dos enfermos, aliviam os doentes; sobretudo com a celebracdo da

Missa, oferecem sacramentalmente o Sacrificio de Cristo [...].

Portanto, 0 banquete eucaristico é o centro da assembleia dos fiéis a que o
presbitero preside. Por isso, 0s preshiteros ensinam os fiéis a oferecer a Deus Pai a vitima

divina no sacrificio da Missa, e a fazer, com ela, oblacéo da vida [...].

A casa de oragdo em que é celebrada e conservada a Santissima Eucaristia, e 0s

fieis se retinem, e na qual a presenga do Filho de Deus, nosso Salvador, oferecido por nos

X0 pQ, 3.
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no altar do sacrificio, é venerada para auxilio e consolagao dos fi€is, deve ser nobre e apta

para as ceriménias sagradas.»”>*

No conjunto destes trés excertos do numero 5, trés sdo também as afirmacGes mais
relevantes para o tema em questdo. No primeiro, diz-se claramente que 0s presbiteros «com a
celebracdo da Missa, oferecem sacramentalmente o Sacrificio de Cristo»; no segundo, que «o0s
presbiteros ensinam os fiéis a oferecer a Deus Pai a vitima divina no sacrificio da Missa»; e,
por fim, acerca do templo onde se conserva a Santissima Eucaristia, refere-se a consolacdo

dos fiéis na veneragdo do Filho de Deus «oferecido por n6s no altar do sacrificio».

Como podemos facilmente concluir, os trés excertos deste nimero ndo hesitam em
confessar a mesma identidade do sacrificio da Cruz e o da Eucaristia, seguindo a longa
tradicdo doutrinal da Igreja a respeito do mistério eucaristico. Porém, ndo podemos deixar de
sublinhar que, agora, a esta mesma doutrina sobre o sacrificio eucaristico se encontra mais

unida aqueloutra da participacédo dos fieis pelos sacrificios espirituais das suas vidas.

Esta mesma nocéo esta presente no ultimo nimero do Decreto Presbyterorum ordinis

que houvemos por bem relevar:

«Como ministros das coisas sagradas, é sobretudo no sacrificio da Missa gque 0s
presbiteros fazem de um modo especial as vezes de Cristo, que se entregou como vitima
para a santificacdo dos homens. Por isso, sdo convidados a imitar aquilo que tratam,
enquanto, celebrando o mistério da morte do Senhor, procuram mortificar os seus
membros de todos os seus vicios e concupiscéncias. No mistério do sacrificio eucaristico,
em que os sacerdotes realizam a sua funcgao principal, exerce-se continuamente a obra da
nossa Redengdo. Por isso, com instancia se recomenda a sua celebracdo quotidiana,
porque mesmo que nao possa ter a presenca dos fi€is, é acto de Cristo e da Igreja. Assim,

enquanto que os preshiteros se unem com a propria accdo de Cristo sacerdote,

#1pQ, 5.
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oferecem-se todos os dias totalmente a Deus, e, alimentando-se do corpo do Senhor,

. . . : o 252
participam amorosamente na caridade d’ Aquele que se da como alimento aos fi¢is.»

Da nossa analise ao supracitado excerto, salientamos a centralidade da afirmacéo: «No
mistério do sacrificio eucaristico, em que os sacerdotes realizam a sua fungdo principal,
exerce-se continuamente a obra da nossa Redencdo». Ela ndo s6 retoma a doutrina das
Constituicdes Sacrosactum concilium e Lumen gentium — no mistério eucaristico opera-se «a
obra da nossa Redencdo»*>* — como também é em torno dela (no nosso entender) que estdo
dispostas as demais afirmacdes, neste caso, sobre a vida dos presbiteros. Na verdade, ndo s6
encontramos o0 convite aos presbiteros para que imitem nas suas vidas 0 mesmo mistério que
celebram no sacrificio da Missa, como também a quotidiana celebracdo desta é fortemente
recomendada, mesmo na auséncia de fiéis. Por ela, os presbiteros «oferecem-se todos os dias
totalmente a Deus», afirmacdo que confirma a tendéncia anteriormente salientada do
Magistério conciliar em considerar, de modo mais explicito, a unido da oblacdo da vida dos
fieis o sacrificio de Cristo representado no altar. E mais ainda, na forte recomendacdo da
celebracdo eucaristica quotidiana por parte dos presbiteros, podemos ver retomada, de modo

implicito, a doutrina tridentina da applicatio e da eficacia ex opere operatum.

Para terminar este subcapitulo sobre os textos conciliares, destacamos apenas, no
seguimento do documento anterior, 0 Decreto Optatam totius sobre a formacédo sacerdotal. No
namero 4, quando se exorta a prepara¢do dos alunos dos Seminarios para 0 ministério do
culto, novamente se afirma que pela Eucaristia (e pelos sacramentos) os futuros sacerdotes

exercem a obra da salvacéo:

%2 pQ, 13.
23 Cf. SC, 2; LG, 3.
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«Preparem-se [os alunos dos Seminarios] para o ministério do culto e santificagéo:
para que, pela oracdo e exercicio das sagradas fungdes litdrgicas, exercam a obra da

salvagio através do sacrificio eucaristico e dos sacramentos.»*>*

2.2. No Magistério de Paulo VI

Ao tratarmos o Magistério eucaristico de Paulo VI é necessario distinguir aqueles
documentos estritamente doutrinais (ainda que respondam a necessidades pastorais)
daqueloutros eminentemente pastorais®>>. Entre 0s primeiros encontram-se a Enciclica
Mysterium Fidei (3-1X-1965), integralmente dedicada ao mistério eucaristico, e os artigos 24

a 26 da Sollemnis Professio Fidei (30-V1-1968), relativos & Sagrada Eucaristia®*®.

E necessario ainda termos em conta que estes dois documentos se situam no contexto
da reforma geral da liturgia, e do Missal Romano em particular. O primeiro, a Enciclica
Mysterium Fidei, é publicado poucos meses antes do encerramento do Concilio; o segundo,
cujo caracter é exclusivo, é pronunciado durante um periodo de progressiva reforma do
Missal, embora antes da promulgagdo do novo Ordo Miss@®’. Também é importante
sublinhar que os trés pontos doutrinais fundamentais, a respeito da Eucaristia, que vieram a
clarificar-se com a nova versdo da Institutio Generalis Missalis Romani (Proémio e os artigos

7, 48, 55 e 60)**°, sdo precisamente aqueles que haviam sido claramente delineados por Paulo

>4 0T, 4.

25 Cf, A. M. SANGUINET!, El sacrificio eucaristico, 119.

26 Cf. A. M. SANGUINET!, El sacrificio eucaristico, 119.

2T Cf. A. M. SANGUINET!, El sacrificio eucaristico, 120.

28 Uma vez que este documento esta fora do Ambito da presente dissertacéo, as partes mencionadas com
as suas respectivas alteracdes poderao ser consultadas no Apéndice.
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VI, nestes dois documentos papais de que nos iremos ocupar, como pontos essenciais da

259

doutrina eucaristica®®. Ora, esses trés pontos sdo os seguintes®®’:

1. A natureza sacrificial da Missa;

2. A presenca real por antonomasia de Cristo na Eucaristia desde o momento da

consagracéo;
3. O valor hierarquico do sacerddcio ministerial.

A importancia destes dois documentos é tal que autores ha que os consideram como «0s
comentarios de mais auténtico valor dos documentos conciliares, em especial da Constituicdo

Sacrosanctum concilium»26*.

2.2.1. A Enciclica Mysterium Fidei

Na Enciclica Mysterium Fidei sdo explicitados os pontos basicos sobre os quais se
deveria apoiar a restauracdo liturgica, da qual seria de esperar «frutos copiosos de piedade
eucaristica»?®?, por esta se centrar no préprio coracéo da sagrada liturgia®®®. Neste documento
0 mistério eucaristico é apresentado na sua integridade, a partir de uma visdo unitaria que

sintetiza os diversos aspectos que o constituem: sacrificio, sacramento, culto®®.

29 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 120.
260 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 120.
261 A M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 119-120.
%2 pAyLO VI, Mysterium Fidei, 6, in AAS 57 (1965) 754.
283 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 120.
264 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 120.
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Relativamente a ocasido do documento, é importante sublinhar o momento de entéo,
onde uma «errénea desintegracdo do mistério, derivada de um descentrado “liturgismo” que
sobrevalorizava desmesuradamente a sua indole comunitaria, bem como a apropriacdo
desacertada da moda do pensamento filoséfico por parte da teologia contemporénea, havia
recaido no aparecimento de posturas e teoria contrarias a fé e a piedade tradicionais da
Igreja»?®°. Por esta razdo, sdo delineados com nitidez os motivos pastorais que preocupavam o

Pontifice, e que deram origem & Enciclica. Entre eles podemos destacar®®®:
1. O descrédito pelas chamadas Missas privadas;

2. A desvalorizacdo da Presenca Real fora da Missa, e consequentemente do seu culto de

adoracéo;
3. A desvalorizagdo teoldgica no tocante ao dogma da transubstanciacao.

Aprofundando ainda a motivacdo proxima da Enciclica, podemos afirmar que esta
relacionada com a parcialidade de algumas visdes cuja perigosidade para a fé o Papa Paulo VI
faz alusdo®’. Entre elas ha que distinguir aquelas que provém de um exagerado “liturgismo”
daquelas que assentam numa fundamentacdo filosdfica errénea, prépria de certos sectores

268

teologicos™". Assim sendo, entras as erréneas visdes assentes hum exagerado “liturgismo”,

podemos assinalar?®®:

- As que sobrevalorizam o aspecto comunitario da celebracdo eucaristica, o que
implica a concepcdo de Sacrificium Ecclesie em funcdo da comunidade
presente, como elemento essencial determinante. Como consequéncia, temos a

desvalorizacdo das Missas privadas;

285 A M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 120.

286 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.
27 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 123.
28 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 123.
289 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 123.
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- As que reduzem a presenca sacramental de Cristo ao momento exclusivo da
Missa, 0 que nasce de uma concepgédo da presenca sacramental ndo substancial
nem pessoal, uma vez que esta ndo se manteria fora da Missa. Como
consequéncia, temos a desvalorizagdo do culto fora da celebracéo, assim como

de toda a manifestacdo de piedade eucaristica.

No que toca as posturas teoldgicas, que tém por trds uma falsa concepc¢éo filosofica,

assinala-se aquelas que se repercutem na ilustragdo do dogma?’°. Eis algumas®'*:

As que concebem um tipo de presenca simbdlica de Cristo nas espécies eucaristicas,

isto &, ndo fisica nem objectiva, mas antes pneumatica, de Cristo glorioso;

As que propdem uma reformulagdo do dogma eucaristico com novas categorias
existencialistas, como aquelas que supdem os termos “transignificacdo” e
“transfinalizacdo” opostas, portanto, a formulacéo tradicional do conceito e vocéabulo
‘transubstanciacdo’, por considerarem este Ultimo como produto de um relativismo
historico. Como consequéncia, temos a desvalorizacdo da adoracdo e culto da presenca

real fora da Missa.

Perante este contexto, a Enciclica papal, como dissemos anteriormente, constitui este

importante documento magisterial pelo qual Paulo VI reafirma a doutrina perene a respeito do

mistério eucaristico: 1) o valor sacrificial da Missa, que serd o objecto directo da nossa

atencdo; 2) a presenca real por antonomasia; 3) o valor hierarquico ministerial que torna

possivel a sua renovacéo perpétua.

210 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 123.
211 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 123-124.
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Atendendo agora ao seu contetido, percebemos que a exposigdo doutrinal comegca com
a consideracdo unitéaria dos dois aspectos fundamentais do mistério eucaristico — sacrificio e

presenca real —, apresentados de modo estreito e inseparavelmente vinculados?’?.

«Convém recordar primeiramente aquilo que é, por assim dizer, a sintese e o0 ponto
mais sublime desta doutrina: que no Mistério Eucaristico é representado de modo
admiravel o Sacrificio da Cruz, consumado uma vez para sempre no Calvario; e que nele
se relembra perenemente a sua eficacia salutar na remissao dos pecados que todos os dias

cometemos».2’

«O pouco, que a propoésito do Sacrificio da Missa expusemos, leva-nos a dizer
também alguma coisa do Sacramento da Eucaristia. Um e outro, Sacrificio e Sacramento,
fazem parte do mesmo Mistério, tanto que ndo é possivel separar um do outro. O Senhor
imola-se de modo incruento no Sacrificio da Missa, que representa o Sacrificio da Cruz e
Ihe aplica a eficacia salutar, no momento em que, pelas palavras da consagra¢do, comeca
a estar sacramentalmente presente, como alimento espiritual dos féis, sob as espécies de

péo e de vinho.»?™

De seguida, o documento especifica, com terminologia precisa, o tipo de presenca de

Cristo na Eucaristia:

«[...] neste Sacramento Cristo se torna presente pela conversao de toda a substancia
do pao no seu Corpo e de toda a substancia do vinho no seu Sangue; conversao admiravel
e sem paralelo, que a Igreja Catdlica chama, com razdo e propriedade,
“transubstanciacdo”. Depois da transubstanciacdo as espécies do pdo e do vinho tomam
nova significagdo e nova finalidade, deixando de pertencer a um p&o usual e a uma bebida
usual, para se tornarem sinal de coisa sagrada e sinal de alimento espiritual; mas s6
adquirem nova significagdo e nova finalidade por conterem nova “realidade”, a que

chamamos com razio “ontolégica”.»*"

212 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.

218 pAULO VI, Mysterium Fidei, 27, in AAS 57 (1965) 759.
21 pAULO VI, Mysterium Fidei, 34, in AAS 57 (1965) 762.
2% pAuLO VI, Mysterium Fidei, 48, in AAS 57 (1965) 766.
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«Nao estd Cristo somente como figura e virtude do Sacramento, mas também na
propriedade da natureza e na realidade da substancia (non tantum per signum et virtutem

sacramenti, sed in proprietate natura et veritate substantiz).»*'°

Em terceiro lugar, outra ideia fundamental que podemos colher desta Enciclica é
precisamente a ligacdo entre sacrificio-sacramento com a Igreja, donde deriva o designado
aspecto ‘social’ do Mistério Eucaristico’”’. A valorizacdo deste aspecto, muito embora

focando o culto eucaristico, nem por isso se reduz ao culto fora da Missa:

«Como é desejavel, participem os fiéis activamente, cada dia e em grande nimero,
no Sacrificio da Missa, vindo alimentar-se da sagrada Comunhdo, com intencdo pura e
santa, e dando gracas a Cristo Senhor Nosso por tdo grande dom. Recordem-se destas
palavras: “O desejo de Jesus Cristo e da Igreja, de que todos os fiéis se aproximem
quotidianamente da sagrada mesa, consiste sobretudo nisto: em que os féis, unindo-se a
Deus pelo Sacramento, dele recebam forca para dominar a concupiscéncia, lavar as
culpas leves quotidianas, e prevenir as faltas graves a que esta sujeita a fragilidade
humana”. Durante o dia, ndo deixem de visitar o Santissimo Sacramento, que se deve
conservar nas igrejas no lugar mais digno, e com méaxima honra, segundo as leis
litirgicas; cada visita € prova de gratidao, sinal de amor e dever de adoracdo a Cristo

Senhor Nosso, ali presente.»278

«Donde se segue que o culto eucaristico promove muito nas almas o amor “social”,
gue nos leva a antepor o bem comum ao bem particular, a fazer nossa a causa da
comunidade, da paroquia e da Igreja universal, e a dilatarmos a caridade até abracarmos o

mundo inteiro; sabemos que em toda a parte ha membros de Cristo.»"°

No tocante ao nosso estudo, € significativo sublinhar que, na Enciclica em questédo, 0s
diversos pontos abordados encontram-se como que dispostos ou unidos por uma ideia central,

280 Atendendo aos testemunhos da

que € precisamente a da realidade do Sacrificio Eucaristico
Tradicdo nela recolhidos, verificamos que desde as origens do cristianismo se entende a

celebracdo da Eucaristia ndo apenas como perpetuacdo daquilo mesmo que Cristo fez na

28 pAULO VI, Mysterium Fidei, 54, in AAS 57 (1965) 768.
21T cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.
218 pAuLO VI, Mysterium Fidei, 68, in AAS 57 (1965) 771.
219 pauLO VI, Mysterium Fidei, 71, in AAS 57 (1965) 772.
280 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.
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Ultima Ceia mas igualmente como participacéo real na Vitima do Sacrificio?®!. Daqui decorre
uma outra ideia que consideramos fundamental: a veracidade do sacrificio exige a realidade
da presenca do Corpo e do Sangue de Cristo®®. Por isto mesmo, ousamos assumir, COmo
conclusdo desta breve analise, a ideia de um autor contemporéneo, segundo o qual a
transubstanciacdo encontra-se ordenada a realizacdo do Sacrificio eucaristico, que acontece de

modo sacramental®®,

2.2.2. A Sollemnis Professio Fidei

O documento que agora iremos analisar trata-se da profissdo de fé feita pelo Papa
Paulo V1 a 30 de Junho de 1968 na basilica de S. Pedro, por ocasido do encerramento do Ano
da Fé que celebrava 0 19° centenério do martirio dos Santos Apdstolos Pedro e Paulo?*.
Muito embora ndo faca parte do objectivo do presente trabalho analisar as circunstancias
histéricas que motivaram a emanacdo deste documento, ndo podemos deixar de mencionar
que esta solene profissdo de fé pode ter correspondido em grande medida ao desejo
manifestado pelo Sinodo de 1967 de “que a Sé Apostdlica, ouvidas as Conferéncias
episcopais, publique uma declaracdo positiva e pastoral sobre as questdes referentes a actual

59285

problematica doutrinal, para dirigir com seguranca a f¢ do Povo de Deus”™°, embora o

documento aponte apenas para um acto exclusivamente papal. Por outro lado, vislumbra-se

8L Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.

%82 Cf. A. PIOLANTI, “I motivi dell’Enciclica Mysterium Fidei”, cit. in A. M. SANGUINETI, El sacrificio
eucaristico, 121.

28 Cf, L. IAMMARRONE, “Relazione tra la transustanziazione e il sacrificio-convito sacramentale”, cit. in
A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 121.

284 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 125.

%8 F_ SEPER, Le rapport de la commission doctrinale du Synode, in La Docmuentation Catholique 1505
(1967) 1986.
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também uma resposta clara aos pontos fundamentais da doutrina que deviam ser corrigidos no

Catecismo Holandés, nascido da fermentacéo das ideias erréneas do momento?®.

Podemos constatar que as dificuldades que surgem na época correspondem a um novo
conceito da presenca e da eficacia actual do mistério de Deus no mundo, relacionados
sobretudo com pontos como sejam a Palavra de Deus, 0s sacramentos e 0 sacerdécio®’. Estes
assuntos haviam sido contestados em alguns sectores, segundo uma ldgica filoséfica de

exclusdo quer, da teologia natural quer da analogia do ente?®®,

Falando agora do valor da Sollemnis Professio Fidei, podemos qualifica-la como uma
documento de grande importancia, porque, embora ndo se trata de uma definicdo dogmatica

propriamente dita, reine algumas caracteristicas que lhe conferem “maxima autoridade” 89.

- Dirige-se a Igreja universal (bem como a todos os que buscam a verdade)

- Por ter sido proclamada “em nome de todo o povo de Deus”*®, donde a
comum designagao de “Credo do Povo de Deus”, que intitulava as primeiras

edicdes em varios idiomas.

- Pela presenca de expressdes especificas de todo o acto de fé (a palavra

“Cremos” encontra-se repetida inimeras vezes)

Podemos entdo concluir que é neste contexto de clarificacdo de verdades, “postuladas pelas

9291

condigdes espirituais desta época™ ", que se pode situar o presente documento com 0S Seus

28 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 126.
287 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 127.
28 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 127.
289 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 127.
290 pAULO VI, Sollemnis Professio Fidei, 7, in AAS 60 (1968) 435.
21 PAULO VI, Sollemnis Professio Fidei, 3, in AAS 60 (1968) 434.
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artigos sobre a Eucaristia (artigos 24 a 26). Estes mesmos artigos reafirmam aqueloutros ja

mencionados na Enciclica Mysterium Fidei, a saber®*:

1. A natureza sacrificial da Missa (artigo 24);

2. A presenca real de Cristo operada pela conversdo substancial que se realiza na

Missa (artigos 24, 25 e 26);
3. O caracter hierarquico do sacerddcio ministerial (artigo 24).

Voltando agora a nossa atencdo para o texto propriamente dito, podemos constatar que
a profissdo de fé na Eucaristia inicia-se precisamente com afirmacdes solenes a respeito do

caracter sacrificial da Missa, em estreita ligacdo com as outras dimensdes mencionadas®*®:

«Cremos que a Missa, celebrada pelo sacerdote que representa a pessoa de Cristo
em virtude do poder recebido no sacramento da Ordem, e oferecida por ele em nome de
Cristo e dos membros do seu Corpo Mistico, é verdadeiramente o sacrificio do Calvario

tornado sacramentalmente presente sobre oS n0ssos altares.»?%*

Neste, como nos artigos seguintes, torna-se clara uma explicitacdo da doutrina na qual
se detectam matizes enriquecedores relativamente & exposicdo magisterial anterior®®®. Neste
sentido, distingue-se o acto especifico do sacerdote na celebracdo do sacrificio — o qual s6 a
ele compete em virtude de representar a Pessoa de Cristo — do da sua oblacdo pelo qual o

sacrificio é oferecido pelo sacerdote em nome de Cristo e dos membros do seu Corpo®®.

Sublinha-se ainda o valor sacrificial da Ultima Ceia identificada, mediante a
consagracdo, com o sacrificio da Cruz, e recorda-se também que a Ultima Ceia se identifica

por sua vez com o sacrificio da Missa; nesta, 0 acto da consagracdo compete apenas a quem,

292 cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 128.
293 Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 128.
2% PAULO VI, Sollemnis Professio Fidei, 24, in AAS 60 (1968) 442.
2% Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 129.
2% Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 129.
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em virtude do poder sacramental recebido de Cristo, foi conferido o sacerddcio ministerial

para actuar in persona Christi.

«Cremos que, assim como o pdo e o vinho consagrados pelo Senhor na Ultima
Ceia foram mudados no seu Corpo e no seu Sangue, que dali a pouco iam ser oferecidos
por nés na Cruz, assim também o pao e o vinho consagrados pelo sacerdote se mudam no

Corpo e no Sangue de Cristo gloriosamente reinante no céu.»>>’

E reforgada igualmente a conex3o entre presenca e sacrificio quando no artigo 26 se
precisa que o mesmo Cristo, na sua “Unica e indivisivel existéncia”, que “ndao se multiplica”,
se faz presente nos varios lugares do orbe da terra onde se realiza o sacrificio eucaristico,

permanecendo, além disso, depois da celebragdo do mesmo?®.

«A Unica e indivisivel existéncia de Cristo Senhor glorioso no céu nao é
multiplicada pelo sacramento mas é tornada presente nos diversos lugares da terra onde se
celebra o sacrificio eucaristico. Eis ai temos aquele “Mistério da fé” e das riquezas
eucaristicas, que todos sem excepcdo devemos aceitar. Depois do sacrificio, tal existéncia
continua presente no santissimo sacramento, que é, no Tabernaculo, o coracdo vivente de
cada urna das nossas igrejas. E para nos um dever suavissimo honrar e adorar no P&o
santo, que os nossos olhos véem, o Verbo incarnado, que eles ndo podem ver, e que, sem

deixar o céu, se tornou presente diante de nos.»>%°

2.3. No Magistério de Jodo Paulo 11

O pontificado de Jodo Paulo Il, de vinte e sete anos de duracdo, revelou-se muito

frutuoso. Com efeito, através dos seus numerosos pronunciamentos, podemos afirmar que

2T PAULO VI, Sollemnis Professio Fidei, 24, in AAS 60 (1968) 442.
2% cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 129.
299 pPAULO VI, Sollemnis Professio Fidei, 26, in AAS 60 (1968) 443.
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Jodo Paulo |1 terd tratado de todos os assuntos mais relevantes, manifestando aquilo que é o
pensamento eclesial sobre cada um deles. Desde a fé e a moral, até a ciéncia, passando pelos
jovens, ancido e artistas, todos os homens de todas as condi¢fes estardo de algum modo

incluidos nos seus diversos discursos.

Sobre o tema da Eucaristia, foram vérias as circunstancias e eventos que Jodo Paulo 11
concedeu a Igreja para meditar e aprofundar este mistério. Longe de fazer uma lista exaustiva
de todos eles, sublinhamos apenas a Carta Apostdlica Dominica cene, a Carta Apostolica
Mane nobiscum Domine e 0 Ano da Eucaristia, a Enciclica Ecclesia de Eucharistia, alguns

discursos®® e algumas catequeses*®* do ano 2000.

Para o0 nosso trabalho, iremos analisar os documentos que, cremos nds, sdo 0S mais
significativos para o tema em questdo. Seguindo a linha cronoldgica, comecaremos por
atentar a carta Dominica cena; continuaremos com alguns niumeros do Catecismo da Igreja
Catolica e, finalmente, com o mais recente documento sobre a Eucaristia do pontificado de

Jodo Paulo 11, a Enciclica Ecclesia de Eucharistia.

2.3.1. A carta Dominicee cenae

Na carta Dominica cena de 24 de Fevereiro de 1980, Jodo Paulo Il trata de alguns

aspectos a respeito do culto e do mistério da Santissima Eucaristia. Apdés um primeiro

%90 Cf, Seleccéo do sitio da Santa Sé (6/X/2012):
http://mww.vatican.va/holy_father/special_features/eucharist/documents/eucharist-speeches_po.html

%01 Cf. Seleccéo do sitio da Santa Sé (6/X/2012):
http://www.vatican.va/holy_father/special_features/eucharist/documents/eucharist-audiences_po.htmi
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capitulo dedicado ao “mistério eucaristico na vida da Igreja e do sacerdote”, é no segundo que
concentraremos a nossa atencao, pois € nele que encontramos tratado o aspecto sacrificial da

Eucaristia, objecto do nosso estudo.

Relativamente ao contetdo do segundo capitulo, podemo-lo encontrar enunciado logo
no titulo: “Sacralidade da Eucaristia e Sacrificio”. Certamente opondo-se a algumas
contrafac¢fes que pretendiam atribuir o valor sagrado da Eucaristia apenas a veneracdo por
parte do homem, Jodo Paulo Il vai explicar, ao tratar a sacralidade da Eucaristia, que esta se
encontra em estreita relacdo com a presenca de Cristo e do seu mistério no coracdo de cada
Missa®*?:

«Acc¢do santa e sagrada porque é constitutiva das sagradas Espécies, de Sancta
sanctis, isto é, de coisas santas — Cristo, 0 Santo — dadas aos santos, como cantam todas

as liturgias do Oriente, no momento em que se eleva o P&do eucaristico para convidar 0s

fiéis para a Ceia do Senhor.

O Sacrum da Missa ndo é, pois, uma “sacralizacdo”, ou seja, um acrescentamento
do homem a accdo de Cristo no Cenaculo, uma vez que a Ceia da Quinta-Feira Santa foi
um rito sagrado, liturgia primaria e constitutiva com a qual Cristo, empenhando-se em dar
a vida por nds, celebrou sacramentalmente, Ele préprio, o mistério da sua Paixdo e
Ressurreicao, coracdo de todas as Missas. Derivando-se desta liturgia, as nossas Missas
de per si revestem uma forma litdrgica completa, que, embora diversificada, conforme as
familias rituais que a celebram, permanece substancialmente idéntica. O Sacrum da Missa

é uma sacralidade instituida por Ele, Cristo.»*">

Vemos, portanto, que a sacralidade da Eucaristia, 0 sacrum, ndo é obra do homem mas dom

de Cristo que devemos acolher com respeito e venerac&o®®.

Feita esta breve mencdo a sacralidade da Eucaristia, passamos agora a analise da outra

dimensdo que o capitulo segundo refere, isto é, a Eucaristia como sacrificio. De facto, sobre

02 ¢cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 3771.
3 JoAo PAULO |1, Dominica cenz, 8, in AAS 72 (1980) 128.
4 cf A G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 3771.
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esta matéria a Carta é particularmente explicita, e usa expressdes que manifestam a fé comum

de todas as Igrejas do Oriente e do Ocidente:

«A Eucaristia é, acima de, tudo, um Sacrificio: sacrificio da Redencao e, a0 mesmo
tempo, sacrificio da nova Alianga, como nos acreditamos e claramente professam as
Igrejas do Oriente: “o sacrificio hodierno — afirmou ha alguns séculos atras a Igreja Grega
— € como aquele que um dia ofereceu o Unigénito Verbo Encarnado; e é (hoje como
entdo) por Ele oferecido, sendo o mesmo e unico Sacrificio”. Por isso, e precisamente
com o tornar presente este Gnico Sacrificio da nossa Salva¢do, o0 homem e o mundo sédo
restituidos a Deus por meio da novidade pascal da Redencédo. E uma tal restituicdo a Deus
nao pode vir a falhar: ela é fundamento da “nova e eterna alianga” de Deus com 0 homem
e do homem com Deus. Se viesse a faltar uma tal restituicdo, dever-se-ia pér em questao
quer a exceléncia do sacrificio da Redencdo, o qual no entanto foi perfeito e definitivo,

quer o valor sacrifical da Santa Missa. A Eucaristia, por conseguinte, sendo verdadeiro

sacrificio opera esta restituicio a Deus.»*"

Como dissemos anteriormente, a Carta & muito clara ao afirmar a dimenséo sacrificial
da Eucaristia: «A Eucaristia é, acima de, tudo, um Sacrificio». Todavia, é interessante
notarmos que o texto refere duas modalidades de sacrificio presentes na Santa Missa, a saber,
de redencdo e de nova Alianca. A primeira remete-nos de imediato para a ideia de redencao
do pecado, para a dimensdo expiatoria do sacrificio eucaristico. Por esta mesma razao,
recordamos a doutrina condensada no Concilio de Trento em que, diante dos erros
protestantes, se afirma o caracter expiatério da Santa Missa®®: «Se alguém disser que o
sacrificio da Missa é apenas de louvor e de accdo de gragcas ou pura comemoracdo do
sacrificio da Cruz e ndo verdadeiramente propiciatorio, ou que serve apenas a quem dele se
alimenta e que ndo se deve oferecer pelos vivos e pelos defuntos, pelos pecados, penas e

satisfacBes e outras necessidades, seja excomungado»®®”.

% joAo PAULO |1, Dominica cenz, 9, in AAS 72 (1980) 130-131.
%6 Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia (Lisboa: UCE 2002) 202-203.
%7 DS-1753.
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Porém, o paragrafo supracitado faz mencdo ao sacrificio da nova Alianga que se
realiza na Santa Missa. Neste caso, a no¢do de alianga remete-nos para a alianga sinaitica
concluida por meio de Moisés; o paralelismo entre as palavras do cenaculo — «isto € 0 meu
sangue da alianga» (Mt 26, 27-28) — e as palavras de Moisés — «eis 0 sangue da alianga, que o

Senhor concluiu convosco» (Ex 24, 8) — mostra isso mesmo>.

A proposito da nocdo de alianca convém relevar a importancia que o sangue
representa para esta mesma nogdo. Pela descri¢do do livro do Exodo, capitulo 24, sabemos
que Moisés, apds a recepcdo do decalogo, conclui a aliangca de Deus com o povo pela
imolacdo de animais, pois toda a alianca, de acordo com a concepgao semita, devia concluir-
se in sanguine, ou seja, no sangue das vitimas, dito sanguis federis®®. Neste sentido, o Exodo
ndo se orienta apenas para a libertacdo da escraviddao mas também para a alianga, dai a dupla

310

comemoracao na celebracdo anual da Pascoa judaica®". A alianca representa um contrato, no

qual Deus promete proteger o povo e defendé-lo contra os seus inimigos, e do povo, por sua

vez, exige obediéncia aos seus preceitos®**

. Mas a histdria do povo diz-nos que tal alianca foi
ab-rogada por causa da infidelidade do povo; mas Deus, na sua fidelidade e misericérdia,
enuncia e promete uma nova alianca pela qual seréo restabelecidas, agora de modo definitivo
e irrevogavel, as relacdes quebradas, inaugurar-se-4 como que um matriménio entre Deus e a
humanidade pela alianca messianica®'?. Esta nova alianca sera estabelecida por Cristo na

Ultima Ceia: «isto € 0 meu sangue da alianca». Desta nova alianca nascera um novo povo de

Deus e uma nova lei redutivel ao mandamento do amor a Deus e aos irmaos®®,

Detivemo-nos uma pouco mais neste ponto pois, no nosso entender, ele pode

representar uma boa chave-de-leitura para aquilo que o texto da Carta diz de seguida. De

38 Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 246.

399 Cf. Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 246.
310 Cf. Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 247.
3L Cf. Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 247.
312 Cf. Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 247.
313 Cf. Cf. J. S. MARTINS, A Eucaristia, 247.
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facto, quando se afirma que «precisamente com o tornar presente este Unico Sacrificio da
nossa Salvacdo, 0 homem e 0 mundo sdo restituidos a Deus por meio da novidade pascal da
Redencédo», percebemos que a restituicdo de que fala o texto acontece porque o sacrificio é
um sacrificio de redencdo (que supde a delecdo do pecado) e um sacrificio de nova alianca
(pelo qual se (r)estabelece a comunhdo com Deus). Esta mesma restituicdo estad na base da
afirmacdo da intima relacdo entre o sacrificio da Cruz e o sacrificio da Missa, ja que, como
afirma o texto, «Se viesse a faltar uma tal restituicdo, dever-se-ia por em questdo quer a
exceléncia do sacrificio da Redencdo, o qual no entanto foi perfeito e definitivo, quer o valor

sacrifical da Santa Missa».

A verdade do sacrificio da Missa, anteriormente afirmada, leva Jodo Paulo Il a

considerar a verdade do sacrificio oferecido pelo sacerdote:

«Daqui se segue que o celebrante, enquanto ministro daquele Sacrificio, é o
auténtico Sacerdote, que opera — em virtude do poder especifico da sagrada Ordenagdo —
um verdadeiro acto sacrifical que reconduz os seres a Deus. Por outro lado, todos aqueles
que participam na Eucaristia, sem sacrificar como o celebrante, oferecem com ele, em
virtude do sacerdécio comum, os seus préprios sacrificios espirituais, representados pelo

péo e pelo vinho, desde 0 momento da apresentacdo destes ao altar »*

Aqui sobressai também o Gltimo aspecto que iremos relevar nesta nossa analise, que é
precisamente a participacdo no sacrificio da Missa daqueles que ndo o celebrante. De facto,
embora Jodo Paulo Il mostre claramente que apenas o celebrante, «em virtude do poder
especifico da sagrada Ordenacdo», seja 0 Unico a oferecer o verdadeiro acto sacrificial,
contudo todos os demais participantes também concorrem para o oferecimento daquele
sacrificio, porque «sem sacrificar como o celebrante, oferecem com ele, em virtude do

sacerddcio comum, os seus proprios sacrificios espirituais».

%1% JoAo PAULO |1, Dominicea cenz, 9, in AAS 72 (1980) 131.
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Concluimos esta nossa analise com uma citagdo da Carta de Jodo Paulo 1I, que nos

parece oferecer uma boa sintese entre os diversos elementos sublinhados:

«Todos aqueles que participam com fé na Eucaristia se ddo conta de que ela é
Sacrificium, ou seja uma “Oferta consagrada”. Com efeito, 0 pdo e o vinho, presentes no
altar e acompanhados da devocdo e dos sacrificios espirituais dos participantes, sdo
finalmente consagrados, de tal modo que se tornam verdadeira, real e substancialmente o
Corpo entregue e o Sangue derramado do préprio Cristo. Assim, em virtude da
consagracdo, as Espécies do pdo e do vinho tornam presente, de modo sacramental e
incruento, o Sacrificio cruento e propiciatério oferecido pelo mesmo Cristo na Cruz ao

Pai pela salvacdo do mundo.»®*

2.3.2. O Catecismo da Igreja Catdlica

O Catecismo da Igreja Catdlica, promulgado por Jodo Paulo 1l a 11 de Outubro de
1992, constitui certamente um dos principais frutos do Il Concilio do Vaticano. Nele, de
facto, encontramos condensada a doutrina catolica desde os primordios da Igreja, com
especial destaque para o contributo do Ultimo Concilio ecuménico. Da mesma forma que na
sequéncia do Concilio tridentino surgiu o conhecido Catecismo Romano, como forma
excelente de acesso e divulgacdo da doutrina catdlica, cremos ser igualmente esta a motivacao
da elaboracédo deste catecismo: «guardar e apresentar melhor o depésito precioso da doutrina

cristé, para o tornar mais acessivel aos fiéis de Cristo e a todos os homens de boa vontade»>'°.

A doutrina sobre o sacramento da Eucaristia encontra-se no capitulo primeiro da

segunda parte, a proposito dos sacramentos da iniciacdo cristd. Embora o artigo sobre este

#1% JoAo PAULO |1, Dominica cenz, 9, in AAS 72 (1980) 132-133.
318 JoAo PAULO |1, Fidei depositum, 1, in AAS 86 (1994) 113.
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sacramento exponha a doutrina em sete subcapitulos, todavia iremos deter-nos sobretudo no
quinto subcapitulo, a propdsito do “sacrificio sacramental”. Todavia, antes ainda de
atentarmos a este subcapitulo, pensamos ser til recolher algumas declaracdes a respeito da
natureza sacrificial da Eucaristia a partir de outros nimeros do mesmo catecismo. Assim, 0
nosso primeiro destaque dirige-se para o nimero 1330, o qual, situando-se no conjunto dos

nameros que tratam dos varios nomes da Eucaristia, declara:

«Memorial da paix&o e ressurrei¢do do Senhor.

Santo Sacrificio, porque actualiza o Unico sacrificio de Cristo Salvador e inclui a
oferenda da Igreja; ou ainda santo Sacrificio da Missa, «Sacrificio de louvor» (Hb 13,
15), Sacrificio espiritual, Sacrificio puro e santo, pois completa e ultrapassa todos os

sacrificios da Antiga Alianca.»**’

Esta coleccdo de designacdes pelas quais também se diz o sacramento da Eucaristia apontam,
desde logo, para uma dimensdo fundamental da mesma, a ja sublinhada dimensdo sacrificial.
No nosso entender, assume especial importancia a expressdo inicial «memorial da paixéao e
ressurreicdo do Senhor». Na verdade, é este facto que permite dizer a Eucaristia como um
sacrificio, pois esta apenas 0 € na medida em que estd em estreita relacdo com o mistério
pascal de Cristo, a sua paixdo e ressurreicdo. Ndo serd por acaso que o Catecismo encabeca

este nUmero com esta mesma HOQQO.

Outro niamero que achamos por bem relevar é o numero 1353, situado, desta feita, no
conjunto de nimeros sobre o desenrolar da celebracdo. Este nimero em particular, quando
menciona a narrativa da instituicdo, afirma claramente a mesma identidade entre o

acontecimento da Cruz e o acontecimento do altar:

«[...] na narracgéo da instituicdo, a forca das palavras e da accdo de Cristo e 0 poder

do Espirito Santo tornam sacramentalmente presentes, sob as espécies do pao e do vinho,

317 Catecismo da Igreja Catélica (Coimbra: Gréfica de Coimbra 2000) 1330.
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0 corpo e o sangue do mesmo Cristo, o seu sacrificio oferecido na cruz de uma vez por

todas.»>*8

Feitas estas sublinhas preliminares, voltamos agora a nossa atencdo para o subcapitulo
quinto, sobre o sacrificio sacramental propriamente dito. Uma observacdo atenta a sua
estrutura externa permite-nos tirar de imediato uma conclusdo. Seguindo a linha do
Magistério mais recente, o Catecismo trata neste Unico subcapitulo de trés dimensdes do

mistério eucaristico, sendo a primeira a de “Accdo de gracas e o louvor ao Pai”*'®; a segunda,

“O memorial do sacrificio de Cristo e do seu corpo, a Igreja”*?%; e finalmente a terceira, sobre
“A presenca de Cristo pelo poder da sua palavra e do Espirito Santo*?*. Ou seja, verificamos
uma tendéncia mais unitaria no tratamento das diversas dimenses do sacramento da

Eucaristia, ao contrario da classica divisdo dos tratados sobre o sacrificio, presenca e

comunhio®?,

Analisando, portanto, a segunda dimensdo apontada pelo Catecismo, verificamos que
este, a semelhanca do que ja realcdmos anteriormente, afirma a Unica identidade entre o

sacrificio da Cruz e o sacrificio da Eucaristia:

«A Eucaristia € o memorial da Pascoa de Cristo, a actualizacdo e a oferenda

sacramental do seu Unico sacrificio, na liturgia da Igreja que é o seu corpo.»323

Duas expressdes merecem atencdo, em virtude de se encontrarem desenvolvidas mais

adiante: memorial e actualizacdo. Podemos ler:

%18 Catecismo da Igreja Catélica, 1353.

319 Cf, Catecismo da Igreja Catolica, 1359-1361.

%20 Cf, Catecismo da Igreja Catolica, 1362-1372.

%21 Cf, Catecismo da Igreja Catolica, 1373-1381.

%22 Cf. Pag. 58 da presente dissertacdo. No nosso entender, esta tendéncia mais unitaria do Catecismo da
Igreja Catolica mantém-se, mesmo apesar de o tema da comunh&o se encontrar mais detalnadamente exposto no
subcapitulo VI do artigo em questdo. Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 93-94.

%23 Catecismo da Igreja Catélica, 1362.
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«O memorial recebe um sentido novo no Novo Testamento. Quando a Igreja
celebra a Eucaristia, faz memoria da Péascoa de Cristo, e esta torna-se presente: o

sacrificio que Cristo ofereceu na cruz uma vez por todas, continua sempre actual.»>>*

Constatamos que a palavra “memorial” ganha, no contexto da liturgia, e da Eucaristia
em particular, um duplo sentido: por um lado este significa memdria da Pascoa de Jesus, mas,
por outro, ele traduz também aquele tronar-se presente do mesmo mistério pascal de Cristo. E
porque este mistério se torna presente, daqui decorre que este se torna “sempre actual”;

memorial implica sempre, portanto, actualizacéo da Pascoa de Cristo.

O ndmero seguinte desenvolve estas ideias e estabelece a estreita relagédo entre

memorial e sacrificio:

«Porque é o memorial da Pascoa de Cristo, a Eucaristia ¢ também um sacrificio. O
caracter sacrificial da Eucaristia manifesta-se nas proprias palavras da institui¢ao: “Isto é
0 meu corpo, que vai ser entregue por vos” e “este calice ¢ a Nova Alianga no meu
sangue, que vai ser derramado por vos” (Lc¢ 22, 19-20). Na Eucaristia, Cristo da aquele
mesmo corpo que entregou por ndés na cruz, aquele mesmo sangue que “derramou por

muitos em remissao dos pecados” (Mt 26, 28).»325

E o nimero 1366 conclui da seguinte forma:

«A Eucaristia ¢, pois, um sacrificio, porque representa (torna presente) o sacrificio

da cruz, porque é dele o memorial e porque aplica o seu fruto.»>2®

S0 a luz desta compreensdo se pode entender que:

«O sacrificio de Cristo e o sacrificio da Eucaristia s40 um dnico sacrificio: “E uma
s6 e mesma vitima e Aguele que agora Se oferece pelo ministério dos sacerdotes é o
mesmo que outrora Se ofereceu a Si mesmo na cruz; sé a maneira de oferecer é que é
diferente”. E porque “neste divino sacrificio, que se realiza na Missa, aquele mesmo

Cristo, que a Si mesmo Se ofereceu outrora de modo cruento sobre o altar da cruz, agora

%24 Catecismo da Igreja Catélica, 1364.
%25 Catecismo da Igreja Catélica, 1365.
326 Catecismo da Igreja Catélica, 1366.

89



esta contido e é imolado de modo incruento [...], este sacrificio é verdadeiramente
s e sy 327
propiciatorio”.»

Por fim, o Gltimo aspecto que houvemos por bem relevar é aquele de que fala o
nimero 1368: «A Eucaristia é igualmente o sacrificio da Igreja». Na verdade, aquela mesma
doutrina j& anteriormente destacada, sobre 0 modo como os fiéis concorrem para a oblagdo da
Eucaristia com os seus sacrificios espirituais e as suas oferendas, encontra neste ponto um
lugar privilegiado. Esta doutrina assenta naqueloutra do Corpo Mistico de Cristo, pelo que

Cristo-Cabeca, ao seu sacrificio, sempre associa a Igreja, seu Corpo.

«A Igreja, que é o corpo de Cristo, participa na oblacdo da sua Cabeca. Com Ele,
ela propria é oferecida integralmente. Ela une-se a sua intercessdo junto do Pai em favor
de todos os homens. Na Eucaristia, o sacrificio de Cristo torna-se também o sacrificio dos
membros do seu corpo. A vida dos fiéis, o seu louvor, o seu sofrimento, a sua oracdo, o
seu trabalho unem-se aos de Cristo e a sua obla¢do total, adquirindo assim um novo valor.
O sacrificio de Cristo presente sobre o altar proporciona a todas as geracdes de cristdos a

possibilidade de se unirem a sua oblagélo.»328

A doutrina do Corpo Mistico de Cristo, que resplandece de modo particular na
Eucaristia, € também ela o fundamento da unidade de toda a Igreja, pelo que todos o0s
membros do Corpo de Cristo, qualquer que seja o0 seu estado, participam, de alguma forma,

do Unico sacrificio da sua Cabeca:

«Toda a Igreja esta unida & oblaco e intercessdo de Cristo.» 2>

«A oblacio de Cristo unem-se ndo s6 os membros que estdo ainda neste mundo,

mas também os que ja estdo na gléria do céu.»>>°

«O sacrificio eucaristico é também oferecido pelos fiéis defuntos, “que morreram
em Cristo e ndo estdo ainda de todo purificados”, para que possam entrar na luz e na paz

de Cristo.»>!

%27 Catecismo da Igreja Catélica, 1367.
%28 Catecismo da Igreja Catélica, 1368.
%29 Catecismo da Igreja Catélica, 1369.
%0 Catecismo da Igreja Catélica, 1370.
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2.3.3.  Aenciclica Ecclesia de Eucharistia

Esta enciclica de Jodo Paulo Il consiste no mais recente pronunciamento magisterial a
respeito da Eucaristia. Embora possamos encontrar tantos outros pronunciamentos
eucaristicos ao longo do seu extenso pontificado, houve por bem a Jodo Paulo Il tratar do

tema da Eucaristia, inserindo-se na linha do Magistério constante:

«A Eucaristia, presenca salvifica de Jesus na comunidade dos fiéis e seu alimento
espiritual, é o que de mais precioso pode ter a Igreja no seu caminho ao longo da historia.
Assim se explica a cuidadosa atencdo que ela sempre reservou ao mistério eucaristico,
uma atencdo que sobressai com autoridade no magistério dos Concilios e dos Sumos
Pontifices. Como ndo admirar as exposi¢des doutrinais dos decretos sobre a Santissima
Eucaristia e sobre o Santo Sacrificio da Missa promulgados pelo Concilio de Trento?
Aquelas paginas guiaram a teologia e a catequese nos séculos sucessivos, permanecendo
ainda como ponto de referéncia dogmatico para a incessante renovagado e crescimento do
povo de Deus na sua fé e amor a Eucaristia. Em tempos mais recentes, ha que mencionar
trés enciclicas: a enciclica Mira caritatis de Ledo XIII (28 de Maio de 1902),a enciclica
Mediator Dei de Pio XII (20 de Novembro de 1947) e a enciclica Mysterium fidei de
Paulo VI (3 de Setembro de 1965).»°

O préprio Papa, a respeito da presente enciclica, insere-a na continuidade daquele
documento por nos ja analisado, reforcando a ideia da constante atencéo dada pelo Magistério

a tdo grave matéria:

«Eu mesmo, nos primeiros anos do meu ministério apostolico na Catedra de Pedro,
tive oportunidade de tratar alguns aspectos do mistério eucaristico e da sua incidéncia na

vida daquele que é o seu ministro, com a carta apostélica Dominicee Cenz (24 de

! Catecismo da Igreja Catélica, 1371.
%2 JoAo PAULO I, Ecclesia de Eucharistia, 9, in AAS 95 (2003) 438.
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Fevereiro de 1980). Hoje retomo o fio daquele discurso com o coragéo transbordante de
emocao e gratiddao, dando eco as palavras do Salmista: “Que darei eu ao Senhor por todos
o0s seus beneficios? Elevarei o calice da salva¢ao invocando o nome do Senhor” (SI 115
[116], 12-13).»°%

A nossa abordagem a presente enciclica seguirda o esquema por nds ja seguido
anteriormente. Na impossibilidade de uma anélise exaustiva, iremos destacar os nimeros do
texto que mais directamente falam da dimensdo sacrificial da Eucaristia, objecto do nosso

estudo.

Um olhar mais atento ao inicio do documento, a sua introducdo, revela-nos desde logo
a preocupacao de Jodo Paulo Il por inserir o mysterium eucharisticum no mysterium paschale.
Para isto, 0 Papa nos primeiros nimeros menciona por diversas vezes a intima relagéo entre a

Eucaristia e os acontecimentos dramaticos que constituem o Triduum sacrum:

«Dois mil anos depois, continuamos a realizar aquela imagem primordial da Igreja.
E, ao fazé-lo na celebracdo eucaristica, os olhos da alma voltam-se para o Triduo Pascal:
para o que se realizou na noite de Quinta-feira Santa, durante a Ultima Ceia, e nas horas
sucessivas. De facto, a instituicio da Eucaristia antecipava, sacramentalmente, 0s
acontecimentos que teriam lugar pouco depois, a comegar da agonia no Getsémani. [...] O
sangue que, pouco antes, tinha entregue a Igreja como vinho de salvacdo no sacramento
eucaristico, comecava a ser derramado; a sua efusdo completar-se-ia depois no Golgota,

tornando-se o instrumento da nossa redengio.»>>*

E mais ainda:

«Se é com o dom do Espirito Santo, no Pentecostes, que a Igreja nasce e se
encaminha pelas estradas do mundo, um momento decisivo da sua formacgdo foi
certamente a instituicdo da Eucaristia no Cenaculo. O seu fundamento e a sua fonte é todo
o Triduum Paschale, mas este esta de certo modo guardado, antecipado e “concentrado”

para sempre no dom eucaristico. Neste, Jesus Cristo entregava a Igreja a actualizacdo

%3 JoAo PAULO I, Ecclesia de Eucharistia, 9, in AAS 95 (2003) 438-439.
%% JoAo PAULO Il, Ecclesia de Eucharistia, 3, in AAS 95 (2003) 434-435.
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perene do mistério pascal. Com ele, instituia uma misteriosa “contemporaneidade” entre

aquele Triduum e o arco inteiro dos séculos.»*>

Quando entramos no capitulo primeiro, que trata do “Mistério da F¢”, a relacdo entre a

Eucaristia e 0 acontecimento da paix&o e morte de Cristo surge com maior clareza:

«“O Senhor Jesus, na noite em que foi entregue” (1Cor 11, 23), instituiu o
sacrificio eucaristico do seu corpo e sangue. As palavras do apéstolo Paulo recordam-nos
as circunstancias dramaticas em que nasceu a Eucaristia. Esta tem indelevelmente inscrito
nela o evento da paixdo e morte do Senhor. Ndo é s6 a sua evocagdo, mas presenca
sacramental. E o sacrificio da cruz que se perpetua através dos séculos. [...] Quando a
Igreja celebra a Eucaristia, memorial da morte e ressurreicdo do seu Senhor, este
acontecimento central de salvacdo torna-se realmente presente e “realiza-se também a
obra da nossa reden¢@o”. Este sacrificio € tdo decisivo para a salvagdo do género humano
que Jesus Cristo realizou-o e s6 voltou ao Pai depois de nos ter deixado o meio para dele

participarmos como se tivéssemos estado presentes.»>-°

Quando se refere a dimensdo sacrificial da Eucaristia, isto significa afirmar o maior

amor de Jesus, o amor levado até ao extremo. Isto mesmo diz a enciclica;

«Este aspecto de caridade universal do sacramento eucaristico estd fundado nas
proprias palavras do Salvador. Ao institui-lo, ndo Se limitou a dizer “isto é o meu corpo”,
“isto ¢ 0 meu sangue”, mas acrescenta: “entregue por vos [...] derramado por vos” (Lc 22,
19-20). Néo se limitou a afirmar que o que lhes dava a comer e a beber era o seu corpo e
0 Seu sangue, mas exprimiu também o seu valor sacrificial, tornando sacramentalmente
presente o seu sacrificio, que algumas horas depois realizaria na cruz pela salvagdo de
todos. “A Missa é, a0 mesmo tempo e inseparavelmente, o memorial sacrificial em que se
perpetua o sacrificio da cruz e o banguete sagrado da comunhdo do corpo e sangue do

337
Senhor”.»

Logo de seguida, Jodo Paulo Il explica o significado de memorial, a0 mesmo tempo

que reforca a ideia de um Unico sacrificio quando se fala da Santa Missa e da Cruz:

5 JoAo PAULO I, Ecclesia de Eucharistia, 5, in AAS 95 (2003) 436.
6 JoAo PAULO II, Ecclesia de Eucharistia, 11, in AAS 95 (2003) 440.
%7 JoAo PAULO II, Ecclesia de Eucharistia, 12, in AAS 95 (2003) 441.
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«A lgreja vive continuamente do sacrificio redentor, e tem acesso a ele ndo so
através duma lembranca cheia de fé, mas também com um contacto actual, porque este
sacrificio volta a estar presente, perpetuando-se, sacramentalmente, em cada comunidade
que o oferece pela mio do ministro consagrado. Deste modo, a Eucaristia aplica aos
homens de hoje a reconciliagdo obtida de uma vez para sempre por Cristo para
humanidade de todos os tempos. Com efeito, “o sacrificio de Cristo e o sacrificio da

Eucaristia sdo um Unico sacrificio”.

A Missa torna presente o sacrificio da cruz; ndo ¢ mais um, nem o multiplica. O
que se repete € a celebracdo memorial, a “exposi¢do memorial” (memorialis
demonstratio), de modo que o Unico e definitivo sacrificio redentor de Cristo se actualiza
incessantemente no tempo. Portanto, a natureza sacrificial do mistério eucaristico ndo
pode ser entendida como algo isolado, independente da cruz ou com uma referéncia

apenas indirecta ao sacrificio do Calvario.»>>

O namero 13 oferece-nos duas importantes ideias relativamente ao sacrificio da
Eucaristia. A primeira diz respeito ao sentido do sacrificio eucaristico. De acordo com o texto
da Enciclica, que retoma o ensinamento constante da Igreja, este afirma que a Eucaristia € um

sacrificio em sentido préprio, a saber:

«Em virtude da sua intima relacdo com o sacrificio do Golgota, a Eucaristia é
sacrificio em sentido proprio, e ndo apenas em sentido genérico como se se tratasse

simplesmente da oferta de Cristo aos fiéis para seu alimento espiritual.»339

A segunda ideia diz respeito a um aspecto ja anteriormente realcado, ou seja, a
participacdo no sacrificio eucaristico. Aqui se releva que na Eucaristia ndo € apenas 0
sacrificio de Jesus que se oferece, mas é também o sacrificio da Igreja. Mas, em que moldes?

Assim esclarece o texto:

«Ao entregar a Igreja o seu sacrificio, Cristo quis também assumir o sacrificio
espiritual da Igreja, chamada por sua vez a oferecer-se a si propria juntamente com o

sacrificio de Cristo. Assim no-lo ensina o Concilio Vaticano II: “Pela participagdo no

8 JoAo PAULO II, Ecclesia de Eucharistia, 12, in AAS 95 (2003) 441.
%9 JoAo PAULO II, Ecclesia de Eucharistia, 13, in AAS 95 (2003) 442.
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sacrificio eucaristico de Cristo, fonte e centro de toda a vida cristd, [os fiéis] oferecem a

- .. . . 340
Deus a vitima divina e a si mesmos juntamente com ela”.»

Por fim, a nossa atencdo volta-se para o nimero 56, no qual Jodo Paulo Il tem a
oportunidade de tratar a dimensdo sacrificial da Eucaristia de acordo com o exemplo e a
espiritualidade mariana. Aqui, Maria surge ndo apenas como participante do sacrificio de seu
Filho, mas como exemplo para os seus fi€is, convidados a assumirem o seu sacrificio

espiritual nas suas vidas:

«Ao longo de toda a sua existéncia ao lado de Cristo, e ndo apenas no Calvario,
Maria viveu a dimensdo sacrificial da Eucaristia. Quando levou 0 menino Jesus ao
templo de Jerusalém, “para O apresentar ao Senhor” (Lc 2, 22), ouviu 0 velho Simedo
anunciar que aquele Menino seria “sinal de contradigdo” e que uma “espada” havia de
trespassar também a alma d'Ela (cf. Lc 2, 34-35). Assim foi vaticinado o drama do Filho
crucificado e de algum modo prefigurado o “stabat Mater” aos pés da Cruz. Preparando-
Se dia a dia para o Calvario, Maria vive uma espécie de “Eucaristia antecipada”, dir-se-ia
uma “comunhio espiritual” de desejo e oferta, que tera o Seu cumprimento na unidao com
o0 Filho durante a Paixdo, e manifestar-se-a depois, no periodo pds-pascal, na sua

participacdo na celebrac¢do eucaristica, presidida pelos Apdstolos, como “memorial” da

Paixao.» "

2.4. Na exortacdo apostdlica pos-sinodal Sacramentum caritatis de Bento XVI

Ao considerarmos o Magistério de Bento XVI, também podemos encontrar varias
referéncias ao mistério eucaristico. Mas, diferentemente do de Jodo Paulo Il, estas ndo sdo tdo

abundantes, pela relativa brevidade do seu pontificado. No entanto, entre as mais

0 JoAo PAULO II, Ecclesia de Eucharistia, 13, in AAS 95 (2003) 442.
1 JoAo PAULO I, Ecclesia de Eucharistia, 56, in AAS 95 (2003) 470-471.
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significativas destacamos duas das trés Enciclicas (Deus caritas est e Spe salvi), a Exortacdo

P6s-Sinodal Sacramentum caritatis, e alguns discursos>*.

Para 0 nosso trabalho, iremos apenas dedicar a nossa atengdo a Exortacao Pds-Sinodal
Sacramentum caritatis porque, no nosso entender, consiste no documento mais importante
sobre o mistério eucaristico, ja que é exclusivamente dedicado a ele. A semelhanca do que
tem sido o nosso itinerario, vamos procurar salientar as referéncias sacrificiais da Eucaristia,
ao mesmo tempo que tentaremos relevar outras importantes acentuacGes que o Magistério

mais recente tem sublinhado, e podem encontrar expressao neste documento.

A exortacdo apostolica pos-sinodal Sacramentum caritatis, de 22 de Fevereiro de
2007, é o resultado do sinodo da reflexdo levada a cabo pela XI Assembleia Geral Ordinaria

do Sinodo dos Bispos, cujo tema central foi a Eucaristia.

Quanto a estrutura externa do documento, este encontra-se dividido em trés grandes
partes, cada uma dedicada ao aprofundamento de uma dimensdo da Eucaristia na vida da
Igreja. Para 0 nosso estudo, interessa focar a nossa atencdo na primeira parte — “Eucaristia,
mistério acreditado” — onde a abundancia de elementos doutrinais é maior. Assim, vamos
procurar fazer uma leitura transversal a esta primeira parte, salientando, como ja temos feito,
0s nimeros mais significativos para a exposicdo ou aprofundamento do mistério eucaristico

enquanto sacrificio.

Ao analisar a primeira parte, 0 primeiro conjunto de nimeros que relevamos
encontra-se sob o mesmo subtitulo: “Eucaristia: Jesus verdadeiro Cordeiro imolado”. E
seguindo a indicacdo do préprio titulo, a primeira ideia avancada pelo Santo Padre é a da

Nova Aliangca consumada no sacrificio de Jesus. De acordo com a linha magisterial de Jodo

32 Cf. Seleccéo do sitio da Santa Sé (8/X/2012):
http://www.vatican.va/holy_father/special_features/eucharist/documents/eucharist-speeches_po.html
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Paulo Il, e do Magistério constante j& resumidamente enunciado, também aqui Bento XVI

declara:

«No mistério da sua obediéncia até a morte, e morte de cruz (FI 2, 8), cumpriu-se a
nova e eterna alianca. Na sua carne crucificada, a liberdade de Deus e a liberdade do

homem juntaram-se definitivamente num pacto indissoltvel, valido para sempre.»**?

E significativo que a referéncia & nova alianca, que por si s6 evoca ja o elemento
divino e o elemento humano presente no acontecimento do Sinai, € posta aqui assente na
liberdade; ou seja, ao contrario do que a maior parte da histéria salvifica mostra, que é
precisamente a revolta da liberdade humana contra a liberdade divina, em Jesus encontramos

a perfeita coabitacdo e cooperacdo de ambas.
Por esta razéo, o Santo Padre pode dizer:

«Também o pecado do homem ficou expiado, uma vez por todas, pelo Filho de
Deus (Hb 7, 27; 1Jo 2, 2; 4, 10). Como ja tive ocasido de afirmar, “na sua morte de cruz,
cumpre-se aquele virar-se de Deus contra Si proprio, com o qual Ele Se entrega para

levantar 0 homem e salva-lo — o amor na sua forma mais radical”».>*

E logo de seguida explica esta intima relacéo entre a nova alianca e a expiacéo do pecado:

«Na institui¢do da Eucaristia, o proprio Jesus falara da “nova e eterna alianga”,
estipulada no seu sangue derramado (Mt 26, 28; Mc 14, 24; Lc 22, 20). Esta finalidade
Gltima da sua missdo era bem evidente ja no inicio da sua vida publica; de facto, nas
margens do Jorddo, quando Jodo Baptista vé Jesus vir ter com ele, exclama: “Fis 0
Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo 1, 29). E significativo que a mesma
expressao aparega, sempre que celebramos a Santa Missa, no convite do sacerdote para
nos abeirarmos do altar: “Felizes os convidados para a ceia do Senhor. Eis 0 Cordeiro de
Deus, que tira o pecado do mundo”. Jesus ¢ o verdadeiro cordeiro pascal, que Se ofereceu

espontaneamente a Si mesmo em sacrificio por nés, realizando assim a nova e eterna

3 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 9, in AAS 99 (2007) 111.
¥4 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 9, in AAS 99 (2007) 111.
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alianca. A Eucaristia contém nela esta novidade radical, que nos é oferecida em cada

celebrat;éto.»345

No namero seguinte reencontramos referéncias ao “Cordeiro de Deus”. Bento XVI
comega por referir a ceia pascal como evento rememorativo de um outro evento passado, a
libertacdo da escraviddo do Egipto®*®. Todavia, este mesmo evento torna-se igualmente
profético, na medida em que anuncia a esperanca de uma libertacdo definitiva, pois a historia
do povo permanecia marcada pela escravidio e pelo pecado®*’. E neste contexto, pois, que se

situa a instituicdo da Eucaristia:

«Ao instituir o sacramento da Eucaristia, Jesus antecipa e implica o sacrificio da
cruz e a vitoria da ressurreigdo; ao mesmo tempo, revela-Se como o verdadeiro cordeiro
imolado, previsto no designio do Pai desde a fundacdo do mundo [...] Com efeito, a
instituicdo da Eucaristia mostra como aquela morte, de per si violenta e absurda, se tenha

tornado, em Jesus, acto supremo de amor e libertacdo definitiva da humanidade do

mal.»>#

No numero 11 Bento XVI fala da forma do sacramento da Eucaristia. Diz ele que,
embora a Eucaristia tenha surgido no contexto da ceia sacrificial hebraica, € nela que Jesus
insere a novidade cristd. Neste sentido, os cristdos ja ndo tém necessidade de repetir essa
mesma ceia, porque a realidade “pds termo as figuras™*. Na verdade, quando Jesus da a
ordem “Fazei isto em memoria de Mim” (Lc 22, 19; 1Cor 11, 25) Ele pede, de acordo com
Bento XVI, para que a Igreja, sob a assisténcia do Espirito Santo, acolha e desenvolva “a

o 350
forma liturgica do sacramento”™".

Depois deste aspecto preliminar, o Santo Padre realca um outro que nos parece ser

importante para a compreensao da Eucaristia como sacrificio. Na verdade, podemos ler:

5 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 9, in AAS 99 (2007) 111-112.
6 Cf. BENTO X VI, Sacramentum Caritatis, 10, in AAS 99 (2007) 112.
7 Cf. BENTO X VI, Sacramentum Caritatis, 10, in AAS 99 (2007) 112.
8 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 10, in AAS 99 (2007) 112.
9 Cf. BENTO X VI, Sacramentum Caritatis, 11, in AAS 99 (2007) 112.
%0 BEnTO XVI, Sacramentum Caritatis, 11, in AAS 99 (2007) 113.
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«De facto, 0 memorial do seu dom perfeito ndo consiste na simples repeticdo da
Ultima Ceia, mas propriamente na Eucaristia, ou seja, na novidade radical do culto
cristdo. Assim Jesus deixou-nos a missdo de entrar na sua “hora”: “A Eucaristia
arrasta-nos no acto oblativo de Jesus. Nao é sé de modo estéatico que recebemos o Logos

encarnado, mas ficamos envolvidos na dindmica da sua doacdo”. Ele “arrasta-nos para

dentro de Si”.»>>!

Portanto, o Santo Padre releva a participacdo da Igreja no proprio sacrificio de Cristo;
pela Eucaristia, também ela € integrada no dom de Cristo. Mais uma vez, encontramos
também agora aquela énfase, por nos ja sublinhada no Magistério mais recente, a respeito da
participacdo da Igreja no proprio sacrificio de Cristo; todos os fiéis, como foi referido
anteriormente, podem tomar parte no Unico sacrificio de Cristo pelos seus sacrificios
espirituais e pelas suas oferendas, de tal sorte que o sacrificio da Cabeca se torne também o

sacrificio do Corpo.

A este propdsito, pensamos ser oportuno referir alguns nimeros que, embora estejam
ja fora da primeira parte, consideramos serem importantes, pois, neles, Bento XVI oferece
algumas concretizacdes sobre 0 modo como acontece esta participacdo da Igreja no sacrificio

de Cristo.

«Convém, pois, deixar claro que ndo se pretende, com tal palavra [participacdo
activa], aludir a mera actividade exterior durante a celebragdo; na realidade, a
participacdo activa desejada pelo Concilio deve ser entendida, em termos mais
substanciais, a partir duma maior consciéncia do mistério que é celebrado e da sua relacéo

com a vida quotidiana.»>>?

«Ao considerarem o tema da participacdo activa (actuosa participatio) dos fiéis no
rito sagrado, os Padres sinodais ressaltaram também as condi¢fes pessoais que se
requerem em cada um para uma frutuosa participagdo. Uma delas é, sem davida, o
espirito de constante conversdo que deve caracterizar a vida de todos os fiéis: ndo

podemos esperar uma participacdo activa na liturgia eucaristica, se nos abeiramos dela

%1 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 11, in AAS 99 (2007) 113.
%2 BEnNTO XVI, Sacramentum Caritatis, 52, in AAS 99 (2007) 145.
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superficialmente e sem antes nos interrogarmos sobre a prdpria vida. Favorecem tal
disposicéo interior, por exemplo, o recolhimento e o siléncio durante alguns momentos
pelo menos antes do inicio da liturgia, o jejum e — quando for preciso — a confisséo
sacramental; um coracgéo reconciliado com Deus predispde para a verdadeira participacao.
De modo particular é preciso alertar os fiéis que ndo se pode verificar uma participacdo
activa nos santos mistérios, se a0 mesmo tempo nao se procura tomar parte activa na vida
eclesial em toda a sua amplitude, incluindo o compromisso missionario de levar o amor

de Cristo para 0 meio da sociedade.»>>®

%3 BENTO XVI, Sacramentum Caritatis, 55, in AAS 99 (2007) 147.
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CAPITULO TERCEIRO

IMPORTANCIA DA NOGAO DE SACRIFICIO PARA A SACRAMENTOLOGIA

EUCARISTICA E PARA A VIDA CRISTA

Ao longo do trajecto percorrido até este ponto, uma conclusdo preliminar se nos

apresenta: a Eucaristia é sacramento do sacrificio de Cristo®*

. Quando nos questionamos
sobre a forma como o sacrificio de Cristo é também o sacrificio da Eucaristia, podemos
encontrar uma resposta quando consideramos a relacdo entre esta Ultima e a todah, isto €, a
- - - 355 ~ . . ;- - -
alianca e o banquete pascal judaico™”. Esta relacédo explica porque desde o principio se atribui
a Eucaristia um carécter sacrificial®*®. A tradicdo permanente da Igreja sustém que o sacrificio
de Cristo, a sua entrega e 0 seu servigo existencial até a morte e ressurreicdo se faz presente
na Eucaristia in mysterio, in sacramento®’. Ou seja, néo se trata de uma simples recordacio
subjectiva, como vimos, nem de um mero estimulo moral; ao invés, trata-se da presenca da
pessoa de Cristo, que constitui 0 acontecimento-Cristo: a sua vida e missdo, o Reino e seu
- s = -~ -~ 358 ~ - - ;s =
mistério, a sua paixdo e ressurreicdo"". Percebemos, entdo, que 0s acontecimentos histéricos
ndo se repetem, mas o acontecer salvifico que estes implicam permanece para sempre, com
toda a sua incidéncia na histéria concreta dos homens**°. Em resumo, percebemos que toda a

accdo sacerdotal-sacrificial-salvadora de Cristo, eternizada agora pela virtude da ressurreicao,

é a que se actualiza, é a que se faz presente na Eucaristia, prolongando no tempo, para 0s

%4 Cf. D. BoroBIo, Eucaristia, 271.
5 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 271.
%6 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 271.
%7 Cf. D. BoroBIo, Eucaristia, 271.
%8 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 271.
%9 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 271.
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homens, o Unico sacrificio que aconteceu e que continua consumado de uma vez para

sempre®®.

Feitos estes breves apontamentos preliminares, eis que este terceiro capitulo incidira
sobre a importancia que a nocdo de sacrificio apresenta. E, para isso, iremos analisar esta
matéria seguindo duas vias. Numa primeira parte, dedicaremos a nossa atengdo a importancia
da nogdo sacrificial para a sacramentologia eucaristica. Procuraremos salientar os varios
aspectos que esta implica, tentando levar em conta o percurso efectuado até este ponto nos
capitulos anteriores. Numa segunda parte, debrucar-nos-emos sobre a importancia desta nocao
da Eucaristia, agora para a vida cristd, para a vida concreta dos fiéis. Como ja pudemos
constatar, ao longo dos ultimos pronunciamentos magisteriais, verificou-se uma crescente
relevancia no tema da Eucaristia e a vida cristd; sera, pois, esta tonica que tentaremos abordar
nesta segunda parte. Em todo o caso, a nossa abordagem néo serd, de todo, uma abordagem
exaustiva, como fizemos questdo de o afirmar, até porque, no nosso entender, ndo é esse 0
ambito de um trabalho como este. Iremos, portanto, procurar adiantar algumas notas, quer da
reflexdo dos anteriores capitulos, quer de nova literatura e de novas fontes consultadas. O
nosso objectivo €, portanto, fazer um trabalho mais sintético, pelo qual possamos ja inferir

algumas conclusdes da presente dissertacao.

3.1. Para a sacramentologia eucaristica

Antes de iniciarmos a nossa analise da nocdo de sacrificio para a sacramentologia

eucaristica, houvemos por bem salientar a questdo sobre os sinais sacrificiais da Eucaristia,

30 cf. D. BoroBlIo, Eucaristia, 271.
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posto que, se nela encontramos esta dimensdo, nela devemos ver expressos alguns sinais®®.
Assim sendo, de acordo com alguns autores®®, esses sinais aparecem sobretudo na liturgia
eucaristica, e sdo principalmente trés. O primeiro deles é constituido pelo ofertério, ou
também conhecido por “apresentacdo dos dons”. Através dele se significa que a fonte de
todos os dons é Deus, unido ao trabalho e ao esforco humano®®. Ou seja, significa a dimensao
criatural-cosmica-existencial e também social-eclesial do sacrificio da Igreja no e a partir do
sacrificio de Cristo®®*. O segundo é a oragdo eucaristica, através da qual se pronunciam as
palavras da consagracdo sobre o pdo e o vinho; ai encontramos 0s sinais da elevacdo e da
veneracdo, manifestando que se trata, de facto, do verdadeiro sacrificio de Cristo ao qual se
associa a Igreja em louvor a Deus Pai, na virtude do Espirito Santo®*®. Por fim, temos a
comunh&o, que constitui o fruto e a finalidade do sacrificio, isto €, a comunhdo com o proprio
Deus®®. Porque é sacrificio de comunhéo, toma-se o alimento que, assimilado, é vida em
Cristo de todos 0s que se unem no mesmo corpo de Cristo®’. Por esta razéo, a comunhio

aparece-nos, ndo sé como parte integrante, mas como parte essencial do sacrificio®®.

3.1.1. Eucaristia e Incarnacao

Ao tratarmos agora, de modo sintético, da importancia da dimenséo sacrificial para a

sacramentologia eucaristica, uma relacdo imediata se pode inferir. A partir da narrativa da

%1 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 278.
%2 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 278.
%3 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
%4 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
%5 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
%6 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
%7 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
%8 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 279.
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instituicdo podemos compreender que a ténica na realidade do corpo e sangue de Cristo s&o
fundamentais. Por esta razdo, descobrimos que existe uma estreita relagdo entre a Eucaristia e
o mistério da Incarnacdo. Podemos, na verdade, afirmar que a Eucaristia permite apreender,

389. «O gesto pelo qual Aquele que era

de modo mais concreto, o significado da Incarnacéo
Deus desceu do céu, para Se fazer homem e levar uma vida humana semelhante a nossa,
reproduz-se na Eucaristia»®°. Por esta razdo, é licito afirmar que «a Eucaristia confere uma

nova actualidade & Incarnacéo»®".

Esta estreita relacdo entre Eucaristia e Incarnacdo é tal que, ao se afirmar que a
primeira confere uma nova actualidade a segunda, do mesmo modo se pode dizer que «a

Incarnacdo encontra 0 Seu cumprimento na Eucaristia»®’?.

Efectivamente, quando
consideramos o mistério do Verbo incarnado, desde logo concluimos que Ele se fez carne,
ndo somente para viver entre 0os homens, mas, e sobretudo, para oferecer a sua carne pela vida

do mundo®”

. Ademais, a Eucaristia, ao tornar presente a carne do Filho de Deus, permite que
esta se irradie e chegue a todos os homens de todos os tempos, chamados a partilhar da

filiacao divina®™.

Quando se considera o contributo da Eucaristia para a vivéncia da filiacdo divina, com
facilidade concluimos que toda a vida nova concedida aos homens provém de uma Unica fonte
— Jesus Cristo — pois que no mistério eucaristico é a prépria vida do Filho de Deus que se
comunica®®. E ndo pode deixar de impressionar o facto de Jesus Cristo estabelecer a

comunh&o eucaristica como condigdo para a recepcdo da vida da graca, da vida eterna®’®: «<Em

%9 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova (Lisboa:
Paulinas-Comissdo Nacional do Jubileu do Ano 2000 1999) 10.

370 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 10.

31 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 10.

372 ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 11.

373 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 11.

374 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 11.

375 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 16.

376 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 16.
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verdade, em verdade vos digo, se ndo comerdes a carne do Filho do Homem, e ndo beberdes o
seu sangue, ndo tereis a vida em vos» (Jo 6, 53). Cristo é, portanto, a Unica fonte donde
provém toda a vida divina que chega a humanidade, e a Eucaristia surge como fonte por

exceléncia da graca, como condic&o para o desenvolvimento da vida crista®’".

Precisamente acerca da graga, convém relevar um aspecto importante. Na verdade,
este mesmo sacramento tem uma singular ligacdo com toda a vida da graca, alias como
acontece com todos 0s sacramentos; mas, enquanto a Eucaristia € o sacramento pelo qual se
doa, ndo s6 a graca, mas o proprio Autor da graca, esta ligacdo aparece de modo

excepcional®™®.

Vale a pena, igualmente sobre esta ligacdo, fazer um reparo. Deste
excepcional vinculo, porém, ndo podemos concluir que a Eucaristia constitui a fonte de graca
para os demais sacramentos, ou até a fonte de toda a vida da graca; s6 Cristo é a fonte®’®.
Todavia, como dissemos anteriormente, a Eucaristia concede a presenca de Cristo que, por

sua vez, é o Senhor soberano da efusdo da graca, donde a sua exceléncia na relagdo com esta

matéria®.

Resta-nos agora, dentro ainda deste subcapitulo sobre a Eucaristia e a Incarnacéo,

tratar do tema central da presente dissertacao.

Quando consideramos as narrativas da instituicdo, é clara a existéncia da recordacédo
do sacrificio, sacrificio oferecido pela humanidade, dom da vinda do Salvador a terra e da
oferta realizada no drama do Calvario®*. Porém, na Ultima Ceia, Cristo ndo deixou aos seus
discipulos a sua carne apenas como alimento nem o seu sangue apenas como bebida, mas quis

deixar-lhos como fruto do sacrificio, destinado a beneficiar todos os homens®®?. De facto, as

317 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 16.
378 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 16.
379 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 16.
%80 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 17.
381 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
%82 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
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palavras «Isto (€) 0 meu corpo entregue por vds» (Lc 22, 19) atestam que o corpo ndo e dado
apenas como alimento aos convivas presentes, mas é dado por eles, ou seja, em sacrificio®®.
O mesmo se diga em relacdo as palavras pronunciadas na consagracdo do vinho, as quais
aludem de forma ainda mais explicita ao sacrificio: «Isto () o meu sangue, o sangue da
alianca, derramado por muitos» (Mc 14, 24; Mt 26, 28). A propria repeticdo dos termos
utilizados em Ex 24, 8, aquando da conclusdo da alianca com Moisés, é significativa como
alusdo ao sacrificio: Trata-se, neste caso, do verdadeiro sacrificio que leva a figura antiga ao
seu cumprimento e sanciona a Unica alianca real em beneficio da multidao, isto ¢, de toda a

humanidade3,

Digno de nota é o emprego do verbo «dar» (gr. didwput; lat. dare), utilizado por Jesus
para designar o seu sacrificio: «Porque o Filho do Homem ndo veio para ser servido, mas para
servir, e dar a sua vida como resgate em favor de muitos» (Mc 10, 45; Mt 20, 28)**°. A
intencdo do sacrificio € também confirmada no Evangelho de S. Jodo, quando Jesus afirma:
«O pdo que Eu vos der é a minha carne para a vida do mundo» (Jo 6, 51)**¢. Vemos que o
termo «carne» € particularmente indicado para exprimir o sacrificio, e este Gltimo possui um
valor que supera em muito a participacdo no banquete: o «para a vida do mundo» equivale ao
«por muitos» da Ultima Ceia®’. E quando consideramos em particular as palavras da
consagracdo do vinho em S. Mateus, descobrimos uma interessante adicdo, pois que nela se
exprime de forma mais nitida a natureza expiatdria e propiciatéria do sacrificio de Jesus:

sangue derramado «para remissdo dos pecados» (Mt 26, 28)°%.

383 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 93.
384 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 93-94.
385 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
386 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
387 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
388 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
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Logo, podemos concluir que, apesar de Jesus ndo fazer nenhuma declaragdo doutrinal
sobre o sacrificio oferecido na Eucaristia, as palavras da instituicdo demonstram, s6 por si,

que se trata de um sacrificio verdadeiro e propiciat6rio®®°,

Para concluir este ultimo apontamento sobre as palavras da consagracdo, houvemos
por bem relevar o testemunho de S. Paulo. Longe de uma andlise exaustiva, compreendemos
que Paulo, referindo-se as palavras da consagracao, subentendeu a intencdo sacrificial através
da expressdo: «0 meu corpo, que ser4 entregue por vos» (1Cor 11, 24)*®. S. Paulo pde em
destaque o anuncio da morte de Cristo, que se reproduz em cada banquete eucaristico: «Todas
as vezes que comerdes deste pdo e beberdes deste célice anunciais a morte do Senhor, até que
Ele venha» (1Cor 11, 24-25). Trata-se, portanto, de um anuncio destinado a repetir aquilo que
Cristo fez na Ultima Ceia, ou seja, a oferta do sacrificio redentor, oferta essa que ja nio é

cruenta, e que tem, diriamos hoje, um caracter ritual ou sacramental®".

Sobre esta Ultima expressdo podemos acrescentar que as palavras da consagracéo
fazem reviver misticamente a oferta, para que possa beneficiar mais amplamente a

humanidade>®2

. Quer isto significar que vemos aqui indiciada a doutrina mais tarde ratificada
no Concilio de Trento: A oferta eucaristica ja ndo se realiza como outrora, com 0
derramamento do sangue de Cristo; realiza-se através de um rito sacramental, sem que, com

isso, se coloque em causa toda a oferta pessoal do Salvador, bem como a totalidade do seu

sacrificio, as quais se exprimem na oferta eucaristica®*.

Para terminar esta referéncia a relacdo da Eucaristia com o verdadeiro corpo de Cristo,

isto é, com o mistério da Incarnacédo, é importante sublinhar que a Eucaristia ndo se limita a

389 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 93.
390 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
%91 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 94.
392 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
393 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
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oferta do sacrificio tal como este se desenrolou no calvario®*. Ela comemora, a0 mesmo
tempo, o cumprimento daquele sacrificio realizado no mistério da ressurreicdo®®. O corpo de
Cristo, oferecido em sacrificio na Eucaristia, ndo é o corpo no seu estado de vida terrena; é o
corpo que j& alcangou o seu estado definitivo, pela ressurreicdo. Em virtude do seu poder de
ressuscitado, o Salvador repete, por intermédio do sacerdote, o seu gesto de oferta, na

Eucaristia®®®

. Quando o seu corpo é dado por alimento e 0 seu sangue por bebida, trata-se de
corpo e sangue animados por um poder vivificante que lhes pertence a partir do

acontecimento da ressurreicdo e da ascenséo®®’.

3.1.2. lIdentidade e diferenca

Diante da afirmacdo da verdade do sacrificio eucaristico, vemos que esta levanta um
problema inevitavel: Como definir esse sacrificio, em relacdo ao sacrificio da cruz? Em que
medida pode ser equiparado ao sacrificio do Calvario, visto que se destina a representa-lo e

reproduzi-lo, e sob que aspecto se distingue do mesmo?*%®

Ante estas questdes, uma resposta inicial é-nos oferecida pelo Concilio de Trento,
precisamente quando este trata da Eucaristia como sacrificio propiciatério: «[...] uma e mesma

é a vitima: e aquele que agora oferece pelo ministério dos sacerdotes € 0 mesmo que, outrora,

39 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
3% Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13-14.
3% Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 14.
397 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 14.
398 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 95-96.
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se ofereceu na Cruz, divergindo, apenas, o modo de oferecer»®®

. Assim, no que toca a vitima
ou objecto da oferta, hé identidade, pois que a oferta apresentada na Eucaristia € a oferta de
Cristo: na celebracdo eucaristica, o corpo e o sangue de Cristo tornam-se presentes; sdo eles,
com a pessoa do Salvador, a qual pertencem, que sdo apresentados como oferta ao Pai pela

salvacéo da humanidade, e por todas as gracas associadas a essa salvagdo*®.

Se verificamos uma mesma identidade quando falamos da vitima, o0 mesmo se aplica
Aquele que Se oferece’®’. E Cristo que Se ofereceu a Si mesmo durante a Ultima Ceia, Ele
préprio realizou essa oferta, pronunciando as palavras da consagracdo sobre o pdo e o vinho.
Nas celebragdes eucaristicas seguintes, ndo estando ja na Terra, Cristo ndo poderia realizar o

gesto visivel da oferta*®

. Todavia, Ele actua «Mediante o ministério dos sacerdotes»; gracas a
esta mediacdo visivel, repete, de forma invisivel, o gesto da oferta, 0 que corresponde a ordem

de reiteracdo: «Fazei isto em meméria de Mim»*%,

Ainda sobre a questdo da identidade, alguns tedlogos tém debatido a questdo sobre se
se devia pensar que o Concilio de Trento pretendia falar de urna oferta actual, feita em cada
Missa por Cristo, ou se se limitava a admitir uma simples oblacéo virtual, isto €, uma oblacéo
feita pela Igreja, em virtude do poder que lhe foi conferido por Cristo*®. Ora, os termos
utilizados por Cristo parecem impor, de preferéncia, a afirmacdo de um acto de oferta
realizado por Cristo, embora, na realidade, o acto seja realizado gracas ao ministério dos

405

sacerdotes™ . Quer isto dizer que ndo se trata apenas de um gesto realizado pela Igreja gracas

ao poder recebido de Cristo, mas, ao invés, que Aquele que Se ofereceu de uma vez para

%99 DS-1743; cf. pag. 55 da presente dissertacao.

490 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 96.

01 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 96.

492 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 96.

493 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 96.

404 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 96-97.
495 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
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sempre, na cruz, é 0 mesmo que agora oferece através do ministério dos sacerdotes*®. O
Concilio tridentino quer, assim, insistir sobre a identidade do sujeito da oferta e afirmar,
portanto, um acto de oferta realizado por Cristo em cada Missa*®’. Em suma, em cada Missa
existe uma oferta actual, realizada por Cristo, em virtude da mesma identidade da vitima e do

sacerdote no sacrificio da Cruz e no da Eucaristia.

Apos de termos abordado os elementos comuns a ambos os sacrificios, resta-nos tratar
da realidade em que a Eucaristia difere do sacrificio da Cruz. Efectivamente, a Gnica diferenca

entre os dois sacrificios é precisamente a forma de oferecer*®.

«O sacrificio da Cruz implica uma imolagdo cruenta, ao passo que o sacrificio
eucaristico é de ordem ritual e exclui todo o derramamento de sangue. Além disso, 0
sacrificio eucaristico tem, como elemento distintivo, o facto de o corpo e o0 sangue de
Cristo serem oferecidos sob as espécies do pdo e do vinho, que sdo sinais

sacramentais.»**°

Sob esta luz, apraz-nos definir o sacrificio eucaristico como sacrificio sacramental*'°.

De facto,

«[...] no culto da Igreja o sacrificio sacramental vai-se multiplicando, ao passo que
0 da cruz € Unico. De facto, no Calvério, realiza-se, de uma vez por todas, o sacrificio que
obtém a salvacdo do mundo. Tal sacrificio € um acontecimento histérico que, inserido
num momento crucial da historia, e em circunstancias bem determinadas, nunca mais se

repete. Conservara para sempre um caracter unico.»**

Por outro lado, acerca do sacrificio sacramental, temos:

«[...] celebrado em referéncia a esse sacrificio Unico e excepcional na histéria,
deve ser repetido, a fim de favorecer o crescimento da Igreja. Por isso, é muito diferente

do sacrificio da cruz, embora esteja em intima relacdo com o mesmo e dele dependa

4% Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
07 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
498 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
499 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.

410 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
11 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97.
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inteiramente, porque a vitima e Aquele que realiza a oferta sdo o mesmo. O sacrificio

sacramental reproduz no mundo, de forma ritual, o sacrificio redentor.»**?

Para indicar esta relacdo entre o sacrificio da Cruz e o sacrificio eucaristico, que
acabamos de tratar, é frequente, no Magistério eclesistico, 0 uso do termo representacao®*.
Foi precisamente esta categoria, na sua acepcao mais forte, que o concilio tridentino usou para
indicar justamente esta relacdo, quando afirma que Jesus Cristo quis «deixar a Igreja, sua
amada Esposa, como pede a natureza humana, um sacrificio visivel que representasse o
sacrificio cruento a realizar uma s6 vez na Cruz, e para que a sua memoria durasse até a
consumagdo dos séculos»***. Ja no século XX vemos retomada esta categoria, quer na
importante enciclica Mysterium fidei, quando afirma que «no mistério eucaristico esta
representado, de forma admiravel, o sacrificio da cruz»*", quer ainda no Il Concilio do
Vaticano, quando se diz que na Eucaristia, «é representada a vitéria e o triunfo da morte»*°

de Cristo.

Como ja adiantdmos, a categoria de representacdo deve aqui ser entendida na sua
acepcao mais forte, em que representar significa “tornar presente” o sacrificio da Cruz*’. Por
esta razao, representar nada tem que ver com um simples recordar ou celebrar a meméria de
um acontecimento passado. Representar quer significar uma reproducdo sacramental do
sacrificio da cruz; tornar presente aquele sacrificio, de modo a aplicar os seus frutos a

Igreja**®.

Falando de aplicacdo, sabemos que Jesus renova agora, de modo incruento, o

sacrificio, sem a presenca de verdugos nem de morte natural, porque a esséncia do sacrificio

412 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 97-98.
13 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
1% DS-1740; cf. pag. 48 da presente dissertacao.

5 PAULO VI, Mysterium Fidei, 27, in AAS 57 (1965) 759.

48 5C, 6.

417 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
418 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
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redentor é de natureza interior e espiritual: uma vontade de oblagdo na imolagdo da Cruz**®.
Ora, esta oferta é agora levada a cabo por Jesus na sua condicdo de celeste Salvador, cujo
sacrificio ja se consumou, ndo podendo, por isso, adquirir novo valor, mas apenas ser aplicado

420

de forma mais ampla™". Assim, a nova oferta, na Eucaristia, vai buscar todo o seu valor ao

sacrificio da cruz, cujos méritos aplica*’,

3.1.3.  Sacrificio e consagracao

Tivemos ja a oportunidade de, sucintamente, atentar as palavras ditas da consagracédo
da Missa, cuja fonte sdo justamente as narrativas da instituicdo. E vimos igualmente como
estas atestam a veracidade do sacrificio, como manifestam claramente a intencdo de Jesus
entregar aos seus discipulos o0 seu corpo e 0 seu sangue exactamente como frutos do
sacrificio. Sob esta luz, compreendemos que, no campo sacramental, estas palavras

desempenham um importante papel, além de um significado bastante relevante.

No momento da consagracdo na Missa encontramos a esséncia do sacrificio*?2. Com
efeito, as palavras pronunciadas sobre o pdo e o vinho constituem o memorial que Cristo
confiou aos seus discipulos; a oferta eucaristica realiza-se, portanto, através da

423

consagracdo™~. As palavras da consagracdo, mais precisamente «Isto é 0 meu corpo» e «Isto é

0 meu sangue», constituem o sinal eficaz do sacrificio; sinal eficaz, porque realiza aquilo que

19 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
420 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
2L Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 98.
422 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.
423 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.
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significa*®*. E importante notar que esta nocao de sinal eficaz est4 em intima relacdo com uma
outra, a saber, a nocdo de sacramento, definido como sinal eficaz da graca*. Esta nogdo
permite concluir acerca da exceléncia do sacramento da Eucaristia. Na verdade, neste
sacramento ndo se trata apenas do sinal de uma graga, mas do sinal da oferta pessoal d’Aquele
que é a fonte da graca*®®. Por esta mesma razdo, atestamos que, aqui, 0 conceito de
sacramento se verifica de um modo mais excelente: «O sacrificio sacramental € sacramento

por exceléncia, sinal da oferta e da presenca de Cristo»*?’.

Dentro ainda deste subcapitulo, revisitemos as palavras da consagracdo. A este
propdésito, cabe-nos de novo realgar o sentido sacrificial que estas palavras comportam.
Efectivamente, o sentido sacrificial destas mesmas palavras tem sido, por vezes, denotado a
partir do gesto de separacdo das especies e da dupla consagracdo, em que a separacdo do pao
e do vinho constituiriam um sinal de morte e, portanto, de sacrificio*?®. Muito embora este
simbolismo da separacdo tenha valor, contudo o sinal do sacrificio resulta desde logo das
proprias palavras: «Isto é o meu corpo, entregue por vos» (Lc 22,19)*°. Estas palavras
definem o corpo oferecido em sacrificio, independentemente da consagracio do vinho*®. E se
isto se verifica para a consagracdo do pdo, 0 mesmo se passa no caso do vinho, onde existe
uma clara alusdo ao sacrificio, mesmo sem a referéncia a consagracao do pao: «Isto € o calice
do meu sangue, o sangue da alianca, derramado por muitos» (Mc 14, 24; Mt 26, 28)**!. Nao
gueremos com esta argumentacdo dar qualquer suporte a existéncia em separado de ambas as

formulas de consagragdo, mas daqui concluir que:

424 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.
425 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99. Cf.
DS-1605, 1606.

426 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.

27 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.

428 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.

429 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.

30 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 99.

3L Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 100.
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«Nao €, portanto, a simples separagao das espécies que constitui o sacrificio, mas o
rito da consagracdo no seu conjunto, com as palavras que afirmam a presenca do corpo e
do sangue. Essas palavras sdo uma afirmacdo de presenca, mas de uma presenca que
Jesus entrega como dom da sua pessoa e, mais especificamente, da sua carne e do seu
sangue. Assim, sdo expressdo de uma oferta; com as suas palavras, pronunciadas pelo
sacerdote em nome de Cristo, realiza-se a oferta que renova o sacrificio da cruz, ou que o

reproduz, em beneficio da Igreja.»**

Para concluirmos este subcapitulo, resta-nos tratarmos brevemente da relacdo entre

Eucaristia e sacerddcio, ja antecipada na anterior citacao.

O sacrificio eucaristico é sacrificio de Cristo; tanto num como noutro, Jesus Cristo € a
vitima e o sacerdote***. Porém, o sacrificio eucaristico é também sacrificio da Igreja***, como
facilmente se depreende a partir da viséo eclesioldgica do “Corpo Mistico”, corroborada pelo
Il Concilio do Vaticano: «Em tdo grande obra [...] Cristo associa sempre a si a Igreja, sua
esposa muito amada, a qual invoca o seu Senhor e por meio d’Ele rende culto ao Eterno

Pai»**®

. Aqui se encontra a razdo profunda de ser do sacrificio sacramental, pois, qual seria 0
objectivo de renovar o sacrificio da Cruz a ndo ser para se tornar sacrificio da Igreja?**® Como
vimos anteriormente, este sacrificio, sendo Unico e eficaz, ndo necessita de ser reiterado. A
reproducdo, ou representacdo, de tal sacrificio tem apenas sentido na medida em que pretende
significar o envolvimento da Igreja, enquanto traduz a apropriacdo, por parte da Igreja,
daquela oferta, para sua maior fecundidade®’. Alias, podemos agora usar a categoria da

aplicacdo, para dizer que o sacrificio sacramental foi instituido para que o sacrificio da Cruz

fosse aplicado aos homens todos e de todos os tempos.

432 ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 100.
433 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 103.
434 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 103.
435

SC, 7.
438 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 103.
437 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 104.
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Quando falamos de apropriacdo podemos distinguir duas modalidades. Apropriacéo
objectiva significa que, «do ponto de vista sacramental, a oferta do Salvador se torna oferta da
Igreja, através da celebragdo do rito instituido por Jesus durante a Ultima Ceia. As palavras da
consagracdo realizam o sacrificio de Cristo como sacrificio da Igreja»*®. Porém, a esta
apropriacdo objectiva ha-de corresponder uma apropriacdo subjectiva, na medida em que
aqueles que tomam parte «na Eucaristia sdo convidados a associar-se, com as suas disposic¢oes
pessoais, a oferta do sacrificio redentor. A celebragdo eucaristica tende a fazé-los partilhar os
sentimentos e a vontade de oblagdo do Salvador»**. Mas, sobre este Gltimo aspecto em

particular trataremos mais adiante.

Concluimos esta nossa abordagem referenciando apenas um outro aspecto da
colaboracdo da Igreja no sacrificio de Cristo. A este propdsito, € licito afirmar que esta
«exprime-se, sobretudo, através do ministério do sacerdote»*’, pois que, é precisamente o
sacerdote que oferece ministerialmente o sacrificio; € o sacerdote que pronuncia as palavras
da consagracdo em nome de Cristo; é, enfim, ele que actua em nome da Igreja e, portanto, em

nome de Cristo, em virtude do poder que recebeu na ordenacéo sacerdotal**".

Como necessario corolario temos que a realizacdo do sacrificio eucaristico requer,
portanto, um empenhamento especifico do sacerdécio ministerial**?. Sob esta luz, podemos
entdo compreender mais claramente 0 excesso que representam certas tentativas de atribuir o
poder de celebrar a Eucaristia a todos os cristdos, em nome do sacerddcio universal®®.
Precisamente a este excesso reagiu a enciclica Mediator Dei, quando teve por bem recordar a

posicao tradicional da Igreja:

438 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 104.
439 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU Do ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 104.
440 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 104.

41 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 105.
442 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 105.
443 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 105.
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«O facto de os fiéis participarem no sacrificio eucaristico ndo significa, porém, que
eles gozem de poderes sacerdotais. H& alguns que aproximando-se de erros ja
condenados, ensinam que no Novo Testamento se conhece apenas um sacerddcio proprio
de todos os baptizados, e que o preceito dado por Jesus aos Apéstolos, na Ultima Ceia, de
fazer aquilo que Ele tinha feito, se refere directamente a toda a Igreja dos cristdos e s
depois é que foi introduzido o sacerddcio hierdrquico. Afirmam, por isso, que S6 0 povo
goza de uma verdadeira potestade sacerdotal, ao passo que o sacerdote actua unicamente

no exercicio de um oficio que Ihe e confiado pela comunidade.»**

Em suma, existe um poder de oferecer o sacrificio eucaristico em nome de Cristo, que

é exclusivo do sacerdote*®

, porque, ao constatarmos a veracidade do sacrificio da Missa, que
a Igreja celebra e oferece por meio dos seus ministros, constatamos a existéncia de uma outra
realidade profundamente implicada naquela®*®. Referimo-nos, certamente, & existéncia de
sacerdotes ministeriais, ao sacerddcio hierarquico, que actua com funcédo sacrificial publica
como ministros ou vigarios de Cristo, actualizando sacramentalmente o sacrificio do

Calvario*’. Por isso, falar de sacrificio eucaristico na Igreja significa, simultaneamente,

reconhecer o dom de um sacerdécio mediador e sacrificador dentro da Igreja**.

% Pio XI1, Mediator Dei, 75, in AAS 39 (1947) 553.

445 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 105.

46 Cf. M. NicoLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza: actuales enfoques sobre la eucaristia (Madrid:
Studium 1973) 363.

47 Cf. M. NicoLAuU, Nueva Pascua de la nueva alianza, 363.

448 Cf. M. NicoLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza, 363.
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3.1.4. Frutos do sacrificio eucaristico

Para completarmos esta nossa abordagem a importancia da dimensdo sacrificial da
Eucaristia para a respectiva sacramentologia, resta-nos abordar um outro tema fundamental, a

saber, o dos frutos do sacrificio eucaristico.

A participacdo nos efeitos salvificos do sacrificio redentor de Cristo, que chegam até
nds através da celebragcdo da Eucaristia, ndo acontece automaticamente, mas €, de ordinério,
condicionada pela nossa disponibilidade a deixarmo-nos redimir*?®. E verdade que Cristo
redentor tudo opera; todavia, Ele espera a nossa correspondéncia®’. Por outras palavras, para
obter a salvacdo € necessario o encontro livre e pessoal com Cristo, é necessaria a fé n’Ele,
assim como é também necessaria a contricdo, a esperanca do perddo, a recepgdo dos
sacramentos e a colaboracdo com a graca que Ele oferece; e, de modo particular, é necessaria

a participacio na Eucaristia, canal privilegiado da distribuicdo da virtude salvifica da Cruz**".

Tendo por base estes pressupostos, podemos afirmar que os homens recebem a graca e
a salvacdo durante a celebracdo do sacrificio eucaristico em propor¢do a sua participacao
consciente e devota, na medida em que estdo verdadeiramente unidos ao Senhor, isto é, de
acordo com o principio geral da distribuicdo da graca®*. Ora, este principio é fundamental

para compreendermos a doutrina dos frutos da Missa***.

Por frutos da Missa entendemos os efeitos que a virtude salvifica da Cruz, tornada

presente no sacrificio eucaristico, gera nos homens quando estes acolnem com fé, esperanca e

49 Cf. A. G. IBAREZ, L ’Eucaristia, dono e mistero, 547.
B0 Ccf A G. IBANEZ, L ’Eucaristia, dono e mistero, 547.
“BLef A G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 547.
2 Cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 547.
“3Cf A G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 547.
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amor

ao Redentor®™. Assim sendo, os frutos que tal virtude faz germinar em nds s&o

essencialmente dois**: a) um crescimento na vida da graca santificante; b) uma maior e mais

intensa conformacéo existencial com Cristo, no seu mistério pascal.

Se sdo estes os principais frutos que se obtém através da Missa, entdo, quando

consideramos as diversas modalidades de participagdo na mesma, surge a seguinte

classificagédo

1)

2)

3)

%6 alias cara a teologia escolastica:

Pelo facto de ser membro da Igreja, todos os fiéis participam em cada sacrificio
eucaristico que se celebra sobre a terra, pelo simples facto de que esse sacrificio é
sempre ac¢do do Christus totus, Cabeca e Corpo. Isto vale também, em certa medida,
para a humanidade inteira, pois que Cristo continua a levar cada homem no seu
coracao, e em cada Missa perpetua a sua oferta pela salvacdo do mundo. Deste modo,
o fruto salvifico que se gera nos membros da Igreja, e em toda a humanidade,

denomina-se fruto geral da Missa.

Os membros da assembleia eucaristica, que participam directamente na oferta do
sacrificio, e recebem a sagrada comunhdo, obtém uma maior unido a Jesus e sao
capazes de obter frutos especiais de santidade. A este tipo de frutos da-se o nome de

fruto especial da Missa.

O fruto que se gera nos homens por quem o sacerdote celebrante intercede, suplicando
ao Senhor que lhes seja aplicada a virtude salvifica do sacrificio da Missa,
denomina-se fruto particular da Missa. Este fruto obtém-no aqueles por quem a Missa
é aplicada, desde que estejam moralmente bem-dispostos, e sempre segundo a vontade

e designio divinos.

B4Cf A G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 548.
5 Cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 548.
46 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 548-549.
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Prosseguindo com a nossa reflexdo sobre os frutos do sacrificio, é interessante relevar
que a reflexdo teoldgica viu na Missa uma quadrupla eficacia, em virtude, justamente, da
quadrupla finalidade que o sacrificio pode ter, a saber: adoracdo, accéo de gracas, propiciacdo
e obtencdo de gracas®’. Seguindo esta quadrupla finalidade, o sacrificio designa-se,
respectivamente, latréutico, eucaristico, propiciatério e impetratorio®®. A respeito da
eficacia propiciatoria e impetratoria, ambas tém uma dupla aplicacdo: aplicam-se tanto a vivos

459

como a defuntos™". Mas, consideremos mais pormenorizadamente este Ultimo apontamento.

E da mais antiga tradicdo da Igreja a conviccdo de que a oferta do sacrificio
eucaristico pode beneficiar os defuntos e obter para eles a felicidade eterna da posse de

Deus*®°:

«O costume de celebrar Missa pelos defuntos remonta, pelo menos, ao século II.
Como é 6bvio, os cristdos tém consciéncia, de um modo mais geral, do seu poder de
interceder em favor dos defuntos, porque rezam por eles; no entanto, manifestam a sua

confianga sobretudo na eficacia do sacrificio eucaristico, eficicia essa que consideram

superior a de toda a suplica ou ora(;z?lo.»461

Paralelamente a esta consciéncia, constatamos a existéncia de outra: a de que a oferta
do sacrificio eucaristico exerce, também, um efeito de graca para os vivos*?. Podemos
verificar esta verdade no costume radicado de apresentar aos sacerdotes intencfes particulares
destinadas a obter gracas de todos os tipos*®®. Sobre as intencdes particulares na Missa
sabemos que o pedido de aplicacdo do valor da Missa justamente por uma intencdo particular

ndo é possivel apenas no caso de uma celebracdo individual, mas também no caso de

57 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU Do ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
%8 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
%9 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
460 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
61 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.

%62 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
463 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
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concelebracdo®®*: Cada um dos concelebrantes pode aplicar o valor da sua participacdo a uma
intencdo especifica. Embora na concelebracdo estejamos na presenca de um unico sacrificio,
verifica-se a participacdo de cada concelebrante no acto da oferta, e é em virtude de tal
participacdo que cada um pode aplicar o seu contributo para o valor do sacrificio por uma

intencdo particular®®.

Em todo o caso, devemos observar que a aplicagdo por uma intengcdo particular ndo
pode absorver toda a eficacia da Missa; a oferta do sacrificio eucaristico produz frutos que
superam as intenges particulares e expressamente recordadas*®. Por isso que aquilo que se
diz na consagracdo eucaristica, acerca do sangue da alianca, derramado pela multidao,
cumpre-se realmente mediante a expansdo da alianca divina e a forca salvifica da graca, que
continua a transformar toda a humanidade*®’. Considerando este fruto, dirfamos universal,
percebemos que este nunca deixa de se produzir’®®. Trata-se precisamente de um fruto
essencial, devido a accdo suprema de Cristo, que oferece o sacrificio através do gesto e das

469

palavras do sacerdote™ . O fruto produz-se sempre, independentemente das disposicdes

pessoais do celebrante*™.

Concluimos esta nossa referéncia aos frutos do sacrificio eucaristico, tocando ao de
leve no tema da comunh&o do sacrificio. E certo que Jesus, ao instituir a Eucaristia, deu relevo
ao elemento de banquete sagrado. Esta mesma instituicdo acontece no contexto de uma
refeicdo, muito embora ndo o de uma simples refeicdo, mas o de uma refeicdo ritual, a

refeicdo pascal. Ademais, tanto os gestos de Jesus — a fraccdo do pdo — como as palavras

464 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
485 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
46 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 110.
67 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 111.
488 Cf. ComissA0 NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 111.
469 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 111.
470 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 111.
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pronunciadas naquele momento, tém uma profunda ligacdo ao acto de comer e beber®’. Por
esta razdo, concluimos que a comunhéo e a participacdo no sacrificio sdo algo de instituicdo
divina, a0 menos no que toca ao sacerdote celebrante*’?. Além do mais, se o essencial do
sacrificio est4 na dupla consagracdo do pdo e do vinho, a integridade do sacrificio inclui

necessariamente a comunh&o do p&o e do vinho consagrados*’,

3.2. Para a vida crista

Ap0s termos debrucado a nossa atencdo, neste ponto de caracter mais sintético, sobre a
importancia do sacrificio no campo da sacramentologia, é chegado o0 momento de atentarmos
a uma outra matéria ndo menos importante quando abordamos esta nocdo, a saber, a relacéo
entre o sacrificio (eucaristico) e a vida cristd. Para este subcapitulo, qual foz de um rio, como
que desaguara toda a nossa reflexao feita até este momento, pois que, sé no concreto da vida
crista o sacrificio pode deixar de ser ou um simples ente de razdo, ou uma ideia vaga que
muitas vezes se prefere afastar, mormente pelas evocacbes dolorosas que frequentemente

suscita.

471 Cf. M. NicoLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza, 371.
472 Cf, M. NicoLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza, 371.
473 Cf. M. NicoLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza, 371.

121



3.2.1. Da existéncia de Cristo ao sacrificio

Embora toda a vida de Jesus se possa qualificar como um sacrificio permanente, ndo é
de todo despropositado considerar e distinguir diversos momentos significativos: na
Incarnagdo encontramos 0 comego de uma vida sacrificial; na Cruz, o momento culminante
do sacrificio; na ressurreicéo, a sua perfeicdo final*™®. Todavia, dentre estes trés momentos,
aquele que € mais especificamente sacrificial é a morte na Cruz, a qual constitui, ndo s6 uma
entrega martirial de si mesmo, mas também um verdadeiro sacrificio cultual, isto é, um acto
de oblacdo, de obediéncia e de louvor a Deus Pai*’®. Na verdade, o facto de que Jesus anuncie
a sua paixdo e morte, aplicando-lhes o anunciado para o Servo do Senhor (Mc 10, 45; Lc 22,
37; cf. 1s 53, 10ss), e ainda que Jesus entenda a sua morte como uma verdadeira auto-doacéo e
como uma auto-entrega pela salvacdo dos homens (Jo 3, 16; Gl 1, 4; Ef 5, 2-25), ndo deixa
lugar para davidas a respeito do carécter sacrificial da sua morte*’®. Em todo o caso, aquilo
que realmente confere o valor sacrificial a morte de Cristo € a sua obediéncia e a sua
submissdo amorosa a Deus Pai, a sua entrega solidaria para a salvacdo do mundo (cf. Hb 10,

4-10)*"".

O sacrificio de Cristo aparece-nos como algo totalmente inovador, na medida em que
ele leva ao cumprimento perfeito, ndo apenas aquilo que foi anunciado no Antigo Testamento,
mas porque supera todos os sacrificios antigos*’®. De facto, no sacrificio de Cristo se
condensa todo o sentido dos sacrificios antigos: a expiacao, ou perddo dos pecados (Hb 9, 28;
10, 12); a alianca, ou nova relacdo entre Deus e o homem, ndo de rivalidade mas de

obediéncia e de amor (Hb 9, 15-24); a consagracao existencial, enquanto faz de toda a vida

474 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 272.
45 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 272.
476 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 272.
417 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 272-273.
48 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 273.
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uma oferenda a Deus (Hb 5, 8-9; 10, 4-10; 13, 15-16); a acc¢ao de gracas, enquanto reconhece

a Deus como fonte primeira da vida e da salvagdo (Hb 10, 9-10; 2, 12; 13, 15)*"°.

Por isso, o sacrificio de Jesus é um sacrificio perfeito (Act 5, 9) e definitivo (Act 7, 27;
9, 12), e eficaz em ordem a redencéo e purificacdo dos pecados (Act 9, 12-13). Um tal
sacrificio s6 o podia realizar quem possuisse a plenitude do Espirito, fazendo-nos capazes
também nos de um culto espiritual: «Cristo, que pelo Espirito eterno se ofereceu a si mesmo
sem mancha a Deus, purificara a nossa consciéncia das obras mortas para render a Deus um
culto vivo» (Hb 9, 14)*°. A oferenda de Cristo é o culto perfeito porque nela e por ela Deus é

verdadeiramente glorificado e o homem é verdadeiramente santificado*®".

3.2.2. Do sacrificio de Cristo ao sacrificio da Eucaristia

Este sacrificio de Jesus é o sacrificio que se faz presente na Eucaristia*®?. Trata-se de
um sacrificio original, por ser distinto do das outras religies; relativo, porque depende
totalmente de Cristo, actualizando sacramentalmente o Unico sacrificio da Cruz; memorial,
porque € memoria objectiva e in mysterio do acontecimento pascal de Cristo; eclesial, porque
a presenca do sacrificio acontece na mediacdo da Igreja, a qual, como Corpo de Cristo, é

também incorporada na dindmica sacrificial *®*. Afirma J. Betz:

419 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 273.
%80 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 273.
“81 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 273.
%82 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 273-274.
%83 Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 274.
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«A Missa como oblacdo da Igreja € um sacrificio proprio (DS-1751), mas ndo
absoluto; é um sacrificio, ndo independente, mas relativo e memorial. O sacrificio
absoluto é e continuard a ser o sacrificio da Cruz. Este se faz presente em forma de
banquete que é ao mesmo tempo sacrificio; portanto, de um sacrificio-banquete ou de um
banquete-sacrificio. Assim, pois, a Missa é tanto memorial sacrificial como sacrificio
memorial, sacrificium Christi et sacrificium ecclesie repraesentans. Poder-se-ia também
chamar a Eucaristia de oblatio oblationis Christi. Pois bem, a relacdo de ambos os
aspectos ndo é a de uma simples justaposi¢do [...] mas de uma muatua implicagdo. O
banquete sacramental est4 ordenado em seus elementos estruturais, ac¢do e oragdo, e em
todos os seus momentos (preparacdo, disposi¢do e consumo do mesmo) a actualiza¢do do

sacrificio da Cruz.»*®*

Concluimos, portanto, que a Eucaristia ndo é um sacrificio numericamente distinto,

embora substancialmente idéntico, do da Cruz*®

. A0 invés, é seu sacramento, e ndo SO como
simbolo ou recordacéo, mas como actualizacdo, recepcdo e aplicacdo real*®. Em si mesma, a
accdo sacrificial como acgdo histérica fica no passado, mas é contemporanea quando esta
accdo, integrada e viva no Ressuscitado, se faz presente na sua pessoa configurada na entrega

histérica da cruz*®’. Crer, adorar e comer: ficar integrado neste Cristo que vem é ficar

integrado pessoalmente no sacrificio da cruz*®®.

Sob esta luz chegamos a ver que sacramento e sacrificio sdo inseparaveis*®.
Sacramento de Cristo entregue para sempre, sacrificio sacramentado nos dons eucar isticos*®°.
O tema do sacrificio resolve-se finalmente olhando para o Sacrificado®". Ele faz-se presente e
nos faz presente 0 seu movimento de entrega, inserindo-nos neste mesmo movimento, como

ndo pode ser de outro modo: «Se nado te deixas lavar 0s pés, ndo tens que ver comigo» (Jo 13,

“8% ). BETz, A Eucaristia: mistério central (Petropolis: Vozes 1977) = Mysterium Salutis 1V-5, 98-99.
“ Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEZ, Meditacién sobre la Eucaristia, 228-229.

%8 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacién sobre la Eucaristia, 228-229.
87 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacién sobre la Eucaristia, 228-229.
8 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacién sobre la Eucaristia, 228-229.
89 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
40 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
1 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
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8)**2. N3o se pode adorar a Cristo sem O contemplar entregue, e isto ha-de marcar o estilo do

culto eucaristico*®®. N&o se adora nem se contempla a Deus, a um ente celestial e sem histéria:

contempla-se e adora-se a Jesus de Nazaré, sacrificado para sempre*®,

Chegados a este ponto, € precisamente o tema da participacdo da Igreja no acto

sacrificial de Cristo que constitui o objecto da nossa atenc¢do. Sobre este aspecto, a tradicdo da

Igreja reconheceu que a Eucaristia constitui também um sacrificio da Igreja, sem que, com

isso, esta repetisse ou acrescentasse algo mais ao Unico sacrificio de Cristo**®. Ora, no que

toca as principais razdes, apontamos as seguintes

a)

b)

496,

Se a Eucaristia € um sacramento cuja estrutura é a de uma refei¢do fraterna com os
elementos celebrativos que a compdem, isto significa que € uma acc¢éo da Igreja,
em cuja mediacéo visivel se realiza o acto sacramental, e cuja vida se vé implicada

Nno mesmo acto.

Podemos chamar a Eucaristia “sacrificio da Igreja” porque, sendo sacrificio de
Cristo-Cabeca, ndo pode deixar de ser também a de seu Corpo, a Igreja. A Igreja,
associada a Cristo-sacerdote, é sujeito da accdo eucaristica, oferente em ac¢édo de
gracas com Cristo-vitima, mediacdo visivel da mediacdo invisivel de Cristo,
objecto de oferecimento na sua unido a obediéncia, ao servico e a entrega do

proprio Cristo.

Se Cristo € 0o novo Addo, Cabeca da nova humanidade, e a sua obra deve
estender-se a todos os homens, é preciso que, na economia actual, se requeira a

participacdo e a mediacdo eclesial. O sacrificio pascal deve prolongar-se no

492 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
93 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
49 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 231.
4% Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 274.

4% Cf. D. BoroBIO, Eucaristia, 274-276.
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sacrificio eclesial, de modo que é o Christus totus o implicado, por vontade de

Deus, nesta dindmica de sacrificio salvador.

d) Por fim, o sacrificio da Igreja opera-se segundo um duplo dinamismo: como
movimento que procede da Cabeca para o Corpo, de modo que a entrega sacrificial
de Cristo se deriva e exige a entrega sacrificial da Igreja; e como movimento do
Corpo para a Cabega, enquanto na Eucaristia se recolnem os muitos sacrificios da
vida da Igreja em seus membros que, unidos a Cristo, constituem a oferenda viva

do Christus totus.

Por tudo isto concluimos que a Igreja, em cada celebracdo da Eucaristia, é co-oferente
e co-oferecida, em Cristo*®’. Esta afirmacdo constitui uma verdade reiteradamente confirmada

pelos ensinamentos dos Padres, tedlogos e ainda pelo Magistério eclesistico*®®.

A importancia desta verdade é tal que, sem hesitacdes, podemos afirmar que «O
sacrificio eucaristico foi, portanto, dado por Cristo a Igreja. Assim, € pela Igreja, e ndo sé pelo
préprio Cristo, que o sacrificio se reproduz ate ao fim dos séculos»*®. Porque este sacrificio
de Cristo ndo devia permanecer isolado ou fechado em si mesmo, mas devia tornar-se
sacrificio da Igreja e de toda a humanidade, o proprio Cristo instituiu, com a Eucaristia, um
sinal memorial do seu sacrificio e o consignou a Igreja, a fim de que esta pudesse ter uma
participacdo salvifica na morte e ressurreicdo do seu Senhor°®. De tal forma decisivo é este

sacrificio redentor, que Jesus Cristo s6 voltou para o Pai depois de ter deixado um meio — a

97 Cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 537.

498 As respectivas referéncias dos Padres, tedlogos e do Magistério eclesiastico podem ser encontradas nas
notas 8, 9 e 10 de A. G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 537.

499 ComissAo NACIONAL Do JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 93.

S0 cf A G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 535.
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celebracédo eucaristica — pelo qual os homens pudessem nele participar como se fossem seus

contemporaneos™™

3.2.3. Do sacrificio da Eucaristia a vida crista

Entender a dimensdo sacrificial da Eucaristia e a sua relacdo com a Igreja traz, sem
dGvida, uma visdo muito diferente do que as vezes é vivido e pregado®®. Oferecida e
crucificada em seu Senhor: o que significa? Significa que a Igreja vive conforme se sacrifica e

503

se entrega, conforme se perde a si mesma™". A cruz como «forma» ndo &, primariamente, o

sofrimento histérico da Igreja pela incompreenséo da sociedade e a opressdo dos poderes; &,

antes de mais, a sua maneira de ser e de estar no mundo, o seu estilo®%*,

Ao considerar a Igreja como (novo) Povo de Deus, o mais radical e especifico deste
povo é o carécter sacerdotal de todos os seus membros®®. Inicialmente o sacerdécio deriva do
Baptismo, o que é légico, pois que este sacramento configura no seguimento de Cristo e

>% Marcados baptismalmente como sacerdotes, os membros do

permite 0 acesso a Eucaristia
povo de Deus exercitam o seu sacerddcio na Eucaristia, acolhendo o sacrificio de Cristo e

entregando nele a sua vida quotidiana, desprendendo-se dela, pondo-a a disposicdo do

01 Cf, A. G. IBARE EZ, L’ Eucaristia, dono e mistero, 535.

92 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 237.
%3 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 237.
%4 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 237.
%% Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 240.
% Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 240.
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Senhor®”’. Eis a chave do chamado sacerdécio comum. Na verdade, podemos ver nele o ponto

de partida para compreender a implicacdo de toda a vida no sacrificio de Cristo.

Ainda a respeito deste sacerddcio-sacrificio, recebido como participacao eucaristica do
Sacrificado, podemos afirmar que este se traduz no excesso, no extremo®®®. Efectivamente,
ndo podemos esquecer que o sacrificio de Cristo ndo é o castigo aceite por justa compensacgao
ao pecado, mas 0 amor dado ao extremo®®. Testemunha-o perfeitamente o quarto Evangelho,
quando diz: «sabendo Jesus que havia chegado a sua Hora de passar deste mundo ao Pai,
tendo amado os seus que estavam no mundo, amou-o0s até ao extremo (tékoc)» (Jo 13, 1). E
este extremo do amor pessoal que se transmite no comer eucaristico e que gera a santidade®™.
A santidade, portanto, ndo é ritual, nem tdo-pouco é condicdo para a legitimidade do exercicio

sacerdotal no culto; aqui a santidade € o efeito de abrir-se receptivamente ao sacrificio de

Jesus e exercer, nele, a entrega diaria de uma vida até ao excesso>*

A santidade da Igreja realiza-se na missédo, que é sempre dada, ou seja, € vocagado por
incorporacdo ao Senhor’*?. A vocacdo é o projecto de realizacdo pessoal integrado no
sacrificio; embora tenha as suas raizes no Baptismo, nutre-se permanentemente do sacrificio

>13_0Os grandes caminhos de santidade ou, dito de outra maneira, os grandes estilos

eucaristico
de vida e missdo, nascem da Eucaristia e ddo forma a uma Igreja complexa, variada, rica em
modos de enfrentar a vida e a redencédo: constroem o Corpo do Senhor, a res et sacramentum

da Eucaristia®**. Toda a vocacio, por conseguinte, é um sacrificio pessoal no sacrificio do

Filho, que vem até nés na Eucaristia para incorporarmos a sua entrega>*®. Consequentemente,

7 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 240.
%8 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 241.
9 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 241.
10 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 241.
L Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 241.
12 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 245.
B3 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 245.
14 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 245.
%5 Cf. L. T. Diaz - F. J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 266.
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entre santidade, vocacdo e missdo existe um ponto comum, e esse ponto é precisamente o

sacrificio eucaristico, actuando como verdadeiro elemento performativo.

Os elementos acabados de expor tém uma importancia significativa para a vida da
Igreja. De facto, cada celebracdo da Eucaristia exige da Igreja ndo apenas um cumprimento
fiel do memorial instituido pelo Senhor, mas igualmente uma actualizacdo verdadeira da
sequela Christi, uma adesdo auténtica ao movimento sacrificial que lhe imprime a sua
Cabeca, 0 que comporta, da parte dos fiéis, uma vontade de oferecer a sua propria vida, sem
mancha de pecado, ao Pai com Cristo, vitima sem mancha, em sacrificio espiritual-existencial
(cf. Rm 12, 1; 1Pd 2, 4-7.9), restituindo-Lhe com amor filial e com ac¢éo de gragas tudo
aquilo que d’Ele receberam®®. Por outras palavras, o0 mandamento do Senhor «Fazei isto em
memoria de Mim» ndo comporta apenas que 0 ministro ordenado repita as palavras
pronunciadas por Jesus, bem como 0s seus gestos quando instituiu a Eucaristia, mas exige
também dos fiéis que acolham com fé e amor o0 dom a eles oferecido pelo Senhor e, unidos a
Ele, aos sentimentos do seu coracdo e a sua atitude de obediéncia filial ao Pai (cf Hb 10, 5-9),
imitando a realidade expressa no rito, a saber, 0 dom de si, oferecendo o seu espirito a Deus

517

pela vida do mundo Isto constitui o sacrificio espiritual da Igreja em Cristo; o seu

sacrificium laudis®®.

A radicalidade desta oblacdo da parte dos fiéis comporta, igualmente, que esta ndo se
limite a0 momento da celebracgdo liturgica, mas que se prolongue em cada momento da sua
existéncia de filho de Deus em Cristo, numa “perene Eucaristia”, isto €, numa continua oferta
de si mesmo, da sua oracdo, dos seus trabalhos, das suas alegrias e sofrimentos, numa intima

unidade com o sacrificio redentor do Senhor, tornado presente cada dia sobre o altar da

516 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 542.
T Cf. A. G. IBAREZ, L Eucaristia, dono e mistero, 542.
S8 Cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 542.
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Igreja®'®. Deste modo, no sacrificio consumado por Cristo para a salvacdo do mundo,
adquirem plenitude de sentido e de valor todas as obras dos fiéis, e eles mesmos ver-se-ao
santificados pelo poder salvifico da morte e ressurreicio do Senhor®®. Por esta razéo, nao é
absurdo considerar que, para aqueles que tomam parte na Eucaristia, o espirito de oferta, que
caracterizou a vida terrena de Jesus, e alcangou o seu pleno desenvolvimento no sacrificio,

deve inspirar o seu modo de vida, deve inspirar o modo de vida dos cristéos®".

A Eucaristia ndo aparece simplesmente como uma acc¢ao que se destina unicamente a
tornar presente Jesus Cristo no meio da comunidade cristd, no Sacramento®??. Na Eucaristia
esté presente e age o proprio Cristo salvador, e a finalidade desta presenca é tornar possivel a
transmisséo da propria vida de Jesus aos seus discipulos (cf. Jo 6, 53-57), a Igreja ainda
peregrinante, de modo que esta se possa tornar realmente e em plenitude um s6 corpo, em

Cristo (cf. 1Cor 10, 16-17; 12, 12-27; Rm 12, 5; Ef 4, 15-16; Cl 3, 15)°%,

Em suma, em cada celebracdo da Eucaristia a Igreja participa verdadeiramente no
sacrificio da sua Cabeca e do seu Esposo®*. Tal participacdo é sempre considerada como um
dom de Cristo e do seu Espirito: a Igreja ndo acrescenta nada a oferta de Cristo que ndo derive
d’Ele proprio®”. Entre a oblag&o da Igreja e a de Cristo n4o se verifica uma justaposic&o, mas,

a0 invés, uma intima unidade®®.

Para terminar, dirigimos a nossa atencao, ainda que muito brevemente, para o tema da
comunh&o. Considerando o testemunho de S. Paulo, podemos constatar que ele apresenta a

recepcdo dos dons eucaristicos em estreita relacdo com o anuncio-presenca do Senhor,

19 Cf. A. G. IBAREZ, L ’Eucaristia, dono e mistero, 542.
520 cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 542.
%21 Cf. ComissAo NACIONAL DO JUBILEU DO ANO 2000, Eucaristia sacramento de vida nova, 13.
52 Cf A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 536.
2 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 536.
%24 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 543.
55 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 543.
56 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 543.
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crucificado e ressuscitado (cf. 1Cor 11, 26)°*’. Por isso sustém que entrar em comunhao com
0 pdo e o vinho “eucaristizados” equivale a entrar em comunhio com o sacrificio de Cristo®%.
Contemporaneamente, a Igreja explica a celebragdo da Eucaristia como participacdo no
sacrificio pascal do Senhor, mediante o memorial sacramental por Ele instituido. No seu
ensinamento, a comunhdo aparece, ndo tanto como um gesto auténomo e completo em si
mesmo, mas como um gesto estreitamente ligado ao sacrificio de Cristo. E sobre 0 modo mais
perfeito de participacdo no sacrificio eucaristico, vale a pena precisar que:
«[...] a este sacrificio de accdo de gracas, de propiciacdo, de impetracdo e de

louvor, os fiéis participam com maior plenitude quando ndo s6 oferecem ao Pai, de todo o

coracdo e em unido com o sacerdote, a Vitima sagrada e, nela, a si mesmos, mas quando

recebem a mesma Vitima no sacramento.»°2>

Ao concluirmos esta parte mais sistematica da presente dissertacdo, houvemos por
bem citar uma afirmacéo cujo conteido nos parece constituir uma boa sintese de tudo quanto

acabamos de tratar:

«A Igreja é gerada na Cruz e realizada no memorial da Paixdo (Eucaristia), pelo que ela
mesma € também memorial da Paixdo. Nasce crucificada; a Cruz é a sua «forma» social e

historica.»>>°

27 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 552.

58 Cf. A.G. IBANEZ, L Eucaristia, dono e mistero, 552.

%29 SAGRADA CONGREGAGAO DOS RITOS, Inst. Eucharisticum mysterium, 3e, in AAS 59 (1967) 542-543.
0| T.Diaz - F.J. SAEz, Meditacion sobre la Eucaristia, 236.
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CONCLUSAO

Ao terminar este breve estudo sobre a dimensédo sacrificial da Eucaristia, concluimos
que esta aparece como essencial para a compreensdo da celebracdo e vivéncia deste
sacramento. No caminho percorrido, pudemos comprovar que a referida dimensdo pode
constituir uma séria objeccdo a afirmacéo da unicidade e eficacia do sacrificio de Cristo na
cruz, explicitamente confirmada pela Escritura (cf. Hb 7, 27; 9, 12; 10, 10). Efectivamente, a
doutrina catolica sobre a Missa como verdadeiro e préoprio sacrificio atenta, aparentemente,
contra o Unico e irrepetivel sacrificio do Calvario, como sublinharam os autores da Reforma

do século XVI.

Neste sentido, pudemos constatar que ha uma série de categorias do patrimonio da
doutrina catdlica, presentes no Magistério eclesiastico, ao menos desde o concilio tridentino,
que esclarecem a aparente paradoxal relacdo entre a afirmacdo da verdade do sacrificio
eucaristico e a do sacrificio da cruz. Essas categorias sdo as de reprasentatio, memoria e
applicatio. Juntamente com estas, patentes no ensinamento tridentino da XXII sessdo,
encontramos outra que complementa as anteriores e que, a sua semelhanca, € apresentada pelo

texto da referida sessao, a saber, o de identidade (da vitima e do oferente).

Quanto ao Magistério mais actual, aquilo que pudemos concluir é precisamente uma
perenidade do ensinamento consignado no Concilio de Trento sobre a Missa como sacrificio.
De facto, em todos os textos analisados constatdmos a existéncia de referéncias claras a
dimensdo sacrificial do sacramento eucaristico, apresentando-a muitas vezes como elemento
essencial para uma correcta compreensdo e harmonia das outras dimensdes do mesmo

sacramento.
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VerificAmos, todavia, que embora possamos encontrar uma constante no ensinamento
sacrificial a respeito da eucaristia, a linguagem usada, especialmente os termos tidos como
préprios da linguagem sacrificial, tendem a ser substituidos por outras formas de cariz mais

biblico e liturgico.

Mais ainda, concluimos que, contemporaneamente, existe uma tendéncia para
acentuar, a respeito da celebracdo eucaristica, a dimensdo da participacdo dos fiéis no

sacrificio de Cristo, renovado da Missa.

Por fim, constatamos que a afirmacdo da Missa como sacrificio, a dimenséo sacrificial
da Eucaristia, aparece como fundamental para, ndo apenas como pedra angular da teologia
eucaristica sacramental, como ainda para a vida cristd, que se deve ordenar segundo a vida
oblativa de Jesus Cristo. Efectivamente, quando analisamos a importancia da referida
dimenséo, verificAmos que esta surge como elemento significante e unificante de todos os
elementos que, teologicamente, se dizem da Eucaristia. Do mesmo modo, para a vida crista,
concluimos que o sacrificio de Cristo, renovado, perpetuado e aplicado no sacrificio
eucaristico, € condicdo sine qua non para a auténtica vivéncia cristd. Realmente, enquanto o
sacrificio (de Cristo) traduz uma atitude primordial e fundamental de amor e obediéncia filial
a Deus Pai, assim também o essencial da vida cristd estd no oferecimento de toda a vida a
Deus, ndo de modo estranho e exterior, mas como filho. Isto é possivel apenas porque 0s
cristdos estdo inseridos no Filho de Deus, de tal sorte que o sacrificio de Cristo é o sacrificio
da Igreja, o sacrificio dos cristdos. Por esta mesma razdo, concluimos que a imagem
eclesioldgica do Corpo Mistico é fundamental para a compreensdo desta possibilidade, para a

compreensdo da chave sacrificial da vida crista.
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APENDICE

VARIATIONES PRACIPUZ IN INSTITUTIONEM INDUCTA

[NUmeros da 1?2 edicdo (1969) que se viram modificados aquando da publicacdo da 22 edicdo
tipica (1970) do Missale Romanum. Optdmos por ndo incluir o texto do proémio porque ele
foi introduzido aquando da modificacdo dos artigos, ndo havendo possibilidade de

comparagéo. |

7. Cena dominica sive Missa est sacra synaxis seu congregatio populi Dei in unum
convenientis, sacerdote preaside, ad memoriale Domini celebrandum. Quare de sancte
Ecclesi® locali congregatione eminenter valet promissio Christi: “Ubi sunt duo vel tres

congregati in nomine meo, ibi sum in medio corum” (Mt 18, 20).

7. In Missa seu Cena dominica populus Dei in unum convocatur, sacerdote praside
personamque Christi gerente, ad memoriale Domini seu sacrificium eucharisticum
celebrandum. Quare de huiusmodi sancte Ecclesie coadunatione locali eminenter valet
promissio Christi: “Ubi sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio eorum”
(Mt 18, 20). In Missa enim celebratione, in qua sacrificium Crucis perpetuatur, Christus
realiter praesens adest in ipso ceetu in SU0O nomine congregato, in persona ministri, in

verbo suo, et quidem substantialiter et continenter sub speciebus eucharisticis.

48. Cena novissima, in qua Christus memoriale suse mortis et resurrectionis instituit, in

Ecclesia continue praesens efficitur cum sacerdos, Christum Dominum reprasentans, idem

“ Cf. A. M. SANGUINETI, El sacrificio eucaristico, 113-114.
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perficit quod ipse Dominus egit atque discipulis in sui memoriam faciendum tradidit,

sacrificium et convivium paschale instituens.

48. In Cena novissima, Christus sacrificium et convivium paschale instituit, quo
sacrificium crucis in Ecclesia continue prasens efficitur, cum sacerdos Christum Dominum
representans, idem perficit quod ipse Dominus egit atque discipulis in sui

memoriam faciendum tradidit.

55. "Preecipua elementa e quibus Prex eucharistica constat, hoc modo distingui possunt:

d) Narratio institutionis: qua verbis et actionibus Christi repraesentatur Cena illa novissima, in
qua ipse Christus Dominus sacramentum Passionis et Resurrectionis sue instituit, cum
Apostolis suum Corpus et Sanguinem sub speciebus panis et vini manducandum et bibendum

dedit, iisque mandatum reliquit idem mysterium perpetuandi.

55. Praecipua elementa e quibus Prex eucharistica constat, hoc modo distingui possunt:

d) Narratio institutionis et consecratio: verbis et actionibus Christi sacrificium peragitur,
qguod ipse Christus in Cena novissima instituit, cum suum Corpus et Sanguinem sub
speciebus panis et vini obtulit, Apostolisque manducandum et bibendum dedit et iis

mandatum reliquit idem mysterium perpetuandi.

60. Etiam presbyter celebrans ccetui congregato in persona Christi preaest, eius orationi
praesidet, illi nuntium salutis proclamat, populum sibi sociat in offerendo sacrificio per

Christum in Spiritu Sancto Deo Patri, et cum fratribus suis panem vita aterna participat.
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60. Etiam presbyter, qui in societate fidelium sacra Ordinis potestate pollet sacrificium in
persona Christi offerendi, exinde ccetui congregato preaest, eius orationi prasidet, illi
nuntium salutis proclamat, populum sibi sociat in offerendo sacrificio per Christum in Spiritu

Sancto Deo Patri, fratribus suis panem vitee s&terna dat, ipsumque cum illis participat.
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ABREVIATURAS

Livros biblicos

1Cor - Primeira Epistola aos Corintios
1Jo - Primeira Epistola de S. Jodo
1Pd - Primeira Epistola de S. Pedro
1Tm - Primeira Epistola a Timoteo
Act - Actos dos Apdstolos

Cl - Colossenses

Ef - Efésios

Ex - Exodo

FI - Filipenses

Gl - Gélatas

Gn - Genesis

Hb - Hebreus

Is - Isaias

Jo - Evangelho de S. Jodo

Lc - Evangelho de S. Lucas

Mc - Evangelho de S. Marcos

MI - Malaquias

Mt - Evangelho de S. Mateus

Rm - Romanos

Sl (Ps) — Salmos

Documentos do Il Concilio do Vaticano

LG — Constituicdo dogmatica Lumen gentium sobre a Igreja
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OT — Decreto Optatam totius sobre a formacgéo sacerdotal
PO — Decreto Presbyterorum ordinis sobre o ministério e a vida dos Sacerdotes

SC — Constitui¢do Sacrosanctum concilium sobre a Sagrada Liturgia

Outras

DS - DENZINGER-SHONMETZER, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de

rebus fidei et morum.
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