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INTRODUCAO

«O que é o Homem?» é a pergunta programatica que orienta toda a reflexdo
proposta pela Constituicdo Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II.

Na abordagem desta tematica, o Concilio ndo tinha em vista procurar uma
resposta; tinha em vista, antes de mais, mostra-la: o Homem novo, completo, realizado,
perfeito ¢ Cristo. Em Cristo se funda, igualmente, a verdade de toda a comunhao. Nao
so da relagcdo dos homens com Deus, mas também da relagdo dos homens entre si.

«O drama das democracias modernas ¢ aquele de haver procurado sem o saber
qualquer coisa de bom — a cidade da pessoa — sobre a espécie de um erro: a cidade do
individuo».” Maritain desenvolve, segundo nos parece, a ideia de que a cidade centrada
no individuo reduz e limita as possibilidades de realizagdao, dado que a criatura humana
se realiza nas relagdes interpessoais. Enquanto a cidade do individuo conduz ao
isolamento e neste 0 homem ndo se valoriza a si proprio, a cidade da pessoa possibilita a
criatura humana realizar-se na medida em que se valoriza na relagdo com os outros.

Falar de relagdes interpessoais implica falar de pessoas, ndo simplesmente de
individuos que se assumam uns aos outros. A pessoa humana ndo ¢ dita somente com
remessa a sua realidade individual. O nosso ser “pessoal” nasce e amadurece em forca
de um “com-viver”, de um sentido humano reconhecido na “co-existéncia” como “com-
vivéncia”, no facto de acolher a vida dos outros como geradora e interlocutora de
sentido para a minha vida. Neste modo, segundo uma reflexao de Sérgio Bastianel, a
relagcdo interpessoal representa o lugar originario da propria experiencia moral de livre
responsabilidade. Essa situa-se na novidade de um reconhecimento do “tu”: «se
reconhe¢o 0 outro como sujeito, na palavra ou na decisdo, afirmo, a0 mesmo tempo, o
meu ser sujeito e o meu direito a ser reconhecido como tal. Se o nego, nego-me, ao
mesmo tempo, a mim mesmo como sujeito pessoaly.’

No paragrafo anterior procurava apresentar melhor a no¢ao de pessoa, que ¢ uma
nocao propria “inventada” pelo cristianismo.

O facto da relacdo ser intrinseca a propria nocao de pessoa impoe exigéncias as

proprias estruturas sociais: elas devem estabelecer modos de relagdo que permitam ao

2CtL . MARITAIN, La Persone et le Bien Commun, Desclée de Brouwer, Paris 1947, 92.

3 Cf. S. BASTIANEL, Teologia morale fondamentale. Moralita personale, ethos, ética cristiana (ad uso
degli studenti), Pontificia Facolta Teologica dell’Italia Meridionale Sezione S. Luigi, Napoli 2010, 33;
citado por J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura
dell’altro, Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.
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homem desenvolver as suas proprias capacidades. Estas exigéncias, além de outras
como a justi¢a, sdo da ordem do bem comum.

A ideia de Bem Comum encontra as suas raizes na reflexdo e nas diversas
formulacdes que nos foram legadas por Aristoteles. Para Aristoteles a «vida boay seria
0 objecto da comunidade politica, ndo apenas a vivéncia comum. Retomando a visdo
aristotélica, quinze séculos mais tarde, S. Tomas acrescenta algo mais e remete para
uma fundamentagdo metafisica de inspiragao cristd do “bem comum” — a pessoa
humana ¢ ordenada directamente a Deus como seu fim ultimo — que precede, na sua
perspectiva, qualquer concepgao de filosofia social.

Tendo determinado a discussdo em torno do “bem comum” praticamente até
hoje, a tradigdo aristotélico-tomista parece ter perdido importancia com a emergéncia do
individualismo nas sociedades ocidentais do século XIX, a que se seguiram reacc¢des de
natureza totalitarista ou exclusivamente comunitdria j& em pleno século XX. As
tentativas de superagdo, entretanto ensaiadas, assumiram uma natureza particularmente
doutrinaria e inclinaram-se ora para sistemas ditatoriais ora para sistemas anarquistas.

E ainda neste rio da tradi¢do aristotélico-tomista que o corpus da Doutrina
Social da Igreja, a partir de Ledo XIII, suporta filosofica e doutrinalmente a sua reflexao
sobre 0 Bem Comum em contraponto com o liberalismo nascente e o totalitarismo
posterior. E neste contexto que aparecem nos textos do Magistério, em particular contra
os totalitarismos a partir de Pio XI, a referéncia a nog¢ao de pessoa humana.

E ainda neste contexto que surge, entre outras, a obra 4 Pessoa e o Bem Comum,
de Jacques Maritain, em 1947, que citamos no inicio desta introdugdo e cuja reflexao
procura apresentar organicamente uma filosofia social focada na dignidade humana, a
que se designou personalismo, oferecendo conceptualmente uma alternativa a qualquer
filosofia social que assente na primazia do individuo e do bem privado.

O breve percurso introdutério foi feito para sinalizar alguns dos aspectos mais
relevantes na reflexdo sobre o Bem Comum, antes do Concilio Vaticano II, para
podermos integrar a definicdo de Bem Comum enunciada pelo Concilio Vaticano II e

1é-la a luz da indole comunitaria da voca¢ao humana no plano de Deus.

Objecto e objectivo
O presente trabalho, para a obtengdo do grau de Mestre em Teologia (Moral
Social), pretende abordar e reflectir sobre O Bem Comum como consequéncia da

Vocagao Humana a Comunhdo, a Luz dos numeros 24 e 26 da Gaudium et Spes.

-7-



A escolha do tema surge no contexto do Seminario Temadatico O que ¢ o
Homem?, no qual me tinha sido pedido que apresentasse os antecedentes e a recep¢ao
do ntimero 24 da Gaudium et Spes. O referido nimero “¢ essencialmente de cariz
antropoldgico-teoldgico”, usando das proprias palavras do Professor Doutor Anténio
Manuel Alves Martins, orientador do Semindrio em causa. Perguntei-me e
posteriormente indaguei junto do Professor se ndo era possivel abordar o mesmo
numero 24 da GS na perspectiva da Teologia Moral Social. Ouvido o seu conselho,
fiquei, numa primeira fase, desencorajado; mas o proprio disse-me, depois:
«experimente, vamos ver no que pode dar. Mas ndo sei se vai dar». Foi, exactamente,
esse desafio do «vamos ver no que vai dar» que me levou a “embarcar” nesta aventura.
E, entdo, aqui vamos...

Na verdade, o Deus de que o Homem ¢ imagem ndo ¢ um Deus solitario; ¢ sim,
um Deus-comunhdo. Desse Deus, que tem a dimensdo relacional como constitutiva, €
que o Homem ¢ imagem.

Por isso, a vida social ndo ¢ para o Homem qualquer coisa de acidental; com
efeito, nas relacdes com os outros, na reciprocidade de servigcos, no didlogo com os
irmaos, o Homem desenvolve todas as suas capacidades e pode corresponder a sua
vocagao.

Portanto, o desejo de viver com os outros ¢ o fundamento do bem comum. Dai
que o viver com o0s outros se complete no viver para os outros.

O conceito de ‘bem comum’, como acabamos de afirmar, tem uma matriz
filosofica que subsiste na sua adopgdo pela Doutrina Social da Igreja, na antropologia
cristd, na compreensdo do ser humano como individual e social.

Dai pretendermos apresentar os argumentos que nos fizeram considerar que o
bem comum pode também ser visto como resultado da vocagdo do homem a viver em
comunhdo com Deus, que o chama, e com os outros; ou seja, o bem comum, a sua
promogao, € parte integrante da vocagdo humana a comunhao, segundo o plano criador
de Deus, Uno e Trino, Comunidade relacional, uma vez que afinal o homem «nao pode

encontrar-se plenamente sendo na entrega sincera de si proprio».”

* Cf. M. Carmo FERREIRA, “O Elogio do Bem Comum” [7-17] in Comissdo Nacional Justica e Paz, “O
Elogio do Bem Comum numa Cultura de Raiz Individualista-Contributos da Doutrina Social da Igreja,
Lisboa, Junho de 2008.

3 O texto do namero 24 da GS cita Lucas 17, 33. Do seu paralelo em Jodo 12, 24-26, a Biblia Sagrada
Africana faz o seguinte comentario: «Jesus alude a sua morte que o levara a ressurreicdo ¢ permitira o
envio do Espirito Santo. O verdadeiro discipulo de Jesus deve experimentar a mesma morte para o
egoismo na sua vida; tem de caminhar na mesma direc¢do que Jesusy.
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E claro que escolhemos como textos de base da nossa argumentacdo os nimeros
24 e 26 da Gaudium et Spes, sobre a indole comunitaria da voca¢do humana no plano
de Deus e sobre a promogdo do bem comum, respectivamente. Por isso, vimo-nos no
dever de recorrermos a “exegese antropoldgica”, se nos permitem a expressao, ou seja,
usamos da argumentacdo de cariz antropologico-teoldgica na fundamentagdo das nossas
razdes, mas procurando sempre chegar a conclusdes que tenham a ver com o campo do
saber no qual nos queremos especializar. Alias, a Teologia Moral Social nao pode

prescindir da ajuda da Antropologia Teoldgica na argumentacao dos seus conceitos.

Método e plano do trabalho

Quanto ao método seguido no trabalho, procurou-se estabelecer apenas alguns
pontos considerados fundamentais no longo rio da tradi¢do filosofica, antropologica e
teolodgica que ajudasse a seguir o percurso do desenvolvimento e compreensdo da
expressao Bem Comum até chegar ao conceito apresentado pelo Concilio Vaticano II.

Focalizamos a nossa aten¢do sobre o pensamento de Aristoteles, na sua obra 4
Etica a Nicomaco, de S. Tomas de Aquino, nalguns numeros da sua vasta Suma
Teologica e no corpus da Doutrina Social da Igreja, nomeadamente em Ledo XIII, nas
Enciclicas Immortale Dei e Rerum Novarum, em Pio XI, na Quadragesimo Anno e em
Jodo XXIII, nas suas Enciclicas Mater et Magistra e Pacem in Terris; e, finalmente,
sobre as Actas Sinodais do Concilio Vaticano II, referentes ao Esquema XIII.

Neste percurso procurou-se, final e obviamente, analisar, descrever e comentar
as diversas nuances da referida expressdo, bem como evidenciar os fildes com que se
devem tecer, em nossa opinido, a afirmag¢do segundo a qual o Bem Comum é
consequéncia da Voca¢do Humana a Comunhdo, segundo o plano de Deus.

O trabalho esta constituido por trés capitulos, sendo que no primeiro, Das raizes
ao conceito de bem comum, uma vez que o nosso tema esta centrado, mormente, na
leitura e/ou releitura de dois numeros de um dos Documentos resultados do Concilio
Vaticano II, procurou-se apresentar uma espécie de resenha historica da problematica do
bem comum, ou seja, procurou-se recolher e apresentar os seus tracos fundamentais que
sdo como que uma espécie de antecedentes do assunto que ¢ objecto do nosso estudo.
Dai as escolhas incontornaveis dos autores e obras enumerados atras.

No segundo, tentou-se procurar aplicar a tal “exegese antropoldgica” para que
nos fosse possivel fazer uma apresentacdo dos passos que o Concilio Vaticano II seguiu

até chegar aos textos definitivos dos nimeros 24 e 26 da Gaudium et Spes, através dos
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testemunhos existentes nas Actas Sinodais. Consideramos o estudo que se fez neste
capitulo como o “canal” que nos levou a afirmagdo segundo a qual: “o bem comum ¢
consequéncia da vocacdo do Homem a comunhdo”, ou seja, sendo o Homem
vocacionado a comunhdo, a busca ou promocio do bem comum passou a ser
“conatural” a sua pessoa.

J& no terceiro e ultimo: Porque chamados a comunhdo, juntos na promogdo do
bem comum, pretendeu-se fazer uma espécie de recepgao dos numeros 24 e 26 da
Gaudium et Spes, ou seja, procurou-se apresentar os fildes com que se tecem ou se
deviam tecer, segundo cremos, o argumento sobre o bem comum como consequéncia da
vocag¢ao humana a comunhao.

Como o faz notar Manuela Silva «A noc¢do de bem comum esta intimamente
ligada ao valor conferido a pessoa humana, na sua dupla vertente de
singularidade/individualidade e de dimensdo relacional, componente esta intrinseca a
sua existéncia.

Sendo, porém, tema tdo nuclear no discernimento da vida pessoal e da
organizac¢do das sociedades, como se explica que ande tao ausente do nosso quotidiano,
do discurso publico e do debate politico em particular?»

A autora aponta como razao desta auséncia o facto de que «a aplicagdo sincera
de um tal conceito obrigaria a mudar radicalmente os nossos critérios existenciais e as
nossas opcdes em matéria de organizagdo de vida colectiva. Na economia, como na
politica...».

Talvez ndo se consiga operar tal mudanga, pensamos noés, se nao se desenvolver
aquilo a que a Lumen Gentium chama de eclesiologia de comunhao. Esta “comunhdo de
pessoas” € a expressao da vocagdo comum de todos os homens: todos criados a imagem
de Deus, os homens formam uma s6 familia: «Deus, que cuida paternalmente de todos,
quis que todos os homens constituissem uma s6 familia e se tratassem mutuamente com
espirito fraternal. Todos, com efeito, foram criados a imagem de Deus, que fez, a partir
de um s6 homem, todo o género humano, para habitar em toda a face da terra, e todos
sao chamados a um s6 e mesmo fim, que € o proprio Deus» (GS 24). De facto, longe de
ser ou de estar independente das realidades terrestres, a unidade da familia humana
enraiza-nos na propria realidade de criaturas que habitam uma terra que nos ¢ comum ¢

perseguem um bem comum partilhavel por todos.
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I. CAPITULO
DAS RAIZES AO CONCEITO DE BEM COMUM

Neste primeiro capitulo, Das raizes ao conceito de bem comum, uma vez que o
tema do trabalho estd centrado na leitura e/ou releitura de dois nimeros de um dos
Documentos resultantes do Concilio Vaticano II, pretende-se apresentar uma espécie de
resenha histérica da problematica do bem comum, ou seja, procurou-se recolher e
apresentar os tragos fundamentais do bem comum, que sdo como que uma espécie de

antecedentes do assunto que ¢, no caso, objecto de estudo.

1.1-  Aristoteles na origem das raizes tedricas da no¢cao de bem comum

A noc¢ao ou conceito de bem comum encontra as suas origens no pensamento grego
e que ¢ transmitida por um sistema social e cultural posterior. Em Aristoteles ndo se
encontra uma expressao que seja equivalente a no¢ao de bem comum mas encontram-
se, nalguns dos seus escritos, as raizes da no¢do ou do conceito.

Na sua obra, Etica a Nicdmaco, no que respeita ao assunto do Bem, Aristoteles diz
que «toda a pericia e todo o processo de investigacdo, do mesmo modo todo o
procedimento pratico e toda a decisdo parecem langar-se para um certo bem. E preciso,
por isso, que tem sido dito acertadamente que o bem® ¢ aquilo por que tudo anseia».’

No entanto, Aristételes levanta o problema da diferenga dos fins. Sendo diversos os
procedimentos praticos, as pericias e as ciéncias, assim também sao diversos os
respectivos fins. Sera que, considerando esta ordem de pensamento, podemos concluir
que ndo existe um bem comum a todos, pelo facto de haver diversidades de fins?

Saliente-se que, como ja o dissemos anteriormente, Aristoteles ndo fala
propriamente do “bem comum” como o estamos a tratar, alids, a propria expressao
“bem comum” ndo aparece em nenhum momento. Mas das suas premissas se pode
chegar a consideragdo de um bem que seja comum. No que tange a questdo que se
acabou de levantar, o autor em andlise parece-nos dar uma pista de resolucdo ao
afirmar: «se, por conseguinte, entre os fins das ac¢des a serem levadas a cabo hd um

pelo qual ansiamos por causa de si proprio, e os outros fins sdo fins, mas apenas em

% Embora aqui o bem, dya96v, ndo tenha a partida sem mais o sentido de «moralmente bomy». Mas sim,
significa «apto, apropriado.

7 Cf. ARISTOTELES, Efica a Nicdmaco, Livro 1, licio 1, 5; traducdo de Antonio de Castro Caeiro,
Quetzal, 4* edigdo, Lisboa 2012, 21.
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vista desse; se, por outro lado, nem tudo ¢ escolhido em vista de qualquer outra coisa
(porque, desse modo, prosseguir-se-ia até ao infinito, de tal sorte que tal intengdo seria
vazia e vd), é evidente, entdo, que esse fim sera o bem e, na verdade, o bem supremo».®

Dos fins ou bens particulares se pode chegar ao “bem comum”?

O nosso autor parece responder-nos quando diz «porque, mesmo que haja um tnico
bem para cada individuo em particular e para todos em geral num Estado, parece que
obter e conservar o bem pertencente a um Estado ¢ obter e conservar um bem maior e
mais completo. O bem que cada um obtém e conserva para si ¢ suficiente para se dar a
si proprio por satisfeito; mas o bem que um povo e os Estados obtém e conservam ¢
mais belo e mais proximo do que ¢ divino».’

Sera possivel buscar um bem comum havendo uma multiplicidade de actividades,
“pericias” individuais? Numa sociedade tdo heterogénea onde existam pessoas
conhecedoras nos mais diversos saberes e, por isso, cada um com o seu fim especifico ¢
possivel buscar-se um bem que seja comum a todos?

Parece-nos que € possivel, desta panoplia de actividades e fins, haver um bem que
seja comum, desde que se queira dar um unico nome a cada um dos fins de cada
“pericia”, de cada actividade.

O bem perseguido, segundo Aristoteles, «parece variar de actividade pratica para
actividade pratica e de pericia para pericia. E diferente, por exemplo, na medicina e na
estratégia militar, passando-se 0 mesmo com as restantes pericias. Qual €, entdo, o bem
de cada uma delas? Nao sera aquilo gracas ao qual se pde em pratica tudo o restante
como meio para esse fim? Tal ¢, na medicina, a saude, na estratégia militar, a vitoria, na
construcao civil, a casa, e para cada pericia diferente, havera um bem distinto; em toda a
actividade pratica e em toda a escolha de preferéncias hd um fim»'’.

Como se pode ver, ha em cada actividade um fim a alcancar. Da variedade de
actividades, ha também uma variedade de bem. A nossa pergunta ¢ se se pode encontrar
um bem que seja comum a todas as actividades?

O nosso autor parece-nos admitir a possibilidade de se encontrar um bem comum a
todas as actividades, ele prefere chama-lo de “bem supremo” ou “felicidade”.

«...De tal forma ¢ assim que, se houver um unico fim para todas as acgdes

realizaveis pelo Humano, esse sera o bem susceptivel de ser alcangado pela acgdo

8 Cf. Idem, Livro 1, ligdo II, 20, 22.
° Cf. ARISTOTELES, op. cit., 1, 11, 10, 22.
"9 Cf. Idem, Livro 1, ligdo VII, 15-20, 30.
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humana...Assim, se houver apenas um unico fim completo, sera este o bem que ¢
procurado; contudo, se houver uma multiplicidade de fins, serd o que, de todos eles, for
o mais completo. Nos entendemos que aquele fim que é perseguido por si proprio €
mais completo do que o que € perseguido como meio em vista de um outro... Um fim
deste género parece ser, em absoluto, a felicidade»'".

Na verdade, parece-nos que as mais variadas actividades, mesmo as que num
primeiro instante t€ém por fim um bem proprio € momentaneo, tendem para o alcance de
alguma felicidade! A procura do bem proprio, a busca da propria felicidade envolve
sempre ou quase sempre outras pessoas, € isso concorre para o bem comum.

O bem completo (a felicidade) — diz Aristoteles — parece bastar-se a si proprio,
parece ser “auto-suficiente”'?. Acrescenta ainda o nosso autor «Nos entendemos por
“auto-suficiente” ndo aquela existéncia vivida num isolamento de si, nem uma vida de
soliddo, mas a vida vivida conjuntamente com os pais, filhos e mulher e, em geral,
amigos e concidaddos, uma vez que o Humano esta destinado, pela sua natureza, a
existir em comunhio com outros» .

Cada pessoa, no exercicio da sua pericia, trabalha para esta busca da felicidade,
mesmo se algumas vezes procurada para um usufruto individual, se torna comum dada a
propria sociabilidade humana. Pois, a propria felicidade € resultado ou o fim ultimo das
mais variadas actividades individuais ou colectivas.

Como bem o afirma o nosso autor «a felicidade parece, por conseguinte, ser de uma
completude plena e auto-suficiente, sendo o fim ultimo de todas as acgdes possiveis...
pois, tal como para o tocador de flauta e para o escultor de imagens, para todo o perito
e, em geral, para tudo o que tem uma certa fun¢do e um procedimento pratico, o bem e o
que foi obtido de uma forma correcta parecem existir justamente no exercicio da fungao
propria que tém, assim também podera parecer que acontece 0 mesmo com o Humano,

. - , . , . 14
caso haja uma funcao especifica que lhe seja propria» .

"' Cf. Idem, Livro 1, licdo VII, 25-30, 30-31.

12 ovtapyeto significa «auto-suficiénciay, «independénciay, ¢ a caracteristica fundamental daquele que se
basta a si proprio.

' Cf. ARISTOTELES, op. cit., Livro 1, ligdo VII, 10, 31.

' Cf Idem, Livro L, licdo VII, 20-25, 31-32.
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1.2- Tomas de Aquino na elaborac¢io organica do conceito de bem comum

Tomas de Aquino, com alguma inspiragdo em Aristoteles, procurou elaborar
organicamente o conceito de bem comum. Para tal, ele comega, segundo nos parece, por
evidenciar o principio e o fim do Homem que ¢ Deus; a partir dai, parece-nos atribuir
grande importancia a dimensao social do Homem, com base mesmo nesta partilha do
comum principio e fim dos homens.

Ainda assim nao nos parece que Tomas de Aquino, neste aspecto, tivesse assumido
totalmente a doutrina de Aristoteles, talvez tenha tratado de a «corrigir e transfigurar». '

Mesmo concordando com o pensamento aristotélico de que o homem ¢é por
natureza animal social ou melhor, que o «<Homem esta destinado, pela sua natureza, a
existir em comunhdo com outros»', Tomas de Aquino parece ir um pouco além do
pensamento de Aristoteles considerando que, sendo o homem por natureza animal
social, enquanto precisa para a sua vida de muitas coisas que por si s6 ndo pode
encontrar nem consegue porque, por natureza, ele é pars alicuius multitudinis’’, da qual
recebe ajuda para “viver bem” (ad bene vivendum). Esta “multidao” ¢, antes de mais, a
domestica multitudol‘g, isto ¢, a domus, a familia da qual o homem ¢ parte ¢ de quem
recebe as coisas necessarias para viver (vitae necessaria), por exemplo o nascimento, o
nutrimento e a educagdo.'’ E ainda mais, é vivendo essa comunhio que o Homem chega
a sua mais alta dignidade. Pois, s6 assim podera viver fielmente a lei que esta gravada
no mais profundo do seu ser.”’

Como faz notar Jacques Maritain «a existéncia pessoal € uma existéncia em relagao
com outras pessoas».’' Portanto, dizer que a sociedade ¢ um todo composto de pessoas,
¢ também dizer que a sociedade ¢ um todo constituido por todos. Tomando esta
expressao em toda a sua forca, visto que a no¢do ¢ analdgica, chegaremos a ter como

paradigma a «sociedade das Pessoas divinasy».”’Considerando a nocdo de pessoa como

unidade social, com base na no¢do de bem comum como fim do todo social, a imagem

'3 Cf. J. MARITAIN, La Personne et le Bien Commun, DDB-Editeurs, Paris, 1947, 11.

1 Cf. ARISTOTELES, op. cit., Livro I, ligdo VII, 10, 31.

"7 Parte de uma multidio.

' Multidao familiar.

' Cf. E. BERTI, Il conceto di “bene comune” di fronte alla sfida del terzo millenio, in: Congresso
Tomista Internazionale, Roma, 2003, 6.

2T MARITAIN, La Personne et le Bien Commun, op. cit., 42-43.

21 Cf. Oeuvres complétes de Jacques et Raissa MARITAIN, vol. IX, Editions Universitaires — Editions
Saint-Paul, Fribourg-Paris, 1999, 168-237; citado por G. DOMINIQUE, «Le bien commun a [’épreuve des
éthiques procédurales: pour une réinterprétation des sources théologiquesy», Revue d’¢thique et de
théologie morale, 2006/HS n° 241, 131.

2L . MARITAIN, La Personne et le Bien Commun, op. cit., 50.
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da Comunidade Trinitaria, ¢ preciso tomarmos consciéncia, neste ponto, da irremedidvel
debilidade da nossa linguagem.

«A nossa ideia de sociedade nasce e estd ligada, quanto ao modo de conceber, a
nossa experiéncia; ndés ndo temos outro meio de exprimir o facto de que as pessoas
vivam em sociedade sendo dizer que elas fazem parte da sociedade ou que elas
compodem a sociedade. Mas podemos dizer, sendo completamente de forma impropria,
que as Pessoas divinas “fazem parte” da sociedade incriada ou “compdem” essa

. 2
sociedade?»>

o~

Sobre este assunto Tomas de Aquino diz que «... no mundo das criaturas, um

O~

parte de dois, e dois, de trés; e um homem, de dois, e dois, de trés. Mas em Deus nao
assim porque tanto ¢ o Pai quanto toda a Trindade: quia tantus est Pater, quanta tota
Trinitas».**

Vemos como tratando da Comunidade Trinitaria estamos diante da sociedade por
exceléncia, de uma sociedade de puras Pessoas. O que se determina ou se calcula nas
criaturas ndo € suficiente para representar o que ha em Deus, dai que em nenhum dos
modos enumerados por Aristoteles estd o Filho no Pai nem o Pai no Filho. Contudo, o
que mais se aproxima a isso ¢ aquele modo segundo o qual se diz que algo esta no
principio do qual se origina, apesar de que nas criaturas falta a unidade da esséncia entre
o principio e o que procede do principio. Na Trindade, apesar da distingdo das Pessoas,
existe a unidade da essé€ncia, por isso, estdo cada uma na outra, numa infinita
comunhio.”

Apesar do facto do nosso pobre conceito de sociedade e da nossa «linguagem
incuravelmente deficiente»”®, nada impede a busca da comunhio entre os homens e a
consequente promog¢ao do bem comum.

E hoje um dado inegavel de que o homem ¢é um ser social e é somente com seus
semelhantes e na ajuda mutua que pode chegar a plenitude da vida humana. Nesta
concepg¢do, ninguém pode jamais colocar o bem do individuo em oposi¢cdo aquele da
sociedade no meio dos seus semelhantes, visto que o bem do homem individual nao

pode estar atacado por aquele da comunidade. E natureza do homem preocupar-se com

os outros, tratd-los com benevoléncia e de lhes tributar com seus servigos, que ele

B Cf. Idem, 51.

24 Cf. Sum. Theol., I, q.30,a.1,r. 4.

3 Cf. Idem, 1, q. 42, a. 5.

X Cf . MARITAIN, La Personne et le Bien Commun, op. cit., 51.
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espera, igualmente, receber deles.”” Porque, na verdade, «... uma vez que cada homem é
parte da multidao, qualquer homem no que ¢ e no que tem, ¢ da multiddo, como
qualquer parte no que é, é do todox».”®

Esta-se, pois, diante de uma notdvel “doutrina” aristotélica, que S. Tomas repete;
no entanto, segundo se pode concluir do seu pensamento, ndo quer isso dizer que a
sociedade seja o fim ultimo do homem, ou seja, o homem ndo ¢ ordenado a sociedade
civil... mas a Deus. «Deve-se dizer que o0 homem nao estd ordenado para a sociedade
politica com todo o seu ser e com todas as suas coisas... Mas tudo o que ele ¢, pode e
tem, deve ser ordenado para Deus. Por isso, todo o acto humano, bom ou mau, tem
razdo de mérito ou demérito diante de Deus, segundo a propria razio do acto».”’
Embora toda a lei, mesmo a particular, esteja ordenada ao bem comum; conforme o
pensamento de Tomas de Aquino «... qualquer outro preceito sobre uma obra particular
ndo tenha razdo de lei a ndo ser segundo a ordenagdo a0 bem comum. E assim toda a lei
ordena-se ao bem comum. Deve-se dizer que as ac¢des sdo certamente da ordem do
particular, mas aqueles particulares podem referir-se ao bem comum, nao certamente
pela comunidade do género ou da espécie, mas pela comunidade da causa final,
enquanto o bem comum se diz fim comumy».*

Na realidade, um homem nao pode agir em favor do bem comum ou contra ele,
sem promover seu proprio bem ou lhe prejudicar. Aquele que vivendo numa
comunidade, toma cuidado dos seus proprios interesses observando a justica contribui
para o bem comum’'. Porque, afinal de contas, o bem do homem singular nio ¢ o fim
ultimo, mas estd ordenado ao bem comum. Parafraseando Tomas de Aquino «como o
homem ¢ parte da casa, assim a casa ¢ parte da cidade; ... e assim, como o bem de um
s60 homem ndo ¢é o fim ultimo, mas ordena-se ao bem comum, assim também o bem de
uma so casa ordena-se ao bem de uma sé casa ordena-se ao bem de uma cidade, que ¢ a
comunidade perfeita».*>

O bem comum ndo existe por si, separado do bem dos cidaddos. Ele ¢ a ordem

enraizada no bem-estar dos membros da comunidade e compreende um grande niimero

de componentes. Como o bem-estar dos homens que fazem parte de uma sociedade, ele

*"Cf. L. J. ELDERS, La Vie Morale selon Saint Thomas d’Aquin, Une éthique des vertus, Editions Parole
et Silence, France-2011, 226.

2 Cf. Sum. Theol., I-11, q. 96, a. 4.

¥ Cf. Sum. Theol., I-11, q.21,a.4,r. 3.

0 Cf. Idem, q. 90, a. 2.

' Cf. L. J. ELDERS, op. cit., 227.

32 Cf. Sum. Theol., I-11, q. 90, a. 3.
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¢ o fim das suas actividades na sua totalidade. Sua existéncia ndo ¢ anterior ao bem-
estar dos cidaddos individuais, mas o bem comum ¢ procurado e realizado
gradualmente. Uma sociedade dificilmente subsistira se os seus membros ndo aspirarem
a alcancar o bem comum, partilhdvel por todos.

Sobre esta questdo, Jacques Maritain pde o acento sobre a afirmacio
antropologica central: a pessoa tende por natureza para a comunhdo. Os homens estao,
por natureza, ordenados a vida em sociedade, a viver em relacdo com o0s outros; e
considera ainda que a realizagdo positiva e a satisfacdo da pessoa sdo atingidas através
do conhecimento e o amor das outras pessoas. A existéncia pessoal ¢ uma existéncia em
relacdo com outras pessoas. Por contraste, os seres “infrapessoais’ existem somente de
maneira justaposta. Eles ndo podem formar comunidades, mas simplesmente
colectividades fisicas — como as abelhas dentro de uma colmeia. Por esta razdo, a
dignidade humana ndo pode ser promovida sendo dentro de uma comunidade, e o
critério da comunidade auténtica € precisamente o respeito da dignidade humana.
Personalidade e comunidade sdo duas realidades que se implicam mutuamente™.

O bem comum ¢ o fim da vida em comum. Segundo Tomés de Aquino «o bem
da parte existe por causa do bem do todo. Por isso, mesmo com o apetite natural ou
amor, cada coisa particular ama o seu proprio bem por causa do bem comum de todo o
universo».”*

Portanto, como se pode depreender do que se disse, para que determinado bem
seja comum, como o proprio adjectivo “comum” indica, ndo sendo privativamente de
ninguém, pertence ou se estende a muitos. O bem comum ¢, no entanto, um bem
predicavel conjuntamente dos membros de wuma comunidade. Se trata,
consequentemente, de um bem inclusivo que pretende unificar a todos os membros da
comunidade, tentando evitar os individualismos ou colectivismos excludentes.

Para que seja propriamente um bem comum tem de se repercutir a dois niveis:
intrasubjectivo e intersubjecivo; quer dizer, tem de implicar a cada membro como

pessoa per se € como pessoa em relacdo com as demais.

33 Cf. Oeuvres complétes de Jacques et Raissa MARITAIN, op. cit., 131.
3* Cf. Sum. Theol., I-11, q. 109, a. 3.
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1.3- O Bem Comum no Magistério Social da Igreja, antes do Concilio
Vaticano II (de 1885 a 1961)

Neste ponto, como diz o proprio titulo, apoés a breve incursdo sobre o bem
comum na Tradicdo da Igreja, a partir de um dos seus maiores expoentes, Sio Tomas de
Aquino, vamos agora apresentar o sulco da reflexdo do Magistério Social da Igreja
desde, as enciclicas Immortale Dei e Rerum Novarum de Leao XIII, passando pela
enciclica Quadragessimo Anno de Pio XI e pelas enciclicas Mater et Magistra e Pacem
in Terris de Jodo XIII. Para abordar no capitulo seguinte a problematica do bem comum,

especificamente, a luz da vocagdo a comunhao no Concilio Vaticano II.

1.3.1- Leao XIII
a) Immortale Dei

Hoje ¢ um dado muito claro que o bem comum, como categoria politica, tem estado
a desaparecer, pouco a pouco, do vocabulario dos politicos. Nos dias de hoje se utilizam
outras expressoes, tais como “interesse comum’ ou “interesse geral”. Saiba-se que a
situacdo da substituicdo da expressdao “bem comum’ por estes outros, ndo ¢ bem casual.
Talvez se pense, em primeira instancia, que tal se deva a uma evolu¢do natural da
lingua; porém parece-nos mais certo considerar que este facto obedece mais a razdes
ideoldgicas e historicas.

A Carta Enciclica do Papa Ledo XIII, de 1 de Novembro de 1885, sobre a
constitui¢do crista dos estados, parece-nos ter sido ja na altura, um forte apelo a
consciéncia dos politicos, detentores do poder publico para o fomento do bem comum,
bem como um pré — aviso sobre a situacdo que se estd a viver hoje (esse
desaparecimento da expressao “bem comum” do vocabulario dos politicos).

O Papa recorda que a sociabilidade do homem ¢é-lhe conatural e o impulsiona para
o fomento do bem comum. Diz o Sumo Pontifice «o homem nasceu para viver em
sociedade, portanto, nao podendo no isolamento nem se proporcionar o que € necessario
e util a vida, nem adquirir a perfei¢do do espirito e do coragdo, a Providéncia o fez para
se unir aos seus semelhantes, numa sociedade tanto doméstica quanto civil, Ginica capaz
de fornecer o que ¢ preciso a perfeicdo da existéncia. Mas, como nenhuma sociedade
pode existir sem um chefe supremo e sem que a cada um imprima um mesmo impulso

eficaz para um fim comum, dai resulta ser necessdria aos homens constituidos em
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sociedade uma autoridade para regé-los; autoridade que, tanto como a sociedade,
procede da natureza e, por consequéncia, tem a Deus por autor».”

Toda a autoridade, toda a soberania vem de Deus, por isso, € natureza daquela estar
ao servico dos irmaos, ao servico da comunidade como afirma o Papa: «Deve exercer-se
o poder para as vantagens dos cidaddos, pois os que tem autoridade sobre os outros sdo
dela investidos exclusivamente para assegurar o bem publico. Sob pretexto algum deve
a autoridade civil servir a vantagem de um sé ou de alguns, visto haver sido constituida
para o bem comum».’® Alids, em si mesma a soberania nio estd ligada a nenhuma forma
politica; pode muito bem adaptar-se a esta ou aquela, contanto que seja de facto apta a
utilidade e a0 bem comum.”’

Se perguntassemos ao Papa Ledo XIII se pode ser defensével ou admissivel a ideia
de que “a promog¢ao do bem comum ¢ consequéncia da vocagdo do homem a comunhao,
segundo o plano divino” talvez ele nos pudesse responder da seguinte forma: «Todos
nos, com efeito, enquanto existimos, somos nascidos e educados em vista de um bem
supremo e final ao qual ¢ preciso referir tudo, colocado que estd nos céus, além desta
fragil e curta existéncia. Ja que disso ¢ que depende a completa e perfeita felicidade dos
homens, ¢ do interesse supremo de cada um alcangar esse fim. Como, pois, a sociedade
civil foi estabelecida para a utilidade de todos, deve, favorecendo a prosperidade
publica, prover ao bem dos cidaddos de modo ndo somente a ndo opor qualquer
obstaculo, mas a assegurar todas as facilidades possiveis a procura e a aquisi¢do desse
bem supremo e imutavel ao qual eles proprios aspiramy.™®

O Papa parece retomar a ideia de Tomas de Aquino quando dizia que «toda a lei
ordena-se a0 bem comum»’’, pois que também em seu pensar «na ordem politica e
civil, as leis tém por fim o bem comum, ditadas nao pela vontade e pelo juizo enganador

da multiddo, mas pela verdade e pela justica».*

35 Cf. LEAO XIII, Carta Enciclica Immortale Dei, n° 4.
3% Cf. Idem, n° 7.

3T Ct. Idem, n° 6.

3 CE. Idem, n° 12.

3% Cf. Sum. Theol., I-11, q.90, a. 2.

0 Cf. LEAO XIII, op. cit., n° 24.
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b) Rerum Novarum

Como se sabe, o século XIX foi marcado por uma drastica situacdo social, o
crescimento das industrias, o lucro, a producdo, estavam acima de qualquer coisa,
inclusive acima da vida dos proletarios que “vendiam” a sua mao-de-obra. A riqueza
estava concentrada na mao de um pequeno grupo, enquanto multiddes padeciam de uma
situacao de total miséria.

A Enciclica Rerum Novarum (do Papa Leao XIII sobre a Condi¢do dos Operarios,
de 15 de Maio de 1891) ¢ um documento da Igreja que foi escrito no auge da segunda
Revolugdo Industrial (século XIX). Constitui um marco na histéria da Doutrina Social
da Igreja, foi o documento pontificio que abriu as reflexdes sociais no ambito
eclesidstico.

Nesta, detivemo-nos mais no quinto ponto, na parte sobre o “uso comum dos bens
criados e propriedade particular deles”, pois que neste, parece-nos evidente a
referéncia e a necessidade do fomento do bem comum.

O Papa Leao XIII considera que «...As necessidades do homem repetem-se
perpetuamente: satisfeitas hoje, renascem amanha com novas exigéncias. Foi preciso,
portanto, para que ele pudesse realizar o seu direito em todo o tempo, que a natureza
pusesse a sua disposicdo um elemento estavel e permanente, capaz de lhe fornecer
perpetuamente os meios. Ora, esse elemento s6 podia ser a terra, com 0S seus recursos
sempre fecundos. E ndo se apele para a providéncia do Estado, porque o Estado ¢
posterior ao homem, e antes que ele pudesse formar-se, ja o homem tinha recebido da
natureza o direito de viver e proteger a sua existéncia. Nao se oponha também a
legitimidade da propriedade particular (...) Alids, posto que dividida em propriedades
particulares, a terra ndo deixa de servir a utilidade comum de todos, atendendo a que
ndo ha ninguém entre os mortais que nao se alimente do produto dos campos. Quem os
ndo tem, supre-os pelo trabalho, de maneira que se pode afirmar, com toda a verdade,
que o trabalho ¢ o meio universal de prover as necessidades da vida, quer ele se exerga
num terreno proprio, quer em alguma parte lucrativa cuja remuneragdo, sai apenas dos
produtos multiplos da terra, com os quais ela se comuta. De tudo isto resulta, mais uma
vez, que a propriedade particular ¢ plenamente conforme a natureza. A terra, sem

duvida, fornece ao homem com abundancia as coisas necessarias para a conservagao da
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sua vida e ainda para o seu aperfeicoamento, mas nao poderia fornecé-las sem a cultura
e sem os cuidados do homem».*!

Parece-nos que o Papa Ledo XIII identifica a terra como um bem comum e, por
isso, defende que seja um bem util e ao alcance de todos. Parece-nos também haver aqui
um sinal de um tender para a ideia segundo a qual «é na entrega sincera de si proprion™
que o homem podera tirar melhor proveito da terra.

Ledo XIII, em particular com a sua enciclica Rerum Novarum, inicia um género
novo de enciclicas dos Papas. Porqué? Porque estende, nesta sua enciclica, o campo de
aten¢do e de preocupacdo daquilo que afecta imediatamente a Igreja para se ocupar
daquelas coisas primeiras que afectam, ndo sé a Igreja mas toda a humanidade e as
quais todos os homens sao chamados a responder.

O Papa poe em evidéncia que existe um destino comum para os homens e para
crentes, que se decide com a justica ou injusti¢a nascentes, com a humanidade ou
desumanidade que a industrializa¢gdo moderna trouxe consigo, com a pobreza e riqueza
geradas por novas formas de energia, de producao e de esperancas descobertas no fim
do século. Sao processos de transformacdo industrial, de consciencializa¢do de grupos
politicos, preocupacdes do mundo no fim do século e sdo sobre esses horizontes que o
Papa se pronuncia para defender a justica e o bem comum; a dignidade e o pdo dos

novos pobres: 0s operarios.

1.3.2- Pio XI
a) Quadragesimo Anno

Como se sabe, no inicio dos anos 30, a seguir a grave crise econdémica de 1929, o
Papa Pio XI inicou com a publica¢do da enciclica Quadragesimo Anno, comemorativa
dos quarenta anos da Rerum Novarum, de Ledo XIII, acerca da questio social, uma
sequéncia e cadéncia que perdurou no tempo, para além dele e da Quadragesimo Anno
de 15 de Maio de 1931.

O conteudo da Rerum Novarum ¢ muito distinto do da Quadragesimo Anno,
porque a realidade historica que se apresenta diante dos olhos ¢ distinta. O liberalismo

agressivo dos finais do século que deixava o individuo absolutamente inerme perante o

1 Cf. LEAO XII1, Carta Enciclica Rerum Novarum, n® 5.
*2 ¢f. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II (Documentos Conciliares), Grafica de Coimbra, Lda, 2002,
n® 24.
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poder da empresa que surge, ja ndo existia na mesma forma quando Pio XI escreve a
sua enciclica em 1931. A livre concorréncia sucedeu a ditadura econdémica. Ao
liberalismo, com a consequente primazia dos grupos e individuos mais poderosos
comegam a suceder os estados que incorporam na sua forma constituinte os
totalitarismos nascentes, seja de sentido socialista/marxista, seja de sentido fascista nas
suas diversas concretizagdes nacionais. Nesta altura o socialismo anterior dividiu-se em
comunismo de estado e em socialismo que quer integrar os elementos democraticos e
nacionais.

Nessa enciclica, o Papa relé o passado a luz de uma situagdo econdémico-social em
que a industrializagdo se juntara a expansao do poder dos grupos financeiros, em ambito
nacional e internacional. Era o periodo pos-bélico, em que se iam afirmando na Europa
os regimes totalitarios, enquanto se exacerbava a luta de classes. A enciclica adverte
para a falta de respeito pela liberdade de associacdo e reafirma os principios de
solidariedade e de colaboragdo para superar as antinomias sociais. As relagdes entre
capital e trabalho devem dar-se sob o signo da colaboracao.

Parece-nos que o Papa Pio XI considera o principio directivo da justa distribuicao
dos bens um meio para o incremento, para a busca do bem comum quando afirma que
«E necessario que as riquezas, em continuo incremento com o progresso da economia
social, sejam repartidas pelos individuos ou pelas classes particulares de tal maneira,
que se salve sempre a utilidade comum, de que falava Ledao XIII, ou, por outras
palavras, que em nada se prejudique o bem geral de toda a sociedade. Esta lei de justica
social proibe, que uma classe seja pela outra excluida da participacdo dos lucros... Cada
um deve pois ter a sua parte nos bens materiais; € deve procurar-se que a sua reparticao
seja pautada pelas normas do bem comum e da justica social»*.

Ainda o Papa Pio XI, na Carta Enciclica em analise, reconhece e sugere como
exigéncias do bem comum o seguinte: «a grandeza do salario deve ser proporcionada ao
bem da economia publica. Ja atras declaramos, quanto importa ao bem comum, que 0s
operarios e oficiais possam formar um modesto pectlio com a parte do saldrio
economizada. E portanto contra a justi¢a social diminuir ou aumentar demasiadamente
os salarios em vista s6 das proprias conveniéncias e sem ter em conta o bem comum; ¢ a
mesma justica exige, que em pleno acordo de inteligéncias e vontades, quanto seja

possivel, se regulem os salarios de tal modo, que o maior nimero de operarios possa

# Cf. PIO XI, Carta Enciclica Quadragesimo Anno, n® 41.
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encontrar trabalho e ganhar o necessario para o sustento da vida. E também importante
para o mesmo efeito a boa proporcao entre as diversas categorias de salarios; com a qual
estd intimamente relacionada a justa proporcdo entre os precos de venda dos produtos
das diversas artes, como a agricultura, a industria, etc. Se tudo isto se observar como
convém, unir-se-ao0 as diversas artes € se organizardo num corpo unido, prestando-se
como membros mutuo e benéfico auxilio. S6 entdo estara solidamente constituido o
organismo econdémico e social e sera capaz de obter os seus fins, quando todos e cada
um tiverem todos os bens, que as riquezas naturais, a arte técnica, ¢ a boa administragao
econdémica podem proporcionar. Estes bens devem bastar ndo sé a estrita necessidade e
a honesta comodidade, sendo também a elevar o homem a um certo grau de cultura, o
qual, uma vez que nao falte a prudéncia, longe de obstar, grandemente favorece a
virtude»™*.

Como ja referi, se para Ledo XIII o problema central a iluminar ¢ a "questdo
operaria", para Pio XI esta questdo converte-se num problema novo a saber: como se
organiza, defende, previne e define a propria sociedade, ou seja comega-se a estar

perante aquilo a que se chamou a "questao social".

1.3.3- Joao XXIII
a) Mater et Magistra

A 15 de maio de 1961, setenta anos depois da Rerum Novarum, o Papa Jodo XXIII
apresentou, no seu terceiro ano de Pontificado, a Enciclica Mater et Magistra. A
Enciclica ndo se centra ja sobre as questdes a luz das quais Ledao XIII e Pio XI procuram
responder, mas as questdes e os problemas que agora se levantam sdo outros. A paz, o
desenvolvimento e a justiga mundial surgem como os novos problemas. J4 ndo estamos
diante da questdo operaria, ou diante da questao social, mas sobretudo diante da questao
econdmica.

Na Mater et Magistra, o Papa Jodo XXIII, o que nos parece uma continuidade no
que se refere as linhas sobre o bem comum, recorda a necessidade do equilibrio entre a
remuneracao do trabalho e o rendimento. Diz o Papa «devemos ainda recordar que o

equilibrio entre a remuneracdo do trabalho e o rendimento deve conseguir-se em

* Cf. PIO XI, Carta Enciclica Quadragesimo Anno, n® 47.

-23-



harmonia com as exigéncias do bem comum, tanto da comunidade nacional como de
toda a familia humana»*.

O Papa também sugere e apresenta umas exigéncias do bem comum no plano
nacional e no plano mundial. No plano nacional, Jodo XXIII, considera indispensavel o
seguinte: «Devem considerar-se exigéncias do bem comum no plano nacional: dar
emprego ao maior numero possivel de trabalhadores; evitar que se constituam
categorias privilegiadas, mesmo entre trabalhadores; manter uma justa proporcao entre
salarios e precos; tornar acessiveis bens e servigos de interesse geral ao maior numero
de cidadaos; eliminar ou reduzir os desequilibrios entre os sectores da agricultura, da
industria e dos servigos; realizar o equilibrio entre a expansao econOmica € o
desenvolvimento dos servigos publicos essenciais; adaptar, na medida do possivel, as
estruturas produtivas aos progressos das ciéncias e das técnicas; moderar o teor de vida
ja melhorado da geragdo presente, tendo a inten¢do de preparar um porvir melhor as
geracdes futurasy ™.

Quanto as exigéncias do bem comum no plano mundial, eis as palavras do Papa:
«Sao exigéncias do bem comum no plano mundial: evitar qualquer forma de
concorréncia desleal entre as economias dos varios paises; favorecer a colaboragdo entre
as economias nacionais por meio de convénios eficazes; cooperar para o

. ;. ’ 1 4
desenvolvimento econdémico dos paises menos ProsSperos» 7.

b) Pacem in Terris

Enciclica do Papa Jodao XXIII sobre a Paz de todos os povos na base da Verdade,
Justica, Caridade e Liberdade, publicada no dia 11 de Abril de 1963, dois anos depois
da constru¢ao do Muro de Berlim e alguns meses depois da Crise dos Misseis em Cuba.

Sobre esta conjuntura caracterizada pela Guerra Fria, Jodo XXIII, através deste
documento pontificio, defende que «os conflitos entre as nagdes devem ser resolvidos
com negociagdes, na confianga mutua e ndo com armas» (n°. 113). Nesta Enciclica
sugere-se que a paz entre os povos, que aqui identificamos como bem comum, exige: a
verdade como fundamento, a justica como norma, o amor como motor, a liberdade

como clima.

# Cf. JOAO XXIII, Carta Enciclica Mater et Magistra, n° 78.
% Cf. JOAO XXIII, Carta Enciclica Mater et Magistra, n° 79.
7 Cf. Idem, n° 80.
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O Papa Jodao XXIII considera que «Todo o cidaddo e todos os grupos
intermediarios devem contribuir para o bem comum. Disto se segue, antes de mais nada,
que devem ajustar os proprios interesses as necessidades dos outros, empregando bens e
servicos na direc¢do indicada pelos governantes, dentro das normas da justica e na
devida forma e limites de competéncia. Quer isso dizer que os respectivos actos da
autoridade civil ndo s6 devem ser formalmente correctos, mas também de conteudo tal
que de facto representem o bem comum, ou a ele possam encaminhar»®. Serd que se
pode ver nessa afirmagdo a génese do nimero 26 da Gaudium et Spes?

Portanto, de acordo com o que se acabou de apresentar nos trés pontos anteriores,
se pode concluir que o bem comum se caracteriza pelos quatro tragos seguintes: visto
que o homem ¢ por natureza um ser social € ndo uma monada, o bem comum ¢ uma
dimensdo redistributiva; o bem comum existe nas relagdes com e entre as pessoas; o
bem do corpo social ¢ o bem comum das pessoas humanas; a redistribuicao ¢, por
conseguinte, orientada para as pessoas; a redistribuicdo €, antes de mais, aquela da
liberdade que favorece o desenvolvimento das pessoas; esta redistribuicao deve servir
os mais fracos da comunidade humana. Em consequéncia, o bem comum ¢ o que guia a

vida em comunidade.

8 Cf. JOAO XXIII, Carta Enciclica Pacem in Terris, n° 53.
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II. CAPITULO
VOCACAO HUMANA A COMUNHAO
E BEM COMUM
NOS DEBATES CONCILIARES DO ESQUEMA XIII

O Concilio Vaticano II dé-nos instrumentos preciosos para ler a realidade e o
bem comum ja ndo apenas em questdes especificas, mas importantes, como as questoes
operaria, social ou econémica, mas sem deixar de iluminar estas, faz essa leitura a partir
de uma chave mais englobante: a questao humana.

E certo que estivamos longe ainda das questdes que posteriormente irdo
preocupar o mundo. Questdes como o desenvolvimento, a crise do petroleo, a teologia
da libertagdo, o ressurgimento do mundo arabe, a descolonizacdo e a apropriagao do
proprio destino pelos cidaddos nativos, o predominio do ocidente tecnologicamente
desenvolvido sobre o resto do mundo, o renascimento das culturas autdctones e as
minorias €tnicas com a sua lingua, cultura e historia proprias, a afirmacdo dos
secularismos no periodo de 1960/80 e a reaccdo igualmente agressiva dos
fundamentalismos nas grandes religides, ainda ndo estavam presentes, ao menos de
forma tao aguda quanto o vieram a ser posteriormente, aquando do debate conciliar.

Esta situacdo nova foi gerada pela transformagdo da realidade e sobretudo
também pela transformagdo da consciéncia, em que foram importantes os meios de
produgdo, as instituicdes sociais de convivéncia, os produtos e os poderes, mas
reclamaram igual presenga e protagonismo coisas que tinham caido em desuso e que sao
igualmente importantes, como as ideias, as esperangas, as propostas de sentido e o
religioso.

Este horizonte onde se desembocou cuja realidade carece de iluminacdo ¢ em
grande parte posterior ao Concilio, como disse, ¢ pode ser agrupado naquilo a que
podemos chamar ainda a questdo do presente: “a questdo humana”. Estou persuadido
que antes do tempo e de forma magistral o Concilio Vaticano II, sobretudo na sua
Constituicdo Gaudium et Spes, soube antecipar e projectar luz sobre o nlicleo central a

partir do qual o bem comum ganha novo sentido: a vocagdo humana a comunhao.
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2.1- Breve itinerario da Gaudium et Spes

Pretende-se aqui apresentar resumidamente o itinerdrio do documento do qual
destacamos os nimeros 24 e 26, respectivamente, objectos do nosso estudo. Também
para justificar as diferentes denominagdes que usamos neste trabalho, respeitantes as
fases de desenvolvimento do documento que finalmente se conhece como Constitui¢ao
Pastoral Gaudium et Spes.

Hé quem afirme que «o arduo processo de elaboracdo da Gaudium et Spes segue
passo a passo o complexo processo de compreensdo da expressao ‘sinais dos

° Sdo intmeras, na verdade, as consequéncias que a evolugdo da

tempos’».4
compreensdo do termo ‘sinais dos tempos’ trouxe para o processo mesmo de elaboracao
da Gaudium et Spes.”®

No inicio, o sentido desta expressdao era genérico: significava os problemas
actuais, ou ainda as questoes do nosso tempo. Este ¢ precisamente o sentido que lhe
confere Jodo XXIII na Constituigdo Apostodlica Humanae Salutis, texto oficial da
convocacao do Concilio Vaticano II, no Natal de 1961: «Fazendo nossa a recomendagao
de Jesus se saber distinguir os Sinais dos Tempos (Mt 16, 4), cremos descobrir, no meio
de tantas trevas, numerosos indicios que nos infundem esperanga sobre os destinos da
Igreja e da humanidade».”!

No pensamento de H. Riedmatten, o primeiro passo consistente em ordem a
elaboracdo da Constituicdo Gaudium et Spes, como tal, se deve a responsabilidade do
Cardeal Suenens.’> Numa intervencao em aula conciliar, a 4 de Dezembro de 1962, a
proposito da elaboragdo sobre o esquema De Ecclesia, o Arcebispo de Malinas prop0s a
«revisdo de todos os esquemas em funcdo de duas faces da propria Igreja: ad intra
(sobre a natureza, sua constitui¢cdo, seu poder central, seus membros, bispos, clérigos e
leigos, bem como a missao educadora da Igreja); ad extra (a Igreja diante dos grandes

problemas que afligem o mundo, como a justi¢a social, a paz, a fome, o respeito pela

vida, a evangelizagio, dentre outrosy.’

# Cf. S. TAVARES, A4 Historicidade da Revelagio e a Sacramentalidade do Mundo: O legado do
Vaticano 11, in Cadernos Teologia Publica, Ano III, n® 25-2006, 16.

0 Cf. C. MOLLER, L élaboration du Schéma XIII. L église dans le Monde de ce temps. Paris: Casterman,
1968, 215-2717.

ST Cf. JOAO XXIIL, Costituzione Apostolica Humanae Salutis, Enchiridion Vaticanum n° 1.

2 Cf. H. de RIEDMATTEN, in 4 Igreja no Mundo de Hoje. Lisboa: Sampedro, 1969, 38.

3 Cf. H. FESQUET, O Didrio do Concilio. Lisboa: Publicagdes Europa América, 1968, v. 1, 127; F.
BRANCACCIO, Antropologia di Comunione ‘L’attualita della Gaudium et Spes’, Rubbettino Editore,
20006, 20.
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Em Janeiro de 1963, por determinagao da Comissao coordenadora dos trabalhos
conciliares, constituiu-se uma comissao mista composta de outras duas, a teoldgica e a
do Apostolado dos Leigos, com a designacdo de elaborar um esquema intitulado De
paesentia Ecclesiae in mundo hodierno. Este corresponderia ao assim chamado
Esquema XVII.>*

Quando se tentou concretizar tal intento, o trabalho foi repartido em seis
subcomissoes, cada uma com o encargo de preparar um dos seis capitulos programados:
«A admiravel vocagdo do Homem», «A pessoa humana na sociedade», «sobre o
matrimonio e a familiay, «sobre a promog¢do do progresso cultural», «sobre o
ordenamento econdmico ¢ a justi¢a socialy», «sobre a comunidade internacional e a pazy.

O esquema, que ficou completo em Maio de 1963, ndo superou as espectativas
da Comissdo Central, depois de sucessivas analises, sobretudo no seu capitulo
fundamental sobre voca¢ao do homem; entdo, a mesma Comissdo encarregou o Cardeal
Suenens de preparar um novo texto, que dedicasse também mais espaco a teologia da
realidade terrestre.”

Sob a presidéncia do Cardeal Suenens, uma comissdo teologica elaborou o texto
da primeira parte do Esquema, a parte dogmatica, com a notavel contribui¢do dos
professores da Universidade Catolica de Lovaina. O resultado, como ndo poderia deixar
de sé-lo, foi um documento teologicamente denso cujo nome era Adumbratio de activa
praesentia Ecclesiae in mundo aedificando. Todavia, sem relativizar o valor do texto, o
método aplicado nesta primeira parte era ainda aquele dedutivo proprio da neo-
escolastica e o elenco de temas, por sua vez, ainda muito abstracto sem qualquer tipo de
relagdo com as questdes do tempo presente levantadas na segunda parte do Esquema.’®

Trata-se, em geral, - esclarece Monsenhor Guano - da disposi¢ao da Igreja para
com o mundo contemporaneo, mas:

a) Nao se trata da evangelizagdo do mundo, mas sim da disposi¢do da Igreja

para os problemas temporais;

b) Nao se trata da teologia geral das coisas temporais, mas sim da actual

realidade a luz da teologia: ou seja, da teologia especulativa que ¢

* Cf. S. TAVARES, op. cit., 17: Convém lembrar que os 70 esquemas elaborados pela Comissio
preparatoria do Concilio foram reduzidos a 17 e, finalmente, a 13. Devido a mudanga de titulo, a cada
nova elaboragdo, a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo de Hoje receberia a denominag@o de
“Esquema XVII” e, mais tarde, devido a ulterior redug¢do dos textos conciliares, seria simplesmente
chamada de “Esquema XIII”.

35 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 20; AA.VV., 4 Igreja no Mundo de Hoje, 55.

%6 Cf. S. TAVARES, op. cit., 18.
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interpretada por este tempo na realidade ou da teologia pratica que oferece
normas para a ac¢do cristd nesta mesma situacdo. A Subcomissdo pensou
que as teses ndo devem ser fornecidas, mas em qualquer caso, a doutrina que
se de uma parte vale mais peculiarmente para agora, da outra parte,
transcende aquele momento histdrico particular;
¢) Nao se trata do mundo em geral, mas da situacdo actual assumida de forma
mais global, ndo em particularidades das quais se fala nos Anexos: ocupa-se
sem duvida dos bens e perigos deste momento, dos problemas de que sempre
ocupam os homens de hoje, das suas ansiedades e da sua esperanga.
Ocupa-se sim disto: sob qual ponto de vista, a Igreja participa e faz seus os
problemas temporais da nossa €poca com a plenitude do seu amor para com todo o
homem, que Cristo transmitiu a Igreja; além do mais, a Igreja sabe ao mesmo tempo que

noés ndo temos aqui uma cidade permanente, mas procuramos a futura.”’

2.1.1- O Texto de Zurique

Em Dezembro de 1963, constituiu-se uma subcomissdo central ad hoc, cujo
presidente era o entdo Bispo de Livorno (Itdlia), Dom Guano, e secretdrio o conhecido
Bernhard Héring. Esta subcomissdo elaborou um novo texto, denominado Esquema
Zurique, que mantém a estrutura bipartida: A Igreja e a vocag¢do do homem e Alguns
problemas mais urgentes.>®

Na intengdo da Comissdao de coordenacdo, o chamado Texto de Zurique devia
servir como base para a discussdo dos Padres, durante a terceira sessdo dos trabalhos
conciliares. A analise acima comecada em busca do método e do objecto era a0 mesmo
tempo também a analise dos contetidos do Texto de Zurique, assim como aparecia na
versdo entregue aos Padres; ¢ pois o necessario ponto de partida para o estudo da

evolugdo do pensamento conciliar, cuja finalidade era permitir uma leitura

hermenéuticamente fiel da afirmacao da GS.”

T Cf. ASIII/V, 145-146 [n. t.].
¥ Cf. S. TAVARES, op. cit., 19.
* Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 23.
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2.1.2- O Texto de Ariccia

Ao final da III Sessao conciliar, verificou-se uma reviravolta no Esquema XIII,
Dom Guano sugeriu que o esquema comegasse pela «descricdo das realidades
significativas do mundo de hoje». Tratava-se, portanto, de uma total reestruturagdo do
Esquema XIII, mediante uma clara inversdo metodoldgica, os temas que antes
constavam nos assim chamados “Anexos” passavam a tomar a dianteira com relagdo aos
temas doutrindrios.

Além das cinco subcomissdes que continuavam trabalhando no texto dos
“Anexos”, foi criada mais uma para a elaboragdo da introdug@o que, segundo a proposta
de Dom Guano, devia se ocupar das ‘“caracteristicas do tempo”. A esta ultima
subcomissdo se integrou o grupo que tinha sido criado para o estudo dos ‘“‘sinais dos
tempos”. Novos membros nao-europeus, a partir de entdo, passaram a fazer parte da
subcomissdo central que se ocupava da reestruturacdo do Esquema XIII, dentre os quais,
se destaca a presenca de varios leigos.

O grupo de redactores ficou assim composto: Haubtmann, redactor inicial; G.
Philips, revisor final; Tucci, Hirschmann e Mdller, assessores da redac¢do. Ao longo
das discussdes, cairam finalmente as barreiras rigidas de “oficialidade” e “pericia” em
favor de uma maior liberdade e flexibilidade, exigidas pelo préprio temario. Philips
levantou uma questao relativa ao método: quem fala, para quem e como se fala? A sua
intengdo era obviar todo tipo de empirismo interessado numa descrigdo meramente
objectiva e factual do mundo que dispensasse qualquer interpretacdo. Segundo ele, a
Igreja deveria usar sempre uma linguagem teologica, mesmo quando falasse das
realidades humanas. E isso para que se evitasse toda espécie de sociologismo.

Foi o socidlogo Frangois Houtart quem elaborou o esbo¢o do que, mais tarde,
acabou se transformando na “introducdo” da Gaudium et Spes. Tal era a defini¢do de
“sinais dos tempos” ali presente: «Sao fendmenos que, por sua generalizacdo e sua
grande frequéncia, caracterizam uma época e pelos quais se exprimem as necessidades e
as aspiragdes da humanidade presentex.”

Em Fevereiro de 1964, reunida na pequena cidade de Ariccia, a Comissao
plendria discutiu e analisou os resultados deste imenso trabalho de reestruturacao do
Esquema XIII. Em func¢do das criticas apresentadas pelos Padres Conciliares na aula e,

antes ainda, pelos observadores protestantes, o termo “sinais dos tempos” foi retirado do

% Texto dos “relatorios dos secretarios Delhaye e Houtart de 12 de Novembro de 1964, citado por C.
BOFF, Sinais dos Tempos. Principios de leitura, 64.
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texto. Todavia, permaneceu o método indutivo, pois de acordo com as palavras de
Mons. Haubtmann, secretario da subcomissao mista, «os factos e o devir humano
formam, a seu modo, um lugar teoldgico, no qual o homem de f¢ deve procurar, em
positivo ou em negativo, os apelos e as solicitagdes do Espirito».®!

Em Novembro de 1964, concluido o primeiro debate na aula acerca do esquema
sobre A Igreja no mundo contempordneo, a subcomissdo plendria mista se reune sob a
presidéncia de Mons. Guano, com o objectivo de ordenar o trabalho em vista a revisao
do documento.

Se decidiu, para uma melhor unidade do esquema, escolher um unico redactor,
foi, entdo, destacado P. Haubtmann, coadjuvado por B. Héring e pelos secretarios das
Comissoes doutrinal e para o apostolado dos leigos. Como supervisor final foi
designado G. Philips.

O trabalho de revisdo se desenvolveu durante trés sessdes da subcomissdao
plenaria mista. Pelo nome do lugar onde se deu a primeira e mais decisiva das trés, o
novo esquema veio a ser conhecido, portanto, como 7exto de Ariccia. Finalmente, a
Comissdo de coordenagdo (em Maio de 1965), mostrando-se satisfeita pelo trabalho
desenvolvido, recomendou o novo texto ao Papa Paulo VI, que decidiu submete-lo a

N 1, ~ J )
avaliacdo dos Padres durante a ultima sessdo conciliar.’

2.1.3- O “Textus Recognitus”

Depois da discussao do Texto de Ariccia na aula conciliar, de 21 de Setembro a
7 de Outubro de 1965, os textos dos intervenientes foram analisados pelas dez
subcomissdes competentes que compuseram o Textus recognitus, imediatamente
submetido a apreciagdo dos Padres a 13 de Novembro. No final, os “modos” expressos
foram mais de vinte mil. As subcomissdes se confiaram ao trabalho e o Textus denuo
recognitus foi apresentado a Comissdo central mista que o acolheu e o reenviou aos
Padres para o voto final que veio a se realizar a 7 de Dezembro de 1965.

A Relatio generalis,”> que introduz a apreciacio do Textus recognitus na aula

conciliar, parece fazer alusdo aos defeitos mais graves que o texto, no seu conjunto,

' Cf. HAUBTMANN, FEtudes et documents, Secrétariat conciliaire de I’Episcopat (francais), n° 10,
25/09/65, 5; citado por C. BOFF, op. cit., 65.

%2 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 30-31.

 Cf. ASIV/VI, 560-563.
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apresentava: insuficiente distingdo entre natureza e graca, perda do sentido de pecado,
optimismo exagerado®.

Finalmente, se revelou vencedora a solu¢do apresentada por um dos Padres
conciliares presentes, segundo a qual era inutil repetir naquele documento a doutrina
que ja se explicitou no esquema sobre a Igreja (De Ecclesia) ®, propicio para tal.
Mesmo que de facto, o Textus recognitus tenha apresentado consistentes modificacdes,
ha também por clarificar esta incerteza concentrada, ndo obstante, mais directamente
sobre os capitulos [T e I'V.

A modificacdo talvez mais vistosa ¢ a que se apresenta no titulo do capitulo I:
nao se diz mais «A vocagao da pessoa humana», mas «A dignidade da pessoa
humana»®. Nio desaparece, todavia, o termo «vocagdoy, transferido agora para o titulo
geral da primeira parte do documento, titulo que sugere a referéncia eclesial ao ser do
homem: «A Igreja e a vocagdo do homem»®’.

Deste modo, o novo titulo especifica a vocacdo do homem como objecto da
inteira primeira parte®®. O termo “vocagio”, deste modo, ndo diz respeito somente a
dimensdo pessoal do homem (como deixava intuir o titulo do capitulo I no Texto de
Ariccia), mas abrange todos os aspectos da realidade humana afrontados nos diversos
capitulos, depois vem compreendida a dimensdo comunitaria (cap. II).

Tudo o que concerne ao apogeu cristologico da reflexdo sobre a pessoa humana
esta exposto no numero 22, cuja novidade relevante diz respeito ao titulo («Cristo,
Homem novo» preferido ao de «Cristo, Homem perfeito») e o aprofundamento da obra

salvifica do Espirito Santo e da Paixdo de Cristo.”

% A este proposito, com particular referéncia a questdo da relagio entre natureza e graca, ¢ util a
explicagdo do mal-entendido proposto por P. Delhaye: «Na intengdo dos autores, se tratava de partir da
verdade natural para chegar as verdades sobrenaturais de modo a se mostrar na graga o cumprimento da
natureza e, na fé, o coroamento da razao». O objectivo era, prossegue o autor citando um membro da
comissao central, «combater a ideia de duas voca¢des humanas, uma sobrenatural outra natural, mais ou
menos justapostas. Se trata mais de um aprofundamento da vocacao humana integral, pois que se parte da
verdade do tipo de fé normalmente acolhido pelos ndo cristdos, para desembocar na verdade mais
profunda da fé que se reassume em Cristo Jesus» (P. DELHAYE, «Histoire des textes», 269, citado em F.
BRANCACCIO, op. cit., 38.

% Cf. Intervengdo do Card. Francisco Kénig: AS IV/IL, 26.

5 Cf. T.V, cap. I: AS IV/VI, 434.

7 Cf. T.V, parte I: AS IV/VI, 433.

68 Acerca destas modificagdes ocorridas nos titulos, a «Relatio» ao «Textus recognitus» se limita a
explicar que o titulo do primeiro capitulo «estd modificado porque ja se fala de vocagdo no titulo de toda
a primeira parte» (cf. AS IV/VI, 442. Uma explicagdo mais ampla, fornecida numa conferéncia por P.
Delhaye, ¢ citada textualmente por G. Salvini: «A palavra “vocacdo” vem, pois, substituida pela palavra
“dignidade”, porque o texto, sucessivamente modificado, mais do que uma orientagdo do homem, tende a
dar uma descrigdo com base na criagdo ¢ na redengdo» (G. SALVINI, «A 30 anni dalla “Gaudium et
Spes”», CivCatt 147 [1996/1] 377), citado em F. BRANCACCIO, op. cit., 39.

% Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 39.
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2.1.4- A Aprovacio do Documento

Dada mesmo a propria novidade dos assuntos abordados no documento em si, a
Gaudium et Spes foi alvo de vivos debates, entre rejeicdes e aplausos. Para Mons.
Heenan este documento seria a «vergonha do Concilio»’’, afirmou & respeito: «este
esquema ¢ totalmente indigno de um Concilio. Mais vale ndo dizer nada do que dizer
essas banalidades e nulidades. Esse ensaio lastimoso seria a irrisdo do mundo. Mesmo
acompanhado de anexos, continua insuficiente e ambiguo. Sem os anexos seria
nocivox.”'

O Cardeal Silva Henriquez, de outro ponto de vista, defendeu-o, dizendo: «&
preciso falar do homem porque a Igreja existe para o homem e inversamente; a Igreja
deve amar o mundo como Cristo o amou; tenhamos uma liturgia césmica (uma relagao
com o mundo) para cantar verdadeiramente a gloria de Deusy. "

O Cardeal Lercaro, com ar mais ponderado, teceu a seguinte adverténcia:
«discutamos acerca deste esquema sem demora nem precipitagdo. Poderiam pretextar-se
os seus defeitos para o eliminar. Seria um erro. Este texto situa-se no espirito da
mensagem de Paulo VI. E suficiente para servir de base a discussio. A experiéncia
mostra que so a discussdo aperfeicoa os esquemas. Esta discussdo deve prolongar-se por
muito tempoy.”

No dia 7 de Dezembro de 1965, depois de praticamente quatro reelaboragdes do
Esquema XIII, depois de centenas de intervencdes dos Padres conciliares e de milhares
de horas de trabalhos em sede de especialidade, o Concilio Ecuménico Vaticano II
aprovou a Constitui¢do Pastoral sobre a presenca da Igreja no Mundo Contemporaneo
com o titulo de Gaudium et Spes, com 2309 votos a favor, 75 contra e 7 nulos.”

Ha que se relevar, no entanto, a pressa que caracterizou o processo de
preparagao, discussao e elaboragdo desta Constituicdo Pastoral. Todos os historiadores
do Concilio salientam o facto de que o material da Gaudium et Spes, além de novo, era
enorme, € o tempo era escasso. E isso acabou prejudicando o necessario processo de
amadurecimento das questdes ai tratadas. Além do mais, ndo se deve ignorar o «grau de

consciéncia possivel» (Lukacs) dos Padres Conciliares. Referimo-nos aos limites de

assimilabilidade ideologica que ndo sdo minimamente faceis de se transpor num curto

" Cf. Y. CONGAR, Mon Journal du Concile. Paris: Les Editions du Cerf, 2002, v.2, 215.

"' Cf. H. FESQUET, O Didrio do Concilio. Lisboa: Publicagdes Europa América, 1968, v. 2, 212.
72 Cf. Idem, 205.

> Cf. Idem, 202-203.

™ Cf. AA. VV., 4 Igreja no Mundo de Hoje. Lisboa: Sampedro, 1969, 38.
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espaco de tempo. Tinha razdo o Cardeal Dopfner de Munique ao afirmar: «Nao ¢
possivel, numa matéria tao nova, chegar a uma redac¢do sem defeito. Serd necessario
reconhecé-lo simplesmente e considerar que este texto deverd ser o comeco de um

didlogo que devera se prolongar depois do Concilio».”

2.2- Sobre a voca¢ao humana a comunhao no Esquema XIIT

Como se pode esperar, pelo titulo, 0 nosso objectivo neste subtema, ¢ apresentar
o surgimento da tematica sobre a voca¢do humana, de acordo com o registo nos debates
conciliares, objecto da nossa abordagem.

Seguindo o desenrolar dos assuntos tratados na Constitui¢do Pastoral sobre a
Igreja no Mundo Contemporaneo, Gaudium et Spes, segundo os testemunhos nas Actas
Sinodais do Concilio Vaticano II, se pode notar que depois de definir o termo do
didlogo da Igreja com o mundo, o Texto de Ariccia prefere crivar, como critério da

refleccdo, a vocacdo integral do homem'®

, estudando em particular o valor dos bens
terrenos em referéncia aquela.
Em que fundamentos mesmo se apoiaram os Padres conciliares para afirmarem

com “toda a for¢a” que o homem ¢ chamado a viver em comunhao?

2.2.1- Fundamento das afirmacdes acerca da vocacao do homem a
comunhao
O Texto de Zurique dedica um Unico capitulo ao tema sobre “A integridade
vocacional do homem”, no qual o homem ¢ considerado seja no seu aspecto pessoal
como na sua dimensdo comunitaria, alargando-se, em seguida, no anexo I sobre o tema
da pessoa humana na sociedade. O fundamento teoldgico da comunhdo humana, nao
cindivel da elevacao a dignidade de filho de Deus e da chamada a vida eterna e a visao
de Deus, ¢, imediatamente, conseguido na ac¢do de Cristo, enviado pelo Pai. Cristo

Jesus atesta o mesmo, nos faz participantes de uma mais alta vocagdo, «a fim de que

7 Cf. S. TAVARES, op. cit., 24.

76 Por este motivo, o titulo do capitulo prefere definir a vocagdo integral do homem («integra») e ndo
simplesmente admiravel («admirabilis»), como vinha no precedente «Texto de Malines», cf. F.
BRANCACCIO, op. cit., 25.
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[...] unidos a Ele no amor divino formemos uma tUnica familia de Deus (cfr. 1Jo 3,
1)...»"7

Nota-se, logo, a pregnancia cristologica da afirmagdo. O Texto de Zurique, com
efeito, ndo ¢ ainda uma opgao definitiva, € um passo para se desenvolver gradualmente
toda a verdade sobre o homem e de conduzi-la a sua plenitude cristologica. Dado que
sabe-se da op¢ao adoptada pela Constituigdo Pastoral, se pode intuir que a inicial
auséncia da referéncia cristologica na defini¢do da GS 24 acerca da constituicao da
familia humana da parte de Deus, ndo ¢ um caracter, mas a introdu¢do a uma verdade
que seré clarificada plenamente em seguida.”®

O Texto de Ariccia, na escolha da sintese no campo doutrinal, acolhe o pedido
dos Padres de expor em maneira ordenada os principios teoldgicos da comunhao
humana, sistematizando e aprofundando a matéria num capitulo proprio. Por ai se pode
voltar ao primeiro passo paralelo da GS 24 entre as diversas fases da redaccdo, até
mesmo, se ndo, colocado no inicio do capitulo sobre “A Comunidade Humana”, mas
quase ao fim, no n° 35: «Deus, que vela por todos com solicitude paterna, quis que os
homens formassem todos juntos uma s6 familia e se tratassem entre si com espirito
fraterno» .

O artigo 35, intitulado «Os fundamentos teologicos da vida social», devia
responder a necessidade de dar espessura doutrinal a visdo conciliar da comunidade
humana.®® Havendo esta finalidade, no esquema do inteiro capitulo, devia este artigo o
lugar no qual expde a condi¢do essencial pela qual os homens possam formar uma
comunidade e, sobretudo, o valor da comunidade humana no plano criador e redentor de
Deus.

Estes elementos fornecidos pelo n® 35 do Texto de Ariccia, que serdo depois
confrontados, por finalidade hermenéutica, com os enunciados sobre a origem da
comunidade humana, que ¢ de principio, da vontade de Deus, «que cuida paternalmente

81 ~ . . . A
de todos»"; a relagdo que liga os homens em comunidade €, de consequéncia, deste

T Cf. TIL, 6: AS TII/V, 119 (n. t.).

8 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 135.

7 Cf. T.IV, 35: ASIV/I, 458 (n. t.).

% P. Haubtmann, recordando que «a exposi¢io deste “fundamento” era muito requerida, sobretudo na
sessao de Aricciay, anota, todavia, que «ai se acorre, logo, que estava pouco clarificada e que dele sofria a
solidez da doutrina social da Igreja» (P. HAUBTMANN, «La communauté humaine», 266 [TdA]), citado
por F. BRANCACCIO, op. cit., 136.

*! Segundo o interessante testemunho de P. Haubtmann, «os proprios termos de “Pai” (atribuido a Deus) e
de “irmaos” (referido a todos os homens) tinham sido contestados no sentido de que, segundo varios
exegetas, quando na Biblia ¢ definido como “Pai”, o ¢ em relacdo aos crentes e ndo a todos os homens
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modo estreita e necessaria para ser definida com termos como “familia” e “espirito
fraterno”; esta relagdo transcendente ¢ especificada na comum origem dos homens na
criagdo a imagem de Deus e no Unico fim ao qual sdo chamados; todos os homens sdo
chamados, desde ja, a participar da vida da Santissima Trindade; ninguém se pode
salvar s6 ou por si mesmo.*

A dimensdo comunitaria da antropologia emerge no Esquema em referéncia a
originaria relacdo do homem com Cristo, a sua relacionalidade e a sua finalidade.

Todavia, todas as afirmacdes em tal sentido se reconduzem a categoria central
que o Esquema emprega para falar do homem como “pessoa”. Do ponto de vista
ontoldgico, a sociabilidade aparece na estrutura do texto em fungdo do ser préprio do
homem™; todavia, do ponto de vista logico, o anexo I se exprime confrontando a
“pessoa” em si mesma com a finalidade de elucidar, esclarecer a dimensdo social. Surge
a necessidade de se colocar a seguinte pergunta: a sociabilidade do homem se encaixa
na constitui¢ao ontoldgica da pessoa ou ¢ simplesmente uma sua conotagao extrinseca?

Em toda a criatura humana, - afirma o texto conciliar®™ — tanto quanto se queira
que seja abatida ou tanto quanto se queira que apare¢a gloriosa aos seus olhos, Deus
conhece a sua «imagem e semelhanga» (Gn. 1, 26). Deus amou o homem e o amaré
sempre. Para lhe restituir o esplendor original e a verdadeira dignidade, Deus mandou
ao mundo o seu Filho, «nascido de mulher» (Gal 4,4). Na sua propria pessoa, o homem
Cristo Jesus € constituido na relagdo pessoal com o Pai. N’Ele, Deus revela ao mundo,
de modo perfeito, que € o homem, criado a imagem e semelhanga de Deus. De facto, «a
natureza humana, na propria encarnagdo, ¢ conduzida a suma perfeicao» (S. Th. III,
1,6). Assumindo a nossa humanidade, Jesus Cristo foi constituido primogénito dos
filhos de Deus, tornou-se participante da imensa comunidade dos homens, seus irmaos.
Por isso, s6 Cristo conhece o homem, Ele sabe que coisa ¢ o homem®.

Como se pode notar, a partir do pardgrafo que acabamos de expor, o conceito

antropologico assumido como chave da relagdo entre Cristo € o homem, €, no entanto,

sem distingdo...» (P. HAUBTMANN, «La communauté humaine», 266 [TdA]), citado por F.
BRANCACCIO, op. cit., 136.

82 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 136.

Bg Fundamental, neste aspecto, o contetido do «Anexo I»: «4 pessoa humana na sociedade»: AS 111/V,
147-158.

¥ Trata-se do Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, Gaudium et Spes,
discutido na aula conciliar a 3 de Julho de 1964, Anexos.

% Cf T.1, Adn. I, 2: AS I/ V, 147-148 (n. t.).

-36-



aquele biblico de “imagem e semelhanga”. A luz deste conceito, o documento tenta
explicar em que consiste essencialmente a dimensao cristologica da antropologia.

A obra de Cristo surge inicialmente como um simples “restauro” do esplendor
original e da verdadeira dignidade do homem, que Cristo assume através da encarnagao
em virtude do eterno amor do Pai. Nao basta, porém, este relevo para inferir a primazia
desta prospectiva cristologica, sobre a antropoldgica. O objectivo do texto,
efectivamente, nao ¢ explicar a finalidade da encarnagdo, mas definir o ser ‘essencial’
do homem em referéncia a Cristo. Ora, a categoria de “imagem e semelhanca” foi tida
pelos redactores como a mais propicia para indicar a esséncia da pessoa, o que no plano
de Deus constitui 0 homem como pessoa.

Antes de mais, o ser pessoal do homem foi, pelo menos, indirectamente
reconduzido, como a sua origem, a relagdo intertrinitaria do Filho com o Pai. Com
efeito, a exposi¢do segundo a qual o Homem Cristo Jesus ¢ constituido pessoa na sua
propria relacao pessoal com o Pai, segue imediatamente a afirma¢do segundo a qual
n’Ele o Pai revela ao mundo em modo perfeito quem ¢ o homem, criado a imagem e
semelhanga de Deus.

Contudo, se 0 homem ¢ pessoa enquanto imagem e semelhanca de Deus e se esta
imagem e semelhanca ¢ consumada em Cristo, em virtude da encarnacdo, entdo, o
homem ¢ plenamente pessoa em Cristo. Cristo, Verbo encarnado, fazendo sua a
natureza humana, a insere na sua relagao eterna com o Pai que o constituiu pessoa.

Portanto, a pessoa humana ¢ plenamente, mesmo no ponto de vista ontoldgico,
s6 na relagdo com Cristo em Deus Pai. Em Cristo, a relagdo com Deus constitui a
peculiaridade da pessoa humana.

Esta relagdo, além de mais, ndo constitui o especifico da pessoa humana s6 em
ordem a sua origem, mas também em ordem a sua finalidade. A relacdo com Deus em
Cristo, contudo, funda e explica a finalidade da pessoa humana.

Diz o texto conciliar®®: «Na verdade, Cristo Jesus, Filho unigénito de Deus, nos
tornou participantes de uma vocagao superior (cfr. Heb 13,14): a fim de que crendo
n’Ele e no Pai que O havia enviado, tenhamos a vida eterna; chamamo-nos filhos de

Deus e somo-lo realmente (cfr. Jo 3,16), unidos a Ele no amor divino formamos a unica

% Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, Gaudium et Spes, discutido na aula
conciliar a 3 de Julho de 1964.
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familia de Deus (cfr. 1Jo 3,1), agora conhecemos Deus Pai com alma de filhos, pela f¢,
mas um dia O veremos face a face (cfr. 1Cor 13,12)»".

Observe-se: o fim do homem, que se alcanga somente na relagdo de fé em Cristo
e no Pai que o enviou, consiste em possuir a vida eterna numa relacao de filiagdo e em
formar, unidos no amor divino, uma comunidade fundada sobre uma relacdo familiar
com Deus e entre nds homens, esta para conhecer Deus, agora pela fé, um dia face a
face. Relagdo com Deus em Cristo de vida, de filiagdo, de amor, de familia, de
conhecimento, discernimento: esta ¢ a vocagdo do homem, plenamente correspondente
ao seu ser. E, portanto, uma relagio que completa a ontologia auténtica e plena da
pessoa. E, porém, a relagdo vital entre criatura e Criador. Na perspectiva desta relagdo
fundamental, precisa analisar cada relagdo humana, em particular na sua dimensdo
social.

A relacdo entre os homens, de facto, ¢ chamada a se transformar, sobre o
fundamento da relacdo em Deus, uma unido no amor divino a ponto de formar a familia
dos filhos de Deus. A pessoa humana que ¢ constituida na relagdo com Deus em Cristo,
para crescer na mesma relagdo até conseguir a propria finalidade plena, deve manifestar
e realizar o proprio ser nas relacdes comunitérias, esta para formar a familia dos filhos
de Deus. A vocacgdo e a finalidade da comunidade humana de ser familia de Deus ¢
inerente a vocagao e finalidade da pessoa.

Nesta ordem logica, apenas expresso entre pessoas, comunidade humana e
familia de Deus ¢ indicado mais directamente como ordem também ontolégica noutro
lugar do proprio documento, no ponto sobre a voca¢do pessoal e comunitdaria do
homem: «Que ¢ o homem considerado a luz de Cristo? Os homens, no mundo, sao
pessoas singularmente dotadas de intelecto, consciéncia e liberdade. Dado que, na
realidade, todos sdo ao mesmo tempo pessoas, por isso constituem a comunidade
humana transformada na comunidade dos filhos de Deus, congregados em Jesus
Cristox».®®

O documento™ parece abrir estrada a aprofundamentos sucessivos, gragas a
referéncia a categoria do Corpo de Cristo: «Diante de Deus os homens sdao chamados,

individualmente, a reproduzir a imagem do Filho. Todos sdo chamados a constituirem,

. Cf TIIL 6: ASTIL/V, 119 (n. t.).
% Cf. T. 1L, Adn. 1, 4: AS 1II/V, 148 (n. t.).

% Trata-se do ja mencionado Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, Gaudium
et Spes, discutido na aula conciliar a 3 de Julho de 1964, no Anexo I.
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em conjunto, um tnico corpo, o Corpo de Cristo no Reino. E nosso dever fazer com que
a comunidade terrena se conforme cada vez mais com a dignidade do homem e a
vontade do Criador».”

Em resumo, poder-se-ia afirmar que a relagdo com Deus em Cristo € constitutiva
da pessoa; sob este fundamento, a pessoa se realiza na relacdo com os outros, pela qual
constréi a comunidade dos filhos de Deus, conforme o plano de Deus. A pessoa ¢
pressuposto ontologico da comunidade; a relagdo comunitaria nao constitui, mas realiza
e exprime a pessoa.’’

Mas «Quem ¢ verdadeiramente o homem?», qual ¢ a origem da sua vocagdo a
comunhao?

Como ensinam as Sagradas Escrituras, o homem foi criado a imagem de Deus e,
enquanto tal, foi constituido senhor sobre todas as criaturas visiveis e torna para Deus
como seu fim [...].

A semelhanca de Deus, que € amor, pode amar e sacrificar-se livremente pelos
outros. Mas Deus nao criou o homem sé. Depois de tudo, «homem e mulher os criou»
(Gn 1,27). Esta unido do homem e da mulher, instituida para a perpetuagdo da espécie
humana, constitui também a primeira forma de comunhao das pessoas’”.

Assumindo a perspectiva do Textus prior’>, o Texto de Ariccia mantém a
categoria chave de “imagem e semelhanga de Deus” como base do desenvolvimento do
assunto em causa.

Se no principio o argumento baseado na questdo da “imagem e semelhanga de
Deus” fundava a natureza do homem e s6 como consequéncia vinha inferida a vocagao
divina da comunidade humana, o novo texto, o de Ariccia, ja enquadra a “comunhdo das
pessoas”, na sua primeira forma de unido do homem e da mulher, como uma directa
necessidade do ser a “semelhanga de Deus”. Em outros termos, no Textus prior a
dimensdo comunitaria do homem nao tinha uma sua “ontologia” prépria, mas aparecia,
na ordem da criacdo, como expressao natural do ser pessoal, para transformar, na ordem

da redencao, em familia dos filhos de Deus, ainda como consequéncia do novo ser do

. 4
homem em Cristo’*.

% Cf. T. 11, Adn. I, 6: AS III/V, 150-151 (n. t.).

1 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 26-29.

%2 Cf. T.IV,11: AS IV/I, 443 (n. t.).

% Texto mais antigo. Tratando-se aqui de uma comparagdo com o Texto de Ariccia, o mais antigo que
este s6 pode ser o de Zurique.

% A nova prova desta conclusio, se pode considerar o uso causal de «por isso» («ideo»), no fundamental
passo do Textus prior ja citado acima: «Porque na realidade, todos simultaneamente sdo pessoas, por isso
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A pessoa humana vinha considerada, num certo sentido, o ‘“fundamento
hipostatico” da comunidade: a pessoa subsiste em si e por si e, simplesmente, se
exprime constituindo a comunidade. O presente texto (Ariccia), porém, considera a
“comunhdo das pessoas” como uma dimensdo ontologica do ser humano criado a
imagem e semelhanca de Deus, como algo que reentra ja no fundamento hipostatico da
pessoa enquanto tal. Porque Deus ¢ amor, a sua semelhanga, o homem enquanto tal,
«pode amar e sacrificar-se livriemente pelos outros»’>. A comunidade ¢ fundamentada
pela comunhdo e esta ultima ¢ propria do ser a imagem e semelhanga de Deus, que
fundamenta a constituicdo ontologica do homem na ordem da criagdo.

O mesmo conceito ¢ elucidado apenas em seguida mais directamente e com
intento pastoral mais imediato: O homem, enquanto se eleva sobre a realidade material,
¢ semelhante a qualquer homem, e sem relagdo com os outros ndo pode nem viver nem
empregar as suas qualidades; de maneira que a vida social ndo é um peso a ele
acrescentado acidentalmente, mas é necessdria consequéncia da sua natureza mais
profunda: a relagdo com os deveres reciprocos dos outros, o coloquio com os irmaos
eleva o homem, enquanto pode corresponder a todas as suas capacidades e a sua
vocagdo%.

Nesta perspectiva, seria demasiado for¢oso afirmar que o bem comum ¢ uma das
consequéncias dessa voca¢ao do homem a comunhao?

A relagao social, portanto, que culmina na comunhao, realiza o ser do préprio
homem porque nao constitui um acréscimo acidental, mas uma necessidade da sua
intima natureza. Neste sentido, se pode ler também no exérdio do segundo capitulo do
Esquema XIII”’, que fundamenta os principios reguladores da comunidade dos homens,
o seguinte: «Segundo a disposicao de Deus, a vocagdo do homem, a cuja magnitude
haviamos mostrado, pode completar-se somente na vida social»’®.

Porque criado “a imagem e semelhan¢a” de Deus que ¢ Pai, Filho e Espirito
Santo, a comunidade divina na unidade da esséncia ¢ na Trindade das Pessoas, o

homem s6 pode viver fielmente o seu ser, a sua natureza na relagdo com os outros.

(“ideo™) constituem a comunidade humana, que deve ser transformada em comunidade dos filhos de
Deus, reunidos em Jesus Cristo» (T.II1, adn. I, 3: AS III/V, 148.

% Cf. T.IV, 11: AS IV/L, 443 (n. t.).

% Cf. T.IV, 16: AS IV/I, 445 (n. t.).

%7 Ainda trata-se do ja mencionado Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo,
Gaudium et Spes, desta vez discutido na aula conciliar a 28 de Maio de 1965.

% Cf. T.IV, 21: ASIV/L, 451 (n. t.).
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«[A fé crista] nos ensina que Deus, mesmo sendo Uno, subsiste em trés Pessoas,
cada uma das quais vive tdo relacionada as outras que por esta mesma relagdo é
constituida. Entdo, a pessoa humana, sendo criada a imagem de Deus uno e trino,
como pode ndo ter em si uma marca, ‘uma impressao” d’Ele? E, de facto, se 0 homem
¢, na terra, a unica criatura que Deus quis por si mesma, ele mesmo se relaciona aos
outros, de tal forma que s6 doando-se se pode encontrar a si mesmoy’”.

Tendo desenvolvido o conceito de imagem de Deus no sentido trinitario, se
vislumbra melhor o fundamento da necessidade da comunhdo na constitui¢ao
ontolégica do homem. Se as relacdes na Trindade constituem as Pessoas divinas, a
pessoa humana s6 pode ser aberta aos outros € nao pode encontrar-se a si mesma senao
na sua propria doagao aos outros. O dom de si ¢ realizagdo da comunhao e, enquanto tal,
¢ realizacdo do homem que, pelo seu ser a imagem de Deus trinitario, ¢ ser de

comunhdo.

2.2.2- Gaudium et Spes 24: Os “filoes” do argumento sobre a
dimensao comunitaria da antropologia

Pretende-se neste subtema apresentar os pontos que fazem o gonzo do texto que
a Constituicdo Pastoral nos apresenta no seu nimero vinte e quatro (24), sobre a indole
comunitdria da vocagio humana no plano de Deus'”.

O ja referido Texto de Ariccia, expde em maneira ordenada os principios
teologicos da comunhdo humana, sistematizando e aprofundando a matéria num
capitulo proprio. Por ai se pode voltar ao primeiro passo paralelo da GS 24 entre as
diversas fases da redacg¢ado, at¢ mesmo, se nao, colocado no inicio do capitulo sobre A4
Comunidade Humana, mas quase ao fim no n°® 35 se vé escrito o seguinte: «Deus, que
vela por todos com solicitude paterna, quis que os homens formassem todos juntos uma
s6 familia e se tratassem entre si com espirito fraterno»'"".

O mesmo artigo ou nimero 35, intitulado Os fundamentos teologicos da vida

social, devia responder a necessidade de dar espessura doutrinal a visdo conciliar da

. 102 . . . , .
comunidade humana.'” Havendo esta finalidade, no esquema do inteiro capitulo, devia

% Cf. T.IV, 16: AS IV/I, 445-446 (n. t.).

1% Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, op. cit., n° 24.

T Cf. T.IV, 35: AS TV/1, 458 (n. t.).

192 p, HAUBTMANN, recordando que «a exposicio deste “fundamento” era muito requerida, sobretudo na
sessao de Aricciay, anota, todavia, que «ai se acorre, logo, que estava pouco clarificada e que dele sofria a
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este artigo o lugar no qual expde a condi¢do essencial pela qual os homens possam
formar uma comunidade e, sobretudo, o valor da comunidade humana no plano criador
e redentor de Deus.

Estes elementos fornecidos pelo n® 35 do Texto de Ariccia, que serdo depois
confrontados, por finalidade hermenéutica, com os enunciados sobre a origem da
comunidade humana, que ¢ de principio, da vontade de Deus, «que cuida paternalmente
de todos»'?; a relacio que liga os homens em comunidade &, de consequéncia, estreita e
necessaria para ser definida com termos como “familia” e “espirito fraterno”; esta
relacdo transcendente é especificada na comum origem dos homens na criagdo a
imagem de Deus e no unico fim ao qual sdo chamados; todos os homens sao chamados,
desde ja, a participar da vida da Santissima Trindade; ninguém se pode salvar s6 ou por
si mesmo.'*

O texto do nimero 24 da Gaudium et Spes parece-nos seguir o seguinte fio
logico: 1) fundamentos teologicos da unidade da familia humana, a partir do designio de
Deus; 2) consequente lei do amor, como regra da vida social, experiéncia da
interdependéncia dos homens no mundo actual; 3) revelacdo em Cristo da similitude
entre a unido das Pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus.

A primeira indicacdo substancial ¢ fornecida pelo pardgrafo do exordio, que
coloca, imediatamente, o espirito comunitario na definicdo da natureza, da origem e do
fim da criatura humana segundo o designio de Deus. Natureza, origem e fim da criatura
humana, na definicdo da esséncia, sdo, portanto, caracterizados radicalmente pela
dimensdo de comunhdo: o ser a imagem de Deus, a sua origem de Deus através da

- . ~ . o 105 -
criagdo de um s6 homem, a vocacdo ao mesmo fim que € o proprio Deus ", determinam

solidez da doutrina social da Igrejay (P. HAUBTMANN, «La communauté humaine», 266 [TdA]), citado
por F. BRANCACCIO, op. cit., 136

"% Segundo o interessante testemunho de P. HAUBTMANN, «os proprios termos de “Pai” (atribuido a
Deus) e de “irmaos” (referido a todos os homens) tinham sido contestados no sentido de que, segundo
varios exegetas, quando na Biblia ¢ definido como “Pai”, o é em relacdo aos crentes e ndo a todos os
homens sem distingdo...» (P. HAUBTMANN, «La communauté humaine», 266 [TdA]), citado por F.
BRANCACCIO, op. cit., 136.

1% Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 136.

' Esta mesma ideia se pode também encontrar na declaragio Nostra Aetate, para fundamentar a
afirmagdo de uma unica comunidade formada por todos os povos: «...Na verdade, todos os povos
constituem uma unica comunidade, tém a mesma origem, visto que Deus fez habitar todo o género
humano sobre a face da terra; tém, além disso, o0 mesmo fim ultimo-Deus-cuja providéncia, testemunho
de bondade e designios de salvagdo se estendem a todos, até que os eleitos se reinam na Cidade Santa,
que sera iluminada pelo esplendor de Deus e onde os povos caminhardo sob a sua luz...» (NA, 1).
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a constitui¢ao da comunidade dos homens como «unica familia» e define o ser de cada
individuo na intima referéncia aos outros para realizar o proprio ser. 106

A afirmacdo, mesmo se de forma interrogativa, que nos d4 a perceber que o
homem tem em si uma marca divina, com alguma ousadia, dir-se-ia mesmo que o
homem tem em si 0 ADN divino; isto deve-se ao facto de ter sido criado a imagem e
semelhanga de Deus ou somente passou a té-lo pelo Baptismo?

O Anexo I do texto apresentado a 3 de Julho de 1964 em aula conciliar,
conforme indicado atras na nota de rodapé, afirma que «em cada criatura humana, por
mais desprezivel que seja ou por mais gloriosa parega, Deus reconhece a Sua “imagem e
semelhanga”, pela encarnacdo do Verbo, a natureza humana alcanga a suma
perfei¢io.'”’

A afirmacdo interrogativa que o texto faz, evoca a criagdo do homem a imagem
de Deus Uno e Trino e parece-nos tratar do homem singular embora admita que tal
ensinamento provém da fé crista.'”®

Tudo isso se torna claro em Jesus. N’Ele o homem encontra a verdadeira luz.'”

Pode-se ver também como os Padres conciliares saem, aos poucos, da
consideracdo do homem na sua singularidade para uma abordagem do homem mais
comunitaria.' "

A revelagdo em Cristo do mistério de Deus como Amor trinitario ¢ também a
revelacao da vocacao da pessoa humana ao amor. Tal revelagao ilumina a dignidade ¢ a
liberdade pessoal do homem e da mulher, bem como a intrinseca sociabilidade humana
em toda a profundidade: «Ser pessoa a imagem e semelhanca de Deus comporta... um
existir em relagdo, em referéncia ao outro “eu”»""", porque Deus mesmo, uno e trino, é
comunhao do Pai, do Filho e do Espirito Santo.

Na comunhdo de amor que ¢ Deus, em que as trés Pessoas divinas se amam
reciprocamente e sio o Unico Deus, a pessoa humana é chamada a descobrir a origem e
a meta da sua existéncia ¢ da historia. Os Padres Conciliares, na Constituicdo Pastoral

Gaudium et Spes, ensinam que «quando o Senhor Jesus pede ao Pai que “todos sejam

um..., como nds também somos um” (Jo 17, 21-22), abrindo perspectivas inacessiveis a

1% Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 137.

"7 Cf. T. III, Adn. 1, 2: AS TII/V, 147-148.

"% Cf. T. IV, 16: AS IV/I, 445-446.

99 Cf. T. 1V, 20: AS TV/I, 448.

MO CE T. IV, 11: AS IV/L, 443.

"' Cf. JOAO PAULO 1, Carta Apostolica Mulieris Dignitatem, 1988, n°7, citado em Pontificio Conselho
«Justiga ¢ Paz», Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 2004, Libreria Editrice Vaticana, n° 34.
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razao humana, acena a uma certa semelhanca entre a unido das Pessoas divinas e a
unido dos filhos de Deus, na verdade e na caridade. Esta semelhanga mostra que o
homem, tUnica criatura na terra que Deus quis por si mesma, ndo pode realizar-se
plenamente sendo pelo dom sincero de si mesmo (cf. Le 17, 33)»' 2.

Portanto, de acordo com o exposto acima, seria demasiado ousado afirmar que
os homens nao tém como nao promover a comunhao entre si, na verdade e na caridade?
Pois, parece-nos, em consequéncia, que negar-se a isso, seria renunciar a propria
identidade. Como ja o dissemos acima, tendo o homem o ADN, tendo uma marca de
Deus que ¢ comunhdo na Trindade das Pessoas, na unidade da Esséncia, ndo seria
cobardia da parte daquele ndo pragmatizar o que ¢ conatural a ele?

Pois, o Deus unico em trés pessoas criou o homem a sua semelhanga, donde se
pode concluir com Henri de Lubac que «a sociabilidade de Deus se reflecte na
sociabilidade humana».'”> Também no pedido que Jesus dirige ao Pai: «Que todos
sejam um... como nds somos umy (Jo 17, 20-22) revela-se, como observa o Concilio
Vaticano II, «a semelhanca entre a unido das Pessoas divinas e a unido dos filhos de
Deus na verdade e no amor» (GS 24). Tomas de Aquino aponta para a semelhanca do
homem com o Deus trino, principalmente na linguagem (reflexo do Logos) e no amor
(reflexo do Espirito Santo). A criagdo irracional ndo passa de “vestigio” da Trindade,
enquanto o homem ¢ a sua “imagem”: «Nas criaturas racionais, dotadas de inteligéncia
e vontade, encontra-se a representacdo da Trindade como imagem, na medida em que
elas dispdem da palavra participada e do amor transbordantex.'"*

Na verdade, «Na comunhdo de amor que é Deus, em que as trés Pessoas divinas
se amam reciprocamente e sio Unico Deus, a pessoa humana ¢ chamada a descobrir a
origem e a meta da sua existéncia e da historia».'"

Porque o préprio Deus, uno e trino, ¢ comunhao do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, ser pessoa a sua imagem e semelhanga comporta um existir em relagdo, em
referéncia ao outro. E desta forma que se traz a luz a dignidade e a liberdade humanas,

bem como a intrinseca sociabilidade humana em toda a profundidade.

"2 Cf. Gaudium et Spes 24, citado em Pontificio Conselho «Justica e Paz», Compéndio da Doutrina
Social da Igreja, 2004, Libreria Editrice Vaticana, n° 34.

3 Cf. H. de LUBAC, Catholicisme. Aspectes sociaux du dogme, cit. in G. THILS, Théologie et réalité
sociale, s.e., Tournai-Paris, 1952, 259.

" Cf. TOMAS DE AQUINO, 1, 45, 7, citado por J. CARDEAL HOFFNER, Doutrina Social Cristd, Edigdes
Loyola, SP (Brasil), 1986, 21.

"> CONSELHO PONTIFICIO «Justi¢a e Paz», Compendio da Doutrina Social da Igreja, Ed. Principia, 1*
edi¢do, Novembro de 2005, n° 34.
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2.3- O bem comum nos debates conciliares do Esquema XIII

Tendo apresentado o ponto sobre a vocagdo humana a comunhdo, se quer agora
apresentar o ponto sobre o bem comum (sua promogdo) nos debates conciliares do
Esquema XIII, obviamente.''®

A pessoa ¢ um ser social por natureza, ndo por op¢ao ou em virtude de uma pura
conven¢ao contratual. Para se realizar na qualidade de pessoa, ele necessita do tecido
das relacoes que ele estabelece com outras pessoas.

Pelo facto de os homens serem chamados a viver em sociedade com o0s outros,
eles tém em comum um conjunto de bens a perseguir e de valores a defender. E a isso
que se chama de “bem comum”. Se a pessoa ¢ um fim em si mesma, a sociedade tem
por fim promover, consolidar e desenvolver o seu bem comum. A procura do bem
comum permite a societas: da familia a universal, mobilizar as energias de todos os seus
membros. Num primeiro nivel, o bem comum se pode compreender como «como o

. C o~ . N . 11
conjunto de condi¢des que permitem & pessoa de ser mais pessoa humanay.''’

2.3.1- A Pessoa humana em Sociedade

A abordagem sobre o bem comum, que encontramos nos anexos do Esquema
XIII, comega por recordar a vocagdo do homem como pessoa humana em sociedade. E
também parece-nos garantir que prescindindo do respeito do principio da dignidade
humana a vida, que se quer cada vez mais sa, em sociedade, a promog¢ao do bem comum
nao ¢ possivel.

«O progresso técnico ‘orna’ os homens com novos instrumentos que sao sempre
diferentes em si mesmos para obter a plena dominacdo; e como se evocada a antiga
servidao, os homens sdao expostos a relagdes sociais e a condigdes artificiais da vida. A
socializagdo acelerada subverteu os valores transmitidos e as estruturas sociais mais

adequadas as condigdes humanas, incita os homens a procurar oposi¢des estéreis ou

16 Bem diferente do assunto sobre a vocagdo humana @ comunhéo, encontramos o assunto sobre o bem
comum (sua promogdo) apenas nos Anexos. Talvez seja por um fracasso nosso na altura da pesquisa,
dado também ao pouco conhecimento do latim. No entanto, este mesmo assunto encontra-se situado no
Anexo I sobre A PESSOA HUMANA EM SOCIEDADE e, conforme se pode ler numa nota, «Os anexos do
esquema “sobre a Igreja no mundo hodierno” que estdo contidos neste fasciculo ndo foram discutidos na
aula conciliar, mas os Padres pediram para que as observagdes ou adverténcias fossem enviadas aos
secretarios com a ajuda da Comissdo Mista para poderem emendar o texto; os textos foram distribuidos
aos Padres na congregacdo geral 91, a 30 de Setembro de 1964». Cf. T. III, Adnexus I: AS III/V, 147 (n.
t.).

"7 Cf. JOAO XIII, Carta Enciclica Mater et Magistra, n° 65.
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utilidades particulares... ¢ necessario que os homens ordenem as suas actividades
segundo a verdade e a plena vocagdo da dignidade humanay.''®

Na verdade, uma vez que os homens se vdo tornando cada vez mais conscientes
da dignidade da pessoa humana e da solidariedade radical de todos os homens e povos,
o proprio progresso técnico e econémico devia também trazer maiores possibilidades
para se preencherem as exigéncias sociais.

Para o verdadeiro fomento do bem comum ¢ preciso ter presente, também, o
principio da igualdade fundamental de todos os homens.

O texto conciliar'"® parece-nos sugerir que a voca¢io humana a comunhio, ou
seja, a sociabilidade humana supde o reconhecimento da igualdade fundamental entre
todos. «O reconhecimento desta vocagdao ¢ necessario que conduza a mais profunda
igualdade dos homens. Este direito fundamental deve ser conhecido por cada homem
para se educar e ser educado de tal modo que chegue a genuina responsabilidade dos
actos, quer sejam publicos ou privados. Sem esta verdadeira responsabilidade, ninguém
pode ser pessoa ¢ membro da comunidade. Na sociedade todos tém parte activa em
igual direito, isto €, todos sdo autores, sdo livres e conscientes da sua vocacdo pessoal,
da vida familiar, social, econémica e politica».'*

O respeito ou reconhecimento da igualdade entre todos os Homens nado deixa de
ser também um trampolim para um maior exercicio de solidariedade, mutua
compreensdo e grande entreajuda. Pensamos ser também o reconhecimento da
igualdade entre os Homens um grave apelo a unidade na diversidade. Alias, o proprio
fomento do bem comum procura corresponder, segundo nos parece, ao apelo da
comunhdo entre os Homens na verdade e na caridade, a unidade na diversidade. «Como
nem todos estdo ornados com os mesmos dons naturais, haja o cuidado de fazer com
que a cada um seja oferecida a oportunidade de envolver plenamente os seus talentos;
todos se sintam obrigados a participarem nas responsabilidades colectivas em todos os
dominios da vida social».'*!

O texto conciliar, numa das suas linhas, recorre a citagdo do texto biblico de

Galatas 3, 28 para fundamentar essa igualdade entre os Homens. Pois, diante de Deus,

«ndo ha judeu nem grego, escravo ou homem livre, ndo ha homem nem mulher, todos

"8 Cf. TUIII, Adn. 1, 3: AS III/V, 147 (n. t.).

"9 Trata-se aqui do Anexo I, do Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporéneo,
Gaudium et Spes, discutido na aula conciliar a 3 de Julho de 1964.

120 Cf. T 111, Adn. 1, 5: AS III/V, 150 (n. t.).

1 Ct. Ibidem.

-46 -



voOs sois um s6 em Cristo Jesus». Ainda recorre-se também a citacao de Génesis 1, 28...
para demonstrar como entre 0 homem e a mulher ndo desigualdade na dignidade. O que
diz respeito aos direitos e obrigacdes, a mulher, enquanto pessoa, ¢ igual ao homem.
Esta igualdade em ordem a pessoa nao implica a identidade dos servigos. Deus, o
Criador, imp0s a um e a outro, certamente ao homem e a mulher, a missdo de
multiplicar e dominar a terra. A discriminagdo entre homens com pretexto de “estirpes”
de nenhum modo pode ser admitido sobre este aspecto, a humanidade dos nossos
tempos esta a progredir muito, mas para a nossa dor, anda em varios dominios aquém
do esperado.'*

Parece-nos que os Padres conciliares pretendem fazer recordar que a igualdade
entre os homens e a premente promoc¢ao do bem comum abominam qualquer tipo de
dominagdo dos mais ricos aos mais pobres, exige o respeito da cultura de cada povo.

Parece sugerir-se aqui que o instinto de supremacia ¢ grande e grave perigo a
vida social que se quer cada vez mais salutar. «O principio fundamental da igualdade de
todos os homens também exclui qualquer nogdo de grupo, de classe, de povo ou de raga
eleita. As sociedades mais ricas ndo devem destruir as sociedades menos ricas, mas que,
permitam o incremento de quantos bens materiais, culturais, espirituais para que as
nagdes mais pobres se tornem pais participes do progresso colectivo da humanidade».'*

Parece-nos cada vez mais claro que a promog¢do do bem comum ¢ tarefa de
todos. A interdependéncia dos homens, o ser social que ¢ conatural ao homem, a propria
vocagao do homem a viver em comunhdo, a exemplo da comunidade divina, a
Santissima Trindade, sdo a nossa “condenagao”.

Pois que diante de Deus os homens sdo chamados a reproduzirem a imagem do
Filho. Todos sdo chamados a constituirem um tnico corpo, o Corpo de Cristo no Reino.
Pelo que ¢ nossa tarefa realizar isto para que a comunidade terrestre viva mais, no dia-a-
dia, a harmonia pela dignidade do homem e segundo a vontade do Criador.

Assim sendo, a geracdo dos homens realiza a consagracdo do mundo a Deus e se
vai esforcando para oferecer sempre a imagem mais perfeita daquela comunidade

: 4 : . . 124
universal em que cada um podera aceder na caridade a verdadeira liberdade.

122 Cf. T.1II, Adn. 1, 5: AS III/V, 150 (n. t.).
12 Cf. Ibidem
124 Cf. T 111, Adn. 1, 6: AS III/V, 151 (n. t.).
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2.3.2- O bem comum: natureza e fim da Sociedade

Em sentido lato, sociedade ¢ qualquer forma de unido de homens em busca de
um valor (um objectivo) comum. Neste sentido, sociedade, como conceito, ¢ 0 mesmo
que comunidade. A doutrina catolica sobre a sociedade, portanto, emprega os dois
termos como sinénimos, com respaldo no latim das enciclicas sociais onde societas €
qualquer realidade social, seja familia (societas domestica), seja o Estado (societas
civilis), seja o espaco social entre o individuo e o Estado.'*’

Os Padres conciliares sdo de acordo de que o bem comum constitui a natureza e
o fim da sociedade, ou seja, do viver em comum. «Aumentam nos nossos dias 0s
vinculos da mutua dependéncia pelos quais se exprime e se realiza a solidariedade dos
homens em sociedade. Sob diversas formas, a sociedade ¢ uma universalidade das
estruturas que favorecem o corpo da comunidade de vida dos homens e a existéncia
objectiva. Portanto, a sociedade ¢ algo ndo tanto apenas material mas também espiritual:
na verdade, por causa da vocacao espiritual dos homens que constituem a sociedade e
por causa do fim genuino da sociedade que é o bem comumy.'*°

Na verdade, a sociedade organizada em via do bem comum dos seus membros
responde a uma exigéncia da natureza social da pessoa.

Partindo, simultaneamente, da personalidade e da sociabilidade do homem, ele
denota uma mutua e reciproca unido ¢ um compromisso. Assim sendo, se devem
rejeitar, como principios de ordem social, tanto o individualismo que nega a natureza
social do homem e vé na sociedade um mero conglomerado utilitarista, pretendendo um
nivelamento mecanico dos interesses individuais, como também o colectivismo que
despoja o homem da sua dignidade pessoal, rebaixando-o a mero objecto de processos
sociais, principalmente economicos.

«Toda a sociedade ¢ alguma forma de instituicdo de vida comum dos homens...
0 bem comum & o fim de toda a vida comumpy.'*’

Tendo reconhecido a crescente tendéncia dos homens, ja naquela época, acerca
da orientacdo da evolucdao da economia e da sociedade, de procurarem dirigir os seus
actos segundo uma ideia menos completa sobre o homem e sobre a vida comum, os

Padres conciliares procuraram circunscrever, de modo mais definido, a genuina natureza

do bem comum da seguinte forma:

125 Cf. J. CARDEAL HOFFNER, Doutrina Social Cristd, op. cit., 23.
126 Cf. T.1II, Adn. 1, 7: AS III/V, 151 (n. t.).
127 Cf. Ibidem.
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a)

O bem comum ordena-se a universalidade do bem de todos os membros da
sociedade: a sociedade deve tutelar tais condi¢cdes econdmicas, sociais €
politicas para que todos possam envolver os seus dotes e completar a sua

vocagao.

Portanto, o bem comum ¢ algo 6ptimo; contudo, ndo deve ser expresso apenas

pela quantidade dos bens externos. A prosperidade e a utilidade geral sdo, certamente,

um elemento necessario do bem comum desde que todos gozem dele. Porém, o bem

comum expressa-se também pela prosperidade material individual e colectiva.

b)

d)

Além disso, o bem comum ¢ de ordem juridica e institucional. Exige que os
mutuos direitos e obrigagdes da cada pessoa e dos grupos sejam
determinados com clareza e firmeza. A justica e a equidade, a paz ¢ a
concordia sdo condic¢des da tranquilidade e da ordem entre todos os membros
da sociedade. Portanto, as instituigdes idoneas tenham a seguranca do
comércio para que todos possam usufruir observando os mutuos direitos e
obrigacgdes.

Mas diante de todos, o bem comum ¢ de ordem espiritual. Mais do que uma
possibilidade exterior de comunicagdo de todos entre si, 0 bem comum ¢
aquela perfeita forma do bem de cuja forca todos, na comunhao fraterna,
prosseguem os valores espirituais que s3o o fim supremo de todos os
homens: a verdade, a justica, a beleza, 0 amor mutuo, a liberdade.

Portanto, o bem comum nunca ¢ completo, mas deve ser sempre completado;
¢ uma exigéncia sempre urgente, um fim que deve sempre ser perseguido.
Ele designa a suprema finalidade de todas as sociedades. Por isso, a ordem
social ndo se constitui de uma vez para sempre, mas deve ser composta para
a igualdade mais humana no quotidiano. Deve-se realizar aquela maior
perfeicdo do bem comum, todos e cada um deve reunir, segundo a sua
capacidade, o seu lugar e o seu cargo. Para atingir isto, todos os homens
sejam conduzidos pela regra de ouro que o Senhor ensinou: «tudo o que
quiserdes que os homens vos facam, fazei-o vos também. Pois esta € a lei e

os profetas» (Mt. 7, 12).'*%

Na verdade, toda a sociedade se define em funcdo dos fins que ela persegue. O

fim ou o alvo de uma empresa industrial ¢ de produzir bens ou servigos. O objectivo de

128 Cf. T. 111, Adn. 1, 7-8: AS III/V, 151-152 (n. t.).
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uma Universidade ¢ de desenvolver o ensino e a pesquisa. Chamamos bem comum ao
fim ou o alvo ao qual uma sociedade ¢ constituida. Para toda sociedade, o bem comum ¢
o objectivo a tender para realizar a natureza social do homem. Esta claro que isso nao se

poderé conseguir se se prescindir da regra de ouro que o Senhor ensinou.
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III. CAPITULO
PORQUE CHAMADOS A
COMUNHAO, JUNTOS NA
PROMOCAO DO BEM COMUM

Este terceiro e ultimo capitulo: Porque chamados a comunhdo, juntos na
promogado do bem comum, pretende fazer uma espécie de recepgao dos numeros 24 e 26
da Gaudium et Spes, ou seja, procura apresentar os fildes com que se tecem ou se
deviam tecer o argumento sobre o bem comum como consequéncia da vocagao humana

a comunhao.

3.1- O apelo a «Que os homens constituissem uma s6 Familia»
na busca do bem comum

A nossa origem, 0 nosso presente € a nossa meta se encontram em Deus-
Trindade. D’Ele viemos, n’Ele vivemos, para Ele vamos, a Ele voltaremos. Em Deus-
Amor, comunhio trinitaria, “vivemos, nos movemos e existimos” (Act 17,28).

Na verdade, «Deus, que cuida paternalmente de todos, quis que todos os
homens constituissem uma sé familia e se tratassem mutuamente com espirito
fraternaly.'*’

Assim sendo, ousamos afirmar com o Catecismo da Igreja Catolica que «Todos
os homens sdo chamados ao mesmo fim, que ¢ o proprio Deus. Existe uma certa
analogia entre a unido das Pessoas divinas e a fraternidade que os homens devem
instaurar entre si, na verdade e no amor. O amor ao proximo ¢ inseparavel do amor a
Deusy.'?°

Na formulacao do texto conciliar, a comunhao entre os homens, na formagao de
uma sé familia, e a sua reciproca relacao fraterna, sdo objecto directo da vontade de
Deus. O termo designado para exprimir a intensidade da comunhao entre os homens ¢&,

. ;o 131
verdadeiramente, “Familia”.

12 Cf. Gaudium et Spes, n° 24, §1.

B0 Cf. Gaudium et Spes n° 24, §3, citado no Catecismo da Igreja Catolica n® 1878.

Bl Citando GS 25, 2; 12, 4; 49, 1, E. CHIAVACCI nota que a expressdo “unam familiam” nio é
vagamente indicativa de uma qualquer solidariedade: ocorre ter presente que a familia é a forma mais
espontanea e mais estreita de socialidade e de reciproca responsabilidade. Em todo o documento- ¢ em
diversos lugares- a familia vem apresentada como a sociedade em cujo vinculo reciproco ¢é sobre o plano
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Mas o conceito hermenéuticamente mais pesado para entender a intima natureza
desta “familia” é aquele termo quase expresso por incidente: o “cuidado paternal” de
Deus. A “familia” que nasce do “cuidado ou solicitude paternal” de Deus sugere, no
entanto, uma relacdo vital, necessaria ao ser e ao existir, que ndo abrange s6 a unidade
entre os homens, mas Deus ¢ os homens juntos. Vem feito aceno a uma familia que
supera os confins da terra e que liga no seu interior o Criador como Pai e a criatura
como irmdos'*%. A comunidade humana, portanto, se funda, ndo simplesmente sobre
lagos inter-humanos, mas sobre a chamada a uma comum ligagcdo a Deus que ¢ Pai e
que garante a unidade dos homens como irmaos: a relagdo comunitaria é, portanto, uma
relagio transcendente, antes que terrena.'>> Se pode concluir, observando, que Deus por
criar o homem faz com que este permaneca intimamente unido ao Criador como sua
familia e a comunidade humana, tnica familia de Deus.'**

A ideia de caracter transcendente da relacdo familiar interna da comunidade
humana ¢ reforcada pela referéncia a tunica origem de Deus, que criou os homens a sua
imagem, € a comum vocacao ao Unico fim que ¢ Deus mesmo. Dai sublinharmos com o
Professor Jos¢ Manuel Pereira de Almeida que «a Eucaristia anuncia e torna presente a

possibilidade (e, consequentemente, a exigéncia) de passarmos do pao da contenda (da

moral mais estreito. Segundo o eterno designio de Deus, o homem ¢ considerado membro da sociedade e,
por isso, o chama a considerar o bem do préximo como bem proprio. (E. CHIAVACCI, La Costituzione,
99), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 137.

B2 «O objectivo deste passo é a unica familia de todos os homens, que unisse a relagdo fundamental
vertical da solicitude paternal de Deus com aquela horizontal da unidade dos homens em comunhdo
fraterna. A frase seguinte justifica o paralelismo entre a dita distingdo entre a solicitude paternal ¢ a
voca¢do da comunidade com a natural unidade da comunidade de todos os homens na criacdo ¢ também
da sobrenatural finalidade divina de toda a pessoa» (F. BECHINA, Die Kirche als «Familie Gottesy...),
citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 138.

133 Aprofundando a afirmacio textual de GS 24- que com um pouco de trabalho deve reenviar ao termo
do capitulo a referéncia cristologica da propria afirmagdo- T. GOFFI se adianta a recordar que «esta
vocagdo comunitaria da origem e do termo vem ulteriormente engrandecida pela elevagdo a ordem
sobrenatural do Homem. Deus concebeu e criou todos os seres no Verbo [...]. Todos os seres siao
chamados a viver sob um s6 fim, o Cristo ressuscitado e glorioso, que nos faz participantes do
conhecimento de Deus, que ¢ a vida beata [...] Por Cristo, entre os homens, se ¢ instaurada a mais total
comunidade de destino, aquela da salvago, a mais elevada comunidade de esperanga, aquela do Reino de
Deus. Cristo ¢ apresentado como um novo genearca da familia humana» (T. GOFFL, «La comunita degli
uominiy, citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 138.

13* F. BRANCACCIO faz notar que “neste sentido, «familia» ¢, amiude, o termo preferido na constituigio
pastoral para indicar o inteiro género humano ou a comunhéo dos filhos de Deus. Em todo o documento,
com este significado, o termo ocorre 29 vezes (cfr. GS 1; 2; 3; 24; 26; 29; 32; 33; 38; 40; 42; 43; 45; 50;
56; 57; 63; 74; 75; 86; 92). A explicagdo ¢ util, visto que o termo familia é o mais indicado para exprimir
a profundidade do ligame de comunhdo que une os homens entre si.
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logica da posse, da divisdo, da morte) ao pao partilhado (uma fraternidade interpretada
como tendencial comunhio)».'*

O principio condutor que emerge do primeiro paragrafo de GS 24 ¢ da natureza
teologal da propria comunhdo humana. A comunhdo entre os homens niao sé tem
origem em Deus, mas em Deus subsiste e em Deus se cumpre plenamente, na medida
em que os homens sdo chamados a viver em conformidade com a imagem de Deus e
perseguem este objectivo, na lei do amor, sua comum vocagdo entreque ¢ em Deus
mesmo.

O conceito de comunhdo proposto pela GS ao mundo contemporaneo é,
portanto, por um lado, fortemente ancorado a experiéncia, gragas a propria elaboragao
do documento e as amplas referéncias a actual condicao histdrica difundida em todo o
texto; mas sobretudo, por outro lado, por admitir a experiéncia humana no horizonte
divino, na qual a comunhdo encontra origem, razdo de existéncia e de subsisténcia,
plenitude escatologica.'*®

Portanto, parece-nos mais do que evidente que o bem comum radica na
compreensdo do ser humano pessoa, individual e social ou relacional. Alids, como o faz
notar Alfredo Bruto da Costa, o Deus de que o homem e a mulher sdo imagem ndo ¢ um
Deus solitario. E um Deus comunhdo. Por isso, o desejo de viver com os outros (a
voca¢do a comunhdo) ¢ o fundamento do bem comum. O viver-com-os-outros

. 137
completa-se no viver para-os-outros.

3.2- A lei do amor, regra da antropologia de comunhio, na
promoc¢io do Bem Comum

Justica e amor ndo se excluem, mas garantem a sobrevivéncia e o progresso da
sociedade humana, exactamente pela sua unido. «Ambos sdo a irradiagdo do mesmo
Espirito de Deus, programa e garantia da dignidade do espirito humano. Os dois
completam-se mutuamente, actuam juntos, espalham vida e dao-se apoio, juntam as

. . : 138
maos na caminhada da harmonia e da paz».

33 Cf. J. M. Pereira de ALMEIDA, “Perspectivas de Futuro” [25-27] in Comissdo Nacional Justica e Paz,
“O Elogio do Bem Comum numa Cultura de Raiz Individualista-Contributos da Doutrina Social da Igreja,
Lisboa, Junho de 2008.

13 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., p. 139.

7 Cf. A. Bruto da COSTA, “O Bem Comum” [19-21] in Comissdo Nacional Justi¢a e Paz, “O Elogio do
Bem Comum numa Cultura de Raiz Individualista-Contributos da Doutrina Social da Igreja, Lisboa,
Junho de 2008.

38 Cf. J. CARDEAL HOFFNER, Doutrina Social Cristd, op. cit., 53-54.
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Segundo um pensamento do socidlogo polaco Zigmut Bauman, no sentido de
uma “sociedade individualizada”, «a sociedade fragmentou-se, deixou de ter sentido de
coesdo e vive muito mais da soma de individuos apresentada em niimeros do que da sua
agregacao expressa em ideias, valores, comunidade de bens ou interesses» (BAUMAN
2002).

Segundo Maria da Gléria Garcia, num artigo sobre despertar para o bem
comum, «inebriado pelo gozo consumista, ampliado pelas descobertas tecnolodgicas, e
entusiasmado pela negociacdo de interesses, regra geral com traducdo econodmica, o
cidaddo do ultimo quartel do século XX, formado na civilizagdo ocidental, deixou-se
adormecer para o bem comum. Concomitantemente, a tessitura comunitaria foi-se
esboroando e o acento tonico da sociedade passou a residir nos individuos que a
constituem, agindo de acordo com as respectivas preferéncias subjectivasy.'>

E com base nesta logica ¢ & luz do pensamento da Gaudium et Spes, no nimero
24, que pensamos propor a “lei do amor” como a raiz para o fomento do bem comum.

Numa primeira instancia, ndo se encontra no Esquema XIII uma alusdo clara a
essa “lei do amor”, apenas se pode encontrar a “caridade” associada a vocacdo do
homem e ao alcance da verdadeira liberdade, seja em referéncia a vida terrena como a
sua plenitude escatoldgica, conforme se pode ler na citagdo que se segue:
«correspondendo a esta vocagdo na caridade, os homens sempre chegam a liberdade.'*

Logo a seguir se faz alusdo ao seguimento de Cristo e ao testemunho da fé
como forma de viver na plenitude do amor; «impelido pelo exemplo e pelo ensinamento
de Cristo, no meio da sociedade humana, o homem podera levar ao seu pleno
cumprimento o seu ser pessoal: o testemunho da fé, em um certo modo, podera
antecipar o Reino no qual, cada um, em fraterna comunhdo com todos os homens,
desfrutar da perfeita liberdade na plenitude do amor».'"!

Supde-se aqui que o homem ¢é capaz de cumprir com os seus deveres de amor
social, impelido pela forca do amor a Deus e ao proximo que lhe sdo inerentes. O amor
social, no seu sentido mais estrito consiste na adesdo bondosa e respeitosa da vida em
comunidade, na afirma¢do dos valores presentes nos lagos individuais e relacionais e na
participagdo no bem comum, partilhavel por pessoas e grupos. A Doutrina Social da

Igreja vé como meta sua uma sociedade «que, fundada na verdade, construida segundo

39 Cf. M. da Gléria GARCIA, “Despertar para o bem comum?” [43-54] in “Bem Comum Publico e/ou
Privado?”, ICS, Lisboa, 2013.

0 Cf. T, adn. I, 3: AS TII/V, 148 (n. t.).

U cf T, adn. 1, 3: AS III/V, 148-149 (n. t.).
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as normas da justica, cheia de ardente amor, finalmente chegue a realizar-se na
liberdade. As relagdes entre os individuos e os povos ndo podem ser determinadas pelo
medo, mas pelo amor, pois s6 este ¢ capaz de conduzir os homens a uma concepgao
honesta e multipla, donde poderdo nascer muitos beneficios materiais e espirituaisy.'**

E ainda notdrio o apelo que o texto conciliar'* faz no sentido de se ser coerente
com a propria vocacdo do homem, procurando cada vez mais viver a imagem de Deus-
Comunhio, na caridade. «E nosso dever fazer de maneiras que a comunidade terrena se
ajuste sempre mais com a dignidade do homem e a inten¢do do Criador. Desta forma, o
género humano realiza a consagra¢do do mundo a Deus, e com isso se aplicara a fim de
que se manifeste sempre mais perfeitamente a imagem daquela comunidade universal,
na qual cada um podera aceder, na caridade, 4 verdadeira liberdade».'*

As outras referéncias sobre o mandamento do amor parecem directamente
aplicadas mais a regra concreta da vida social, do que ao cumprimento do ser do homem
na caridade. «No curso desta vida terrena, o homem deve demonstrar a sua fidelidade
para com Deus e o seu amor aos irmaos [...]. Pois que, os pensamentos de Deus para
com o homem sdo cheios de amor, por isso constituiu o Seu Filho Salvador do mundo;
os filhos adoptivos devem, com todo o cuidado, revestir-se da solicitude do Pai para
com todos os homens, também entre as coisas da terra. A caridade nao so6 deve florir
sobre a terra, mas até mesmo nas proprias actividades e relagdes terrenasy.'*

A caridade ¢, portanto, a lei maxima do Evangelho e a virtude para a
convivéncia humana (cf. Mt 22, 34-40). Ocorre que todas as coisas na vida privada e
social sdo conduzidas sempre melhor através deste grande mandamento.'*°

Por qual motivo o mandamento da caridade ndo estd indicado, directamente, no
Texto de Zurique, como se disse atrds, como caminho para alcancar o fim proprio do
homem e em seguida a plenitude do seu ser? E, na verdade, uma questdo que se pode
por e que fica “no ar”; porém, em jeito de tentativa de resposta, ousamos adiantar que
talvez se deva ao facto de que, como ja se observou, o Texto de Zurique ndo tinha ainda
tencionado sistematizar uma antropologia crista. Tendo-se interessado mais sobre a vida
do homem contemporaneo, também a referéncia a caridade chega a indicar ao homem o

caminho do cumprimento historico das proprias responsabilidades pessoais e sociais.

12 Cf J. CARDEAL HOFFNER, Doutrina Social Crista, op. cit., 54.

" Anexo I, do Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no Mundo Contemporéneo, Gaudium et Spes,
discutido na aula conciliar a 3 de Julho de 1964.

44 Cf. T.IIL, adn. 1, 6: AS TII/V, 151 (n. t.).

S Cf. T 6: AS TII/V, 119-120 (. t.).

146 Cf. T. III 14: AS III/V, 125 (n. t.).
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E, no entanto, o Texto de Ariccia que concebe, desenvolve a constituigdao
pastoral como uma resposta a pergunta “que ¢ o homem?” e, por conseguinte, como
antropologia cristd. Em consequéncia, s6 a partir deste documento se pode esperar que a
lei da caridade seja concebida como regra da antropologia crista.

A referéncia mais explicita do Texto de Ariccia ao mandamento da caridade (o
mesmo que constitui o primeiro passo paralelo da GS 24, 2) ¢ no artigo 16, dedicado a
indole social do homem. Conforme a finalidade dada ao documento, a sociabilidade ¢
concebida em chave antropoldgica e ndo s6 moral: a vida social ndo ¢ um peso a ele
acrescentado acidentalmente, mas ¢ necessaria consequéncia da sua natureza mais
profunda. «Um s6 mandamento, em certo modo, compreende todos os outros: ama! E
como o cristdo ndo pode separar o amor de Deus do amor do préximo, de Paulo

13

aprendemos: “...qualquer outro mandamento se resume nesta palavra: amaras o teu
proximo como a ti mesmo [...]. Pleno cumprimento da lei ¢ o amor” (Rom. 13, 9-10). E
este, na realidade, ¢ demonstrado ainda mais hoje pelos homens cada vez mais
dependentes uns dos outros e para um mundo cada vez mais unificado».'*’

Quando o Texto de Ariccia foi revisto, este passo foi inserido no capitulo sobre a
comunidade humana e os proprios redactores, anotando o deslocamento, dele deram
esta interpretacdo: «este texto, como o seguinte, fundava no primeiro capitulo a indole
social do homem»'*. Vale dizer que, segundo os proprios redactores, a lei da caridade
ndo ¢ uma consequéncia, mas um fundamento da sociabilidade na natureza humana. Em
outros termos, a lei do amor nao deriva da necessidade social de regular a ordem das
relacdes interpessoais, mas € prévia a tais relagdes humanas e as funda. Evita-se o risco
de relegar a lei evangélica da caridade a preceito funcional as necessidades do viver
civil'”: a vida social nio exige uma regra da caridade, mas o preceito da caridade

institui o viver comunitario, em conformidade com a indole propria do ser humano.

W CE. T. IV 16: AS IV/1, 445-446 (n. t.).

8 Cf. T. V, «Relatio ad num. 24»: AS IV/V1, 453 (n. t.).

9 «A visdo cristd da sociedade vai muito além do mero acolhimento de algumas normas positivas de
convivéncia, sancionada por uma autoridade publica e pedida para manter a ordem civil. O ideal da vida
comunitaria ndo ¢ s6 o respeito do homem, fundado sobre a esséncia de qualquer motivo que justifique
alguma forma de discrimina¢do fundamental, mas o amor positivo para o homem, de tal modo que o
homem ndo pode alcangar a propria plenitude se nio na entrega sincera de si aos outros» (J.M. SETIEN,
«La comunidade humana», in HERRERA ORIA, Comentarios, 231 [TdA]).
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Segundo estas razdes, a pericope sobre a lei evangélica da caridade foi
transferida no Textus recognitus”’, do capitulo sobre a vocagdo da pessoa humana para
o capitulo sobre a comunidade humana'>'.

No texto definitivo de GS 24, a razdo intima da lei do amor no plano de Deus ¢
indicada como consequéncia da unidade de origem e fim do género humano. Iguais no
ser e na dignidade, os homens através do mandamento do amor perseguem o seu
comum fim Gltimo que é o préprio Deus'”?. A lei do amor para com o proximo &,
portanto, teocéntrica ndo s6 porque o amor para com o proximo ndo pode ser separado
do amor para com Deus, mas porque no amor para com o proximo se realiza o caminho

. . 153
para o fim do homem que € o préprio Deus .

3.3- A Santissima Trindade como modelo da comunhao entre os Homens e
do fomento do bem comum
«Que todos sejam um..., como nos também somos um»

Estas palavras de Jesus, citadas na Gaudium et Spes n° 24, parecem tracejar com
sobriedade os fundamentos biblico-doutrinais que sugerem «uma certa comparagao |...]
entre a unido das Pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus na verdade e na
caridade»'™*.

O texto ¢ o éxito de uma atenta revisao dos documentos precedentes. O Texto de

Ariccia, com efeito, do qual deriva GS 24, 3, referia a imagem da Trindade a pessoa e

ndo s6 a comunidade humana: «neste aspecto, a fé cristd nos apresenta horizontes

150 . . ;e i~ . .
Texto examinado, analisado, aprovado. Ja tivemos a ocasido de explicar o contexto do surgimento

deste texto ou deste nome, recordamos, porém, que se trata do Texto do Esquema XIII, sobre a Igreja no
Mundo Contemporaneo, Gaudium et Spes, discutido na aula conciliar a 13 de Novembro de 1965.

PUCE T. V, 24: AS TV/VI, 446-447.

132 (Nio ha nenhuma dificuldade em compreender que o homem, sendo criado por Deus, deve dispor-se a
buscar o amor e a comunhdo com Ele; o amor de Deus é primeiro preceito da lei, ndo ¢ fruto de uma
imposi¢do do exterior, mas ¢ uma formulagdo normativa do intimo ordenamento do homem para Deus.
Podia parecer muito estranho que numa visdo teocéntrica da existéncia humana se faca do amor para o
proximo o primeiro e o maior mandamento. Mas ndo se pode, todavia, ignorar esta fundamental
afirmagdo para a solucdo cristd da problematica suscitada pela inser¢do do homem na comunidade»
(J.M.SETIEN, «La comunidade humana», 229 [TdAl), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 141.

'35 «A unidade entre os homens ndo ¢ somente qualquer coisa de “determinado”, mas deve ser também
algo de “procurado”: por um lado, se impde aos homens para a unidade de origem e de destino final e de
natureza (o homem imagem de Deus), por outro, os homens sdo chamados a render “pessoalmente” (com
consciéncia e vontade) esta unidade. O ser social dos homens deve abrir-se ao agir social» (D.
TETTAMANZI, «La comunita degli uomini», in Commento alla Costituzione pastorale se: La Chies anel
mondo contempordneo « Gaudium et Spes», Quaderni di orientamento pastorale, 10, Milano 1967, 202).
Cf. também K. RAHNER, «Uber die Einheit von Nichsten und Gottelsiebey», in ID., Schriften zur
Theologie, VI, 277-298, citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 141.

13 Cf. F. BRANCACCIO, op. cit., 142.
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completamente novos, inacessiveis a nossa razao. Com efeito, nos ensina que Deus,
mesmo sendo Uno, subsiste em trés Pessoas, cada uma das quais vive, deste modo,
relacionada as outras que por esta mesma relagdo ¢ constituida. Entdo a pessoa humana,
sendo criada a imagem de Deus uno e trino, como pode ndo ter em si uma marca d’Ele?
E, na verdade, sendo o homem a tUnica criatura que Deus quis por si mesma, sO na
entrega sincera de si proprio € que ele pode encontrar-se plenamente».'>

O Textus recognitus escolhe uma via mais prudente, ndo se pronunciando mais
sobre a imago Trinitatis na pessoa humana, mas referindo-se a tal propdsito s6 a
comunidade. O texto resulta correcto neste modo: «¢ licito arguir, deduzir que a pessoa
humana, sendo criada a imagem de Deus uno e trino e formada a sua semelhanga,
imprimiu em si uma certa imita¢do d’Ele».'>® Os relatores ndo deixaram de anotar que
dizendo “pessoa humana”, «ndo se fala da estrutura interna de cada pessoa humana e da
propria relagdo com a Trindade, mas do conjunto das pessoasy.”’

No texto definitivo'>®, pois, se optou por uma fundamentacdo mais biblica,
gragas a citagdo de Jo 17, 21-22, para explicar a semelhanca entre a unido das Pessoas
divinas e a unido a qual sdo chamados os filhos de Deus, e a referéncia em nota de Lc
17, 33, que motiva a necessidade do dom de si para a propria realizacao.

A preferéncia de referir a imagem trinitaria a comunidade humana mais que a
pessoa singular ndo parece ser completa por diminuir a ontologia pessoal do homem.
Aquilo que ¢ dito da comunidade nao ¢ negado a pessoa. Em positivo, o €xito mais
relevante de GS 24 ¢ o de ter mostrado o cumprimento da comunidade humana na
semelhanca 4 unido das Pessoas divinas.'’

O cumprimento da comunidade humana, segundo o texto, ¢ realizado na unido
dos filhos de Deus e no caminho da verdade e do amor.

E, pois, indicada a via da verdade e do amor e, portanto, a responsabilidade

directa do homem, para o cumprimento desta plenitude. A unidade dos filhos de Deus a

15 Cf. T.IV, 16: AS IV/I, 445-446 (n. t.). A este texto se refere P. Haubtmann, quando, comentando GS
24, 3, nota que «em uma leitura precedente, aceite pela Comissdo plenaria mista, se nos empurrava bem
mais longe. Em lugar de comparar a unido das trés Pessoas a unido dos crentes na fé, se referia a natureza
social de cada personalidade humana ao mistério proprio da Santissima Trindade» (P. HAUBTMANN, «La
communauté humainey, 267), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 142.

36 Cf. T.V, 24: AS IV/VI, 447 (n.t.).

B7Cf. TV, «Relatio ad n. 24»: AS IV/VI, 453 (TdA), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 142.

'8 Estamos a nos referir ao texto final, aprovado pela assembleia conciliar a 7 de Dezembro de 1965,
depois de varias revisdes e consequentes reformulagdes ¢ publicado

1% «A semelhan¢a do homem a Deus ndo funda uma comunidade s6 porque todos os individuos sdo
criados a imagem de Deus, mas porque a humanidade, multiddo em unidade, ¢ uma imagem, mesmo que
imperfeita, do Ginico Deus em trés Pessoas» (O. SEMMELROTH, «The community of Mankind», 167
[TdA]), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., p. 143.
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semelhan¢a da unidade das Pessoas divinas €, portanto, uma vocag¢ao a qual se deve
responder e realizar, ndo ¢ uma realidade ja plenamente cumprida.

Nesta senda, que passa pela filiagdo divina e pelo empenho, na verdade e no
amor, ¢ posta também a possibilidade da plena realizacao da pessoa humana, singular. A
ultima frase da GS 24 especifica o rol da comunhao no cumprimento do ser pessoal do
homem: «Esta semelhanca manifesta que o homem [...] ndo pode reencontrar-se
plenamente se ndo através de um dom sincero de si».'®
Aqui encontramos um fundamento da antropologia de comunhao. A relagdo sa ¢

pressuposto insubstituivel para a plena realizagio pessoal do homem.'®!

Tal pressuposto
parece-nos nao ser realizavel fora do dom pessoal e responsavel de si, na verdade e no
amor. O homem nao ¢ plenamente homem fora da comunhao, cujo sentido pleno ¢
aquele da comunhéo dos filhos de Deus, comunhio eclesial.'®

O Papa emérito Bento XVI, ainda nas vestes de Cardeal Ratzinger, escreveu
uma pagina, admirdvel pela profundidade e riqueza de implica¢des da abordagem, em
“O caminho Pascal’ acerca dessa koinonia (communio), chabuah em hebraico, sobre
esse fazer comunidade, sublinhando que a palavra nunca ¢ utilizada no Antigo
Testamento para designar a relacdo entre Deus e o homem, mas para significar
exclusivamente o relacionamento instituido entre pessoas humanas, a pertenca inclusiva
a um todo de companheiros, os que comem do mesmo pdo.'® Pois, como diz Tomas de

. , A . . 164
Aquino, “o ser humano ¢ ele mesmo providéncia para si € para os outros”.

1 A, WEBER amplia a premissa desta afirmagdo conciliar, para torna-la mais evidente: «Jesus quis que
os seus irmaos na terra fossem unidos entre si com um lago de ligagdo semelhante aquele com o qual Ele
proprio esta unido ao Pai no seio da Trindade para a identidade da natureza divina. Mas como a unidade
da Trindade se manifesta no matuo doar-se e receber das Pessoas divinas, enquanto o Pai se exprime no
Filho que Lhe ¢ igual, a semelhanga entre esta unidade e a unidade fraterna dos filhos de Deus revela que
o homem nao pode reencontrar-se plenamente se ndo através do sincero dom de si» (A. WEBER, A.
RAUSCHER, «La comunita degli uomini», 291), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 143.

1! pode ser aqui util, como pontualizagio, a referéncia a uma conclusio de J. ZIZOULAS: «O mistério do
ser pessoal reside no facto de que a alteridade e comunhd@o nao estdo em contradi¢do, mas coincidem. A
verdade como comunhao nao leva a dissolver-se pela diversidade dos seres num vasto oceano de ser, mas
a afirmagdo da alteridade no e através do amor» (J. ZIZIOULAS, Being as Communion, 106 [TdA]; cf. P.
Mc PARTLAN, The Eucharist makes the Church. Henrvi de Lubac and John Ziziloulas in dialogue,
Edinburgh 1993, 139-140), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 143.

12 «(Mesmo se no texto a “familia” vem caracterizada explicitamente s6 como “una” e o artigo fala
fundamentalmente da unidade de fodos os homens no caracter comunitario segundo a sua origem, o seu
destino e a crescente interdependéncia, parece que na GS 24, 4, através da relacao descrita, por “familia”
se entenda uma comunidade humana fruto da graca, vale dizer, uma familia de Deus como Igreja, de
maneira que o trecho se pode usar como fundamento para o conceito de familia de Deus» (F. BECHINA,
«Die Kirche als «Familie Gottes», 221 [TdA]), citado por F. BRANCACCIO, op. cit., 144.

' 11 Camino Pasquale, Milano, Ancora Editrice, 2000; citado por M. C. FERREIRA in “Elogio do Bem
Comum” [7-17] in Comissdo Nacional Justica ¢ Paz, “O Elogio do Bem Comum numa Cultura de Raiz
Individualista-Contributos da Doutrina Social da Igreja”, Lisboa, Junho de 2008.

1% Cf. Suma Theol., I-I1, q.91,a. 2.
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Sérgio Bastianel recorda que a realidade da relagdo interpessoal, eticamente
interpretada, permanece central para apreendermos e interpretarmos as relagdes sociais
complexas e estruturadas. Se a moralidade pessoal se expressar no acolhimento do
outro, a comunhdo e a modalidade da sua realizacdo gratuita ¢ que medirdo a bondade
do fim, o bem como tal. Significa isto indicar na prépria comunhdo o fim ultimo da
sociedade, a sua utopia de modo que os fins intermédios sejam criticamente avalidveis
na sua ordenacdo para tal fim.'®

Essa ideia da unidade entre os homens, se pode encontrar também muito bem
ilustrada no conceito de habitar que o Professor J. M. Pereira de Almeida desenvolve.
Diz: «habitar implica for¢osamente uma relagdo com o lugar em que se reside, em que
eu vivo e vive também o meu vizinho. Habitar significa superar, ir mais além,
ultrapassar uma condi¢do de anonimato massificante, para chegar a reconhecer o rosto
do vizinho, a sua presenca a meu lado, a sua existéncia, da qual ndo posso fingir que nao
me recordo, permanecendo indiferente. Habitar ¢ viver uma tendencial comunhao com
os outros habitantes da mesma cidade, construindo uma realidade comum, o viver de
uma comunidade».'®

Pode até haver muitissimos caminhos que possam levar ao cumprimento deste
desejo de Jesus “Que todos sejam um..., como nos também somos um” mas se nao se
tiver em consideragdo a ideia da “comunh@o como fim ultimo da sociedade” ou desta

forma de “habitar”, dificilmente se estara perto de atingir esse desiderato.

3.4- A necessidade da promoc¢io do bem comum hoje

Reflectir sobre o bem comum, a partir das condi¢des actuais do mundo, implica
necessariamente a referéncia a questdes de caracter social eticamente relevantes,
delicadas, urgentes. Em dialogo com reflexdes de caracter juridico, politico e
econdémico e, na escuta das realidades vividas, se trata agora de compreender o sentido
ético-teoldgico do bem comum na perspectiva da formagao da consciéncia.

Na realidade, os dois termos formag¢do e bem comum resultam unitarios e

reciprocos. Esses exprimem a conexao interna entre moralidade e socialidade a raiz da

195 Cf. S. BASTIANEL, “Pena, moralitd, bene comune”, 169; citado por J. M. PEREIRA DE ALMEIDA,
“Unidade pessoal na vida social. Como ser do Senhor na cidade?” [137-162] in Entre Possibilidades e
Limites, Editorial Caritas, Lisboa 2003.

' ¢f. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, “Unidade pessoal na vida social. Como ser do Senhor na cidade?”
[137-162] in Entre Possibilidades e Limites, Editorial Caritas, Lisboa 2003.
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vida da cidade, indicando no proprio tempo o cuidado da consciéncia como recurso
fundamental da vida de um grupo social ¢ isso que devia constituir o télos de cada
convivéncia “humana”: o bem como realidade de comunho.'®’

Como ja referimos atrds, a pessoa humana ¢ naturalmente sociavel pela sua
inteligéncia e pela sua capacidade de se comunicar com os demais. E também sociavel
por causa da sua indigéncia, pois ndo pode alcancar a sua perfeicdo pessoal nem a
satisfacdo de muitas necessidades que lhe sdo proprias sendo com a colaboragao dos
demais.

Mas também ¢ sabido que «a reunido dos homens cria uma série de conflitos,
pois, os poderosos, impulsionados pela sua ambigdo, esquecem-se muitas vezes das
necessidades dos mais débeis. Por esta razao, a convivéncia bem organizada deve fixar
alguns objectivos que moderem e regulem as actividades humanas a fim de que todas as
pessoas possam alcancgar a sua perfeicdo e bem-estar. Desta feita, o0 bem comum nao
pode ser entendido a partir da ideologia liberal, que ¢ individualista, nem desde a
ideologia socialista, que prescinde da pessoa individual e s6 atende ao conceito
abstracto de grupo ou sociedade.'®®

Contudo, ouvindo alguns discursos sobre a pessoa humana, algumas vezes
ficamos perplexos porque nos apercebemos que, ndo obstante as brilhantes andlises que
no presente se ddo acerca do sentido da intersubjectividade, amiudadas vezes, falando
da pessoa, o argumento continua a desenvolver-se sobre o fundo conceptual da simples
individualidade ou até do individualismo. Se diz “pessoa”, mas se explica o sentido do
ser pessoal e do seu cumprimento havendo na mente simplesmente o individuo. Quem
escuta sente “pessoa”’, mas entende “individuo”.

Nalguns casos o conceito de bem comum desaparece dos debates da filosofia
social e politica a partir do século XIX, no contexto de uma cultura de raiz
individualista em que ainda hoje, especialmente nés ocidentais, estamos submersos.'®

Pertence a esta cultura a justa reivindicacdo da dignidade e da autonomia de cada

individuo humano, mas também um modo de pensar a liberdade dos sujeitos no modo

7 Cf. D. ABIGNENTE, Educazione al bene comune e formazione di coscienza. Prospetiva ético-
teologica, 75-106; in Educare al bene comune, una sfida per il Mezzogiorno, 11 Pozzo di Giacobbe, Roma
2012.

1% Cf. A. SAMERO, Doctrina Social de la Iglesia — Principios Fundamentales -, Editorial la Milagrosa,
Madrid 2001, 123.

19 Cf. M. CARMO FERREIRA, «O elogio do bem comumy, in AA.VV, O elogio do Bem Comum numa
cultura de raiz individualista. Contributos da Doutrina Social da Igreja, Comissdo Nacional Justi¢a ¢ Paz,
Lisboa 2008, 10; citado por J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in
AA.VV., La cura dell’altro, Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.
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ambiguo expresso pela nota maxima: “a minha liberdade termina onde comega a
liberdade do outro”. Neste modo se pode pensar o ser e o ficar livre em termos de
competicdo, de afirmacdo de si, de vitéria sobre o outro, «como se a liberdade
correspondesse a erguer muralha contra muralha» e a exclusdo fosse assumido como
principio.'”® Dizer que na minha liberdade ha o limite que me pde a liberdade do outro,
significa «entender (como frequentemente se entende) que por si a minha liberdade ¢
definivel como pessoal sem confronti-la com a realidade do encontro com o outroy,'”"
significa contar com os outros, compreendendo e projetando a vida como se os outros
representassem, sobretudo, um custo ao meu viver, pensando que, se nao fossem eles,
eu seria mais livre, mais feliz, mais realizado, mais eu proprio. E negligenciando, deste
modo, precisamente aquilo que dd verdadeiramente sentido “humano” a nossa historia
de vida.

Certo, ndo devemos mais olvidar a importancia da emergéncia do valor do
individuo na modernidade. Nao devemos mais subestimar o esfor¢o positivo da
racionalidade capaz de reconhecer e afirmar o estatuto da dignidade de cada consciéncia
contra cada restricdo heteronoma. Neste sentido, também hoje, ndo deviamos esquecer
que falar de “individuo” pode significar refutacdo de cada totalitarismo e de cada
massificacdo. O equivoco ndo estd no sustentar isto, mas, mais, no pensar o proprio
individuo em termos individualisticos, confundindo a autonomia, que ¢ realidade
relacional, com o ser e o pensar-se independente, nao constitutivamente humanos em
for¢ca da relacdo com os outros e através da admissdo da novidade de liberdade
responsavel.

A confusdo entre autonomia e independéncia individualistica condiciona
também o nosso modo de conceber os direitos humanos, muitas vezes abstratamente
entendido e apresentado, nao s6 no século XIX mas ainda agora, como direitos
limitados ao aspecto individual.'’* Na realidade, onde se procuram e se afirmam os
direitos do homem conferindo um caracter absoluto ao individuo prescindindo da sua
relacdo com os outros, cai tendencialmente também a relagdo ao bem objectivo da
comunhdo como sentido e fim da vida pessoal. Se as nossas sociedades ficam
atomisticas e funcionalisticas, isso ¢ devido também a isto, ndo nos deviamos admirar

que, deste modo, as relagdes, estruturadas numa logica individualistica segundo a

"WAA.VV., La cura dell’altro, Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma
2014.

"I Cf. S. BASTIANEL, Teologia morale fondamentale, 36, op. cit.

172 Cf. S. BASTIANEL, Teologia morale fondamentale, 36, op. cit.
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ideologia dominante'”, exprimam pouco a pouco estruturas coerentes a essa, CONSENSOS
tacitos a exclusdo do fraco que se trata como “avan¢o”, como “recusa”, em sistemas
econdémicos e sociais que, mesmo chamando-se liberais, na realidade ndo libertam, mas
solidificam, no tempo, uma “economia que mata”.'”*

O conceito de bem comum que a nossa tradi¢do ético-teoldgica havia assumido
nos chega da raiz grega, socratica, platonica e aristotélica. Mas ndo podemos olvidar a
nova interpretacdo que Tomas de Aquino faz desta raiz, relendo, a luz dos textos
aristotélicos, sobretudo aquele que concerne a vida feliz compreendida como vida boa, a
prépria maturacao da vida cristd como habitus virtuoso que se constitui na unidade de
tensdes ao bem social e a comunhdo com Deus. Para Tomas € necessario que a atengao
de um viver social ndo se limita a fazer viver as diversas pessoas na cidade comum, mas
as ajude para perseguir o sentido de um viver realmente virtuoso, isto €, orientado e
ordenado ao bem da comunhio.'”

Como o recorda o nimero 26 da Gaudium et Spes, compreende-se por bem
comum «o conjunto de condi¢des da vida social que permitem quer aos grupos, quer a
cada um dos membros, atingir a sua propria perfeicdo de um modo mais total e facil
[...], e que dizem respeito a toda a familia humana». Dai que o bem comum, em
concreto, deva significar o bem-estar pessoal e social de todos e cada um dos
individuos, familias, grupos e instituicdes que formam a sociedade; ndo ¢, portanto, o
bem de uns quantos nem se quer da maioria.

Para isso, pensamos nds que € preciso estar-se atento ao grande problema que
Jodo Ferreira de Almeida chama de “a teologia da mao invisivel”. Diz este autor que «¢&
uma ideia, com origem em Adam Smith, que em contexto de mercado, as decisdes
(racionais) de interesse pessoal promovem sempre o interesse social. O homo
economicus, esse ser hiperindividualista, motivado apenas pela busca de vantagens
proprias, conseguiria assim o milagre de contribuir positivamente para o interesse
publico e 0 bem comum, mesmo atropelando eventualmente outros no caminhox.'”®

E preciso debelar aquela forma de conceber o bem comum segundo a imagem do

“grande bolo” de que fala o Professor Jos¢ Manuel Pereira de Almeida, chamando

17 A ideologia dominante é sempre, como bem sabemos, a ideologia dos dominantes.

174 J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell’altro,
Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.

175 Cf. M. CARMO FERREIRA, «O elogio do bem comumy, 11; citado por J. M. PEREIRA DE ALMEIDA,
Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell altro, Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj,
Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.

176 ¢f. J. F. DE ALMEIDA, “Uma visdo sociolégica do bem comum” [55-68] in “Bem Comum Piiblico
e/ou Privado?, ICS, Lisboa, 2013.
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atencao para o «privilégio do “eu”». Diz o Professor que «Ha uma maneira de conceber
0 bem comum como se fosse um grande bolo do qual queremos tirar para ndés a maior
fatia, contribuindo o menos possivel. E essa ideia ¢ exactamente contraria do sentido do
bem comum, do ponto de vista radical, quer dizer, na raiz. Em todas estas circunstancias
[...] o privilégio do “eu” continua a ser central [...]. E, em vez de [...] uma cultura do
bem, estamos de facto, com esta capa, a facilitar a cultura do util [...]. Ora, o sentido
real do bem comum, o sentido de fundo, é o de uma tendencial comunhio [...]. E uma
experiéncia real de fraternidade».'”’

Por isso, parece-nos louvavel e defensavel uma posicdo que, lemos nalguma
parte, reforcando uma ideia de Jodo XXIII, expressa na Enciclica Mater et Magistra, se
referia a um comune cunctarum gentium bonum que exige uma solidariedade universal
dos povos, uma solidariedade sem fronteiras, como também, parafraseando o Cardeal
Tettamanzi quando dizia que a solidariedade ¢ “a alma da cidade do homem”, considera
que «buscar o bem comum (e ndao necessariamente salvar o sistema) €, por isso,
sobretudo hoje, valorizar a realidade da interdependéncia reciproca de pessoas e de
povos, ndo poder prescindir da realidade da globalizacio dos nossos sistemas
econémicos e dos nossos estilos de vida».'™

E importante que ndo se perca de vista a consideragdo de que «o bem comum
ndo ¢ apenas a soma, mas um valor novo, de espécie diferente tanto do bem individual,
como da soma desses bens. Qualquer corpo social, cidade ou comunidade, tem um bem
comum especifico. Quando, porém, se fala do bem comum simplesmente, trata-se do
bem comum da “sociedade perfeita” do Estado, a saber, do conjunto de instituigdes e
condi¢des que franqueiam ao individuo e a grupos pequenos uma cooperacgao ordenada
no sentido de conseguir realizar-se de acordo com a vontade de Deus (desdobrando a
personalidade e desenvolvendo as areas de cultura). Mas cumpre nao esquecer que,
numa €poca de intercambio global, o bonum comune, até aqui limitado ao Estado, “esta
assumindo sempre mais uma dimensao universal, na qual incluimos direitos e deveres

que dizem respeito 4 humanidade inteira” (GS 26; cf. GS 74)».'”’

"7 Cf. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Perspectivas de Futuro [25-27] in Comissdo Nacional Justi¢a e
Paz, “O Elogio do Bem Comum numa Cultura de Raiz Individualista-Contributos da Doutrina Social da
Igreja”, Lisboa, Junho de 2008.

78 Cf. I. M. PEREIRA DE ALMEIDA, “Unidade pessoal na vida social. Como ser do Senhor na cidade?”
[137-162] in Entre Possibilidades e Limites, Editorial Caritas, Lisboa 2003.

17 Cf. J. CARDEAL HOFFNER, Doutrina Social Cristd, op. cit., 31-32.

-64 -



No Compéndio da Doutrina Social da Igreja, reconhece-se que “o bem comum ¢
dificil de alcancar, porque exige uma capacidade de busca constante do bem de outrem
como se fosse proprio”.

Na verdade, «como atingir o bem comum, entre as nagdes, tendo em conta os
problemas actuais de competitividade acrescida entre as varias economias e a exigéncia
da satisfacio de necessidades basicas de muitos paises em vias de desenvolvimento?»'*°

Saiba-se que da dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas deriva, antes
de tudo, o principio do bem comum, com o qual se deve relacionar cada aspecto da vida
social para encontrar pleno sentido. Uma sociedade que, em todos os niveis, quer
intencionalmente estar ao servico do ser humano ¢ a que se propde como meta
prioritaria 0 bem comum, enquanto bem de todos os homens e do homem todo.'*' A
pessoa ndo pode encontrar plena realizagdo somente em si mesma, prescindindo do seu
ser “com” e “pelos” outros.

Essa verdade impde-lhe ndo uma simples convivéncia nos varios niveis da vida
social e relacional, mas a busca incansavel, de modo pratico e ndo s6 ideal, do bem ou
do sentido e da verdade que se podem encontrar nas formas de vida social existentes.
Nenhuma forma expressiva da sociabilidade — da familia ao grupo social intermédio, a
associacdo, a empresa de caracter economico, a cidade, a regido, ao Estado, até¢ a
comunidade dos povos e das nagdes — pode evitar a interrogagdo sobre o proprio bem
comum, que ¢ constitutivo do seu significado e da auténtica razao de ser da sua propria
subsisténcia.'®

Portanto, com Maria Eduarda Ribeiro, podemos afirmar que face aos problemas
com que se debatem as sociedades, a defesa do bem comum ¢ hoje tao urgente como ha
alguns anos. Esta defesa s6 ¢, no entanto, eficaz, se conseguir detectar onde se
encontram os obstaculos a sua realizacdo e os meios mais adequados a respectiva
concretizagdo. Torna-se entdo necessario ser capaz de inovar, sob o ponto de vista
social, para responder aos desafios postos pelo tempo actual.'®?

Segundo uma consideracdo do Professor Jos¢ Manuel Pereira de Almeida «a

ideia de bem comum sera verdadeira, se indicar, na partilha da existéncia, o sentido € o

'80 Cf. M. EDUARDA RIBEIRO, Bem Comum-Interrogacées pertinentes [23-24] in Comissdo Nacional
Justica e Paz, “O Elogio do Bem Comum numa Cultura de Raiz Individualista-Contributos da Doutrina
Social da Igreja”, Lisboa, Junho de 2008.

81 Cf. Catecismo da Igreja Catolica, n° 1912.

182 Cf. JOAO XXIIL, carta enciclica Pacem in Terris, n° 55.

'8 Cf. M. EDUARDA RIBEIRO, op. cit.
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fim de cada forma de vida social. A qualidade humana das relagdes estara em causa
sempre que a finalidade e as logicas partilhadas ndo seguirem este rumox.'®

E importante que todos fagamos de modo que a sociedade possa ir ao encontro
das necessidades de todos e de cada um'®, que ndo se entenda estultamente que a
sociedade possa exigir que a vida da pessoa singular seja sacrificada aos interesses da
maior parte, que o realizar escolha do bem comum nao exclua nunca a participagao
criativa e responsavel dos sujeitos singulares. A aten¢do ciente a pessoa singular deve
radicalmente ser parte da livre responsabilidade para o bem comum. Contudo, até com
esta linguagem, se pode ter em mente um bem comum como conjunto de bens, de
utilidades, de possibilidades de vida a qual todos devem contribuir para haver uma
vantagem por si mesma, porque o comum faz bem a si proprio, para tirar proveito no
modo mais amplo possivel. Deste modo, o “bem comum” torna-se um instrumento para
um “bem privado”.

Naturalmente, este modo de entender esvazia a raiz, a indicagdo do sentido que
haviamos recebido das tradi¢cdes éticas humanas e da tradigcdo religiosa hebraico-crista.
A revelacdo do Antigo e Novo Testamento e a tradi¢do teologica da Igreja hao sempre
posto em evidéncia, como referéncia central para a vida humana segundo a inten¢ao do
Criador, o facto de que todos somos chamados a compartilhar a vida, a compartilhar a
terra e os seus bens, a compartilhar a histéria humana fazermo-nos irmaos. Deus nos faz
capazes de tender a comunhdo, nos chama a construir uma humanidade comum
partilhando a existéncia, isto ¢, compartilhando os meios necessarios para viver. Nesta
optica, o bem comum ¢ visto como finalidade de comunhio, isto ¢, como critério e
caminho para buscar os meios, os instrumentos concretamente possiveis, para realizar
um desempenho humano auténtico através da partilha, avaliando e decidindo o que
conduz a uma mais auténtica humanidade através do exercicio da livre

responsabilidade. '™

'8 Cf. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, “Unidade pessoal na vida social, op. cit.

1% Nos documentos da doutrina social Cristd, em geral, e na linguagem eclesiastica, sobretudo, para evitar
equivocos sejam de tipo socialista-marxista como de tipo capitalista-liberal, se esclarece que o bem
comum ¢ «bem de todos ¢ de cada um» (SRS 38).

'8 Cf. M. CARMO FERREIRA, «O elogio do bem comumy, 9; citado por J. M. PEREIRA DE ALMEIDA,
Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell’altro, Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj,
Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.
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CONCLUSAO

«Todos nés podemos narrar experiéncias significativas da nossa vida, brilhantes
ou sombrias, cheias de alegrias ou de tristezas, amargas ou doces. Mas, seja como for,
trata-se de experiéncias de encontro, de relagdes vividas com outras pessoas, de
dialogos, de olhares, de sorrisos, de lagrimas, de presenca ndo s6 fisica, mas também
espiritual, de outros na nossa vida e de nés na vida dos outros. Também os lugares que
haviamos conhecido e que recordamos, com prazer ou com desprazer, sao ligados a
encontros humanos, a eventos vividos e compreendidos através do sentir, perceber,
decidir dos outros homens connosco € de ndés com os outros. Modalidade de vida e
experiéncias interiores que na nossa memoria conquistaram um significado profundo,
tanto no que se diz de n6s mesmos, obviamente, como possamos viver, sdo marcadas
pela presenca ou também pela auséncia dos outros, a influéncia, positiva ou negativa,
que reciprocamente temos, uns sobre os outros, no compreender a vida, no exercitar a
liberdade, vivendo-a ou negando-a como capacidade de responsabilidade».'™’

E com base nesta citagdo que eu quero aqui apresentar, brevemente, o caminho
motivacional que me trouxe até aqui.

Eu, Adelino Kanjengenga Prata, de 30 anos de idade, sacerdote diocesano do
Huambo-Angola, hd trés anos. Dentre as diferentes atribuicdes na Diocese, tenho a
destacar as de secretario particular do Prelado e de Reitor da Missdo Catolica de Cristo-
Rei, na Ngandavila; dista ha 64 quilometros da sede da Diocese, tive sempre algum
interesse em saber e pensar nos diferentes problemas sociais, mas foi, sobretudo, no
exercicio destas fungdes que ganhei uma paixdo especial pela Teologia Moral Social. E
verdade que quando vim cé parar (Portugal), era para tirar Economia, mas nao podia
“sentir” tdo bem o “pulsar” da Universidade Catdlica de Lisboa, se ndo tivesse uma
passagem, mesmo que curta, pela Faculdade de Teologia.

Nesta, me inscrevi no Mestrado Integrado em Teologia e escolhi a
especializacdo em Teologia Moral Social, que me serve também de trampolim para
encarar com algum critério o “misterioso” mundo das ciéncias econdmicas. Por isso,
parto da constatacdo de que a imagem da Comunidade Trinitaria, somos chamados a
constituir uma sé familia e, no cumprimento deste desiderato, as argumentagdes

exclusivistas, segregacionistas, sdo de evitar.

'87.Cf. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell altro,
Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.
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Como ja o disse atrds, a ideia da escolha do tema surge no contexto do
Semindrio Tematico O que é o Homem?, no qual me tinha sido pedido que apresentasse
os antecedentes e a recep¢ao do nimero 24 da Gaudium et Spes. O referido numero “¢
essencialmente de cariz antropoldgico-teologico”, usando das proprias palavras do
Professor Doutor Anténio Manuel Alves Martins, orientador do Seminario em causa.
Perguntei-me e posteriormente indaguei junto do Professor se ndo era possivel abordar
o mesmo numero 24 da GS na perspectiva da Teologia Moral Social. Ouvido o seu
conselho, fiquei, numa primeira fase, desencorajado; mas o proprio disse-me, depois:
«experimente, vamos ver no que pode dar. Mas ndo sei se vai dar». Foi, exactamente,
esse desafio do «vamos ver no que vai dar» que me levou a “embarcar” nesta aventura.

A pessoa nao pode encontrar plena realizagdo somente em si mesma,
prescindindo do seu ser “com” e “pelos” outros. Essa verdade impode-lhe ndo uma
simples convivéncia nos varios niveis da vida social e relacional, mas a busca
incansavel, de modo pratico e ndo so ideal, do bem ou do sentido e da verdade que se
podem encontrar nas formas de vida social existentes (Compéndio da Doutrina Social
da Igreja, n° 165).

No dizer de Daniel Innerarity «o tema e a expressdo especifica “bem comum”
parecem argumentos de uma outra épocay», validos «para tipos de sociedade mais
simples e para politicas menos complexasy»'**. O autor, todavia, se pergunta se nio ¢
precisamente a complexidade da nossa situacdo a exigir que se continue a falar de bem
comum e a requerer uma reformulacao mais exigente do conceito proprio. Com efeito,
existe hoje uma retérica do bem comum, um modo de falar nele e de invocé-lo,
instrumentalmente, que mantém ambiguidade de fundo e sobre tal ambiguidade
construiu, igualmente, ardilosas justificacdes capazes de tornar muito suspeito o recurso
ao proprio principio. A nivel de consensos sociais, de teorias politicas, de fungdes e
listas administrativas, a nivel de teorias e praticas econémicas, mas também a nivel de
relacdes interpessoais, de relagdes juridicas, de vida eclesial, em sentido geral e no
modo de viver relagdes particulares, se adverte ao perigo do uso instrumental do

. 1
conceito de bem comum.'®’

'8 D. INNERARITY, EI nuevo espdcio publico, Espasa, Madrid 2006; citado por J. M. PEREIRA DE
ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell’altro, Studi in onore di Sergio
Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.

'8 Cf. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241] in AA.VV., La cura dell’altro,
Studi in onore di Sergio Bastianel, Sj, Ed. Il Pozzo di Giacobbe, Roma 2014.
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Mesmo tendo influenciado a discussao em torno do «bem comumy praticamente
at¢ hoje, a tradicdo aristotélico-tomista parece ter perdido importancia com a
emergéncia do individualismo nas sociedades ocidentais do século XIX, a que se
seguiram reac¢Oes de natureza totalitarista ou exclusivamente comunitaria ja em pleno
século XX. As tentativas de superagdo assumiram uma natureza particularmente
doutrinaria e inclinaram-se ora para sistemas ditatoriais ora para sistemas anarquistas.

E necessario dar atencdo ao modo de entender o bem comum como finalidade
que ndo se alcangara s6 no fim, mas que nos empenha ja agora, pessoalmente, numa
comum tensdo a construir a familia humana. E necesséario, para ndo equivocar o
conceito de bem comum, no sentido estrutural e para compreender que o bem comum ¢
sempre um fim, um télos que nos move e nos orienta. Mas ¢ necessario também
aprender correctamente que coisa significa honestidade da pessoa, porque ndo ¢
verdadeiramente honestidade enquanto se pensa que seja possivel viver e cumprir a vida
sem partilha-la com os outros, acolhendo sua presenca e tornando-a responsavel.

Neste sentido devemos dizer que nao basta falar de bem comum: € preciso
compreende-lo correctamente, entendendo em sentido constitutivamente social também
a honestidade pessoal e a vocacdo de crentes. Na perspectiva apenas chamada de bem
comum entendido como télos de comunhao, com efeito, se percebe melhor também que
coisa significa vocagdo, chamada a uma comunhio de irmaos que nos ¢ tornada possivel
pelo Senhor e por Ele nos ¢ confiada, através de um caminho de conversdao do nosso
viver ao Seu, com uma mudanca de mentalidade constantemente implicada.

No fundo, quando falamos de bem comum, quando o invocamos como critério
de vida pessoal e social, devemos recordar sempre o cuidado da conversao ética que o
torna possivel.

Recentemente, na sua Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, o Papa
Francisco declinou na unidade de quatro principios o parametro de referéncia para a
constru¢do do bem comum e da paz social (nn. 217-237). Relendo os postulados da
Doutrina Social da Igreja ele encoraja os cristdos a construirem «um povo no qual as
diferencas se harmonizam ao interior de um projecto comum» (n. 221) segundo estes
critérios: «o tempo superior ao espago» (nn. 222-225), «a unidade prevalece sobre o
conflitoy» (nn. 226-230), «a realidade mais importante que a ideia» (nn. 231-233), «o
todo superior a parte» (nn. 234-237).

E interessante que o Papa ndo se esta limitando a repetir refleccdes ja feitas: ele

nos convida a assumir a tensdo entre a nossa condi¢do existencial presente e a plenitude
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de uma condi¢do a qual podemos trabalhar «a longo prazo», sem ilusdes e obsessdes de
«resultados imediatos» (n. 223).

Importa sempre e de novo sublinhar a importancia do didlogo quando se fala de
bem comum, precisamente porque s6 o caminho que se faz juntos abre um horizonte de
verdade realmente humano.'”

Procurando seguir os passos dos Padres conciliares, nos debates que resultaram
na formacao dos ntimeros 24 ¢ 26 da Gaudium et Spes, que fazem o gonzo de toda a
nossa investigacdo e razao das provas argumentativas que nos propusemos apresentar
com o intuito de sustentar que afinal o Bem Comum é consequéncia da Vocagdo
Humana a Comunhdo, segundo o plano divino. Chegamos a saber que o Deus de que o
Homem ¢ imagem ndo ¢ um Deus solitario; ¢ sim, um Deus-comunhao. Desse Deus,
que tem a dimensao relacional como constitutiva, ¢ que o Homem ¢ imagem.

Por isso, a vida social ndo ¢ para o Homem qualquer coisa de acidental; com
efeito, nas relagdes com os outros, na reciprocidade de servigos, no didlogo com os
irmaos, o Homem desenvolve todas as suas capacidades e pode corresponder a sua
vocagao.

Portanto, o desejo de viver com os outros ¢ o fundamento do bem comum. Dai
que o viver com os outros se complete no viver para os outros.

Segundo nos pareceu, os Padres conciliares justificaram a razdo da indole
comunitaria da vocacdo humana no plano de Deus, da qual o bem comum ¢
consequéncia com os seguintes argumentos:

> E desejo do proprio Deus, que cuida paternalmente de todos, “que os
homens constituissem uma s6 familia”;

» A lei do amor ¢ a regra para esta antropologia da comunhao, o amor € o
fio condutor para o cumprimento deste desiderato.

» A unidade entre os homens é um pedido especial de Jesus a Deus Pai, a
imagem das Pessoas da Trindade. Na verdade, este argumento ganha
ainda mais for¢ca gracas a citacdo de Jo 17, 21-22, para explicar a
semelhanga entre a unido das Pessoas divinas e a unido a qual sdo
chamados os filhos de Deus; e a referéncia em nota de Lc 17, 33, que

motiva a necessidade do dom de si para a propria realizagao.

"0 Cf. J. M. PEREIRA DE ALMEIDA, Moralidade e Socialidade [225-241], op. cit.
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Por ser assim, amor, simplesmente amor, Deus-Trindade ¢ modelo de
comunidade. Nao somente modelo, mas também fonte, origem e inspiracdo para
relagdes comunitarias que sejam verdadeiramente humanas. Nao somente modelo, mas
também critica de todas as relagdes desumanas, opressoras e exploradoras, injustas e
egoistas. Ser humano e, mais ainda, ser cristdo, ¢ espelhar na terra a nossa origem
trinitaria. Adaptando o ditado “tal pai, tal filho”, poderiamos dizer: “tal Deus-Amor
criador, tal ser humano-amor, tal humanidade-amor”.

Deus, comunhdo trinitdria, criou o ser humano para a comunhdo. Desde a
criagdo, a pessoa humana é, por natureza, um ser social. Ao criar o ser humano, na
dualidade entre homem e mulher, Deus-Trindade inscreve neles o chamado e a
capacidade para a comunhdo. Para corresponder a essa vocacao inata no coragdo € na
constitui¢do do ser humano, ¢ preciso viver em comunidade, em familia.

Nenhuma das Pessoas divinas existe para si, mas para as outras duas. Cada
Pessoa divina se define como Alguém, isto €, encontra a sua identidade e personalidade,
exactamente na relacdo com as outras duas. Cada Pessoa divina vive eternamente para
as outras duas, com as outras duas, a partir das outras duas. E proprio das pessoas
divinas o relacionar-se, o doar-se. Por isso, em Deus tudo é comum. Se é assim a nossa
fonte, 0 nosso DNA, entdo s6 encontramos a nossa realizagdo e felicidade, seja pessoal,
seja social, na vida em comunhao.

Também a maior gloria da Trindade ¢ a vida comunitaria do ser humano, de
modo que todos e cada qual possam ser verdadeiramente humanos, isto €, dialogais,
comunitarios. Assim, quanto mais humanos, mais divinos e trinitarios seremos. Nessa
direc¢do e meta comum a toda a humanidade, a Igreja € por exceléncia um farol, uma
baliza, um sinal. Ela ¢ a comunhao dos que vivem a exemplo das Pessoas divinas.

Também ¢ verdade, como dissemos atras, que inebriado pelo gozo consumista,
ampliado pelas descobertas tecnoldgicas, e entusiasmado pela negociagdo de interesses,
regra geral com tradu¢do econdmica, o Homem do ultimo quartel do século XX,
mormente o formado na civilizagdo ocidental, deixou-se adormecer para o bem comum.
Concomitantemente, a tessitura comunitaria foi-se esboroando e¢ o acento tonico da
sociedade passou a residir nos individuos que a constituem, agindo de acordo com as
respectivas preferéncias subjectivas.

Por isso, a eficacia historica do mal pdoe em duvida a possibilidade de um viver
em conjunto que defenda cada sujeito no seu percurso de auto-realizagdo. A inquirigdo

sobre a necessidade de uma vida comum ¢é que, ao remover os condicionamentos que
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impedem o caminho dos sujeitos ou dos grupos mais fracos no seio da sociedade,
permite a cada um realizar a sua humanidade na relacdo com os outros.

A comunhao, esperada de cada um ou das sociedades, representa a possibilidade
de um autocumprimento na relagcao, como capacidade fundamental do homem. De facto,
o ser humano, desde a sua dimensdo corporal até¢ a estrutura psiquica, estrutura-se
fundamentalmente com base nos nds e nos lagos, ¢ criado para e pelo encontro. A
pessoa ¢ em si constituida como abertura ao outro e 4 comunidade.'®! O sujeito realiza-
se como homem na experiéncia humana e humanizante da relagcdo interpessoal: esta
implica a saida de si mesmo, o encontro com os outros, vivido na gratuidade do amor e
no reconhecimento efectivo da originalidade do outro.'”* O amor ¢é a vocagio originaria
do ser humano, aquela que empenha a liberdade no seu nivel mais profundo e configura
a personalidade psicoldgica e moral. Por isso, a liberdade ¢, antes de mais, vinculo de
comunhdo, porquanto exige reconhecer a liberdade do outro como um valor que, por
seu turno, se comparticipa, se partilha.'”

A pessoa estd igualmente e também de modo essencial em relacio com a
comunidade humana. No encontro interpessoal geram-se vinculos de amizade e de
convivéncia e, gracas a eles, tecem-se as associagdes € 0s grupos, com as suas
identidades proprias e as suas caracteristicas peculiares. Portanto, a pessoa ndo cresce
apenas no cuidado de si mesma, mas também quando alarga esta tarefa na articulacao
das relagdes interpessoais que formam o tecido social. Isto significa, em suma, que o
sujeito s6 pode “subsistir” na reciprocidade humana.'**

Portanto, na historia pessoal e comunitaria, o homem depara com dificuldades e
derrotas relativamente a busca da comunhdo, que se torna entdo o bem fundamental a
buscar na autenticidade das relagdes interpessoais e sociais. E € assim que, mesmo
quando prevaleceu o fracasso e a contradi¢do, aquilo que nao se consegue alcangar se
torna objecto de expectativa e de busca. Saiba-se, pois, que ¢ no seio da experiéncia do
viver humano enquanto tal que o homem capta o apelo a transcendéncia.

Em suma, cremos que o bem comum ¢ consequéncia da vocagdo do Homem a

comunhado, ou seja, sendo o Homem vocacionado a comunhao, a relagdo com os outros

Bler . ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, Salamanca, Sigueme 1988, 219-238.
192 M. Cabada CASTRO, La vigéncia del amor. Afectividad, hominizacion y religiosidade, San Pablo,
Madrid 1994, 121-170.

193 Cf. J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, op. cit., 227-231.

%4 Cf. H. Miguel YANEZ, S.J, O agir moral como constru¢do do futuro do homem, [231-256] in Entre
Possibilidades e Limites, Editorial Caritas, Lisboa 2003.
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e com Deus, consequentemente, a busca ou promogao do bem comum passou a ser
“conatural” a ele. Mas também, a ideia de bem comum sera verdadeira, se indicar, na
partilha da existéncia, o sentido e o fim de cada forma de vida social. A qualidade
humana das relagdes estara em causa sempre que a finalidade e as logicas partilhadas

ndo seguirem este rumo.
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