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INTRODUCAO

Ler e revisitar os textos de Libermann faz perceber o leitor que estd diante de um
homem de Deus, que vivenciou uma forte experiéncia pessoal com Deus. N&o so6 pelo grande
namero de textos de Libermann mas, sobretudo pelo contetudo neles explicitos, percebemos
que existe sempre uma nova interpelacédo e descoberta de Deus a fazer.

Sendo eu espiritano, parece algo banal realizar um trabalho sobre Libermann. Pois
poderiamos partir do principio que é um tema no qual todos os espiritanos estdo
familiarizados. Contudo, devido ao grande numero de escritos e a densidade da sua
espiritualidade, poucos sdo o0s espiritanos que conhecem a fundo este homem. O
conhecimento existente resume-se, maioritariamente, as conferéncias tidas ao longo do ano de
noviciado e a leitura dos textos mais conhecidos de Libermann.

Este trabalho nasce a partir da interpelacéo feita pelo professor de Libermann no final
do noviciado. Ele convidou-nos a continuar a ler e a estudar Libermann, uma vez que nele
encontrariamos palavras que nos aproximariam de Cristo e do carisma espiritano. Foi também
sua sugestdo que o trabalho por mim realizado fosse uma sintese da minha visdo de
Libermann a luz dos textos por ele escritos.

Assim, este trabalho tenta sintetizar a espiritualidade de Libermann.

Depois de uma primeira pesquisa dos estudos feitos sobre Libermann, verifiquei que
existem inumeros artigos e livros, mas cada um analisa o autor a partir do seu ponto de vista e
da dimensdo que quer realgar da espiritualidade libermanniana. S&o poucos os estudos que
analisam o seu pensamento no global ou de forma sistematica.

Desde que Libermann se torna o décimo primeiro Superior Geral da Congregacao do
Espirito Santo, a sua espiritualidade e o dinamismo que ele trouxe & Congregacéo, fizeram
com que nas décadas seguintes se tivesse Libermann como que um fundador da Congregagéo.
O que por si s0 é historicamente errado, uma vez que a congregacdo, fundada por Libermann
em 1841, foi suprimida pela Santa Sé e os seus membros foram integrados na Congregacao
dos Padres do Espirito Santo. Este processo ¢ normalmente apelidado de “fusdo” entre as duas
congregacdes. Toda esta etapa da historia da Congregacdo esta bem estudada e escrita na
quarta parte do livro organizado por Paul Coulon e Paule Brasseur”.

De facto a sua espiritualidade e o seu dinamismo foram fundamentais para refortalecer

a Congregacao nessa epoca. Por isso, € comum encontrarmos referéncia a Libermann como

1 Cf. COULON, Paul; BRASSEUR, Paule — Libermann 1802-1852: Une pensée et une mystique missionnaires.
Paris: CERF, 1988, p. 661-818.



um dos fundadores dos Missionérios do Espirito Santo. Nos anos setenta e oitenta do século
XX, surge em Roma um “grupo de estudos espiritanos”, que tinha por objectivo fazer suscitar
nos confrades o gosto e o conhecimento pela historia e espiritualidade espiritana. Porém, a
grande maioria dos artigos que surgiram desse grupo de estudos refere-se a Libermann.
Poucos sdo 0s que abordam temas da espiritualidade de Claudio Poullart des Places, fundador
da Congregacéo do Espirito Santo, em 1703.

Contudo, do grande namero de estudos que surgiram antes ou depois do grupo de
estudos, poucos sdo 0s que estabelecem uma andlise geral da espiritualidade libermanniana.

O tema escolhido para este trabalho reflecte uma tentativa de sintese do essencial da
espiritualidade de Libermann. Depois de ler vérios textos e estudos realizados sobre
Libermann, decidi estabelecer as colunas fundamentais da sua espiritualidade. Uma vez que
S&0 aspectos transversais em todos os textos de Libermann, na grande maioria.

A minha escolha pode ser criticada, contudo procurei estabelecer ligacdo entre os
aspectos que Libermann mais vezes refere e que sdo imprescindiveis para compreender a sua
espiritualidade. Este trabalho também pode ser visto como uma sintese que serve de
introducdo ao estudo de Libermann, por isso considerei importante o contexto histérico da sua
vida e o caminho espiritual que ele percorreu. S6 assim percebemos melhor o porqué de ele
ter, no terceiro capitulo, os aspectos apontados como essenciais.

Este trabalho ndo tem por objectivo uma apresentacao exaustiva da espiritualidade de
Libermann. Pretende apresentar o essencial para que, quem pretenda aventurar-se no
aprofundamento da sua espiritualidade encontre aqui uma porta de entrada e um guia para o
seu estudo.

Para este estudo, foram usados como fontes, varios volumes de escritos de Libermann
editados pela Casa Méde em Paris. Contudo, devido ao grande nimero existente, foi preciso
fazer uma seleccdo dos escritos a utilizar este trabalho, por isso o critério usado para a
selecgéo foi 0 da consensualidade dos estudiosos sobre as ideias de Libermann. Na primeira
fase do trabalho, a de pesquisa, foram seleccionados estudos e artigos sobre a personagem em
estudo que tivessem como principal objectivo o estudo da espiritualidade libermanniana.
Depois da sua leitura, varios textos se destacaram como sintese da espiritualidade de
Libermann. O presente trabalho surge no seguimento da reflexdo de quais seriam as colunas
principais da espiritualidade de Libermann.

Este trabalho exigiu reflexdo e leitura e, acima de tudo, um conhecimento da lingua

francesa, uma vez que a grande maioria dos estudos e, sobretudo as fontes, estdo em francés.
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As traducOes dos textos libermannianos sdo realizadas pelo autor do trabalho, excepto
algumas que se encontravam ja traduzidas em alguns estudos em portugués, e que foram
realizados por pessoas com maior conhecimento de Libermann.

Ao longo do trabalho transcreve-se um numero significativo de frases e pequenos
textos de Libermann. Tendo como principal objectivo o de deixar que sejam as préprias
palavras de Libermann a indicarem a ideia que ele quer transmitir. Ao mesmo tempo
transmite uma atitude do préprio Libermann: expressar uma espiritualidade assente na
realidade e na vida pratica do homem. N&o se quer transmitir grandes conceitos ou esquemas
espirituais, mas, sobretudo, atitudes e principios que cada um deve ter na sua vida espiritual.

O trabalho foi dividido em trés capitulos e cada capitulo subdividido em varios pontos.
Embora o terceiro capitulo seja o central do trabalho, os dois primeiros sdo capitulos que nos
levam a um entendimento gradual da personagem em estudo e do seu caminho espiritual.

No primeiro capitulo é apresentado o contexto histérico em que nasceu Libermann,
para assim compreendermos o seu meio e as influéncias que teve sobre ele. Para além do meio
histérico-econdmico, analisa-se o meio familiar em que Libermann nasce. Neste capitulo
segue-se a vida de Libermann até a sua saida da terra natal, que, como veremos, representara
uma grande mudanga. E ainda analisada a vida dos principais representantes da “escola
francesa de espiritualidade”, com a qual Libermann estard em contacto.

No segundo capitulo é apresentado o caminho de fé que Libermann percorre para
chegar ao Cristianismo e sobretudo a base da sua vida espiritual a partir do momento
marcante na sua vida, que foi o seu baptismo. Ao longo deste itinerario de fé, sdo também
apresentados alguns temas importantes em Libermann, que, embora ndo sejam colunas
fundamentais da espiritualidade libermanniana, sdo uma constatacdo da sua espiritualidade,
como por exemplo o tema da doenca em Libermann. Neste capitulo apresenta-se mais
pormenorizado o percurso desde a sua chegada a Metz até a sua ordenagdo. Quanto aos seus
ultimos dez anos de vida como Superior da Congregacao, s6 sao realcados 0s momentos mais
importantes, que sdo ao mesmo tempo sinal da sua vida interior.

No terceiro e Gltimo capitulo, apontam-se as trés grandes dimens6es da espiritualidade
de Libermann. Sem estes trés pontos ndo se consegue analisar 0s seus escritos, nem entender a
sua mensagem. Sao dimensdes importantes que devem ter-se em conta em qualquer referéncia
a Libermann.

O estilo da escrita deste trabalho é simples e procura ser claro, mas a0 mesmo tempo

expressar a verdadeira mensagem de Libermann.



CAPITULO | - LIBERMANN E O SEU TEMPO

Ao iniciar esta reflexdo é de grande importancia a contextualizacdo historica da pessoa
em estudo. Todo 0 homem realiza o seu encontro pessoal com Deus num contexto concreto da
Histéria humana. Esse encontro é influenciado pela mentalidade e pelos acontecimentos
historicos, assim como o contexto social, politico, econdémico e religioso.

O meio familiar e cultural onde Libermann nasceu e cresceu é de grande relevancia,
uma vez que sé aos vinte anos sai do meio onde cresceu.

Parece ainda relevante apresentar as figuras e espiritualidades que mais influenciaram
o inicio do seu itinerario espiritual. Ainda que o proprio Libermann recusasse qualquer tipo de
“esquema” ou de “modelos” de espiritualidades, ¢ inevitavel aceitar que pelo menos desde a
sua conversao (1826) até a sua partida para Roma (1839), a sua vivéncia espiritual tenha sido
influenciada por trés figuras: Bérrulle, Olier e Jodo Eudes. E relevante apresentar uma
pequena sintese da espiritualidade de cada um destes autores, de forma a percebemos melhor

0 que Libermann queria exprimir em cada fase do seu itinerario espiritual.

1. Contexto Politico-religioso da Franca nos inicios do século XIX

A Franca dos inicios do século XIX estava profundamente marcada pelo movimento
iluminista® e pelas mudancas na sociedade que culminaram na Revolugdo Francesa (1789)3.
Vérios foram os factores politicos, sociais e econdmicos que provocaram a revolucéo,
nomeadamente a intencdo de por fim ao absolutismo régio e as estruturas a ele ligadas.
Contudo, de forma répida, a revolucdo atingiu a Igreja e iniciou um processo de

descristianizacdo da sociedade francesa. Se no inicio a Igreja participou na revolugdo acabou

2 0 movimento das luzes tem as suas raizes, em Inglaterra e na Franga, no século XVII e desenvolve-se no
século XVIII e as suas consequéncias irdo sentir-se nos séculos seguintes. O iluminismo é uma corrente
filosdfica que se caracteriza pela plena confianca da razdo. Através da luz da razdo, o homem consegue eliminar
as sobras do desconhecido e do mistério, que perturbam o espirito humano. Nas suas formas mais radicais, a fé
sO era possivel em relacdo a razdo, fé da razdo. A confianca na razdo levava a uma recusa da tradicdo, de
desprezo do passado, quer a nivel religioso, quer a nivel politico. O optimismo iluminista assentava na ideia de
progresso que levava a um espirito reformador e muito critico. (Cf. VERDETE, Carlos — Historia da igreja
Catolica: Do Cisma do Oriente (1054) até ao fim do século XIX. Lisboa: PAULUS Editora, 2009, vol. Il, p. 137-
147).

® Datas relevantes da Revolucdo Francesa: Estados Gerais, Maio de 1789; Declaragdo dos Direitos do homem e
do Cidadao, Agosto de 1789; nacionalizacdo dos bens eclesiasticos, Outubro de 1789; Constituicdo Civil do
Clero, Novembro de 1789; supressdo das ordens religiosas, Fevereiro de 1790; Assembleia Legislativa, Outubro
de 1791; Convengdo Nacional, em Setembro de 1792; Directorio, em 1795; Periodo do Consolado, altura em que
chega Napoledo ao poder, 1799. (Cf. VERDETE, Carlos — Histdria da igreja Catolica. vol. I, p. 149-154).



por sair dela como escrava, uma vez que a Igreja pds-revolugdo era muito dependente do
Estado. Exemplo disso era a coincidéncia da geografica eclesiastica com a civil e a visdo do
ministério sagrado na linha do funcionalismo estatal.

Durante o periodo revolucionario a palavra que melhor caracteriza a vida dos cristdos

é “resisténcia™.

Foram tempos complicados e de grande adversidade. A constituicdo
“obrigava” a dispersdo da vida religiosa e da vida cristd. Porém, no segredo de muitas casas e
no interior de muitos cristdos, continuava-se a viver uma vida de fé coerente, de oracdo e de
sacrificio. A revolucgdo foi um duro golpe de descrenca na sociedade francesa. A ignoréncia, a
indiferenca e o conformismo de muitos cristdos foram um terreno propicio para a eliminagdo
da fé cristd em alguns sectores da sociedade. Isto foi fruto de algumas medidas impostas pela
revolucdo, que fizeram perdurar nessa geracdo tal ignorancia religiosa. Destacam-se as
seguintes medidas: proibicdo do culto publico; encerramento de lIgrejas; alienagcdo de
colégios, hospitais e mesmo dos beneficios paroquiais; substituicdo das festas religiosas por
festas civis®.

A nivel social as classes mais afectadas pela mentalidade revolucionaria foram as
classes altas e a burguesia. A adversidade a religido presente nestes grupos foi muito forte,
uma vez que eram grupos com maior contacto com as correntes iluministas. As universidades
também eram um grande centro de difusdo de mentalidades anticlericais. Os estudantes
tinham muito mais contacto com a cultura optimista e céptica das luzes do que com Cristo.

Contudo, ndo podemos generalizar a adesdao a mentalidade revolucionaria de uma
forma igualitaria em todo o territorio francés. Varias foram as regides onde a revolugdo nédo
teve grande adesdo®. Porém, a regido parisiense representa bem uma zona onde a adesio a
revolucdo foi grande, uma vez que surgiam ai os principais acontecimentos politicos que
muitas vezes demoravam a chegar as regiGes mais rurais da Franca.

O século XIX serd uma resposta da vida cristd a esta descristianizacdo. Serd um
processo lento e que é conhecido como periodo da Restauracdo Catdlica’. Nele, a Igreja

* Cf. RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX® siécle. In Dictionnaire de spiritualité:
ascétique et mystique: doctrine et histoire. Dir. Marcel Villier. Paris: Beauchesne, 1937, vol. 5, col. 956.

> Cf. CHOLVY, Gérard — Ampleur et limites du renouveau religieux en France au sortir de la Révolution et de
[’empire (1800-1860). In COULON, Paul; BRASSEUR, Paule — Libermann 1802-1852: Une pensée et une
mystique missionnaires. Paris: CERF, 1988, p. 29.

® Cf. CHOLVY, Gérard — Ampleur et limites, p. 32.

” Com a queda de Napoledo Bonaparte, iniciou-se um periodo que ficou conhecido na Histéria por Restauragao.
Do ponto de vista politico, consistiu na tentativa dos paises vencedores restabelecerem o absolutismo
monarquico anterior a Revolucdo Francesa. Ao nivel religioso foi um periodo ambiguo, para alguns foi uma
tentativa de regresso a uma sociedade oficialmente cristd e simultaneamente para outros foi uma oportunidade de
renovacao eclesial. Ao nivel religioso verificam-se elementos de sintese entre 0 antigo e 0 novo regime,
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francesa tentou libertar-se dos condicionalismos impostos pela revolucéo, existindo duas
perspectivas: a de voltar ao que era a Igreja no absolutismo e a de dar novo vigor a fé, com
uma renovacdo eclesial. A recristianizacdo partira das bases cristas® e talvez por isso tenha
sido tdo fecunda. Um acontecimento importante para o inicio desta recristianizacdo foi a
assinatura e promulgacéo da Concordata, em 1801 e 1802 respectivamente, entre Napoledo e
0 Papa Pio VII. Com a Concordata a Igreja deixou de ser vista com hostilidade por parte do
Estado e passou a ser, em certa medida, usada e controlada pelo Estado a fim de difundir as
suas ideias. A Igreja tentou aproveitar esta conjuntura para continuar a sua evangelizagéo,
apesar dos limites impostos.

Neste inicio do século destacam-se algumas correntes de pensamento que
influenciavam o meio cristdo e a sociedade em geral. Uma delas era o humanismo ateu, que
negava o0 sobrenatural e teve muita influéncia sobretudo na pequena burguesia, nos
universitarios e na classe operéria’. Outras correntes importantes nesta época foram o
humanismo e o romantismo crist&o®.

Quanto a espiritualidade denota-se uma evolucdo da pregacdo de um Deus terrivel
para um Deus bom, muito por influéncia da “escola francesa de espiritualidade”, que
predominava entre os clérigos da época'’. Na espiritualidade e nas devogdes desta época
destacam-se o culto a Jesus presente na Eucaristia, ao Coracgdo de Jesus e a devogdo mariana.
E notdrio, no inicio do século, a redescoberta de Cristo que se tinha perdido ao longo do
século XVIII. A vida crista passa a centrar-se na pessoa de Cristo. Assim, Cristo torna-se o
centro da vida e das motivages cristds. A caridade que se vive é expressao exterior de uma
experiéncia de Cristo. Como dizia Lacordaire «a grande tarefa é amar a Cristo»'?. Vivencia-
se a presenca de Cristo nos pobres a quem se serve; nas criangas a guem Se anuncia o
evangelho. E a vontade de promover o Reino de Cristo que faz tantos missionarios partirem
rumo a terras distantes. Muita desta experiéncia tem o seu despertar na adoragdo eucaristica,
na contemplacdo e na adoracdo de Cristo. A adoragdo orienta o cristdo para o servigco dos seus
irmdos. No conhecimento do Coracdo de Jesus e do amor que dai brota, o cristdo podera

imitar verdadeiramente Cristo. O cristdo tenta reproduzir Cristo na sua vida, vivendo no e

concretizados na tentativa de regresso a uma sociedade oficialmente cristd e num esforco sério de renovagédo
eclesial. (Cf. VERDETE, Carlos — Historia da igreja Catolica. vol. 1, p. 159-166).

8 Cf. RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX® siécle, vol. 5, col. 954.

% Cf. RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX® siécle, vol. 5, col. 962-963.

0 Cf. RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX® siécle, vol. 5, col. 963-965.

1 Cf. CHOLVY, Gérard — Ampleur et limites, p. 41.

2 CHOLVY, Gérard — Ampleur et limites, p. 42.



para o amor de Cristo’®. «Este amor aos outros em Cristo tende a precisar e a desenvolver a
doutrina do corpo mistico e do sentido eclesial»™*. Esta teologia sera desenvolvida com mais
profundidade na segunda metade do século XIX por Charles de Foucauld. A devocdo mariana
também é muito difundida ao longo deste século. E muito impulsionada pelas manifestagtes
marianas que acontecem ao longo do século: a aparicdo da “medalha miraculosa” a S.
Catarina Labouré (1830); as aparicdes da Virgem em Salette (1846) e em Lourdes (1858);
assim como a grande difusdo da devogdo mariana na Igreja de Nossa Senhora das Vitorias,
em Paris, onde se destaca o Pe. Degenetes™®. A meio do século XIX o Papa Pio IX proclama o
dogma da Imaculada Conceic¢do. Tudo isto revela uma grande devogao e a importancia que
Maria tinha na espiritualidade da época. Os grandes espirituais da época apresentam Maria
como «mediadora da contemplac&o e unido divina»'®, ndo se trata de uma simples devocao
de piedade.

A recristianizacdo, como ja referimos atras, partiu das bases como o baixo clero e o
povo simples pois permaneceram fiéis e zelosos na fé. O cristianismo popular, dependendo
das regides, € menos afectado, uma vez que os habitos massificados como as missdes
populares e as peregrinacdes se mantém, ou entdo regressam em forca a partir do Segundo
Império. Ainda que, em algumas regides o cristianismo tenha permanecido firme, a ortodoxia
nem sempre foi assegurada por falta de uma hierarquia erudita. As missdes populares tiveram
grande relevo nesta época pois dirigiam-se as varias classes sociais. O grande objectivo destas
missdes era aproximar o povo das verdades da fé, do amor a Cristo e, a0 mesmo tempo, a
recristianizacao da sociedade e suster o avanco das ideias anticlericais e anti-religiosas.

Um contributo importante para esta época foi o reflorescimento da vida religiosa. Em
Franca, no inicio do século XI1X, sdo renovadas e fundadas varias congregacdes. Embora ndo
fossem bem vistas pelos bispos, algumas congregacGes estavam encarregues do ensino nos

seminarios diocesanos, como 0s sulpicianos, os eudistas e 0s lazaristas. As congregacgdes que

'3 Cf. RAYEZ, André — France: VI1. De la Révolution au Début du XX° siécle, vol. 5, col. 969.

Y RAYEZ, André — France: V11 De la Révolution au Début du XX° siécle, vol. 5, col. 970.

15 Charles-Eléanor Dufriche Degenetes (1778 — 1860), da diocese de Alencon, onde nasceu em 1778, toma o
partido dos sacerdotes refractarios, ordenado sacerdote aos 28 anos. A sua solicitude pastoral revela-se durante
uma epidemia da febre tiféide. Abertamente anti-napoleénico, teve de se esconder durante os Cem Dias e deixar
a sua paréquia de Alencon, refugia-se em Paris. Primeiramente foi o paroco de uma pardquia burguesa e bastante
rica, tendo a sua disposicdo a capela das Missdes Estrangeiras na rua do Bac. Depois foi nomeado para Nossa
Senhora das Vitorias, trés vezes proposto para bispo, ndo acedeu ao episcopado devido a sua frontalidade.
Paroco de Nossa Senhora das Vitorias, funda a arquiconfraria do imaculado Coracdo de Maria, centro de
numerosas conversdes. A 2 de Fevereiro de 1939 lanca uma campanha apostolica pela salvacdo da raca negra.
Homem de se dar por inteiro tanto a caridade para com os pobres e para com os pecadores como a defesa das
suas convicgOes. Iniciador da Obra dos Negros junto com F. Le Vavasseur e E. Tisserant; amigo intimo do Pe.
Libermann. (Cf. Congregacéo do Espirito Santo — Antologia Espiritana. Lisboa: [s.n.], 2010, vol. I, p. 517).

' RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX° siécle, vol. 5, col. 971.



surgem nesta época escolheram os meios rurais para a implantacdo das suas comunidades. Os
carismas eram diferentes, contudo, tentavam dar resposta a necessidades comuns: o ensino, o
servigo paroquial, instituicdes de assisténcia caritativa e a evangelizacdo dos nao cristdos nas
colonias francesas. O surgimento de congregacdes femininas de vida activa foi grande, assim
como congregacdes sé de irmdos, onde ndo existiam clérigos. Este vigor criativo teve efeitos
muito positivos na vida cristd, uma vez que a dinamica implementada por estas congregacoes
trouxe novo vigor a muitas comunidades cristas.

Ao longo das primeiras décadas a preocupacdo com a evangelizacdo dos povos nao
cristdos foi crescendo no seio da Igreja e da Franca em particular. Varios foram os motivos®,
contudo, desenvolveu-se uma teologia missionaria que estabeleceu os fundamentos da
missiologia actual. Homens como Libermann, Lavigerie e Luquet desenvolveram uma
espiritualidade missionaria que assentava principalmente na caridade desinteressada e numa
espiritualidade mais aberta, enraizada no essencial do evangelho'®. O seu grande entusiasmo
era alargar o Reino de Cristo por toda a terra, respondendo sempre ao seu chamamento e, se
necessario, dar a vida por Cristo. Para este entusiasmo contribuiu muito a criacdo da Obra da
Propagacdo da Fé, iniciada por Pauline Jaricot em 1822. Quanto a congregaces, destaca-se a
fundac@o dos Missionarios do Coragdo de Maria por Libermann em 1841 que se funde com a
Congregacdo do Espirito Santo em 1848; os Oblatos de Maria Imaculada fundados em 1815-
1816 por Eugene de Mazenod; as Missdes Africanas de Lyon fundadas por Melchior de
Marion-Brésillac em 1856.

A Franca que aqui descrevemos é a Franga em que nasce e vive Libermann. Toda a
sua vida vai ser influenciada, quer pelos conflitos politicos, quer pela dindmica da igreja
francesa e pela espiritualidade da sua época. O que ele vai viver ndo € algo fora do seu tempo,

ele faz a experiéncia de Cristo dentro de uma época, de uma sociedade.

2. O Judaismo e Libermann

Na analise dos aspectos que influenciaram a vida e a personalidade de Libermann, ndo
se pode deixar de lado a influéncia que o judaismo teve na sua vida. Ele nasceu numa familia

e num meio judaico. Ao longo de vinte anos, Libermann n&o teve contacto com outra

7 Cf. TORRES NEIVA, Adélio — Libermann e a hora da Africa. In Missdo espiritana. Lisboa: [s.n.], 2009. n°
15, p. 75-92.
18 Cf. RAYEZ, André — France: VII. De la Révolution au Début du XX® siécle, vol. 5, col. 989.
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realidade a ndo ser a realidade judaica. A sua experiéncia de gueto religioso e cultural foi
importante para a dimensdo universal e missionaria que a sua vocacgao crista teve aquando da
sua conversdo®®. Por isso, sera muito Gtil conhecermos a realidade judaica em que nasceu, a
sua experiéncia familiar, religiosa, e as caracteristicas que Libermann manifestou ao longo da

sua vida com influéncia do judaismo.

2.1 Judaismo na Alsacia, no inicio do século XIX

A Revolucdo Francesa também teve o0s seus impactos na comunidade judaica
estabelecida em Franca. Antes da revolucdo os Judeus ndo eram abrangidos pelo direito civil.
Eles viviam no territdrio francés mas tinham a sua propria organizacao e regulamentacéo. No
Antigo Regime, os Judeus estavam em zonas das cidades a parte, em pequenos guetos, onde
viviam segundo as suas tradigdes e ritmos de vida proprios. Esta vida, a margem do resto da
sociedade, ia também ao encontro dos seus proprios desejos no que diz respeito a visao de
povo consagrado a Deus e colocado & parte dos outros®®. Como um grupo a parte, eram muitas
vezes marginalizados, mas também eles proprios se marginalizavam. A igualdade s6 existia
ao nivel dos impostos, uma vez que a sua principal actividade era o comércio. A vivéncia no
meio de uma sociedade maioritariamente cristd ndo era facil, nomeadamente em relacdo a
mentalidade da época que via 0s judeus como os responsaveis pela morte de Jesus. Contudo,
0s proprios judeus possuiam juizos preconcebidos contra os cristdos, o que ndo favorecia uma
s& convivéncia®. As tensdes que surgiam de um lado e de outro reflectiam-se no quotidiano
das populagdes?.

Com a Revolucdo, os Judeus adquirem a igualdade na condi¢do civica. Com a
Declaragdo dos Direitos do Homem (1791), os judeus passam a ser considerados cidad&os
como todos 0s outros, com 0s mesmos deveres e com 0s mesmos direitos. Esta igualdade
trouxe uma nova realidade ao judaismo que se encontra, agora, mais exposto a sociedade e a
cultura que o envolve. Comeca entdo uma época de emancipacdo do judaismo e onde 0s

horizontes se abrem & realidade que os envolve?.

19 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito: duas vidas, um projecto missionario. Braga: Apostolado
de Oragdo, 1997, p. 49.

20 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852. Paris: Beauchesne, 1977, p. 15.

2 Cf. SEIXAS, Joaquim Ramos — Antologia espiritana: Francisco Libermann de Judio a padre de missionero.
Madrid: [s.n.], 2000. Tomo Il, p. 46.

22 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 16. O préprio Jacob bebe desta
adversidade, o autor d& um exemplo de quando era Jacob pequeno e se escondeu quando viu um padre.

2 Cf. SEIXAS, Joaquim Ramos — Antologia espiritana. Tomo Il, p. 22.
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O desenvolvimento da comunidade judaica, nomeadamente ao nivel econémico,
provocou medo em perder a sua seguranga economica nos mais notaveis da Alsacia. Eles
pedem a Napoledo que regulamente a actividade deste grupo social. Para resolver esta
questdo, Napoledo, em 1807, convoca o Grande Sinédrio de Jerusalém, em Paris. O Grande
Sinédrio j& ndo se reunia ha mais de 15 séculos, nele participaram os Rabinos mais
respeitados e com mais autoridade das varias regides de Franca. Lazaro Libermann, pai de
Jacob®, participou nesta grande assembleia a convite do Perfeito de Estrasburgo. As decisdes
tomadas no Grande Sinédrio provocaram mudangas importantes no judaismo francés: os
rabinos passam a estar sob a tutela do poder publico; as actividades econémicas passam a
estar sob um controle mais severo; 0s jovens passam a ser obrigados a cumprir 0 Servico
militar; o lingua francesa passa a ser obrigatério em todas as escolas judaicas®.

Apesar de ter participado no Grande Sinédrio, Lazaro Libermann ndo acata a maioria
destas medidas. A sua intencdo era de permanecer sempre fiel a sua fé, o que implicava a
préatica das tradicbes e uma estrita observancia das tradigdes talmudicas. Assim sendo, a
Sinagoga de Saverne permanece um meio muito fechado sobre si mesmo, uma vez que nela
ndo penetra nenhuma doutrina ou ideologia estranha a tradicdo talmuddica. O zelo do seu
Rabino, L&zaro Libermann, muito contribuiu para a continuidade desse isolamento.

As novas ideias veiculadas pela revolugdo provocaram a emancipacdo de um
movimento dentro do judaismo onde se defendia uma maior abertura a sociedade actual. Esta
abertura passava pelo aprofundar a fé e as tradi¢bes, no encontro e abertura a novas linguas e
a cultura circundante, a nivel intelectual e filosofico. Este movimento defendia que os
Rabinos ndo necessitavam de aprender s6 o Talmude, pois deveriam ter um conhecimento
mais abrangente. Alguns destes judeus estavam também insatisfeitos com o culto judaico que
se tinha afastado da realidade actual. Por outro lado, existiam os Rabinos mais tradicionalistas
que defendiam as tradi¢Ges judaicas tal como eram praticadas. Pode constatar-se que eram
adversos as novas ideias de evolucdo na religido pois temiam a perda da identidade e da fé
judaica. As divisdes entre os judeus ortodoxos e 0s mais liberais eram evidentes nesta altura e
duraram até meados do século XIX.

Estas divisGes foram um terreno fértil para um namero significativo de conversdes que

aconteceram nesta época”®. Nas primeiras décadas do século XIX deu-se um grande n(imero

%4 Este é 0 nome de Libermann no judaismo e que ele usa até & sua conversdo, a quando do seu Baptismo ele
toma o nome de Francisco Maria Paulo Libermann.

2 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 16.

% Cf. SEIXAS, Joaquim Ramos — Antologia espiritana. Tomo Il, p. 54.
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de conversGes de judeus ao cristianismo. A conversdo mais conhecida e sonante foi em 1823
quando David Drach se converte ao cristianismo. Ele ajudou muitos judeus, nos seus
primeiros tempos de cristdos, depois de se converterem ao cristianismo. O préprio Libermann,
quando em Novembro de 1826 vai para Paris, encontra-se com Drach e é este que lhe
consegue a estadia no Colégio Stanislas. Muitos dos que se convertiam tinham a intencéo de
ajudar outros judeus no seu caminho de conversdo. Por influéncia dos ideais revolucionarios
consideravam o judaismo, na forma fundamentalista como era vivido pela maioria, como uma
religido que impedia as pessoas de terem um pensamento livre e esclarecido. Por isso, alguns
convertidos propunham uma pastoral que se destinasse a conversdo dos judeus ao
cristianismo?®’.

E neste contexto judaico que Libermann vai nascer e ser educado.

2.2 Influéncias do judaismo em Libermann

Jacob Libermann nasce a 12 de Abril de 1802, em Saverne, na Alsacia (Franga). Ele é
o quinto filho do casamento de Lazaro Libermann e de Lia Haller. O seu ambiente familiar é
judaico integrista. O Pai realizou os seus estudos em Lublin (Pol6nia), onde existia uma
importante universidade de ciéncias hebraicas. No inicio era auxiliar de professor num bairro
de Saverne. Contudo, quando morre 0 Rabino de Saverne é eleito para ocupar a sua funcgéo.
Lazaro tinha uma grande reputacdo na regido pelos seus conhecimentos da Torah e sobretudo
do Talmude, do qual tinha uma sabedoria excepcional. Era um grande defensor das tradicdes
judaicas, austero, duro para consigo mesmo e exigente para com os outros. Era também um
homem autoritério e por vezes violento, mas nada colocava em questdo a sua honestidade e
rectiddo. Era caridoso e tinha sempre a sua casa aberta para acolher os correligionérios que
estavam de passagem por Saverne e aqueles que precisassem de um abrigo para pernoitar®®.

Lazaro Libermann exerceu sobre Jacob uma grande influéncia e ndo deixou nenhum
pormenor de lado quanto a sua educacgdo religiosa, pois tinha a intencdo de que Jacob Ihe
sucedesse como rabino na Sinagoga.

Em Saverne havia um nimero razoavel de familias judaicas que viviam num ambiente
de gueto e de conservadorismo. A vida destes judeus passava-se muito a volta do bairro

judaico. O contacto com os cristdos era 0 minimo possivel, pois normalmente so se cruzavam

%" Em 1823, Sanséo Libermann e o advogado Meyer escrevem uma carta aos bispos de Franga pedindo padres
para evangelizar os Judeus (Cf. N.D,, I, 41-50).
%8 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 13-14.
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a nivel do comércio. Assim sendo, na sua infancia, Jacob tem pouco contacto com o
cristianismo e até o seu pai Ihe incutia pré-juizos sobre os cristaos.

A sua educacdo seguiu os métodos da época®®. Aprende o hebraico para poder ler a
Torah sem ajuda de gramética. Em seguida aprendeu a Messina. Depois, s6 aqueles que
revelassem grande capacidade eram introduzidos ao estudo do Talmude. Tal como o0s jovens
judeus, Jacob s6 sabe o hebraico e o yiddish, a lingua que falava em casa e que 0s judeus
usavam diariamente com os ndo judeus. Jacob ndo falava francés nem nenhuma outra lingua
porque, na altura, se algum pai judeu quisesse que o seu filho aprendesse uma outra lingua
teria de encontrar um professor particular, uma vez que nas escolas judaicas ndo se aprendia
outra lingua além do hebraico. Cedo Jacob se destaca pela sua inteligéncia e memdria no
estudo. Todos os sabados era submetido a um rigoroso e exigente exame feito pelo seu pai, o
que lhe permitia ter a matéria sempre bem sabida e assimilada. A sua educacéo é feita em casa
e na Sinagoga, que ficava ao lado de sua casa. Aqui ele comeca a familiarizar-se com o
Absoluto. Todos os momentos do seu dia estdo orientados para Deus, quer nas oracOes da
Sinagoga, quer em casa e na escola, pois estd sempre em contacto com a Palavra de Deus. A
partir dos 14 anos de idade, Jacob passa a ser membro de plenos deveres e direitos na
Sinagoga. Era ele quem abria todas as manhds a Sinagoga e preparava 0 que era preciso para
0 culto. Durante sete anos Jacob cumpriu todos os mandamentos e preceitos de forma seria e
comprometida®. A sua evolugdo nos estudos continuava e nenhum aluno o conseguia vencer
nos torneios talmudicos. A sua inteligéncia permitia-lhe assimilar uma boa parte do Talmude.
O seu pai continuava atento e orgulhoso pela evolugéo de seu filho e exige cada vez mais dele
para que possa ser seu sucessor como rabino e permaneca fiel ao seu pensamento sobre a
tradicdo judaica®.

Até ao momento em que partira para Metz, Jacob vivera neste ambiente muito familiar
e religioso. Aqui sente-se muito protegido e amado por todos. Sera para ele um momento
muito duro quando tiver de deixar este meio que o protegia e entrar em contacto com um meio
em que as certezas ja ndo sao tao 6bvias.

Mas os vinte e quatro anos de judaismo tiveram alguma influéncia na sua
personalidade ou na sua espiritualidade? Seria irreal negar as influéncias desta primeira etapa

da sua vida. Um dos aspectos evidenciados € a sua relacdo com a familia. Como é natural no

29
Cf.N.D, I, 37.
%0 Cf. N.D., I, 51 Este texto é uma nota de Sans&o Libermann sobre uma visita que Libermann lhe fez, onde este
permaneceu de chapéu durante toda a refeicéo.
L Cf.N.D., I, 61.
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judaismo a familia tem uma importancia na educacédo humana e religiosa. Para o judaismo a
familia € um santuario onde se celebra a fé e o pai transmite a cada filho as verdadeiras
tradicdes. O Deus de Israel é o Deus dos nossos Pais (cf. Ex 3,6). Libermann mantém esta
ligagdo préxima a familia desde pequeno. Ele era o filho de quem todos gostavam, pela sua
humildade e pela sua descricdo. Era de Jacob que Léazaro mais gostava®, por isso Ihe dava
tanta atencdo. No entanto, com a maneira de ser austera e exigente do pai, era junto da sua
mée que Jacob encontrava o afecto e o carinho de que necessitava. Contudo, Lia Haller morre
quando Jacob tinha apenas onze anos. Mesmo tendo sido privado do afecto materno muito
cedo, a experiéncia afectuosa que teve com a sua mae, do coracdo e da dogura de mae,
reencontrou na Virgem Maria depois da sua conversao. Isso vé-se numa carta que mais tarde
Libermann escreverd a um seminarista, quando compara a relacdo de um cristdo com a
Virgem Maria a relagdo de uma crianga com a sua mée.

«S& com Maria como uma criancinha com a sua querida Mée. Tem uma ferida? Vai
logo mostra-la @ mae. Estd muito menos preocupada com a cura do que com o desejo de
mostrar a ferida a mée, a fim de que ela se enterneca e a acaricie. A mae acaricia-a e trata-a, e
ela, sem se preocupar com a cura, fica contente e tranquila. A mée deu-lhe um beijo, disse-lhe
uma palavrinha de amor, e ela ficou satisfeita»°°.

Mgr Jean Gay realga, neste texto, o conhecimento que Libermann demonstra da
experiéncia de um coracdo de mae**. Para Pierre Blanchard, o encontro de Maria compensou
as frustracdes que Libermann possa ter vivido na sua infancia e adolescéncia. Devido a sua
maneira de ser muito sensivel, o Coragdo de Maria foi para ele «um grande tesouro, pois a
sua boca é o canal deste grande tesouro»**. Quando for superior da congregacao, Libermann
tera para com os seus confrades uma relacdo mais maternal do que paternal.

A conversdo de alguns dos seus irmaos e sobretudo a sua, serdo uma grande dor para o
seu Pai que, dois anos depois do baptismo de Libermann, toma conhecimento da conversdo ao
cristianismo e escreve-lhe uma carta “fulminante” para o maldizer e renegéa-lo como filho.
Este sera um momento muito dificil para Libermann.

Depois da sua conversdo ao cristianismo, privado das relagcdes familiares com os que
permaneceram no judaismo, Libermann mantera uma relacdo afectuosa com o0s seus irmaos e

sobrinhos escrevendo-lhes e mantendo sempre uma presenca construtiva, ajudando e

% Cf.N.D, I,9.

% N.D., V11, 206. ,

3 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 21.
¥C.S.J., 59.
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aconselhando os seus familiares na busca da vontade de Deus para as suas vidas. Esta sua
ligacdo era vivida numa liberdade e responsabilidade para com as exigéncias da opcdo de vida
que tinha tomado.

Um aspecto onde se denota a influéncia do judaismo € a importancia e sobretudo o
conhecimento que Libermann tinha da Palavra de Deus. Blanchard realca que a
espiritualidade de Libermann tem uma ressonancia biblica muito grande. Na sua maneira de
ser, Libermann aproxima-se de uma fé como a de Abrado, uma confianca em Deus como a de
Jacob e uma paciéncia como a de Job. A sua espiritualidade ird beber do Evangelho e
sobretudo de S. Paulo®. A Palavra de Deus era a fonte da sua vida, mais do que citar
passagens biblicas, Libermann trazia-as no seu coracao, uma vez que aquilo que escrevia era
muitas vezes um reescrever a Palavra de Deus em contexto diferente®’. Agostinho Tavares
realga, por seu lado, que Libermann vai buscar esta importancia dada a Palavra de Deus a
espiritualidade beruliana, mas sobretudo a escola do rabino Lazaro Libermann. E aqui que
Libermann aprende o rigor da interpretacdo rabinica e 0 amor que se deve dar a Palavra de
Deus®®,

O judeu € um homem de extremos porque ele € um homem de Deus. E é no ambiente
de fé judaica vivida na radicalidade integrista que Libermann vai viver a sua primeira
experiéncia do transcendente, da primazia e da radical dependéncia de Deus®. Por isso, ao
longo de toda a sua vida Deus tera sempre a primazia. Esta € a fonte da importancia que
Libermann da a procura da vontade de Deus, ao momento de Deus e a confianca em Deus.
Libermann é o homem do absoluto. Diante do Absoluto e da Majestade de Deus sente que ndo
é nada. Ele vai perceber que para chegar a perfeicéo terd de imitar Cristo na sua kenosis. O
seu irmao Sansdo descrevia Jacob como aquele que se distinguia pela profunda humildade,
uma vez que ele se via sempre como o Gltimo homem®*. Ao longo da sua vida Libermann vai
procurar sempre este abaixamento de si proprio, da sua vontade, para que na sua vida s
habite Deus. O que ele procura é que Deus seja o0 sentido da sua vida, que esteja presente e
motive todas as suas acgOes. Este abaixamento de si préprio é uma caracteristica que
encontramos nos judeus espirituais. Libermann usa o termo abaixamento no sentido de

abandono a vontade divina, tal como S. Paulo usa nas suas cartas, um sentido cristolégico.

% Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Paris: Desclée de Brouwer, 1960. Tome I, p. 43.

7 Cf. FARIAS, Anténio — S. Paulo na espiritualidade do Padre Libermann. In Miss&o espiritana. Lisboa: [s.n.],
2009. n° 15, p. 43.

% Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 50.

% Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 48.

“*Cf.N.D., I, 50.
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Blanchard, na sua obra, realca ainda duas caracteristicas da personalidade de
Libermann que, segundo ele, sdo influéncia do seu judaismo e da experiéncia de vida que teve
no meio judaico. Uma delas é a capacidade organizativa e administrativa que Libermann
possui. Ele trata os assuntos do &mbito espiritual e da vida pratica de uma forma concreta e
objectiva. N&o valoriza muito a subjectividade nos assuntos e tenta sempre elaborar uma
analise bastante objectiva, o que Ihe permitia decidir e aconselhar de forma eficaz e mantendo
sempre 0 seu equilibrio*. Uma outra caracteristica é o carisma diplomético de conseguir, por
diversos caminhos, obter o que sentia ser a vontade de Deus. O seu saber negocial e a sua
insisténcia naquilo que sentia ser importante era algo natural em Libermann. Muitas vezes foi
mal compreendido e era visto por muitos como um intriguista e hipdcrita por causa da sua
astlcia negocial. Em Libermann coexiste uma sintese entre a simplicidade transparente e a
mais fina diplomacia®.

Assim percebemos 0s aspectos da espiritualidade de Libermann que foram beber a sua
educacdo, ao seu meio familiar e a sua experiéncia religiosa no judaismo. Libermann era tido
como um israelita respeitado®, pelo seu exemplo de vida. Depois da sua conversdo
Libermann ndo vai apagar as suas experiéncias vividas ao longo destes vinte e quatro anos no
judaismo. E nesta identidade que Libermann vai acolher a mensagem do Evangelho que
encontrara quando se deslocar para Metz e sobretudo, quando tocado por Deus, for para Paris
e ai acolher totalmente o evangelho de Cristo. Porém, serd sempre visto por muitos como um
judeu convertido ao cristianismo e isso lhe criard muitas dificuldades e inimigos,
nomeadamente na sua passagem por Roma para apresentar o seu projecto de Congregacao.
Ele proprio tinha consciéncia das dificuldades que ser um judeu convertido lhe trazia:
«Deixam-se levar, por qualquer tipo de pensamento sobre mim. O meu judaismo e o meu
atraso para o sacerddcio trazem mal dizer sobre mim, como se eu ligasse»**. Mas Libermann
nunca negara ou renunciara ao seu passado e para ele, esse tempo foi um instrumento de que

Deus se serviu para o levar a realizar a Sua vontade.

. Cf.N.D., VIII, 24.

“2 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 53-55.
“N.D., I, 161.

“N.D., I, 114.
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3. Escola Francesa de espiritualidade

O contacto que Libermann teve com as principais personagens da “escola francesa de
espiritualidade” é inegavel. Se para a maioria dos seus estudiosos, Libermann ndo é um
discipulo fiel da “escola”, pelo menos nos seus primeiros anos de cristianismo, cresceu €
aprofundou a sua fé no contacto didrio com a “escola francesa de espiritualidade”. Isto
porque, depois da sua conversao em 1826, até deixar Rennes (1839) para comecar 0 projecto
da nova Congregacdo, Libermann habitara sempre em seminarios e casas de formacéo cujos
fundadores sdo importantes representantes da “escola francesa”.

Em primeiro lugar importa definir ou explicar 0 conceito de “escola francesa de
espiritualidade”. O termo surge em meados do século XIX, mas s6 no final do século XIX e o
inicio do século XX se torna uma expressao usual. Contudo, alguns autores preferem dizer
“escola beruliana”, na medida em que Bérulle é o iniciador desta corrente de espiritualidade.
Em seguida, ao longo dos tempos, varios dos seus discipulos seguiram o caminho proposto
por Bérulle, realcando mais um aspecto em detrimento de outros. Embora seja conhecida por
“escola francesa” ela ndo apresenta mais do que uma corrente espiritual de uma época
concreta no territério francés, e prolongou-se na histéria através de cristdos que nela
encontraram sentido para o seu caminho de fé.

Esta corrente espiritual tem inicio em meados do século XVII, quando a Igreja e a
sociedade estavam numa época dificil, uma vez que a Igreja estava a passar por um momento
de reformas. Depois dos momentos de divisdo com os protestantes surge o Concilio de Trento
(1563). A Igreja tenta implementar reformas que possibilitem um renovamento espiritual dos
fieis. Nesta época o cristianismo ndo era muito fervoroso, era vivido de forma exterior e
formalista, que resultava num fraco compromisso por parte dos cristdos. O clero era mal
preparado, o seu nivel intelectual era muito baixo e a formacdo espiritual inexistente. Com o
Concilio de Trento é recomendada a criacdo de seminarios, 0 que acontece muito lentamente.

A “escola francesa” serd& um grande contributo no sentido em que € uma
espiritualidade que foca a sua atencdo na formacao espiritual dos sacerdotes e na sua ac¢édo
pastoral. Embora tenham existido leigos que se tenham destacado, foram sobretudo os
sacerdotes que desenvolveram esta “corrente” espiritual, uma vez que tinham a preocupacéo
da formacdo sacerdotal. As suas caracteristicas de partilha de ideias ou temas espirituais
fizeram com que muitos autores espirituais posteriores estejam ligados a ela. Realca,

sobretudo, a importancia de uma experiéncia espiritual profunda; insiste na grandeza de Deus,
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no cristocentrismo e na devogdo ao Espirito Santo; destaca ainda a necessidade do
compromisso apostélico e missionario.

Para percebermos melhor esta “corrente” iremos, em seguida, apresentar os grandes
representantes da “escola francesa” com os quais Libermann, de forma muito concreta, esteve
em contacto. Em primeiro lugar Bérulle como o iniciador da “corrente” e onde muitos outros
foram beber. Em segundo lugar veremos Jean Olier, uma vez que Libermann realizou a sua
formacéo sacerdotal no Seminario de S. Sulpicio, que foi fundado por Monsenhor Olier, e 0
proprio Libermann recomenda a leitura de Olier aqueles que Ihe pedem conselhos espirituais.
Em terceiro lugar veremos Jodo Eudes, uma vez que Libermann foi convidado, em 1836, a ser
mestre de novicos dos eudistas.

Mais do que apresentar toda a espiritualidade destes trés autores espirituais, a intencédo
é apresentar o cerne da sua espiritualidade e, sobretudo, realcar os aspectos que ajudaram

Libermann a expressar a sua experiéncia espiritual.

3.1 Bérulle, 0o mestre da “escola francesa”

Bérulle nasce numa familia e num meio nobre e cat6lico, em 1565. Seus pais eram
nobres e viviam a religido crista. Era o filho mais velho e cedo foi destinado a estudar direito,
porém o seu desejo era ser padre, por isso comeca também a estudar teologia. E ordenado
padre em 1599, mas passados trés anos comeca a pensar em seguir a vida religiosa. Faz um
retiro com os jesuitas para discernir a vontade de Deus. Nesse retiro Bérulle “descobre” o
mistério da Incarnacdo como rebaixamento de Jesus e ai 0 seu proprio rebaixamento. Comeca
a ter uma visdo cristocentrica pois Cristo € a plenitude do ser. No retiro toma a decisdo de nao
ser padre religioso mas, compromete-se a praticar os conselhos evangélicos. Em 1604 é
enviado a Espanha com a missdo de implantar em Franca os Carmelitas. Sobre a sua
vigilancia sdo criados varios carmelos ao longo de vinte e cinco anos. Faz o voto de servico
com a intencdo de estar sempre disponivel nas médos de Cristo. A tentativa de obrigar os
carmelitas a adoptar este voto, trouxe-lhe dissabores e calunias.

O retiro que ele faz em 1607 torna o Verbo Incarnado o centro da sua existéncia, do
seu pensamento e da sua doutrina. O homem so realiza a sua unido com Deus na adoragéo e
no amor. O adorador perfeito € Cristo, através da unido, na sua pessoa, das duas naturezas.
Para Bérulle a vida crista consiste na adoracéo de Cristo nos seus mistérios, nomeadamente o
mistério da incarnacdo que € o mistério central da fé cristd. O cristdo deve também adorar as

atitudes interiores de Cristo, principalmente a abnegacdo da vontade propria, a fim de realizar
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a vontade do Pai. Bérulle sintetiza o0 seu pensamento numa obra escrita em 1623, O discurso
do estado e das magnitudes de Jesus.

A situacdo deploravel do clero da época incomoda Bérulle. Em 1611, Bérulle decide
viver em comunidade com cinco companheiros. Passam muito tempo em oragdo pessoal, no
ministério pastoral e no estudo da teologia. Ele quer uma sociedade de padres que se afaste da
ambicao, do luxo, dos beneficios eclesiasticos e que queiram viver em comunidade. Os padres
que a sociedade forma serdo, muitas vezes, chamados a dirigir 0s seminarios de varias
dioceses, 0 que expandird o seu pensamento e a sua influéncia. Bérulle estabelece a
obrigatoriedade, para 0s seus membros, do voto de servigo. Morre em 1629.

Na vida de Bérulle, Deus tem uma centralidade muito grande. Ele ndo inventa o
teocentrismo, mas da a Deus um lugar central. Nos seus textos existe uma necessidade
frequente de exaltar e de adorar a Deus, pois esta atitude parte da constatacdo da grandeza de
Deus. Diante desta grandeza e da imensiddo de Deus, o homem faz a experiéncia do
aniquilamento, uma vez que diante d’Ele e comparando-se a Ele, é nada. A alma do cristdo
fica mais sensivel a Deus se permanecer nesta atitude de louvor e de ver em tudo a presenca
de Deus. E um Deus criador, por isso no uso do dom da vida, devemos servir-nos dela sempre
em referéncia a Deus que incarnou.

O mistério da Incarnacdo de Cristo € para Beérulle algo essencial, do qual ele falava
abundantemente a quem dirigia. Numa linguagem da época, Bérulle tinha o dom de inscrever
Jesus nas almas dos cristaos, fazia entrar Jesus nas almas. E na Eucaristia que esta intimidade
com Deus acontece, pois, através deste sacramento Jesus incorpora-nos na sua humanidade
santa e faz-nos viver Nele e da sua vida, como seus membros e com Ele no Pai*. Para
Bérulle, Cristo é o termo, o meio e o exemplo de adoracdo a Deus. Cristo é termo de
adoracdo porque Ele mesmo ¢ a vida, a sabedoria e o poder do Pai, é eterno e igual ao Pai.
Porém, este Deus que incarnou e esta unido das duas naturezas é, para Bérulle, motivo de
exaltacdo e de adoracdo. Cristo é meio de adoracdo porque Ele mesmo é o adorador por
exceléncia do Pai, pela unido das duas naturezas numa pessoa, pois Cristo pode oferecer a
Deus uma adoracdo infinita. Bérulle exalta o sacerddcio de Cristo pelo qual Cristo adora
continuamente o Pai. Pela participacdo no Corpo mistico de Cristo, o cristdo faz suas as
adoracdes de Cristo ao Pai. Cristo é o exemplo de adorador, por isso Bérulle pede aos seus

discipulos que procurem uma imitacdo perfeita de Cristo pois, através desta imitacdo estdo a

* Cf. MOLIEN, A. — Bérulle. In Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mystique: doctrine et histoire. Dir.
Marcel Villier. Paris: Beauchesne, 1937, vol. 1, col. 1553.
“ Cf. MOLIEN, A. — Bérulle. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 1, col. 1554.
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participar na adoracdo de Cristo ao Pai. Desta imitacdo, o cristdo vai reconhecer que sé
depende de Deus. A sua atitude deve ser de uma constante oblacao, aniquilamento e adoracao
a Deus no mais profundo da sua alma. Quando existe esta perfeita unido entre o cristdo e
Cristo, este passa a ser tudo na vida do crist&o.

Todas as asceses catolicas indicam a renncia como um meio importante para atingir a
unido necessaria da actividade humana e da graca divina na vida espiritual do cristdo. Bérulle
acentua bastante a importancia da rendncia, sé assim a adesdo a actividade divina pode ser
plena. A alma que busca a perfeigdo, Bérulle diz-Ihe: «S6 Jesus é quem nos leva a plenitude, é
necessario unirmo-nos a Jesus como aquele que é o fundo do nosso ser (...) Jesus é a nossa
vida, 0 nosso descanso, a nossa forca e o nosso poder para trabalhar»*’. A verdadeira unido
a Cristo da-se quando ja ndo existe mais do que Cristo a guiar a alma do homem. O que o
homem tem de fazer é aderir a vontade divina. Aderir, para Bérulle, consiste em oferecer-se a
accdo de Deus em nds, € sofrer a acgdo do homem-Deus em néds, é aderir aos mistérios de
Jesus®. E necesséario um esvaziamento de nés mesmos para que ndo exista se ndo Deus a agir
em nos. Isto s € possivel se comecarmos por reconhecer a infinita grandeza de Deus, diante
de quem ndo somos nada. Contudo, ndo podemos confundir este deixar Deus agir em n6s com
0 quietismo, porque para chegar a esta perfeita adesdo é exigida a pratica das virtudes Cristas.
O cristdo tem de desejar esta adeséo, tem de a pedir a Deus. Em seguida tem de abrir a sua
alma a accdo do Verbo incarnado. Consequentemente, o cristdo tem de aderir a esta sua
dependéncia e aniquilar-se diante do Verbo. Estas atitudes levardo o cristdo a estar totalmente
ao servico do Verbo incarnado.

Depois da morte de Bérulle, dentro do proprio Oratério, foram aprofundados e
valorizados aspectos da espiritualidade de Bérulle conforme a sensibilidade de cada autor.
Talvez pela influéncia da época, onde ndo era possivel conceber a santidade sem nenhuma
espécie de mortificagdo, um dos temas mais aprofundados da espiritualidade de Bérulle foi o
aniquilamento e o abaixamento de si mesmo, para que a alma humana seja habitada s6 por
Deus. O sentido destas mortificaces ndo é o sofrimento, mas sim o0 amor a Deus, 0 servico do
préximo e a rendncia a si proprio.

O que mais aprofundou esta tematica foi o sucessor de Bérulle a frente dos destinos do

Oratorio, Charles de Condren. Condren aprofunda a temaética do abaixamento de si proprio,

*” MOLIEN, A. — Bérulle. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 1, col. 1564.
8 Cf. KRUMENACKER, Yves, - L école francaise de spiritualité: Des mystiques, des fondateurs, des courants
et leurs interprétes. Paris: CERF, 1999, p. 190.
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sobretudo pela experiéncia de vida e pela visdo platonica®. A sua antropologia é pessimista,
pois o0 absoluto de Deus real¢a o abismo que separa Deus da criatura. Por si mesmo a criatura
ndo consegue chegar a Deus, por isso a Incarnacdo é necessaria. Pelo seu sacrificio, Cristo
torna-se o verdadeiro adorador.

Para Condren a eficacia da incarnacdo depende da adesdo a Cristo. Esta adesdo a
Cristo passa pelo completo aniquilamento de si proprio, pela destruicao do “velho Adao” que
existe no homem, e por se tornar num instrumento do espirito divino. O abandono ao Espirito
é valorizado, mas mesmo aqui é necessaria a atencdo para que as inspiragfes interiores ndo
sejam um ecoar da vontade propria. O homem, para Bérulle, ¢ um nada que é exaltado pela
sua relacdo com Deus; para Condren, 0 homem deve, sobretudo, aniquilar o que ele é. Embora
as duas visGes ndo sejam contraditérias, a segunda leva mais facilmente as mortificacoes, a
um olhar mais pessimista sobre 0 mundo ou a uma maior exigéncia na radicalidade para uma

conversdo verdadeira.

3.2 Jodo Olier, fundador do Seminério de S. Sulpicio

Libermann depois do seu baptismo e de ter sentido o chamamento de Deus para o
sacerddcio, realiza a sua formacdo sacerdotal no seminario de S. Sulpicio. Aqui Libermann
recebe ndo s6 uma formacéo teoldgica, mas sobretudo uma formacdo sacerdotal segundo a
espiritualidade de Jodo Olier, o fundador dos sulpicianos, que tinham como principal
objectivo a formacdo sacerdotal. A espiritualidade de Olier influenciara Libermann nos seus
primeiros anos de sacerdote, sobretudo quando se encontra como sub-mestre de novicos dos
eudistas. Em algumas das suas inimeras cartas, Libermann recomenda a doutrina de Olier,
nomeadamente a renlncia. «A renuncia, a humildade, o amor a Deus e a santidade, que as
suas (Olier) obras nos levam a incutir sem cessar»>’. Noutras ocasides apresenta Olier como
modelo de perfeicdo sacerdotal. «Se vos conservardes na perfeita rendncia e na vida de amor
e de unido a Nosso Senhor, tereis o espirito sacerdotal em abundéncia para o comunicar.
Considerai Monsenhor Olier e imitai-o. Quando fores como ele foi, tereis a perfeicdo que
Deus vos pede»°*. Libermann ndo recomendaria Olier se ndo conhecesse a sua doutrina.

Jodo Olier nasceu em 1608 em Paris, 0 seu pai era nobre e conselheiro no parlamento.

E uma crianga turbulenta, ndo tem um bom relacionamento com a sua mie e é narcisista,

* Cf. KRUMENACKER, Yves - L école frangaise de spiritualité, p. 263-268.
50

L.S., I, 329.
SLL.S., 11, 280.
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gosta de ser o centro de tudo. Isto marca-lo-4 porque, depois da sua infancia, vivera com um
sentimento de culpa. Aos nove anos vai para Lyon, por motivos de trabalho de seu pai, e é
educado com os jesuitas, contudo permanece problematico. Olier foi destinado pela sua
familia & carreira eclesiastica, foi tonsurado aos onze anos e recebeu alguns titulos. Em 1625
regressa a Paris e 0 seu pai € nomeado conselheiro de estado, Olier continua a filosofia e a
teologia na Suborne. E um aluno brilhante e sua mae ambiciona para ele a capelania do Rei ou
um cargo de grande prestigio. Um dia, em 1629 na feira de S. Germain, encontra uma
senhora, Maria Rousseau, que lhe diz que ali ndo era lugar para um seminarista. Este
acontecimento fé-lo repensar na sua condi¢cdo e deu-se a sua primeira conversao. No ano
seguinte vai para Roma a fim de estudar as linguas hebraicas, mas adoece com problemas nos
olhos. Faz uma peregrinacdo a Nossa Senhora de Loreto e fica curado. Aqui da-se a sua
segunda conversdo. E uma cura mais interior do que exterior, pois passa a ter um grande
desejo interior de oragéo.

Em 1631 regressa a Paris aquando da morte de seu pai, contudo, ndo revela a sua mae
a conversdo que ele realizou. Comeca a viver de forma diferente, sentindo-se atraido pelo
trabalho junto dos pobres. A conselho de sua mée coloca-se sob direccdo de Vicente de Paulo
que o lanca nas missdes. E ordenado em 1633.

A sua experiéncia nas missdes de Vicente de Paulo leva-o a considerar as missoes
como a grande fonte de renovacdo do cristianismo. Durante uma viagem encontra-se com
Agneés de Langeac que era prioresa das dominicanas contemplativas>?. Esta mulher vai exorta-
lo e inicia-lo a misericdrdia de Deus, uma vez que o0 convida a uma verdadeira intimidade
com Jesus. E ela que o vai orientar até ao Pe. Condren, que serd seu director espiritual de
1635 a 1641. Condren incentiva-lo-a a recusar o episcopado e inicia-lo-4 na “escola francesa”.
Através de Condren, Olier descobrird em si a ac¢do do Espirito e removera os obstaculos a
accdo do mesmo Espirito. Em 1639 entra numa crise espiritual muito profunda que durara
dois anos®®. Ele para de pregar, de confessar, ndo vé& outra coisa para além do seu amor-
proprio, a que ele chama “a minha soberba”. Olier ultrapassara esta crise quando decide
abandonar-se profundamente nas maos de Deus este seu amor-préprio. Ele aceita, em si
mesmo, este limite e esta falha, que desde logo deixa de ser um obstaculo. Entrega-se nas

méos de Deus tal qual ele era. Evolui para um abandono ao Espirito Santo, em vez de

52 Cf. KRUMENACKER, Yves - L école frangaise de spiritualité, p. 279.
53 Cf. NOYE, Irénée ; DUPUY, Michel — Olier. In Dictionnaire de spiritualité: ascétique et mystique : doctrine
et histoire. Dir. Marcel Villier. Paris: Beauchesne, 1937, vol. 11, col. 738.
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procurar corrigir-se a si proprio, é necessério unir-se & humildade de Cristo®*. A partir daqui
Olier d& ao Espirito Santo o primeiro lugar na vida crista. Ele sente-se livre e tem agora
momentos de grande fecundidade espiritual.

Em 1642, torna-se paroco de S. Sulpicio onde inicia um seminario. Da ao seminario
uma formacao de espirito apostolico e a sua intencdo é formar verdadeiros padres que depois
sejam capazes de ser verdadeiros evangelizadores. Para ele o padre tem de viver de Cristo™.
A sua conduta como paroco e como director é exemplar®®. A partir de 1646 varios bispos
comecaram a pedir a Olier padres para fundar os seminarios diocesanos. Esta era uma das
resolucdes do Concilio de Trento, a fundacio de seminarios diocesanos®’. Depois de ficar
doente deixa a paroquia e dedica-se a publicacdo de obras espirituais e a direccdo do
seminario. Morre em 1657.

Na sua espiritualidade, Olier segue as mesmas bases da espiritualidade de Bérulle,
onde Deus é Deus, a grandeza e a santidade de Deus sdo uma interpelacdo ao homem. Este
deve responder com a atitude de adoracdo até a consagracdo de si mesmo. Olier insiste, de
forma singular, na importancia do louvor ao Pai pelo Cristo. O cristocentrismo € outro aspecto
relevante onde Olier também valoriza o mistério da Incarnacéo. A adoracao torna-se em amor,
em desejo e em comunh&o. Para ele a vida cristd é a vida de Jesus em nos, tendo como base
espiritual a passagem de S. Paulo: «Ja ndo sou eu que vivo é Cristo que vive em mim» (Gal
2,20). Maria foi o primeiro e mais perfeito exemplo no cristianismo, de alguém que vive em
Cristo, por Cristo e para Cristo. Assim sendo, a oracdo de Olier dirige-se a Jesus vivendo em
Maria. A devocdo mariana emana naturalmente da contemplacéo de Jesus.

Esta vida de Jesus em nds é realizada pelo Espirito Santo. O mesmo Espirito que
estava presente na Incarnacdo realiza Jesus em nos. Por isso Olier destaca a importancia de
apoiarmo-nos nos movimentos do Espirito e de abandonarmo-nos a Ele renunciando a
vontade propria®.

«O cristdo (...) ndo deve viver segundo a carne, mas segundo 0 espirito porque no

baptismo ele recebeu o Espirito Santo, que veio dentro dele para ser o principio das suas obras

e para retirar a carne a liberdade de o conduzir. E o que nos obriga a reprimi-la e a mortifica-la

5 Cf. KRUMENACKER, Yves - L école frangaise de spiritualité, p. 281.
% Cf. KRUMENACKER, Yves - L école francaise de spiritualité, p. 286.
% Cf. NOYE, Irénée ; DUPUY, Michel — Olier. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 11, col. 738.
5 Cf. KRUMENACKER, Yves - L école francaise de spiritualité, p. 283.
%8 Cf. NOYE, Irénée ; DUPUY, Michel — Olier. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 11, col. 743.
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todas as vezes que ela quer agir, a fim de que o Espirito Santo possa fazer em noés o que ele

quer, e nos levar aquilo que ele deseja»™.

Olier concede ao Espirito Santo o papel fundamental na oracdo a Deus, € ele que tem a
iniciativa, e que da aos cristdos as virtudes de Cristo que possibilitam a adesdo ao Salvador e
amar o seu proximo. Ele recomendava a oracdo varias vezes ao dia e recomendava aos
cristdos estar na vida com um espirito de oracdo continua. Para os padres era essencial pois,
através da oragdo, Deus vive no homem e ela é a fonte da caridade. A oracdo pessoal consistia
sobretudo numa adoracéo silenciosa e humilde, sem esforco humano para impor a Deus 0s
seus proprios pensamentos ou intencdes. A Unica vontade que deve existir € a de deixar o
espirito agir.

A renulincia a vontade propria é uma dimensdo importante na vida espiritual de Olier.
O sacrificio de Jesus é a obra de Deus por exceléncia. Por isso é essencial na vida crista o
sacrificio que se vive em Cristo através da renuncia total. Ao imitarmos Cristo devemos,
sobretudo, imit4-lo no aniquilamento de si mesmo, a fim de realizar a vontade do Pai®. Ao
renunciar a vontade prdpria estamos a aderir ao Espirito Santo.

Varios sdo os autores que fazem referéncia a proximidade da espiritualidade de Olier e
de Libermann. Noye e Dupuy dizem que Libermann é o eco mais fiel da doutrina de Olier®.
Henri Dubreil diz que a maior originalidade de Libermann, naquilo em que se aproxima ou
segue Olier, estd no ser fielmente e totalmente discipulo de Olier®®. Porém, desde que

Libermann sai de Rennes deixa de fazer referéncia a Olier.

3.3 S. Joao Eudes, fundador dos eudistas

Entre 1837 e 1839, Libermann ¢ indicado pelos formadores de Issy ao Superior Geral
dos eudistas, Luis de la Moriniére, que passou por Paris com a intencdo de recrutar pessoal
que o ajudasse a refundar a congregacdo em Franca. Libermann inicia o noviciado em Rennes
como simples novigo mas rapidamente é-lhe confiada a fungdo de “mestre de novicos”. Para
desempenhar estas funcgdes teve de aprofundar os seus conhecimentos sobre S. Jodo Eudes e
0S seus escritos. Assim, o contacto de Libermann com a espiritualidade de Bérulle deu-se
também pela forma simples e adaptada as necessidades da acc¢ao pastoral que Jodo Eudes lhe

ofereceu.

% DUBREIL, Henri — Le disciple de Monsieur Olier. In Spiritus: supplément. Paris: [s.n.], 1965, p. 227.
% Cf. KRUMENACKER, Yves - L école frangaise de spiritualité, p. 290.

61 Cf. NOYE, Irénée ; DUPUY, Michel — Olier. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 11, col. 742.

62 Cf. NOYE, Irénée ; DUPUY, Michel — Olier. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 11, col. 750.

83 Cf. DUBREIL, Henri — Le disciple de Monsieur Olier, p. 226.
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Jodo Eudes nasceu em 1601, no interior de Argentan (Franca), numa familia muito
cristd. A sua formacdo € realizada com os jesuitas em Caen. Aos vinte e dois anos de idade
entra no Oratério. As virtudes e os ensinamentos de Bérulle marcam profundamente Eudes®.
Dois anos depois é ordenado sacerdote. Entre 1627 e 1631 ¢é enviado para Caen para se ocupar
das vitimas da peste e dos pobres, com quem vive no meio de um campo. De 1631 e 1676 € 0
periodo das “missoes”. Ele realizard mais de cem ¢ neste tempo valorizara muito o
acompanhamento espiritual e constatara a debil formacdo espiritual e pastoral dos sacerdotes.
Em 1641, funda a congregacdo de Nossa Senhora do Reflgio que acolhia as prostitutas e as
ajudava a levar uma vida cristd. Em 1643, Jodo Eudes deixa o Oratdrio para fundar um
seminario em Caen e assim se da o inicio da Congregacdo de Jesus e Maria (eudistas). Os
seus principais objectivos eram os semindrios e as “missdes”. Rapidamente os eudistas
tomaram conta da direccdo de varios seminarios. Na congregacdo destacava-se a grande
devogdo ao Coracéo de Jesus e de Maria. Morre em 1680.

A sua vivéncia espiritual parte da experiéncia de que ¢ Deus quem ama em primeiro
lugar. O amor de Deus € o inicio e o fim de todas as realidades. O amor do Pai deseja que
Cristo seja tudo em todas as coisas. Cristo Incarnou para nos dar a vida, 0 amor do Pai. A
nossa vida deve entdo corresponder a este amor atraves de uma submissdo amorosa a vontade
de Deus. A rendncia consiste neste movimento de amor, onde ndo nos afastamos s6 daquilo
gue nos opde a Cristo. A nossa rentncia completa em nds a renuncia vivida pelo Filho
amado®. A nossa vida cristd deve ser vivida em unido e louvor as actividades do Filho de
Deus. Toda esta ascese € obra do Espirito de Jesus a quem devemos ser fiéis.

O elemento da espiritualidade de Eudes que mais se destaca é a sua devocdo ao
Coragao de Jesus e de Maria. Sendo considerado pelo Papa Pio X o “Doutor do Sagrado
Coracao”. Para Eudes a palavra coragdo tem trés sentidos: o sentido corporal; 0 simbolismo
da interioridade e do amor; o coragdo divino, que é o coracdo do nosso coragdo, ou seja, o
proprio Deus em nés. Ele aplica a linguagem do coracdo, em primeiro lugar, em relacéo a
Maria porque Ela é o modelo perfeito da vida de Jesus no homem onde a unido e a comunhéo
de vida é plena. Maria vive da vida de Cristo e Cristo permanece nela, assim como ela
permanece nele, e ndo sd@o mais do que um s0. No coracdo de Maria contemplamos Jesus que

é 0 coracao do seu coracdo e o Unico principio da vida dela®®.

% Cf. GAUTIER, Jean — L esprit de I’Ecole francaise de spiritualité. Paris: Bloud & Gay, 1936, p. 30.

% Cf. MILCENT, Paul — Jean Eudes. In Dictionnaire de spiritualité : ascétique et mystique : doctrine et histoire.
Dir. Marcel Villier. Paris: Beauchesne, 1937, vol. 8, col. 495.

8 Cf. MILCENT, Paul — Jean Eudes. In Dictionnaire de spiritualité. vol. 8, col. 498.
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A devocdo ao coracdo de Jesus é, em primeiro lugar, ao coragdo de carne, que é
quebrado pela forca do amor de Cristo na Cruz. Porém, no centro do Coracdo de Jesus esta o
Amor incriado que é o proprio Deus que nos ama atraves do coracdo de um homem, Jesus. O
Coracdo de Cristo é o centro de tudo porque é onde Deus encontra e ama a criacgao.

A devocdo ao coragdo de Maria e de Jesus vem na continuidade do pensamento de
Bérulle ¢ mesmo de Olier que rezam a “Jesus vivendo em Maria”. Esta devogdo ¢, para
Eudes, o reflexo do realismo da Incarnacdo onde a relacdo de amor existente entre o Pai e 0
Filho se revela aos homens®’. Para Eudes esta devoc&o tem consequéncias praticas, sobretudo
na caridade. Jodo Eudes também se deixou habitar e dinamizar pelo Coracdo de Deus, que €
Cristo. Foi este coracdo que o conduziu até ao seu proximo necessitado. Foi este coracdo que
o lancou, sem descanso, pelos caminhos da missdo. Foi este coracdo que lhe permitiu situar o
seu carisma e a sua missao entre a miséria do homem e o Amor de Deus que quer que todo 0

homem se salve.

%7 Cf. KRUMENACKER, Yves - L école frangaise de spiritualité, p. 300 -301.
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CAPITULO Il - ITINERARIO ESPIRITUAL DE LIBERMANN

A experiéncia que cada cristdo faz de Deus € pessoal e comunitaria. Nao diminuindo a
importancia da dimensdo comunitaria, mas a dimenséo pessoal € Unica em cada cristdo. O
dom da fé concedido a cada um de forma gratuita por Deus é vivenciado de forma irrepetivel
por cada cristdo.

Na caminhada de fé que cada um percorre varios sdo 0s acontecimentos e experiéncias
que sdo meios pelos quais Deus se serve para nos guiar e conduzir. E um caminho com vérias
etapas, mas com 0 mesmo objectivo: a santidade de vida, a plena comunh&o com Deus.

Libermann percorreu o seu caminho de experiéncia com Deus. Caminho esse com
varios percalcos e dificuldades que teve de ultrapassar. Contudo tudo isso faz parte de um
crescimento verdadeiro na fé. As proprias dificuldades sdo um convite & mudanca e ao
crescimento espiritual. Libermann sempre as encarou como instrumento de Deus para que ele
se configure & vontade divina e ao préprio Cristo.

Este capitulo encontra-se dividido em cinco pontos. Cada um deles corresponde a uma
etapa no crescimento espiritual de Libermann. Tenta-se descrever a experiéncia de Libermann
sobretudo pela referéncia aos seus textos.

E importante referir que o quinto ponto apresenta s6 alguns aspectos mais relevantes
desse periodo da vida de Libermann. Uma vez que, se fosse apresentar a todos, tornaria o
trabalho mais pesado e longo. Julgo ser os momentos mais importantes dessa sua fase da vida

e que de certa forma resumem bem a sua experiéncia espiritual.

1. A conversao

Assim como relatamos no ponto 2.2 do capitulo anterior, nas influéncias do judaismo
na vida de Jacob Libermann, apontamos ao mesmo tempo o percurso da sua vida até aos vinte
anos. Este é o tempo em que Jacob Libermann tem a sua experiéncia de Deus mediante a fé
judaica. O ambiente era intriguista e fechado, onde as ideias da modernidade ndo penetravam.
O seu processo de conversdo iniciar-se-a4 aquando da sua partida para Metz. Esta é a reflexao
gue o préprio Libermann fard, dois anos antes da sua morte, ao Pe. Gamon, quando Ihe faz um

relato da sua conversdo: «Tinha cerca de vinte anos quando aprouve a Deus comecar a obra
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da minha conversdo»®. E neste afastar-se do meio familiar e religioso no qual tinha sempre
vivido que Libermann identifica a accdo do Espirito Santo no processo da sua conversao.
Neste ponto iremos realcar um conjunto de factos, de circunstancias e de pessoas que
irdo, aos poucos, preparar o caminho do encontro de Libermann com Cristo. Nao foi de um
momento para o outro, ndo foi de uma forma prevista que Cristo surgiu na vida de Libermann.
Alias, a sua vida vai-se desenvolvendo num desenrolar de imprevistos, onde Libermann vive a

experiéncia da docilidade ao Espirito Santo e do total abandono a vontade de Deus.

1.1 Metz, o encontro inesperado com a davida

Até aos vinte anos Libermann recebe a sua formacdao rabinica junto de seu pai. Depois
do seu irmdo mais velho, Sansdo, ter decidido ser medico em vez de rabino, tal como o seu
pai desejara, € sobre Jacob Libermann que recai o desejo de Lazaro Libermann de que um
filho seu lhe suceda a frente da Sinagoga de Saverne. Vendo o empenho, a inteligéncia e a
espiritualidade de Jacob, o seu pai decide envid-lo a Metz, com o intuito de Jacob obter o
diploma de rabino, que desde o Consistério de 1820 deixou de ser possivel obter, a ndo ser em
escolas talmudicas oficiais.

Na sua viagem para Metz, Libermann faz uma visita ao seu irmdo Sansdo. Este,
quando sai de Saverne para estudar, comeca a interessar-se pelas linguas e pelos autores
modernos, depois de descobrir a sua verdadeira vocagao como médico e de se ter casado com
uma judia, Elisabete. Aos poucos comeca a afastar-se da pratica judaica e a ficar sensivel a
mensagem de Cristo. Em 1822, ele e a sua mulher, Iéem em conjunto o evangelho emprestado
por um vizinho luterano e esta leitura muda a sua vida. Embora permanecendo judeus, o seu
processo de conversdo comeca a desenvolver-se rapidamente. Serdo baptizados em 1825.
Sansdo sera o primeiro dos irmdos a converter-se ao catolicismo. Quando Libermann o visita
no caminho para Metz (1822), Sansdo ndo procura questionar a fé de Jacob, somente partilha
com ele a sua opinido de que os rabinos se deveriam abrir & cultura moderna e deixar todas as
supersticoes talmtdicas®®. Apesar de Jacob ter uma grande admiracéo e respeito pelo seu
irmao mais velho, nada nos indica que esta partilha tenha tido qualquer tipo de eco em Jacob
Libermann.

Quando Libermann partiu para Metz o seu pai deu-lhe duas cartas de recomendacao

para dois dos seus amigos que eram professores na escola rabinica: Brucken e Worms. O

%N.D., I, 61. ,
% Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 32.
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contacto de Libermann com estes dois israelitas sera uma grande decepcdo. Brucken era um
homem conceituado mas fanatico e ambicioso. Esta postura de Brucken repugnara a Jacob.
Diz ele: «(...) recebeu-me com uma altivez e um desdém que me feriram profundamente e me
levaram, desde os primeiros dias, a nem querer vé-lo mais»’°. Worms era o director da Escola
talmudica muito respeitado pelo seu profundo conhecimento do Talmude. Como Libermann
comecou a estudar outras linguas para além do Hebraico, Worms néo ficou satisfeito com esta
ousadia do jovem. «Embora no principio ndo tenha censurado abertamente, comecgou
(Worms) a mostrar-se duro e preconceituoso para comigo, a tratar-me com maus modos € a
falar-me sempre mal-humorado»’*. A impressdo com que ficou destes dois rabinos sera para
Jacob uma experiéncia contraria aquela que ele viveu com o seu pai. Ele fica desiludido com
o0 tratamento recebido destes dois representantes do judaismo, esta sua desilusdo contribuira
para o seu afastamento do judaismo e a perda de uma visao perfeita da religido judaica que ele
possuia até este momento.

Em Metz, Libermann dé-se conta das divisdes existente no judaismo, onde existiam
duas visOes diferentes. Uns defendiam uma abertura a cultura moderna e a sociedade actual.
Um outro grupo, mais fanatico, defendia um forte apego as tradicdes. As atitudes deste
segundo grupo questionam o jovem Jacob, «ficou desgostoso e escandalizado com
prescricOes ridiculas acrescentadas pelos rabinos a Lei de Moisés e peniténcias incriveis que
aplicavam por causas insignificantes»’®. Na prépria Escola de Talmude era frequente os
professores envolverem-se em confrontagdes menos adequadas, na defesa das suas ideias’>.
Contudo, esta sua desilusdo com o judaismo que encontrou em Metz, ndo implicava a sua
conversdo ao cristianismo. Aos poucos Libermann vai perdendo a fé no sobrenatural, vai
questionando a eleicdo do Povo de Israel. O judaismo apresenta-se-lhe como uma religido
fechada sobre ela mesma e incompleta’.

Neste ambito, Libermann vai dando mais atencdo ao estudo do francés e do latim, em
detrimento do estudo das matérias do Talmude, estudando sé o essencial para ndo passar por
ignorante”. Esta desorientacdo de Libermann fé-lo «cair rapidamente numa tristeza profunda
(...) até entdo, tinha vivido no judaismo de boa fé e sem suspeitar do erro; nessa altura cai

numa espécie de indiferenca religiosa que, em poucos meses, deu lugar a uma auséncia

N.D., I, 61.
"N.D., I, 62.
2N.D., I, 81.

3 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 35.
* Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 61.
> Cf.N.D., I, 62.
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completa de fé»"®. Neste momento Jacob 1& o Emile de Rousseau, que tem sobre ele um efeito
benéfico, uma vez que foi um contributo positivo para a sua conversao.

Em Julho de 1825, Jacob recebe a noticia da conversdo do seu irmdo Sanséo,
conversdo que fard Jacob questionar-se. No inicio Jacob critica a apostasia do seu irméo,
argumentando que ele tomou aquela decisdo sem pensar no bem da familia e s6 pensando na
sua promocao social. Contudo, esta conversdao faz Jacob reflectir, e pela troca de
correspondéncia entre Jacob e Sansdo vamos percebendo o evoluir da divida de Jacob’".
Sansdo ndo duvida da influéncia que teve a sua propria conversdo sobre a de Jacob, diz ele: «a
influéncia que sempre exerci sobre ele, era, ndo tenho davidas, um dos principais meios pelos
quais o Senhor se serviu para chama-lo»®.

A familia sempre teve uma importancia muito grande na vida de Jacob, ndo foi pelo
facto de o seu irmdo ter mudado de religido que Jacob deixou de o amar. Em 1826, Jacob
toma conhecimento do Baptismo dos seus irmdos, Felix e Samuel, que o marca bastante.
Pode, entdo, supor-se que por se encontrar mais sensivel a graca de Deus, a conversao dos
irmaos provoca em Jacob uma maior ressonancia, «isso comoveu-me até ao fundo da alma»’°.
Jacob amava muito a sua familia mas, o normal na psicologia judia seria Jacob amar mais o
pai, no entanto, neste momento o pai representa para ele o judaismo do qual ele estava a
afastar-se. Assim a perspectiva de lamento do pai resultava numa grande angustia interior.
Segundo Blanchard «o equilibrio das motivagdes afectivas ndo podiam manté-lo se ndo numa
indeterminagao»®°.

Seguindo o relato do proprio Jacob ao Pe. Gamon, ele realca a importancia que teve a
leitura do Evangelho de Jesus Cristo. Um colega de Jacob mostra-lhe um livro escrito em
hebraico sem pontuacdo, que ele ndo conseguia ler, e pediu a Libermann que o ajudasse:
«Fiquei muito impressionado com essa leitura»®. Apesar de estar longe da fé crista, agrada-
Ihe muito ler o evangelho, contudo, continua com grandes ddvidas quanto aos milagres
realizados por Jesus. Outra leitura que contribui no processo da sua conversao é a leitura do

Emile de Rousseau. A carta que Jacob escreve a seu irmdo, em Janeiro de 1826% esta

®N.D., I, 62.

" Cf.N.D., I, 51-55.

"®N.D., I, 51.

“N.D., I, 63.

% BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 64.
8'N.D,, I, 63.

8 Cf.N.D., I, 51-55.
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impregnada das ideias de Rousseau: exceléncia da moral natural, a necessidade de seguir a
consciéncia pessoal, a igual inutilidade de todas as religides. Escreve ele:

«Deus deu-nos a faculdade de pensar ndo para a mantermos inactiva, mas para
fazermos uso dela. Se o homem tiver de deixar entorpecer o seu espirito, se tiver que se
entregar cegamente as candeias que lhe apresenta a religido, qual a diferenca entre ele e uma
besta? A religido faria do homem o que a natureza faz do animal. (...) Depois destas
consideracdes, alicercei a minha religido sobre a minha prépria razdo, e ndo vejo nisso
nenhum crime mesmo que me engane em algumas de minhas maximas, contanto que ndo
prejudique o meu proximo»®,

Nesta carta vemos a divida por que passa Jacob. Mas a leitura de Rousseau em vez de
o fazer duvidar ainda mais, fé-lo colocar, de forma critica, o problema da divindade de Cristo.
O encontro com a modernidade fez abalar a sua fé, contudo Jacob ndo deixou de procurar,
mesmo no meio da duvida racionalista®. «No seguimento desta dupla leitura do Evangelho e
do Emile, a divina figura de Nosso Senhor Jesus Cristo elevou-se no horizonte de Jacob
Libermann»®°.

Um nome inseparavel da conversdo de Jacob é David Drach, um rabino filho de rabino
e casado com a filha do grande rabino de Paris, convertido ao cristianismo em 1823. Drach
era zeloso na conversdo dos seus compatriotas e teve uma grande influéncia na conversao de
vérios irmaos de Libermann®. No relato de Gamon, Libermann revela-nos que tinha um
amigo que partilhava as suas duvidas e disposicdes, este aconselhou-o a ir a Paris a fim de se
encontrar com Drach. «A proposta agradou-me; dei-lhe pleno assentimento»®’. Nem todos os
relatos da conversdo de Libermann apontam a esta motivacdo no que diz respeito a sua ida
para Paris. Da confrontacdo feita por Blanchard, conclui-se que ndo existem contradices,
mas antes que todos 0s seus irmaos e amigos se unem de forma favoravel, para levarem Jacob
ao encontro com Cristo. No centro desta “conspiracdo mistica” estd Drach que admira
bastante este jovem judeu®. A correspondéncia entre os dois estreita-se, contudo n&o
possuimos exemplares destas cartas. Jacob tinha grande confianca em Drach para seguir 0s
conselhos que este lhe vai dando. A graca de Deus vai, aos poucos e poucos, trabalhando o

coragéo de Jacob, e tudo se vai desenrolando de forma n&o prevista.

% N.D., I, 52.

8 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 54.

% N.D., 1, 100.

% Cf.N.D, I, 56.

¥ N.D., 1, 63.

8 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 67.

32



Para Jacob se deslocar a Paris necessitava da autorizacdo de seu pai. Enviar-lhe uma
carta seria a maneira de obter a recusa de forma mais evidente, até porque as informacdes que
Lazaro ia tendo da estadia de seu filho em Metz ndo eram as mais favoraveis. Jacob decide
entdo ir a Saverne pedir a permissdo de viajar para Paris. No mesmo dia em que chega a casa
paterna, depois de umas horas de descanso, Lazaro Libermann chama Jacob para Ihe fazer um
aprofundado exame sobre o Talmude. Este exame permitira-lhe esclarecer as dividas que
tinha sobre os estudos e 0s maus caminhos que supostamente Jacob andaria em Metz. Jacob
temia 0 exame porque se tinha descuidado no estudo do Talmude. A primeira pergunta foi das
mais complicadas que se poderia fazer. «No entanto mal ouvi a pergunta, uma luz abundante
me ilumina e mostra tudo o que devia dizer»®. Assim Jacob supera o exame com distingao, 0s
dois ficam surpreendidos, mas seu pai ainda mais porque se dissipam todas as suas ddvidas
sobre o filho. Gragas a distingdo com que realiza o exame, é com facilidade que Jacob obtém

a autorizacao de realizar a viagem a Paris.

1.2 Paris, o encontro com Cristo

Jacob Libermann vai para Paris em Outubro de 1826. Fica em casa de seu irmao Félix,
que se tinha convertido ha pouco tempo, mas que impressiona Jacob por ver «a felicidade de
que gozava. Mesmo assim estava longe de me (Jacob) sentir mudado e convertido»®™. A
felicidade que Jacob encontra em casa de seu irmédo Félix é a felicidade que Jacob tinha
perdido. Este encontro com a verdade é em primeiro lugar experimental. O seu pai tinha-lhe
dado uma carta de recomendacdo para o rabino Deutz, porém Jacob s6 a entregara algum
tempo mais tarde. A sua primeira visita serd a David Drach. Este percebe, desde o primeiro
encontro, que Jacob é j& um coragdo cativado por Jesus Cristo™. Drach era um convertido
muito fervoroso que se empenhava na conversao dos judeus. Sempre que deslumbrava uma
luz de Cristo num judeu, Drach empenhava-se para o trazer a Cristo.

Alguns podem pensar que Drach tenha exercido grande presséo e forgado a conversao
de Jacob. Jean Gay, no seu livro, justifica essa aparente atitude, «se ele (Drach) dava por
vezes a impressao de querer queimar etapas, era porque ele sentia proximo o momento onde
brilharia a grande luz»®. N&o faz esse queimar de etapas no sentido de sentir que Jacob se

aproximava de Cristo e da sua consequente “conversdo”. Entretanto, Drach consegue um

%¥N.D., I, 64.

%N.D., I, 65.

% Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 55.

%2 GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 53.

33



lugar no Colégio Stanislas para Jacob. «Deram-me um quarto e, para ler, a histéria da
Doutrina Crista escrita por Lhomond, bem como a Histdria da religido, do mesmo autor, e
deixaram-me sozinho. Este momento foi extremamente penoso para mim»>. Quando se
encontra sozinho no seu quarto, Jacob sente-se s6 e abandonado, uma grande tristeza o
envolve. Esta longe do seu meio, da sua familia e das suas referéncias. E neste momento que
coloca tudo em duvida, nem o judaismo nem o cristianismo o fazem ter certezas. Esta crise de
soliddo e de profunda tristeza €, para Jacob, uma experiéncia de abandono. Aqui ele tem a
experiéncia de que para seguir Cristo é necessario um total abandono a sua vontade. Este
abandono ndo é facil uma vez que provoca uma «tristeza profunda (...) e uma penivel
melancolia»®®. Contudo, é a experiéncia do abandono que permitira a Jacob viver a acgdo do
Espirito Santo na sua pessoa. Nesta atitude de duvida e de falta de certezas, Jacob esta livre
para tomar uma deciséo e fa-lo-4 através da oracao.

Segundo o relato de Gamon®, Jacob abalado por esta tristeza e incerteza coloca-se de
joelhos e dirige ao “Deus de seus Pais” uma intercessdo profundamente biblica, mas ¢
também uma intercessdo de alguém que esta em desespero e intercede a Deus que o ilumine
nesta sua busca da verdade.

«Foi entdo que, recordando-me do Deus de meus pais, me lancei de joelhos e O conjurei
que me esclarecesse acerca da verdadeira religido. Pedi-lhe que se a fé dos cristdos fosse
verdadeira, mo desse a conhecer, mas, se fosse falsa, me afastasse dela de imediato. O Senhor
que esta perto de quantos O invocam do fundo do coracgdo, escutou a minha oragdo. Fui
prontamente esclarecido e vi a verdade: a fé penetrou 0 meu espirito e 0 meu coragio»™.

A oracdo de Jacob permanece dirigida ao Deus de seus pais. Por isso, tornando-se
cristdo, o0 judeu Jacob ndo muda de Deus, mas mais que uma ruptura realiza um
aprofundamento da sua fé judaica. Tal como S. Paulo, Jacob ndo realiza uma conversdo a
Deus, mas antes uma conversdo a Cristo®”. Neste momento o jovem Jacob é alcancado por
Cristo que, desde algum tempo, vinha preparando o seu coracao para O receber.

Jacob estava envolvido por duvidas mas, pela intervencdo de Deus, é esclarecido de
todas as suas duvidas e imediatamente acredita nas verdades que lhe sdo apresentadas, quer
pela leitura do evangelho, quer pela leitura de Lhomond. Mediante estas leituras, o proprio

Jacob diz-nos que, facilmente aderiu a tudo o que diz respeito a vida e morte de Jesus Cristo.

% N.D., I, 65.

% N.D., I, 65.

% Cf.N.D., I, 58-72.
% N.D., I, 65-66.

% Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 55.
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Também o mistério da Eucaristia ndo apresentava nenhuma dificuldade & fé de Jacob®®. Os
judeus que se convertiam tinham uma grande dificuldade em acreditar no mistério da
Eucaristia como prolongamento do mistério da Incarnagdo®™. Com esta experiéncia de
conversdo, Jacob estd de todo o coracdo e no fundo do seu ser seduzido por Cristo. Ele
acredita no Deus de seus Pais, no Deus de Abrado, de Isaac e de Jacob, no Deus de Jesus
Cristo. Todo o seu percurso de conversao € relativamente curto, cerca de um més depois da
sua chegada a Paris. Mas, apesar de todas as influéncias que ele tem para se converter, é 0
proprio Deus que o converte.

Na sequéncia deste acontecimento fundamental da sua vida, Jacob pede o baptismo.
Nas seis semanas seguintes, Jacob recebe a preparacéo e, no dia 24 de Dezembro de 1826, na
capela do Colégio Stanislas, recebe o baptismo administrado pelo director do Colégio o Pe.
Augé. No baptismo, Jacob recebe o nome de Francisco Maria Paulo Libermann®. Durante a
celebragdo do baptismo Libermann tem uma profunda experiéncia da ac¢do do Espirito. Nos
varios textos onde Libermann relata aos seus condiscipulos a sua experiéncia, podemos

verificar o caracter mistico desta experiéncia.
«Ah!... dizer-vos 0 que eu senti nesse momento solene, é-me impossivel. Quando a 4gua santa
deslizou sobre a minha fronte, parecia-me que estava no meio de um imenso globo de fogo; ja ndo vivia
mais da vida natural; ndo via nada, ndo ouvia nada do que se passava a minha volta; aconteciam em

mim coisas impossiveis de descrever. Isto aconteceu durante uma parte da ceriménia»**.

O que chama mais a atencao, no relato de Libermann descrito a Vernhet, ndo séo os
efeitos psico-sensoriais que podiam ser explicados pelas emocBes pessoais, mas antes a
referéncia & ndo dependéncia da vida natural e o simbolismo da bola de fogo que o envolve'®.
Esta é a imagem a que frequentemente os misticos e os homens da Biblia recorrem para
exprimir a presenca e a acgdo de Deus no homem. Esta experiéncia representa para
Libermann a descida do Espirito de Deus sobre si mesmo. Doravante a consciéncia da
presenca deste mesmo Espirito sera fundamental para o seu itinerario espiritual.

Quando Libermann medita sobre o encontro de Nicodemos com Jesus escreve: «Apds
0 nosso baptismo, o Espirito Santo habita em n6s de uma maneira viva e vivificante; esta em

nos a fim de ser, em nds, o principio de todos os movimentos da nossa alma. A nos, deixar-

% Cf.N.D., I, 66.
% Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 74.
100 A partir deste momento iremos nos referir a Jacob Libermann, simplesmente com o nome de Libermann.
101
N.D., I, 90.
192 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 76.
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nos impressionar e influenciar por Ele»'®. Pelo baptismo o Espirito habita em nés, tal como
diz S. Paulo «0 vosso corpo é o templo do Espirito Santo, que habita em vos» (1Cor 6,19)
mas, para Libermann nada é automatico, ou seja, apesar de o Espirito estar em nos, cabe a
cada um deixar o Espirito Santo agir em si mesmo. Este deixar agir passa pela atitude de
remover todos os obstaculos a esta accao.

A partir do baptismo, Libermann € um homem completamente incendiado pelo fogo
ardente do amor do Espirito. Esta experiéncia realiza algumas mudancas em Libermann,
nomeadamente no que diz respeito a algumas ideias judaicas, a sua visio de Maria'® e a
roupa eclesiastica. Libermann sente a mudanca ao nivel psicolégico, as suas incertezas e 0s
seus medos desaparecem. Depois do baptismo possui uma coragem e uma forca invencivel

105 A certeza absoluta de fé que se estabelece na sua pessoa da-

para ser um verdadeiro cristdo
Ihe uma forca invencivel que penetra a sua vontade e animard toda a sua vida. Libermann esta
verdadeiramente agarrado a Cristo. Agora nenhum obstaculo o fara desviar do seu caminho de
amor a Deus. No dia do seu baptismo, nasce em Libermann o desejo de corresponder a ac¢ao
de Deus na sua vida através do sacerddcio. A conversdo de Libermann foi uma conversao
total, ou seja, a entrada em Deus, a fixacdo da vida Nele, a conversdo a santidade, uma
verdadeira e definitiva consagragao.

Ao longo do ano de 1827, Libermann realiza os seus estudos no Colégio Stanislas.
Deste tempo temos poucas informacdes, porém, sabemos que Libermann tinha dificuldades ao
nivel das linguas, € fraco em Latim e ainda ndo estd a vontade com o francés. A sua salde
também ndo é robusta, a emocdo da sua conversdo e o tempo de interrogacdo precedente
deixaram-no muito cansado e o seu organismo ressentiu-se. A nivel espiritual, Libermann
sente que ndo tem sido fiel como desejaria a graca de Deus. Mas a sua estadia foi envolta em
muitas questdes, principalmente relativas ao seu futuro. Porém, em Julho de 1827, o arcebispo
de Paris pede que o seminario do Colégio Stanislas seja s6 para os estudantes destinados as
missBes de Franca. Libermann ndo sente que o Espirito o chame & vocacdo missionéria'®.
Drach consegue junto do arcebispo de Paris uma bolsa de estudo para Libermann no

seminario de S. Sulpicio.

103 ¢85, 119.

104 cf. N.D., 1, 98-99.
105 cf N.D., I, 66.
1% cf N.D., I, 76.
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2. O caminho do sacerdodcio barrado

Libermann inicia o seu percurso de preparacdo para o sacerddcio no seminario de S.
Sulpicio. Contudo, os planos de Deus ndo sdo tdo previsiveis como Libermann achava. Um
percurso de abandono a Deus, de despojamento da vontade propria e de total disponibilidade a
accdo do Espirito Santo, inicia-se com a sua doenca. Na propria linguagem de Libermann é
um muro que se coloca na caminhada.

Ao longo deste caminho Libermann vai sendo moldado pelo Espirito a fim de ser o
homem de Deus que a Igreja precisava. A experiéncia da doenga e o testemunho de vida que
Libermann nos da sdo fortes. O coragdo torna-se humilde e pobre, porque ndo possui nada se
nédo Deus.

No meio da indefinicdo e da davida do seu futuro, Libermann tem de testemunhar o
ardor interior que possui. Nos “bandos de piedade” que ajuda a formar no seminario de Issy,
ele adquirird uma experiéncia de director espiritual notavel que Ihe serd muito proveitosa no

momento em que estara a frente da Congregacéo.

2.1 Em S. Sulpicio encontra um “tesouro”

S. Sulpicio € o seminario onde se encontra a elite clerical da época, foi um dos
primeiros semindrios a reerguer-se depois da Revolugdo Francesa. Em 1827, a sua influéncia
estendia-se para la das fronteiras francesas. Ele é responsavel pela formagdo de um grande
namero de clero desta época e sobretudo de formadores de seminarios que posteriormente

foram criados em diversas dioceses.

2.1.1 Estadiaem S. Sulpicio

Libermann chega a S. Sulpicio em Outubro de 1827. Esta mudanga foi um tempo de
graca para ele, uma béncdo®”’. Ele sentia-se bem e admirava o acolhimento que Ihe foi dado, o
siléncio da casa e o testemunho da caridade que existia no seminario.

No inicio do ano 1828, Libermann recebe uma carta muito dura de seu pai. Até ha
pouco tempo, Libermann tinha conseguido esconder do pai a sua conversdo, porém, o rabino
de Saverne toma conhecimento da mudanca de religido de mais um filho, o que lhe iria
suceder. Entdo, Lazaro Libermann escreve uma carta a seu filho cheia de blasfémias contra a

religido cristd, maldizendo os seus filhos convertidos e onde exprimia a sua fdria para com o

W7 cf. N.D., I, 86.
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seu filho em quem ele tinha tantas esperancas. A partir desse momento, Lazaro Libermann
considerava o seu filho como um homem morto, cortado da familia. Este foi um
acontecimento extremamente duro para Libermann. Jean Gay aponta esta carta como origem
da instabilidade emocional e nervosa que levard Libermann a crise epiléptica em Marco de
1829'%, Contudo, Libermann entrega-se a oracéo e nela encontra a forca e a paz necessaria
para a sua vida. O seu espirito e 0 seu coracdo sO tinham um objectivo, 0 amor de Deus, e a
sua forca s6 vinha da accdo do Espirito. A sua simplicidade, a sua discricdo e 0 seu
apagamento diante dos outros, comegcam a fazer com que no seminario se comece a ter uma
atencdo especial para com este jovem. Era com simpatia que falava com os outros e estava
sempre disposto a falar do Bom Deus a quem o questionasse.

No inicio do ano escolar de 1828-29, Libermann ¢ escolhido pelos seus colegas para

fazer parte da Associacéo do Sagrado Coracéo'®®

, que tinha s6 nove membros. A escolha de
Libermann para este servico é revelador da confianca e admiracdo que os seus colegas tinham
por ele. Este é também 0 ano em que Libermann se prepara para receber o sub-diaconado.
Com fervor e trazendo tudo para a sua oracao pessoal, continua o estudo da teologia. Tudo o

que ele faz é habitado pela presenca de Deus.

2.1.2 Acrise epiléptica

Na véspera de receber o sub-diaconado, Margo de 1829, Libermann sofre uma forte
crise epiléptica que o deixa em grandes dificuldades. A grande consequéncia deste
imprevisivel ataque é a impossibilidade de ser ordenado. Depois de alguns anos de
preparacdo, eis que na véspera de um grande passo no caminho ao sacerddcio, tudo parece
cair por terra. Ao longo do ano de 1829, Libermann tera trés fortes crises epilépticas.

O nosso objectivo aqui ndo é fazer um retrato da sua doenca™'® ou das causas™*, mas
antes a maneira como Libermann viveu e integrou a doenca na sua espiritualidade. Contudo,
vale a pena referir as suas principais doencas: crises nervosas e epilépticas entre 1827 e 1838,
depois da fragilidade nervosa continua, em 1842 comeca a ter problemas gastrointestinais que
serdo a causa da sua morte.

Libermann estava consciente do seu estado de saude. Mas a sua doenca ndo foi um

momento de tristeza ou de rancor para com Deus. Pelo contrario, a doenca foi o lugar onde ele

198 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 67.
19 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 69.
19 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 86-97.
111 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 105-111.
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exterioriza a sua santidade e a sua unido pratica com Deus. Tudo isto se verifica na maneira
de acolher a doenca e de se relacionar com Deus.

Mas como reage Libermann perante a doenga? Pelos testemunhos recolhidos junto
daqueles que, com ele viveram ou que mesmo se ocuparam dele durante as suas crises,
podemos verificar como reagia Libermann durante as crises epilépticas. Na maioria dos
testemunhos o que se destaca mais é a serenidade que transmitia com o seu rosto. Os
primeiros a ficarem admirados eram os médicos que ndo conseguiam compreender 0 porqué

de tanta calma e serenidade no doente!!?

. A maioria dos doentes epilépticos expressa uma
fisionomia de grande sofrimento. Os seus companheiros de seminério ficavam igualmente
admirados com tal serenidade. «Eu estava ao seu lado chorando e rezando, engquanto o
assistiamos, e eu admirava sobretudo a calma inefavel do seu rosto e do seu olhar»*,
Quando recuperava os sentidos depois dos ataques, a sua cara tornava-se pacifica e sorridente.
As suas primeiras palavras eram de agradecimento para aqueles que o tinham ajudado. Estes
testemunhos revelam um caracter sobrenatural na reaccdo de Libermann, uma vez que é
pouco comum tal reaccéo™*.

Libermann é indiferente as humilhacgdes a que as crises 0 submetem. Em S. Sulpicio e
em Issy, alguns alunos, com alguma naturalidade, desprezavam-no e sentiam alguma
repugnancia pela sua doenca'™®. Neste seminério a maioria dos alunos eram da elite social.
Para aqueles que o curavam, era uma tarefa dificil a cumprir, «eu tive horror de o transportar

até a sua cama, com dois ou trés confrades e de lhe prestar assisténcia»®

. Quando chegar a
Rennes a humilhacdo sera mais forte, uma vez que, algumas das suas crises serdao diante dos
novicos, o que serd terrivel para Libermann. Mas ndo eram todos que assim reagiam, a
maioria tinha por Libermann um grande respeito e admiracdo, pela forma como ele vivia a sua
doenca.

Nem tudo era fécil para Libermann, uma vez que as crises epilépticas criavam
desanimos pontuais. Quando passava em alguma ponte vinha-lhe sempre ao pensamento a
ideia de se atirar ao rio, mas, como ele dizia, o olhar de Jesus sobre ele encorajava-o e
tornava-o paciente’. A sua fé e a confianca no amor de Jesus Cristo ajudaram-no a

ultrapassar estas tentacOes e as suas dificuldades.

12 cf N.D., 1, 450.

13N.D., VIII, 454.

114 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 99.
15 cf. N.D., 1, 300.

Y N.D., I, 132.

U cf. N.D., 1, 308.
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Quais as razbes ou intuicdes que levam Libermann a acolher a sua doenca
considerando-a como um “tesouro™**®, Este acolhimento assenta em trés pilares fundamentais:
a confianca, o0 abandono e a paz interior. A sua fé e confianca em Deus permitem-lhe e
sugerem-lhe um abandono total a vontade de Deus, que tem como fruto a paz interior e que se
exterioriza na sua calma e serenidade. A atitude de Libermann diante da doenca serd de
confianca na accdo da providéncia divina e de submissdo interior a vontade divina. Assim
como em Sb 3,1 e em Rom 8,31-39, Libermann sabe que, colocar-se nas maos de Deus € a
atitude correcta para que nenhum mal o atinja e o afaste do seu amor. A origem da confianca
esta no sentir-se amado por Deus. «E uma grande felicidade para uma alma saber que é
amada por Jesus. Este conhecimento torna-se nela o manancial abundante de uma confianca
sem limites»''°. Com esta confianca desmoronam-se todos os temores e o coracdo fica livre
para caminhar ao sabor do Espirito. O seu coracdo € um coragao pobre porque vive o total
abandono a vontade de Deus e € ela que enche a sua vida. «N&o tenhais medo nem
desconfianga; reconhecei que sou 0 homem mais feliz do mundo, porque néo tenho nada a
ndo ser Deus somente, com Jesus e Maria (...) Ele dar-me-a a sua forca e o Seu amor, e €
tudo o que preciso»*%.

Para Libermann a sua doenca revela-lhe o plano de Deus a seu respeito, por isso, se ele
confia e em seguida se abandona a vontade de Deus, entdo a doenga ¢é para ele um tesouro”.
Um tesouro porque ela € a expressao do plano de Deus para aquele momento. O testemunho
de D. Salier revela-nos isso mesmo, «eu acreditava sem nenhum problema que no mais fundo
do seu coracdo ele rejubilava e bendizia a Deus, como se de uma graca ou favor se
tratasse»'?*. Para Libermann, abandonar-se & vontade de Deus compreendia acolher néo s6 os
bens e as alegrias, mas também as dificuldades e os sofrimentos que vao surgindo. Ele vivia o
sofrimento da sua doenca em intima unido com Cristo. Esta unido permitia-lhe ultrapassar o

sofrimento. Libermann oferecia a Cristo crucificado os dissabores da sua doenca?. Diz ele:
«Meu caro amigo, deixa-me a minha pobreza, a minha querida doenca, e 0os cem mil sofrimentos
mais. SO eles podem configurar-me com Cristo (...) Jesus Cristo morreu por mim. Estou quase

esmagado com os seus beneficios e suas gracas. Tenho apenas um pedacinho dos seus sofrimentos e da

18 cf. LS., I, 10.
19 c.sJ., 639.

120 5. 11, 302.
2IN.D., I, 114.

122 cf N.D., I, 289.
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sua cruz. Espero que me dard ainda mais, e ndo havia de ser feliz! Meu Deus! Que seria entdo

necessario para o ser?»'%,

Libermann sente-se, com Cristo, vitima de amor oferecida ao Pai. No evoluir da sua
experiéncia espiritual, Libermann comeca a oferecer o seu sofrimento pela salvacdo dos
irmaos™®*. Vive também a doenca como instrumento de Cristo que continua a oferecer
sacrificios ao Pai. «Saibamos bem que ndo somos nés que sofremos, é Jesus vivo em nos, pelo
seu Espirito, que se oferece de novo ao Pai celeste. Que felicidade para nos sermos
instrumentos nas maos do nosso bem-amado Jesus, pelo qual Ele trabalha muito para gloria
de Seu Pai»'®®. A atitude de acolhimento na fé da sua doenca, torna-se para Libermann
libertacdo, mesmo ao nivel psicolégico. Apesar dos limites que a doenca lhe provocard,
Libermann ndo perde a alegria de viver e responder ao chamamento de Deus. Nunca chegaré
a pedir a cura da sua doenca simplesmente para que a vontade de Deus se cumpra, se for da
Sua vontade e servir a realizacio do projecto de Deus, entdo Deus provera'?°.

A tendéncia que se verifica, na maioria dos doentes, de um fechar-se sobre si mesmo,
ndo se verifica em Libermann. Libermann viveu como se ndo fosse doente. O que ele fez foi
simplesmente assumir os limites que a doenca lhe impunha e de resto viveu num grande

abandono a vontade de Deus.

2.1.3 A experiéncia do coracdo pobre

Depois de em Marco de 1829 ter sofrido a crise epiléptica e de o seu futuro préximo
ter ficado escurecido, Libermann faz umas férias em Issy com o objectivo de repousar e
afastar-se das preocupacbes que lhe faziam mal e o enervavam. Realiza, também, uma
peregrinacdo a Chartres. No ano lectivo de 1829-30, conclui o seu terceiro ano de teologia. O
sacerddcio é-lhe recusado por causa da sua doenca, 0 seu futuro permanece nas maos de Deus.
Diz Libermann: «Eu acredito que se Nosso Senhor continua a conceder a graca que Ele me
concedeu até agora (...) eu terei uma vida perfeitamente pobre e unicamente empregue ao
seu servico. E entdo eu serei mais rico do que se eu possuisse 0 mundo inteiro, e eu desafio o
mundo a encontrar um homem mais feliz»?".

A Revolucdo de Julho de 1830 ndo perturbou pessoalmente Libermann, no entanto

afectou os seus “protectores”: o superior do seminario Augé teve de partir e foi substituido

1228, 1,17-18.

124 cf. N.D., X111, 659.
12515, 11, 394.

126 cf N.D., I, 123-124.
2S00,
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por outro; Drach refugiou-se em Roma; e as caridosas senhoras que lhe pagavam a estadia
tiveram de deixar Paris*?,

Em Novembro de 1831, é-lhe comunicada a decisdo do superior dos sulpicianos, de
que Libermann teria de encontrar uma saida no mundo, uma vez que o sacerddcio ndo é uma
solucéo, pelo menos a curto prazo. Libermann acolhe a decisdo com uma grande serenidade e
sem exprimir grande emocdo. Agradeceu a bondade com que sempre o trataram. Pediu que 0
avisassem do dia da partida e disse: «Mas, eu ndo posso voltar para o mundo. Deus, assim o

espero, providenciard a minha sorte»'?.

A resposta de Libermann fez os superiores
reflectirem novamente e propuseram a Libermann que fosse para o seminério de filosofia dos
sulpicianos em Issy. Aqui, Libermann continuara a sua experiéncia de coracdo pobre que nada
possui e que, simplesmente se deixa conduzir pelo Espirito através das circunstancias
adversas da sua vida. A Unica coisa que possui € a confiangca no amor de Deus que o faz

assumir o0 amor aos irmaos.

2.2 O “anjo” de Issy

Issy é uma grande propriedade que pertencia aos sulpicianos e que na época de
Libermann era ocupada pela filosofia e o noviciado sulpiciano, também servia para tempo de
repouso ou de férias para os seminaristas de Paris. Libermann chega a Issy em Dezembro de
1831 e iréd passar seis anos neste seminario, onde realizara as tarefas de ajudante do economo

e 0 apostolado junto dos empregados e dos seminaristas na direccao espiritual.

2.2.1 Asuaestadia em Issy

Na sua chegada a Issy ha uma certa desconfianca em relacdo a Libermann
nomeadamente pelos superiores, que desconfiam do jovem judeu convertido. Era a
mentalidade da época. Quando chega, é colocado ao servico do economo que era um jovem
sulpiciano e que rapidamente se tornara seu amigo. Sabio e zeloso rapidamente ganha a
confianca dos seminaristas que Ihe pedem pequenos favores, uma vez que ele nunca recusava
qualquer pedido. Era também responsével pelos empregados, aos quais rapidamente comegou
a falar do Deus bondoso. Na enfermaria, que ele frequentava para se curar, ocupava-se de

conversar com os doentes, encorajando-0s a paciéncia e a alegria.

128 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 75-76.
2N.D., 1, 160.

42



Depois da Revolugdo de 1830 o seminario tinha caido num certo laxismo e o superior
queria reinverter a tendéncia. Apesar de ndo ter muita simpatia por Libermann, confia-lhe a
reintroducdo da Associacdo do Sagrado Coracgdo, que tinha caido em desuso. Libermann
apresenta-lhe o projecto de criar pequenos grupos fervorosos de seminaristas que o
desejassem. Tendo obtido a aprovacdo dos superiores sulpicianos, Libermann dedicar-se-4 a
criacdo destes grupos que terdo o nome de «Bandos de Piedade». Nem toda a gente acolheu
de feicdo este papel de Libermann e os “bandos de piedade”, contudo, dois tercos dos
seminaristas faziam parte. Mesmo depois da partida de Libermann o espirito e a forca que ele
deu, perdurou durante muito tempo no seminério de Issy.

Em 1837, o seu ultimo ano em Issy, a salde parece estabilizar-se. A influéncia de
Libermann era ja bastante forte, os proprios directores enviavam alguns alunos para se
aconselharem com Libermann. Varios alunos que passaram por Issy, foram testemunhas no

processo de beatificagdo, considerando-o como seu pai espiritual*®.

Por isso, a sua
experiéncia apostélica em Issy ajudou a formar uma caracteristica importante de Libermann, a
de director espiritual. Sobretudo em Issy, Libermann vivenciou uma intima pratica da
docilidade ao Espirito Santo. Ndo sé ele a vivia como incentivava 0s outros a esta atitude.
Libermann estava consciente de que cada um era especial para Deus e que Deus agia de
maneira diferente em cada um, por isso era importante a docilidade ao Espirito. O caminho
espiritual que apresentava aos seminaristas era a atencdo constante ao Espirito, como a

docilidade de uma pena que o vento leva por onde e para onde ele quer**!

. O mais importante
para o director espiritual é deixar Deus agir: «Parece-me que o mais importante é deixar Deus
agir nas almas, seguir a sua accao e fazé-las fiéis a accao divina, deixando Deus actuar com
liberdade, sem opor obstaculos, desvios, imperfeicdes nem uma acgdo propria

excessivamente violenta»'®

. Assim sendo, Libermann aconselha os que lhe pedem a partir
dos dons que Deus Ihe concede, da inspiracdo do Espirito Santo e da sua propria experiéncia
pessoal. Seré esta a base da sua relagdo com os outros a partir do momento em que no dia-a-

dia teve de realizar funcdes de direccao.

130 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 96.
Bt C.sJd., 123.
13218, 11, 388.
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2.2.2 Os “bandos de piedade”

Segundo o relato de Fréderic le Vavasseur'*:, os “bandos de piedade” funcionavam do
seguinte modo: os seminaristas que desejassem participar eram divididos em pequenos grupos
de quatro ou cinco elementos, reuniam-se em dias e a horas fixas, em encontros semi-secretos.
Os grupos nao eram fixos, cada seminarista era informado com alguma descri¢do do grupo a
que iria pertencer naquele dia. «Nessas reunides, so se devia falar de assuntos de piedade,
com alegria de coragdo, abandonando-se aquilo que Deus inspirava e sem ficar preso ao
assunto proposto, cada um dava com simplicidade o que tinha»'**. Libermann era o animador
destes grupos e a sua presenca era muito enriquecedora para os que participavam, como refere
Le Vavasseur os alunos saiam mais fervorosos do recreio do que do tempo de meditacéo
pessoal.

Os temas das reunides dos “bandos de piedade” eram maioritariamente retirados da
doutrina de Olier. Como ja vimos no primeiro capitulo deste trabalho, Olier é o fundador dos
sulpicianos, e nesta época os directores queriam trazer de volta o fervor pela doutrina do
fundador. Ora, sendo Libermann o grande animador destes grupos, a doutrina de Olier era-lhe
bem préxima. Desde o tempo de S. Sulpicio que Libermann entrou em contacto com a
doutrina de Olier e as cartas que ele escreve nesta altura sdo impregnados da doutrina de
Olier®. Libermann contribuiu bastante para que a doutrina de Olier voltasse a ser conhecida
e amada, sobretudo ele traduzia de forma simples o pensamento de Olier. Como dizia um dos
seus professores: «Ele tinha um segredo, ele fazia as coisas mais comuns de uma maneira
pouco comum, quer dizer fazia as coisas em Nosso Senhor (...) o coragdo sempre cheio de
Deus, ndo vendo sendo Deus em tudo (...) a mao de Deus estava sobre elen™®.

Segundo alguns contemporaneos, ele fazia uma releitura pessoal da doutrina de
Olier™®’". Depois de sair de Issy, Libermann no voltara a citar Olier, sera aos poucos que se
libertara da doutrina de Olier e ira seguir a sua propria espiritualidade. Contudo, permanecera
sempre fiel ao essencial da espiritualidade sulpiciana: a rentncia como base da perfeicdo
cristd; a santificacdo pessoal no apostolado; o teocentrismo; e a unido a Cristo.

1331, 1, 331ss.

B34S, 1,332,

135 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 88.
136 GILBERT, Alphonse — Tu as mis sur moi ta main. Rome: [s.n.], 1994, p. 29.
137 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 88.
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3. Rennes, a noite da fé.

Em 1837, o Superior Geral dos eudistas pediu aos sulpicianos alguém com experiéncia
espiritual suficiente para a funcdo de mestre de novigcos na Congregacdo. Nao tendo nenhum
padre disponivel para enviar, os sulpicianos recomendaram Libermann que, apesar de nao ser
padre, era bem capaz de desempenhar essa fungdo com a maior competéncia. Libermann, que
continuava com o futuro algo indeciso, abandona-se a divina providéncia e aceita o convite.

Parte, entdo, para Rennes onde se encontrava o noviciado. Ai Libermann vivera um
momento importante do seu itinerario espiritual. Em Rennes viverd um tempo de grande
sofrimento interior e de despojamento total de si mesmo. Ai Libermann acolherd o seu
chamamento missionario. No meio de todos as dificuldades que ird sentir, Libermann

continua a confiar na accdo do Espirito na sua vida, ele s6 tem de deixa-lo agir.

3.1 A “noite escura” do itinerario de fé

Quando Libermann chega a Rennes vem cheio de vida, pois a sua estadia em Issy
tinha sido uma grande experiéncia de Deus, uma vez que vivenciou a acgdo e o amor de Deus
na sua vida e na vida dos que o rodeavam. Em Rennes a sua experiéncia serd cheia de
espinhos, de dificuldades e de mal-estar interior. Pela primeira vez a rejeicdo dos outros vai
afecta-lo interiormente, nomeadamente a dos novicos. Podemos ver esta sua estadia como as
ultimas purificagdes que Libermann faz para poder estar totalmente disponivel e desprendido,
para que possa acolher e realizar a vontade divina.

O préprio Libermann quando sai de Rennes, ao escrever a um amigo, resumia a sua
estadia:

«O tempo que passei ha Congregacao de Jesus e de Maria, em Rennes, foi para mim um tempo de
aflicdes e tormentos (...) sentia-me 1& um indtil e incapaz de fazer fosse o que fosse pela gléria de Deus.

Via-me fechado num noviciado e rodeado de trés ou quatro pessoas para as quais ndo era de nenhuma

ou quase nenhuma utilidade espiritual. (...) A direccdo do noviciado causava-me dificuldades tdo

grandes que pensei nunca ser capaz de as suportar. Confesso-lhe que a maior de todas foi a de me sentir

inhtil na Igreja de Deus. (...) Para combater esta sensagdo, as vezes eu dizia para comigo mesmo que o

que era preciso era por toda a confianca em Nosso Senhor e na Virgem Maria, mas logo a seguir

pensava que uma tal esperanca era infundada e que se continuasse 14, inactivo, a vida ia passando, o

meu corpo iria ficando gasto, e eu ndo serviria para mais nada»"*.

B8 N.D., I, 674-676.
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Como vemos neste texto de Libermann, o tempo que ele esteve em Rennes foi cheio
de adversidades. Estas dificuldades ndo sdo sé em relacdo aos outros com quem se relaciona,
mas também com Deus.

Em primeiro lugar, Libermann ndo se sente totalmente & vontade no noviciado,
sobretudo no primeiro ano, porque a sua funcdo ndo estd bem definida. Ele ¢, ao mesmo
tempo, director espiritual dos novicos e novigo. No inicio, 0 mestre ndo o conhecia e nao tinha
grande confianca nele e ele ndo era clérigo, por isso, ndo poderia assumir oficialmente a
direcgdo do noviciado. Algumas vezes o mestre entrou em desacordo com as linhas de
orientacdo que Libermann propunha™®. Os préprios novicos tinham alguma dificuldade em
respeita-lo uma vez que, a maioria deles ja eram clérigos e Libermann s6 possuia as ordens
menores. A doenca que ele sofria também lhe retirava alguma credibilidade. Uma vez, teve
uma crise epiléptica diante de todos 0s novicos e confrades, no meio de uma conferéncia.
Para além de sofrimento fisico, estas crises trazem a Libermann grandes humilhac6es. Alguns

autores chegam a falar de um certo excesso de zelo**

, principalmente no primeiro ano do
noviciado. Era a primeira vez que ele exercia um cargo de tdo grande importancia e nos
primeiros tempos exigia muito dos novigos, tal como fazia consigo mesmo.

Em segundo lugar, as dificuldades de Libermann situam-se e reflectem-se ao nivel
espiritual, na sua relacdo com Deus. Quando ele esta em Rennes sente que a sua vida € indtil
para a Igreja de Deus, apesar de ser bem apreciado pela maioria. «Fazem-me um grande
renome, mas a verdade estrita e sincera, eu sou um vaso indtil na Igreja de Deus. (...) Eu sou

como um paralitico que se quer mexer e ndo pode»**

. O seu futuro permanece pouco claro e
este projecto no noviciado ndo enche o desejo de servi¢o que Libermann traz em seu coragéo.
Ao contrario da experiéncia de Issy, em Rennes, Libermann sente que ndo é capaz de ajudar
0s novicos a progredir. «O que eu constato e por isso estou convencido, é que eu faco um
grande mal a todas as almas que Nosso Senhor colocou em relagdo a mim»'*. Esta
dificuldade em ajudar os outros espiritualmente nao acontece s6 com 0s novi¢os mas também
com todos aqueles com quem Libermann troca correspondéncia.

Libermann ndo sente s6 uma aridez espiritual, ele tem momentos em que se sente

abandonado por Deus. «N&o fazes uma ideia da dor que isto me causa, de hd um més ou seis

139 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 76.

10 Cf. N.D,, I, 355.

141 Cf. SEIXAS, Joaquim Ramos — Antologia espiritana. Tomo Il, p. 146 ; Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann:
Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 108.
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semanas para cd. Momentos houve em que julguei que Nosso Senhor ia abandonar-me e
rejeitar-me (...) esta ideia faz-me tremer»***. Neste momento Libermann faz a sua experiéncia
da cruz onde, tal como Jesus (cf. Mc 15, 34), se sente abandonado por Deus. Esta vivéncia
permite a Libermann perceber melhor o despojamento que € necessario para responder ao
projecto de Deus. Aqui, ele vive a aprendizagem do apostolo que sabe que aquilo que ele é
deve-o0 a Deus e é por pura graca e nao por mérito proprio. Libermann sabe que tem de passar
por estes momentos dificeis e de davida porque s6 assim é que ele fica totalmente vazio de
tudo, a excepcdo de Deus. Para Libermann, estas dificuldades sdéo momentos de purificacdo

interior porque assim Deus pode verdadeiramente habitar em seu coragao.

«E a noite da cruz, da privaco, das trevas interiores, em que os sentidos néo tém acg&o, ndo valem
nada, estdo mortos; é 0 momento de viver da fé, mas de uma fé cheia de esperanga na bondade divina e,
ao mesmo tempo, de temor e desconfianca de si mesmo, e de infinda amabilidade, suavidade e paz. Esta
noite é excelente pois é nela e por ela que as nossas almas se aperfeicoam e perdem pouco a pouco, 0s
defeitos de que estdo cheias»**.

Aqui, vemos que Libermann viveu a experiéncia mistica da “noite dos sentidos”. No
texto atras referido descreve-nos a sua experiéncia e, sobretudo, o sentido que lhe da,
nomeadamente de uma purificacdo necessaria a fim de que Deus, e s6 Deus habite nele. Esta
experiéncia leva Libermann a centrar-se s6 em Deus, assumindo a atitude de Cristo na Cruz
(cf. Lc 23,46), de abandono e entrega a vontade do Pai. Libermann assume as palavras de
Paulo, uma vez que ele ja ndo se possui a si mesmo, entdo «ja ndo sou eu que Vvivo, é Cristo

que vive em mim» (Gal 2,20). Na oracdo e na vida ele vive s6 para Deus.

3.2 O apelo de Deus no grito dos pobres

Em Rennes, Libermann vive os momentos dificeis que atras referimos, mas é também
ai gque Libermann acolhera a sua vocagdo missiondria e escutard o clamor dos pobres do seu
tempo.

Algo que vai marcar a sua experiéncia de fé é o nascimento da vocag¢do missionaria no
meio da noite da fé. E precisamente quando Libermann vivia este momento de desafio
interior, que a accdo do Espirito Santo vem sobre ele e lhe mostra um projecto novo.
Libermann vivera aqui algo de muito forte, pois compreende, a partir daqui que, quando nao
possui nada, quando é nada e quando vive o total abandono, € ai que Deus age porque nesse

momento o Espirito ndo tem entraves a sua accdo e a sua dindmica desenrola-se facilmente.

144151, 353.
150 5., 11, 226.
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Para Libermann aderir & obra dos negros ndo foi facil porque, no inicio, ndo via ai 0s
caminhos de Deus a seu respeito. Ele que estava quase a tornar-se eudista, eis que Deus
intervém de forma inesperada e Libermann acolhe-o.

O texto base de que nos servimos para conhecer o inicio da Obra dos Negros e da

146 Um dos mentores

vocacao missionaria de Libermann é o texto das memorias de Tisserrant
da ideia. Eles foram escritos por Tisserrant e revistos por Libermann que depois acrescentou
algumas coisas.

A iniciativa surge no jovem Le Vavasseur que é originario da ilha Bourbon e filho de
uma familia rica da ilha. Como normal entre estas familias, veio estudar para Franca, era um
aluno brilhante, mas optou pela vida eclesiéstica. E um jovem que vive com uma preocupacio
0 estado de degradacdo e abandono dos pobres negros da sua ilha. Desde cedo manteve a ideia
de arranjar alguma forma de socorro espiritual para os escravos. Em 1836, entrou no
seminario de Issy onde conhece Tisserrant. Tisserrant era filho de uma crioula da ilha de S.
Domingos. O seu percurso no seminario ndo foi facil devido a sua incapacidade para o estudo
mas, a sua piedade era grande e tinha dentro de si 0 desejo de formar uma comunidade que
fosse evangelizar os escravos da ilha de sua mae. Le Vavasseur e Tisserrant conhecem-se no
seminario de Issy e juntos partilham com Libermann o desejo de fazer algo por esse pobre
povo. Nesses encontros em Issy, Libermann limitava-se a aconselhar e a incentivar os dois
jovens a permanecerem fi€is a divina providéncia. Como o préprio Tisserrant diz nas suas
memérias, Libermann era um «pai e guia»™*’.

Quando Libermann vai para Rennes, os dois jovens aconselham-se junto do Pe.
Desgenettes, paroco de Nossa Senhora das Vitdrias em Paris. Aos poucos surge o projecto de
criar uma Obra dos Negros para socorro dos escravos e das suas respectivas ilhas. Enviam
entdo o projecto a Libermann, que manifesta a sua opinido favordvel ao projecto,
encorajando-os a unirem esforgos, contudo ndo se envolve muito no projecto.

Nas férias de 1839, Libermann vem a Paris para descansar e a0 mesmo tempo
aproveita para se encontrar com os jovens e discutirem melhor o projecto. De la Bruniére, ja
como sub-diacono, junta-se ao grupo. Por ser o mais avancado na formagé&o sacerdotal, pensa-

se nele para chefiar o projecto. Nessa altura, apesar de sentir vontade em abandonar os

146 Cf. N.D., I, 589-598; 627-641; 647-654.
¥IN.D., I, 659.
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eudistas, Libermann ndo o faz porque ndo sente que Deus o chame a isso mesmo. Assim, em
Setembro, volta a Rennes envolto em desordens interiores e amargurado™*®.

Contudo, o grupo desejava que Libermann se juntasse a eles. De la Bruniére passa dois
meses no noviciado dos eudistas, junto com Libermann, para que ele se decidisse. Vendo o
estado aflitivo e as dificuldades que ele suportava, encorajou-0 para que ele tomasse a deciséo
de deixar Rennes e abracar o projecto da Obra dos Negros. Libermann continuava a espera de
um sinal da divina providéncia.

A sua decisdo é tomada de forma positiva e decidida quando, no dia 25 de Outubro de
1839, recebe uma luz do Bom Deus. «Ontem a noite, La Bruniére veio ter comigo a fim de me
comprometer a oferecer a Deus a comunh&o por intencdo dos pobres e queridos negros, na
festa dos Apéstolos Siméo e Judas. Fizemo-lo. E 0 Bom Deus deu-me uma pequena luz»™*.
Trés dias depois é confirmado por uma outra pequena luz e entdo decide-se a entrar na Obra
dos Negros. Libermann sente que Deus lhe indica o seu lugar na Igreja como colaborador
desta obra missionéria.

O texto acima referido é de uma carta sua enviada a Le Vavassuer. A sua intencdo é a
de pedir a Le Vavasseur gue continue a rezar para que ele consiga realmente discernir de onde
vem esta luz. Libermann, nessa carta, ndo diz o teor dessa pequena luz, o que é normal nele.
Contudo, Tisserrant, nas suas memorias, diz que essa pequena luz foi concedida por Maria.
«Este dia que olhara como um dos dias mais felizes da sua vida, por causa da graca com que
Maria se dignou favorecé-lo, fazendo-lhe conhecer o lugar que lhe destinava na Igreja»**°.
Desde o surgir da vocagdo missionaria de Libermann, a presenca de Maria serd uma constante
na Obra dos Negros, até mesmo o nome serd dedicado a Maria.

Contudo, apesar de ter recebido esta pequena luz, Libermann passa 0 més de
Novembro numa agonia interior. A linguagem que usa nas suas cartas nesta época repete
frequentemente o imperativo «é preciso». O préprio Tisserrant o confirma nas suas

memorias®®?

. Mas Libermann ira passar esta fase da sua vida caminhando na fé, confiado na
Palavra de Deus, e isso é que fazia com que a paz interior permanecesse sempre no seu
coracao.

Libermann deixa Rennes no dia 3 de Dezembro de 1839, comunica ao superior a sua

deciséo por carta para que este ndo o tente impedir. Apesar de estar a passar por dificuldades

148 Cf. N.D., 1, 660.
¥N.D., I, 648.
B¥ON.D., 1, 661.
L cf. N.D., I, 664.
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em Rennes, Libermann ndo deixa o noviciado para fugir as dificuldades mas antes para ser
fiel ao apelo de Deus. Ele faz esta opcdo totalmente abandonado a accdo do Espirito Santo na
sua vida. Para qualquer pessoa a sua opcdo seria uma loucura, principalmente porque o
projecto ainda era muito simples, mas Libermann sabe que agora nada possui e pode agora
integrar este projecto.

4. O nascer da Congregacao do Imaculado Coracao de Maria

Libermann encontra-se num momento de grande dificuldade, em que ndo consegue ver
claro o projecto de Deus. A experiéncia em Rennes ndo foi positiva. Contudo, ele confia e
espera em Deus e na accao deste na sua vida. Mais uma vez fruto da sua fé da um exemplo de
disponibilidade e esperanca. Parte para Roma a procura da confirmacao do projecto que esté a
nascer.

A caminho de Roma, Libermann passa alguns dias em Lyon, onde vai experimentar a
presenca luminosa de Maria na sua vida. Em Roma, ele terd a oportunidade de experimentar
de forma concreta o saber esperar o0 momento de Deus. Sempre imbuido por uma fé forte e
suave, Libermann sabe esperar que o “muro caia”. As dificuldades serdo ultrapassadas,

principalmente a da sua ordenacéo sacerdotal, que fara dissipar todas as davidas.

4.1 Lyon, a confirmacao da vocacdo missionaria

A etapa de Lyon € importante para o itinerario de fé de Libermann uma vez que ¢ ai
que ele se sente “curado” da sua aridez interior. Todo o tempo que Libermann passou em
Rennes foi para ele tempo de dificuldades. Ele parte rumo a Roma com o objectivo de obter a
luz verde por parte de Deus, que seria dada pela opinido do Vaticano.

A viagem foi programada entre Libermann e De la Bruniére. Estes combinaram
encontrar-se em Lyon, para depois irem juntos até Roma. Libermann chega dia 7 de
Dezembro de 1839 a Lyon e fica alojado na familia de Ozanam. Era a véspera da festa da
Imaculada Conceicdo, que é a festa principal da cidade. Libermann dirige-se ao santuério para
ai rezar a Maria, a sua oracdo prolonga-se durante os oito dias seguintes. Libermann esta
angustiado e refugia-se junto de Nossa Senhora. Durante esse tempo é-lhe concedida uma
graca que curara a sua escuriddo interior. O seu passado, cheio de inquietacdes, é agora

atingido por uma graca de Maria que Ihe concede a serenidade de alma. Segundo as memorias
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de Tisserrant, Libermann sente-se curado dos seus sofrimentos: «O Sr. Libermann sentiu a
eficacia da sua oracdo unida as suplicas de tantos milhares de coragdes orando com ele e
por ele: foi curado do seu sofrimento neste santuario mariano. Fortalecido pela consoladora
dos aflitos (...) ja néo receava tanto os males deste mundo»**. Esta é a graca que ele recebe,
de se sentir em paz e fortalecido pela méo de Maria. Depois deste momento Libermann ndo
voltara a ser o homem de Rennes. De agora em diante, ele s6 tem um desejo: realizar o plano
de Deus. A forca protectora de Maria, que Libermann recebe, permite-lhe ndo mais recear o
desprezo e o desencorajamento dos homens para consigo. Em Lyon, ele foi falar da obra a um
superior de uma casa religiosa que ficou a rir-se do projecto de Libermann. Este simplesmente
foi-se embora sem lhe responder. E através de Maria que ele aguenta o desprezo que recebe
de alguns®®>.

Libermann fica ainda mais trés semanas em Lyon a espera de noticias do seu
companheiro de viagem. Enquanto isso, coloca a sua correspondéncia em dia. Desta,
destacamos a carta que escreveu ao seu irmdo Sansdo. Nela d& conta que tinha deixado
Rennes e dirige-se agora para Roma. Pede-lhes para ndo tirarem conclus@es precipitadas da
sua decisdo e que, sobretudo, julguem a situacdo com os olhos de Deus e ndo com os critérios
humanos. Toda a carta é um reflexo do seu estado interior. Nela reafirma a consciéncia que
estd a obedecer a vontade de Deus ao tomar uma decisdo tdo incompreensivel e tdo arriscada
para 0 seu futuro. Nela vemos o espirito de fé6 com que ele enfrenta o desconhecido e 0s
riscos, reafirmando a forca espiritual que Ihe vem do seu abandono total a Deus. Assim, Deus

pode agir nele.

«Carissimos amigos, reconhecam que temos um Pai nos céus, o todo-poderoso e adoravel Senhor
Jesus, e uma Mée poderosa e admiravel, que nunca hdo-de abandonar os que se ddo sem reservas a
causa da sua gldria e do seu amor. Portanto, ndo tenham medo nem falta de confianga, acreditem que
sou 0 homem mais feliz do mundo, porque j& ndo tenho sendo Deus, com Jesus e Maria; j& estou no céu,
embora vivendo ainda na terra. Se Deus quiser dar-me uma vida dura e de afli¢cBes, tanto melhor; dar-
me-4 também a sua forca e o seu amor, e de nada mais preciso. Toda a minha esperanca esta em Jesus e
em Maria, e é 14 que deve estar também a vossa»™>*.

Aqui, Libermann exprime toda a sua confianca e esperanca em Deus e sé em Deus.
Ele sabe que esse é o principio fundamental de qualquer projecto, quando a esperanca esté so

em Deus e ndo no poder ou na sabedoria de quem o faz, os frutos seréo frutos de gragca. Agora

BZN.D., I, 670.
183 cf. N.D,, I, 670.
B4N.D., I, 672.
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ele est4 consciente que, mesmo as dificuldades que vierem, ndo as vencera sozinho. Jesus e
Maria estardo ao seu lado para Ihe concederem a forca de que necessita.

Em Lyon, Libermann escreve ainda uma importante carta™>®

a um amigo, Sr. Féret, na
qual expressa uma consciéncia missionéria e eclesioldgica bastante avancada para o seu
tempo, ou melhor, que serd afirmada pelo Concilio Vaticano II.

Finalmente, De la Bruniére comunica a Libermann que se encontrard com ele em
Marselha e ndo a Lyon. Nesse encontro, De la Bruniére ajuda Libermann a ultrapassar as suas
ultimas reticéncias para com o projecto. Contudo, Libermann parte para Roma confiante na

proteccdo de Jesus e Maria, mas a sua viagem ainda lhe traz bastantes incertezas e duvidas.

4.2 Roma, a vontade divina realiza-se.

Todos os que estavam a frente do projecto eram da opinido de deveriam apresentar a
obra a Roma. A razdo principal de irem a Roma ¢é clara para todos, a resposta que obteriam
em Roma seria para eles a vontade de Deus a respeito da Obra. «O Pe. Pinault e os primeiros
fundadores da Obra, particularmente o Veneravel Padre, eram da opinido de que era
necessario ir directamente a Roma, por ser 0 meio mais seguro de conhecer a vontade de
Deus, e para fundar solidamente a pequena sociedade»'*®. Libermann, que sempre vivia nesta
insaciavel procura da vontade de Deus, tinha esta convic¢do de que seria benéfico para a Obra
0 pronunciamento de Roma.

Libermann e De la Bruniere chegam a Roma a 6 de Janeiro de 1840. Ambos ficam
alojados numa pensdo que é paga por De la Bruniére. Porém, ndo tardaram a aparecer 0s
primeiros obstaculos e dificuldades. Ao irem visitar alguns franceses importantes em Roma,
que os poderiam ajudar nas relagdes com o Vaticano, Libermann constata uma certa
adversidade para com a sua pessoa. A grande critica era de que ele ainda néo era presbitero e
gue era muito astuto em ir a Roma tentar obter a ordenacdo, coisa que ndo conseguiu em
Paris. «Varias pessoas eminentes e piedosas fizeram-me sofrer muito, supondo-me
sentimentos e intencdes que eu ndo tinha»'*’. Durante este tempo envia as cartas demissorias,
pelas quais obteria a autorizacdo de ser ordenado por um outro bispo que ndo aquele da

diocese onde ele estava incardinado. Aqui, em Roma, Libermann reencontra Drach que

15 cf. LS., 1, 316.
BSN.D., 11, 92.
BTN.D., I, 144.
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trabalha na biblioteca da Propaganda Fidei e que lhe consegue uma audiéncia particular com
Gregorio XVI, no dia dezassete de Fevereiro de 1840.

No final de Marco, De la Bruniére deixa Roma e abandona a sua participacdo no
projecto da Obra. A principal razéo deste abandono foi a influéncia negativa dos comentérios
a respeito de Libermann. Desde a sua partida de Paris para Roma, a maioria dos comentarios
que ele ouvia sobre Libermann ndo eram encorajadores e as primeiras dificuldades em Roma
rapido o fizeram desanimar. Ele ndo conseguia acompanhar todo o pensamento de Libermann,
sobretudo por causa da forte vontade e personalidade de Libermann que contrastava com o
caracter indeciso de De la Bruniéere. «Eu sofri muito por causa do meu companheiro, que ao
ver-me no desprezo e na impoténcia, e estando fortemente tentado contra mim e contra toda a
obra pela qual ele se tinha interessado, ndo parava de me contrariar e de me afligir de todas
as maneiras»™®. E também verdade que De la Bruniére sempre teve uma atencdo especial
pelas Missbes Estrangeiras de Paris (MEP). Depois de abandonar a Obra entra nas MEP e
parte como missionario para o Extremo Oriente. Contudo, Libermann ndo se deixa
desencorajar, nem que este abandono afecte o empenho dos outros jovens.

Perante estas dificuldades, Libermann permanece tranquilo e usa a imagem do muro
para exprimir a forma como ele encara estas dificuldades. «Quando obstaculos como estes se
apresentam, é necessario continuar, continuar sempre, ficar ao pé do muro, esperar que ele
caia, e entdo passar por cima»*>. Esta sua atitude mostra-nos a sua absoluta confianca em
Deus e 0 abandono a Sua vontade. Para Libermann podem aparecer as maiores dificuldades,
mas se a vontade de Deus for essa, entdo nada o fard parar. Segundo Libermann muitos dos
comentarios de que era alvo eram realizados segundo a visdo humana e ndo com o olhar de
Deus.

De la Bruniére antes de partir deixou dinheiro para dois meses de alojamento de
Libermann e o valor da viagem de regresso a Paris. Libermann toma entdo a responsabilidade
da obra, passando a estar nas suas médos o futuro da obra. Ele sente isso mas permanece na
mesma atitude de colocar tudo nas méos de Deus e ndo nas suas capacidades.

No final de Marco desse ano, Libermann entra em contacto com D. Cadolini que era o
secretario da Propaganda. Este pede-lhe que o faca conhecer por escrito as intencbes de

Libermann nessa Obra e qual o objectivo. Libermann elabora um pequeno dossier de nove

B8 N.D., II, 151.
%9 N.D., II, 160.
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paginas onde explica essas intencdes'®

. Ao mesmo tempo o perfeito da Propaganda pede ao
Nuncio de Paris um relatorio sobre Libermann. Este realiza um parecer bastante favoravel a
Libermann, uma vez que se informou junto do Superior Geral dos sulpicianos e dos eudistas,
junto de quem Libermann tinha uma grande admiracao.

Na espera de uma resposta da propaganda, que o deixa um pouco ansioso, ndo realiza
nenhuma visita ou escreve nenhuma carta de forma a acelerar a situagdo. A sua postura
continua a ser de alguém que espera e confia na accdo de Deus nos homens. «N&o sinto
vontade em procurar apoios humanos. Apresentei 0 meu projecto: se Deus quiser que seja
confirmado, saberdo onde me encontrar, esperarei, sendo voltarei como vim»'*!. Enquanto
espera a resposta comeca a escrever a Regra de Vida da futura sociedade. Nela vemos que
dedica a Obra ao Coracdo de Maria porque € para ele e para 0s seus missionarios um modelo
perfeito do zelo apostélico. O objectivo da obra é o anincio do Evangelho as almas mais
pobres e as mais abandonadas.

Terminado o tempo pago por De la Bruniére na pensdo, Libermann, sem
financiamento consegue alojar-se numas aguas furtadas de uma familia. Ai comeca um tempo
de completa soliddo, siléncio e trabalho. Poucos dias depois de ai se encontrar, recebe uma
carta do Cardeal da Propaganda que se mostra favoravel a obra que Libermann apresentou,
manifesta também o desejo que Deus lhe conceda a ordenacdo sacerdotal'®®. Contudo, esta
carta é s um parecer favoravel, pois ainda seria preciso analisar com mais detalhe o projecto.

Nestas &guas furtadas Libermann escreve ainda o “comentario” ao Evangelho de S.
Jodo. N&o tendo muita coisa para fazer e para ocupar o seu tempo, comeca a ler e a meditar o
evangelho de S. Jodo, colocando as suas meditacGes por escrito. Neste seu texto ele aborda s6
os doze primeiros capitulos do evangelho. Em Novembro para de escrever e nunca mais
conseguira terminar.

Para descansar um pouco, Libermann faz uma peregrinacdo ao santuario de Nossa
Senhora de Loretto de quem tinha uma grande devocdo desde os tempos de S. Sulpicio. O
préprio Jodo Olier foi curado de uma doenca numa peregrinacao a este santuario. A intencao

de Libermann é de confirmar o desejo de Deus sobre a Obra e a sua vocac&o'®®

. Quando
regressa, tinha duas cartas em cima da sua mesa que o encheram de grande alegria. Uma delas

era do seu irmdo Sansdo que lhe comunicava que o bispo de Estrasburgo estava disposto a

160.Cf. N.D., I, 68 ss.

IN.D., I, 165.

162 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 140.
163 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 145.
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ordené-lo. Libermann deveria entdo ir para Estrasburgo. A outra carta era do secretario da
arquidiocese de Paris a informar o seu exeat'®* da diocese tinha-lhe sido concedido. Ou seja,
Libermann ja podia ser ordenado e ja tinha quem o ordenasse padre, o futuro da Obra
comecava a deslumbrar-se como promissor. Libermann dirige-se entdo para Estrasburgo. No
inicio o bispo ndo estava muito confiante em Libermann devido aos comentarios que tinha
tido de alguns padres. Contudo, conversando com Libermann ganhou estima por ele.
Libermann passa alguns meses no seminario de Estrasburgo a fim de rever a Teologia e
realizar o exame de final de curso que passa com distingdo. No seminério era apreciado por
todos pela sua delicadeza e piedade. Dos jovens que frequentaram o seminario a0 mesmo
tempo que Libermann, alguns jovens entraram na congregacao fundada por Libermann. Dia 5
de Agosto 1841 é ordenado sub-diacono e a 10 é ordenado diacono.

Porém, como tudo na vida de Libermann, nada acontece como previsto. O bispo de
Estrasburgo estava disposto a acolher a obra na sua diocese e a apoiéd-la, no entanto
Libermann recebe uma carta do Vigario apostolico das Ilhas Mauricias onde este expressava o
seu desejo de que a Obra comecasse na sua diocese e que a apoiaria. Contudo, 0s primeiros
missionarios deveriam ir para aquela llha. Libermann ndo sabe o que decidir. Aconselha-se
junto de amigos e decide seguir o apoio do Vigario apostélico das ilhas Mauricias. Ao mesmo
tempo Le Vavasseur ndo gosta da ideia e conversa com o Pe. Brandt. Este, por sua vez,
conversa com o bispo de Amiens, que fica préximo de Paris e aceita ordena-lo mesmo sem
conhecé-lo. Ao mesmo tempo declara a proteccdo a Congregacao que estd em vias de nascer.
«Eu pensava que iria ficar em Estrasburgo (...) Mas o Bom Deus ndo quis que assim fosse.
(...) eu decidi-me com bastante pena de deixar Estrasburgo. Contudo parecia bem evidente
que se ficassemos no interior da Franca nos seria bem mais favoravel. Eu aceitei, por muito

que me custe, acreditando ver a vontade de Deus manifestando-se»*®

. Apesar de ndo estar
totalmente de acordo, mas acreditando realizar a vontade de Deus, Libermann vai para
Amiens.

No dia 18 de Setembro de 1841, Libermann € ordenado na capela privada do bispo de
Amiens, tendo como testemunha do Pe. Brandt. «Fui ordenado padre esta manha. Deus sabe
0 que eu recebi neste grande dia (...) rezei-lhe para que ele me sacrifique para sua gloria,

porque é para isso que tenho de me dedicar a partir de agora»'®®. Como era seu desejo

164 0 exeat é 0 documento que permite a Libermann ser ordenado por qualquer bispo, sem necessitar da
autorizagdo do bispo de Paris, este perde a jurisdi¢do sobre Libermann.
165
N.D., Ill, 65.
Y N.D., 11, 48.
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celebrou, no dia 25 de Setembro, a primeira missa no Santudrio de Nossa Senhora das
Vitorias, em Paris. Esta missa é também considerada pela tradicdo espiritana como o dia da
fundacdo da Congregacdo do Imaculado Coracéo de Maria. O noviciado teve inicio no dia 28

de Setembro em La Neuville, perto de Amiens.

5. Libermann como Superior

O ponto que agora se inicia € importante para o itinerario espiritual de Libermann na
medida em que até ao inicio da Congregacdo vemos o desenvolvimento e 0 amadurecimento
da sua espiritualidade. A partir do momento em que Libermann assume a funcao de superior,
vemos que ele coloca em pratica toda a experiéncia que foi adquirindo ao longo dos anos.
Quer a nivel espiritual quer a nivel humano, Libermann reage as situacdes a partir das
vivéncias pessoais que foi tendo ao longo da sua vida.

A atitude que Libermann foi apresentando perante 0s acontecimentos ao longo da sua
vida € a mesma que ele tem agora como superior, uma fé inabalavel no amor de Deus, uma
confianca e um abandono a ac¢do do Espirito Santo na sua vida e na vida da Igreja.

Nestes primeiros anos como superior da Congregacao nascente, Libermann ocupa-se
maioritariamente com a direcgdo do noviciado e com a administracdo da Congregagdo. Os
primeiros missionarios partem para as llhas Bourbon e Mauricias, Le Vavasseur e Laval
respectivamente. Ao noviciado continuam a chegar novos candidatos a vida missionaria, mas
Libermann rapidamente se da conta de um problema para a congregacao: ndo tem locais para
os enviar. Desde 1839, o governo francés entregou ao Seminario do Espirito Santo o
monopolio do envio de padres para as Coldnias Francesas. O Pe. Fourdinier, o Superior dos
Padres do Espirito Santo, recusa os missionarios de Libermann. Perante esta situacdo
Libermann confessa: «O noviciado esta fervoroso e 0s novi¢cos multiplicam-se, mas néo
sabemos onde ir. Falta-nos a terra»*®’. Libermann inquieta-se com o futuro da obra e dirige-
se, entdo, a Paris para recomendar o futuro da congregacdo as oracdes da Arquiconfraria de
Nossa Senhora das Vitérias. No dia seguinte, D. Barron'®, prelado de Filadélfia e Vigario

Apostolico das Duas Guinés, vai a Igreja de Nossa Senhora das Vitdrias para falar com o Pe.

TS, 111, 368.

168 Edward Barron (1801-1855), nasceu na Irlanda em 1801, sacerdote em 1829, partiu para a diocese de
Filadélfia, nos Estados Unidos. Ofereceu-se para a missdo da Libéria, perfeito apostolico e depois vigario
apostolico das Duas-Guinés, em 1842. Demite-se em 1844 e regressou aos EUA onde morreu no dia 12 de
Setembro de 1854. (Cf. Congregacao do Espirito Santo — Antologia Espiritana. Lisboa: [s.n.], 2010, vol. I, p.
513).
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Degenetes, uma vez que tinha vindo fazer uma viagem pela Europa com a finalidade de
encontrar missionarios para evangelizar os escravos que tinham sido libertados na América e
reenviados para as costas de Africa. No momento, Degenetes ndo se lembrou de Libermann
nem da sua obra. SO no dia seguinte fez a relacdo quando se preparava para celebrar a
eucaristia. Prontamente fez entrar em contacto Barron e Libermann. Libermann logo
disponibilizou um pequeno grupo para partir depois de estabelecer algumas condi¢des como,
a necessidade da vida comunitaria para a santificacdo dos seus missionarios.

No dia 13 de Setembro de 1843, o primeiro grupo de missionarios parte para Africa. O
grupo é constituido por dez franceses, sete padres e trés jovens oOrfaos que se chamardo
«Irméos», mesmo ndo tendo nenhum compromisso religioso. Um feliz imprevisto precede a
sua partida, o ministro da Marinha tomou a iniciativa de assinar uma convengdo com
Libermann para apoiar a sua obra, o que é surpreendente uma vez que a sociedade de
Libermann ainda ndo tinha o reconhecimento juridico, nem eclesiastico, nem civil. Eles
chegam ao Cabo das Palmas no dia 30 de Novembro de 1843. D. Barron embarca s6 a 22 de
Novembro e encontra 0s missionarios muito doentes. O Sr. Régnier morre quatro semanas
depois e John Kelly desanimado parte para os Estados Unidos. Os doentes morrem uns atras
dos outros. D. Barron envia a sua carta de demissdo a Propaganda no dia 7 de Agosto de 1844
e desembarca em Marselha no dia 14 de Dezembro. Do grupo inicial s6 o0 Pe. Bessieux e 0
Irméo Gregério sdo salvos no Gabdo.

Todos estes acontecimentos sdo analisados por Libermann como uma grande provacao

de Deus e sem divida uma chamada de atencdo de Deus para 0s destinos da obra.

«E necessério que vos dé conta de uma grande provagdo que a divina Providéncia nos envia a
respeito da nossa pobre Guiné. Quatro dos nossos missiondrios morreram (...) Os outros trés devem
deixar o pais e regressar a Franga. Duvido que eles tenham tempo de sair antes de sucumbir (...) E uma
grande catastrofe. Deus 0 quis, que 0 seu santo nome seja bendito! (...) Tudo isto me é incompreensivel

e faz-me ver o dedo de Deus»'®°.

Libermann ndo se deixa desencorajar e tenta discernir este “dedo de Deus”. De toda a
reflexdo e aconselhamento que realizou junto de pessoas amigas, Libermann vai elaborar um
longo programa para a salvacdo da Africa. Esse programa é descrito no documento que
entrega em Roma a 15 de Agosto de 1846. Basicamente este plano resume-se na santidade de
vida dos missionarios e de que a salvacdo de Africa se fara pelos padres africanos e que é

necessario formar uma Igreja local que disponha de um presbitério africano. Assim, aos

%9 N.D., VI, 372-373.
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poucos, a Congregacao fard vir alguns africanos para estudarem em Franga e assim se obter
um clero nativo.

No seu tempo de superior, Libermann teve de passar por uma grande provacao que, ao
mesmo tempo, revela o seu caracter de homem de Deus e de alguém que sabe transmitir a paz
que tem aos outros. Falo da “fusdo”, em 1848, entre a Congregacao do Imaculado Coragdo de
Maria e o Seminario do Espirito Santo. Pierre Blanchard considera o papel de Libermann

® Na verdade a figura de Libermann foi

nesta “fusdo” como o seu maior milagre1
fundamental no desenrolar deste processo.

O Seminério do Espirito Santo foi fundado em 1703 por um jovem bretdo de 24 anos,
Claudio Francisco Poullart des Places'™ . Era um jovem cheio de piedade e de uma caridade
muito grande pois, resolveu partilhar a sua mesada com 0s jovens que ndo tinham
possibilidades econdémicas para realizarem os estudos eclesiasticos. Apesar de o fundador ter
morrido cedo, seis anos depois da fundacdo, deixou uma mistica muito forte e, sobretudo, um
regulamento que tornava o0s seus seminaristas exemplares. O objectivo era formar esses
jovens pobres, que depois tinham o dever de assumir trabalho para os quais a Igreja ndo
arranjava padres, desde hospitais a dioceses pobres. Contudo, o seu fundador também tinha o
desejo das missfes longinquas. Os seus sucessores estruturaram o Seminario e obtiveram 0s
reconhecimentos juridicos a nivel civil e eclesiastico. Os membros da Congregacdo nunca
passavam os quinze e eram escolhidos entre os melhores alunos do Seminario.

Desde 1839, o Ministério da Marinha tinha confiado ao superior do Espirito Santo o
monopolio para escolher e dirigir os padres que trabalhassem nas col6nias. Na década de
quarenta 0 Seminario comeca a ter uma ma reputacdo junto dos bispos franceses, uma vez
que, o trabalho nas coldnias ndo era o mais evangélico. Grande parte deste descrédito deve-se
ao facto de que muitos dos que partiam para as colonias, ndo tinham passado pelo Seminario
do Espirito Santo, mas estavam agora sob a sua direcgdo e o Superior ndo conseguia ter
autoridade sobre eles. O nimero de membros do Seminario também tinha vindo a decrescer.
O Perfeito da Propaganda tinha recomendado ao Pe. Fourdinier, superior do Seminario do
Espirito Santo os missionarios de Libermann. Contudo, este responde-lhe dizendo: «estou
longe de ter a convic¢ao de que esses padres (...) fardo o bem que esperamos. Dizem que sdo

padres experientes, mas a excepg¢ao do Sr. Libermann, séo todos jovens, dos quais a maioria

70 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome II, p. 438.
Y71 Cf. LE FLOCH, Henri — Claude-Francois Poullart des Places: Fondateur du Séminaire et de la
Congrégation du Saint-Esprit. Paris: Libraire-Editeur, 1915.
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nem se quer padres sdo»'"%. Durante 0 mandato de Fourdinier as relacdes com a Congregagdo
de Libermann serdo muito dificeis. Sera s6 durante 0 mandato interino de Warnet, 1845, que a
Propaganda fard uma aproximacao das duas Congregacdes de forma mais formal. Numa carta
enviada em Janeiro de 1845, o Nuncio de Paris escreve a Propaganda descrevendo o declinio
do Seminéario do Espirito Santo e faz uma proposta: «sou da opini&o de confiar a direccdo a
Congregacdo do Pe. Libermann, que a poderia administrar»'". Contudo, Libermann toma a
sua atitude habitual de espera. Ele ndo faz nenhuma accdo que favoreca uma ou outra
perspectiva, pois simplesmente espera e confia na ac¢do de Deus. «O Nuncio é-nos muito
proximo, ele quer a todo o custo que o Seminario do Espirito Santo nos seja dado. Estou
assustado. (...) Eu ndo fiz nenhum contacto para isso, nem farei. (...) Ndao pedirei nada»*™.
Esta é a normal atitude de Libermann, de total dependéncia da vontade divina e de nada fazer
para a contrariar, ele simplesmente espera.

A fusdo traria essencialmente uma perspectiva de grande abertura a nivel do territorio
a trabalhar e também ndo seria mais necessario trabalhar a questao da jurisdicdo, uma vez que,
0 Seminario do Espirito Santo ja possuia. O Seminario também beneficiaria da organizacdo da
nova congregacao e sobretudo receberia um grande nimero de elementos novos.

O superior que lhe sucedeu no Seminério, Pe. Leguay, também ndo é muito favoravel
a fusdo, recusando qualquer entendimento e reivindicando a jurisdi¢do sobre as col6nias. Por
isso, desde 1845 até 1848, a questdo da “fusdo” ndo serd trabalhada de ambas as partes. Em
1848, devido aos acontecimentos politicos, Leguay é levado a pedir a demissdo. E entdo eleito
o0 Vice perfeito apostdlico da ilha Bourbon, Monnet que era amigo de Le Vavassuer. Este tem
um pensamento totalmente diferente dos seus predecessores e a primeira coisa que faz ao
chegar é retomar os contactos com Libermann. Ele esta de acordo com a fusdo, mas exige que
se mantenha o fervor e a regra da sua Congregacdo. Em Agosto de 1848, o acordo esta
terminado e assinado por ambas as partes. Libermann é em seguida eleito Superior Geral e
tem a aprovacdo da Propaganda da Fé.

Deste processo realgca-se 0 grandioso ascendente que Libermann foi tendo, mesmo
junto daqueles que ndo lhe eram favoraveis. A sua calma persuasiva e a sua prudéncia
permitiram-lhe vencer as resisténcias que se foram gerando dos dois lados. Uma das suas
dificuldades foi conseguir mostrar a muitos dos seus confrades que esta “fusdo” era querida

por Deus. «A divina Providéncia, levou esta questdo de forma admiravel, e tudo o que ela fez

2 N.D., 111, 540.
B N.D., VII, 47.
" N.D., VII, 32.
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mostrou-me que é Deus quem nos conduziu nesta questdo»'". Esta é a maneira de se situar na
vida, quando sente que a divina Providencia indica o caminho, entdo s6 tem de seguir o
caminho indicado.

A actividade de superior que Libermann exerceu ao longo de dez anos é admiravel até
para 0s seus proprios confrades. Muitos dos seus confrades, mesmo aqueles que Ihe eram
mais proximos, ndo conseguem seguir o seu pensamento ou empenho. Quando se opdem as
decisbes de Libermann dao-se conta que uma forca interior o conduz e que o optimismo
pacifico que o habita é fruto da sua contemplacdo, influéncia do Espirito Santo na sua alma,
que lhe esta sempre atenta e fiel.

Ao longo do ano de 1851, Libermann comeca a sofrer de forma mais grave de uma
doenca do estdmago. Com o trabalho e pouco descanso, sucumbird a doenca no dia 2 de
Fevereiro de 1852. Morre no seu quarto, enquanto na Capela do Seminério se entoava o

Magnificat, «e exaltou os humildes» (Lc 1,52).

' N.D., XIII, 48.
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CAPITULO 111 - SINTESE DA ESPIRITUALIDADE DE LIBERMANN

Numa carta de direccdo espiritual escrita por Libermann a um seminarista, em 1842,
ele diz o seguinte: «N&o se deve dizer: este sistema de espiritualidade agrada-me, parece
certo ao meu espirito, por isso ele é verdadeiro. E preciso uma vida interior para conhecer
estas coisas, uma graca do Espirito Santo e a experiéncia, é preciso um conhecimento

experimental e ndo especulativa»'™

. Vaérios autores realcam a importancia desta afirmacao,
nomeadamente porque ela revela a importancia que Libermann dé& a experiéncia pessoal que
cada um tem de Deus. A espiritualidade de Libermann vai assentar sobre o confronto entre a
relacdo pessoal com Deus e a experiéncia de fé vivida no dia-a-dia.

Depois de verificar o contexto e 0 meio onde Libermann nasceu e viveu até a sua
conversdo, vimos em seguida o seu itinerario de fé. Neste capitulo abordaremos os pontos
essenciais da espiritualidade libermanniana. Mais do que querer apontar Libermann como um
modelo a seguir, a intencdo é demonstrar o que ele tinha como principios importantes na sua
caminhada de fé.

Em primeiro lugar veremos o fundamento divino, ou seja, a visdo que Libermann tinha
de Deus. Acolhendo a accdo amorosa deste Deus incarnado, Libermann centra-se na pessoa
de Jesus Cristo, pelo Espirito Santo. Jesus Cristo € a Revelacdo por exceléncia da unido
perfeita com Deus. Precisamos de nos esvaziarmos de nds mesmos para que o Espirito Santo
possa agir sem nenhuma resisténcia.

A fé de Libermann assenta num Deus vivo que caminha com o0 seu povo, que age
através dos homens e dos acontecimentos a fim de realizar os seus designios. Libermann
desenvolve uma doutrina da divina providéncia, onde o homem é convidado a deixar-se
conduzir pela mesma.

Toda a vivéncia espiritual de Libermann vai amadurecendo ao longo da sua vida. No
ideal missionario que ele vai apresentando, verifica-se os frutos das suas experiéncias
pessoais. Sendo Cristo o missionario por exceléncia do Pai, deve aspirar a uma santidade de
vida que faca irradiar pela sua ac¢do o amor de Deus pelos homens.

A santidade a que somos chamados a viver, ndo é aquela que imaginamos ou que
queremos construir, é antes aquela a que Deus nos chama’’. Na oragdo é preferivel ao

homem escutar a Deus do que lhe dizer o que queremos. Na acgéo, Libermann temia sempre

6 N.D., 111, 267.
1 cf. LS., 11, 378.
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que em vez de cooperar na realizacdo do plano de Deus, o missionario introduzisse e
realizasse a sua vontade natural.

O que Libermann propde sdo alguns critérios espirituais, para que possamos responder
em fidelidade ao que Deus designa, no meio de um mundo que é obscuro e que dificulta a
accgdo de Deus e dos seus enviados. Estes critérios revelam-se necessarios para reconhecer 0s
sinais da graca de Deus, pela accdo do Espirito Santo. O homem que segue o0s impulsos lanca-

se. A alma que esta & escuta do Espirito Santo abandona-se’™®.

1. Experiéncia amorosa de Deus

O pensamento de Libermann situa-se sempre numa perspectiva de fé. Ele tem sobre
tudo e todos um olhar de fé. Este é o horizonte ultimo da sua compreensdo da vida e do
mundo. Tudo o que ele vé, vé-o a partir do ponto de vista de Deus.

Sentir-se amado por Deus € o fundamento a sua conversdo e do seu apaixonar-se por
Cristo. Ao sentir este amor, ele esvazia-se de si mesmo para que sé Deus habite nele e que o

seu coracgdo seja guiado pelo seu Espirito.

1.1 Abandono a Deus

No momento da sua morte, em género de testamento espiritual, Libermann pronunciou
algumas frases soltas. Todas elas resumem aspectos principais da sua espiritualidade: «Deus €
tudo; o homem é nada»*"°. Deste modo salienta uma das maiores certezas da sua vida.

Para Libermann a antropologia é teocéntrica, pois o centro da vida do homem esta em
Deus e s6 nele. Neste contexto, 0 homem ndo consegue ser nem perceber nada fora de Deus.
Também na vida sobrenatural 0 homem nada pode diante da grandeza de Deus. Esta foi a
experiéncia que ele teve no momento da sua conversdo. Uma experiéncia de incapacidade
pessoal e a0 mesmo tempo da omnipoténcia da Graca.

Quando Libermann se coloca de joelhos e pede a Deus que o ilumine sobre a religido
“verdadeira”, ele vive o culminar de uma crise de fé, onde nao consegue pela razao nem pelas
suas capacidades chegar a verdade. Ele s6 chegara a esta verdade pela graca de Deus, uma vez
que € o poder de Deus que lhe revela a verdade. Abandonar-se nas méos de Deus foi 0 que ele
fez na sua atitude de colocar-se de joelhos e pedir a accdo de Deus na sua vida de fé.

8 cf LS., I, 6.
9 N.D., XIII, 659.
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Este abandono total nas médos de Deus serd uma visdo quietista? Nada disso! A
primazia de Deus na ordem da accdo, revela a necessidade do principio da passividade
mistica. Esta passividade mistica deve ser vista numa perspectiva pratica e ndo teérica nem
metafisica™®. Implica uma actividade de despojamento e provoca uma actividade apostélica.

Libermann usa varias imagens para especificar esta sua doutrina. Para ele a alma deve
ser como: o barro nas maos do oleiro™®; a estatua nas maos do escultor'®?; o brinquedo que
obedece aos caprichos da crianca'®®; o bebé que vive sob o olhar e o sorriso da mae®®.

Segundo Blanchard®®

, este principio de passividade inspira vérias atitudes psicoldgicas: o
aniquilamento; a espera do momento de Deus; a paciéncia nos momentos dificeis; fidelidade a

graca, ao seu ritmo e as suas exigéncias.

1.1.1 Primazia de Deus

Desde a sua infancia, vivida num meio judaico conservador, Libermann cresce como

um homem do Absoluto®®

e a primazia é sempre dada a Deus. O estudo da Sagrada Escritura
forneceu-lhe a sensibilidade para a grandeza e transcendéncia de Deus. A grandeza e
omnipoténcia de Deus, face ao ser criado, € uma convicgdo totalmente biblica. A “escola
francesa”, que encontra em S. Sulpicio, ajuda-0 a expressar este teocentrismo dentro da
tradicdo cristd. Contudo, é na experiéncia de vida que ele ir4 afirmar cada vez mais esta sua
certeza. Libermann percebe que Deus é o centro da vida do cristdo, no dia-a-dia da sua vida.
Libermann realca a primazia de Deus ao longo das suas cartas. «<S6 o meu Deus é
grande, s6 0 meu Deus ¢é belo (...) e eu diante dele sou pobre e miseravel»'®’. «S6 Deus, s6
Deus, sempre so Deus (...) acima de tudo ver so Deus em todas as coisas»'®®. Libermann
retoma essencialmente Dt 6,5 que o proprio Jesus relembra. O homem é assim convidado a
amar a Deus acima de todas as coisas e, essencialmente, a ama-lo no mais intimo do seu ser,
no seu coracdo. E aqui que se joga a fidelidade ao amor de Deus. Se Ele é o centro da nossa

vida entdo conseguiremos améa-lo com todo o nosso ser. Ama-lo é a melhor coisa que o

180 cf. BLANCHARD, Pierre — Libermann: un guide pour notre temps. In Cahiers spiritains n° 13. Roma: [s.n.],
1980, p.11.

L cf LS., 1M1, 160.

82 Cf. LS., 11, 153-154.

8¢t LS., 11, 330.

84 Ct. LS., 1, 166.

185 Cf. BLANCHARD, Pierre — Libermann: un guide pour notre temps, p.11.

186 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 47.

¥TLS., 1,195,

¥Ls., 1,153,

63



homem pode realizar durante a sua existéncia. Libermann ndo nega o amor a outras
realidades, ainda assim, pensa é que essas realidades devem ser amadas por e em Deus™®.

Desta conviccdo de Libermann destaca-se o facto de que a vida espiritual ndo é
possivel se ndo concedermos a Deus o primeiro lugar na relacdo pessoal. A iniciativa é de
Deus e, tudo o que é feito pelo homem, é concedido por pura graca de Deus. No seu itinerario
espiritual conseguimos verificar uma evolucdo em relacéo a esta primazia de Deus*.

Até 1940, quando entra no projecto da Obra dos negros, Libermann fala numa
linguagem onde predomina a “fuga mundi”, Deus é tudo para ele porque é um pobre
miseravel. Nesta fase, Libermann esta a ser moldado para se tornar um instrumento de Deus.

A partir do momento da fundacdo da obra missionéria, ele continua a ter uma
perspectiva teocéntrica, mas agora em vista da missdo. Deus é a causa da partida dos
missionarios e, a0 mesmo tempo, é o ponto de chegada. Para ele os missionarios tém como
missdo o anuncio do evangelho como libertacdo, que é o aspecto humano, e como salvagéo, o
aspecto sobrenatural.

No seu artigo, Bernard Tenailleau realca que a primazia que Libermann da a Deus, ndo
deve fazer pensar que o resto ndo tem importancia. Para ele, os valores humanos tém a sua
importancia, isto se estiverem ligados a verdadeira fonte que é o proprio Deus. Ou seja, tudo
tem importancia para Libermann, na medida em que estd numa relacdo de dependéncia de
Deus, porque Ele é que é o ser absoluto™”.

Este teocentrismo faz criar em Libermann uma necessidade de unido a Deus, de
submissao total a vontade divina e dai a rejeicao de tudo aquilo que pode constituir obstaculo

a essa unido com Deus.

1.1.2 ARenuncia

A renuncia é a consequéncia l6gica da vontade de querer amar e abandonar-se a Deus
de todo o seu coracdo. Ao admirar a grandeza de Deus 0 homem toma consciéncia de que
nada pode e que s6 pode amar a Deus se se renegar a si mesmo.

Libermann fundamenta a sua doutrina da rendncia de si mesmo na passagem
evangélica de S. Mateus: «Se alguém quer seguir-me, renuncie a si mesmo, tome a sua cruz e
siga-Me» (Mt 16, 24). E fundamental, para quem quer seguir e amar a Deus, a rentincia de si

mesmo. Libermann recomenda, na sua fase de “seminarista”, a renuncia de si mesmo, a

®9Cf. LS., 1, 107-109.
190 cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 179.
191 cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 179.
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abnegacdo, pois, para ele, n6s préprios € que somos o grande entrave a accdo de Deus na
nossa vida. Por isso fala da renincia de si mesmo. Esta consiste em eliminar toda a espécie de
£g0oismo que possa existir em nos, tudo o que ¢ vida “natural”, ou seja, aquilo que nos afasta
de Deus e do seu amor. Na linguagem de Libermann, diriamos que tudo aquilo que impede e
retarda 0 movimento do Espirito de Jesus, € o0 que nos impede constantemente de responder
ao amor infinito de Deus, pelo dom total do nosso amor.

Outro motivo para a necessidade da renuncia de si mesmo é a necessidade de estar
completamente livre e vazio para que Jesus possa entrar e habitar em nés. Ora, sendo Deus
tudo e o homem nada, entdo o homem s6 pode amar a Deus se este Ihe conceder essa graca.
Essa graca foi-nos concedida pela incarnacdo, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo. Nele, nos
recebemos o Filho como dom do Pai. A graca de amarmos a Deus é concedida em Cristo,
porque Ele vivia s6 para o Pai, dava-se ao Pai com todas as suas forcas, com todo o seu
coragdo, com todo o seu ser. Entdo o que nés devemos fazer é contemplar Jesus e imita-lo,
deixando-o viver em nds. Diz Libermann: «Mas fazer o pedido que Jesus viva em nos é (...)
pedir que o seu Espirito Santo habite em nos, para estabelecer a vida de Jesus em nos, para
fazer-nos viver da vida de Jesus, porque o Verbo da Vida ndo vive em nds sendo pelo Espirito

Santo que habita em n6s»'*

. Assim sendo, é o Espirito de Jesus que trabalha em noés e nos
leva a Deus. A consciéncia Paulina de Libermann de que, o homem é templo do Espirito
Santo, € muito forte nos seus escritos. Para habitar em nos o Espirito tem de entrar e, para
isso, é necessario ter espaco para Ele no coracdo. Por isso devemos esvaziar-nos de nos
mesmos, do que é egoismo, para que o Espirito Santo possa entrar e habitar em nos. «E
necessario que estejamos absolutamente vazios de tudo o que ndo é Deus»'*. Seria dificil o
Espirito habitar em nds se continudssemos a ter uma vida “natural” que ndo lhe ¢ submissa,
nem deixa que o Espirito seja o principio de vida e da ac¢do da alma.

A um seminarista doente, que lhe pede conselhos, Libermann escreve-lhe em 1836,

dando-lhe alguns conselhos para a sua salvacao:
«Permaneca nas méos de Deus como um homem morto e aniquilado (...) Nao viva nem sinta
sendo em Deus e s0 em Deus. Lembre-se que esta cheio do Espirito de Nosso Senhor Jesus Cristo, e que
é este Espirito Santo, que quer ser ele sé, o principio e o fim de todos os seus desejos, de todos 0s seus
afectos, de todos os movimentos e tendéncias da vossa alma. N&o tenhais mais vida propria, mas deixai-
0 viver em v0s. Nao procureis nada nem tenhais nenhum movimento por v6s mesmo, mas que so ele

seja a Unica vida e o Unico movimento da vossa alma. E preciso que estejamos inteiramente mortos a

¥2N.D., I, 463.
193) 5.1, 14.
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nds e a todas as coisas, assim sendo a nossa vida sera escondida em Deus com Nosso Senhor, a quem
nés estaremos intimamente unidos por todas as forcas da nossa alma; esta estando inteiramente vazia

das criaturas e dela mesma, o Espirito de Nosso Senhor ser a vida nela»'®*.

Este texto resume bem a necessidade da renuncia a si mesmo. Esta renuncia inspira-se
no tema Paulino da necessidade de morrer para aquilo que nos afasta de Deus. Em Col 3,3,
Paulo exorta os cristdos a morrerem para aquilo que ndo é Deus e que ndo orienta para Deus,
para assim poder viver em intima unido com Deus, a que S. Paulo chama: “vida escondida
com Cristo em Deus”.

Os termos renlncia e abnegagdo sdo frequentes na linguagem de Libermann,
principalmente até 1840 e depois, nas recomendagdes aos seus missionarios. Agostinho
Tavares no seu livro, aponta a abnegacdo como a base do edificio espiritual do missionario™®®.
Contudo, para a nossa linguagem os termos rendncia, desapego e abnegacdo sdo vistos de
forma negativa. Por isso, Tavares faz uma interessante diferenciacdo e especificagdo de cada
termo, para melhor percebermos o que Libermann pede aos seus ouvintes'®®. Rentncia é dizer
ndo, colocando de lado alguma coisa quando se prefere algo; renuncia-se sempre a outra
coisa. Abnegacdo é um termo ainda mais negativo, pois vai mais a raiz da negacao; é negar-se
a si mesmo. O ser humano tem direito a ser ele mesmo e a realizar-se, contudo, abnegacao é
descentrar-se de si mesmo e ndo se fechar num egoismo. A abnegacdo é, em primeiro lugar,
«viver um processo de maturacdo em que a mesmidade se diz na alteridade»®". Em segundo
lugar, é esquecer-se de si para se dar por completo, sendo um acto de liberdade suprema'®®,
Esta é a atitude de Jesus que, no alto da cruz, se da por amor e salvacdo dos homens.
Libermann usa o termo “rentincia” num contexto de fé num sentido de abnegacdo e ndo de
psicologia, e tal como Jesus pedia: «Se alguém vem a Mim, e ndo da mais preferéncia a Mim
do gque ao pai, a mae, a mulher, aos filhos, aos irmaos, as irmas e até mesmo a sua propria
vida, ndo pode ser meu discipulo. Quem ndo toma a sua cruz e ndo caminha atras de Mim,
ndo pode ser meu discipulo» (Lc 14,26-27).

O pecado aprisiona 0 homem no egoismo e impede-o de amar a Deus. Assim,
Libermann pede para nos abrirmos ao amor de Deus e enchermo-nos do seu Espirito. Para
IS0, precisamos de estar totalmente vazios de tudo o que nédo é Deus. O caminho sugerido por

Libermann é a abnegacdo. «Se a abnegacdo é necessaria para nos fazer evitar o pecado e

91LS,, 1, 214-215,

195 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 202.

19 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 202-203.
Y7 TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 203.

198 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 203.

66



praticar a perfei¢do, ela é bem mais necessaria ainda para desarreigar as tendéncias méas do
nosso coracdo»'®. N&o chega evitar o pecado, na perspectiva de Libermann, é necessério
combater a sua ac¢do no nosso interior. No fundo, Libermann convida a uma vida de amor e

unido com Deus, ou seja, a uma vida nova no Espirito Santo.

1.2 Docilidade ao Espirito Santo

Segundo Libermann, ndo é possivel que Cristo viva e aja em nds se nao formos ddceis
ao Espirito Santo, que é o Espirito do Pai e do Filho. O Unico mestre da alma é Deus, mas o
director, é o Espirito Santo. Para ele, este Espirito que age e guia a alma do homem para a

santidade a que o Pai a chama ¢é o Espirito de santidade e de amor.
«Sé santo (...) porque o Pai de Nosso Senhor (...) € Santo e porque o seu Espirito que deve viver e
agir em ti ¢ Santo (...) Diz ndo a tudo o que ndo seja amor (...) Que o Espirito de Jesus possa morar,
agir e viver em ti (...) Abandona-te plenamente a este Espirito de (...) santidade, e Ele ndo s6 vivera

plenamente em ti, sendo que a tua vida ndo sera mais a tua, mas a do Espirito de Jesus Cristo, que sera

tudo em ti»*®,

E por este Espirito que somos chamados a ser santos, tal como 0 nosso Pai é Santo.
Este era um convite constante que Libermann fazia aos seus correspondentes. Ao conceder-
nos o Espirito Santo, Deus da-nos um imenso dom porque, na fidelidade a escuta interior,
somos chamados a ser santos. «Meu caro, sé fiel ao que o divino Espirito quer fazer em vés,
segui-0 amavelmente, numa grande humilhac&o interior diante dele»?*.

Ao analisar a espiritualidade de Libermann podemos verificar que ele usa os termos
Espirito Santo e Espirito de Jesus no mesmo sentido. Pois ambos se referem ao Espirito
Santo. Contudo, ele especifica claramente em algumas passagens a relacdo de cada pessoa na
salvacdo humana®?. «O Verbo de vida ndo vive em nés sendo pelo seu Espirito Santo que
habita em n6s»?®. «O Espirito Santo reside, no fundo da vossa alma, pela virtude de Nosso
Senhor»?%,

No comentario ao Evangelho de S. Jodo, Libermann explica: «O Verbo recebe a
plenitude do Espirito Santo de seu Pai; o Pai ama o Filho desde toda a eternidade com este
amor substancial; € esta relacdo essencial que faz proceder o Espirito Santo, do Pai e do

Filho; toda esta esséncia divina é posta na sua mao, isto é: na sua humanidade santa, pela

¥ ES. 467.
20) 5. 1,301.
201) s 11, 407.
202 cf, BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 200.
203
L.S., II, 516.
204) S.,1,222.
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unido hipostatica com o Verbo, para ser distribuido aos homens»**. Por outras palavras, é o
amor de Deus para com o seu Filho que, pelo Espirito Santo nos € proposto penetrar em nés e
“bate a porta do nosso cora¢do”. E preciso, portanto, abrir este coracdo a ac¢do do Espirito
Santo «que quer ligar-se e que quer encher com a sua propria luz e com a sua propria
virtude»?®, «que quer fazer tudo em n6s»?°’, que «quer ser ele s6 0 Nosso mestre absoluto e
(nico mébil da nossa alma»®®. Libermann concebe a accdo do Espirito como alguém que
bate a porta do nosso coracdo. Na sua liberdade, 0 homem deve abrir essa porta e deixar

entrar. Diz ele a um seminarista:

«Penso e estou bem persuadido que para se ser perfeito é preciso que estejamos absolutamente
vazios de tudo o que ndo é Deus. O Espirito Santo bate a todo o instante & porta do nosso coragdo: nos
desejamos ardentemente que Ele entre e por causa deste desejo abrimos-lhe a porta, mas como pode ele
entrar se ndo encontra lugar, se 0 nosso coragdo que deve tanto pertencer-lhe, estd cheio de afeicdes
inimigas? Ele é obrigado a ficar fora e tem a inconcebivel bondade de esperar até que se abra um

pequeno lugar & medida que nds nos desembaracemos destas miseraveis afeicdes»**.

N&o basta s abrir o coragdo, € necessario té-lo livre para que Ele possa agir nele. Esta
¢ uma das imagens que Libermann usa para falar do Espirito Santo. Outras sdo usadas para
descrever a atitude que devemos ter diante do Espirito de Deus: ser como uma crianca que
espera tudo de sua mae, ser como a argila nas maos do oleiro, ser como uma estatua nas maos
do escultor, ser como o ferro nas méos do ferreiro, ser como uma pena de ave ao sabor do
vento. No comentéario que fez ao Evangelho de S. Jodo, Libermann deixou-nos esta
maravilhosa oracdo: «Santo e adoravel Espirito, fazei-me escutar a vossa amaravel voz,
refrescai-me com o vosso divino sopro. Quero ser para vos como leve pena, a fim de que o
vosso sopro me leve para onde quiser e eu ndo Ihe ofereca a menor resisténcia»®'?. A atitude
de deixar-se moldar e formar pela accdo do Espirito é essencial.

Esta accao do Espirito é querida pelo préprio Cristo, que quer unir-nos a Ele pelo dom
do seu Espirito: «Ele tomou bem as suas precauc¢des para que estejamos em todo o tempo em
perfeita unido com Ele, dando-nos o seu Espirito Santo, que € o consumador de toda a
santidade»?'*. Este Espirito de Jesus, age em nds se nés formos plenamente ddceis. Nesta

ordem de ideias, Jesus Cristo produz em nds 0s mesmos sentimentos que estdo nele: «O

25 s, 1109.
206 s 1,294,
07 s. 1,327,
208 .S, 1,141.
29151, 34.
20 ¢cs.3., 89.
As, 1, 52.
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Espirito Santo agiria em noés com toda a forga e toda a extensdo da sua graca € 0 nosso
interior seria uma representacdo perfeita do interior de Nosso Senhor Jesus Cristo, porque
todos 0s nossos desejos, todas as nossas afei¢oes e todos 0s n0ssos amores seriam 0s desejos,

212 Opter a conformidade de Jesus Cristo

as afeicOes e 0s amores de Jesus no seio do seu Pai»
no seio de seu Pai é ao que tende toda a accdo do Espirito Santo em nés. E, portanto, no
coracdo da vida da Trindade que somos convidados a penetrar: o Filho de Deus inteiramente
dado a seu Pai, animado e movido pelo Espirito na humanidade a que ele se uniu pela
Incarnacao.

Para Libermann, o Espirito Santo “impde-se” especialmente ao recebermos a
Eucaristia, pois € ai que Cristo nos da o seu Espirito da maneira mais perfeita: «<No Santissimo
Sacramento ele comunica-nos uma tdo grande plenitude do Espirito Santo e um tdo grande
dom de amor e de unido, que infalivelmente morreriamos se o vissemos claramente»®3, «A
santa comunh@o ndo deixa de produzir em nos efeitos incompreensiveis de gracas, de
béncdos e de luzes: ela d4d-nos uma grande abundancia do Espirito Santo, que é preciso

tentar reter em ndos»>**

. A humanidade de Jesus esta cheia do Espirito Santo e a Eucaristia da-
nos o seu Corpo e o seu Sangue. Este Espirito que faz a unidade de amor entre Jesus e seu Pai.
Este sacramento tem por fim «transformar-nos no seu proprio amor; Ele quer tornar-nos um
em seu Pai. O Pai esté nele e ele vem ter convosco afim de que sejamos consumados nele e
em seu Pai que sdo um s6»°*°. Temos aqui um eco certo das palavras de Jesus a seu Pai: «Eu
neles como tu em mim, para que eles sejam consumados na unidade» (Jo 17,23) e ainda: «que
0 amor com que me amas esteja neles e eu nele» (Jo 17,26).

O Espirito Santo foi uma descoberta que Libermann foi fazendo através da sua
experiéncia pessoal e através da direccdo das almas que lhe estavam confiadas. Depois da sua
conversdo, Libermann tenta viver o dinamismo da sua fé na docilidade ao Espirito Santo, quer
na sua vida interior, quer no seu apostolado diario. Para ele esta docilidade baseia-se numa
confianca e disponibilidade interior a accdo do Espirito. Deste modo, a disponibilidade ao
Espirito Santo é vivida pelo missionario na vida pessoal, interior, mas também em todas as
suas actividades exteriores. Na vida interior é necessario ter consciéncia da presenga do
Espirito e deixar-se conduzir por ele, sem nunca o preceder. Para isso, 0 missionario deve

manter a sua volta um ambiente de paz, de siléncio, controlo dos impulsos, viver da graca

22 5.1, 422.
2318, 1, 52.
2418, 1, 83.
2518, 1,51.
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presente e saber esperar o momento de Deus. Deve trabalhar na busca do esvaziamento de si
mesmo, para que pela ascese, consiga deixar o Espirito agir na sua alma. Contudo, esta
atencdo a accdo do Espirito ndo deve ser sé interior mas também nas actividades exteriores,
Libermann chama a esta constante atencdo ao Espirito Santo na vida apostolica de “unido
pratica”. A fidelidade ao Espirito Santo ndo exclui a oracdo pessoal, onde o missionario se
encontra a s6s com Deus. Libermann realca ainda a importancia da oracdo comunitaria. Ndo é
SO a mesa que 0s missionarios se encontram, é essencial o encontro em oracdo comunitéaria.
Uma comunidade unida na caridade é sinal da presenga do Espirito Santo.

A acc¢do do Espirito nas almas, varia de alma para alma. Ele ndo age da mesma forma
com todas. Age sempre com amabilidade e com forca para nos levar a perfeita unido com
Jesus, para nos santificar. Por sua vez, o cristdo tem de consentir a ac¢do do Espirito e colocar
a sua confianca e esperanca em Deus. O tempo de abnegacdo que viveu em Issy e em Rennes,
revela esta sua grande docilidade ao Espirito Santo, no seu caminhar espiritual.

Na missdo, 0 protagonista € o Espirito Santo. SO por ele podemos realizar as
maravilhas e os designios de Deus, pois 0s missionarios sdo meros instrumentos de quem o
Espirito Santo se serve?®. Na medida em que se deixa iluminar por esta conviccdo, o
missiondrio vive a missao numa atitude de abnegacdo, humildade, confianca, paz, servico e de
total docilidade e abandono ao espirito, sendo capaz de ter esperanca mesmo nas situacdes
mais dificeis. Se o missionario vive a missao apoiado nas suas proprias forcas, dificilmente
Deus se servira dele para tocar os coragcfes. Insiste Libermann: «Sé a graca pode agir sobre
as pessoas (...) Se em vez de nos mantermos como instrumentos ddceis para receber e
comunicar as impressoes do Espirito, ndo transmitimos sendo o fruto das nossas ideias (...)

Enchamo-nos, pois, do Espirito de Deus»**'.

1.2.1 Discernimento da accao do Espirito Santo

O Espirito Santo é o guia da alma. Para que ele possa agir, a alma tem de consentir a
accdo do Espirito, seguir 0s seus movimentos. Desta necessidade revaloriza-se o abandono a
ac¢do do Espirito que se manifesta no fundo da nossa alma, no profundo recolhimento de nos

mesmos. O que a alma deve fazer é deixar-se possuir e animar.

«O grande principio do qual ndo devemos afastar-nos, é no agir em todas as coisas

segundo a boa vontade de Deus e de nada fazer a ndo ser pelo movimento da divina graca,

28 cf. C.S.J., 739.
2R P., 9-10.
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que esta em nos»**®. Na experiéncia de docilidade ao Espirito Santo a doutrina do abandono é
muito importante. Libermann vive este abandono no caminho pascal do seguimento de Jesus,
que visa libertar a accdo do Espirito em nos, para que possamos chegar a intima unido com
Cristo. «Esvaziai-vos de vios mesmos. Em tudo, vede somente Deus (...) deixo ao Espirito de
Jesus o cuidado de instruir-vos no fundo do vosso interior. Escutai-o e sede doceis a sua voz.
Apartai-vos das criaturas e esquecei-vos de vds mesmos, em grande paz, calma interior e
suave vigilancia, na presenga d’Aquele que vos penetra e enche do seu Espirito de
santidade»®®. Ora, para que a alma atinja este profundo abandono, tem de ultrapassar um
grande obstaculo que é o seu egoismo. Este egoismo é uma perturbacdo a proximidade do
homem com Cristo. O préprio Libermann experimentou-o e se ndo estivesse em paz consigo
mesmo e aberto a alteridade, ndo seria capaz de abandonar-se totalmente a ac¢do do Espirito

Santo.

Libermann valoriza ainda a necessidade de saber discernir a ac¢do do Espirito, se
estamos a ser ddceis ao Espirito Santo ou se estamos somente a corresponder aos nossos
caprichos. Nas suas cartas de direcgdo espiritual ele da alguns conselhos de como se deve
discernir a ac¢do do Espirito Santo em nds. Quando se trata do Espirito Santo «a alma arde, e
no meio desse fogo, ela é levada, unida a Deus, sem desordem, inquietacdo, agitacao,
irritacdo ou amor-proprio, com um movimento de humildade de si mesmo diante de Deus, no

seu interior e diante de todas as criaturas»2?°

. Ao comentar o evangelho de S. Jodo «Eu sou o
caminho» (Jo 14,6), Libermann diz que s6 o Espirito Santo nos faz andar neste caminho.
Jesus deixou-nos o Espirito para que nés sejamos conduzidos, por Ele, neste caminho que é o
préprio Cristo. Quando néo se trata do Espirito Santo, € a natureza que inspira a ac¢do e é 0
espirito que recebe o impulso. A experiéncia cristd do préprio Cristo indica-nos que a
presenca do Espirito percebe-se pela percepcdo e convergéncia de sinais, que sdo fruto dessa
mesma presenca (cf. Lc 4,18-19). Para Libermann os critérios supremos desta presenca sao a
humildade de coracdo e uma vontade fervorosa. Pela sua experiéncia pessoal, aponta ainda a
oracdo e a direccdo como meios de ajuda a este discernimento. Libermann diz que o
aconselhamento feito pelos directores, no discernimento espiritual, deve partir da experiéncia
pessoal que cada um faz da docilidade ao Espirito Santo, tal como ele fazia com os seus

ouvintes.

28) S, 1, 65.
219) 5. 1443-446.
220) 5. 11,598-599.
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1.2.2 Frutos da ac¢do do Espirito
A docilidade ao Espirito Santo ndo pode ser vivida de qualquer maneira pois, como
vimos no final do ponto anterior, ela submete-se a alguns critérios para discernirmos se
realmente é a voz do Espirito que escutamos. A veracidade da ac¢do do Espirito Santo na vida
dos cristdos é confirmada sobretudo pelos frutos que essa accdo provoca neles. Influenciado
por S. Paulo, Libermann apresenta os seguintes frutos como sinais da presenca do Espirito: a
humildade de coracdo, a amabilidade, o abandono interior, a paz, vontade fervorosa e a
alegria.
«Ele (o espirito) comunica ao vosso coragdo a amabilidade e a humildade da qual o Divino Mestre
nos deu o exemplo. Oh! Como esta amabilidade e humildade de coracéo sdo importantes e poucos as
possuem (...) Aquele que ndo possui estas duas grandes virtudes santificadoras (...) s6 o Espirito de

Jesus as pode amar, este Divino Espirito é frequentemente substituido pelo espirito préprio e algumas

vezes pelo espirito das trevas»®?.

Esta docilidade ao Espirito Santo deve englobar toda a vida do cristdo e ndo s6 a vida
interior. Quando Libermann fala da docilidade podemos verificar dois tipos de docilidade a
escuta do Espirito?®%: uma docilidade interior, onde o Espirito Santo é a alma da nossa alma; e
uma docilidade exterior, especialmente na vida missionaria em particular e na vida apostélica
em geral, pois o Espirito Santo é também a alma da Igreja. Assim, Libermann ndo abrange s6
a vida interior dos seus missionarios, mas consegue chegar ao concreto das suas vidas, a sua
accdo apostélica. Em tudo isso a docilidade ao Espirito deve ser o diapasdo que incute nos
missionarios ndo sé os designios de Deus mas, sobretudo, a maneira de agir do préprio Cristo.

Libermann convidava os seus missionarios a configurarem a sua vida a de Cristo, para
gue a Boa Nova que anunciassem ndo fosse a deles, mas sim a de Cristo. A docilidade ao
Espirito Santo na vida apostolica verifica-se pelos seguintes frutos: paciéncia, amabilidade,
paz interior e 0 saber esperar 0 momento de Deus. Em resumo, verifica-se num zelo

missionario que provém da caridade de Cristo.
«A paz da ao zelo uma qualidade que ele deve ter sempre, uma grande suavidade. O ardor com o
qual é preciso abragar tudo o que pode procurar a Gloria de Deus, ndo deve impedir-nos de manter a
amabilidade interior, a qual deve derramar e surgir em toda a nossa acgéo, que deve ser amavel como a
do nosso Divino Mestre»*?,

A docilidade ao Espirito Santo verifica-se na sua plenitude na vida apostolica, «essa

vida de amor e de santidade que o Filho de Deus levou na terra, para salvar e santificar as

2IN.D., XIII, 144, ,
222 Cf. GAY, Mgr Jean — Libermann: Juif selon I’Evangile 1802-1852, p. 280.
222 N.D., 11, 286-287.
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almas, e pela qual se sacrificou continuamente a gléria do Pai para a salvacdo do

mundo»??*,

1.3 O encontro com Cristo

Libermann tem a profunda conviccao de que Deus € tudo e que tudo Ihe deve ser dado.
Da mesma forma afirma que Cristo € tudo, pois o teocentrismo de Libermann ¢é
cristoldgico?®. Jesus Cristo é o Filho bem-amado do Pai e é por Ele que Deus nos é dado.
Jesus Cristo é o Gnico mediador entre 0 homem e Deus. E por ele que participamos da vida
em Deus. Jesus é o enviado do Pai, que por sua vez nos envia como seus missionarios (cf. Jo
20,21). Estando unidos a Cristo possuimos a vida em Deus.

Como ja referimos varias vezes, as vivéncias espirituais de Libermann marcam muito
a sua espiritualidade, por isso a sua Cristologia ndo € diferente. Muitos dos que conviviam
com Libermann destacavam o seu testemunho de homem de Deus. Le Vavassuer destaca de
Libermann o seguinte: «Ele tem uma calma, uma forca, uma paciéncia, uma coragem que é
toda de Deus. N&o é um erudito, ndo é um grande orador, mas ele tem muito mais do que

isso: ele tem o Espirito e a vida de Jesus nele»??®

. A experiéncia que fez de Cristo é 0 que
erradia e fascina as pessoas que vivem e a ele se confiavam espiritualmente.

A experiéncia religiosa que o faz encontrar face a face com Cristo é a sua convers&o.
Libermann vai exprimir a sua experiéncia através da linguagem e das categorias da “escola
francesa” de espiritualidade, que encontrou em S. Sulpicio, em Issy e em Rennes. Como
vimos no primeiro capitulo deste trabalho, Libermann teve contacto com o pensamento dos
grandes nomes desta “escola”, nomeadamente Bérrulle, Olier e Jodo Eudes. Apesar do
contacto e destes o terem ajudado a compreender 0 que vivia, Libermann tem o seu
pensamento original em relacdo a estes autores. Pierre Blanchard, destaca que Libermann
evita os grandes defeitos dos bérulianos e sobretudo comunga as grandes virtudes: «(...) de
Bérulle, o rigor teoldgico do principio cristocentrico com todas as suas aplicacdes, o calor
experimental e fogo de Olier, o fervor apostolico e missionario de Jodo Eudes, sem esquecer
o carisma sacerdotal do Pe. Condren»®*’. Apesar de toda esta influéncia na cristologia,
Libermann tem o seu toque pessoal valorizando, sempre, a sua experiéncia pessoal. Tal como

S. Paulo, Libermann é alcancado por Cristo (cf. Fil 3,12). Ele ndo se converte a Deus mas

24N.D., X, 505.

225 Cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 181.
226 N,D., Compléments, 152.

22T BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 217.
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antes a Cristo porque ele nasce e vive num meio de fé. A sua conversdo foi também uma

experiéncia forte da gratuidade do amor de Deus.

1.3.1 Configuragdo e comunhé&o com Cristo.

Em muitas das suas cartas, Libermann realca a necessidade da primazia de Cristo nas
almas dos seus correspondentes. Quando se refere a Deus, tem em mente as trés pessoas da
Trindade, cada uma com o seu lugar no interior do mistério trinitario. Noutras vezes, quando
se refere a Deus, Libermann tem em mente o préprio Cristo. Ele € «o verdadeiro caminho,
verdade e vida» (Jo 14,6) e Ele atrai-nos a si para podermos partilhar da vida em Deus. Em
1839, Libermann escreve um verdadeiro hino a primazia de Cristo, de inspiracdo paulina e
beruliana:

«Que Jesus e Maria sejam a vossa esperanga e 0 V0sso amor, ndo vos alegreis sendo de Jesus, ndo
suspireis que depois de Jesus, ndo tenhais coragdo, alma, corpo, vida e existéncia a ndo ser para Jesus e
em Jesus. Quando estard ele plenamente na vossa alma? Acredito que Ele vos encha deste desejo e eu
alegro-me com isso. Vivera em vos, assim o espero; vivei também Nele, ndo vos contenteis com o
desejo de estar sempre ocupados de Nosso Senhor Jesus, mas acrescentai o desejo ainda maior e mais
brilhante de O possuir na vossa alma, e sereis possuidos vés mesmos, para que ele seja a vida e a alma
da vossa alma, para que ndo tenhais mais accéo, sentimento, desejo, afecto, vontade, mas que seja Jesus

que vos anime em todas as operagdes interiores e exteriores da vossa alma»?2,

Libermann aconselha a que Jesus seja, realmente, o centro da vida e sobretudo que
seja a alma da alma. O homem tem por isso que abandonar-se e colocar-se numa total
disponibilidade a accdo de Deus. Ou seja, tem de aderir a Jesus. Libermann aponta dois meios
para atingir essa adesao: o espirito de oracdo continua e a paz da alma.

A presenca de Jesus na alma é uma presenca activa e dindmica que se adapta a cada
alma®®®. Cristo ndo se limita a atrair-nos a Ele, Cristo quer fazer-nos participar da sua vida.
Libermann insiste no facto de que o proprio Cristo quer viver em nds a sua prépria vida,
através dos “estados” que caracterizaram a propria vida de Cristo®®. Aqui, Libermann
comunga do fundamental da “escola francesa”. Jesus em nds, realiza a sua funcido de
mediador, que é essencial numa missdo redentora. Desta ac¢do de Jesus na nossa alma resulta
uma maior unido a Ele. Libermann identifica, no seu comentario ao evangelho de S. Jodo, trés

momentos no movimento da alma ao encontro do Cristo?>!. Contudo, esta actividade nio se

#9N.D., II, 197-198.

9 Cf. C.S.J., 625.

20 cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 183.
#LCf. C.S.J., 50.
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esgota s na relacdo da alma com Jesus e vice-versa, a actividade continua na doacéo de si
mesmo aos outros. «Quando Jesus viver plenamente em vés, entdo ele mesmo vos fara
trabalhar a salvacdo dos outros»*.

Para chegarmos a perfeita unido com Cristo devemos participar dos Mistérios do
Homem-Deus. Para Blanchard, o que permite esta participacdo é a realidade ontoldgica do
Corpo Mistico. Diz Libermann: «Deus Pai ndo vé mais na natureza humana que uma sé e
mesma pessoa com o seu Filho»?*3, Este Corpo Mistico surge em consequéncia do Mistério da
Incarnacdo de Jesus Cristo. Todos os Mistérios de Cristo tém por finalidade o
restabelecimento da unido do homem com Deus, pela comunicacdo da vida divina. Por isso, a
vida cristd ndo é nada mais do que o exercicio desta unido. A perfeicdo € atingida quando a
unido passa a ser um estado®*.

Nos tempos de fundador, Libermann deixara de colocar o acento no Mistério da
Incarnacdo para virar a sua atencao para 0 mistério apostélico da vida de Jesus, onde realca a
imolagéo pascal para a salvagdo mundo. Libermann realiza esta mudancga para aconselhar os
Seus missionarios a procurarem uma unido pratica com Jesus. Esta unido pratica consiste, ndo
s6 numa unido interior, mas em deixar Jesus ser a alma da nossa alma, é sobretudo, procurar
uma imitacdo, uma configuracdo total com a acgdo apostélica de Jesus. Os missionarios
devem assumir uma grande semelhanca com Cristo Salvador. Para Libermann a unido pratica
é a vida apostélica que deve ser vivida no respeito da vontade de Cristo e alimentada pelos
sentimentos do mesmo Cristo?.

A santidade a que o missionario é chamado ndo deve ser inventada por cada um. Ela ja
existe e foi vivenciada na perfeicdo por uma pessoa, Jesus Cristo. A santidade de cada um
deve ser vivida & imagem de Jesus Cristo?*®. Devemos num primeiro momento descobri-la,
estuda-la e depois imita-la. Esta descoberta é feita sob a influéncia do Espirito Santo que nos
faz penetrar nas intences de Cristo e ajuda-nos a discernir os movimentos da pessoa de

237

Cristo”*’. A alma tem de consentir a ac¢éo de Deus.

22N.D., 11, 257.
“BES, 5L
234 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 222.
%5 Cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 183.
236
Cf. L.S, II, 22.
#7 BLANCHARD, Pierre — Libermann: un guide pour notre temps, p. 15.
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1.3.2 Cristo e a inseparavel presenga de Maria

A presenca de Maria na vida de Libermann é notéria e evidente, ndo so pela
importancia dos acontecimentos ocorridos em lugares marianos e da presenga mariana no
itinerario espiritual, mas sobretudo, pelo modelo que Maria era para Libermann. E no
momento do seu baptismo que Libermann descobre Maria. Quando recebe a agua do

238 Assim, ele incluird o nome de Maria no

baptismo imediatamente acreditou e amou a Maria
seu proprio nome. Este amor a Maria iluminara toda a sua vida. Nas suas cartas, sobretudo as
do tempo de S. Sulpicio e de Rennes, fala dela constantemente.

E para Jesus e para Maria que Libermann orienta os seminaristas de que era director
espiritual. Ao longo dos seus anos de seminario vai descobrindo o lugar particular que Maria
tem no Mistério da Salvacdo. Ela é a mée de Jesus, o Filho de Deus.

Libermann vai contemplar a disponibilidade e a fidelidade de Maria. Para ele, Maria é
um modelo de unido a Cristo, ndo s6 por ser mae de Jesus e nela o Verbo ter incarnado, mas
também pela vida de santidade e de riqueza interior. Maria, em todos os Mistérios de Cristo,

procura viver uma intima unido com Jesus Cristo para que Cristo viva nela.
«Seria algo grandioso, amavel e admiravel, se o Espirito Santo realiza-se nas nossas almas esta
unido santa com Jesus em Maria, e com Maria em Jesus. Que Jesus viva em n6s como Ele viveu em
Maria, que estejamos unidos a Maria assim como ela esteve unida a Jesus, uma unido de desejo, de
amor, de vontade e de vida. Que sejamos cegos, aleijados e aniquilados em ndés mesmos e por nés
mesmos, e que o Espirito de Jesus seja todo 0 movimento e vida em nds, para nos unir e nos fazer uma

s6 coisa com Ele, em Maria, por Maria e com Maria»*®.

Em Maria, Libermann contempla sobretudo a vida de Jesus em Maria pelo seu
Espirito. A prece de Libermann é quase sempre dirigida a Jesus, que Ele viva na sua alma tal
como Ele vivia em Maria, numa unido intima.

Ele adquiriu a sua devogdo ao Coracdo de Maria, bem antes da sua passagem por
Rennes. Essa devogdo vinha-lhe por influéncia da “escola francesa” em S. Sulpicio e pela
influéncia do Pe. Degenetes. Numa carta a este paroco, ele faz uma revisdo da presenca de
Maria no despontar e na construcdo da Sociedade do Imaculado Coracdo de Maria. O préprio
confessava que a sua adesdo ao projecto da “Obra dos negros” deveu-se a intervencdo que o
Imaculado Coragdo de Maria tera quando ele estava em Rennes. Foi no dia 28 de Outubro de

1839, uma data desde entdo muito querida para 0s espiritanos, que uma pequenina luz se

28 cf.N.D., 1, 99.
239 5. 11, 424-425.
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acendeu no seu espirito. Ele evocara sempre esse dia como um dos mais felizes da sua vida®®.

Em carta dirigida ao P. Desgenettes, Libermann confessa: «Desde o comeco desta dificil
empresa, a nossa confianga estava nos favores do Cora¢do da nossa amantissima Mae. (...)
eu sentia em mim um pulso forte e um sentimento de confianga muito grande no Imaculado
Coracéo de Maria»**".

Decidido a deixar os eudistas para se unir a Obra dos Negros, Libermann deixou o
noviciado de Rennes a 1 de Dezembro de 1839. Vai a Roma com a intencdo de obter a
opinido do papa sobre o projecto. Para ele a decisdo tomada seria a voz da vontade divina. A
caminho de Roma, chegou a Lyon a 7 de Dezembro, pedindo hospitalidade a familia Ozanam,
enquanto esperava por aquele que o devia acompanhar a Roma, Maxime de la Bruniére. No
dia seguinte, 8 de Dezembro, Libermann juntou-se a multidao para participar na peregrinacdo
de Nossa Senhora de Fourviére.

E Tisserant quem nos conta no seu “Memorial”®*? que foi durante esta peregrinacdo
que Libermann ficou curado das suas duvidas e hesitacbes, recuperando a paz e a certeza
sobre a sua entrega definitiva a Obra dos Negros. «A Santissima Virgem fez-me recuperar a
calma e comunicou-me por sua divina vontade a forca de continuar e a forca de suportar com
vontade firme todos os desprezos dos homens»**,

Em Roma, aguardando que “o muro caia”, ou seja, que os obstaculos se aplanem, pois
estava a espera de uma resposta da Propaganda da Fé, Libermann comeca a redigir nas aguas

furadas da Via del Pinacolo, onde estava hospedado®*

, @ Regra Provisoéria da sua futura
Congregacdo. Traca o plano geral, esforca-se por escrever, contudo parecia impossivel
formular uma ideia. Na carta escrita ao Pe. Degenetes, Libermann relata que ndo conseguia
escrever essa Regra e decide fazer uma visita as sete Igrejas dedicadas a Nossa Senhora, em
Roma. Quando regressou a casa prontamente conseguiu escrever a Regra Provisoria®®.

Outro momento importante foi depois da peregrinacdo de Libermann a Nossa Senhora
do Loreto. Expbs a Nossa Senhora as dificuldades que a aprovacao da sua obra encontrava e,
guando regressou a Roma, encontrou nas suas aguas furtadas uma carta do Prefeito da

Propaganda que manifestava a sua opinido favoravel a aceitacdo do projecto da Obra dos

20 cf N.D., I, 661.

2L s. 111, 361.

22 cf. N.D., I, 670-671.

2 N.D., I, 670-671.

244 cf. BLANCHARD, Pierre — Libermann: un guide pour notre temps, p.14.
25 Cf. L.S., 11, 364.
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Negros. Tinha também uma carta do Bispo de Estrasburgo que se propunha ordena-lo
sacerdote, condicéo indispenséavel para obra ser aceite pela Santa Sé%%°.

Maria foi muito importante nas primeiras vocacfes da Congregacdo. Tal facto é
relevante por varios acontecimentos. Foi na Igreja de Nossa Senhora das Vitorias onde
Libermann celebrou a sua primeira missa com a comunidade nascente. Nesta Igreja encontra,
por acaso, 0 Pe. Remi Bessieux, que se junta imediatamente a comunidade e que virad a ser o
fundador da missdo do Gabdao. Ali encontra também os primeiros membros da Congregacao,
Frederico Le Vavasseur e Eugénio Tisserant, ja ligados a Nossa Senhora das Vitérias, Collin e
outros membros de S. Sulpicio. E também de Nossa Senhora das Vitorias que parte para a ilha
Mauricia o primeiro missionario de Libermann: o P. Laval.

Para Libermann a vida apostolica é «a vida toda de amor e santidade que o Filho de

Deus levou sobre a terra para salvar e santificar as almas e pala qual se sacrificou pela

247 Ora diz ele:

gloria de seu Pai»
«Este espirito apostolico onde o poderemos encontrar mais perfeito e mais abundante, junto de

Nosso Senhor, sendo no Coragdo de Maria, eminentemente apostélico e inflamado de desejos pela

gloria de Deus e salvagdo das almas? (...) Maria, no seu recolhimento, teve como missdo dirigir os
Apostolos, comunicar-lhes o seu espirito apostdlico e atrair as almas as gracas de conversdo e
santificac@o (...) Devemos, pois, considerar o Coragdo de Maria como o modelo perfeito do zelo com

que devemos ser devorados e como uma nascente abundante onde devemos ir bebé-lo»*%,

Libermann ndo hesita em propor Maria como modelo de vida dos seus missionarios,
modelo de unido que deve existir entre a alma dos missionarios e Jesus, principalmente
devido a vida de oblacéo e de ternura que caracteriza o seu coragdo de mde. No momento da
“fusdo”, Libermann sabera explicar aos seus missionarios que a consagracao ao Espirito Santo

em nada diminui aquela feita anteriormente na obra do Imaculado Coracéo de Maria®*.

«Os missiondrios terdo em consideragdo o imaculado Coragdo de Maria como um modelo perfeito
de fidelidade a todas as inspira¢es do Divino Espirito e da préatica interior das virtudes da vida religiosa
e apostolica. No Coragdo, eles encontrardo reflgio no qual terdo auxilio nos seus trabalhos e
dificuldades, e a ele abrirdo o seu coracdo, com uma confiangca de crianca, nas suas fraquezas e

tentagBes»>’.

26 cf. L.S., 111, 364-365.

2T N.D., X, 505.

28 R.P., 161.

9 Cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 185.
0 N.D., X, 568.
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O comentario® que Libermann faz & oracéo do Pe. Condren, “O Jesus vivendo em
Maria”, esta envolto, ndo s6 de uma teologia mariana pura, mas também expressa a sua
auténtica experiéncia mariana. Esta consiste na unido a Jesus, na intima identificacdo com
Ele, da sua transfiguracdo Nele e numa fidelidade absoluta ao Espirito Santo para Gloria de
Deus. A experiéncia mariana do cristdo é cristoldgica uma vez que esta orientada para a vida
de Jesus em nos. Mas € também uma experiéncia trinitaria, pois imitando Maria, 0 cristdo

une-se a Jesus Cristo pelo Espirito Santo para Gldria do Pai.

2. Espiritualidade do Deus Vivo

A importancia que a experiéncia pessoal tem na espiritualidade de Libermann esta
bem nitida ao longo do seu itinerario espiritual. Contudo, esta experiéncia s6 tem importancia
gracas a conviccdo biblica de que Deus age na historia e na vida dos homens. Os aspectos
importantes da espiritualidade de Libermann interligam-se neste aspecto.

Libermann ndo é um tedrico da teologia mistica, mas antes um pratico da direc¢do
espiritual, e nunca se afasta do realismo funcional. Ele valoriza uma vida espiritual construida
pela reflexdo sobre a experiéncia e ndo pelos manuais de ascese. Desaconselha ainda 0s
esquemas espirituais, pois cada um deve abrir-se a graca do Espirito Santo e reflectir sobre a
sua experiéncia de vida®?.

Mais do que colocar regras a vida espiritual, Libermann realca a importancia de deixar
agir a graca e possuir atitudes interiores que facultem a accdo da mesma. No tempo em que
esteve no semindrio de S. Sulpicio, Libermann referia-se muito a Olier, porém aconselhava os
alunos valorizarem mais o espirito das palavras do que as palavras em si*°.

A partir da sua experiéncia pessoal, Libermann tem fé na accdo de Deus na histéria
humana e fé de que os acontecimentos sdo lugares privilegiados para a percep¢édo da ac¢édo de
Deus. Desta certeza surge uma “doutrina” sobre a providéncia e a sua ac¢do na vida do

cristao.

51 cf. N.D., II, 456ss.
B2 cf. LS., II, 588.
23 cf. LS., I, 329.
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2.1 Deus age na histdria de forma imprevisivel

Como foi referido véarias vezes, na vida espiritual de Libermann, Deus esta sempre no
centro de tudo o que ele pensa, faz e reza. Contudo, esta presenca ndo € um ponto de atrac¢édo
na sua vida, mas é muito mais do que isso, pois é Deus que caminha ao lado do homem e que
intervém na vida do homem. Deus € um companheiro vivo e dindmico que através dos
acontecimentos da histéria manifesta a sua vontade. Esta convic¢do vem desde a experiéncia
religiosa e continua depois da sua conversdo. O Deus de Israel que caminhava com 0 seu povo
e 0 conduzia pelos Seus caminhos é o mesmo Deus que continua hoje a caminhar com a
Igreja. A promessa que o proprio Cristo fez, «eu estou convosco todos os dias, até a
consumacao dos séculos» (Mt 28,20) da continuidade a promessa feita ao povo de Israel. O
Deus de Libermann é o Deus da histéria da Salvacdo que se revelou em Jesus Cristo. E
notorio que para Libermann, Deus ndo € um ser distante, mas sim um Deus vivo. Ele esta
presente na vida dos homens e serve-se dos acontecimentos para se manifestar.

Esta accdo de Deus é gratuita e imprevisivel e ndo depende do homem mas apenas do
amor de Deus. Por isso, Libermann ndo aconselhava nem esquemas nem doutrinas espirituais,
mas sim que cada um procurasse perceber e concretizar esta accdo de Deus na sua vida. Se
cada sujeito é diferente e singular, a accdo de Deus é Unica em cada um. Deus ama todos 0s
homens de forma absoluta, porém ama cada homem como um ser Unico. Dai a necessidade de
cada um abandonar-se, viver na paz e na confianca. Aquele que vive totalmente abandonado e
confiante em Deus sera capaz de verificar a accdo de Deus na sua vida.

A vontade humana é importante no sentido em que é ela que se dispbe a acgdo
amorosa de Deus, pois é Ele que nos atrai a Si e nos transforma®*. «Vivificando-nos pelo seu
Espirito Santo, Deus une-nos com ele, sem que, por nossa parte nés facamos alguma coisa
mais do que dispormo-nos, e estando dispostos n&o resistir»>>°.

Desta sua convicgédo surge a atitude de disponibilidade. Tendo confianga Naquele que
tudo pode e que é tudo, o homem tem de viver num constante abandono e paz, sem
impaciéncia. Isto porque a accdo de Deus é imprevisivel e s6 aquele que espera e confia Nele
é capaz de perceber 0 seu momento.

Dezoito meses antes da sua morte, Libermann escreve ao Pe. Le Vavasseur: «eu nunca
consegui realizar um plano que tivesse sonhado; sempre realizei, como que por

encantamento, no meio de cruzes e de sofrimentos, tudo o que nos era trazido

%4 Cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 180.
#SE.S., 480.
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providencialmente»?°°.

Desde a sua conversdo Libermann faz esta experiéncia da accéo
imprevista de Deus na sua vida. A sua conversdo é tudo menos algo previsivel. Em menos de
dois anos Libermann cai numa crise de fé e passado algum tempo, é arrebatado por Cristo. Tal
como com S. Paulo, é Cristo que vem ao seu encontro apesar de ja O procurar.

Libermann vé a sua doenga como um convite de Deus ao abandono, para que ele se
esvazie de si mesmo, para que apenas Cristo possa habitar nele. Quando ele tem a crise de
epilepsia o seu caminho parece decidido, contudo por caridade Libermann é acolhido como
jardineiro e depois ajudante de economo em Issy. A sua vocagdo missionaria também é um
exemplo desta ac¢do imprevista de Deus na sua vida. Ele que no inicio € um mero conselheiro
espiritual dos mentores do projecto, serd mais tarde ele o escolhido para iniciar o projecto
apresentando-o em Roma em 1839. O seu principal objectivo nesta viagem a Roma ¢é
essencialmente conhecer a vontade de Deus a respeito da obra®®’. E importante referir que o
percurso feito por Libermann para chegar ao sacerddcio, e mesmo a sua prépria ordenacéo,
em 1841, é um caminho cheio de imprevistos.

Depois da perda dos missionarios na Guiné, Libermann tenta perceber os sinais que

Deus Ihe quer comunicar:

«O que concluir destes designios de Deus? Ele manifestar-nos-4 os seus designios no tempo
devido, entretanto, creio ver nisto tudo que a sua bondade deve reduzir-nos, fazer-nos ver que
precaucdes devemos ter nos nossos esforgos e que valor dar as pessoas. Confio-vos, Monsenhor, que eu
ndo ouso afligir-me com estes infortinios nem dos embaragos que temos, porque estou convencido que
tudo isso tem lugar no projecto de misericordia sobre nds e sobre este pobre povo do qual estamos

encarregados de evangelizar»>®.

A “catastrofe” da Guiné ¢ uma dura provacdo. Libermann comeca a conceber a
necessidade de formar um clero africano, de estabelecer uma igreja autoctone. A formacéo do
clero, prevista no inicio como um objectivo a longo prazo, torna-se um objectivo prioritario.
Mesmo nos momentos de dor e aflicdo Libermann guarda a confianga e o abandono a vontade
de Deus, numa profunda paz. Para ele, os acontecimentos mais importantes tinham sempre
um significado da vontade de Deus. Nem sempre era evidente, mas Libermann permanecia
numa atitude de confianca e esperanca na ac¢do amorosa de Deus.

A atitude de Libermann ao longo do processo de unido entre a sociedade dos
Missionarios do Sagrado Coracdo de Maria e a Congregagdo do Espirito Santo, foi sempre

uma atitude de procurar realizar a vontade de Deus e fazé-la da forma como Deus quer e ndo

20 N.D., XII, 198.
%7 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 498-499.
»81.S., 1V, 680.

81



segundo a sua propria vontade, ou seja, numa atitude de suavidade e forca, pois sdo estas as
caracteristicas da pedagogia de Deus.

O projecto de uma tal unido ja estava nas ideias de alguns desde o sinal afirmativo de
Roma sobre o projecto da Obra dos Negros. Contudo, existiam numerosos obstaculos a
ultrapassar. A uni&o de dois grupos foi sempre muito complicada. Neste caso, o conflito de
personalidades complicava a tarefa e houve mesmo momentos de grande hostilidade entre o0s
dois grupos. Ao longo deste tempo, Libermann esperava, ao seu estilo, 0 momento de Deus.
Ele constatava 0 mal que causava em Africa a rivalidade entre os dois grupos; considerava
deploréavel que nas relagdes com o governo francés, existisse uma certa competicdo. Para ele,
uma boa administracdo era essencial ao apostolado. Quando as condi¢cBes se apresentaram
favoraveis a unido, Libermann ndo hesitou em seguir em frente.

A fé na accdo imprevista de Deus foi uma fonte de dinamismo para Libermann e para
a sua obra. Tal como Cristo promete aos seus discipulos cem vezes mais a quem deixa tudo
para o seguir (cf. Mc 10,29), Libermann enche-se desta confianga e esperanga na acgdo de
Deus. Ele tinha tudo para desanimar mas os obstaculos suscitam em Libermann uma

esperancga inventiva.

«Somos todos uns pobres homens, reunidos pela divina vontade do mestre, que é a nossa Unica
esperanca. Se nés tivessemos meios poderosos nas nossas maos, nao fariamos grande coisa de bom.
Agora que ndo somos nada, que ndo temos nada e que ndo valemos nada, podemos formar grandes

projectos, porque as esperancas nao estdo fundadas em nés, mas naquele que é todo-poderoso»®*°.

Esta esperanca dindmica de Libermann permite-lhe ver os acontecimentos com o olhar
favoravel a Deus. Nem as dificuldades o fazem perder a esperanca nem a confianca, pelo
contrério, reforcam a sua forca interior. «Quanto mais as dificuldades sdo grandes, mais a
minha alma sente a forca e a esperanca»®. Esta dependéncia da vontade de Deus e de fazer

somente a vontade divina resultava numa grande necessidade de oracéo e de contemplacio®*.

2.2 A Providéncia

O desejo de realizar o plano que Deus tem para a sua vida, leva Libermann a
estabelecer uma grande fé na Providéncia Divina que tem uma acgdo vivificante nos
acontecimentos. Estes, sdo lugares privilegiados da ac¢do de Deus com os homens. Nas suas

cartas podemos constatar a importancia que Libermann concedia a este tema da Providéncia.

Z9N.D., IV, 303.
20 N.D., VI, 277.
21 cf. N.D., X111, 638.
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Muitas vezes aponta “leis” para podermos verificar e confirmar a acgédo da Providéncia na
vida de cada um. Devemos ter sempre presente que o que Libermann aconselhava aos seus
correspondentes era fruto da sua propria experiéncia pessoal, quer na oracdo com Deus, quer
na ac¢do do dia-a-dia. Por isso, os conselhos que dava e os meios que referia para a
interpretacdo da realidade eram os mesmos que ele usava para si proprio. «Tem coragem e
ndo desanimes se as coisas ndo comecam perfeitas. V& que eu ndo faco o que quero. A divina
Providéncia conduz os trabalhos além de mim, pois te garanto que se eu tivesse seguido as
minhas ideias, estaria bem aflito com inumeraveis coisas a fazer a0 mesmo tempo»2%2,

Como nos diz Blanchard, desta experiéncia da Providéncia, Libermann passou a uma

doutrina da Providéncia®®®

. Apontaremos, por isso, as indicacdes que Libermann da para o
discernimento da accdo da Providéncia. Em primeiro lugar é fundamental realcar a
importancia do momento de Deus. Este ndo corresponde nem a vontade, nem ao desejo
humano. A palavra de Deus distingue-se da palavra humana. Os seus critérios diferem dos
humanos uma vez que a intencdo e o fim a atingir é determinado por Ele. Assim, o importante
¢ agir no momento de Deus e ndo ho momento humano. Mesmo quando a nivel natural parece
existir um certo sucesso, tera sempre um insucesso transcendental. «Se ndo consegues fazer
todo o bem que é necessario fazer, pacienta-te e espera 0 momento de Deus. Ele vira, esté
descansado, pois ndo pode estar muito longe»?*. Libermann aconselha sempre a espera deste
momento de Deus em todas as ocasifes, sejam elas de angustia, de alegria, de
desencorajamento, quando se pretende abandonar um trabalho missionario ingrato ou quando
se espera pelo inicio de uma nova missdo dada por Deus. Esta espera deve ser sempre
realizada numa atitude de confianca e de amor.

Segundo Blanchard, Libermann foi o homem da espera na accdo e da acc¢do na
espera®®. Este pensamento resume bem a experiéncia da providéncia na vida de Libermann. E
uma relagdo de dependéncia da Providéncia, mas ndo uma dependéncia, uma espera passiva,
antes pelo contrario, uma espera activa.

Sendo a Providéncia a accdo dindmica do Deus Vvivo, é necessario perceber e adoptar o
seu movimento na continuidade. «Sabei em todas as coisas, em todo o tempo e todas as
circunstancias seguir os caminhos da Providéncia, segui-la em vez de a preceder»®®®. A

iniciativa € sempre de Deus. O homem tem de livremente aderir e permanecer fiel, pois a

22 1S., 1V, 92.

263 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 500.
% N.D., VI, 411.

265 Cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome I, p. 503.
0L, 1V, 223.
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qualquer momento pode ndo cumprir a fidelidade & Providéncia e permanece sempre um ser
livre. Assim, 0 homem tem de aderir ao movimento da Providéncia. Libermann indica que o
ritmo deste movimento é lento, por isso é que a sua ac¢do € sdlida. «Deus age lentamente nas
suas obras, tenhamos atencdo de ndo caminhar mais réapido do que ele»?®’. O homem nao
tem necessidade de se apressar em relacdo a Providéncia porque a precipitacdo pode levar ao
erro.

Na atencdo a Providéncia, Libermann aponta a busca da perfeicdo ideal sem ter em
conta a realidade em que vivemos como um grande perigo®®. Da nossa imperfeicdo
caminhamos para a perfeicdo que € Deus. Por outro lado, a auto-suficiéncia é algo que nos
afasta de Deus. Na nossa fragilidade, a Providéncia concede-nos os dons necessarios para a
realizacdo dos designios de Deus. Revela-nos muitas vezes que os designios de Deus séo
contraditorios no que concerne & vontade e a maneira humana de pensar e reagir. A
contradicdo é uma caracteristica da Providéncia. Contudo, a experiéncia de Libermann é que
quanto mais Deus nos prova, mais nés devemos provar 0 nosso amor.

A vida de Libermann é como a dos Patriarcas, pautada pelo olhar de Deus. Ele
constata na sua vida, rica em acontecimentos, a presenca amorosa € a accdo poderosa de
Deus. Para conseguir perceber e ser fiel a Providéncia, Libermann s6 aponta um caminho: a
rendncia de si mesmo abandonando-se totalmente a Deus numa total confianca e paz interior.

A abnegacao de si mesmo nos acontecimentos possibilita a unido pratica com Deus.

3. Uma espiritualidade missionaria

Na perspectiva de Libermann, a evangelizacdo confiada aos homens é obra divina,
continua no mundo e, ao longo dos tempos, a missdo de Cristo e dos Apdstolos. O
missiondrio é testemunha de algo que o transcende. As suas qualidades humanas, Uteis na
acc¢do, sao guiadas pela forca do Espirito Santo. A exigente formacao que Libermann dava aos
seus missionarios preparava-os para as mais diversas dificuldades ou situacdes adversas que
poderiam encontrar na missdo. O objectivo era que eles permanecessem numa atitude de
disponibilidade e de entrega de si mesmos a providéncia divina. Sendo ele o Superior da
Congregacdo sentiu a necessidade de propor um caminho de santidade aos seus “discipulos”,

gue Sa0 0S Missionarios.

27 N.D., XII, 166.
28 cf. N.D., VIII, 111-112.
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A espiritualidade missionaria de Libermann, pode sintetizar-se na busca da santidade
pessoal. Para ele, os destinatarios da evangelizacdo tém necessidade de um testemunho

missionario. Escreve ao Pe. Lairé:

«Este povo africano ndo precisa de missionarios habeis e capazes, nem é pelo esforco deles que
sera convertido; o que os vai salvar ¢ a santidade e o sacrificio dos seus padres. (...) Ah! Como
desejaria que todos os meus caros confrades sentissem tdo vivamente quanto eu a necessidade da
santidade num missionario de Africa. Seja, pois, santo como Jesus era santo, € esse 0 (inico meio de
resgatar, de santificar as almas. Que o Espirito de Jesus anime todos os seus actos, modele todos os
sentimentos de sua alma, abrande e modere todos os seus arrebatamentos do espirito, todos os
sentimentos duros e rigidos do coragdo, numa palavra, tudo o que ha de apaixonado e desregrado em
sua alma; que dominem todas as suas impressdes, dirija e conduza todos os movimentos de sua alma.
Que ele comunique ao seu coragdo a mansiddo e a humildade, de que o divino Mestre nos deu o

exemplo»?®.

Este texto de Libermann é paradigmatico da sua espiritualidade missionaria. Nao se
pode responder a vocacdo missionaria se aquilo que transmitimos com as palavras nao for
vivido pela vida pessoal e se, as realidades de fé em que acreditamos, deixarem de ser simples
verdades abstractas mas verdades que transformaram a nossa vida?’’. Embora Libermann nao
use muitas vezes o termo testemunho, a ideia que ele quer transmitir é essa mesma: a vida do
missionario tem der ser um testemunho credivel e ndo s6 um anuncio da Boa Nova.

Este convite de incentivo a santidade do missionario foi uma constante preocupacéo de
Libermann enquanto superior da Congregacdo. Porém, esta sua preocupagdo € uma constante
ao longo da sua vida, quer na sua caminhada cristd, quer na sua relacdo de aconselhamento
dos outros. O desejo da santificacdo € algo muito forte na sua espiritualidade. Vemos isso ndo
sO na sua atitude de renlincia a si mesmo e a sua vontade para realizar apenas a vontade de
Deus, mas também no conselho que dava nos “bandos de piedade”. Aquando da sua passagem
pelos seminarios de S. Sulpicio e de Issy, dizia ele: «E este o ponto fundamental da norma de
vida que deveis seguir: primeiro a vossa santificacdo; segundo a vossa propria santificacao,

terceiro e sempre a vossa santificagao»?"*

. Aqui ndo esta uma exacerbada preocupacdo com a
salvacdo pessoal, antes pelo contrario, deve-se entender aqui o principio fundamental que
consiste na santificacdo pessoal pelos outros. Libermann tem presente em seu pensamento a
atitude de Jesus no Evangelho de S. Jo&o, «Santifico-me por eles» (Jo 17, 19). Santificacdo

num sentido de entrega e de sacrificio pelos outros.

%9 N.D., XIlI, 143-144.

20 cf. BLANCHARD, Pierre — Libermann: un guide pour notre temps. In Cahiers spiritains n° 21. Roma: [s.n.],
décembre 1987, p. 8.

?N.D., 11, 239-240.
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Depois de no inicio deste capitulo termos verificado a importancia que tem para
Libermann a configuracdo da vida cristd com os Mistérios de Cristo, torna-se mais facil
perceber que o trabalho missionario é necessariamente um trabalho de configuracdo ao
Mistério de Cristo-Apdstolo, ou seja, de Cristo como enviado do Pai. «Quem acredita em
Mim, ndo é em Mim que acredita, mas n’Aquele que Me enviou, e quem Me vé a Mim, vé
Aquele que Me enviou». (Jo 12, 44-45) A missdao tem por isso a sua fonte na Trindade. A
missao é também a continuacdo da missdo dos Apostolos que, por sua vez, a receberam do
proprio Cristo, Enviado do Pai. Assim sendo, a lei fundante da vida missionaria é o envio dos
Apostolos pelo proprio Cristo: «assim como o Pai me enviou, assim eu vos envio a vos» (Jo
20,21). Libermann assume esta passagem como base da sua espiritualidade missionaria, uma
vez que o missionario deve ter consciéncia de que ndao € em seu proprio nome que vai, mas
sim porque recebeu a graca do mandato de Cristo. Se € Cristo que nos envia entéo ele deve ser
a nossa referéncia e Nele devemos colocar as nossas forcas. Dizia ainda aos seus
missiondrios: «Assim como Jesus Cristo, enviado do Pai, viveu para o Pai, assim vos,

enviados por Ele deveis viver para Ele, no seu espirito de santidade»*"?

. As palavras que sdo
dirigidas por Jesus aos Apdstolos sdo repetidas por Libermann aos seus missionarios num

registo exigente:
«Enviados pelo Pai celeste no espirito de santidade e de misericérdia, Ele (Jesus) ndo vive se ndo
para Ele (Pai) e Nele para as almas que ele veio salvar. Por isso a sua vida é uma vida de abnegagcéo, de
sacrificio, de humilhacéo, de obediéncia, e de amor, cheio de for¢a, mansiddo e misericérdia. Ele envia-

Nos com 0 mesmo espirito e nas mesmas condigBes»*”.

Nesta ordem de ideias é perceptivel que todo o trabalho apostélico deve ser feito no
mesmo espirito de Jesus. Este espirito pode ser contemplado em Jesus, mas também nos
apostolos e naquilo que eles falam da sua missdo. A missdo &, entdo, um dom concedido por
Deus e ndo algo que temos por iniciativa propria. E necessério conceder liberdade ao espirito
de Jesus para ele agir em nos. A nossa atitude deve ser de total abandono e mortificacdo de
toda a actividade que ndo venha do espirito de Jesus. Neste aspecto podemos ficar com a
impressdao de um certo quietismo da sua parte, mas ndo € essa a inten¢do. Ele ndo condena a
acgdo, ele convida-nos a um agir sempre conduzidos pelo Espirito Santo, numa atitude de
disponibilidade.

A santidade nos missionarios é necessaria com 0 objectivo de que o homem veja

Jesus. Assim, 0 mandato dado por Cristo é que os homens O consigam ver nos missionarios

212 \.D., XIII, 405.
2B E S, 377-378.
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tal como os seus discipulos podem ver Nele o Pai*’*. Precisamos, entdo, de ter uma vida
semelhante a dele e uma intima unido com Ele. Um bom testemunho é essencial na
evangelizacdo, pois o contagio da sua santidade é benéfico para os seus irmaos.

Para Libermann, «um homem santo, com a sua simples presenca, faz maior bem do

que um missionario com todos os seus trabalhos e discursos, mas imperfeito»*"

. Quando vai
evangelizar «o missionario deve falar-lhes por todos os sentidos, pela santidade eminente da
sua proépria vida que, unida a palavra da sua boca, penetra em todos os sentidos (...) a
santidade faz parte da sua miss&o»°"®.

Como vimos no ponto 1.3.1 deste capitulo, o cristdo deve, em primeiro lugar, deixar
que Cristo viva nele e que ele mesmo viva em Cristo. A unido e a intimidade com Cristo sdo
fundamentais na fé do cristdo. Também na espiritualidade missionaria estas dimensfes séo
essenciais. Se 0s missionarios sdo enviados por Cristo entdo, para que Ele possa comunicar as
suas gracas aos homens através deles, é necessario que o deixemos viver em nos e que nos
vivamos Nele?”’. Antes de anunciar o Reino de Deus ao mundo, 0s missionarios devem
comecar pelo seu proprio coracdo. A sua vida deve ser diferente dos homens comuns. Deve
ser também uma vida de fé e de caridade®’®. Daqui resulta a necessidade de uma unio pratica
com Deus.

A santidade ndo era uma exigéncia pessoal de Libermann, mas ele insistia porque o
préprio Cristo pediu aos seus Apostolos, «deveis ser perfeitos como o vosso Pai celeste é
perfeito» (Mt 5,48) e que na Epistola de S. Pedro se reafirma: «Sede santos, porque eu sou
santo» (1Pe 1,16). Nos regulamentos de 1849, Libermann destaca a busca da prépria
santificacdo como o principal objectivo com que Deus envia 0s seus missionrios. Eles sdo
instrumentos das méos de Deus, por isso é necessario que a sua actividade seja a de Jesus
Cristo. Quanto mais perfeito for o instrumento e a sua dependéncia de Cristo, mais eficaz sera
0 apostolado. Também no Evangelho temos o exemplo de Cristo. Agora cabe aos seus
missionarios configurarem-se com Cristo para assim realizarem os designios de Deus.

Todo este desejo da santidade entende-se atraves da imagem do fogo que Libermann
usa: «Quando se é santo, é-se como o fogo, que aquece todos 0s que se aproximam dele. As

mais simples palavras, as vezes, a simples visita de um santo, produzem maior bem do que os

21 Cf. E.S., 371.

25 R.P., 140 e 100.

2PE S, 372.

21 cf. E.S., 373.

"8 Cf. N.D., X, 505-506.
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discursos de um pregador de talento»*’®. Um homem santo é considerado pelos outros como
um homem de Deus. Libermann realca a importancia da confirmacdo da comunidade acerca
da santidade pessoal. Ndo basta o missionario considerar-se santo, mas a comunidade e 0s
frutos da sua accdo devem demonstra-lo.

Na busca da santidade as duas dimensdes que favorecem a santificagéo pessoal sdo a
unido pratica e o zelo apostolico. Cada um destes termos traduz uma experiéncia de vida de

Libermann, assim como uma confianga de que sdo meios para amar a Deus e 0s irmaos.

3.1 Unido prética e dedicacao aos pobres

Ao longo do ultimo ano de vida, Libermann comeca a utilizar uma expressdo que
resume bem a vivéncia da sua espiritualidade missionaria: “unido pratica”. Esta ¢ uma unido
intima com Deus em toda a vida activa, gracas a uma atitude permanente de disponibilidade e
atencdo ao Espirito. A consequéncia desta atitude é ndo querer pensar, amar e agir a nao ser

sob a influéncia daquele que se tornou a «alma da nossa alma»**

. A explicagéo desta unido
pratica esta feita no sexto capitulo das Instrugdes aos Missionarios®®* que Libermann escreveu
no ultimo ano de vida e nas suas Ultimas conferéncias no noviciado, na primavera de 1851.
Nestes textos explica com clareza que esta unido a Deus passa pela gracga, pela oracdo e pelas
outras actividades da vida. «A unido préatica consiste em despojar-se das impressdes naturais
para ouvir as impressfes divinas na alma. Enquanto a alma for escrava das impressoes
naturais, ela é como um corpo opaco que no deixa entrar a luz sobrenatural da verdade»*®.

No coracdo da unido préatica esta a vontade firme de querer vencer em nds mesmos as
tendéncias naturais e deixar a graga inspirar todas as ac¢fes. Para isso necessitamos de saber
discernir a accdo da graca e da natureza humana em nos. A abnegacdo e a renuncia total da
vontade natural ajudam-nos a esse discernimento. Esta atitude € possivel mediante uma fé e
uma caridade sem limites que nos leva a desejar fazer somente o que apraz a Deus. Também
aqui esta implicita uma grande relagdo entre a oracdo e a unido pratica. Pela unido pratica o
homem colabora na accdo divina e ndo fica s6 numa atitude passiva.

A perspectiva da qual Libermann parte para falar da unido pratica é a da Fé e da
realizacdo do Plano de Deus. Para Libermann a Vida Espiritual é a que é vivida em
conformidade com o plano de Deus. Esta conformidade sé pode passar por uma vida de

PRP., 13.

20 ¢S], 85.

81 Cf. E.S., 480-496.
22 N.D., XII1, 699.
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santidade, ou seja, uma vida de unido intima entre Deus e 0 homem. Ent&o, para podermos ser
fiéis ao plano de Deus temos de estar unidos a ele, assim como Cristo estava unido ao Pai.

Na relacdo com Deus podemos estabelecer uma unido passiva quando deixamos que
Deus aja em nds por Jesus Cristo e assim Ele nos une a Deus no seu Espirito. Temos, pois, de
estar disponiveis & sua accdo e nio resistir’®. Neste tipo de unifo destaca-se a primazia da
accdo do Espirito na Vida Espiritual. Existe também a unido activa que consiste na busca
constante da fidelidade ao dom recebido por Deus. Neste sentido o ser humano permanece
unido quando busca a fidelidade & ac¢do da providéncia nas suas relagdes com as criaturas®.
Estes dois tipos de unido séo respostas do homem a gratuidade do amor divino.

Dentro da unido activa, Libermann distingue a unido contemplativa da unido pratica. A
unido contemplativa ¢ a relacdo de intimidade que o homem estabelece com Deus na oracao.
«E a unido que se da na orag&o»”®. Por sua vez, a unido pratica é a tendéncia indirecta do
homem para Deus. Pelas relagdes vividas no quotidiano, 0 homem procura permanecer unido

com Deus, deixando-se inspirar pelo Espirito®®®.

Esta € uma atitude orante que na
espiritualidade cristd se costuma denominar de “oragdo continua”. «Na unido prética a
pessoa, conservando as suas relagbes com as criaturas, em conformidade com a vontade de
Deus, adere e obedece a Graga que a anima e une-se a Deus nas suas obras. Na oracao,
corta toda e qualquer relagdo com as criaturas, recolhe as suas poténcias, a fim de as aplicar
a Deus por meio de uma visdo de fé, e une-se a Deus pelo amor»?®”. O homem é fiel a Deus
na medida em que faz convergir as duas unifes: quando a sua vida € uma unido contemplativa
e pratica. Uma e outra implicam-se e sdo necessarias. Explica Libermann:

«Nenhuma destas duas unides seria perfeita se ndo incluisse a outra, num grau muito perfeito. H&
pessoas que Nosso Senhor atrai pela contemplagdo, e entdo esta é acompanhada pela unido prética,
produ-la e aumenta-a, quando estas pessoas sdo fiéis a graca divina. Quando esta primeira unido ndo é
acompanhada pela segunda, ou quando o é fracamente, entdo a pessoa ndo esta unida a Nosso Senhor
em todas as suas operagBes, mas numa ou em algumas apenas, e ainda de modo mais ou menos
imperfeito. Outras pessoas, ao contrario, sdo atraidas pela unido pratica, e entdo, se esta unido tem um

certo grau de perfeicdo, é acompanhada e animada, mais ou menos, pela primeira»“,

Assim, Libermann faz perceber aos seus missionarios que a unido pratica nao consiste

num activismo inspirado por Deus, mas antes, numa vida fundamentada na oracdo e na

8 Cf. E.S., 480.

284 Cf. E.S., 480.

5 E S 66.

%86 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 216.
1 E S, 496.

28 E S, 67-68.
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caridade apostolica. Se na vida do missionério ndo existe lugar para Deus, se ndo alimenta a
unido de amor com Deus, 0 seu amor ao proximo perdera a sua fonte, a sua forca e a sua razéo
de ser’®®. Desta forma, Libermann tenta superar a tensdo do activismo existente na vida
missiondria. Colocar a oracao e as préaticas da vida interior de lado para valorizar s6 a accédo é
0 maior perigo do missionario. O missionario ndo pode evitar as interferéncias que a vida
apostolica pode ter na sua Vida Espiritual, mas também ndo pode deixar absorver-se
totalmente pela pastoral. S&o necessarios tempos importantes de oracdo. Por isso, Libermann
aconselhava aos seus missionarios um estado continuo de orac&o®®.

Nas Instruces aos Missionarios sdo apontados alguns frutos da unido pratica, entre os
quais: «uma pessoa assim unida a Deus fica, pouco a pouco, isenta dos erros do espirito, da
influéncia dos defeitos e impressfes naturais dos seus juizos (...) adquire luzes prdticas e
solidas, ou seja, um certo tacto nas coisas de Deus..»*".

Para o0 missionario o crescimento espiritual rumo a santidade enquadra-se
inevitavelmente no horizonte da Missédo de anunciar a Boa Nova aos pobres mais pobres. A
unido préatica passa pela unido com Deus no servico dos irmaos. Como se |é no Evangelho de
S. Jodo, «Deus € Amor» (1Jo 4,8), Libermann percebe que a nossa relacdo de amor a Deus,
por Cristo no Espirito, realiza-se no amor aos irmaos. Assim, nesta perspectiva, Tenailleau
afirma que a caridade enraiza-se sobretudo no coragéo e na vontade?*?. Resumindo, a caridade
teologal passa pelo amor a Deus e 0 amor fraterno. A centralidade de Libermann em Deus nédo
o faz afastar do amor fraterno. Pelo contrario, a sua espiritualidade é apostélica no sentido em
que culmina no servico gratuito dos mais pobres, até ao dom de si mesmo. O amor que
Libermann preconiza é um amor de atengdo a Deus e aos outros. Assim entendemos como é
necessaria a contemplacdo e a accdo, e ambas sdo indissociaveis. A um confrade que tinha
receio do apostolado, dizia-lhe Libermann: «A caridade ndo faz perder a caridade, ou seja, a
caridade que praticas com os homens, ndo vos fard perder a caridade com Deus, pelo
contrario, ela aperfeicoa e aumenta o que perderias do ponto de vista sensivel e

293

imaginario»~°. Assim, Libermann reforca a ligacdo estreita existente entre as duas formas de

amor que sao distintas mas complementares.

289 Cf. SEIXAS, Joaquim Ramos — Antologia espiritana: Espiritualidade apostélica espiritana. Tomo VI-A, p.
302.

2% cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 218.

PTES., 491.

292 cf. TENAILLEAU, Bernard — La démarche spirituelle du Pére Libermann, p. 189.

#¥N.D., X, 293-294.
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O missionario exerce este amor em trés lugares particulares: no encontro dos pobres,
na evangelizacdo e na comunidade. Para Libermann ndo basta escolher o servigco dos mais
pobres. E sobretudo necessario ama-los, devolvendo-lhes a dignidade humana e levando-os ao
encontro do Evangelho. Na época de Libermann os mais pobres eram os africanos. Os seus
missiondarios deveriam ser «os advogados e os defensores dos fracos e dos pequenos contra

2% Quase que decalcando as palavras de S. Paulo (cf. 1Cor 9,22),

aqueles que os oprimems»
Libermann diz aos seus missionarios: «fazei-vos negros com os negros»*>*. O amor na
evangelizacdo esta presente na atitude com que o missionario exerce o seu ministério. O zelo
apostolico é a atitude que o missionario deve ter na sua evangelizagao®®.

Na vida dos seus missionarios o0 amor ao proximo deve ser vivido e testemunhado na
vida comunitaria. Esta vida fraternal € um meio obrigatorio para todos os membros da
Congregacdo. O objectivo é que 0s seus membros crescam na santidade de vida pela inter-
ajuda fraterna. A unido nas comunidades é essencial no sentido em que permite uma maior
santidade pessoal e também uma evangelizacdo mais credivel. «Para o aperfeicoamento da
vida apostolica, para a estabilidade e extensdo das obras, objecto desta mesma vida
apostdlica, a Congregacdo tomou como regra fundamental a vida comum. Todos 0s seus
membros viverdo sempre em comunidade»®®’. A vida fraterna em comunidade é elemento
fundamental do projecto missionario, ndo s6 como meio para 0s seus missionarios, mas como
modo de viver a Misséo.

A unido pratica faz com que a espiritualidade proposta por Libermann aos seus
missionarios seja verdadeiramente missionaria, no sentido em que ela permite ao missionario
agir segundo o Espirito que o faz ir beber & fonte do amor. Como Deus age nos
acontecimentos histdricos e esta presente de forma viva na vida do missionéario, entdo a
dedicacdo aos pobres é entendida como uma dedicacdo a Deus presente no outro que me

interpela.
«Para chegar a unido habitual com Deus precisamos de nos aplicar com muito zelo & observancia
dos preceitos evangélicos, sobretudo ao da perfeita abnegagdo, tdo recomendada por Nosso Senhor
Jesus Cristo, prestando, além disso, grande fidelidade & ac¢do da graca interior, fazendo tudo com fé e

amor e com o desejo exclusivo de agradar a Deus»*%.

2¥N.D., Il, 256

*5N.D., IX, 330

2% Este tema sera abordado no préximo ponto do trabalho, 3.2.
*"N.D., X, 454

*®ES., 483
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3.2 Comunhd&o e zelo apostolico

Um dos mais belos capitulos do Comentéario da Regra proviséria é, com certeza,
aquele em que Libermann fala do zelo apostdlico. Com o espirito de discernimento subtil que
lhe ¢ caracteristico, ele desenvolve as qualidades do verdadeiro zelo missionério. E pois, no
oitavo capitulo, que este tema € abordado.

Logo no primeiro artigo Libermann afirma que o zelo é «a esséncia do espirito
apostdlico»®®® e que a fonte deste zelo estd no amor de Deus e no Coracdo de Jesus. O
missionario animado por este zelo, é testemunho de santidade no meio dos seus irmaos e em
si mesmo, faz viver e reinar Jesus Cristo. Enviado de Cristo, 0 missionario tem que beber na
verdadeira fonte que é Cristo. O missionario tem dois meios: unir-se sempre a Jesus Cristo
deixando-o viver em si; ter diante dos olhos Jesus Cristo vivendo na Terra. E na gratuidade do
olhar gratuito em Deus que o missionario é capaz de se entregar até ao sacrificio total de si
mesmo pela salvacdo dos irmaos>®.

Para Libermann o zelo concede ao missionario uma atitude pacifica de acolhimento e
realizacdo da vontade divina. «No verdadeiro zelo h& sempre grande suavidade antes e depois
da accdo. No zelo defeituoso, pelo contrario, ha sempre agitacdo, na accao e depois dela.
Procure, pois — recomenda Libermann ao seu correspondente — ter um zelo forte, fervoroso e
animado de puro amor de Deus, do desejo da Sua gléria e do verdadeiro espirito interior»®.
S6 um amor assim leva o missionério a ser fiel a sua misséo.

Libermann aconselha sempre uma vida apostolica cheia de amor e fervor e ndo um

zelo de activismo que deixa o interior desordenado e inquieto®®

. A procura da paz interior €
sempre fundamental. As propriedades do zelo sdo o ardor e a paciéncia que nenhum obstaculo
faz desanimar, pois espera sempre 0s movimentos favoraveis da divina providéncia que, na
maior parte das vezes, toma 0s caminhos mais lentos e longos, como é caracteristico da sua
accao®®,

Desde a sua passagem por Rennes ou por Issy, quando falava do zelo apostélico,
Libermann chamava sempre a atencdo a um aspecto essencial: o zelo apostélico ndo se deve
confundir com activismo. «E ilusdo muito comum, no que se refere ao zelo, representar-se

como homem zeloso o que anda sempre em movimento (...) o verdadeiro zelo consiste numa

*9N.D., II, 285.

%00 cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 190.

LS., 11, 63-64.

%2 Cf. N.D., I, 474-475.

303 cf. BLANCHARD, Pierre — Le Vénérable Libermann. Tome II, p. 86.
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caridade pura, ardente e, por conseguinte, ndo é na imaginag&o que devemos procura-lo»**.
Ele sabe que o missionario cai facilmente nesta ilusdo de pensar que o zelo é fazer muitas
coisas. O verdadeiro zelo funda-se no amor de Deus. Quando o missionario deixa de ter as
raizes do seu zelo apostélico no amor de Deus, a sua actividade degenera em activismo.
Quando isto acontece, reflecte-se na vontade de realizar a vontade propria em vez da vontade
divina. Perde entdo a paciéncia em esperar 0 momento de Deus e perde a tranquilidade
interior. Ja ndo sabe viver ao ritmo do Espirito e deixa de ser um ponto de irradiacdo do amor
de Deus™®.

No apostolado, o missionério deve fazer com que 0 zelo ndo o deixe orgulhoso porque
«0 orgulho murcha o zelo nos seus motivos; leva-nos a empreender coisas das proprias
forcas, a fazer coisas aparatosas, que nos elevem aos nossos proprios olhos e nos atraiam a
estima dos outros»*®. E o préprio Deus que deve ter as glérias e os éxitos do trabalho porque
é Ele o autor e 0 mentor de todo o apostolado. O missionario deve ser um simples seguidor do
Senhor. Alguém que estda sempre atento a manifestagdo da vontade de Deus nos

acontecimentos e circunstancias da vida. Dizia Libermann:

«E uma coisa admiravel ver como a divina Providéncia conduz as circunstancias para a execucao
dos seus designios de salvacdo (...) Nao temos, por isso, necessidade de nos inquietarmos tanto com a
salvagdo das almas (...) S6 temos de seguir o exemplo de Nosso Senhor (...) ser fiéis em pdr, do nosso
lado, tudo o que de nés depende, e ajudar a divina providéncia a medida que nos for apresentando as

circunstancias»*”’.

O modelo é sempre Cristo enviado do Pai. O Gnico modelo paradigmatico de zelo
apostolico é Cristo enviado do Pai, nomeadamente no que respeita em colocar em pratica este
zelo pela salvacdo das almas. Ao seu zelo, o missionario deve aliar a forca e a suavidade que

s30 as caracteristicas do agir de Deus, segundo Libermann®®®

. A forca funda-se no amor de
Deus, e a suavidade na accdo do Espirito Santo. Esta é a sabedoria com que o0 missionario
deve viver e realizar a sua Missdo de andncio da Boa Nova aos pobres.

Este zelo apostdlico deve, verdadeiramente, animar o coracdo do missionario para que
assim ele possa santificar as almas que o rodeiam, uma vez que, a sua santidade também ja se

transmite aos outros, ndo so pelas palavras mas, sobretudo, pela atitude para com 0s irméaos.

4 R.P., 150.

%05 Cf. TAVARES, Agostinho — Caminhos do Espirito, p. 190.
%6 N.D., XI, 538-539.

971 S, 1V, 680.

%8) S, 1V, 458.
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CONCLUSAO

Depois do percurso tracado ao longo deste trabalho, importa agora apontar as
principais conclusdes e ideias clarificadas que foram surgindo ao longo da presente reflexao.
N&o sera feita uma apresentacdo exaustiva, mas antes, uma abordagem ao cerne deste
trabalho.

O primeiro capitulo ajudou essencialmente a conhecer 0 meio em que nasce
Libermann, a sociedade, a igreja e sua a familia. Num primeiro momento poderiamos dizer
que a época em que Vvive é cheia de acontecimentos adversos ao cristianismo, nomeadamente
com as consequéncias da revolugcdo Francesa. Porém, ao estudarmos o caso concreto dos
Judeus em Franca, podemos perceber que nem tudo foi negativo na Revolucdo Francesa.
Vaérios factores contribuiram para uma maior abertura e igualdade entre os Judeus e 0s outros
cidaddos franceses. Libermann vai para Metz estudar porque, a partir do Grande Sinédrio de
1807, os estudantes das escolas rabinicas eram obrigados a aprender francés. Medidas como
estas fizeram os estudantes entrar em contacto com outras culturas para além da Judaica. E
neste ambiente que Libermann comecara a interrogar-se sobre a sua fé judaica e encontrara
Cristo.

Tendo Libermann nascido no seio de uma familia judaica, na qual o pai era rabino, foi
importante verificar as varias influéncias que o judaismo teve na sua personalidade e
espiritualidade. Desde muito pequeno, Libermann vive na dindmica da fé judaica e todo o seu
dia é envolvido pela relacdo de amor com o Absoluto. Nada estava fora da esfera divina,
devido a vida de gueto experienciada pela comunidade judaica.

Mais tarde, j& como cristdo, manifestara algumas caracteristicas judaicas que fizeram
com que ele pudesse viver de forma mais auténtica o seu cristianismo. Uma delas é a
importancia da relagcdo familiar. Libermann ndo pode seguir a vontade do pai, porém sempre
teve grande estima e respeito por ele. Ao longo da sua vida, Libermann, sempre teve uma
relacdo de proximidade com os seus irmaos convertidos ao cristianismo, existindo um namero
significativo de correspondéncia entre si, que manifesta o valor que era dado a relacdo
familiar. Libermann conseguiu ser o conselheiro de varios dos seus irmaos. Outro aspecto que
revela a influéncia do judaismo é a importancia dada e o conhecimento da Palavra de Deus.
Libermann tinha um conhecimento profundo do Antigo Testamento e depois da sua conversao
percebe-se que possuia um grande conhecimento do Novo Testamento, nomeadamente de S.
Jodo e S. Paulo. A capacidade organizativa e administrativa que revela como superior da
Congregacdo é algo bem caracteristico do judaismo.
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As trés figuras estudadas da “escola francesa de espiritualidade”: Bérulle, Olier e Jodo
Eudes, sdo aqueles com que Libermann teve contacto ao longo da sua formacdo. Na
espiritualidade de cada um, Libermann encontrou vocabulario, experiéncias e uma mistica,
que o ajudaram a exprimir aquilo que ele ia vivenciando interiormente.

O itinerario espiritual pode ser dividido em trés grandes momentos: até a chagada a
Metz; desde Metz até a fundacdo da Congregacao do Imaculado Coracdo de Maria; e na fase
de Libermann como Superior da Congregacdo. Apesar Libermann ndo ser cristio numa
primeira fase, ndo impede que seja uma etapa importante no seu caminhar espiritual. Na sua
conversdo, Libermann ndo mudara de Deus, ele serd alcangado por Cristo e a Ele seguira.
Libermann ndo se torna cristdo para ser mais fiel a Deus, torna-se cristdo para levar a sua fé
judaica a plenitude das suas consequéncias. A sua conversdao € um momento fundamental da
sua espiritualidade, no sentido em que, regressara sempre a esta experiéncia de Deus. N&o é
ele que encontra Deus, pelo contrério, ele tem a experiéncia de ser alcancado por Deus. Ele
limita-se a interceder a Deus, para que este o ilumine. E por pura graca que Libermann
acredita. Ele reconhece que Deus se serviu de varias pessoas como instrumento da accgdo
divina. S6 assim a sua conversdo foi possivel.

N&o querendo minimizar os varios periodos da vida de Libermann ocorridos entre o
seu baptismo e a sua ordenacgéo, mas tudo o que aconteceu sao 0s meios de que Deus se serviu
para “moldar” e “preparar” Libermann, a fim de que ele fosse capaz de desempenhar a sua
vocacdo dentro da Igreja. Por meio das dificuldades que védo surgindo, Libermann vé
desenvolver-se o plano de Deus. Ele vive a experiéncia da necessidade da renincia, da
abnegacdo da vontade propria para se realizar a vontade de Deus. Esta vontade sé é
perceptivel numa profunda docilidade ao Espirito Santo. Esta fase da sua vida é uma
experiéncia concreta da necessidade de configurar-se com Cristo, pois s6 quando assumirmos
tal unio e intimidade com Cristo conseguiremos ser os seus verdadeiros missionarios. E nesta
perspectiva que Libermann encara ainda a doenca, como lugar da realizacdo da vontade de
Deus e meio pelo qual se configura com Cristo. Para chegar a perfeicdo tem de imitar Cristo
na sua kendsis, na rentncia a sua vontade para realizar somente a vontade do Pai. O abandono
a vontade divina é, para Libermann, uma escola de docilidade ao Espirito Santo.

Toda a dindmica relacional e espiritual, vivida ao longo deste periodo, vai ser o
mesmo nos ultimos anos da sua vida. Como superior da Congregacgdo, Libermann ira ter a
mesma atitude perante os acontecimentos e para com o0s seus confrades. Ele ira usar a

experiéncia vivida para aconselhar e ajudar os seus confrades. A presenc¢a do Deus Vivo que
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caminha connosco, € insepardvel do pensamento de Libermann. Deus que esteve com 0s seus
antepassados, com ele mesmo, em varias fases da sua vida, esta agora com os seus confrades.
Por isso, é necessario 0s seus confrades abrirem-se a accdo de Deus atraves da ac¢do do
Espirito Santo. Valorizando a sua experiéncia de Deus, Libermann apresenta um modelo de
missiondrio concreto e credivel, pois ele mesmo o vivenciou, ndo na forma de partir para as
“missdes”, mas numa experiéncia interior. Assim sendo, podemos constatar que na visdo de
Libermann, toda a sua vida consiste na procura e na realizacao do plano de Deus.

Até encontrar a sua vocagdo na Igreja, Libermann percebe que tudo o que se passa a
sua volta é a accdo da divina providéncia. Depois, ele procura viver na mesma docilidade
apesar do seu servico de Superior da Congregacéo.

Depois de no segundo capitulo ter percorrido o itinerario espiritual de Libermann,
tenta-se, no terceiro capitulo, apresentar os pilares fundamentais da espiritualidade
libermanniana. A sua espiritualidade é fundamentada em trés aspectos sem 0s quais ndo se
consegue entender 0s seus textos. Sao eles: a experiéncia de Deus; a importancia de Deus nos
acontecimentos; e a caracteristica missionaria da sua espiritualidade.

Desde pequeno que Libermann vive uma grande intimidade e centralidade no
Absoluto. A sua vida sempre foi pautada pela relagdo com Deus, pois 0 seu pai tinha como
projecto de vida para ele ser futuro rabino, por isso, desde pequeno foi colocado em exigente
contacto com o Livro da Palavra de Deus. A sua vida sempre foi seguida numa perspectiva
teocéntrica, onde tudo esta em referéncia a Deus. A cultura e 0 meio que o envolviam
contribuiam para tal. Assim, a afirmacéo de que Deus é tudo e 0 homem € nada, entende-se no
contexto da caminhada espiritual que Libermann fez. A primazia dada a Deus faz-nos
perceber que tudo é dom e graca de Deus. O homem como resposta a esta primazia deve
responder com a realizacdo da vontade divina através de uma intima unido. Para isso, ele
precisa de renunciar a sua vontade prdpria para que seja realizada a vontade de Deus. Sem
rentncia a nés mesmos facilmente realizariamos a nossa vontade segundo 0 nosso egoismo.
S6 através da renuncia e abnegacdo conseguiremos chegar a uma liberdade interior. E em
liberdade que o homem responde ao apelo divino. Libermann faz a experiéncia do abandono
nas méos de Deus, sempre num sentido de fé profundo.

Nesta dindmica de unido a Deus, Libermann confere importancia ao Espirito Santo,
pois é Ele quem deve agir em nos e devemos deixar-nos conduzir por este Espirito que nos é

dado como dom.
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Para Libermann toda ac¢do do Espirito Santo tem por objectivo realizar em nés a
conformidade de Jesus no seio do Pai. Libermann, na sua caminhada espiritual, ensina-nos
que a docilidade ao Espirito Santo se traduz numa confianca e disponibilidade ao plano de
Deus, que nos é dado a conhecer na docilidade ao Espirito Santo. Esta disponibilidade deve
ser vivida ndo so ao nivel da vida interior mas também na ac¢éo apostolica, testemunhada na
unido pessoal a Deus. A disponibilidade requer um discernimento que, se for bem feito,
resultard na vivéncia dos frutos do Espirito.

A centralidade do Absoluto na vida de Libermann é cristologica, na medida em que
devemos aderir a Cristo. Na caminhada espiritual, cada um deve procurar a comunhdo e a
configuracdo com Cristo. Assim sendo, temos de deixar que seja Cristo a alma da nossa alma.
A configuracdo com Cristo é a melhor maneira de o0 homem caminhar para a perfeita unido
com Deus. Libermann realca, no inicio da sua caminhada espiritual, o mistério da incarnacgéo.
Depois, a medida que vai se envolvendo no projecto da Congregacdo, exalta o mistério
apostdlico de Cristo. Os seus missionarios devem procurar configurar-se a Cristo nestes dois
momentos, é para isso que eles foram enviados. Como modelo perfeito desta intimidade e
unido a Cristo, Libermann apresenta-nos Maria, modelo de perfeito zelo e amor apostdlico.
Toda a devocgdo e atencdo a Maria, dada por Libermann, fundamentam-se neste ser modelo de
Maria. Ela é para Libermann modelo de fidelidade ao Espirito Santo, modelo da vida
apostolica e refugio e protectora dos espiritanos.

Um outro pilar da espiritualidade libermanniana é a experiéncia de fé do Deus vivo,
que caminha connosco. Esta vivéncia de Libermann ja € denotada no judaismo, porém,
quando encontra Cristo, ela adquire a plenitude do seu sentido. Ele faz a experiéncia da
presenga de Deus através dos “sinais dos tempos”. A historia ¢ a agenda de Deus. Todos 0s
grandes passos da sua vida e todas as suas opcOes de fundo ndo foram programados. A
maioria deles nem sequer estava prevista. Para ele, Deus ndo se pode programar, € preciso
por-se a sua escuta e esperar pela resposta. A sua confianca firma-se em que Deus vem
naquele que permanece aberto a ac¢do divina, sem defesas. Para ele, os acontecimentos eram
sinais de Deus através dos quais se guiava. Se era Deus que lhe falava através dos
acontecimentos, era preciso manter-se a sua disposicao. 1sso ndo implica instalacdo, nem uma
especie de quietismo. A partir destas convic¢Bes Libermann elabora uma doutrina da
providéncia, onde tenta explicar como esperar e agir segundo a divina vontade.

Nos ultimos anos da sua vida, Libermann exprime uma espiritualidade madura que

condensa toda a sua experiéncia de fé. Ao assumir a sua vocacgdo na Igreja como Superior da
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Congregacéo, Libermann exprime uma espiritualidade missionaria muito madura e inovadora
para a sua época. Inspirou-se nos documentos da Igreja? Nao parece muito credivel. Penso
que a espiritualidade missionaria do magistério da Igreja tenha antes ido beber a Libermann.
Para ele, os seus missionarios sdo enviados por Cristo, assim como o proprio Cristo foi
enviado pelo Pai. Para serem verdadeiros missionarios de Cristo, eles devem configurar-se
com Cristo e deixarem-se ser conduzidos pelo Espirito Santo, ou seja, devem procurar ser
santos. SO desta forma conseguirdo ser verdadeiras testemunhas de Cristo. O Gnico método do
missiondrio deve ser o da santidade. Na medida em que é procurada a santidade, chega Cristo
aos outros. O sentido inverso também ¢é credivel, na medida em que pelos outros eu também
me santifico.

Neste ultimo ponto fala-se da unido pratica e do zelo apostélico, duas condicdes
essenciais a espiritualidade missionaria, no sentido em que elas nos permitem viver uma vida
apostdlica e interior semelhante a de Cristo. Para Libermann, a vida apostélica € a vida de
santidade e de amor que o proprio Cristo viveu na terra. Quer a unido préatica quer o zelo
apostdlico permitem-nos “imitar”, configurar a Cristo. Assim, seremos testemunhas crediveis
da Boa Nova. A unido prética, relembra constantemente aos missionarios que a unido a Cristo
ndo esta nem sO na oracdo nem no apostolado, esta na sapiéncia de viver em simultaneo estas
duas dimens6es na perfeicdo. No zelo apostdlico, Libermann exalta a uma vida de docilidade,
confianca e disponibilidade do missionario a ac¢do do Espirito Santo nele e nas pessoas a
guem se dirige.

Concluindo de uma forma condensada a espiritualidade libermanniana, penso que a
disponibilidade ao Espirito Santo é o melhor resumo. Tudo isto porque o que Libermann pede
a0s seus missionarios resume-se a duas palavras: estar disponivel. E também esta a sua
experiéncia de vida: uma constante disponibilidade. Contudo, para chegar a esta atitude de
completa disponibilidade, existe um caminho a percorrer. Nele, somos convidados por
Libermann, a moldarmo-nos e a deixar que Deus nos va talhar & sua medida e ao seu jeito. E
esta a experiéncia de fé que Libermann faz até 1841, em que toda a rendncia e sacrificios que
vivencia, sdo uma forma de Deus o preparar para ser um instrumento credivel nas Suas maos.

A experiéncia da imprevisibilidade da acgdo de Deus é singular em Libermann. A sua
resposta € s0 uma: que se faca a vontade de Deus e ndo a minha. Sempre numa atitude de

desprendimento total e, acima de tudo, de grande disponibilidade ao Espirito Santo.
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