Berufung
Jurgen Moltmann

Arnaldo de Pinho (A.BP) — Herr Professor Jiirgen Moltmann, vielen Danken fiir
diese Interview.

Wie war es Thre Kindheit als Sie im Hamburg geboren sind im 1926. st es
schwer gewesen? Wie waren die Verbindungen mit den Protestanten wenn sie
immer so wichtig waren am Nord Deutschland? Meiner Meinung nach Sie sind
in einer evangelischen Familie geboren?

Jiirgem Moltmann (J.M.) — Ich habe viel gelebt. Nein, meine Familie war eine
sekulare Familie, die Traditionen meiner Familie waren Freimaurer.

AP - Wie sind in die Kenntnis der Glaube angekoemmen? Wo und wann haben
Sie Thre theologischen Studien begonnen?

J. M. — Ich bin zuerst in eine Gefangenschaftslage gekommen nach dem Krieg
im England und dann christlich bekommen. Das ist eine lange Geschichte,
aber Ich kann es kurz erzahlen: Ich wollte einrichtig Mathematic und Physik
und studieren, wurde dann nach dreiundvierzig mit den ganzen Schul klas-
se angezogen, und wurde ein Landhelfer, dass ist der Tan an die anti Aircraft
Batterie im Hamburg. Und dann kam in der letzten Woche um Juli 1843 die
Zerstorung Hamburgs durch die englische Luftwaffe. Es war ein Feuerstirm
durch die Bormnben entstanden und der ganzen Osten von Hamburgs wurde
zerstort (vierzig Tausend Menschen starben, Frauen und Kinder). In der Nacht
wurde auch unsere Flatbaterrie bombardierte, die Freunden die neben wir
standen wurden von ein Bomb zerrissen aber Ich war gerettet, der einzige.
Ich weiss nicht warum und wieso. Und in der Nacht des Todes ich habe nach
Gott geschrien und wurde ein Gott suchende Mensch. Und die Antwort fand
Ich dann in englische Kriegsgefangenschaft. Ich war da von 1945 bis 1848, 1im
Belgien und dann in Schottland und England als Kriegsgefangener. Eigentlich
durch die Bibel ein englische Armychaplain verteilte die Bible und Ich wusste
dann dass Ich anfangen sollten. Und lase dann die Klage Psalmen des Alten
Testamentes und besonders den Psalm 39 (,Ich bin verstummt und still und
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Arnaldo de Pinho (A.P) — Senhor Professor Jirgen Moltmann, antes
de mais muito obrigado por esta entrevista. Nasceu em 1926. Como
decorreu a sua infancia? Foi dificil? Quais as relagbes com os pro-
testantes visto que eram muito importantes no norte da Alemanha?
Julgo que nasceu numa familia evangélica.

Jirgem Moltmann (J.M.) — Passei por muito. Mas néo, a minha fami-
lia era uma familia secular. A minha familia provinha de tradigbes
magdnicas.

AP - Como chegou ao contacto com a {é? Onde e quando comegou
0s seus estudos teclégicos?

]. M. — Depois da Guerra ful prisioneiro de guerra num campo em Ingla-
terra, e sé depoeis me tornei cristio. E uma histéria muito longa mas posso
resumi-la brevemente; queria em primeiro lugar estudar matematica ou
fisica. Depois de 1943 terminei a escola e fui incorporado como ajudan-
te de campo, isto &, no posto de uma bateria anti-aérea em Hamburgo.
Depois aconteceu a destruicdo de Hamburgo pela forca agrea inglesa
na filtima semana de Julho de 1943, Isso originou um enorme incéndio e
toda a parte oriental de Hamburgo ficou destruida (quarenta mil pessoas
morreram, mulheres e criangas). A nossa bateria fol bombardeada de
noite. Os amigos que estavam ao meu lado morreram, mas eu escapei,
o Unico. Ndo sei nem como nem porqué. Nessa noite de morte gritel a
Deus e tornei-me alguém gue O busca. A resposta encontrei-a no campo
de prisioneiros de guerra inglés. Ali fiquei entre 1945 e 1548, primeiro na
Bélgica e depoeis na Escécia e em Inglaterra, como prisioneiro de guerra,
Um capelao militar inglés distribuia a Biblia. Entdo tomel consciéncia
de que deveria comegar a ler. Li os salmos de lamentagao do Antigo
Testamento, de modo particular o SI 39 (“Emudeci em siléncio, calel-me
longe do bem, e a minha dor agravou-se”: 51 39,2). Assim ful introduzido
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schweige fern der Freude und mub mein Leid in mich fressen": Sl 39,2). So
wurde Ich durch die Klage Psalmen in die Bible hineingezogen. Und als Ich
dann das Markus Evangelium las, und and den Todeschrei Jesu kamm (,Mein
Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen"), dann wusste Ich wahr der da
Fin ist der mich es versteht. Denn wurde Ich auch in Gott verlassen. So kam Ich
zu Christus und Christus zu mir und Ich habe dann beschlossen nicht Physik
und Mathematic zu studieren sondern Theologie damit die perséhnlichen Fra-
gen, die ernstlichen Fragen nach Wesen und Criinde des Lebens, nach Leben
und Tod wichtiger wa(h)ren als e=mc2.

A.P - So Sie haben noch dann studiert?
J.M. — Richtig. Ich habe Theologie studiert um herauszufinden ob am christli-
cher Glaube etwas Wahre ist,

A.P - Haben Sie vielen evangelischen Pastoren gefunden?

J. M. = Ich war in einer Studien Lage in der ndhe von Nottingham. Da war der
Norton Camp, ein Lage fiir evangelische Theologen fiir Nachkriegs Deutsch-
land. Und da habe Ich erst hebraisch gelernt, und dann ein bisschen griechich
gelernt und angefangen Theologie zu studieren. So das ist einmal um 1948 als
Ich zuriick war nach Hamburg, Unsere Haus war halb zerstort und dann bin Ich
ganz zum Studium nach Géttingen gekommen.

AP - Sie waren noch Student im 1952, und Sie haben Karl Barth besucht. Hat
Er in seiner Theologie ein grosse Beeinfluss oder es war mehr eine Freund-
schaft?

J. M. — Nein, in die Theologie. In Gottingen allen unserer Lehrer waren barthi-
aner, und Ich hatte den Eindruck nach Karl Barth kann es keine andere Theo-
logie mehr geben weil es schon alles gesagt hat, alles so gut gesagt hat. Und
dann habe Ich die Theologie Geschichte studiert.

AP - Also, Karl Barth hat ein gut Beeinfluss gehabt.

J.M. — Nein, nicht besonders. Ich fand ihn, wie soll Ich sagen, etwas sehr sich
selbst davon {iberzeugt, um nicht zu sagen arrogant. Aber arrogant wére nicht
das richtige Wort, aber er war sehr von sich selbst dariiber iberzeugt dass er
die richtige Theclogie treibt, Und hatte darum er keine andere Theologie.

AP —In der Zeit war er der grosse Theologe?
J. M. — Nein, Rudolf Bultmann war der anderer grosse Theologe.

A P - Aber kann man sagen dass Sie warklich von Rudolf Bultmann sehr be-
gelster war?

J. M. — Nein, Giberhaupt nicht. Ich war aus der Zeit von Karl Barth gegen Bult-
mann.
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na Biblia através dos salmos das lamentagdes. Depois li o evangelho de
Marcos. Entdo surgiu o grito de Jesus: "Meu Deus, Meu Deus porque me
abandonaste?". Nesse momento soube realmente que Ele é Alguém que
me entende. Entdo confiei em Deus. Por isso, cheguei a Cristo e Cris-
to chegou até mim. Sé nessa altura decidi ndo estudar nem Fisica nem
Matematica, mas antes Teologia, de modo que as gquestdbes pessoals,
as perguntas decisivas sobre o sentido e as razdes de viver, as pergun-
tas sobre a vida e sobre a morte pudessem ser realmente avaliadas, tal
COmo e=1mca.

AP - Entéo nessa altura decidiu estudar?
J.M. — Exactamente, estudel teologia para tentar averiguar se a fé crista
tinha algo de verdadeiro.

AP — Encontrou muitos pastores protestantes?

J.M. — Estava num campo para estudantes perto de Nottingham. Era o
Norton Camp, um lugar para tedlogos evangélicos, depois da guerra. Al
primeiro aprendi hebraico, um becadinho de grego e comecel a estudar
teologia. S6 em 1948 é que regressel a Hamburgo. A nossa casa estava
semi destruida. Rumei para Gottingen para continuar os meus estudos.

AP - Ainda era estudantes em 1852, e visitou Karl Barth. Ele teve uma
grande influéncia na sua teologia ou fol mais uma questao de amizade?
J.M. — Nao, foi teologia. Em Gottingen todos 0s nossos professores eram
barthianos, e eu tinha a impressao que depois de Karl Barth ndo haveria
mais nenhum outro tedlogo, pois ele ja tinha dito tudo, e tinha dito bem.
Nessa altura, entdo estudei a teologia da historia.

A.P — Bem, entdo Karl Barth exerceu uma boa influéncia.

J.M. -~ Nao, nao muito especialmente. Achava-o, como hei-de dizer, um
pouco auto-convencido, para ndo dizer arrogante. Mas arrogante nao
sera talvez a palavra correcta. Mas ele estava convencido dele mesmo e
convencido que ela produzia a teologia correcta. Por isso, ele néo tinha
outra teologia.

AP — Ao tempo ele era o grande tedlogo?
J.M. — Nao, Rudolf Bultmann era o outro grande tedlogo.

AP — Mas poderemos dizer que ficou muito admirado por Rudolf Bult-
mann?

J.M. — Néao, de modo nenhum. Nessa época de Karl Barth eu estava con-
tra Bultmann.
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A. P — Well Bultmann sehr liberal war?

J. M. — Nein, Bultmann verteidigte die Ansicht cdie Religion ist privat Sache. Wir
kamen aus der Krieg zuriick und waren beschadigt dariiber dass die Christen
in der Zeit der Nazi Ditaktur nicht lauter protestieren waren, weil, sie allen ge-
sagt haben ja Religion ist privat Sache. Aber Politik mache Ich. Und haben wir
falsch. Dariim war Ich gegen Bultmann.

AP - So Sie waren von der Bekennende Kirche iberzeugt?

J. M. - Ja, die Bekennende Kirche war der eindrige Form von Kirche die mir
iberzeugt hat. Die deutschen Christen und die andere Kirchen haben mir nicht
iiberzeugt, und Bultmann war perséhnlich fiir die Bekennende Kirche, das ist
richtig. Aber er hatte eine so eine existentialle Theologie die nur auf die innere
Leben bezogen war dass wir nicht in Gewinnen konnten an politischen Protes-
ten tellzunehmen. In den funfziger Jahren war die Debatte in Deutschland: soll
die deutsche Bundeswehr mit Atomwaffen ausgeristet werden? Und wir haben
damals eine Bewegung ,Kampf dem AtomTod" und Freunde von mir suchten
Bultmann und fragte ihm ob er nicht daran teilnehmen wurde. Und er hat ge-
sagt: ,nein, Religion ist privat Sache”.

A.F - Sie haben Bonhoeffer kennen gelernt?

J. M. = Nein, er wurde am 1945 ermordert. Und darnals war Ich in den Kriegs
Gefangenschaft. Ich habe 1hn leider nicht kennen gelernt. Aber seine Briefe
aus der Gefangnis (verdffentlicht unter den Titel ,Widerstand und Ergebung")
habe Ich gelesen.

AP —Haben Sie es in dem Krieg kennen gelernt?

1. M. — Nein, nur danach es kennen gelernt. Ich habe nur seine Schriften ken-
nen gelernt. Widerstand und Ergebung” hat es mir sehr beindruckt. Das war
1953 veréifentlicht.

AR — Sie waren noch jung?
J. M. — Naher natiirlich. Bonhoeffer ist am 1907 geboren und Ich am 1926,

AP — Auf dem Krieg Sie haben eine cecumenische Erfahrung gehabt, oder
nein?

J. M. —Ja. Im Kriegs Gefangenerlage war es egal ob ein Katholik oder ein Evan-
gelische war. Es gaben nur Christen und nicht Christen. So fand eigentlich Ich
einer Meinung und eines Glaubes in der Gefangenschaft. Und als Ich zuriick
kam wusste Ich gar nicht ob Ich ein Katholische oder ein Evangelische, oder
Luteraner oder ein Reformierte war. Wusste Ich es gar nichts. Ich wellte Chris-
ten sein.

AP — Seine gewesenes Leben ist eine Erfahrung die bleibt?
I M -TJa
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A.P — Porque Bultmann era muito liberal?

J.M. — Nao, porque Bultmann defendia uma perspectiva segundo a
qual a religido é uma coisa privada. Estavamos a regressar da guer-
ra e estdvamos entristecidos pelo facto de que os cristidos durante a
ditadura nazi ndo protestaram em voz alta. Antes, diziam que a reli-
gido é uma coisa privada. Mas eu fago politica. Ora, isso era falso.
Por causa disso eu estava contra Bultmann.

A.P — Entao ficou seduzido pela Igreja Confessante?

J.M. — De facto, a Igreja Confessante era a inica forma de Igreja que
me seduziu. Os cristdos alemaes e as outras Igrejas ndo me seduzi-
ram. Bultmann até era pessoalmente pela Igreja Confessante, isso
é um facto. Mas ele tinha a sua teologia existencial que se preocu-
pava apenas com a vida interior de tal modo que ndo conseguiamos
participar na vida politica. Nos anos cinguenta teve lugar um debate
na Alemanha: o exército alemao devera estar equipado com armas
atémicas? Nessa altura tinhamos um movimento “Luta contra a morte
atdmica”. Amigos meus procuraram Bultmann e perguntaram-lhe se
ele ndo queria tomar parte nesse movimento. Ele respondeu: “nao,
a religido & um assunto privado’.

A.P — Chegou a conhecer Bonhoeffer?

J.M. — Nao. Foi assassinado em 1945. Nessa altura eu estava na pri-
sdo de guerra. Infelizmente néao o conhecl. Mas as suas cartas da
prisdo (publicadas scb o titulo “Resisténcia e rendigaoc”) li-as.

A.P — Conheceu-as na guerra.

J.M. — Nao, sé depois é que tomei conhecimento das suas cartas da
prisdo. "Resisténeia e rendigdo” causaram-me uma grande impres-
sdo. S6 foram publicadas em 1953,

AP — Ainda era um jovem.
J.M. — Mais ou menos. Bonhoeffer nasceu em 1907 e eu em 1926.

AP - Durante a guerra teve alguma experiéncia ecumeénica, ou
nao?

J.M. — Sim. No campo de prisioneiros era indiferente se um era ca-
télico ou evangélico, Sé existiam cristdos e néo cristdcs. Por isso
encontrei unicamente uma opinido e uma fé na prisdo. Quando re-
gressel eu nao sabia se era catdlico ou evangélico, luterano ou um
reformado. Ndo sabia nada disso. Queria ser cristao.

AP - A sua experiéncia de vida € uma experiéncia que permane-
ce?

J.M. - Sim.
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AP -Im 1864 haben Sie sein Buch ,Theclogie der Hoffnung" verdffentlicht. Da
machen Sie ein Dialcg mit Ernst Bloch. Waren Sie gespannt mit dem Erfolg
dieses Buch gehabt hat? Oder nicht?

J. M. - Ja. Das war ein reine Zufall, ein Kairos dass das Buch erschien: das II.
Vatikanum war in der Katholische Kirche, der Sozialismus mit den menschli-
chen Gesichte in der Tchecholowakei, in Amerika war Martin Luther King mit
,Civil Rights Movement”, die anti-Vietnam Bewegung, alles war im Bewegung
und darum wollten wir allen mit Hoffnung leben.

A P — Heute hatte dieses Buch einen solchen Erfolg nicht, nein?
J. M. — Es ist gerade entspannend als diese Auflage erschien.

AP - Oder ist es heute der Kontext ganz anders?
J. M. — Natiirlich. Aber die Hoffnung ist nicht nur kontextuel sondern es ist ein
Konstitutiv des christlichen Claubens.

AP — Haben Sie sich mit Ernst Bloch getroffen oder nie?
J. M. -]Ja.

AP - Er war Professor im Tiibingen?

J. M. — Er war Professor im Leipzig. Um 1961 musste er flieshen aus der DDR
weil er marxist nicht anerkannt war. Und naher kam er nach Tiibingen. Als Ich
nach Tibingen kam 1967 wurden wir in der Nachbarschaft von Bloch von wem
habe Ich immer wieder getroffen und immer wieder Gesprache gefithrt.

AP - Und wie hatte er dieses Buch geschatzt?

]J. M. — Er hatte um die Zeit ein eigenes Buch geschrieben tiber , Atheismus im
Christentum”, Und wollte dass Ich ein Buche schreibe iiber Christentum im
Atheismus. Dieses Buch hat ihn erinnert an seiner ersten Frau, die war eine
haltische Adlige, und immer wenn er am Abends sprach dann erzahlte er von
seiner ersten Frau. Mit Thr zusarmmen war er eintlich sehr christlich geworden.
Sie ist 1821 schon gestorben, und in der Zeit hatte Sie lénger gelebt ware er
wahrscheinlich christlich geworden.

AP — Aber dieses Buch war in der evangelischen Mittel kritiziert, oder ge-
schatzt? Danach kommt ein anderes Buch.
J. M. —Ja. Ich habe es 1972 erschienen, Der Cekreuzigte Gott".

AP - Dann war da eine grosse Diskussion.

J. M, - Ja, tiber die" Theologie der Hoffnung". Ich war erstaunt wie viel katho-
lische Zustimmungen stédnden. Karl Rahner schrieb dann ein Buch tiber die
absolute Zukunft, und auch Schillebeckx.

|
1
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A.P—Em 1964 publicou um livro "Teclogia da esperanca” onde constréi um dia-
logo com ErnstBloch. Ficou surpreendido com o sucesso deste livro? Ounao?
J.M. — Sim. Foium feliz acaso, um "kairos” que este livro teve quando apareceu.
estava a decorrer o Vaticano Il na Igreja Catdlica, o socialismo com rosto hu-
mano na Checoslovaquia, na América Martin Luther King aparecia com o Mo-
vimento pelos direitos civis, 0 movimento contra a guerra no Vietname, Thdo
estava em movimento e por isso todos nds queriamos viver com esperanca.

A.P —Teria hoje um tal livro 0 mesmo sucesso, nao?
].M. — Foi no minimo surpreendente quando esta edigao apareceu.

AP —0Ou serd hoje o contexto bastante diferente?
J.M. — Naturalmente. Mas a esperanga ndo é apenas contextual, Ela é constitu-
tiva da fé crista.

AP -Encontrou-se com Ernst Bloch, ou isso nunca aconteceu?
J.M. —Sim.

A P - Ele foi professor em Tiibingen?

].M. — Ele foi professor em Leipzig. Em 1961 teve de fugir da Alemanha De-
mocratica porque era reconhecido como marxista. Depois velo para Tibingen.
Quando cheguei a Tibingen em 1967 viviamos na vizinhanca de Bloch, com
quem me encontrei varias vezes e com guem mantive variadissimas conver-
sas.

A.P-Como é que ele apreciou o seu livro?

J.M. — Por essa altura ele escreveu um livro sobre o "Atefsmo no cristianismo”.
E queria que eu escrevesse um livro sobre o cristianismo no atefsmo. Este livro
trazia-lhe & memdria a sua primeira esposa que era uma nobre senhora baltica.
Sempre que falava a tarde falava da sua primeira esposa. Juntamente com ela
tinha sido certamente cristdo. Ela morreu em 1921. Se ela tivesse vivido mais
tempo, ele ter-se-fa tornado verdadeiramente um cristao.

AP — Mas este livro fol criticado nos meios evangélicos ou apreciado? Depols
surgiu um outro livro.
J.M. - Sim. Saiuem 1972, o "Deus Crucificado”.

AP -Nessa altura houve uma grande discussao.

J.M. - Sim, sobre a teologia da esperanca. Fiquei surpreendido como surgiram
muitas vozes catdlicas. Karl Rahner escreveu depois um livro sobre o futuro ab-
soluto, e também Schillebeckx.



26 BERUFUNG

AP — Sie haben Karl Rahner gekannt?
] M. ~]Ja. N
AF - Und er hab teilgenommen in dieser Diskussion auch?

J. M. = Nein. Er hat dann einen Vortrag in Amerika gehalten tiber die Theologie
der Hoffnung und daraus 1st auch ein klein Buch entstanden tiber die Absolute
Zukunft, Das war seine Art darauf einzugehen und es auf zunehmen.

AP - Diese Perspektive der Zukunft war sehr wichtig in dieser Zeit. Deshalb
haben Sie ein andere Buch ,Umkehr zur Zukunft” (1970). Hatte es einen gros-
sen Erfolg wie der den anderen?

J. M. — Neain, das war eine Sachlung Voraussetzung.

A.P - Ein andere Buch sehr wichtig ist ,Der Gekreuzigte Gott", das visle Uber-
setzungen gehabt hat.

J. M. — Richtig, in englisch, holander franzézisch, spanisch, portugiesisch, itali-
enisch, und dann koreanisch, und auch gleich auf chinesisch.

AP — Welche Kontexte hatten Sie in dieser Zeiten? Sie haben vor geschrieben
Uber die Hoffnung, aber danach Sie haben gesagt dass unsere Hoffnung ist
eingekreuzigte. Gibt es eine Verbindung zwischen diesen zwei Themen?

J. M. — Die Verbindung ist Jesus Christus. Die Theologie der Hoffnung beginnt
mit der Auferstehung Christi und der gekreuzigte Gott 1st die andere Seite.
Chnstus im Kreuz und die Auferstehung gehdren im Leben Christi zusammen.
Der gekreuzigte Gott ist Karfreitag.

AP —Im diesem Buch gibt einen grossen Einfluss von Luther, meiner Meinung
nach.
J. M. —]a.

A.P - Ubethaupt in das Thema von der Herrlichkeit.
J. M. — Es ist die theologie von Martin Luther, natarlich.

AP - Ich glaube dieses Buch war es auch sehr wichtig fur die Katholiken.
J. M. —TJa.

AP - Fir einen neuen Begriff Gottes in der Verbindung zwischen Gott und Ge-
schichte, haben Sie danach ein anderes Buch liber die Trinitatslehre. Ist es ein
Buch gegen Deismus, gegen die Idee eines Gottes der nicht zu tun hat mit der
Welt? Und 1st es wirklich in Verbindung mit der Hoffungstheologie?

J. M. - Ja. Ich habe mich auseinander gesetzt mit der Apathie Aktion von Aristo-
teles dass Gott nicht leiden kann, und habe es verglichen mit dem Gott des Al-
ten und Neuen Testaments der sehr wohl leidenschaftliches Gott ist und darum
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AP -Conheceu Karl Rahner?
.M. — Sim.

AP - E ele participou nesta discussao?

J.M. - Nao. Apresentou na América uma conferéncia sobre a teologia da es-
peranca e dessa conferéncia salu um pequeno livro sobre o futuro absoluto.
Isso foi uma forma de participar e de se debrugar sobre o assunto.

AP - Esta perspectiva do futuro era muito impoertante naquela época. Por
isso o Professor escreveu em 1970 um outro liviro ("Regresso ao futuro”).
Este livro teve um tdo grande sucesso quanto o anterior?

J.M. — N&o, isso fol apenas um pressuposto.

AP — O outro livro muito importante € o "Deus Crucificado”, o qual teve
inimeras tradugoes.

J.M. — Exactamente, em inglés, em holandés, francés, espanhol, portugués,
italiano, e também coreano, e até mesmo em chinés.

AP - Com que contextos se deparava neste periodo? Antes escreveu sobre
a esperanca, mas depois disse que a nossa esperanca estd crucificada.
Existe uma relagéo entre estes dois temas?

JM. - A relacdo é Jesus Cristo. A teologia da esperanca comega com a
ressurreigao de Cristo, e o Deus Crucificado € a outra face. Criste na cruz
e a ressurreigdo pertencem ambas a vida de Cristo. O Crucificado é Sexta-
feira santa.

AP — Neste livro existe uma grande influéncia de Lutero, na nossa opinidao.
J.M. — Sim.

AP - Sobretudo na tematica da gléria.
J.M. - E naturalmente a teologia de Martinho Lutero.

AP - Julgo que este livro foi também muito importante para os catélicos.
JM. — Sim.

AP - Para uma nova imagem de Deus na relagéo entre Deus e a historia,
o professor escreveu depois um outro livro sobre a doutrina da trindade. E
um livre contra o deismo, contra a ideia de um Deus que nao tem nada a
ver com o mundo? E estard realmente em relacdo com a teclogia da espe-
rancga?

J.M. — Sim, posicionei-me contra a apatia da acgdo de Aristoteles em que
Deus nao pode sofrer, e comparei-o com o Deus do Antigo e do Novo Testa-
mento, O qual é verdadeiramente um Deus sofredor, e que por causa disso
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auch leiden kann. Er hat in Christus fiir uns gelitten und mit uns leidet,

AP - Danach haben Sie ,Kirche jn der Kraft des Geistes, ein Beitrag zur messi-
anische Ekllesiologie”. Bedeutet das eine andere Richtung in Ihren Denken?
J. M. — Nein. In dem Buch ,Der Gekreuzigte Gott" habe Ich gefragt was be-
deutet das Kreuz Christi fiir Gott fiir Gott selber, und nicht nur was bedeutet
das Kreuz Chrnsti fir uns. Und dann steht natirlich die Frage: da ist der Sohn
Gottes am Kreuz als Gott der Vater der den Tod des Sohnes erleidet, aber wo
ist der Heilige Geist? Und den habe ich so gesucht in dem Buch uber ,Kir-
che in der Kraft des Geistes". Das war eine Zeit in der in Deutschland in der
evangelischen Kirche eine kirchliche Reformbewegung eingegang war um vor
einer Kirche fiir das Volk zu einer Kirche des Volkes zu werden, und um vor der
Betreungs Kirche zur Betelligungs Kirche zu kommen. Das war die Stichwort
damals die auch in der Katholischen Kirche lebendig war weil man von Zuh-
lener gewinn die Idee der Gemeinde Kirche (nicht mehr die Parochie und die
Diozase) wo jeder teilnimmt, aktiv tellnimmt. Das war die Idee damals.

AP -Im 1980 geben Sie uns ein Buch Uber die Trinitat. Sie gewinnen dort einen
Einfluss von Hegel.

J. M. —Jeder deutsche Theocloge, jeder deutsche Philosophe hat irgenwo Hegel
in sein Blut, Darum gibt es natiirlich eine Auseinandersetzung mit Hegel, aber
Hegels dialektisches Denken hat keine echte Theologie. Das war das Prob-
lem dabel. Es ist eine geschlossene Dialektik, meistens in dem Buch lber die
Trinitatslehre um das frinitarisches Denken wider zu gewinnen weil wir hatten
immer Schwierigkeiten mit der Trinitét und das war an Gott glauben schon ge-
nug warum soll uns so kompliziert sein mit der Trinitat. Und stimmt da auf der
psychologische Trinitatslehre wann Augustin hatte dagegen eine soziale Trini-
tatslehre entwickelt, sodass die Einheit und die Gemeinschaft von Vater, Sohn
und Heiligen Geist sich in einer menschlichen Gemeingchaft wieder spiegelt.
Nach Johannes 17,21 ist das auf das Gebet Jesu dariither geweasen und diese
soziale Trinitatslehre hat einen grossen Einfluss wieder gehabt sowohl in der
katholischen Theologie wie in der orthodoxen Theologie.

AP - Es ist Interessant dass Sie gesagt haben dass, zum Beispiel, fiir die Ka-
tholiken war Hegel ein bisschen in dieser Zeit nicht so gelesen.
J. M. -]Ja.

AP - Aber fiir die evangelische Theologie er blieb immer sehr eindrucksvoll?
J. M. — Richtig, fur die Philosophie auch. Die ,Phaenoméanoclogie des Geistes"
1st eigentlich bei jeden Theologe gegenwartig.

AP — Ich bin mit einverstanden dass Hegel sehr wichtig ist, aber die katholi-
sche Theoclogie in diezer Zeit war sehr statik.

J. M. — Ja, es war der Fall des Neotomismus, aber bei den deutschen Theo-
logen (wie Mohler, die Tubingen Schule) ist natiirlich Hegel ein Teil unserer
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sofre. Sofreu por nés em Cristo e connosco sofre.

AP - Depois escreveu “A Igreja na forga do Espirito, um contributo para uma
eclesiologiamessidnica”. Significaisto uma outra direcgdo no seu pensamento?
J.M. -N&o. Nolivro "Deus Crucificado” perguntei o que é que significa a cruz de
Cristo para o proprio Deus em Si mesmo, € ndo apenas o que & que significa a
cruz de Cristo para nés. Com isso surge naturalmente a pergunta: ali esta o Filho
de Deus na cruz enquanto Deus sofre a morte do Filho, mas onde esta o Espirito
Santo? E igso eu procurel no livro sobre a "Igreja na forga do Espirito”. Aquele
era um tempo em que na Alemanha na Igreja evangélica se tinha iniciado um
processo de reforma para que em vez de uma Igreja do povo se tornasse numa
Igreja para o povo, e para que emvez de uma Igreja da consagragdo se tornasse
numa Igreja da co-participagdo. Esse era na altura o grande chavao, que tam-
bém continuava vivo na Igreja catdlica, porque Zuhlener trouxe a ideia da Igreja
comunidade (ndo mais as paroquias nem as dicceses) em gque cada um toma
parte, participa activamente. Essaeraaideianaaltura.

AP -Em 1980 deu-nos um livro scbre a Trindade. Al mostra uma influéncia de
Hegel.

]I M. — Qualquer te¢logo alemao, qualquer fildsofo alemao tem sempre Hegel
no seu sangue. Por isso, existe sempre uma discussac com Hegel, mas o pen-
samento dialéctico de Hegel nao tem propriamente uma teologia. Esse era o
problema entdo. E uma dialéctica fechada, sobretudo no livro sobre a doutrina
da Trindade de modo a recuperar novamente o pensamento trinitario, pois nos
sempre tivemos dificuldades com a Trindade. Porisso, acreditarem Deusjd era
suficiente e porque é que tinhamos de nos complicar com a Trindade? Isso tem
origem na doutrina psicolégica da Trindade quande Santo Agestinho tentou
desenvolver uma doutrina social da Trindade de tal maneira que a unidade e a
comunidade entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo se espelha na comunidade
humana. DeacordocomJo 17,21 tal acontece na oragdo de Jesus, e estadoutrina
social da trindade teve uma grande influéncia quer na teologia catélica quer na
teologia ortodoxa.

AP -E interessante que tenha afirmado que, por exemplo, Hegel ndo era muito
lido por esta época por parte dos catélicos.
J.M.-Com efeito.

A P—Masparaateologia evangélica ele permaneceu sempre uma grande influ-
éncia.

J.M. - De facto, o mesmo se diga para a filosofia. A “Fenomenologia do Espirito”
estapresente emtodos ostedlogos.

AP - Concordamos que Hegel & muito importante, mas a teologia catdlica na-
quela épocaeramuito estatica.

J.M. — Sim, era o periodeo do neotomismo. No entanto, para os tedlogos alemaes
(como Mohler, e a escola de Tiibingen) Hegel é uma parte da nossa tradigao.
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Tradition. Das ist klar,

AP - Endlich haben Sie ein ggosse Interessa an die Schopfung. Im 1977 Sie
verdffentlichen ,Zukunft der Schépfung” und im 1985 ,Gott in der Schopfung”.
Sie sind hier ein Verteidiger der Okologie in diesen Biicher,

J. M. - Ja, die dkologische Frage begegnet mir zuerst in dem Report des ,Club
of Rome" ,Die Grenzen des Wachstum" im 1972, und danach dachte Ich das
musste auch eigentlich fiir unsere Schopfungslehre in der Theologie gelten,
und habe dann angefangen iber die Schépfungslehre Vorlesungen zu halten.
Und dann kam 1991 die Anfrage aus Edinburg ,Lecture" zu halten, die gehen
natiirlich iber die Theologie.

AP - Das war ein wichtiges Thema in Deutschland in dieser Zeit in den siebzi-
gen Jaher mit den Griinen. Kann man sagen das es war Ihre Kontext auch?
J.M. — Sicher, Ich habe Theologie immer im Erfahrungs Kontext gemacht und
nie abstrakt.

AP -Endlichihre ,Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianschen Dimen-
sion'. Sie haben eine Beziehung gemacht zwischen messianischer Dimension
und Hoffnung. Kann man eine Einheit finden in ihrer theologischen Arbeit?
J.M. — Das kann vielleicht Doktoranden finden. Ich weiss es nicht. Die biblische
Geschichte Christi und die biblische Geschichte Israels faszienieren mich im-
mer wieder und bringen mir auch neue Gedanken nach denen bin Ich aus Er-
fahrung der Gegenwort die Probleme Aufnehmer, und deshalb habe Ich dann
versucht zusammenzufassen in ,Der Weg Jesu Christi”, also eine Christologle
die so wohl die Verheissungs Geschichte Israels aufnimmt wie auch die Paru-
sie Christi miteinschliesst. Denn normale Christologien gehen von Inkarnation
und den Leben Jesu, Kreuzung und Auferstehung auf, und dann der Schluss.
Aber im Neuen Testament ist alles auf die Parusie Christi ausgerichtet, Das
letzte Wort heisst ,Ja kommt, Jesu kommt bald" und dass habe Ich versucht in
der Chrstologie zu bringen. Ich habe auch etwas iber die Marnologie in dieser
Christologie etwas besagt.

AP — In seiner Theologle der Hoffnung Sie verteidigen die Idee dass es ist
besser, trotzdem eine ,fides quaerens intellectum”, eine ,spes quaerens intel-
lectum”. Wéare es eine Verwechselung?

J.M. — Nein, es konnte auch sein eine ,charitas quaerens intellectum”, das war
klar, ganz einfach. Die christliche Hoffnung fordert den Verstand heraus her
nach zu denken, damit die Hoffnung mitverstanden sein.

AP - Aber es war etwas neues, eine Perspektive sehr beliebt und sehr inter-
essante, weil die Leute haben sich begeistert damit. Er hat mit Handeln zu tun
und zu Denken, nicht nur mit der Glaube.

J.M. = Ja, natiirlich. Mit einer aktiven Hoffnung auf das Reich Gottes tun wir etwas
fiir die Befreiung der Armen. Die Befreiungs Theologie ist eigentlich eine Theo-
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Issoéclaro.

AP - Por fim mostrou uma grande atengdo a criagdo. Em 1977 publicou
o “Futuro da criag@o” e em 1985 "Deus na criagdo”. Em ambos os livros
surge como um defensor da ecologia.

J.M. — Sim, a questdo ecoldgica depara-se primeiro com o relatdrio do
Clube de Roma "Os limites do crescimento” de 1972. Depois considerei
que este relatério teria de ter que ver com a teologia e a nossa doutrina
da criagéo. Comecei entédo a apresentar prelec¢des sobre a doutrina da
criagao. E depois vieram em 1991 as ligdes para tratar das questes de
Edinburgo, as quais sdo naturalmente sobre a teologia.

AP — Os Verdes eram um tema importante na Alemanha por estes anos
setenta. Pode-se dizer que esse era também o seu contexto?

J.M. — Seguramente, pois eu sempre fiz teologia em contexto e nunca abs-
tractamente.

AP — Finalmente o seu “O caminho de Jesus Cristo, uma cristologia de
dimensdo messidnica”. Estabeleceu uma relagdo entre a dimensdo mes-
sianica e a esperanga. Pode encontrar-se uma unidade na sua obra teol6-
gica?

J.M. - Isso talvez o possam descobrir os doutorandos. Eu ndo sei. As histo-
rias biblicas de Cristo e de Israel sempre me fascinaram muito, e trazem-
me novos pensamentos segundo s quais assumo 0s problemas a partir
da experiéncia do presente. Foil isso que tentel resumir no "Caminho de
Jesus Cristo”, numa cristologia que toma a sério as promessas da histéria
de Israel bem como a parusia de Cristo. As cristologias normais partem
da encarnacgédo e da vida de Jesus até a crucificagao e a ressurreigao, e
depois acabou. Mas no Novo Testamento esta tudo direccionado para a
parusia de Cristo, A Gltima palavra é "vem, Jesus vem depressa’. Isso ten-
tel salientar na cristologia. E também disse algo sobre a mariologia nessa
cristologia.

AP — Na sua teologia da esperanga defende a ideia de que é melhor uma
“spes quaerens intellectum’, apesar de uma "fides quaerens intellectum”.
Considera isso uma troca? Uma mudancga?

J.M. — Nao, pois também podia ser uma "charitas quaerens intellectum”.
Isso é claro e bastante simples. A esperanga crista exige um entendimento
que da que pensar, a fim de tornar a esperanca compreensivel,

AP - Mas isso era algo novo, uma perspectiva muito acarinhada e muito
interessante, com a qual muitas pessoas ficaram admiradas. Ela tem a ver
com a acgdo e com 0 pensamento, e ndo apenas com a fé,

J.M. — Naturalmente. Com uma esperancga activa no reino de Deus fazemos
algo pela libertagéo dos pobres. A teclogia da libertacdo é sobretudo uma
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logie der der Aktion die auf der Theologie der Hoffnung daraus entsprecht.

AP — In ihrer Auferstehung Theologie haben Sie einen starken Akzent in die
Verbindung zwischen die Gekreuzigung und die Auferstehen. Warum?

J.M. — Weil Christus der Grund der Hoffnung ist, und Er ist gestorben fiir die
Siinder. Er ist der Bruder aller derer die umschaffen der Kreuz des Lebens, und
also ist diese Hoffnung bezogen auf die Armen, und Mithselig und Beladen
Menschen wie wir.

A.P — Manchmal hat die Theologie zu viel bestanden auf die Auferstehung.
]J.M. - Das ist es nicht genug. Dann wird die Auferstehung zum Gott fiir ein Op-
timismus, und christliche Hoffnung ist kein Optimismus, well es 1st Hoffnung
fur die Hoffnungslose.

AP - Vielleicht kann es sein ein gnostisches Optimismus, Thre Elkddesiologie
bleibt in einer pneumatischen Perspektive, nicht nur christologisch aber sehr
prneumatische. Ist es fiir Sie eine Auswahl?

J.M. — Nein, das ist die neue Perspektive auf die Cemeinde und auf die Kir-
che, denn wir hatten in der alten Kirche und im Mittelalter ein patriarchalisches
kirchlich System wo Gott ist der Vater und der Papst ist der Haupt der Kirche
und aller Vater. Fiir uns die Gemeinde besteht aus Kinder, Gottes Kinder. Dann
kommt die zweite Phase mit der Reformations Zeit: Christus ist der erst gebo-
ren unter vielen Bruder und Schwestern. Das ist eine christozentrische Aufrich-
tung von der Kirche. Heute haben wir mit Beginn der Neuzeit, schon seit lan-
ger aber heute ganz besonders, durch die Pfingst Kirchen eine pneumatische
Perspektive auf die Kirche. Es ist ein Geist und viele Gaben, vielen Gaben und
em Ceist. Wir brauchen diese dntte Perspekiive des Heiligen Geistes um die
Kirche in ihrer ganz Zeit um fuller richtig zu verstehen.

A.P — Sie haben sicher gelesen ,Lumen Gentium", Wie finden Sie diese pneu-
matische Perspekiive ganz nah von Lumen Gentium?

J.M. - Ich glaube das es immer praktisch sel. Im Latein Amerika wachsen die
Pfingst Kirchen, nahmlich im Brasil von Tag zu Tag. Aber die katholischen Bi-
schépfe sagen dass es sind Sekten, Aber ein Sekten hat es immer gegeben in
Christenheit. Hier kommt etwas neues auf die Katholische Kirche und auch auf
die etablierten Protestantischen Kirchen zu. Und das mussen wir verstehen.
Und das verstehen wir am besten wenn wir diese pneumatologische Perspek-
tive auf die Kirche etwas freicher und voller verstehen,

AP — Sie haben sicherlich kennen gelernt die Pentecostalische Bewegung?
M. -]Ja.

A P — Im Deutschland es ist nicht so wichtig wie im Nord Amerika?
J.M. — Richtig, im Deutschland es ist nicht so besonders wichtig oder stark. Ich
habe sie kennen gelernt im Korea und im Latein Amerika.

E—
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teologia da acgdo que corresponde & teologia da esperanga.

AP — Na sua teologia da ressurreicao apresenta uma forte acentuagio na
relacéo entre a crucificacéo e a ressurreigdo. Porqué?

J.M. - Porque Cristo € o fundamento da esperancga, e Ele morreu pelos pe-
cadores. E o irméao de todos agueles que reconfiguram a cruz da vida, e
esta esperanga esta também voltada para os pobres, para os desanimados
e para as pessoas cansadas como nos.

AP — Por vezes a teologia insistiu demasiado na ressurreicéo.

J.M. — Isso ndo é suficiente. Nessa altura a ressurreicac para Deus transfor-
ma-se num optimismo, € a esperanga cristd nfo é nenhum optimismo, pois
a esperanca € esperanga para os desesperados.

AP - Talvez possa ser um optimismo gnostico. A Sua eclesiologia permane-
Cce numa perspectiva pneumatolégica, ndo apenas cristolégica mas pneu-
matolégica. Isso é para si uma escolha?

.M. — Nao, essa & a nova perspectiva baseada na comunidade e na Igreja,
visto que tinhamos na Igreja Antiga e na medieval um modelo eclesiastico
patriarcal no qual Deus ¢ o Pai e o Papa é a cabega da Igreja e pai de todos.
Para nés a comunidade é composta por filhos, filhos de Deus. Depois vem
a segunda fase, a fase da Reforma: Cristo é o primeiro dos irm&os, o Pri-
mogénito entre muitos irmaos e irmés. Esta ¢ uma orientagdo cristologica
da Igreja. Actualmente, com o comego dos novos tempos, temos desde ha
muito algo especifico através das Igrejas do Pentecostes, uma perspectiva
prneumatica da Igreja. Existe um Espirito e muitos dons, muitos dons e um
sO Espirito. Precisamos desta terceira perspectiva do Espirito Santc para
compreender correctamente a Igreja em toda a sua histéria.

AP — Certamente leu a Lumen Gentium. Como considera esta perspectiva
pneumatica nas proximidades da Lumen Gentium?

J.M. - Julgo que sempre pratico. Na América latina crescem as Igrejas do
Pentecostes, sobretudo no Brasil e de dia para dia. Mas os bispos catélicos
dizem que sdo seitas. Todavia, seitas sempre existiram no cristianismo. Isto
¢ algo novo para a Igreja Catdlica bem como também para as Igrejas pro-
testantes estabelecidas. E isso devemos entender. Compreendemos melhor
esse fendmeno quando compreendermos de modo mais fresco e pleno esta
perspectiva pneumatolégica da Igreja.

AP - Certamente ja teve contacto com o movimento pentecostal?
JM. - Sim.

AP — Na Alemanha ndo é tdo importante como na América do norte.
J.M. - Exacto, na Alemanha nido é assim tao forte ou marcante. Conhecl esse
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AP - Wie finden Sie diese Bewegung?

J.M. — Es gibt viel menschliches und unzumenschliches in dieser Bewegung,
es 1st klar, aber dieses gibt auch in einer Kirche. Ich finde dass es ist eine neue
Welle von Christentum, eben dieses pneumatischen Christentum, wo jeder
sich von Heiligen Geistes beriihrt fiihlt, und dann entzogen spricht oder Kran-
ken Heiligungen erfahrt, das ist besonders wichtig — die Kranken Heiligungen.
Es entstehen Gemeinde und das ist der Fehle der katholischen Kirche im La-
tein Amerika (es gibt noch mit den Parochien und den Diczasen.): manchmal
ist es ein Priester fur zehn Tousand Mitglieder die er nie kennen lernt und fiir
die egal nicht die Sakramenten verpassen kann. Und dann kommen die Pen-
tecostal Churches und grunden Gemeinden, Gemeinschaften wo die Leute
kommen und sich kennen lernen. Sie gehen von Haus zu Haus und missionie-
ren die Menschen, sodass die katholische Kirche von der Pentecostalischen
Kirche lernen.

A P- Sie sagen dass die Kirche hat vier Dimensionen: Kirche von Christ, missi-
onarische Kirche, oecumenische Kirche und politische.

J.M.- Das habe Ich damals um 1975 geschrieben. Das ist immer noch nichtig,
aber irgends Ich habe verstarkt diese pneumatologische Perspektive.

AP - Und wenn Sie sprechen iiber die politische Dimensionen, bedeuten Sie
damit die Diakonie?

J.M. — Diakonie schliesst immer die politische Dimension ein. Wenn die Diako-
nen sich um die Armen kimmern, mussen sie auch zu den reichen gehen und
sagen: Thr handelt falsch. Thr konnt nicht die Armen ausbeuten. Thr musst fir
offentlich die Rechtigkeit sorgen, sodass die Diakonie immer eine politische
Dimensicn hat.

AP - Also Sie verteidigen eine 6ffentlich Kirche, éffentliche Dimension, nicht
privat?

J.M. = Ja, eine 6ffentliche Kirche. Die Verkundigung des Evangeliurns ist dffent-
lich.

AP - Zum Beispiel, in Deutschland haben die Christen einen grossen Beein-
fluss im Politik?

J.M. —Ja. Ob es der einfach immer gut ist es ist eine andere Frage, aber der
Einfluss der beiden grossen Kirche (der Katholischen und der Evangelischen)
in der Politik ist stark.

A.P — Sie haben Teil genommen in der Diskussion iber die Taufe der Kinder?
J.M. —]Ja.

AP - Sie verteidigen ilberhaupt ein vocazionale Taufe?
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movimente na Coreia e na América latina.

AP — O que acha deste movimento?

J.M. — H4 muito de humano e de desumano neste movimento. 1sso
& claro. Mas isso também existe na Igreja. Considero que se trata
de uma nova onda de cristianismo, de um cristianismo pneumatico
em que cada um Se sente vocacionado pelo Espirito Santo falando
abertamente ou experimentando curas de doengas — o que é muito
importante, as curas das doencgas. Assim nascem comunidades, e
essa é a grande falha da Igreja Catdlica na América latina (existem
ainda pardquias e dioceses): por vezes existe um sacerdote para
dez mil membros aos quais nunca conheceu ou aos quais também
naoc consegue administrar os sacramentos. Entdo vém as Igrejas
pentecostals e fundam comunidades, comunidades onde as pesso-
as se conhecem. Vao de casa em casa a missionar as pessoas, de tal
modo que a Igreja catélica aprende das Igrejas pentecostais.

AP - Afirma que a Igreja apresenta quatro dimensdes: uma Igreja
de Cristo, uma Igreja missionaria, uma Igreja ecuménica e outra
politica.

J.M. — Isso eu ja escrevi em 1975, Ainda continua valido, apenas
enfatizel entretanto esta perspectiva pneumatoldgica.

AP - Quando se refere a dimenséao politica significa com isso a
diaconia?

J.M. — A diaconia compreende sempre a dimensao politica. Quando
o0s didconos se preocupam e cuidam dos pobres, devem também
dirigir-se aos ricos e dizer-lhes: vés agis de modo falso. Nao podeis
explorar os pobres. Deveis cuidar da justica publica, de modo que
a diaconia tem sempre uma dimenséao politica.

AP - Entdo é adepto de uma Igreja publica, de uma dimensao pa-
blica, nao privada?
J.M. — Sim, uma Igreja publica. O antincio do evangelho é publico.

A.P — Por exemplo, na Alemanha os cristdos tém uma grande influ-
éncia na politica?

J.M. — Sim, mas se essa influéncia ¢ sempre boa, isso é outra ques-
tdo. No entanto, a influéncia de ambas as Igrejas (a catdlica e a
evangélica) na politica é forte,

AP — Participou em debates sobre o baptismo das criangas?
J.M. - Sim,

AP - Defende um baptismo de vocagao?
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J.M. —Ja. Teufe der Kinder nur wenn die Eltern und die Partner bereit sind und
den Mut haben dieses Kind cgnsthch zu erziehen, aber nichts als Ritual, weil
es keine Bedeutung hat. Und sollte es besser sein die Kinder spater zu taufen.
Meine alteste Tochter hat ihre beiden Séhnen nicht getauft. Ich habe sie geseg-
net als sie auf die Welt kamen und mit zwolf Jahren haben beide dann gesagt:
jetzt wollten wir getauft werden. Und das find Ich besser als Kinder Taufe.

A.P - Und wie denken Sie die Ministerien Theologie? Sie sagen dass die ganze
Cemeinde ist Subjekt der Ministerien. Aber sie bleiben gegen die Wahlen?

] M. — Nein. Die evangelische Kirche zahlt das allgemeine Pnestertum aller
Glaubigen. Und das find man auch in der Ekklesia Konstituion des Zweite
Vatikanum das allgemeine Priestertum aller Glaubigen. Und fiir unsere Ver-
standnis ist dann der Pfarrer, der Pastor, der Diakon oder der Lehrer sie werden
gewahlte von der Gemeinde. -

AP — Alle andere Minister sollen gewdhlt werden? Bischdple auch?

JM. — Ja. Wenn wir eine Bischopf Verfassung haben denn sollen alle Pfarrer
und Pastoren den Bischopf wahlen. Das ist klar. Wir denken die Kirche von
unten und nicht von ober.

A.P — In seiner erste Phase hatten Sie nicht sehr gern die Befreiungs Theolo-
qe?

JM. — Nein, in der erste Phase war Ich begeistert von Befreiungs Theologie,
weil Gustavo Gutiérrez in seinem Buch likber Befreiungs Theologie meine Theo-
logie der Hoffnung zitierte und positiv aufnimmt. So fithlen wir immer verbun-
den mit der Befreiungs Theologie, bis die Befreiungs Theclogen kamen und
sagten ,Rahner, Metz und Moltmann sind Theclogen der ersten Welt, und wir
sind Theologen der dritten Welt". Das war mir &rgerlich. Und dann habe Ich ei-
nen offenen Brief geschrieben in der Zeit Bonino in 1976. Und dann dachten die
Befreiungs Theologen dass Ich wére gegen sie, aber Ich war nicht gegen sie.

A P — Sicherlich, das war eine Prazision.

JM. - Ja, die Befreiungs Theclogen manche von ihnen hatten ein sehr ein-
falligen Marxismus. Das war Hugo Hassmann, Sagten dass wir leben in der
ersten Welt und sie in der dritten Welt, dass 1st unsinn, denn in der dritten Welt
leben sehr viele milionaren und reichen Menschen, und in der ersten Welt, im
Europa leben sehr viele Armen. Diese geogeographische Unterscheidung von
erster und dritter Welt ist nicht richtig. Aber danach bin [ch dann besonders von
Jon Sobrine sehr befreundet gewesen, und bin Ich auch im Salvadors Regime
gewesen,

AP — Sie haben immer gearbeitet fiir die Einheit der Kirche, und thre Ekkle-
siologie bestimmt auch eine oecumenische Dimension, Wie finden Sie diese
Einverstandigung iiber die Theologie der Rechtfertigung zwischen Katholiken
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J.M. — Sim. Baptismo de criangas apenas quando os pais ou o casal esté pre-
parado e tém a coragem para educar cristdmente as criangas. Ndo como
um ritual, pois esse nao tem significado nenhum. Seria preferivel baptizar as
criangas mais tarde. A minha filha mais velha nao baptizou ambos os filhos.
Abencoei-os quando vieram ao mundo, e com doze anos foram eles que dis-
seram. agora queremos ser baptizados. Acho isso melhor do que o baptismo
das criancas.

A.P-E como pensa a teclogia dos ministérios? Afirma que é toda a comunida-
de que € o sujeito dos ministérics. Mas permanece contra a eleigao?

J.M. — N&o. A Igreja Evangélica considera o sacerdédcio comum de todos os
fiéls. Mas isso também encontramos na Constituicdo sobre a Igreja "Lumen
Gentium” do Vaticano II, o sacerddcio comum de todos os fiéis. Segundo o
nosso entendimento o paroco, o pastor, o didcono ou os que ensinam sdo
eleitos pela comunidade.

AP — Todos os outros ministros deverao ser escolhidos, mesmo os bispos?
J.M. — Sim, quando temos a promessa de um bispo sdo os padres e 0s pas-
tores gue o devem eleger. Isso & claro. Pensamos a Igreja a partir de baixo e
nao a partir de cima.

AP — Na sua primeira fase ndo apreciava muito a teologia da libertacéo.

J.M. — Nao, na minha primeira fase estava fascinado com a teclogia da liber-
tagdo, visto que Gustavo Gutiérrez no seu livro sobre a teologia da libertacdo
citou a minha teologia da esperanga e assumiu-a de modo positivo. Por isso,
sentimo-nos unidos a teoclogia da libertacdo, até ao ponto em que os tedlogos
da libertagdo chegaram e disseram: Rahner, Metz e Moltmann s&o tedlogos
do primeiro mundo e nds somos tedlogos do terceiro mundo. Isso fol para
mim muito aborrecido. Entdo escrevi uma carta aberta no tempo de Bonino
em 1976. Com isso os tedlogos da libertagdo pensaram que eu estava contra
eles, mas eu néo estava contra eles.

AP - Seguramente tratou-se de uma precisao.

JM. — Com efeito, alguns dos tedlogos da libertagdo tinham um marxismo
muito ingénuo. Era o caso de Hugo Hassmann. Diziam gue viviamos ne pn-
meiro mundo e eles no terceiro, mas i8so n&o tem sentido, visto que no tercel-
ro mundo vivem muitos miliondrios e muitas pessoas ricas ao passo gue no
primeiro mundo, na Europa vivern muitos pobres. Esta distingdo geografica
entre o primeiro e o terceiro mundo nao estd correcta. Mas depois fiquel muito
amigo de Jon Sobrino, e até estive também sob o regime de El Salvador,

AP - Sempre trabalhou pela unidade da Igreja, e a sua eclesiologia comporta
igualmente uma dimensao ecuménica. Como avalia o acordo entre catélicos
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und Evangelischen?

].M. — Ich bin nicht so begeistert, aber es ist natiirlich schén dass man im
zwanzigsten Jahrhundert eine Einigung fiir die Positionen des sechzehnten
Jahrhundert findet. Wir brauchen aber eine Rechtfertigungslehre fiir den ein-
undzwangziste Jahrhundert. Es war nur eine Versdhnung zwischen der Con-
fessio Augustana und den Tridentinum, Muss man auch die Vergangenheit
bewdltigen, aber das ist nichts neues.

AP - Es war nur ein Schritt?

J.M. —Ja, Ich glaube dass es dann mal weiter geht, dass wir einen neue Recht-
fertigungslehre finden die Unteraufnahme der neuen exegetischen Erkenntnis-
se aus dem Rémerbrief und aus dem Alten Testaments eine neue Gerechtig-
keitslehre finden. Ich habe einmal versucht iiber eine Rechtfertigung der Tater
und der Opfer der Stinden.

AP — Sie sind ein Becbachter der oekumenischen Bewegung?
J.M. — Fiir zwangig Jahre lang war Ich Mitglied im , Faith and Order".

AP — Und wie finden Sie diese oekumenische Bewegung jetzt im Deutsch-
land?
J.M. — Schwach. Leider sehr schwach.

AP - Die Theologische Fakultat hat immer ein Oekumenisches Institut, wahr?
].M. — Aber, die Oekumene funzioniert im Deutschland auf der Ebene der Fami-
lie und der Gemeinden, und auch auf der Fakultdten sehr gut. Aber nicht mehr
zwischen der evangelischen Kirche im Deutschland und Rom. Im Augenblick
ist dort eine Altzeit.

AP — Und mit der Orthodoxen Kirchen?

J.M. — Das bemiiht mich sehr mit der Orthodoxen Kirchen in eine engere Ver-
bindung zu kommen und das geht auch sehr gut. Kenne Ich die Orthodoxe Kir-
che in Romaénie und mut der Theologie die ein beriihmter romanische Theologe
Dimitri Stanislau vertrete hatte, die wir auf deutsch lilbersetzt haben und dann
eine sehr enge Verbindung entstand.

AP — Und was fiir die Zukunft der Theologie?

J.M. — Theologie werde es immer geben bis an Ende der Zeit, Theologia Via-
torum heisst Theologle in der Bewegung, in der Wanderschaft des Wandeln in
Gottes Folges wird es immer geben, bis die Theologie am Patria im Himmel
1st.

AP — Welche Themen finden Sie sehr wichtig in unserer Welt? Hoffnung?
J.M. — Es ist sehr wichtig dass wir eine neue reichere Pneumatologie entwi-
ckeln, Die ist unterentwickelt, well Pneumatologie war immer der Anhang zur
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e evangélicos a proposito da teologia da justificagac?

J.M. - Néo estou muito entusiasmado com isso, mas naturalmente
que é bonito que no final do século XX se chegue a uma unidade so-
bre as posic¢des do século XVI. Mas nés precisamos de uma doutrina
da justificagdo para o século XXI. O que aconteceu foi apenas uma
reconciliagdo entre a Confissdo Augustana e o concilio de Trento. E
necessdario avaliar o passado, mas isso ndo é novo.

AP — Fol apenas um passo?

J.M. — Penso que continuard para que cheguemos a uma nova doutri-
na da justificagdo que assuma 0s novos conhecimentos exegéticos
da carta acs Romanos e do Antigo Testamento. Tentei j& uma vez
uma juptificagéo dos autores e das vitimas do pecado.

A.P - E um observador do movimento ecuménico?

J.M. — Durante vinte anos fui membro do “Faith and Order” (Fé e
ministério)

AP - E como avalia este movimento actualmente na Alemanha?
J.M. - Fraco, infelizmente muito fraco.

AP - As faculdades de teologia tém sempre um instituto ecuméni-
co, ndo é verdade?

J.M. — Mas ¢ ecumenismo na Alemanha funciona ao nivel da famfilia
e das comunidades, e também muito bem nas faculdades. No entan-
to, ndo entre a Igreja Evangélica da Alemanha e Roma. Em sintese,
trata-se de um tempo do passado.

AP - E com as Igrejas ortodoxas?

J.M. - Esforgo-me sempre por uma maior relagdo com as Igrejas Or-
todoxas, e isso tem resultado muito bem. Conheco a Igreja ortodoxa
da Roménia e na teologia esta representada por um grande tedlogo
Dimitri Stanislau, o qual traduzimos para alemao, o que originou
uma estreita relacao.

AP - E o que pensa sobre o futurc da teologia?

J.M. — Havera sempre tedlogos até ao fim dos tesmpos. Theologia
Viatorum chama-se a teologia em movimento, na companhia da mu-
danga no seguimento de Deus, até que o tedlogo atinja a patria do
céu.

AP- Que temas considera principais no nosso tempo?

J.M. — E muito importante que desenvolvamos uma nova e rica pneumatolo-
gla, pois esta subdesenvolvida. A pneumatologia fol sempre um apéndice da
crstologia. Aqui esta a salvacdo objectiva e a instru¢ao subjectiva no Espirito
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Christologie. Hier ist das Objektive Heil und die Subjektive Anleitung im Hel-
ligen Geistes. Das ist zuwenigund das ist falsch. So brauchen wir eine neue
Erfahrung, eine neue Spiritualitat und eine neue Theologie des Heiligen Geis-
tes. Fiir mich ist das wichtigtes und daran ist impliziert eine Theologie des
Lebens.

E.P - Sie glauben dass im Zukunft mehr Verbindungen geben sollen zwischen
Theologie und Spiritualitat?
JM. —]Ja.

A P — Weil heute diese Verbindung ist schlechter als vor?

JM. - Ja. Wir haben vielleicht eine Spiritualitdt manchmal Lebensfremd oder
Lebensfeindlich. Aber eine Spintualitat des Lebens, der Sinne ist wichtig. Im
Neuen Testament heisst es nicht nur betet sondern betet und wachet, Und um
Wacht zu werden sollen alle Sinne (die Ohren, die Augen) geoffnet werden, filr
eine Spiritualitat der Wachendsinne. Es scheint mir den Weg.

AP - Willen Sie etwas mehr sagen?

J.M. - Ja, die Theclogie des Lebens, scheint es mir wichtigzu sagen, dass sie
mit einem Auseinandersatzung im Kontakt mit den sogennanten Lebenswis-
senschaften (mit der Biologie, Biogenetik, Biotechnologie, usw) sem soll. Da
entsteht jetzt eine Reihe von wissenschaftlichen Lebens Manner, mit denen
kormmt die Frage: was ist Leben? Und was ist Tod? Was ist Krankheit? Und was
ist Heilung, und was ist Gesundheit?

1. In meinem Buch "Das Kommen Gottes”, das auch in spanischer Ubersetzung
vorliegt, habe ich mich ausfihrlich mit der apokalytischen Eschatologie
auseinander gesetzt. Aber ich gestehe, dass ich selbst theologisch mit der
kleinen synoptischen Apockalypse wenig anfangen kann, Fiir mich ist alles
Apokalyptische im Leiden und Sterben Jesu Christi résebnt, so dass mit der
Auferstehn Jesu von den Toten die Sonne des Lebens tiber Tote und Lebendige
aufgeht. Ich folge in dieser Frage dem Apostel Paulus in 1 Kor 15.

2. Mit der Sakularisierung wird Religion immer mehr zur Privatsache. Darum ist
das Zeitalter der Sakularisierung zugleich das multireligitse Zeitalter. Religion
wird unverbindlicher und postmodern zur Event-sache: ein religidses Erlebnis
hier — an anderes dort. Gnostisch wiirde ich das nicht nennen. Christentum
wird immer mehr zur Sche des personlichen Glaubens und personlicher
Glaube zur Nachfolge Jesu.

3. Wir haben keine Prasenzpflicht im sonntaglichen Gottesdienst, alles 1ist
frefwillig. Wir hatten einen Riickgang der Gottesdienstteilnehmer, besonders in
Ostdeutschland, aber jetzt ist der Gottesdientsbesuch gleichmassig.
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Santo. COra, 1sso &€ muito pouco e é falso. Por isso, precisamos de uma nova
experiéncia, de uma nova espiritualidade e de uma nova teologia do Espirito
Santo. Para mim isso € importante e nisso esta implicita uma teclogia da vida.

AP - Pensa que no futuro existirdo mais ligagdes entre a teologia e a espiritu-
alidade?
.M. — Sim.

AR - Porque hoje essa relagio é pior do que antes?

J.M. — Sim. Por vezes temos uma espiritualidade estranha a vida ou uma es-
piritualidade inimiga da vida. Mas uma espiritualidade da vida e do sentido &
importante. No Novo Testamento equivale nao s a rezar, mas a rezar e a estar
atento. E para se estar atento, todos os sentidos (0s olhos, os ouvidos) deverdo
permanecer abertos para uma espiritualidade do sentido da vigiléncia. Esse
parece-me o caminho.

AP - Quer acrescentar algo mais?

J.M. — Sim, a teologia da vida, parece-me importante sublinhar, devera entrar
em debate no contexto das chamadas ciéncias da vida (com a biologia, a
blogeneética, a biotecnologia, etc). Isso traz a discussao uma gama de modos
cientificos de vida, com os quais se coloca a questao: o que é a vida? E o que
¢ amorte? O que é adoenca? O que é a cura e o que ¢ a saude?

1. No meu livro "O advento de Deus” (Das Kommen Gottes), que também
salu numa traducao espanhola, ocupei-me inteiramente e debati a escatologia
apocaliptica. Mas considero que eu préprio teologicamente pouce consegui
com 0s pequenos apocalipses sindpticos. Para mim, toda a apocaliptica esta
presente no sofrimento e na morte de Jesus Cristo, de tal modo que o sol da
vida sobre os mortos e os vivos brilha com a ressurreicao de Jesus de entre os
mortos. Nesta questao sigo o apdstolo Paulo em 1 Cor 15.

2. Com a secularizagéo a religido serd cada vez mais uma questdo privada.
Por 1ss0, 0 perlodo da secularizacdo equivale a uma época multireligiosa. A
religido serd cada vez mais desvinculante e pds modernamente uma reali-
dade-evento em outros lugares — uma experiéncia religiosa. Nao a chamaria
gnostica, O cristianismo serd sempre cada vez mais algo da fé pessoal e da fé
pessoal no seguimento de Jesus.

3. Nao temos nenhuma obrigatoriedade na presenga dominical aos servigos
religiosos. E tudo livre. Tivemos um decréscimo no nimero de participantes
nos servigos religiosos, sobretudo na Alemanha oriental. Mas agora a frequén-
cla éigual.



4, Es gibt eine Wiirde der Doifferenz", aber es gibt auch Differenzen, die
nicht trennen, sondern verbindgn. Die Einheit der Christen geschieht fiir
mich in der Eucharistie, zu der Christus einladt. Nach der Kommunion
kénnen wie unsere Differenzen besprechen.

AP —Vielen, vielen Danken fiir dieses Cesprach.

Porto 16-04-2007

ENTREVISTA 49

4. Existe uma "esséncia da diferenca”, mas existem também diferencas que
nao dividem. Antes, unem. A unidade dos cristdos acontece para mim ha eu-
caristia, a gual Cristo nos convida. Depols dessa comunhéo poderemos falar
das nossas diferencgas.

AP — Muito, muito obrigado por esta conversa.

Porto 16-04-2007




