Historia e milenarismos

1. Depois de um longo periodo de fortes pressées ideolégicas,
acentua-se, hoje, o tépico da crise das ideologias, num momento em
que esmorecem também os entusiasmos com a perspectiva de ace-
nos utépicos. Ideologias e utopias apelariam para longos discursos,
que a pés-modernidade ndo suporta ou, talvez melhor, ndo tem
engenho para os criar.

Continuam, entretanto, validos os argumentos a favor da cons-
titutiva necessidade da utopia e¢ da ideologia para o exercicio da
existéncia humana, das quais recebe esta frequente determinacéo
de sentido, embora, muitas vezes, em formas disfarcados.

2. Se as fronteiras entre a utopia e a ideologia nao sao de facil
discernimento, parece, contudo, menos dificil contrapor a uma e a
outra a historicidade, que representa um outro modo de viver e
entender o movimento da humanidade no tempo.

A historicidade teve sempre um estatuto importante na mani-
festacao da vida humana, certamente nao inferior ao da utopia e da
ideologia, mas a vivéncia, a consciéncia e a teorizacio dela supéem
uma referéncia de certo modo datada, a cultura biblica. Enquanto
a ideologia e a utopia tém, predominantemente, as caracteristicas
de construgdes mentais programaticas, para orientar e culminar o
movimento da ac¢do, a historicidade emerge na experiéncia da
racionalidade, decorrente da vida da prépria realidade, na qual a
existéncia humana interfere, mas apenas como um dos factores,
embora privilegiado.

A historicidade nao aponta nem para uma consumacio pre-
viamente descrita e anunciada, como a utopia, nem se subordina
as figuracbes duma grelha modelada para orientar a acgdo da
sociedade, como sucede na ideologia.
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3. E ao movimento temporal — para o orientar ou superar —
que a utopia, a ideologia e a histéria se aplicam. O contraste entre
elas ganha, por isso, consisténcia, se for articulado com a clarifi-
cacdo da temporalidade. Enquanto a utopia tende a vencer — e a
iludir — o tempo e a ideologia a controlar o ritmo dele, em ordem
a uma finalidade pré-requerida, a historicidade, pelo contrario, esti-
mula o seu desenvolvimento, sem previsdes garantidas.

Tempo e histéria, porém, sdo categorias que, no decurso da
cultura ocidental, podem mesmo nao coincidir. O tempo reportou-
-se, na cultura greco-romana, a um processo de degradacio cres-
cente, inflectindo para o seu préprio aniquilamento, sem conservar,
por acumulagio, as suas manifestacoes passadas, procurando,
antes, deli-las; a histéria, ao invés, sem se identificar com a ideia de
progresso, menos ainda se este for considerado incoercivel e linear,
diferencia e une, acumulando, no presente, os avatares do passado
e abrindo-se as possibilidades do futuro.

4. Se se representar esse movimento temporal, como alids
frequentemente acontece, no modelo geométrico duma linha — nao
interessa, para o momento, se rectilinea ou se circular —, ponteada
com uma divisao tripartida — principio, meio e fim —, dir-se-ia que
a utopia incidira no pélo do fim, embora identificada, muitas vezes,
com o principio originario intemporalizado, e a ideologia com o
meio, mas em fungdo dum fim, o que a aproxima estruturalmente
da utopia. A histéria, por seu turno, embora com diversas leituras
possiveis, fixar-se-a privilegiadamente no meio, sem se dissociar do
principio e do fim, dos quais recebe alento e sentido, sendo mesmo
constantemente confrontada com o risco perverso de a eles se
reduzir, vencida pela for¢a da ideologia e/ou utopia.

5. A inspiragdo biblica da historicidade, particularmente na sua
fase neotestamentéaria, em que o messianismo se sente consumado,
traduz manifestamente a valorizagio do meio, neste se incluindo o
mundo criado e a incarnagdo do Filho de Deus — o Meio da Trin-
dade —, que elevou o meio a4 sua maxima expressio. E a interpre-
tagdo positiva do tempo e a exaltagdo das causas segundas, sendo,
na diferenciagio e capacidade de iniciativa destas, que se manifesta
a causa primeira. Estamos perante o Deus da iniciativa da mani-
festacao e do estimulo da intensificagao e pluralidade de iniciativas.
A articulagdo do Meio com esse Principio criador realiza-se menos
pela reducdo ao Principio do que pelo desenvolvimento do Meio,
orientando-se embora para o Fim.
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6. Mas se, na literatura crista, a relacdo entre o meio e o
principio, no modelo da criagéo, penetrou nas mentalidades com
alguma facilidade, o mesmo nao sucedeu na articulagio com o fim,
onde as interpretagoes se diversificaram, em inextriciveis enredos.

Neste emaranhado processo, a terminologia disponivel da tra-
dicdo cultural greco-latina dificultou uma interpretagio tranquila
da questdo. O cristianismo, para quem a valorizacdo do meio nao
esbatia a importancia do principio e do fim, deparou-se com mode-
los teéricos e uma linguagem que relevavam o principio e o fim
— o0 que certamente convinha ao cristianismo —, mas, ao contrario
da mundividéncia deste, eclipsavam o valor do meio, o que repre-
sentava uma tendéncia oposta a metafisica inspirada pela Biblia.

7. Onde tudo mais se complicou, todavia, foi precisamente na
relacdo do meio ao fim, sendo ai que o cristianismo, paradoxal-
mente, menos — e também mais — resistiu & heranga especulativa
da antiguidade paga: menos, ao perder o vi¢o inerente a uma meta-
fisica da criagdo, para lhe sobrepor a mensagem de redencio, que
certamente a religido cristi era, mas ndo apenas, nem sobre-
tudo; mais, na medida em que nunca abdicou do horizonte de
historicidade.

8. E em todo este contexto que se deve inserir o tépico mile-
narismo cristao, se é que tal expressao € legitima. Néo se discute,
para este efeito, a origem do tépico do milenarismo nem mesmo
se, em termos tedricos e histéricos, ele suporta a adjectivagao de
cristio. Reconhece-se apenas que tem havido, dentro do préprio
cristianismo, alguns movimentos que sdo susceptiveis de serem
enquadrados no horizonte duma fenomenologia do milenarismo.

O milenarismo ou, mantendo a etimologia grega, o quilia-
nismo, traduz o processo de introdugio da categoria da qualidade
na da quantidade, nos nimeros, apontando para a ideia de reali-
zagéo total, de plenitude e também de iminéncia, vencendo, assim,
a densidade — incémoda — da série interminavel dos nameros, o
que equivale a extingdo das diferengas temporais. A ideia de per-
feicdo articulou-se, ai, quase sempre, se aplicado ao ser finito, a
superacdo dum processo, incidindo o seu significado mais sobre
o abandono — fuga — das dificuldades inerentes a uma situacéao
de imperfeigdo do que sobre a implantagdao num estado definitivo.
A referéncia as intempéries do tempo é entdo obsessiva. Esta tendén-
cia é particularmente evidenciada na cultura antiga greco-romana,
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ao integrar o fenémeno da multiplicidade e da temporalidade no
movimento necessarista de degradacao, que viria a contribuir, em
muito, para alimentar as grandes e persistentes correntes mani-
queistas. Neste sentido, o milenarismo, além de, por vezes, se fundir
com os esquemas utépicos e também ideolbgicos, a que estio fre-
quentemente associados pruridos sotereoldgicos, representa, por
isso mesmo, a desvalorizagio do meio, isto é, da vida, da multipli-
cidade e da histéria. Diga-se, de passagem, que essas determinagoes
maniqueistas nio se misturaram apenas com algumas coordenadas
da cultura greco-romana, podendo sentir-se também vivamente na
modernidade cientifica, onde a categoria do tempo se sobrepoe 2
do espaco, acabando aquele por ser dissipado na utopia da instan-
taneidade.

9. O milenarismo, é certo, nio tem um sentido univoco, tal
como tudo o que se mistura com a versatilidade da existéncia.
Mesmo que se admita um milenarismo cristao, também ele nao
caberda numa interpretacio Unica, além de assumir, dentro do cris-
tianismo, caracteristicas especificas, niao obstante as contaminagées
de outras proveniéncias, a que esteve tantas vezes sujeito.

A primeira associagao a fazer do milenarismo, no ambito cris-
tdo, sera com a ideia de histéria, mas reside, precisamente, nessa
operacéo, a maior dificuldade, pois é contra o tempo que a missio
milenarista se dirige. H4, no entanto, outras articulagdées que
convém explicitar. O cristianismo nao esta esvaziado da ideia de
aperfeicoamento e mesmo de perfeicao, mas a realizagdo desta nao
tem lugar apenas no fim e por distanciamento e abandono do meio,
isto é, da existéncia temporal. E no préprio meio que se manifesta
o desenvolvimento e a perfei¢do, mesmo que niao em definitiva
plenitude. O préprio Deus no considerou indigna da sua perfeicao
a condigao temporal, que alids assumiu e planificou. Por outro lado,
a categoria da perfeigdo, cristamente interpretada, nao é incon-
cilidvel com a ideia de finitude, quando é a inconformidade com
esta que, sécio e psicologicamente, tem afervorado os surtos mile-
naristas.

Por outro lado, o fim para que tende o movimento da existéncia
nio se identifica, na hermenéutica crista, com o principio indife-
renciado duma unidade vazia, mas, antes, com a vida duma unidade
diferenciada — a Trindade e aqueles que, por adopcéo, ai foram
integrados. Além disso, nesse mesmo contexto, o fim nao se asse-
melha a uma causa natural final em que cada espécie ou cada indi-



HISTORIA E MILENARISMOS 261

viduo acabariam por repousar, como se tudo estivesse determinado
a partida. A ideia de perfei¢iao tem mais a ver com uma orientagio,
em que as iniciativas interferem global e reciprocamente, sem
anular as diferengas. Nesse processo, é sempre possivel a intro-
ducdo de novas iniciativas, desde as humanas as divinas, sem
excluir as dos chamados seres naturais. Para usar uma termino-
logia cara a alguns medievais, nfo tratamos apenas com esséncias
inalteraveis, mas também com estados, associando-se, desse modo,
as estruturas da natureza e a funcéo cairética do tempo.

10. Também o cristianismo, nao obstante a importincia por
ele dispensada 2 histéria, apela, precisamente por isso, a uma
superagio da histdria, da maxima dignificacao das diferencas, mas
sempre na linha da historicidade. Reside aqui 0o motivo que pode
explicar o acolhimento do milenarismo nos meios cristaos, nao de
um milenarismo de esvaziamento da existéncia, mas duma escato-
logia da esperanca, mais determinada pelas possibilidades do ser
do que pelo mal-estar da imperfeigdo. O ser néo se identifica com o
tempo, mas este nao the ¢é contrario, devendo ser integrado na linha
do ser, em termos positivos de manifestacido ontolégica. O que o
cristianismo pretende acautelar é a tentagdo de autonomia e esta-
tuto definitivo do processo histérico, tantas vezes divinizado em
esquemas de ideologias/utopias.

Mas ainda aqui deve ter-se em consideracdo uma caracteris-
tica ideia de ser, diferente daquela que foi escalpelizada pela espe-
culagdo greco-romana. Nesta, a perfei¢ao coincidiria com o fim do
movimento, da dialéctica, do tempo, pois s6 assim seria atingida a
instancia do ser. A chamada metafisica crista tem uma outra nogio
de ser, que nao se identifica nem com o movimento nem com o
repouso, sendo antes uma instancia viva e dinAmica — compativel
com a Divindade trinitdria — que alimenta, percorre, une e dife-
rencia todos os entes. Por isso, nesse contexto ontolégico, a supe-
racio da histéria nao significa o contraste entre dois estados anta-
gbnicos — tempo e eternidade —, mas, pelo contrario, refere-se a
intensifica¢do da vida ja iniciada. A perfeicao nao é o repouso — o
oposto do movimento —, mas, sim, a optimizagdo dessa dinAmica
ontolégica, que se consuma na maxima expressio ontolégica, isto €,
na relagio de todos os entes, particularmente na participacio
comunitaria dos entes pessoais, Deus incluido. Ainda que em estado
de plenitude, a diferenca é mantida, dissipando as caracteristicas
de unificacao indiferenciada que costumam acompanhar a ideia de
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perfeicao milenarista, marcada, frequentemente, pela incapacidade
do exercicio das relacdes reciprocas das liberdades.

A escatologia, que sempre ocupou um importante capitulo da
teologia crista, embora diferentemente situado, ora em posigéo
nuclear, ora mais esbatido, para la dos elementos biblicos que a
suportam, alids nem sempre de facil leitura, ndo podera escamotear
a essencial referéncia a historicidade, evitando deixar-se atrair pela
tentacdo de uma aceleracdo para o fim, para se converter, nesse
caso, quer em utopia quer em ideologia. Em termos cristaos, se de
aceleragao € justo falar, nunca sera para traduzir uma inconfor-
midade com a finitude, com o corpo e com as diferencas, mas,
antes, para manifestar a ansia e a alegria do encontro com o Outro
e com o0s outros, continuando, sem defec¢oes, o abraco ontolégico
de comunhéo.
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