RESUMO (ABSTRACT)

1.Caracterizacdo e enquadramento da Escola Pedro d’Orey da Cunha, assim como da
turma do 9° A. 2. Analise critica e literaria do relato da criagdo 1, 2 — 4%, que servira de
fundamentagdo biblica ao tema “A dignidade da Vida Humana”. 3. Reflexdo
antropoldgico — teologica sobre o mistério da pessoa humana, como ser criado a imagem
e semelhanca de Deus, chamada, pela relacdo filial em Jesus Cristo, a participar da
dignidade divina. 4. Uma leitura da cultura atual e uma abordagem sobre a concecao do
Papa Francisco da escola e do que deve ser a educagdo. A escola como espago de
formacao integral da pessoa humana e lugar onde se cultiva a memoria que alimenta a
esperanca. 5. Proposta de planificacdo para uma aula de 45 minutos, onde se propde por
em prética as orientacdes pedagdgicas do Papa Francisco, de modo a saber tomar a defesa
e a promover a dignidade da vida humana.

Palavras — chave (keiwords): dignidade humana, rela¢do, formagao integral, memoria,
recordar, esperanga.



INTRODUCAO

A Unidade Letiva 1: “A dignidade da vida humana” que tivemos oportunidade de
lecionar na turma do 9°A da Pratica de Ensino Supervisionado, na Escola Pedro d’Orey da
Cunha, na Damaia, tem metas e objetivos que nos parecem fulcrais na estruturacdo da
personalidade dos adolescentes que frequentam o ultimo ano do terceiro ciclo do ensino basico.
Nesta faixa etaria, os alunos ja tém alguma capacidade para ajuizar e avaliar a sociedade em
que estdo inseridos, ¢ a disciplina de Educacdo Moral e Religiosa Catdlica podera e devera
proporcionar elementos que os ajudem a percorrer um caminho de crescimento em humanidade.
De facto, esta disciplina faculta aos alunos a aquisi¢ao de saberes na procura da verdade, do
belo e do bom que os ajudard na sua formagdo integral, preparando-os para serem felizes e
ajudarem os outros a serem também felizes, no respeito pela dignidade da vida humana, na sua
pessoa e na pessoa dos outros.

As metas que devem ser atingidas nesta unidade letiva sdo: E- Identificar o nucleo
central do cristianismo e do catolicismo; L- Estabelecer um didlogo entre a cultura e a f&¢; M-
Reconhecer a proposta do agir ético cristdo em situagdes vitais do quotidiano; e, Q- Reconhecer,
a luz da mensagem crista, a dignidade da pessoa humana. Saliento estas metas por as considerar
fundamentais na construc¢ao da personalidade dos alunos.

O trabalho que apresentamos manifesta o interesse que existe em desenvolver, em sala
de aula, reflexdes que permitam expor o pensamento cristio sobre a dignidade da pessoa
humana. Durante a lecionacdo da referida unidade letiva apercebemo-nos do interesse, por parte
dos alunos, desta matéria. Em termos pedagdgicos, apercebemo-nos da necessidade de sermos
criativos e muito sensiveis as suscetibilidades dos alunos. Houve abordagens que exigiam muito
cuidado, sobretudo em temas delicados como, por exemplo, a questao do aborto.

A questdo da dignidade da vida humana estad bem presente na nossa cultura, mas nem
sempre se aborda com a profundidade que se exige, por falta de bases antropologicas e
teologicas que permitam analisar as complexas situagdes existenciais que as pessoas em
sociedades cada vez mais plurais t€ém de viver. Entre elas estdo as questdes da realizacdo do
individuo e o exercicio da cidadania, a realizagdo pessoal e as exigéncias familiares; os apelos
a um consumo, por vezes desenfreado, e os problemas ecoldgicos; a necessidade da procura de
bem-estar, incluindo as questdes afetivas, e as exigéncias de bem-estar dos outros que, por
vezes, estdo muito proximos; assim como responder as necessidades de quem se encontra em

situagdes de fragilidade ou até de extrema fragilidade, para ndo referir quem ¢ vitima da



maldade dos outros ou de estruturas sociais perversas que atentam contra a dignidade da vida
humana.

E fundamental que os alunos desta faixa etéria sejam sensibilizados para o respeito da
dignidade da vida humana quer, na pessoa deles mesmos quer na pessoa dos outros. Neste
sentido, pareceu-nos importante esta questao da dignidade da vida humana, por nos parecer que
ndo esta consolidada e compreendida, por parte dos alunos, aquando da lecionacdo desta
unidade letiva e, por isso, escolhemos esta tematica para estudo e aprofundamento no Relatorio
Final da Pratica de Ensino Supervisionada.

Tendo presente uma sociedade cada vez mais plural, como ja foi referido acima, e ao
mesmo tempo uma maior sensibilizagao e respeito pela dignidade da vida humana, ndo faltam,
também, algumas ambiguidades e equivocos. Por isso, sentimos necessidade de aprofundar o
mistério da vida humana através de uma abordagem teoldgica e antropologica, que permita ter
os principios fundamentais duma visdo cristd da pessoa humana que nos ajude a dialogar com
outras antropologias e concecdes da pessoa e da vida humana.

Pretendemos, com esta reflexdo, perceber as ideias chave duma antropologia de
perspetiva cristd que nos capacite lecionar a Unidade Letiva 1, do nono ano de escolaridade: A
dignidade da vida humana.

Em relagdo ao percurso que pretendemos percorrer neste trabalho, faremos, no primeiro
capitulo, uma apresentacao do agrupamento de escolas e da escola, bem como da turma, onde
leciondmos a Pratica de Ensino Supervisionado, fazendo uma breve alusdo aos conteudos e
estratégias desenvolvidas na lecionac¢do da unidade letiva “A dignidade da vida humana”.

No segundo capitulo, apresentaremos uma analise hermenéutica da narrativa da criagao
Gn 1,1-2,4% de modo a perceber a mensagem biblica sobre o ser humano; fazendo, depois, uma
hermenéutica existencial em que se procura interpretar a realidade atual a luz dessa mesma
mensagem biblica.

No terceiro capitulo, apresentaremos uma breve reflexdo antropoldgica e teoldgica,
destacando os elementos essenciais de uma perspetiva antropologica cristd que nos ajude a
dialogar com outras antropologias, na procura de um conhecimento cada vez mais completo e
aprofundado do mistério do ser humano e da dignidade a que ¢ chamado a viver.

No quarto capitulo, abordaremos a problematica do ensino segundo o pensamento do
Papa Francisco, até ao ano de dois mil e catorze. Iniciaremos este capitulo com um convite a
ler a realidade, seguindo o Papa e um filoésofo cristdo contemporaneo, fazendo transcri¢gdes um
pouco longas deste filosofo, devido a densidade das reflexdes e ao modo simples e claro como

ele aborda questdes complexas, que poderdo servir de inspiracdo na forma de comunicar e
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transmitir conhecimentos, € 0 mesmo se diga, também, as muitas transcri¢des do Papa Francisco
pelo estilo que ele usa e que nos parece inspirador, em termos pedagogicos, quando expomos o
que deve ser a escola e o ensino na concegdo do Papa.

Numa perspetiva cristd, a educagdo faz-se de coracdo a coragdo, porque ela ¢ uma
relacdo afetiva' e a escola, além de ter a missdo de cultivar as faculdades intelectuais dos
educandos, também os deve ajudar a desenvolver as suas capacidades de julgar corretamente e
de os introduzir no patriménio cultural das geragdes que os precederam, como prepara-los para
a vida profissional e social, sabendo aprofundar a relagiio entre a fé e a razdo?, tendo, também
presente que a pessoa educada ¢ aquela que aprendeu a ser capaz, de forma autonoma, a se
autoeducar num processo de educagdo continua’, como diz o ditado popular: “aprender até
morrer”.

O educador também deve ter sempre presente que educar ¢ muito mais do que instruir,
e, o ser humano vale pela sua dignidade e ndo pelo que pode ser de mercantilizavel, uma vez
que ha sempre a tentagdo, na instrugdo, de que tudo ¢ mercadoria e fazer do ser humano um
‘meio para’.* Para além de tudo isto, a escola deverd, no mundo volatil dos jovens, levar
esperanca e seguranca, percorrendo caminhos que conduzam a mais verdade, beleza, bem e
unidade de vida’, uma vez que, segundo o Papa Francisco, o educador devera transmitir
esperanga e otimismo ao educando.®

A concluir o trabalho, propomos, no quinto capitulo, um caminho pedagogico e didatico
que tenha em conta a reflexdo feita e o modelo de ensino que o Papa Francisco advoga. Neste
capitulo apresentamos, uma planificagdo de nivel quatro, para uma aula de quarenta e cinco
minutos, onde projetaremos um Power Point:’” “um exercicio de memoéria”, sobre a figura do
Papa Sao Joao Paulo II, como modelo de promocao da dignidade da vida humana na sua pessoa,
como santo, € na pessoa dos outros, pela sua agao. Também propomos que os alunos interpelem
os seus familiares, pedindo-lhes informagdes sobre o Papa Sdo Jodo Paulo II, com o objetivo
de incentivar a estabelecer relagdes entre geracdes, avivando a memoria pela transmissao de

conhecimentos, saberes e afetos dos mais velhos para os mais novos.

' Cf. LOPES, José Manuel Martins, sj, 4 Educacdo: uma missdo vivida com-paixdo — 1, in Brotéria, n° 181 (2015),
pp. 176 - 177.

2 Cf. Ibidem, pp. 179-180.

3 Cf. Ibidem, p. 190.

4 Cf. Idem, A Educacdo: uma missdo vivida com-paixdo — 11, in Brotéria, n° 181 (2015) 182, p. 275.

5 Cf. Ibidem, p. 279.

6 Cf. FANCISCO, Papa, Respostas ds perguntas dos representantes das escolas dos jesuitas na Itélia e na Albania,
in, https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/june/documents/papa-francesco_20130607_scuole-
gesuiti.html, acedido a 7-7-2016.

”Ver no fim.
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1. A PRATICA LETIVA NA ESCOLA PEDRO D’OREY DA CUNHA

“Por razdes sociais e econdmicas, a sociedade ird permanecer empenhada em

proporcionar as mesmas oportunidades educacionais a todas as criangas™®.

1.1. Enquadramento socioeconémico da escola.

A escola Pedro D’Orey da Cunha est4 situada na Damaia, freguesia de Aguas Livres, e
nela leciona-se o primeiro, segundo e terceiro ciclos. Pertence ao Agrupamento de Escolas da
Damaia, situado no concelho da Amadora. Este municipio e cidade da Amadora, criados em
Setembro de 1979, deixando de integrar o concelho de Oeiras, ao qual pertencia desde 1916,
fazem parte as seguintes freguesias: Alfragide, Encosta do Sol, Falagueira, Venda Nova, Mina
de Agua, Venteira e Aguas Livres.

Ha vestigios de ocupag¢do humana nesta regido desde o paleolitico e, por ser um lugar
aprazivel e rico em agua, também teve ocupagdo romana, havendo vestigios dessa presenca.

Ao longo dos séculos, foi um territério marcadamente rural, e que, como toda a zona
circundante de Lisboa, abastecia a capital de bens de primeira necessidade. Foi a Estacao de
Caminho de Ferro da Amadora (a altura conhecida por Porcalhota), inaugurada em dois de
Abril de 1887, que veio alterar profundamente esta area, dando origem ao ntcleo urbano da
atual cidade.

Com o comboio, veio o desenvolvimento industrial e a consequente chegada de novas
pessoas, tornando-se este espaco uma zona industrial (Fabrica de Espartilhos Santos Matos,
Parque Industrial da Venda Nova, Laboratorio da Industria Farmacéutica e Alimentar,
Sorefame, etc.). Atualmente parte desta industria encontra-se numa fase de desativacdo com os
problemas sociais que isso acarreta.

A freguesia de Aguas Livres foi constituida no ano de 2013, aquando da reforma
administrativa nacional, passando a integrar o territorio da freguesia da Damaia, a parte sul da
freguesia da Reboleira e a parte Norte da antiga freguesia da Buraca.

A populacdo desta freguesia ¢ constituida por habitantes de origem portuguesa e
imigrantes provenientes dos PALOP, tendo-se juntado, ultimamente, outros oriundos do Brasil
e dos paises de Leste e, mais recentemente, alguns do continente asiatico, mais propriamente

da China.

8 ARENDS, Richard 1, Aprender a ensinar, ed. McGraw-Hill, Lisboa 2008, p. 10.



Por conseguinte, trata-se de uma escola que esta inserida num territério de exclusdo
social, com uma populagdo pobre e com baixas qualificagdes académicas. Muitos dos alunos
sdo oriundos de bairros desfavorecidos e marginalizados, bairros problematicos como € o caso
da Cova da Moura que, por decisao do Conselho de Ministros em Janeiro de 2007, passou a
fazer parte dos bairros criticos. Embora os dados deste bairro sejam pouco fiaveis, pela
dificuldade em recolhé-los, devido a permanente mobilidade da sua populagao, proveniente na
sua maioria dos PALOP, o que torna muito dificil a atualizacao desses dados. As estimativas
apontam para cerca de oito mil habitantes. As condi¢des de habitabilidade sdo muito pobres e
com familias numerosas, que frequentemente partilham a mesma casa. Além deste bairro ha,
ainda, o bairro 6 de Maio com as mesmas caracteristicas. Por esse motivo, a escola faz parte de
um Territério Educativo de Intervengdo Prioritaria, programa este desenvolvido pelo Estado
portugués, com a finalidade de “refor¢ar a intervencdo educativa em contextos sociais
degradados ou marginalizados, com os seguintes objetivos:

e melhoria da qualidade das aprendizagens traduzidas em sucesso educativo dos
alunos;
e combate ao abandono e insucesso escolar dos alunos;

e orientagdo educativa e transi¢do qualificada para a vida ativa;

e papel da escola como elemento central da vida comunitaria e, em particular,
progressiva coordenacio com a a¢do dos parceiros educativos™’.

A escola iniciou as suas atividades em 1975 com o nome de Escola Preparatoria
Ferreira de Castro, passando mais tarde a ser conhecida como Escola Preparatéria da Damaia,
e em 1997 passou a adotar o nome de Escola Pedro d’Orey da Cunha, como seu patrono.

Na sequéncia do Decreto-Lei n°115-A/98, de Maio, o Agrupamento de Escolas da
Damaia foi homologado, em regime de instalagdo, pelo Despacho do Sr. Diretor Regional de
Educagdo de Lisboa, em 28 de maio de 2004.

A Carta Educativa do Municipio da Amadora, em 2007, estabeleceu no concelho oito
territorios educativos, implicando a articulacdo entre si de todas as escolas do 1° ciclo com os
jardins de Infancia e, deste, com o estabelecimento de ensino onde se ministra a escolaridade
obrigatoria, constituindo um polo aglutinador dentro do mesmo territorio educativo.

Assim, o agrupamento ¢ constituido pelas seguintes escolas e Jardins de Infancia: Jardim
de Infancia da Damaia; EB1/JI das Aguas Livres; EB1/JI Cova da Moura; EB1 Padre Himalaia
e EB2,3 Professor Pedro d’Orey da Cunha.

® Programa TEIP instituido através do Despacho 147-B/ME/96, tendo sido objeto de reformulagdo legislativa,
através do Despacho Normativo 55/2008.



O edificio da escola ¢ constituido por varios pavilhoes, que seriam provisorios, os quais
apresentam ja alguma degradagdo, tendo cobertura de fibrocimento com amianto, estando em
lista de espera, como muitas escolas, para substituicdo. No interior dos pavilhdes as salas estdo
equipadas com o equipamento necessario ¢ material tecnologico para o seu funcionamento:
computador e video projetor.

A populagdo escolar no ano letivo de 2013/2014 era de 730 alunos, distribuidos por 30
turmas de ensino regular, duas de curso vocacional e uma de curso de educacdo e formagao.
Em todas elas ¢ lecionada a disciplina de Educagdao Moral e Religiosa Catdlica, sendo a
percentagem de inscri¢ao de cerca de noventa por cento.

Dos alunos que frequentaram o Agrupamento em 2013/2014, 86,4% tém nacionalidade
portuguesa. Os restantes 13,6% sdo dos seguintes paises: Cabo Verde, 106; Brasil, 31; Guiné-
Bissau, 30; Sao Tomé e Principe, 19; Ucrania, 4; Angola, 3; Senegal, 3 Roménia, 2; Espanha,
Moldavia, Cazaquistao e China, 1 cada.

A escola tem 50 docentes e 5 de Educagdao Especial; 7 assistentes técnicos, uma
psicologa, e 22 assistentes operacionais.

Ha alunos com Necessidades Educativas Especiais de Caracter Permanente (ao abrigo
do DL n° 3/2008) que frequentam o agrupamento com as seguintes necessidades: funcao mental
da linguagem, 7; funcdo mental intelectual, 20; funcdo mental emocional, 5; fungdo
neuromusculoesquelética, 2; multideficiéncia, 2.

A maioria dos alunos deste Agrupamento de Escolas pertence a familias carenciadas.
Para fazer face aos problemas sociais a A¢ao Social Escolar (ASE) presta acompanhamento e
apoio a 334 alunos do segundo ciclo, sendo 143 do escaldo A e 73 do escaldao B; e a 354 alunos
do terceiro ciclo, sendo 129 do escalao A e 55 do escaldao B. A escola conta com a colaboragao
de uma técnica de Servigo Social e com o de servigo de Psicologia e Orientagao (SPO) que tém

desenvolvido uma intervengdo preventiva como vem espelhada no quadro seguinte'”.

10.Cf. AGRUPAMENTO DE ESCOLAS DA DAMAIA, Projeto Educativo, ano 2013, pp. 3-12.



Problematicas
identificadas nas familias

Objetivos

Estratégias

Desemprego / Emprego
Precario

Promover a integragao das
familias no mercado de
trabalho.

Acompanhamento psicossocial e
encaminhamento para Centros
de Emprego e Gabinetes de
Inser¢do Profissional.

Emigracao ilegal.

Informar dos direitos e
deveres enquanto cidadaos.
Agilizar os processos de
legalizagdo/documentacao

através de parcerias.

Acompanhamento psicossocial e
encaminhamento para o Servigo
de Estrangeiros e Fronteiras.

Precariedade economica /
Baixos rendimentos

Reforgar o contacto direto
com as familias na
resolucao das suas
problematicas especificas.

Reforgar a intervencdo em
rede/articulacdo entre as
diferentes parcerias na
resolucao dos problemas.

Acompanhamento psicossocial
dos encarregados de educagdo e
encaminhamento para o Centro
Regional de Seguranca Social e
Institui¢des de Solidariedade
Social e outras institui¢des.
Avaliacdo socioecondmica para
atribuicao de escalao de acao
social escolar (refei¢des e
manuais escolares).

Violéncia Doméstica /
Abuso sexual

Agilizar os recursos
adequados, para proteger e
encaminhar as vitimas.

Acompanhamento psicossocial e
encaminhamento para APAV e
CPCJ

Negligéncia no
cumprimento das
responsabilidades
parentais

Co-responsabilizar os
encarregados de educagdo
na vida escolar dos seus
educandos e na construgao
do projeto de vida.
Defini¢ao de planos de
intervengdo com as
entidades competentes.

Sessoes individuais de
sensibilizacdo com os pais,
orientadas para as necessidades
das criangas.

Cursos de formacao em
educagdo parental.

Articulagdao com a CPCJ e ECJ,
Equipas Tutelares Educativas e
Tribunal de Menores.
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Os dados do relatério da avaliagdo externa de 2013/2014 referem que apenas 42% dos

alunos tém computador e acesso a internet. Quanto as habilitagdes dos pais e encarregados de

educacdo dos alunos, 9% tém formacdo de nivel superior e 31% de t€ém formagdo de nivel

secundario. Em relagdo a ocupagdo profissional, apenas 13% exerce atividades de nivel superior

e intermédio e de forma estdvel, existindo depois muitas situagdes de desemprego'2.

Em 2007, numa entrevista, o presidente do conselho executivo, Antonio Gambda, dizia

que 10% dos alunos tinham processos nos Tribunais de Menores por serem agressores ou por

" Ibidem, p. 13.

12 Cf. INSPECAO GERAL DA EDUCACAO E CIENCIA, Avaliacdo externa das escolas — Relatério do
Agrupamento de escolas da Damaia 2013/2014, Lisboa, Ministério da Educagao e da Ciéncia e Inspecdo Geral da

Educagio e Ciéncia, 2014. P. 2.




serem vitimas de maus tratos. Pois muitos dos alunos da escola estdo por sua conta propria,
possuindo agregados familiares completamente disfuncionais. Por isso a escola procura seguir
um projeto educativo que visa responsabilizar os alunos pelos seus atos de modo a assumirem

uma atitude construtiva na escola'.

1.2. O patrono da Escola

A escolha do patrono, grande humanista, manifesta o desejo que a escola pretende dar
ao projeto educativo, procurando cultivar uma cultura humanista, que sempre norteou a vida de
Pedro d’Orey da Cunha. Pedro d’Orey da Cunha nasceu em Lisboa no dia 11 de Fevereiro de
1939 e licenciou-se em Filosofia e Teologia em 1968, tendo ido para Boston (Estados Unidos
da América) para continuar a sua formagdo. Ai tomou conhecimento dos problemas de
aprendizagem e integracdo dos imigrantes portugueses, haitianos e porto riquenhos. A
necessidade de aprofundar o estudo desta situacdo levou-o a contatar as familias desses jovens
e perceber as dificuldades que afligiam estas familias no seu quotidiano, numa terra distante,
com uma lingua e costumes diferentes. Pedro d’Orey da Cunha tomou nota das historias destas
familias, que depois publicou em livro e, a0 mesmo tempo, deu-lhes apoio junto dos professores
americanos para que fossem compreendidos e integrados na sociedade e, nela se sentissem
felizes e acolhidos.

Fez o doutoramento em Ciéncias da Educacdo em 1983 e ja em Portugal, em 1986, foi
Secretario de Estado da Reforma Educativa, tendo sido também professor na Universidade
Catolica Portuguesa, desde 1991. A sua vida foi pautada pela preocupacido com tudo o que se
relaciona com a educagdo: desde a integracdo e a aprendizagem até as relagdes entre professores
e alunos. Faleceu em Janeiro de 1995, e, em 1997, a Escola escolheu-o como patrono,

“porque o Professor Pedro d’Orey da Cunha acreditava que a Escola ¢ um lugar de encontro
de diferencas onde todos gostam de estar, aprender, ensinar, preparando-se para a vida...com
esforco e alegria.

Podemos afirmar, com justica, que o Professor Pedro d’Orey da Cunha foi um grande
humanista e um pedagogo preocupado ¢ atento aos problemas sociais que podem afetar os
nossos jovens se ndo lhes dermos ‘a preparacio necessaria para que eles, auténomos,
ativos e empreendedores, possam estar aptos a lutar por alcancar a qualidade de vida
que nés nio podemos conseguir...”'

Deixou vérios escritos sobre a deontologia da profissdo docente e também sobre a

educagdo €tica na familia e na escola. Sendo sensivel as questdes sociais, esteve sempre muito

13 Cf. GAMBOA, Anténio, in http:/www.tvi24.iol.pt/sociedade/damaia/de-alunos-conflitos-a-
mediadores-de-conflitos, acedido 4 de margo de 2015.
4 Caderneta do aluno do terceiro ciclo, sem data, p.2.
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ligado a problematica das familias migrantes e a integragdo destas nas novas sociedades
residentes, tendo equacionado para o sistema educativo portugués uma visdo humanista e
intercultural do ato educativo. Por isso a escola sede o adotou como patrono.

Numa das paredes do bar dos professores encontra-se o extrato de um dos seus textos
que diz o seguinte:

“Temos que ensinar muitas coisas € muito aos nossos alunos. Temos de os preparar para uma
vida de rigor, de qualidade e de extrema complexidade. Quanto mais exigirmos deles,
contanto que seja com respeito, com o devido encorajamento e compreensdo, mais eles se
sentem queridos, desejados e entusiasmados pela aprendizagem. O melhor que lhes podemos
dar ¢ a preparagdo necessaria para que eles, autbnomos, empreendedores e ativos, possam
estar aptos a lutar por alcangar uma vida de qualidade.”

Esta passagem ilustra bem a sua preocupacdo pela formacao dos alunos, porque essa ¢
a melhor ajuda que a sociedade lhes pode dar, para que esta, por sua vez, cresca cada vez mais
em humanidade pela qualidade de formagdo dos seus membros, como refere o pedagogo
Arends, “as pessoas instruidas estdo munidas com as ferramentas necessarias para escaparem a

pobreza e participarem por completo nos nossos sistemas econémicos e politicos.”!”

1.3. Principios e valores da Escola

Como tem sido habitual, a Escola acolheu o nucleo de estagio da Universidade Catolica
Portuguesa. O primeiro contato foi com a professora cooperante Aida Félix, na Universidade
Catdlica Portuguesa, onde se deu a apresentacdo. No entanto, também j4 tinhamos ouvido falar
desta escola, no decorrer das aulas, como referéncia de um trabalho de Educagao Moral e
Religiosa Catolica bem conseguido.

O primeiro dia na escola foi dedicado ao acolhimento, onde esteve presente o professor
Fenando Moita, que nos acompanhou numa visita guiada pela escola, tendo-nos apresentado
aos membros da direcdo, colegas, funciondrios e alguns alunos num clima muito fraterno e
amigo.

Neste primeiro contato apercebemo-nos que existe uma boa relagdo entre professores,
funciondrios e alunos, havendo uma cultura humanista onde existe a preocupa¢do com as
pessoas, e se procura desenvolver uma cultura de acolhimento e de celebragdo dos momentos
mais significativos da vida. FicaAmos entdo a saber que faz parte da cultura da escola celebrar
momentos importantes da vida das pessoas (aniversarios e outras celebragdes) de modo a

proporcionar e valorizar a pratica de boas relagdes humanas entre os membros da escola.

15 ARENDS, Richard 1, Aprender a ensinar, pp. 44-45.



Este cuidado com as relagdes humanas no meio escolar vem bem expresso no Projeto

Educativo como se pode verificar na seguinte passagem:

“O Agrupamento de Escolas da Damaia, numa dindmica intercultural ¢ com uma visdo
humanista e cientifica (nas pegadas dos patronos de duas escolas) quer proporcionar
uma educagio assente na qualidade e rigor das aprendizagens, assim como nos valores
da cidadania participativa, de modo a formar cidadaos responsaveis, criticos e criativos,
plenamente empenhados na melhoria continua do meio em que vivem.

A missao do Agrupamento de Escolas da Damaia € promover o sucesso escolar e a formagao
pessoal e social dos alunos, num ambiente de trabalho onde prevalecam a solidariedade ¢ a
cooperagao entre todos os elementos da comunidade educativa. Acreditando que a crianga e
o jovem sao uma realidade existencial, relacional e ética, pretendemos desenvolver um ensino
inclusivo, que proporcione igualdade de oportunidades a todos os alunos, de modo a dota-los
dos conhecimentos e capacidades que lhes permitam uma plena realizacdo pessoal e
comunitaria.

Ambicionamos motivar e valorizar os docentes e¢ ndo docentes, bem como envolver
ativamente os encarregados de educagdo, parceiros e agentes locais, com o objetivo de
construir uma verdadeira Comunidade Educativa em que todos (e cada um) contribua para a
nobre missdo que é a educagdo.”!®

Essa mesma preocupacdo também estd presente nos oito objetivos gerais do Projeto

Educativo que, sem descurar o objetivo principal da escola, é transmitir conhecimentos e

desenvolver as capacidades intelectivas dos alunos, com se pode verificar:

1.
2.

A

Promover o sucesso escolar e prevenir o abandono escolar;

Promover o desenvolvimento das capacidades da leitura e da escrita como elemento
estruturante das aprendizagens;

Promover o desenvolvimento das capacidades matematicas;

Valorizar o patrimonio histérico, natural e cultural;

Promover a Educacao para a Satde e a Educacdo Ambiental;

Consolidar a inclusdo socio escolar dos alunos com Necessidades Educativas
Especiais;

Promover a disciplina, o relacionamento interpessoal e a seguranga;

Promover o envolvimento dos encarregados de educagio na agio educativa'’.

Podemos também dizer que nestes objetivos do Projeto Educativo, a Escola EB 2,3

Professor Pedro D’Orey da Cunha, pretende prosseguir numa linha educativa que tenha o aluno

no centro de todo o processo educativo e de uma forma integrativa visando contrariar a exclusao

social, tornando a escola, através do seu processo de formacao, o elemento mais importante na

construcdo de uma sociedade mais justa e mais rica pela pratica de inclusdo de todos no

processo de educacdo, procurando que todos os jovens tenham as mesmas oportunidades de

16 AGRUPAMENTO DE ESCOLAS DA DAMAIA, Projeto Educativo, ano letivo 2013-214, pp.18-19.
I Cf. Ibidem, pp.23-26.
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aprender, estimulando a “fé no poder da educa¢ao como via para uma vida de sucesso — a nivel
economico, politico e cultural.”!®

Outro complemento da aprendizagem e do cultivo das boas relacdes humanas sdo as
visitas de estudo, assim como atividades ludicas para proporcionar momentos de interagdo e
relagdes humanas descontraidas, desenvolvendo a ja referida cultura humanista e de integragao.
Muitas destas atividades sdo dinamizadas pelo grupo de Educagdo Moral e Religiosa Catolica.

De facto, pelo que nos foi dito, o Departamento de Educacdo Moral e Religiosa Catdlica
ndo so organiza visitas de estudo como também promove outros momentos, como o0 magusto
com os alunos do 5° ano, numa quinta pertencente a Casa do Gaiato, na Varzea de Sintra, com
passagem pelo Cabo Roca, e um passeio a Fatima com os alunos do 6° ano, assim como organiza
a viagem de finalistas dos alunos do 9° ano.

Devido a todas essas atividades que desenvolve, bem como ao bom trabalho que tem

vindo a realizar a disciplina de Educagdo Moral Religiosa Catolica, tornou-se uma referéncia

nao s6 no meio escolar, mas também no meio social envolvente.

1.4. Caraterizacao da turma do 9°A

A turma A do 9° ano, que me foi atribuida na Pratica de Ensino Supervisionada, era
constituida por 20 alunos, 5 rapazes e 15 raparigas, dos quais 14 estavam inscritos na disciplina
de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica, sendo 4 rapazes e 10 raparigas com idades
compreendidas entre os 14 anos e os 17 anos. Alguns destes alunos s6 se conheceram neste ano
por virem de turmas diferentes.

Os alunos tinham residéncias diversificadas: 7 vivem na Damaia; 3 residem na
Amadora; e na Falagueira, Venteira, Buraca e Queluz vivem os restantes 4 alunos.

As habilitagdes dos pais vao desde o ensino bésico 2, segundo ciclo 1, terceiro ciclo 2,
ensino secunddrio 3, dois sdo licenciados e os restantes ndo se sabe. As maes, por sua vez, 3
tém o primeiro ciclo, 2 tém o segundo ciclo, 4 tém o terceiro ciclo, 4 tém o secundario e uma
tem formacgao superior.

As profissdes dos pais sdo as seguintes: dois, engenheiros mecanicos; um, técnico de
telecomunicagdes; um, serigrafo; um, técnico de pintura de automodvel; um, operador de
contabilidade; um, jardineiro; um, eletricista; um, monitor de ATL; um, desempregado e os
outros referem profissdo desconhecida. A profissao das maes distribui-se entre cabeleireira, 1;

escriturdria, 1; operadora de contabilidade, 1; copeira, 1; empregada de limpeza, 1; engenheira

18 ARENDS, Richard 1., Aprender a ensinar, p. 44.
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eletrotécnica, 1; domésticas, 2; operacional de CallCenter, 1; operacional do Jumbo, 1; e das
restantes nao temos informacao.

Quanto as convicgdes religiosas ha uma aluna muculmana e dois alunos que se
consideram agnosticos.

Trés alunos beneficiam do escalao B da Acao Social (ASE). Sete alunos da turma tém
como idioma falado em casa o portugués e o crioulo e um, além destas, duas tem também o
francés. Sete ja repetiram um ano escolar e um repetiu dois anos, no momento, trés deles tém
plano de acompanhamento pedagogico por serem alunos repetentes.

Quanto ao agregado familiar: um ¢ filho unico, cinco tém um irmao, quatro tém trés
irmaos e dois t&ém quatro irmaos.

Na turma hé duas alunas com Necessidades Educativas Especiais e um aluno apresenta
muitas dificuldades de relacionamento, sendo muito introvertido, isolando-se, vivendo no seu
mundo. A meio do ano letivo este aluno passou a ter acompanhamento psicologico na escola,
além de ja ser acompanhado fora da escola. Fora da sala de aula tem outro tipo de
comportamento. Conversava connosco € até nos procurava, mas na aula ndo comunicava em
publico, quando era necessario partilhar em plenario com os colegas. S6 conseguimos que o
fizesse quando lhe foi solicitado a leitura de uns pequenos textos em inglés, area onde ele ¢ bom
aluno.

Os alunos da turma sdo assiduos, mas o facto da aula de Educacdo Moral e Religiosa
Catolica ser a primeira do dia, leva a que alguns alunos ndo sejam pontuais. No entanto, ndo
deixa ser louvavel o esforgo deles, porque, tendo em conta que a disciplina € opcional, eles
poderiam ficar em casa mais algum tempo. A entrada dos alunos na sala de aula ¢ feita sempre
de forma muito ordeira.

A maioria dos alunos ndo revela dificuldades na compreensdo e aquisi¢do de
conhecimentos, nem apresenta dificuldades na expressao oral e escrita, salvo os alunos com
Necessidades Educativas Especiais e o aluno que apresenta alguma dificuldade de interacao.

De modo geral os alunos estao atentos, sossegados e calados, mas quando chamados a
participar apenas alguns o fazem, ficando os outros um pouco retraidos. A turma mostrou-se
mais dindmica e participativa quando alguns alunos apresentaram trabalhos elaborados por si.
Este facto levou-nos a adotar estratégias que proporcionassem mais momentos de intervengao,
tendo uma participacao mais ativa nas aulas, o que se foi conseguindo, embora com mais

dificuldades com alguns alunos, por motivos varios.
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Os alunos t€ém um comportamento exemplar, ndo tendo sido detetado qualquer vestigio
de mau comportamento ou qualquer situagdo de conflito entre eles ou com os professores.
Verifica-se que existe boa relagdo entre os pares.

A modo de conclusao podemos dizer que poder-se-ia interagir mais com os alunos e
puxar mais por eles, desenvolvendo e aplicando as qualidades que se requerem a um bom
professor. Até ao momento, procuramos, acima de tudo, estabelecer uma relagdo com os alunos,
tendo presente o conselho que o professor Fernando Moita nos deixou, logo no primeiro dia:
“estes alunos precisam que lhes ensinemos mais através do coracao do que da razao.” Por isso,
fomos procurando conhecer os alunos & medida que foi decorrendo a lecionagdo, tendo muito
cuidado com alguns conteudos delicados, como o caso do aborto que poderia ferir
sensibilidades. Tivemos, também o cuidado por manter a motivagdo dos alunos, visto que a
disciplina ¢ opcional e, tanto quanto nos foi possivel, procuramos despertar a curiosidade em

aprender algo de novo e ajuda-los a integrar o que ja sabem num projeto de vida com sentido.

1.5. A Unidade Letiva: “A dignidade da vida humana”

Nas aulas da unidade letiva “A dignidade da vida humana” procurdmos percorrer um
caminho que levasse os alunos a questao central: o que ¢ o ser humano? O que o distingue dos
outros seres vivos? Que mistério lhe € inerente? De onde vem? O que o move? O que o
carateriza? A que aspira? Estas questoes foram sendo abordadas a medida que as aulas iam
decorrendo e sempre que nos pareceu oportuno aborda-las numa interagdo com os alunos a
medida que eles iam colocando questdes.

Comecamos a unidade letiva referida com uma apresentagcdo, em Power Point, da figura
do Papa Jodo Paulo II, que no manual aparece a introduzir a unidade. Procurei que os alunos,
com esta apresentacdo sobre os momentos mais significativos de Karol Wojtyla, conseguissem
perceber ou intuir em que consiste a dignidade da vida humana para a partir dai estabelecer um
pequeno debate com os alunos sobre a pessoa de Jodo Paulo II e da sua acdo em prol da
dignidade da pessoa humana.

Na segunda aula projetamos, em Power Point, ecras com as diferencas entre as plantas
que t€ém composi¢dao quimica, os animais que para além da composi¢do quimica também tém
sentidos e por conseguinte, sensibilidade, e a pessoa humana que para além da quimica e da
sensibilidade dos animais, tem, também, vontade e liberdade, que a distingue dos animais.
Depois fizemos uso da defini¢do classica do homem como animal racional, e ndo s6 racional,

mas também relacional para mostrar que ¢ um ser muito mais complexo do que os animais,
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para evitar confusdes, que por vezes surgem, entre os adolescentes e nao so, pelo fato dos
animais terem sensibilidade e afetividade e confundi-los com as pessoas humanas, devido a
afetividade.

Foi importante ajudar os alunos a descobrir que apesar de muitas semelhangas dos
animais com os seres humanos, estes sao unicos ¢ com capacidade racional e espiritual. Sao
seres abertos a relacdo num processo de realizagdo e em permanente proje¢do. Para visualizar
ainda mais esta diferen¢a projetdmos um pequeno video sobre a evolugdo da vida humana intra
uterina, desde a conce¢do até ao nascimento, com a relagdo pessoal que se vai estabelecendo
com a mae e o pai, em que o bebé¢ vai distinguindo as vozes de cada progenitor.

No conjunto das aulas tentamos construir, com os alunos, um percurso em que se foi
procurando discernir entre o que contribui para a edificacdo do ser humano e o que o vilipendia
e avilta. Nesse sentido, foi pedido aos alunos que fizessem, em casa, um pequeno trabalho de
pesquisa para apresentar na aula, sobre temas em que a dignidade humana ndo ¢ respeitada,
como por exemplo o racismo, e de figuras ou institui¢des que se dedicam ou dedicaram a defesa
da dignidade humana, como por exemplo Nelson Mandela. Na apresentagao dos trabalhos, foi
interessante ver a motivagao dos alunos em debater formas de discriminac¢ao, como o racismo,
tendo em conta que na turma havia alunas africanas que sentiam, na sua pessoa ou na dos seus
familiares, essa discriminagdo nalgumas situagdes.

Também abordamos a capacidade do ser humano ser capaz de dar a sua vida por um
ideal ou por outra pessoa. Apesar do valor primordial da vida humana, esta ndo ¢ um valor
absoluto porque ha situagdes em que o ser humano poderé dispor da sua vida em func¢ao da vida
de outrem ou por um ideal nobre. A vida ¢ um dom e, como tal, deve ser vivida como um dom
para si e para os outros, sendo cada pessoa humana um dom para os outros, 0 que exige uma
atitude de atencdo e de responsabilidade de uns pelos outros. Para elucidar esta tematica
refletiu-se sobre o texto da parabola do Bom Samaritano e da parabola dos talentos.

Procuramos apresentar estratégias que motivassem os alunos, desde a visualizacao de
pequenos videos, Power Points, atividades ludico didaticas, trabalhos de grupo e individuais de
argumentacao, de exposicao e reflexao escrita. Privilegidamos o didlogo com os alunos a partir
de pequenas exposigdes por nos parecer o mais indicado. Pois ¢ através do didlogo que
conseguimos perceber o que pensam os alunos sobre determinada matéria, para depois, com
eles ir mais além. Também nos pareceu que a linguagem € o meio mais adequado para transmitir

conhecimentos, como refere Richard Arends:
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“O discurso através da linguagem ¢ também essencial para o que se passa dentro da sala de
aula (...) a linguagem falada é o meio através do qual a maior parte do ensino tem lugar e
através do qual os alunos demonstram aos professores muito do que aprenderam.”"

A lecionacgdo da referida unidade letiva, nesta turma de estagio, foi um momento de
enriquecimento para aperfeicoar estratégias de lecionagdo, com a supervisdo da professora
assistente, ¢ pela descoberta de sensibilidades nos alunos, sobre a dignidade da vida humana
em situacdes diversas.?’

No capitulo a seguir propomos uma breve analise do texto do Gn 1,1-2,4% que servira
de fundamentagdo biblica a reflexdo antropoldgico teologica sobre a pessoa humana, que, por
sua vez, sera a parte central deste trabalho: a dignidade da vida humana. Reflexdo essa que dara
a grelha de leitura que nos permitira abordar o mistério da pessoa humana que devera ser

protegida e promovida em todas as circunstancias e lugares, sendo esse o objetivo da lecionacao

que nos propomos realizar.

19 ARENDS, Richard, Aprender a Ensinar, p. 414.
20 Ver portfolio em CD, na contracapa no fim do trabalho.
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2. ANARRATIVA DA CRIACAO Gn 1, 1 - 2, 4%, NO CONTEXTO DA UNIDADE
LETIVA 1, DO TERCEIRO CILCLO

Na analise da narrativa da criagao de Gn 1, 1 - 2, 4%, comegaremos por ver o género
literario do texto para em seguida fazermos a analise literaria e a seguir vermos como ¢ abordada
a dignidade humana e depois a sua relagdo com o resto da criacdo. Feita esta analise procuramos

atualizar a mensagem biblica nos nossos dias pela hermenéutica existencial.

2.1. Género literario

O texto Gn 1, 1-2, 4* costuma ser apresentado como sendo um texto sacerdotal, embora
a chamada “hipotese documentaria” das quatro fontes ou “documentos” do Pentateuco esteja
posta em causa e seja inaceitavel, nos moldes em que foi feito no século XIX até ao ultimo
quartel do século XX,?!' pois os estudos mais recentes fazem cair por terra os “documentos J
(javista) e E (eloista), sendo os outros P (sacerdotal) D (deuteronomista) os que mais resistiram
as criticas da investigacdo cientifica. As criticas ao “documento” sacerdotal incidem sobre a
sua natureza, a sua extensao, bem como a sua teologia. Os exegetas colocam a questdo de saber
se ele era um escrito independente ou se se trata de uma redag@o que integrou outros materiais
nao sacerdotais. A opinido corrente vai no sentido de que os elementos sacerdotais nao foram
escritos de uma assentada. Havera um escrito fundamental (elaborado na época do exilio ou
pos-exilio da Babilonia) ao qual se juntaram, posteriormente, outros elementos.?” Parece,
contudo, ndo haver divida que o documento sacerdotal comega em Gn 1, 1, mas ndo se sabe
onde termina.”’

O género literario inscreve-se na narrativa mitica das origens, sendo uma duplicacao do
outro relato mitico de origem (Gn 2, 4b-3, 24), mas com um estilo, vocabulario e estrutura
literaria diferente deste.’* Aqui convém ter presente a no¢do de mito que nos é apresentada
pelos recentes estudos de etnografia, de antropologia e da linguistica, para nao ficarmos com
ideias populares de algo irracional e obscuro, porque o mito tem um grande poder expressivo,

tendo ainda uma enorme riqueza de contetdos, assumindo multiplos sentidos.? Neste caso, nos

21 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, ed. Universidade Catolica Portuguesa, Lisboa,
2013, p. 366.

22 “Segundo uma opinido corrente, Gnl, 1-2, 4* resulta da fusdo de dois relatos diferentes: um apresentaria a criagio
como uma série de ordens de Deus, imediatamente executadas; o outro apresenta-lo-ia como uma série de ac¢des
de Deus.” GONCALVES, Francolino José, Natureza e Graga, in Cadernos ISTA, n°. 8 (1999), p. 38, nota 43.

23 Cf. GONCALVES, Francolino José, Os estudos biblicos hoje, in Cadernos ISTA, n°. 17 (2004), pp. 52-53

24 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, pp. 365-366.

2 VAZ, Armindo dos Santos, Em vez da «histéria de Addo e Evay: o sentido ultimo da vida projetado nas origens,
ed. Caramelo, Marco de Canaveses, 2011, pp. 360-372.
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mitos de origem, interessa-nos vé-los enquanto narrativa nas suas dimensodes antropologicas e
religiosas:

“O mito procura a verdade das questdes estruturantes que assediam a existéncia humana de
modo diferente de como o faz o discurso analitico. O pensamento logico e cientifico € exato;
mas penultimo. O pensamento mitico aceita o repto das perguntas ultimas pelo sentido das
coisas, ensaiando a resposta da fé para la da cientifica. Para isso, usa a linguagem conotativa.
O mito é uma cadeia de verdades com narrativa. Quem entender a descrigdo mitica da criagao
divina a letra, como feitura material das coisas cujas origens se contam, transforma a analogia
em identidade: a imagem perde o dinamismo, petrifica-se e morre. A narracdo da criagdo
divina s6 diz verdade quando entendida como imagem, quando «remete para» em clave
simbolica. (...) O mito assenta na convicgdo de que a verdade das coisas € mais profunda do
que aquilo que a linguagem dedutiva exprime. Por isso, recorre ao simbolo como linguagem
favorita. S6 a linguagem figurativa pode sugerir o mistério para o qual aponta, em primeiro
lugar o mistério de existir. (...) Por isso, o ‘lugar’ em que é construido o mito de origem nao
¢ 0 laboratdrio mas o oratorio da fé do mitografo.”?

No confronto destes relatos da criagdo com os relatos mesopotamicos, também a criagdo
encontramos “os mesmos motivos tematicos, 0 mesmo contexto das origens, a mesma estrutura
légica narrativa, a mesma finalidade, o mesmo funcionamento com os mesmos objetivos. 2’
De modo especial, encontra-se paralelismo na epopeia acadica da criacao de Enuma elis, com
o mito da criacdo de Gn 1, 1 - 2, 4%, onde esta narragcdo biblica, enquanto mito, expressa
literariamente uma intui¢ao religiosa.

Outra caracteristica comum aos mitos de origem ¢ a metafora da separagdo. A criacao das
coisas efetiva-se pela separacido de elementos primordiais, distinguindo-os e ordenando-os.”

Assim, a criacdo consistira na transformagdo do caos no cosmos porque essa era uma
concecao da criacao comum as diferentes civilizagdes do Oriente, diferindo, no entanto, de mito
para mito as modalidades da transformagdo do caos no cosmos.> Como ja foi dito acima, o
objetivo especifico do mito de origem ¢ mostrar a finalidade da criagdo e ndo a origem das
coisas.*® Por outro lado, 0 modo como abordam o divino, é com a linguagem e as conce¢des
humanas:

“Os autores biblicos tinham dos deuses uma concepcdo antropomorfica, projetando no
mundo divino o seu proprio mundo humano. Os deuses ¢ o seu mundo eram uma projegao
muito ampliada e idealizada dos seres humanos e do seu mundo. As proprias imagens dos
deuses tinham com frequéncia uma estatura maior do que a dos seres humanos. O mundo
divino é geralmente uma amplia¢do do que temos por bom no mundo humano, mas ndo sé
e/ou nem sempre. Os seres humanos s6 podem representar Deus a partir da sua experi€ncia
do mundo humano. Podem, no entanto, fazé-lo, de maneira grosseira ou de maneira mais ou

26 Idem, Criagdo. o presente iluminado pelas origens, in Didaskalia, vol. XLI (2015), pp. 230-231.

27 [bidem, p. 227.

28 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, 4 arte de ler a Biblia, ed. Caramelo, Marco de Canaveses, 2008, pp. 135-136.
2 Cf. GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, in Cadernos ISTA, n°. 8 (1999), p. 11.

30 Cf. Ibidem, p. 32.
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menos sofisticada. Por outras palavras, os seres humanos s6 podem falar de Deus mediante
metaforas que tém o mundo humano como referéncia.”!

2.2. Breve analise literaria

Nesta analise literaria, como nas restantes abordagens, seguirei apenas dois biblistas ndo
entrando em questdes complexas do estudo exegético, por ser tarefa que ndo esta ao nosso
alcance. Assim, comegamos por transcrever trechos de um artigo que aborda este relato de
origemdo Gn 1, 1 - 2, 4%

“O relato comega por uma espécie de prologo (Gn 1, 1-2). Gn 1, 1 é susceptivel de duas
tradugdes diferentes: ‘No principio, quando Deus criou o céu e a terra, (v. 2) a terra estava...’
ou ‘No principio, Deus criou o céu e a terra.” A segunda traducdo, a mais corrente, parece-
me preferivel. Gn 1, 1 deve ser entdo o titulo da narrativa. Segundo esse titulo, a narrativa
tem por tema a criagdo do céu e da terra. Gn 2, 4* confirma que ¢, de facto, esse o tema.
Contrariamente aos versiculos seguintes, Gn 1, 2 ndo contém qualquer ordem, ndo relata
qualquer accdo, ndo regista o aparecimento de qualquer realidade. Por conseguinte, esse
versiculo ndo deve ainda fazer parte do relato da obra criadora. Prepara o dito relato,
evocando a situagdo existente antes da criacdo. ‘Ora, a terra estava vaga e vazia, a treva cobria
0 abismo e o sopro de Deus pairava sobre as aguas’. A expressdo ‘vaga e vazia’ com que se
evoca o estado da terra traduz o hebraico tohi wabohl, expressdao que conota a ideia de
deserto inabitavel pelos seres humanos. E uma das antigas representagdes proximo-orientais
do ‘mundo’ antes da cria¢do. A frase seguinte corresponde a outra representacao. Com efeito,
0 abismo traduz o hebraico tehom, termo que designa a massa informe das aguas anterior a
criacdo, ou as aguas inferiores sobre as quais se pensava assentar o mundo. A situagdo
evocada corresponde ao que habitualmente se chama caos. (...) A criacdo consistira
precisamente na transformagao do caos no cosmos. Essa concepgao da criagdo era comum as
diferentes civilizagdes do antigo Préximo Oriente, diferindo, no entanto, de mito para mito
as modalidades da transformagao do caos no cosmos. Gn 1, 1-2, 4* ndo conhece ainda a ideia
de criacdo no sentido estrito, isto €, a criagdo ex nihilo. (...)

O relato reparte a obra da criacdo por sete dias e distingue nela oito obras. Deus fez duas
obras respectivamente no 3° e 6° dias. Nao fez nenhuma no sétimo.

I — Luz. Separagdo da luz e da treva (Gn 1, 3-5)

II — Firmamento. Separacdo das dguas inferiores e superiores (Gn 1, 6-8)

IITA — Terra seca. Separacao dos mares e da terra seca (Gn 1, 9-10)

IIIB — Vegetacao. Sua produgdo (Gn 1, 11-13)

IV — Luzeiros. Separacdo do dia e da noite, determinacdo do calendario (Gn 1, 14-19)

V — Peixes e aves. Sua criagdo (Gn 1, 20-23)

VIA - Animais terrestres. Seu fabrico (Gn 1, 24-25)

VIB — Humanidade. Sua criagdo (Gnl, 26-31)

VII — Acabamento da tarefa da criagdo. Repouso de Deus (Gn 2, 1-3)"*2,

Nao vamos entrar aqui na grande problematica da linguagem, por ndo ser esse o trabalho
a que nos propusemos. Sabemos que nés, humanos, s6 conseguimos que uma infima parte das
nossas palavras realizem aquilo que significam, mas com Deus ndo sucede o mesmo. Todas as
palavras que Deus pronuncia criam de algum modo o que significam. A andlise dos termos ou

vocabulos usados neste relato de criagdo ¢ de suma importdncia porque nos permitem ir ao

31 GONCALVES, Francolino José, lavé, Deus de justica e de béngdo, Deus de Amor e de Salvacdo, in Cadernos
ISTA, n°. 22 (2009), p. 113.
32 1dem, Biblia e natureza, in Cadernos ISTA, n°. 8 (1999), pp. 10-12.
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encontro do sentido e intengdo do autor ou autores sagrados e perceber melhor o sentido do
texto. Nesse sentido iremos abordar os principais verbos que surgem neste relato para
compreendermos melhor o alcance do mesmo.

O termo ‘dabar’ tem um leque muito amplo de conotagdes, segundo os contextos. O seu
sentido ndo se limita apenas ao ambito do falar, do dizer, da palavra ou do discurso; designa
com muita frequéncia coisas, agdes, factos, feitos, acontecimentos, o que torna muito dificil
distinguir os dois campos semanticos. Podemos dizer que se as palavras podem ser verdadeiras
ou falsas, mas os acontecimentos e os factos sao realidades concretas, objetivas, que se podem
constatar e por conseguinte, nao se podem negar.33

O relato da criagdo (Gn 1, 1 - 24%), que nos propomos abordar, usa varios verbos para
expressar a agao criadora de Deus. O que aparece com mais frequéncia é o verbo dizer ‘dabar’
com o sentido de expressar uma ordem (Gn 1, 3. 6. 9. 11. 14. 20. 24. 26. 28. 29). Outro verbo
usado € ‘chamar’ ou ‘nomear’ (Gn 1, 5. 8. 10). Logo no inicio, a dar o titulo a narrativa, (Gn 1,
1) surge o verbo criar ‘bara’ para expressar a criagdo do céu e da terra, termo este que ¢é
reservado a Deus porque este verbo € o termo técnico usado para expressar a acdo pela qual
Deus faz existir as coisas. Ao longo da narrativa este verbo ¢ usado uma vez para expressar a
criacdo dos peixes e as aves do céu (Gn 1, 21) e trés vezes quando se refere a criacdo da
humanidade (Gn 1, 27). O verbo surge ainda duas vezes no epilogo da narrativa (Gn 2, 3. 4),
tendo como complemento direto a totalidade das coisas criadas, como sucede no prologo. Ao
todo o verbo criar ‘bara’ aparece sete vezes na narrativa.’* Convém relembrar, como ja foi
referido acima, que este termo criar ndo pode ser interpretado no sentido da criagdo ex nihilo,
por tal ideia ser desconhecida da linguagem biblica da altura. Além disso, distorceria a intengao
do texto, do qual o nosso conceito de matéria também era desconhecido. A nocao de criagdo ex
nihilo tem origem no pensamento filoséfico que procurava o nada antes das coisas existirem.
Para o autor biblico s6 lhe interessava o agora das coisas e a explicacio etioldgica das mesmas.*>

Outro termo utilizado, também sete vezes, ¢ o verbo fazer ‘asah’ para expressar a acao
de Deus, tendo um sentido genérico com capacidade de expressar uma grande variedade de
acdes que tanto podem ter como sujeito Deus, como uma criatura. O verbo estd presente na
narrativa do relato e no epilogo do mesmo. Aparece em relagdo com mais realidades do que o

verbo criar. E usado para expressar o aparecimento: do firmamento (Gn 1, 7), dos dois luzeiros

33 Cf. GONCALVES, Francolino José, A4 Palavra de Deus como comunicagdo, in Cadernos ISTA, n°. 26 (2013),
pp. 27-28.

34 Cf. 1dem, Biblia e natureza, p. 24.

35 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, 4 arte de ler a Biblia, pp. 150-151.
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maiores do céu (Gn 1, 16), dos animais (Gn 1, 25) e da humanidade (Gn 1, 26. 31). No epilogo
aparece referindo-se a toda a obra criadora de Deus (Gn 2, 2. 3).

Como ja foi abordado acima, a ideia de separagdo ¢ uma das caracteristicas nas
cosmogonias mesopotamicas. Assim, também neste relato, aparece esta ideia, embora seja o
unico texto biblico que usa este verbo separar, ‘habdil’, no contexto da criagdo. O verbo aparece
cinco vezes na narrativa. A primeira, para expressar a agao de Deus em relacdo a luz e as trevas
(Gn 1, 4). Nas outras quatro vezes o verbo surge para designar a fungdo de um ou de véarios
elementos do universo: o firmamento que aparece a separar as aguas superiores das inferiores

(Gn 1, 6-7); os luzeiros do firmamento que separam o dia da noite, a luz e as trevas.>®

2.3. A dignidade do ser humano

Na cadeia da ordenacao dos seres que vao vindo a existéncia, o ser humano aparece
como o ser supremo, na sua distingdo em macho e fémea. Aqui a criagcdo adquire uma
magnificéncia e tonalidade mais nobre de modo a destacar ou a sublinhar a centralidade do ser
humano no conjunto de todos os seres criados.>’

Vejamos o relato da criagdo da humanidade em Gn 1, 26 - 31, servindo-nos da seguinte
tradugao de Francolino Jos¢ Gongalves:

“ «Deus disse: ‘Fagamos o ser humano a nossa imagem e semelhanga, de modo (ou para) que
tenha poder sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos, todos os animais
selvagens e todos os répteis que rastejam sobre a terra’. Deus criou entdo o ser humano a sua
imagem, a imagem de Deus ele o criou, macho e fémea ele os criou.

Deus abengoou-os e lhes disse: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a;
tende poder sobre os peixes do mar, as aves do céu e todos os animais que rastejam sobre a
terra’. Deus disse: ‘Eu vos dou todas as ervas que déem sementes, que estdo sobre toda a
superficie da terra, e todas as arvores que ddo frutos que déem sementes: iSso sera vosso
alimento. A todas as feras, a todas as aves do céu, a tudo o que rasteja sobre a terra e que €
animado de vida, eu dou como alimento toda a verdura das plantas’ e assim se fez. Deus viu
tudo o que tinha feito: e era tudo muito bom. Houve uma tarde e uma manhd; sexto dia.» 3¢

Verificamos que o relato da criagcdo da humanidade destaca-se dos relatos de criagao
dos outros seres por alguns tragos formais para sublinhar a particular importancia do ser
humano. O relato da sua criagdo ¢ contado de forma mais extensa e aparece em ultimo lugar,
de modo que a criagdo do céu e da terra alcanca o seu auge. Outro aspeto ¢ o estilo poético,
destacando-se, ainda, pela lentidao e a solenidade com que se reveste este relato da criagdao da

humanidade. Os outros relatos comegcam com uma simples ordem, ao passo que o relato da

36 Cf. GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, p. 24.
37 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, 4 arte de ler a Biblia, pp. 136-137
38 GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, pp. 15-16.
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criagio da humanidade (Gn 1, 26) inicia-se com uma deliberagiio do conselho divino.** Mas a
importancia impar que ¢ atribuida ao ser humano ¢ o de ser criado a imagem de Deus, recebendo
o poder sobre os restantes seres vivos. Até a alimentagdo ¢ diferente, marcando a superioridade
da humanidade em relacao aos animais. Os animais comem erva, mas a humanidade come o
melhor dos vegetais, ou seja, os frutos maduros e as sementes. Por ultimo, Deus aprecia a
humanidade de uma forma mais positiva do que as outras criaturas. Enquanto declara boas as
obras dos cinco primeiros dias, a obra do sexto dia ¢ muito boa. Embora a obra do sexto dia
englobe também os animais terrestres, ha uma grande diferenca entre o ser humano e restantes
animais.*’

A grande diferenca encontra-se nos termos imagem (selem) e semelhanga (demdt). O
termo imagem tem um sentido concreto, pois designa um objeto que reproduz ou que representa
outra realidade, de modo geral uma estatua que tanto pode ser de pedra, de madeira ou de metal,
tendo tomado nos escritos mais recentes do Antigo Testamento o sentido de idolo. Por sua vez,
o termo semelhancga € mais abstrato, servindo para sublinhar a parecenga. Neste caso, em Gn 1,
26, o termo semelhanga aparece a explicitar o sentido da imagem, para indicar que se trata de
uma imagem parecida com a realidade que ¢ apresentada. Assim, a humanidade apenas ¢
parecida com Deus de quem ¢ imagem.

Mas em que sentido ou sob que ponto de vista a humanidade ¢ a imagem de Deus? Ha
quem entenda que este ser imagem de Deus ndo ¢ em termos Onticos, isto ¢, devido as
qualidades espirituais. Antes dever-se-4 interpretar em termos funcionais, como era comum no
antigo Proximo Oriente. Nesse sentido a imagem era, fundamentalmente, para representar, ou
seja, para tornar presente. Assim, a funcao da imagem, da estatua cultual, era a presenca real da
divindade que representava e a qual se lhe servia comida, se lhe queimava incenso e se lhe
dirigiam oragdes. Segundo alguns exegetas, devera ser neste sentido que a imagem de Deus,
em Gn 1, 26 se deverd interpretar, isto €, no sentido funcional. Fundamentam essa leitura pelo
facto de Gn 1, 26 associar esta imagem de Deus ao dominio do ser humano sobre todos os
restantes seres vivos, ou seja, o poder que a humanidade tem sobre os animais vem-lhe de ser
imagem de Deus. Esse poder, presente em Gn 1, 26. 28b, € expresso por meio do verbo ‘radah’
que significa mandar, governar, dominar, subjugar, submeter. Este verbo ¢ usado, com

frequéncia no Antigo Testamento, para expressar a relagdo de um rei com o seu territorio (1 R

3“0 motivo da deliberagdo divina antes da criagio da humanidade é geralmente sublinhada nos mitos
mesopotamicos.” GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, p. 37, nota 30.
40 Cf. Ibidem, p. 16.
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5, 4; SI 2, 8), com as nagdes (Is 14, 6), com os reis vassalos (Is 41, 2) e com os inimigos (SI
110, 2).

De acordo com a mentalidade do antigo Préximo Oriente, os reis humanos eram
representantes ou vice-reis de uma divindade, no caso das realezas hebraicas, o rei era o
representante de Iavé, o deus nacional. Por conseguinte, ¢ nesse sentido que o ser humano ¢
imagem de Deus porque O representa no dominio sobre os animais. Assim, em Gn 1, 26. 31,
os seres humanos sdo apresentados como reis e rainhas dos restantes seres vivos. Nesta
concegao da humanidade ha uma transposi¢ao dos atributos régios para todos os seres humanos.
Podemos dizer que estamos perante uma ‘democratizacao’ com uma fundamentagao teologica
e antropoldgica.

Esta concegdo, em que lavé era o rei do universo e o rei humano era o seu vigéario, Gn
1, 26 - 28 apresenta a humanidade como uma figura régia. E apresentar esta humanidade
sexualmente diferenciada (Gn 1, 27b), expressando-a em termos biologicos, ou seja, encarando-
a do ponto de vista da reproducao da espécie. Logo a seguir a diferenciagdo sexual vem a béngao
(v. 28), que consiste na fecundidade dos machos e das fémeas, ou seja, na multiplicacdo da
espécie humana, da sua propagacgao e, por conseguinte, do seu dominio sobre a terra e sobre os
restantes seres vivos. Assim, o ponto culminante da béng¢ao consiste no dominio sobre a terra e
sobre todos os outros seres vivos, de modo que os restantes elementos (a fecundidade, a
multiplicagdo e a propagacao da espécie humana) sao apenas as condi¢des necessarias para que
tal aconteca, isto é, o dominio sobre a terra e sobre os restantes seres vivos, sendo o contetido
da béncao a tarefa que Deus confia a humanidade, tendo em conta que a béngdo, na linguagem
biblica, é uma palavra eficaz que realiza aquilo que expressa.*!

Podemos dizer que em Gn 1, 26 - 28, a humanidade ndo so recebe de Deus a soberania
sobre a terra e sobre os demais seres vivos, como também recebe a garantia de exercer esse
dominio.** A fecundidade estd em funcio desse dominio e ndo poderd ser entendida como um
imperativo como se fosse uma imposicdo em que a humanidade tivesse o dever de crescer

demograficamente de forma continua e ilimitada.*’ O texto parece colocar um limite a esse

41«0 grupo lexical abengoar/bendizer (b rak) tem um leque de sentidos bastante variado, segundo a condigdo do
sujeito e do objecto da béngdo. Tendo um ser humano como sujeito e Deus como objecto, ele expressa a ideia de
‘louvor’; sendo o sujeito e o objecto seres humanos, refere-se ao favor que Deus faz ao beneficiario da béngao.”
GONCALVES, Francolino José, lavé, Deus de justica e de bén¢do, Deus de Amor e de Salvagdo, in Cadernos
ISTA, n°. 22 (2009), p. 151, nota 75.

42 Cf. Ibidem, pp. 129-130.

43« O mito mesopotdmico de Atrahasis, em boa parte semelhante a Gn 1-11, parece debater-se com o problema
oposto da superpopulacdo. Querendo acabar com o ruido do formigueiro humano que impedia o deus Enlil de
dormir, os deuses decidiram reduzir a populagdo mediante uma série de flagelos (peste, seca e fome), que enviaram
cada 1200 anos. Nao tendo alcancado o seu objectivo com essas medidas malthusianas, os deuses decidiram enviar
o dilavio. Depois do diltvio, tomaram uma série de medidas destinadas a impedir que a superpopulagdo voltasse
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crescimento com a expressao: “Enchei a terra”, ficando a questdo de saber quando ¢ que tal
acontece, ou seja, quando € que a terra esta cheia. Por conseguinte, seria descabido legitimar
uma teoria ou doutrina sobre a natalidade a partir desta expressdo.**

Outra questao que alguns autores levantam prende-se com a expressao ‘macho e fémea
os criou’ (v. 27b), que afirma que Deus criou a humanidade sexualmente diferenciada, sendo
esse um novo tema que teria sido introduzido e que ndo terd nada a ver com a criagdao da
humanidade a imagem de Deus, porque Deus ¢ a-sexuado. Por isso, a diferenciacdo sexual nao
pode ser o que faz com que o ser humano seja a imagem de Deus. Antes, a diferenciacao sexual
¢ um dos tracos distintivos da humanidade perante Deus, assemelhando-se aos outros seres
vivos. Deste modo, a humanidade define-se por uma dupla relagdo: com Deus, a imagem de
quem foi criada; e, com os demais criaturas que sdo como ela sexualmente diferenciadas.®

Um aspeto a destacar, neste relato de origem em contraste com a visdo mesopotamica,
¢ arelacdo da divindade com a humanidade. Nas tradigdes mesopotamicas os deuses ‘criaram’
a humanidade para os servir, fornecendo-lhes sustento: comida e bebida. Perante isto a
humanidade s6 tinha como tnica razio de ser libertar-se desse trabalho servil aos deuses.*®

Embora esteja presente, ou se subentenda a nogdo de relagdo, na abordagem do relato
da criacao da humanidade em Gn 1, 26 - 31, feita até aqui, ndo esta suficientemente indicada.
Pois esta parece-nos a nocao fundamental. De facto, o ser humano €, o Unico ser capaz de
relagdo com Deus. Nesse sentido, é que ele é a imagem de Deus. E imagem de Deus porque é
um ser capaz de relagdo com Deus, como Deus se relaciona com os humanos. O seu ser humano
consiste no ser chamado a comunhao com Deus, seu Senhor, que o cria com solenidade, dando
destaque a essa dignidade humano que o ser humano ¢ chamado a acolher na sua relagdo com
o seu Senhor que lhe vai comunicando a Sua vida divina, na medida em que o ser humano vai
respondendo ao seu chamamento, porque foi criado para existir em relagdo com Deus e com o
mundo.

A existéncia do ser humano, na sua relagdo e comunicagdao com Deus, aparece a fazer
parte da sua definicao, de tal modo que ndo se pode entender bem o que € o ser humano senao
na sua relacdo com Deus. Podemos ver, no quadro de imagens deste relato, um hino a majestade

de Deus, como Criador, e a dignidade do ser humano, como coroa da criacdo e intermediario

a ocorrer: criaram a esterilidade feminina, a ‘demoénia’ da mortalidade infantil e ‘confrarias’ de mulheres
celibatarias ¢ sem filhos. Veja-se CARREIRA, José Nunes, Mito, Mundo e Monoteismo, pp. 66-69”
GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, pp. 37-38, nota 40.

4 Cf. GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, pp. 21-22.

4 Idem, As mulheres na Biblia. Realidades e metdforas, in Cadernos ISTA, n°. 21 (2008), p. 129.

46 Cf. Idem, Biblia e natureza, pp. 17-18.
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entre Deus e as criaturas. O narrador v€ os seres humanos imediatamente diante de Deus como
a sua obra-prima e o que determina esta concecdo elevada da dignidade humana ¢ um fator
espiritual: a fé convicta de ter uma relagdo especial com Deus. Sendo objeto de uma béngao
divina, o ser humano torna-se particularmente importante e a sua dignidade vé-se impregnada
de uma enorme for¢a impulsionadora que a move para além de todos os determinismos e
fatalismos. Assim, a vida humana apresenta-se como indestrutivel, mesmo quando ndo ¢
respeitada e € violada, ignorada e profanada, porque ¢ dada por Deus a sua criatura e enquanto
viver permanecerda como Deus a criou, trazendo impressa, indelevelmente, na esséncia que a
constitui, a imagem do seu Criador, porque permanece em relagdo com Ele.

Olhando para a propria estrutura literaria desta narracao de criacao, realizada dentro de
uma semana, vemos que o cosmo ¢ ordenado artisticamente de forma planificada com uma
finalidade em que tudo aparece em fun¢ao do ser humano, criado no sexto dia, e, através do
homem, a criag@o surge em relagdo com Deus. O narrador ao colocar a existéncia humana no
vértice da escala, orienta todo o relato para a criacdo do ser humano como meta, coroa e gloria
da atividade criadora de Deus. O ser humano ¢ visto, como as outras criaturas, proveniente de

Deus e estimulado a ir para Ele.*

2.4. O sétimo dia
Neste sentido do finalismo, que ja foi referido, a Gltima obra da criagdo, o sétimo dia, ¢
reservada ao ser humano para que possa desfrutar desse dia na procura da verdade espiritual
das coisas, dando ao ser humano a oportunidade de se distinguir das restantes coisas criadas,
louvando o seu Senhor e cultivando a comunhio com Ele em descanso do corpo e do espirito.*®
Vejamos uma andlise da criagdo do sétimo dia:

“Gn 1, 1-2,4* situa a criagdo no quadro temporal de sete dias, isto €, de uma semana.
Terminado o relato da obra de Deus no sexto dia, o autor comenta: ° (Assim) foram
concluidos o céu e a terra, com todo o seu exército’ (Gn 2, 1). A expressdo ‘o céu e a terra’
designa, como vimos, o objeto da narrativa no titulo (Gn 1, 1). Retomando-a, Gn 2, 1 parece
encerrar o relato da obra criadora. Gn 2, 1 explicita que o ‘céu ¢ a terra estdo ja mobilados e
habitados, ndo lhes faltando nada. Gn 2, 1 parece assim supor que a obra criadora ficou
concluida no sexto dia. O sétimo dia devia ser entdo sé para descanso. (...) Ao descansar no
sétimo dia, Deus criou o descanso. S6 com a existéncia do descanso do sétimo dia é que a
criacdo ficou realmente concluida. (...)

Deus p0s termo a sua obra criadora no sétimo dia. Fé-lo ndo por ja estar cansado, mas por
considerar a obra acabada. Dito por outras palavras, o mundo saiu perfeito das maos de Deus.
Néo lhe faltava nada. Tinha tudo e era tudo bom (Gn 1, 10.12.18.21.25), quando nio era
muito bom (Gn 1, 31).

47 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, 4 arte de ler a Biblia, pp. 138-139.
4 Cf. Ibidem, p. 139.
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Deus abengoa o sétimo dia como fizera aos animais aquaticos, as aves (Gn 1, 22) ¢ a
humanidade (Gn 1, 28). Mais ainda, Deus santifica o sétimo dia, isto &, pde-o a parte, separa-
o dos outros dias (Gn 2, 3).”%

Através desta estrutura literaria, da narrativa da criacdo que vimos analisando, vemos
uma forma particular de justificagdo etiologica do preceito religioso da observancia do sabado.
O autor ao colocar Deus a abencoar o sétimo dia da-lhe a maxima dignidade face aos outros
dias, incentivando a observa-lo e a celebra-lo. Ao abencoar o sétimo dia, Deus enriquece-o
duma forga vital para que o tempo da humanidade receba, neste dia de repouso, frescura e
fecundidade. Com esta béncao Deus consagrou o sétimo dia, ou seja, distinguiu-o, separou-o,
dos outros dias para que a humanidade o use no culto ao criador e na procura da verdade e, no
sentido espiritual de todas as coisas e da vida humana.>

Podemos dizer que o autor pretende legitimar a divisdo do tempo em semanas € a
consequente instituicdo do repouso sabatico que lhe esta associada. Deste modo, o repouso
sabatico, a coroar a semana, nao ¢ uma inven¢ao humana ou uma contingéncia, antes € algo que
faz parte da criacdo, da propria ordem do mundo, estabelecida pelo criador. Faz parte da propria
natureza do mundo, e ndo observar esta divisao do tempo, € atentar contra a propria ordem do
mundo instaurada por Deus; o mesmo sera dizer: ndo respeitar esta ordem da criagao ¢ tentar

descriar o mundo.’!

2.5. Hermenéutica existencial

Neste momento de andlise, em que procuramos deixarmo-nos interpelar pelo texto
biblico para que continue a iluminar a nossa existéncia, atualizando e aplicando a sua mensagem
aos nossos dias (fazendo a chamada hermenéutica existencial que devera ser sempre aferida
pelo Magistério da Igreja a fim de evitar desvios como: subjetivismos, particularismos, leituras
ideologicas)® iremos referir apenas alguns aspetos ou indicar algumas pistas em que o texto
que analisamos pode fazer luz.

Um primeiro aspeto que podemos retirar desta analise ¢ que s6 Deus cria, s6 Ele, O
transcendente pode ser visto como o principio de tudo e da humanidade. Ninguém veio de si
proprio. S6 Deus pode criar o ‘novo’ absoluto. Mas esta afirmacao da cria¢do de tudo e do ser
humano por Deus ndo pode ser vista numa perspetiva cientifica, dum raciocinio 16gico, como

resultado duma pesquisa paleontologica. Antes deve ser percebida numa perspetiva de relagao

4 GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, pp. 12-14.

S0 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, 4 arte de ler a Biblia, pp. 139-140.

51 Cf. GONCALVES, Francolino José, Biblia e natureza, pp. 14-15.

52 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, pp. 432-470.
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do ser humano com Deus, seu criador, do qual ele é sua criatura. E perceber o ser humano numa
abertura relacional com o mundo e o seu semelhante, mas sobretudo com Deus, de quem,
depende. Esta perspetiva leva a evitar o panteismo ¢ o dualismo (como se houvesse dois
principios: o do bem e o do mal), porque ao ver as coisas como ‘boas’ e ‘muito boas’ afirma a
bondade das coisas criadas. Por outro lado, ao afirmar a dimensao relacional, afasta-se de todo
o tipo de deismo em que o transcendente ¢ percebido como um Ente em si, um Ente subsistente,
causa primeira. O Deus, que ¢ percetivel nesta perspetiva, ¢ um Deus pessoal que se relaciona
da pessoa para a pessoa, através da Sua palavra, pela qual também cria todas as coisas € ¢ 0
Senhor do universo, ficando salvaguardada a sua transcendéncia.>® Estamos perante um Deus
que fala com o ser humano e, por isso, ndo ¢ uma hipotese distante sobre a origem do mundo,
nem ¢é uma inteligéncia matematica muito distante do ser humano. E um Deus que se interessa
pelo homem, que o ama e que entrou pessoalmente na realidade da histéria da humanidade,
comunicando-se a si proprio a ponto de encarnar.>*

Assim, Deus ao criar o ser humano, nio cria mais uma natureza entre outras, mas um
tu, chamando-o pelo seu nome. Coloca-o perante Si como ser responsavel (capaz de responder),
como um sujeito e partner do didlogo interpessoal. Cria ndo um objeto da sua vontade, mas um
ser co-respondente, capaz de responder ao tu de Deus porque ¢é capaz de responder a partir do
seu proprio eu, isto €, cria uma pessoa. E, também, esta relagdo ao Absoluto de Deus que torna
possivel o ser humano, criatura contingente, um ser absoluto relativo. E, porque Deus leva o
ser humano absolutamente a sério, o ser humano ¢ um ser absoluto, que ndo pode ser
coisificado. Jesus Cristo ao fazer-se homem entre os homens veio confirmar de forma decisiva
o valor absoluto da pessoa humana.>

Outro aspeto que podemos retirar € que nao ha oposi¢do entre a perspetiva da ciéncia e
a perspetiva da fé sobre a origem do universo. Antes sdo complementares, sdo formas de
conhecimento e de saber diferentes, mas ndo se excluem mutuamente. A ciéncia procura saber
o quando e o como dessa origem, ao passo que a fé procura dar sentido a essa mesma origem,
ou seja, procura responder ao porqué e ao para qué da origem do universo e da vida humana.>®

O texto biblico da-nos ainda pistas, diretrizes, como o ser humano se pode perceber a si
mesmo e como se deve relacionar com os seus semelhantes e com a natureza que lhe foi

confiada (da qual faz parte), mas da qual ndo ¢ dono nem senhor absoluto, antes a deve cuidar

53 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, pp. 141-145.

54 Cf. Bento XVI, Papa, Para falar de Deus no nosso tempo, in L’Osservatore Romano, n® 48 (2012), p. 3.

55 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teoldgica fundamental, ed. Sal Terrae, Santander,
1988, pp. 177-178.

56 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, pp. 146-152.
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e respeitar. Aponta para uma relacdo de dominio que nao deve ser entendida como destruigao,
esbanjamento, poluicdo e destrui¢do, mas uma relacdo de boa convivéncia e de responsabilidade
em que o uso da natureza complete o ser humano e enobreca a propria natureza. Por outras
palavras, o ser humano deve cultivar uma espiritualidade césmica que respeite a natureza, os
outros seres vivos e haja uma justa distribui¢ao dos bens entre a humanidade, de modo que
todos possam ter uma vida digna.’’ Trata-se de fazer um uso responsavel das coisas, como

8 & assim,

refere o Papa Francisco na sua recente enciclica sobre o cuidado da casa comum
entender melhor o seu convite para uma educagao e espiritualidade ecoldgicas, propostas no
ultimo capitulo da enciclica. Ai nos convida a uma conversao ecolodgica que leva a uma alegria
e paz pela sobriedade de vida, cuidando da natureza e uns dos outros, assim como a saber
aproveitar do repouso semanal que “é uma ampliagdo do olhar que permite voltar a reconhecer
os direitos dos outros. Assim, o dia de descanso, cujo centro ¢ a Eucaristia, difunde a sua luz
sobre a semana inteira e encoraja-nos a assumir o cuidado da natureza e dos pobres.””

A concegdo antropoldgica expressa neste relato da criagdo supde que a humanidade ¢
uma grande familia cujos membros sdo iguais, porque todo o ser humano ¢ imagem de Deus e
a sua manifestacdo visivel, a sua presenga (cf. Gn 1, 26 - 27). Esta conce¢do antropoldgica
oferece uma excelente base que serve de suporte a uma doutrina dos direitos humanos, assente
em principios universais, validos para todos os seres humanos, qualquer que seja a sua condigao
social, raca ou sex0.

Outro aspeto que podemos retirar desta concegao antropologica € a de que Deus ao criar
o ser humano no mistério da sua complexidade, ama-o no seu todo, ndo pode deixar de amar o
que criou e viu que ndo s6 era bom, mas muito bom (cf. Gnl, 31). Por conseguinte, nao ha uma
rejei¢do da corporeidade, na qual o ser humano experimenta o belo € o grandioso, mas também
o fragil e por vezes o desprezivel. E nessa corporeidade que o ser humano sente as tensdes € 0s
limites, mas foi esta corporeidade que Deus ndo sé criou, mas também assumiu e glorificou,
em Seu Filho Jesus Cristo. O ser humano, nas suas limitagdes, ¢ que tem dificuldade em aceitar
e a integrar todas as suas dimensdes, sobretudo aquelas que lhe provocam sofrimento ou
desconforto e lhe fazem sentir a sua condigao de criatura.

A dificuldade de lidar com as limitacdes e as tensdes do corpo, da matéria, levou, ao

longo da historia da humanidade, a tentacdo de negar a corporeidade, recusando-a como algo

57 Cf. VAZ, Armindo dos Santos, Palavra Viva, Escrita Poderosa, pp. 162-168.

58 Cf. Francisco, Papa, Loudato si, nn°® 65-69, in A4S 107 (2015), pp. 872-875.

59 Ibidem, n° 137, p. 902.

%0 Cf. GONCALVES, Francolino José, Antigo Testamento e Direitos Humanos, in Cadernos ISTA, n°. 6 (1998),
pp. 49-50.
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de mau que se devia recusar ou olhar com muita desconfianca. Nesta desconfianca, e por vezes
narecusa da corporeidade, inscrevem-se todas as formas ou concegdes dualistas da antropologia
que pretende valorizar apenas o aspeto espiritual do ser humano e negar a corporeidade, lugar
de tensoes e de limitagcdo dos desejos. Estas concecdes dualistas foram tomando formas diversas
ao longo da histéria com as quais o cristianismo teve e¢ tem de dialogar para propor uma
antropologia que contenha os chamados minimos antropoldgicos.®!

Essas formas de dualismos, com os seus matizes, continuam a manifestar-se também

2 assim como

nos nossos dias, surgindo varias tendéncias, sobretudo no mundo da cibernética,®
a ideologia do género que parece confundir a igualdade de dignidade da pessoa humana,
independentemente do sexo, com a igualdade de género, pretendendo negar essa diferenciacao,
ou seja, o dado bioldgico, como se este fosse um apéndice da natureza humana.®® Esta ultima
tendéncia antropologica tem sido objeto de reflexdes e intervencdes do Magistério da Igreja,
quer através da Congregacio para a Doutrina da Fé% quer em virias intervencdes do Papa.

Uma das questdes complexas da dimensdo da vida humana estd relacionada com a
natalidade e o controlo do crescimento demografico. Fizemos uma pequena referéncia, acima,
ao dizer que seria descabido procurar uma doutrina ou teoria sobre a natalidade a partir da
expressao “crescei e multiplicai-vos”, porque essa expressao nao pode ser interpretada como
uma ordem a um crescimento continuo e ilimitado. A fecundidade, como foi referido, parece
estar em funcao da continuidade da espécie humana e no seu “dominio” sobre os outros seres
vivos. Por outro lado, o que caracteriza, o que define, a natureza do ser humano, € a sua abertura,
a sua capacidade, de relagdo com Deus e com os seus semelhantes. Neste sentido, em termos
éticos, a fecundidade do amor humano ¢ algo totalmente diverso da fertilidade bioldgica ou de
qualquer produtividade da técnica humana. E imoral, numa atitude de paternidade responsavel,
quem evita a procriacdo por motivos egoistas, mas também, e com tanta ou maior gravidade,
quem gera um filho sem amor.%

Com esta breve abordagem hermenéutica do primeiro relato da Cria¢do procuramos dar
os fundamentos biblicos da dignidade da vida humana e ajudar os alunos a ter contato com a

Biblia, evitando leituras literais e fundamentalistas. Pareceu-nos importante sensibilizar os

6l Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, p. 145.

82 Cf. Ibidem, pp. 114-128.

63 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral, 4 propésito da ideologia do género, in

Lumen, (2013), n° 5, pp. 99-104.

64 Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta aos Bispos da Igreja Catdlica sobre a colaboragio

do homem e da mulher na Igreja e no mundo, in,

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20040731 collaboration
po.html, acedido a 2-7-2015.

5 Cf. HAERING, Bernhard, Livres e fiéis em Cristo, 11, ed. Paulinas, Sdo Paulo, 1982, p. 496.
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alunos para a complexidade que ¢ a abordagem dos textos biblicos. Cremos ter langado as bases
biblicas para de seguida, no capitulo seguinte, procedermos a uma reflexdo antropolégico-

teologica da dignidade da vida humana.
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3. REFLEXAO ANTROPOLOGICA-TEOLOGICA SOBRE A DIGNIDADE DA
VIDA HUMANA

Nesta abordagem antropologico-teologica procuramos destacar os elementos essenciais
do ser humano de modo a percebermos melhor o que o carateriza em relagdo aos outros seres

vivos e, assim, sobressair a, dignidade do se humano.

3.1. A imagem de Deus

Numa longa pedagogia, Deus foi-se revelando ao Seu povo de muitas maneiras (cf. Heb
1, 1). Uma das maneiras foi sob a forma de alianga entre homem e mulher, as ntpcias. Deus
apresenta-se como um Esposo que ama a Sua esposa, Israel, sentindo por ela um grande ciime
(cf. Ex 20, 5; Na 1, 2); denuncia-lhe a sua infidelidade (cf Os 2, 4 - 15; Ez 16, 15 - 34) sem
todavia desistir dela, antes a procura atrair a si pelos lagos do amor recriando-a na justica € no
direito, com benevoléncia e amor (cfOs 2. 17 - 21). Algo de muito semelhante aparece na figura
do Servo sofredor e a figura feminina de Sido, no profeta Isaias.

O Cantico dos Canticos, ao celebrar o amor humano na beleza dos corpos e na felicidade
do procurar-se um ao outro, exprime em amor humano o amor de Deus para com o Seu povo,
tendo em conta que o amor de Deus € incomensuravelmente maior do que qualquer experiéncia
nupcial humana possa expressar.®’

No Novo Testamento as prefiguragdes do Antigo Testamento encontram plena
realizagdo. Em Maria, como filha de Sido, recapitula-se e transfigura-se a condicao de
Israel/Esposa que espera a salvacdo e em Jesus Cristo, seu filho, reconhece-se todo o
simbolismo do Antigo Testamento sobre o amor de Deus para com o Seu povo ao realizar as
nupcias messidnicas sobre a cruz, em que do Seu coracdo aberto brota o sangue/vinho da Nova
Alianga, pois Ele “amou a Igreja e se entregou por ela a fim de purifica-la com o banho de dgua
e santifica-la pela Palavra, para apresentar a Si mesmo a Igreja, gloriosa, sem mancha nem ruga
ou coisa semelhante, mas santa e irrepreensivel (Ef 5, 25 - 27)”.%8

Assim, o aspeto filosofico e histdrico-religioso saliente na visdo da Biblia ¢ a de nos
encontrarmos diante de uma concecao metafisica de Deus (Deus ¢ a fonte originaria de todo o

ser), por um lado; e, por outro lado, este mesmo ser criador € um verdadeiro amante com toda

a forca da sua paixd@o, de modo que o eros € purificado e enobrecido a tal ponto que se funde

% Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre a colaboragdo
do homem e da mulher na Igreja e no mundo, n° 9.

7 Cf. Ibidem, pp. 5-6.

%8 Ibidem, p. 6.
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com a agape. Esta unificacao do ser humano com Deus ndo ¢ um confundir-se ¢ um afundar-se
no oceano do mistério de Deus. E uma unidade criada no amor e para o amor na qual 0 homem
e Deus permanecem eles mesmos, embora se tornem uma s6 coisa como diz Sao Paulo “Aquele,
porém, que se une ao Senhor constitui, com Ele, um sé espirito” (1 Cor 6, 17).%°

A concegao de Deus do Antigo Testamento atinge a sua maxima expressao no Novo
Testamento, como refere o Papa Bento XVI:

“A verdadeira novidade do Novo Testamento ndo reside em ideias novas, mas na propria
figura de Cristo, que da carne e sangue aos conceitos — um incrivel realismo. J4 no Antigo
Testamento a novidade biblica ndo consistia simplesmente em nogdes abstractas, mas na
accao imprevisivel e, de certa forma, inaudita de Deus. Esta ac¢do de Deus ganha agora a
sua forma dramatica no facto de, em Jesus Cristo, o proprio Deus ir atras da «ovelha
perdida», a humanidade sofredora e transviada. Quando Jesus fala, nas suas parabolas, do
pastor que vai atras da ovelha perdida, da mulher que procura a dracma, do pai que sai ao

encontro do filho prodigo e o abraga, ndo se trata apenas de palavras, mas de uma explicagao

do seu proprio ser e agir”.”’

3.2. Ser pessoa humana

O primeiro relato da criagdo do homem, de indole teoldgica, esconde em si, no dizer de
Jodo Paulo II, uma forte carga metafisica porque ao definir o homem nas suas dimensdes do ser
e existir, fa-lo de um modo mais metafisico do que fisico “Deus criou 0 homem a sua imagem,
a imagem de Deus Ele o criou, homem e mulher Ele os criou” (Gn 1, 27), assim como afirma o
seu valor axiolégico quando, depois da criagdo do homem, no auge da mesma agdo o texto
refere “Deus, vendo toda a sua obra, considerou-a muito boa.” (Gn 1, 31).7!

Se no primeiro relato, o anterior, Gn. 1, 27 - 2, 4%, hd uma defini¢do objetiva do homem,
no segundo relato, Gn. 2, 4 - 31, a definicdo do homem ¢ subjetivista “Entdo [ahweh Deus
modelou 0 homem com argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida e 0 homem
se tornou um ser vivente.” (Gn 2, 7). Segundo o Papa Jodao Paulo II, este relato tem uma
especificidade sobre a verdade do homem e uma profundidade de natureza subjetiva, e por
conseguinte, em certo sentido, também ¢ psicologica. Neste relato encontram-se todos os
elementos de andlise do ser humano a que a antropologia filosofica, ndo s6 moderna mas
também contemporanea, ¢ sensivel. Contudo, esta apresentagdo da criagdo do homem no aspeto
da subjetividade, ndo contradiz, antes corresponde a realidade do homem criado “a imagem de

Deus” do primeiro relato.”

 Cf. Bento XVI, Deus Caritas est, n°10, in A4S 98 (2006), p. 226.

70 Ibidem, n° 12, pp. 227-228.

7l Cf. JOAO PAULO II, Papa, Catequese de 12 de Setembro de 1979, n°5, in Teologia do corpo, ed. Alétheia,
Lisboa, 2013, pp. 64-65.

2 Cf. JOAO PAULO 11, Papa, Catequese de 19 de Setembro de 1979, n° 1, in Teologia do corpo pp. 66-67.
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Em ambos os relatos o homem ¢ criatura de Deus e, como tal, depende absolutamente
do criador, como o barro depende do oleiro, do segundo relato, e como a imagem depende do
imaginado, primeiro relato. Nao se trata de um ser que primeiro existe em si para depois, num
segundo momento, passar a relacionar-se com Deus. A sua origem da-se precisamente na
relagdo com Deus e a criagdo surge como uma agao peculiar de Deus que termina no homem
inteiro ¢ ndo apenas numa das suas partes ou dimensdes. Estamos, assim, perante um dado
antropologico que ndo se limita @ humanidade original, mas a todo e a cada um dos seres
humanos. Ai onde surge um ser humano, volta a acontecer o milagre da primeira criagdo.”

A criacdo do homem no primeiro relato estd inserida numa narrativa da criagdo do
mundo, ao ritmo de sete dias, em que o homem ¢ criado na terra, a imagem e semelhanga de
Deus e vardao e mulher os criou (cf. Gn 1, 26 - 27), a0 mesmo tempo que o mundo visivel lhe é
confiado para que cuide dele, havendo uma relacdo de dependéncia do homem a Deus e da
natureza ao homem. O ser humano aparece como coroacdo da obra divina e as outras criaturas
sdo para ele como ele ¢ para Deus.’

Nesta relacdo do homem com Deus, de inferioridade, e com o mundo, de superioridade,
revela o homem como ser de relacdo. O proprio Deus (o Tu fundante do homem, a sua primeira
relagdo) reconhece que ao ser humano nao lhe basta uma referéncia a Ele. Para estar completo,
o ser humano precisa de uma referéncia semelhante a ele, de um ser criado capaz de relagdo
inter subjetiva. Assim o tu do outro ndo aparece para limitar o ser humano, mas para possibilitar
a sua realizagdo, para que possa cumprir-se plenamente.’

No segundo relato o autor coloca na boca de Deus a seguinte expressdo: “Nao ¢ bom
que o homem esteja s6. Vou fazer uma auxiliar que lhe corresponda.” (Gn 2, 18). Entdo Deus
modelou do solo todos os animais e aves e apresentou-os a0 homem para que ele desse o nome
a cada uma das espécie, mas ndo encontrou uma auxiliar que lhe correspondesse (cf. Gn 2, 19
- 20). Deste modo, o homem toma consciéncia da sua soliddo. Porém, o texto chama ao primeiro
homem “formado da terra” de adam para depois da criagdo da mulher (issa) passar a chamar de
varao (is). Isto parece indicar que a solidao refere-se ndo s6 ao homem/varao, mas também a
mulher, ou seja, 0 homem adam refere-se a varao e mulher e, tal como no primeiro relato, “Deus

os criou homem e mulher”. E a polaridade de vardo e mulher ou macho e fémea que realiza

73 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teoldgica fundamental, pp. 47-48.
7 Cf. JOAO PAULO 11, Papa, Catequese de 12 de Setembro de 1979, n° 3-4, in Teologia do corpo, pp. 62-64.
75 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 48-49.
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plenamente a esséncia do ser humano como imagem de Deus. Neste contexto, a soliddo tem
dois significados: um refere-se ao homem, humanidade; e o outro a relagio vardo-mulher.”®

E o proprio Deus quem cria o outro ¢ o propde ao homem sem o impor para que ele o
possa contemplar sem receio. Podemos dizer que a relagdo intra humana sera a mediagdo
iniludivel da relagdo com o Transcendente. O tu igual a0 homem ¢é a imagem do TU supremo.’’

Nos dois relatos sobre a criagdo do homem, o ser humano é-nos apresentado como uma
realidade unitaria. Face as antropologias dualistas que procuram dividir o ser humano para o
tentar libertar da matéria, esta antropologia propde uma visao integradora das varias dimensoes
do ser humano, numa unidade do seu ser. Se por um lado reconhece a dimensao mundana,
terrena; por outro também reconhece a outra dimensao pessoal, subjetiva, capaz de liberdade e
de responsabilidade. De todos os seres criados s6 o homem se dirige a Deus como a um Tu e
este, por sua vez, s dele espera uma resposta e lhe confia o cuidado do mundo. Assim, em vez
de uma estrutura dualista de tipo alma-corpo ou espirito-matéria, temos uma estrutura dialogica
eu-tu.”®

Nestes relatos biblicos embora se faga referéncia a soliddo do homem, como vimos mais
acima, e este se encontre, desde o inicio, ‘diante de Deus’ como a procura da sua propria

79, os textos biblicos ndo pretendem dar-nos

identidade ou a procura da definigdo de si mesmo
uma definicdo ontoldgica do homem, sobre a sua esséncia. Ao apresentar o homem como
imagem de Deus, ndo pretende fazer uma afirmagdo metafisica sobre a natureza do ser humano
(do ser em si), mas antes, uma descri¢ao de tipo funcional (do ser para). Se ha algo que mais se
aproxima de uma perspetiva ontologica ¢ a referéncia a unidade do ser humano. Por ser criatura
de Deus o ser humano ¢ um ser contingente e, também um ser relacional. Se em termos
ontoldgicos os textos sdo pobres, 0 mesmo nao se poderd dizer em termos axioldgicos. Segundo
os textos biblicos, o ser humano € ndo s6 o ser supremo para o homem como também para Deus,
devendo partir-se deste postulado axiologico para entender o ontoldgico e ndo o contréario,

sendo essa a perspetiva cristd ndo s6 para a antropologia, mas também para uma cosmovisao

do mundo.®

76 Cf. JOAO PAULO 11, Papa, Catequese de 10 de Outubro de 1979, n° 3, in Teologia do corpo, pp. 77-78.
77 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, p. 49.

8 Cf. Ibidem, p. 49.

7 Cf. JOAO PAULO 11, Papa, Catequese de 10 de Outubro de 1979, n° 5, in Teologia do corpo, p. 80.

80 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teoldgica fundamental, pp. 50-51.
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Ao longo de todo o Antigo Testamento, esta concecdo do homem nao ird sofrer
alteracdes, mesmo quando se confronta com a cultura helénica que tinha uma concegao
dualista.’!

O Novo Testamento vem trazer uma novidade. Se no Antigo Testamento o homem era
interpretado mais numa perspetiva teoldgica (na sua relagdo com Deus), no Novo Testamento,
o homem passa a ser interpretado a partir de Jesus Cristo (o verdadeiro homem de que Adao
era apenas um esbog¢o). Assim, podemos dizer que a narrativa antropoldgica do Antigo
Testamento toma uma feigfio cristologica e soteriologica.®?

Os sindpticos vém revelar que o humano nao s6 foi criado por Deus, ou seja, que recebeu
d’Ele a sua existéncia, como também ¢ Ele que torna possivel a continuidade da mesma. Por
conseguinte, o ser humano s6 atingird a sua plena realizagdo se permanecer na relacdo com o
seu Criador. Relacdo essa, que ndo serd como a do servo com o seu senhor, mas uma relagao
do filho para a seu pai, ou seja, uma relacdo de total confianca no pai que o sustenta, cuida e
protege. E nesta abertura filial a Deus, numa existéncia estruturalmente dialogal que o ser
humano se realizara. Dai que o ser humano devera ser um ouvinte da palavra. Deverd estar
numa atitude de escuta da Palavra do Pai porque ¢ nessa escuta da Palavra que o ser humano
percebe que ¢ o valor maior de toda a criagdo, ndo podendo ser instrumentalizado ou
mediatizado, mas pelo para o qual tudo devera estar ao servigo e niio o contrario.®

A mensagem crista ird confrontar-se com outras culturas, entre elas a helénica com a
sua antropologia dualista, e mais uma vez, a conce¢do do homem no Antigo Testamento, agora
enriquecida com as novas abordagens do Novo Testamento, ndo ira sofrer alteragdes, apesar de
algumas duvidas levantadas pelos debates e questdes exegéticas sobre o esquema corpo-alma.*

A reflexdo teoldgica nos primeiros séculos do cristianismo s6 tangencialmente tocava a
questao do corpo-alma. Nao ha ai uma antropologia de forma direta. Esta quando aparece € sob
uma perspetiva cristologica ou numa rejeicio de abordagens dualistas.®

Na Idade Média a reflexao antropoldgica, com a escolastica, passa a ser ndo numa oOtica
cristologica, mas escatoldgica, ficando depois suspensa cerca sete séculos, para ser retomada

com o IT Concilio do Vaticano.%®

81 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 51-59.

82 Cf. Ibidem, p. 61.

8 Cf. Ibidem, pp. 62-63.

8 Cf. Ibidem, pp. 84-88.

85 Cf. Ibidem, pp. 94-101.

8 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constituicido Pastoral Gaudium et Spes, n° 14, in AAS 58 (1966), pp. 1035-
1036.
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O Concilio II do Vaticano recolhendo os dados da antropologia biblica vai propor uma
compreensdo do homem numa referéncia a Deus e a0 mundo em que o bindmio corpo-alma ¢
interpretado ou traduzido com as expressdes ‘interioridade’ (abertura a Deus) e ‘condi¢do
corporal’ (inser¢io no mundo).?’

As declaragdes do Magistério da Igreja afirmam, de forma clara, que 0 homem ¢ uno
em corpo e alma. Afirma nitidamente a unidade do ser humano ao usar a férmula ‘o homem ¢
corpo e alma’ em vez da habitual, que era ‘o homem tem alma e corpo’. Trata-se de expressar
a experiéncia originaria que o homem tem de si proprio, ndo a maneira de Descartes, do seu
“cogito ergo sum”, mas a de um eu encarnado, que se percebe como carne animada ou como
alma encarnada, e ndo como corpo, por um lado e mais uma alma, por outro. Trata-se de uma
linguagem que permanece fiel a consciéncia de um eu unitdrio em que ninguém diz ‘o meu
corpo tem fome’, ou ‘a minha alma esta cansada’. Antes, ambas as realidades sdao remetidas
para um sujeito que as vive. Assim o sentir € o entender ¢ algo que se passa no homem, de tal
modo que os gestos corporais expressam a interioridade do eu Unico e singular, que se
reconhece como pessoa.®

Para percebermos o que se entende por alma e corpo, iremos analisar estes dois
elementos separadamente, ndo que eles possam ser separados. Trata-se apenas de distinguir
momentos diversos de uma mesma realidade e ndo nomeé-los como se fossem unidades

somaveis.’’

3.2.1. A dimensao corporal da pessoa humana

Pelo corpo o homem esta no mundo, ¢ um ser-no-mundo. Mas este ‘ser-em’ nao € para
o homem um complemento circunstancial de lugar. E um elemento constitutivo porque a
realidade do corpo humano néo se limita a sua propria pele, mas, em certo sentido, € coextensivo
ao mundo, sendo realidades que se implicam mutuamente. Este ser no mundo implica, também
um ser-no-tempo. Enquanto corpo, o0 homem est4 inserido numa durag¢do continua e sucessiva
a que chamamos tempo. A realidade do homem consiste num fazer-se no tempo de forma
progressiva. O homem nio aparece feito de uma vez por todas. E no tempo que vai usando a
sua liberdade, de forma a realizar-se ou ndo. Deste modo, o ser no mundo e no tempo, significa

o estar limitado ao espaco e ao tempo, sendo por isso, um ser mortal. A morte aparece a

87 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teoldgica fundamental, p. 113.
88 Cf. Ibidem, pp. 129-130.
8 Cf. Ibidem, p. 132.

35



desmundalizar e a destemporalizar o ser humano, ou seja, subtrai-o do espaco ¢ do tempo,
afetando-o nas suas dimensdes corpérea, mundana e temporal.”

E pelo corpo que o homem se diz a si mesmo, se manifesta como alguém e nio como
algo, ou seja, o corpo € a expressao comunicativa do eu de cada ser humano na sua diferenca
sexual’!. Esta diferenca dos sexos é uma realidade profundamente inscrita no ser humano que
o0 caracteriza, na sua masculinidade e feminilidade, ndo sé fisicamente, mas também
psicologicamente e espiritualmente, de tal modo que ndo pode ser reduzida ao puro dado
biologico, antes ¢ uma componente fundamental na sua maneira de comunicar, sentir, exprimir

e viver o amor humano.”?

3.2.2. A dimenséao espiritual da pessoa humana

Tal como o corpo, também ¢ dificil definir o que ¢ a alma. Com este conceito a
antropologia cristad pretende significar a absoluta singularidade do ser humano e a sua abertura
a Deus. Esta ideia existencial de que o ser humano tem capacidade de referéncia a Deus seria
incompreensivel se se dissesse que o homem ¢é sé corpo, silenciando-se o seu ser alma (o
espirito). Em termos ontoldgicos, alma significa o coprincipio espiritual do ser humano e a
diversidade funcional, estrutural e qualitativa do ser corpo, proprio do ser humano e exigida
pela sua peculiaridade entitativa ou ontologica. Podemos dizer que ¢ o momento Ontico
transcendental (irredutivel a matéria, ou seja, aos momentos fisico-quimico-biologicos) do ser
humano e que funda, objetivamente, o seu valor e a sua capacidade teologal (relacdo com Deus
e também com o seu préoximo).”*

Embora inserido no mundo, como foi referido acima, transcende-o de modo a ndo ficar
circunscrito ao imediato, como o animal, € a ndo se contentar apenas com bens, nem com
verdades parciais. Poder-se-4 dizer que o homem experimenta-se como ser no mundo (pela sua
corporeidade) e como ser frente ao mundo (pela sua espiritualidade). E tal como sucede com o
espago, 0 homem também transcende o tempo, no qual se insere (¢ corpo), comunicando-lhe
uma qualificagdo que o leva a distinguir o tempo fisico do tempo vivido ou psicoldgico. O
tempo vivido subtrai-se a fugacidade do mesmo em que o passado se condensa e conserva na
memoria, que ndo ¢ mera recordagdo, mas um conjunto de opgdes tomadas que cria a situagao

em que cada um se encontra com as suas possibilidades, e o futuro antecipa-se em projeto,

9% Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 135-136.

o1 Cf. Ibidem, pp. 136-138.

92 Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre a
colaboragao do homem e da mulher na Igreja e no mundo, p. 4.

% Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 138-141.
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convocando para a decisdo e a dinamizacao do presente. Assim, o tempo, no homem, torna-se
historia, como processo unitario, articulado e finalizado. Pela transcendéncia do tempo o
homem aspira a instalar-se numa definitividade que o coloque a salvo da caducidade. Sendo e
sabendo-se temporal, 0 homem deseja o eterno e ndo se resigna a ser simplesmente um ser para
a morte.”*

Deste modo, podemos dizer que o cristianismo ndo pretende propor uma antropologia
propria de forma sistematica, antes professa os elementos minimos, que permitam apresentar
uma antropologia teoldgica que pugne por se afastar de toda a tentagdo espiritualista ou

dualista.”®

3.2.3. A dignidade do homem, como ser de relagcio

A questdo que se levanta agora versa ndo sobre o qué, mas sobre o quem. De facto o ser
humano ndo se limita a ser algo: ¢ alguém. Nao tem s6 uma natureza, mas ¢ também pessoa, ou
seja, um sujeito que dispde da sua natureza. Sendo pessoa, o ser humano transcende o mundo
anonimo dos objetos e dos fendmenos naturais. Pois a ideia de pessoa contém virtualmente as
ideias de liberdade e de sociabilidade.”®

A Biblia ndo tem o termo pessoa, mas o segundo relato, como ja vimos, d4 uma
definicdo subjetiva do homem. Ao descrever o ser humano a dar o nome a todas as criaturas
visiveis, para se afirmar, ele acaba por tomar consciéncia de si proprio e da sua condicao de
soliddo, revelando-se a si mesmo ao mesmo tempo que se afirma como pessoa no mundo
visivel.”

O conceito de pessoa surge nos debates sobre o mistério da Santissima Trindade, para
descrever a relagdo entre as trés Pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo, em que Deus se realiza
enquanto se da totalmente. O Filho procede da auto - doacdo do Pai, e o Espirito Santo da auto
- doagdo do Pai e do Filho. O didlogo intra divino gerador das trés pessoas prolonga-se para
fora da imanéncia das mesmas no ato criador, que culmina na criagdo de um ser ‘imagem de
Deus’, capaz, também ele, de auto doacao, ou seja, um ser relacional. Assim, o conceito de
pessoa consiste na relacdo, a qual ndo ¢ algo que sobrevém a pessoa, antes € a propria pessoa,

ser para.”®

% Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 141-143.
9 Cf. Ibidem, pp. 145-147.
% Cf. Ibidem, pp. 153-154.
97 Cf. JOAO PAULO 11, Papa, Catequese de 10 de Outubro de 1979, n° 6, in Teologia do corpo, p. 81.
% Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 156-157.
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Para o povo judeu, Deus ndo era o absolutamente outro, estranho e distante, mas alguém
com quem se relaciona e se vai percebendo quem ¢. Do mesmo modo que ndo se pode dizer de
uma pessoa, que se ama ou odeia, que me ¢ estranha ou me seja absolutamente outro, antes, em
certo sentido, ¢ meu porque ndo me posso compreender sem ele. Assim o homem, segundo as
Escrituras, ndo se compreende sem referéncia a Deus, numa relagdo dialética eu-tu, em que o
tu ndo € o eu, mas também nao ¢ o outro, antes ¢ uma parte real do eu na comunhdo do nds.
Assim, poder-se-4 dizer que nenhum outro contacto poderia ser capaz de sustentar a mesmidade
do ser humano, de modo a realizar aquilo a que ela aspira: ser pessoa e nao outra coisa. S6 um
ser pessoal, por exceléncia, pode conferir personalidade a sua criatura. Qualquer outra relagao
nao possui esta virtude personalizante, a propria relagdo interhumana precisa deste suporte e
garantia da personalidade divina, para nao decair numa utilizagao coisificada ou de intercambio
de mensagens apenas funcionais. So6 esta relagdo eu-tu induz a uma respeitabilidade reciproca,
porque nao s6 Deus € o tu do homem como também o homem ¢ o tu de Deus. Deus, quando
olha para o ser humano, encontra nele um reflexo de Si até chegar o momento em que a Sua
gloria irradiara de um ser humano, Jesus Cristo.”

Deus ao criar o ser humano n3o cria mais uma natureza entre outras, mas um tu,
chamando-o pelo seu nome. Coloca-o perante Si como ser responsavel (capaz de responder),
como um sujeito e partner do didlogo interpessoal. Cria, nao um objeto da sua vontade, mas um
ser correspondente, capaz de responder ao tu de Deus, porque € capaz de responder a partir do
seu proprio eu, isto é, cria uma pessoa. E, também, esta relagdo ao Absoluto de Deus que torna
possivel o ser humano, criatura contingente, um absoluto relativo. E, porque Deus leva o ser
humano absolutamente a sério, o ser humano € um ser absoluto, que ndo pode ser coisificado.
Jesus Cristo, ao fazer-se homem entre os homens, veio confirmar de forma decisiva o valor
absoluto da pessoa humana.'%

No entanto, esta abertura transcendental a Deus, realiza-se mediante a categoria da
imagem de Deus. Pois o didlogo com o tu divino realiza-se iniludivelmente no didlogo com o
tu humano. Como ja vimos no segundo relato da criagdo do homem, o proprio Deus adverte
que o homem esta so6 e lhe falta uma referéncia pessoal que esteja ao seu mesmo nivel, porque
¢ na interlocu¢do amorosa com esse ser que o0 homem se exercita e avanga na sua capacidade
de escutar e responder ao Ser de onde brota o amor. E a prova de que o ser humano estd a
responder a esse amor primeiro € a relacao interpessoal criada, ou seja, com o seu proximo, pois

“Se alguém disser: Amo a Deus’, mas odeia o seu irmdo, € um mentiroso: pois quem niao ama

% Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, pp. 176-177.
100 Cf. Ibidem, pp. 177-178.
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0 seu irmao, a quem vé, a Deus, a quem nao vé€, nao podera amar. E este € 0 mandamento que
dele recebemos: aquele que ama a Deus, ame também o seu irmdo.” (1Jo 4, 20-21). Dito de
outra maneira, quem respeita a imagem de Deus, respeita a Deus, ainda que ndo o reconheca
explicitamente, e vice-versa.!!

Ver o ser humano como pessoa nao ¢ s6 olha-lo, mas também admira-lo. Ser capaz de
surpreender-se com a originalidade e a profundidade desse ser tnico e irrepetivel, decifrar os
seus tragos e captar na sua interpelacdo a presenga de Deus. Ao fazé-lo esta-se a praticar um
ato de confianga e de disponibilidade e, por conseguinte, um tal olhar sobre a imagem de Deus
que ja ¢, de modo tacito ou expresso, uma confissao de f¢é, porque quem for capaz de cultivar a
amizade também ¢é capaz de vivéncia religiosa.!*

No entanto, a expressao, por vezes usada, “amar o proximo por amor a Deus” é perigosa
e até ambigua, porque Deus ndo ¢ uma instancia interposta nas relagdes interpessoais, antes ¢ a
realidade fundante que possibilita ver o proximo como um valor absoluto. Esta afirmagado ¢
sempre imediata e direta, sem mediacao ou indireta, o que nao acontece quando se afirma o tu
divino que é sempre mediato, ou seja, passa pela mediacdo do ser humano, dai que a oragdo
publica da Igreja dirige-se ao Pai, “pois had um s6 Deus, e um s6 mediador entre Deus e os
homens, um homem, Cristo Jesus, que se deu em resgate por todos.” (1Tm 2, 5-6). E porque o
ser humano ¢ constitutivamente religado a Deus, o homem pode dialogar com o homem num
tu - a - tu, uma vez que cada ser humano ¢ imagem de Deus, ndo podendo ser reduzido a um
objeto, por ser pessoa. Ele ¢ alguém a quem Deus se dirige antes que outro ser humano se lhe
possa dirigir. Nao ¢ a relagdo interpessoal que lhe confere o estatuto de personalidade, porque
esta, ndo sO é prévia ao encontro interpessoal, como o torna possivel.!*

Ao ser de Deus e ndo de si mesmo, o homem deve ser, existir para os outros. O ser
humano s6 se conhece a si proprio quando se reconhece como dom e s se realiza num doar-se,
ou seja, como dom também para os outros. SO serd fiel a si mesmo, se permanecer numa
disposi¢do para o amor, para amar, numa disponibilidade ao tu do outro, no qual reconhece o
mesmo absoluto que a si mesmo, enquanto efeito da suprema liberalidade de Deus. Por
conseguinte, 0 homem merece para o outro homem o mesmo respeito que merece Deus, ¢ a

inviolabilidade de Deus fica & prova na dignidade intangivel do homem. !

101 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, p. 180.

102 Cf. Ibidem, p. 181.
103 Cf. Ibidem, pp. 181-182.
104 Cf. Ibidem, p. 183.

39



Deste modo, a antropologia teologica desemboca na cristologia porque € na pessoa de
Jesus Cristo, Deus feito homem, que o ser humano descobre o seu mistério. O homem sera tanto
mais homem quanto mais e melhor realiza a sua relagdo com Deus em Cristo, ou seja, no tu

humano sacramento de Cristo.!?’

3.3. A pessoa na “Gaudium et Spes”

Pela primeira vez o magistério extraordinario da Igreja, num ensaio de sintese, aborda a
antropologia cristd com a seguinte formula:!% “Trata-se, com efeito, de salvar a pessoa do
homem e de restaurar a sociedade humana. Por isso, o homem sera o fulcro de toda a nossa
exposi¢cdo: o homem na sua unidade e integridade: corpo e alma, coracdo e consciéncia,
inteligéncia e vontade.”'"” E perante as questdes que o mundo levantava sobre o mistério do
homem, que o Concilio II do Vaticano procurou iluminar esse mistério, tendo como ponto de
partida a defini¢@o biblica do homem como imagem de Deus “A Sagrada Escritura ensina que
o homem foi criado «a imagem de Deusy, capaz de conhecer e amar o seu Criador, e por este,
constituido senhor de todas as criaturas terrenas, para as dominar e delas se servir, dando gloria

95108

a Deus e, sabendo, no entanto, que o mistério do ser humano so6 se entende a luz do mistério

do Verbo encarnado:

“Na realidade, o mistério do homem s6 no mistério do Verbo encarnado se esclarece
verdadeiramente. Addo, o primeiro homem, era efetivamente figura do futuro, isto é, de

Cristo Senhor. Cristo, novo Adao, na propria revelagdo do mistério do Pai e do seu amor,

revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua vocagdo sublime”.!”

E, também, na relacio com Deus, que radica “A razdo mais alta da dignidade

humana”!'®

, porque € nessa relacdo que o ser humano ¢ sujeito de um didlogo que brota do
amor divino e, ai vai descobrindo o respeito absoluto que se deve ter para com o ser humano,
de tal modo que, atentar contra a sua dignidade, ¢ simultaneamente atentar “e ofender a honra
devida ao criador.”!!!

Pode dizer-se que a fé cristd ndo da uma defini¢do abstrata da realidade humana. O que
o homem ¢&, s6 se explica na realidade concreta de Jesus Cristo, que, sendo ‘imagem de Deus’,

¢ também o homem perfeito, ndo no sentido moral mas ontologico.!!?

105 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, p. 184.
106 Cf. Ibidem, p. 184.

97 Gaudium et Spes, n° 3, in AAS 58 (1966), p. 1026-27.

108 Ibidem, n° 12, p. 1034,

19 Ihidem, n° 22, p. 1042.

10 Ihidem, n° 19, p. 1038-39.

" Ibidem, n°, 27, p. 1047-48.

12 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teoldgica fundamental, p. 186.
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Este aspeto parece-nos de suma importancia para os alunos, que na sua fase da
adolescéncia, com as suas duvidas e incertezas, precisam de referéncias. Assim, mostrando
Jesus Cristo como modelo de ‘Homem’, de humanidade a que todos somos chamados a ser,

propomos aos adolescentes um modelo impar.

3.4. A filiagao divina

Chegados aqui, depois de entrevermos a imagem de Deus e do homem, neste breve
percurso que terminou na Pessoa de Jesus Cristo revelador do mistério de Deus e do homem,
estamos em melhores condi¢des para abordar a filiagdo divina que nos introduz na plenitude do
amor e do ser, que é o proprio Deus.'!?

E em Cristo Jesus que nds, de facto, somos chamados a ser filhos de Deus no Espirito
de filiacdo do Seu proprio Filho, como nos diz S. Paulo:

“Todos os que sdo conduzidos pelo Espirito de Deus sao filhos de Deus. Com efeito, ndo
recebemos um espirito de escravos, para recair no temor, mas recebestes um espirito de filhos
adotivos, pelo qual clamamos: Abba! Pai! O proprio Espirito se une ao nosso espirito para
testemunhar que somos filhos de Deus.” (Rm 8, 14-16).

E nesta relagdo filial que o ser humano vai descobrindo a sua verdadeira identidade
pessoal, relacional e existencial, na luminosidade de Cristo, luz que dissipa todas as trevas.!!*
E, porque somos filhos no Filho (cf. Rm 8, 29), somos convidados a revestirmo-nos n’Ele (cf.
Col 3, 10) que transformara (cf. F1 3, 21) o mistério do nosso ser, pois, esta para além das nossas
vivéncias sentimentais e emocionais, e do modo como as possamos manifestar.'!®

E vivendo nesta relagio filial, no Espirito Santo (cf. Gl 4, 16), que o ser humano crescera
em liberdade (cf Gl 5, 1), na vivéncia dos seus afetos (de modo a nao cair em qualquer tipo de
alienacdo ou no desejo de apropriagdo do outro e de o reduzir a instrumento de auto satisfagao
ou, ainda, a qualquer forma de manipulagdo)''®, num processo de crescimento relacional'!’,
gemendo as dores de parto (Rm 8, 22 - 23) até atingir a plenitude da ‘medida ‘e a ‘estatura’ de

Cristo'!®

, 40 mesmo tempo que essa mesma relagdo vai gerando uma confianga e uma alegria
maiores (cf. 2 Co 13, 11; F13, 1; 4, 4; 1 Ts 5, 16) por se saber sustentado e amparado no amor

do Pai.'"”

113 Cf. MARTINS, Antonio Manuel Alves, Para uma antropologia cristd da afectividade, in Communio, n°. 4
(2005), p. 438.

14 Cf. [bidem, pp. 140-141.

5 Cf. Ibidem, p. 146.

116 Cf. Ibidem, p, 135.

7 Cf. [bidem, pp. 135-137.

18 Cf. [bidem, pp. 142-143.

19 Cf. [bidem, pp. 149-150.
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3.5. A fecundidade humana

No relato da criagdo do homem ‘a4 imagem e semelhanca de Deus (Gn 1, 27) vem logo
a seguir sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra” (Gn 1, 28). Seria uma interpretacao
totalmente enviusada reduzir a fecundidade humana apenas a sua dimensao bioldgica. Seria
uma perspetiva do ser contingente que apenas se sucede no espacgo e no tempo'?’ e negaria a
dimensdo fundamental do ser humano que ¢ criado ontologicamente como ser de relagao,
chamado, desde o inicio, a relagdo com Deus ¢ a realizar-se, fecundamente, na relagdo amorosa,
encontrando na alteridade homem-mulher a sua plena expressividade, embora esta nao esgote

todas as possiveis modalidades de relacionalidade'?!

, alias como a procriagdo, que ¢ “uma
forma especial” do ser humano colaborar na “obra criadora de Deus”, ndo ¢ a tnica forma ou
modalidade de fecundidade.'??

Partindo do dado biblico em que o homem ¢ criado “a imagem de Deus”, estamos
perante um conceito relacional e, por conseguinte, podemos dizer, que Deus ndo s6 entra na
auto compreensdo do homem, como também a sua pessoalidade funda a pessoalidade humana,
a qual d4 origem pelo seu amor transbordante.'?* Sendo Deus comunhio de Pessoas, é a propria
pessoalidade da comunhao trinitaria que funda, constitui, a pessoalidade humana, porque criado
“a imagem” do Deus-Trindade, sem, contudo, conseguir uma plena identidade entre ser e
relagdo, como acontece nas trés pessoas divinas, antes vive numa permanente tensdo dialética
entre o ser que ¢ (ser doado) e o ser que plenamente ainda ndo €, mas podera ser como doagao
possivel.!?* E na relacdo filial, acima abordada, que o ser humano, na sua finitude, encontra o
caminho para uma fecundidade no Espirito de Deus que ndo cessa de fecundar, reerguer e
recriar o ser humano das suas quedas, capacitando-o para novas e mais profundas relagcdes nao
s6 com Deus, mas também com os outros na comunhio fraterna'?®>, dado que nio ¢ possivel
viver uma relacdo profunda com Deus se também ndo se procura viver uma rela¢do fraterna

com os outros.'%°

3.6. A dignidade humana percebida ao longo da historia
Depois desta breve reflexdo de carater filoséfico e antropoldgico sobre a dignidade da

pessoa humana, faremos, num brevissimo resumo, referéncia aos momentos mais marcantes da

120 Cfr. JOAO PAULO I, Papa, Catequese de 12 de Setembro de 1979, n° 5, Teologia do corpo, p. 64.
121 Cf. MARTINS, Anténio Manuel Alves, in Communio, p. 438.

122 Cf, JOAO PAULO 11, Papa, Evangelium Vitae, n° 43, in AAS 86 (1995), pp. 448-449.

123 Cf. Ibidem, n° 21, p. 424-425.

124 Cf. Ibidem, n° 87, p. 499-500.

125 Cf. BENTO VI, Papa, Deus caritas est, nn® 12-15 in AAS 98 (2006), pp. 227-230.

126 Cf Ibidem, nn°. 16-18. pp. 230-231.
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histéria do Ocidente em que a dignidade humana foi sendo afirmada. Fa-lo-emos conjugando a
dignidade da pessoa humana com a paternidade divina, por esta indicar a origem e a
transcendéncia do ser humano, divinamente originado e também destinado a algo mais. De
facto, ao longo da historia do cristianismo, a paternidade divina, no seu sentido evangélico,
constituiu sempre um apelo a uma finalidade maior que qualquer delimitagdo humana e
constituiu também uma critica a toda e qualquer redugdo temporal do ser humano, por mais que
se tentasse sacralizé-la. Os proprios ritos do cristianismo sempre tiveram de expressar a filiacdo
comum ¢ a fraternidade geral.

Os primeiros cristaos ndo se consideravam traidores do Império Romano nem queriam
serem apatridas, somente ndo queriam reduzir a Roma a sua pertenga pessoal, nem o seu ultimo
destino, pois a paternidade divina desafiava a concegdo sacral do Império e levava os cristdos
a afirmarem um Deus para além do Estado. Nao se tratava duma posi¢ao politica, mas religiosa.
Os cristdos apareceram com uma grande liberdade face a religido do Império. Ndo eram contra
o Império Romano, antes apresentavam o novo credo como socialmente benéfico e
politicamente conveniente, visto que eram pacificos e rezavam pelo bem de todos.'?’

Apbs a queda do Império Romano do Ocidente e a instalagdo dos povos das invasdes
chamadas barbaras, com as suas sociedades gregarias e finalistas, formando a chamada Idade
Média, o fermento evangélico foi levedando a cultura, sobretudo com o grande contributo da
Ordem Beneditina tendo em conta que:

“(...) se somaram desde o século VI varias comunidades mondsticas, em que a paternidade
abacial dalgum modo refletia a autoridade igualitaria de Deus, no tratamento equitativo dos
monges de qualquer proveniéncia: «Nao distinga [0 abade] no mosteiro quem quer que seja.
Nao tenha mais amor a um do que a outro, a ndo ser aquele que achar mais perfeito nas boas
obras ¢ na obediéncia. Nao dé preferéncia ao que € livre por nascimento sobre o que vem a
vida religiosa de condicdo servil, a ndo ser que haja outro motivo razoavel |[...], visto que,
escravos ou livres, todos somos um em Cristo e militamos todos debaixo do mesmo jugo ao
servigo dum s6 Senhor, pois para Deus ndo ha distingdo de pessoasy. Comunidades padrao

para a propria paternidade social dalguns reis e senhores que nela se inspiravam também”.!28

O mesmo sucedeu no trato com os povos autoctones que os descobridores encontraram,
e que os teodlogos hispanicos como Francisco Vitdria e os missionarios procuraram defender,
formulando um direito natural renovado, que depois procuravam aplicar, bem como as
intervengdes do Papa com muitos pronunciamentos, dos quais destacamos o do Papa Paulo I11,

com a bula Sublimis Deus, de 1537, que rejeitou categoricamente os argumentos dos que

127.Cf. CLEMENTE, D. Manuel, Paternidade divina e dignidade humana: um percurso histdrico, in Paternidade
divina e dignidade humana, semana de Estudos Teologicos, ed. Verbo e Rei dos Livros, Lisboa 1999, pp. 185-
188.

128 CLEMENTE, D. Manuel, Paternidade divina e dignidade humana: um percurso historico, pp. 192-193.
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negavam a condi¢cdo humana aos nativos americanos, como improprios para a conversao € a
liberdade, como se pode depreender:

“O Inimigo do género humano [...] suscitou alguns dos seus satélites que, no desejo de
saciarem os seus apetites, tiveram a audacia de afirmar em toda a parte que € preciso reduzir
a serviddo esses Indios das regides do Ocidente, do Sul e mais lugares, descobertos na nossa
época, sob pretexto de serem como brutos animais incapazes de receber a fé catélica [...]
Declaramos pelas presentes letras, em virtude da nossa autoridade apostolica, que os Indios
que acabamos de mencionar, assim como todos os outros que, no futuro, chegarem ao
conhecimento dos cristdos, se bem que ainda estejam fora da fé cristd, ndo devem ser
privados da sua liberdade nem da fruicdo dos seus bens; que, muito pelo contrario, devem
poder usar desta liberdade e destes bens e frui-los licitamente; e que ndo devem ser
reduzidos a serviddo. Ha que convidar esses mesmos Indios e as outras nagdes a receber a

fé cristd pela pregagio da Palavra de Deus e pelo exemplo duma vida virtuosa”.'?’

O liberalismo ao exaltar o individuo também exaltou a nacao como realizagao coletiva
de povos ou ragas, que em finais do século XIX redundou em desfavor do individuo, tendo
como resultado as duas grandes guerras na primeira metade do século XX, em que os Papas Pio
XI e Pio XII se manifestaram contra os totalitarismos, defendendo regimes que defendam o
individuo de qualquer excesso estatal, ultrapassando o mal-entendido entre a Igreja Catolica e
algum liberalismo filoséfico e politico.'°

Mais tarde o Concilio I do Vaticano veio afirmar o respeito por cada pessoa humana
como base tedrica para a defesa da verdadeira liberdade em conjugagdo com a verdade,
defendendo a liberdade a partir da dignidade da pessoa humana como se podera verificar na
seguinte passagem, onde fica clara a fundamentacdo da dignidade humana na paternidade
divina:

“Deus, que de todos cuida com solicitude paternal, quis que os homens formassem uma s6
familia, e se tratassem uns aos outros como irmaos. Criados todos a imagem e semelhanca
daquele Deus que ° fez habitar sobre toda a face da terra o inteiro género humano, saido
dum principio tnico’ (Act. 17, 26), todos sdo chamados a um s6 e mesmo fim, que € o
proprio Deus.”"!

E esta filiagdo divina que leva a cultivar a liberdade face a qualquer tipo de servidio,
como se pode ver no seguinte trecho:

“Nenhuma lei humana pode salvaguardar tdo perfeitamente a dignidade pessoal e a
liberdade do homem como o Evangelho de Jesus Cristo, confiado a Igreja. Pois este
Evangelho anuncia e proclama a liberdade dos filhos de Deus; rejeita toda a espécie de
serviddo, a qual tem a sua tltima origem no pecado; respeita escrupulosamente a dignidade
da consciéncia e a sua livre decisdo; sem descanso recorda que todos os talentos humanos
devem redundar em servi¢o de Deus e bem dos homens; e a todos recomenda, finalmente,
a caridade.”'3?

19 pPAULO 11, Bula Sublimis Deus, in HEPE, p. 338-339, in CLEMENTE, Paternidade divina e dignidade
humana: um percurso historico, pp. 195-196.

130 Cf. CLEMENTE, D. Manuel, Paternidade divina e dignidade humana: um percurso historico, p. 198.

131 Gaudium et Spes, n°. 24, in AAS 58 (1966), pp. 1044-1045.

132 [bidem, n°. 41, pp. 1059-1060.

44



E, ainda, na filia¢ao divina e como reflexo livre do seu livre Criador, que se fundamenta
a nao coercibilidade de cada destino humano, no respeito pela dignidade da pessoa humana,
como se pode verificar noutro texto do Concilio:

“De harmonia com a prépria dignidade, todos os homens, que sao pessoas dotadas de razdo
e de vontade e de vontade livre e por isso mesmo com responsabilidade pessoal, sdo levados
pela propria natureza e também moralmente a procurar a verdade, antes de mais a que diz
respeito a religido. Tém também obrigacao de aderir a verdade conhecida e de ordenar toda
a sua vida segundo as suas exigéncias. Ora, os homens ndo podem satisfazer a esta obrigagdo
de modo conforme com a propria natureza, a ndo ser que gozem ao mesmo tempo de
liberdade psicologica e imunidade de coacdo externa. O direito a liberdade religiosa ndo se
funda, pois, na disposi¢do subjetiva da pessoa, mas na sua propria natureza.”'3

Com esta abordagem antropolédgico-teoldgica sobre a pessoa humana e por ultimo, com
um pequeno esbogo historico de como os cristdos foram descobrindo, pela filiagao divina, a
dignidade a que sdo chamados a viver, estamos mais aptos para estar ao servico da dignidade
da vida humana.

Sempre que for possivel, tentaremos fazer uma abordagem interdisciplinar, & medida
que os assuntos tratados o proporcionem. Neste caso, uma alusao a momentos chave da historia
da humanidade, ajudando a ver como as sementes do Evangelho foram germinando e dando
frutos para uma melhor compreensao e vivéncia da dignidade da vida humana. A histéria ajuda-
nos a entender o presente e a prever e a orientar o futuro. Assim, com este breve relance sobre
o passado, tipo flache, estaremos em melhores condi¢des para poder observar o momento
presente e refletir sobre os desafios que se nos deparam na tarefa educativa. Iremos fazé-lo
seguindo o pensamento do Papa Francisco até¢ 2014, mas sobretudo, apoiar-nos-emos no seu
pensamento quando ainda era Arcebispo de Buenos Aires, inspirando-nos no seu estilo
pedagogico num constante reavivar da memoria pessoal e coletiva, sem a qual perdemos a
identidade. Algo que os adolescentes tém dificuldade em encontrar, por um lado devido a
propria idade e, por outro lado, devido as imensas solicitagdes e dispersoes a que estao sujeitos

pela chamada cultura virtual.

133 CONCILIO VATICANO 11, Declaragéo Dignitatis Humanae, n°. 2, in AAS 58 (1966), pp. 930-931.
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4. A MISSAO DE ENSINAR SEGUNDO O PENSAMENTO DO PAPA FRANCISCO.

Antes de abordarmos a concec¢ao do Papa Francisco sobre o que deve ser a escola e o
ensino, propomos uma breve reflexdo sobre o0 mundo atual Ocidental e de matriz cristd com a
ajuda de um filésofo contemporaneo, Fabrice Hadjadj, para nos ajudar a refletir sobre a
realidade cultural, que estamos a viver, e, assim, podermos desempenharmos melhor a nossa

missdo de educadores.'?*

4.1. Refletir sobre a realidade.

Antes de iniciarmos esta parte do trabalho que nos propusemos realizar, como transmitir
e testemunhar o valor da dignidade da vida humana, queremos tentar perceber que realidade
temos pela frente. Trata-se de procurar “refletir sobre a realidade, mas refletir sem medo, a

135 como o Papa Francisco convidava os economistas no discurso que

refletir com inteligéncia
lhes dirigiu a 12 de Julho de 2014, por ocasido de um seminario internacional sob o titulo: “Por
uma economia cada vez mais inclusiva”.

Foi também a partir deste discurso que Fabrice Hadjadj, filosofo francés, desenvolveu
a sua conferéncia no segundo encontro promovido pela Conferéncia Nacional de Associagdes
de Apostolado dos Leigos, realizado no Porto, sob o tema: “recolocar o homem no centro”. Esta
realidade complexa, que nao ¢ aqui o lugar para mais desenvolvimentos, para a qual o Papa
aponta no seu discurso, ¢ “uma cultura do desperdicio”, porque o crescimento da produgdo
industrial provocou também o aumento do lixo, de tal maneira que quanto mais rico se ¢ mais
se deita fora, e quanto mais progresso existe mais coisas se tornam obsoletas, remetidas ao sem
valor. O mesmo ndao se passa com uma sociedade pobre e tradicional, que recupera
cuidadosamente ndo so os objetos, mas também os pensamentos € 0s saberes praticos

A sociedade rica e progressista, na sua ansia de novidade, substitui o que € antigo pelo
novo, considerando aquele como lixo. E, se inicialmente isto se passa com as coisas, facilmente
se transmitira a relagdo com as pessoas, que passam a ser descartaveis: descartam-se as criangas
ao nascer, as pessoas idosas, os jovens sem emprego € todos aqueles que nao servem a
realizacdo econdmica, sendo, por isso, excluidos da sociedade. Esta mentalidade do calculo

puramente utilitario acaba por rejeitar tudo o que lhe pareca intatil. O homem passa a ser para o

134 Nao € este 0 espaco e 0 momento para abordar a questdo da metodologia para olhar a realidade, na perspetiva
do Papa Francisco. Para abordar essa questdo sugerimos: LEUZZI, Lorenzo, Amar e servir, o realismo historico
do Papa Francisco, ed. Paulus, Lisboa, 2015.

135 Papa Francisco, Para uma economia cada vez mais inclusiva, in,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/july/documents/papa-
francesco_20140712_seminario-economia.html, acedido a 28 de Junho de 2016, p. 1.
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mercado, em vez deste ser para o homem.!*® Para esse perigo alerta o Papa ao afirmar: “E
quando o homem ndo esta no centro, ha outra coisa no centro e o homem est4 ao servigo dela.
Portanto, a ideia ¢ salvar o homem, no sentido que volte para o centro: da sociedade, dos
pensamentos, da reflexdo. De novo a levar o homem para o centro.”!*’

Recolocar o homem no centro implica um retorno ao seu lugar original e ndo a um lugar
arbitrario que algumas antropologias pretendem fazer. Dai a necessidade de estarmos atentos a
um tipo de antropocentrismo que ndo dignifica a pessoa humana, como se pode verificar com
as utopias do século XIX e os desastres do século XX, em que se pode falar de um colapso do
humanismo antropocéntrico. Ao pretender colocar o homem no centro, como senhor e soberano
da sua vida, acabou por fazer da sua vida um material manipulével ao arbitrio dos seus desejos
e caprichos, de tal modo que ja ndo havera mais nada a repor no seu lugar. Com isso nao havera
transcendéncia para alimentar o homem ¢ o impedir de se devorar a si proprio. O dado da
natureza deixou de ser um dom a respeitar e a cultivar, para passar a ser uma base de dados para
explorar.

Este humanismo antropocéntrico degenerou num humanismo tecnocéntrico, que rejeita
receber-se dos pais temporais ¢ do Pai Eterno, para ser o produto dos seus proprios
empreendimentos, ficando escravo das suas maquinas e dos seus mercados. '

O que se disse até aqui sobre uma certa antropologia que pretendeu colocar o homem
no centro, mas sem referéncia ao transcendente, ou seja, o antropocentrismo, poder-se-a dizer
sobre a dignidade humana que também se presta a ambiguidades, como muito bem exemplifica
Fabrice Hadjad:

“A «dignidade» serve, muitas vezes, para legitimar a autoidolatria que acabamos de por em
evidéncia: um dominio total do homem sobre a natureza, incluindo sobre a sua propria
natureza, que conduz a devastacdo. Assim, a palavra ¢ emblematicamente utilizada pela
«Associagdo pelo Direito de Morrer com Dignidade», a fim de promover a eutanésia.”'*’

Estas ambiguidades sdao dificeis de explicar ou mostrar aos adolescentes porque sao
facilmente influenciaveis e tém pouca capacidade e oportunidade para refletir ou quem os ajude
arefletir. Assim, mais uma vez, se v¢€ a pertinéncia da disciplina de Educa¢do Moral e Religiosa
Catodlica. E uma disciplina que pode e deve proporcionar aos adolescentes espago e tempo para

fazer alguma analise critica da cultura dominante. E importante ajuda-los a perceber que a

136 Cf. HADJADJ, Fabrice, Recolocar o homem no centro, in,
http://www.cnal.pt/images/Fotografias SITE/20_Encontro CNAL/Fabrice_Hadjadj IIENL _pt.pdf,
acedido a 25 de Junho de 2016, p. 1.

137 FRANCISCO, Papa, Para uma economia cada vez mais inclusiva, p. 1.

138 Cf. HADJADJ, Fabrice, Recolocar o homem no centro, pp. 2-3.

139 Ibidem, p. 4.
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dignidade humana nao pode fechar-se em si mesma, sendo corre o risco de ficar atrofiada, tal
como acontece com o antropocentrismo como ja foi referido acima, porque a dignidade humana
¢ dom e tarefa que exige ser investido, como se pode verificar com os exemplos simples e de
facil perce¢ao que Fabrice Hadjadj sabe usar com mestria:

“Porque a dignidade humana ndo ¢ uma dignidade de plenitude, mas uma dignidade de
recetividade e de responsabilidade.

Tomai uma bilha. Ela ¢ feita para oferecer agua. Enquanto esta vazia, ¢ menos do que ela
propria, e muito menos do que a agua do rio. Mas quando estd cheia e deita dgua para
refrescar um pouco, ela € entdo mais que a agua, porque se torna dgua oferecida; torna-se
mais que ela propria, porque o que realiza vai mais longe do que o espaco oco da sua
terracota. NOs somos assim vasos de argila, capazes de todos os tesouros, para retomar uma
expressdo de S. Paulo (2 Cor 4, 7). Somos menos que nada, mas como um recetaculo que
pode acolher tudo, na gratidao e na responsabilidade em relacdo a tudo.

Explico-me um pouco. Podeis colocar o homem no centro, mas a primeira coisa que ele fara,
se for verdadeiramente humano, ¢ descentrar-se. E isso que o carateriza. Enquanto o animal
se pde no centro do seu ambiente, e faz tudo pela sobrevivéncia da sua espécie, o homem ¢
aberto ao mundo e interessa-se por aquilo que ultrapassa a sobrevivéncia da sua espécie. E
esta abertura faz-se pelo seu corpo e pelo seu espirito, pelo seu espirito gragas ao seu corpo.
O seu espirito é capaz de conhecer tudo, de convenire cum omni ente, diz S. Tomas de
Aquino, quer dizer de «encontrar qualquer ser».”!40

No entanto, esta abertura também tem os seus riscos porque nos pode levar a dispersao
podendo, até, possibilitar uma dispersao total, como refere o autor:

“Esta abertura aos possiveis nao ¢ sem risco. Implica a possibilidade de uma dispersdo total.
Podemos apaixonar-nos pelas aventuras de uma vedeta ou pela vida sexual das moscas e
esquecer a aventura da nossa propria vida sexuada. Podemos mesmo tornar-nos moralmente
desumanos, fixando-nos numa possibilidade (que pode alias ser uma recusa de escolher),
fechando-nos a realizagdo dos outros € a nossa.”'*!

A chamada cultura virtual tem esta grande capacidade de levar a este tipo de dispersao,
dai a necessidade de estarmos atentos aos comportamentos de risco dos adolescentes, ajudando-
0s a evitar cair nessa dispersao escravizante.

Segundo Fabrice, o colapso do humanismo antropocéntrico deixou emergir a sua
verdade, que ele chama de tecnocentrismo pds - humano, em que:

“O humano ndo ¢ mais do que um desperdicio, ou antes um material para fabricar um alegado
super-homem, na realidade uma espécie de super-engrenagem no grande super- dispositivo
mundial.

Desde entdo, podemos passar facilmente do desperdicio a jihad, ou do desperdicio ao terreno
baldio, inculto. O pds-humanismo tecnocéntrico produz uma dupla reagdo contemporanea: a
do anti-humanismo teocéntrico ¢ a do ambientalismo infra-humano. Estas trés figuras pos-
modernas, com os seus trés pseudoparaisos, o paraiso do cyborg, o paraiso do bonobo e o
paraiso do kamikaze opdem-se entre si, mantendo-se cada um no seu erro e denunciando o
do outro; mas também condizem-se mais essencialmente: estdo de acordo para desprezar o
humano no homem, ¢ é por isso que elas podem acabar por se entender.”!#?

19 HADJADJ, Fabrice, Recolocar o homem no centro, pp. 4-5.
4 Ibidem, p. 5.
192 IIbidem, p. 7.

48



Este tecnicismo pode tomar proporg¢des alarmantes no campo da informatica em que o
homem nao so6 transforma os meios com que comunica, como também se transforma a si proprio
e a sua cultura a um ritmo nunca antes visto.'*’

Segundo Jorge Bergoglio, a cultura contemporanea carateriza-se por uma mentalidade
tecnicista € por uma procura de uma espécie de messianismo profano, que gera um homem
gnostico possuidor de saberes, mas sem unidade e mesmo com necessidade do esotérico,
embora secularizado. Por outro lado, esta mesma cultura é povoada de temores conscientes e
inconscientes onde, depois, se erguem deuses fabricados a imagem e semelhanga dos seus
fabricantes, como espelhos das proprias insatisfagdes, medos e autossuficiéncias.'**

Outra carateristica desta cultura hodierna, consiste num certo sincretismo conciliador
que evita o conflito por um equilibrio de forgas, numa espécie de totalitarismo moderno,
prescindindo dos valores que o transcendem. Préximo deste sincretismo, encontra-se o
relativismo que ¢ fruto da incerteza, contagiada de mediocridade, em que os valores sdo
desconetados das suas raizes cristds, convertendo-se em monadas, lugares comuns ou
simplesmente em nomes. Além disto, surgiu, também, um novo niilismo que universaliza tudo,
anulando e desmerecendo particularidades em que a pessoa ¢ reduzida a um nimero nas
estatisticas e nas sondagens.!*’

Todas estas carateristicas da sociedade levam a um tipo de homem que Jorge Mario
Bergoglio descreve do seguinte modo:

“O homem de hoje vive o desenraizamento e o desamparo. O desejo desmedido de autonomia
herdado da modernidade trouxe-o até aqui. Perdeu o apoio de algo que o transcenda. Aqui,
da-se uma tensdo entre os opostos regra — originalidade, na qual ¢ preciso evitar cair tanto na
coergdo — que é exagero da regra — como a impulsividade — que € exagero da originalidade.
Desse afastamento das raizes constitutivas advém a tentagdo dos retornos e dos refugios
culturais. Ao encontrar-se dividido, divorciado de si mesmo, confunde a nostalgia propria do
chamamento da transcendéncia com a saudade de media¢des imanentes também
desenraizadas.”!#6

Contudo nem tudo € negativo, como em todas as épocas. Podemos dizer que a realidade
atual apresenta-se ambigua. O mundo global se por um lado possibilita a constru¢do de uma
comunidade mundial plurifacetada e solidaria, por outro lado impdem-se, de forma unilateral,
costumes culturais sobre outras culturas, nao referindo as questdes ecoldgicas, por nao ser este

0 espago para isso.'?’

143 Cf. SPADARO, Antonio, Ciberteologia, ed. Paulinas, Lisboa, 2013, pp. 21-32.
144 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, ed. Paulinas, Lisboa, 2015, p. 9.

145 Cf. Ihidem, pp. 10-11.

146 Ibidem, pp. 11-12.

47 Cf. Ibidem, p. 110.
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4.2. Os desafios que a realidade levanta

Para o fil6sofo Fabrice Hadjadj o grande desafio antropologico que se coloca aos nossos
dias ¢ um desafio teologal, um apelo a evangelizacdo porque s6 ela ¢ portadora de libertacao.
Fala de evangelizagdo e ndo de um discurso sobre Deus porque este também traz os seus perigos
como se podera ver no seguinte trecho:

“Contudo, trata-se de facto do antincio do Evangelho, e ndo do antncio de Deus. Ja ndo basta
dizer: «Sem Deus, o homem ndo sabe onde ir € ndo consegue mesmo compreender quem ele
é». A situacdo que descrevemos anteriormente marca a insuficiéncia radical do deismo assim
como do espiritualismo para defender o humano. Em nome de Deus, podemos desprezar o
homem e cair num anti-humanismo teocéntrico e, portanto, no atentado suicida para estender
o império de Ald. Em nome do espirito, podemos desprezar a carne, cair no pés-humanismo
tecnocratico e, portanto, na venda do homem aos bocados para construir um andréide
perfeitamente integrado no desespero circundante.

O tunico Deus que pode defender o humano contra os empreendimentos do homem
«aumentado» ou do homem «submisso» ¢ o Deus feito homem. Nao super-homem, mas
simplesmente homem. Néo chefe religioso organizando razias, mas pobre, trabalhando com
as suas maos, pedindo de beber a uma Samaritana. ..

E preciso compreender bem isto: se o Verbo se fez carne numa familia judia, se ele mesmo
se tornou carpinteiro numa época em que ndo havia internet nem mesmo eletricidade,
significa que, para levar uma existéncia divina, ndo temos necessidade de todas as inovagdes
fantasiadas pela tecnologia; a imortalidade, aqui em baixo, seria um impedimento para a vida
eterna, o dominio total seria um entrave a entrega filial... E, se o Verbo morreu na cruz,
depois de ter pedido ao primeiro Papa para meter a espada na bainha, é que para estender o
reino de Deus ndo temos necessidade de pegar em outras armas sendo na do simples
testemunho (com um pequeno chicote, apesar de tudo, para expulsar os vendilhdes do
Templo). Basta pouca coisa para sermos verdadeiros homens novos, quer dizer, santos. E
raro, por isso, que tenhamos falta de meios. Pelo contrario, temo-los em demasia, a maior
parte das vezes: ¢ a acumulacdo frenética dos meios que nos leva a adiar sem cessar a hora
da caridade, quando bastaria um pouco de pdo e de vinho do Porto a partilhar, cantando com
os pobres, para reinaugurar o Reino.”'*

Em carta dirigida aos educadores da sua Diocese, na Pascoa de 2007, Jorge Mario
Bergoglio exortava-os a estarem numa atitude de servico ao homem, numa atitude evangélica,
promovendo a sua auténtica dignidade porque essa ¢ uma atitude evangélica a que a Igreja ndo
se pode eximir, ao afirmar:

“Vos sois educadores. Ser educador ¢ comprometer-se a trabalhar numa das formas mais
importantes de promoc¢do da pessoa humana e da sua dignidade. E ser educador cristdo é
fazé-lo a partir de uma concegdo do ser humano que tem algumas caracteristicas que a
distinguem de outras perspetivas.”!#

Depois de referir que a Igreja ndo pretende competir com ninguém nem com nenhuma
estrutura, mesmo que seja do Estado, embora seja tarefa de toda a sociedade e que deve ser
garantida pelo Estado, explica qual o motivo por que a Igreja deve estar presente na missao de

educar, do seguinte modo:

1“8 HADJADJ, Fabrice, Recolocar o homem no centro, p. 8.
149 BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, ed. Paulinas, Lisboa, 2015, p. 154.
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“O unico motivo pelo qual temos de fazer algo no campo da educagéo € a esperanga numa
humanidade nova, segundo o designio divino; € a esperanga que brota da sabedoria crista,
que em Jesus Ressuscitado nos revela a estatura divina a qual somos chamados. Para que ndo
esquecamos que o Mistério de Cristo, ‘revela’ plenamente o homem ao proéprio homem, como
dizia Jodo Paulo II, na sua primeira enciclica.”!*°

Partindo da expressdo dignidade transcendente, retirada da mensagem do Papa Bento
XVI para a Jornada Mundial da Paz desse ano de 2008, Bergoglio explica, de forma simples e
acessivel, como lhe € proprio, em que consiste essa dignidade transcendente:

“A verdadeira medida do que somos nao se calcula apenas em relagao a uma ordem dada por
fatores naturais, biologicos, ecologicos, até sociais; mas sim no lago misterioso que, sem nos
libertar da nossa solidariedade para com a criagdo da qual fazemos parte, nos aparenta com
o Criador, para ndo ser simplesmente ‘parte’ do mundo, mas antes ‘culmina¢do’ do mesmo.
A criagdo ‘transcende-se’ no homem, imagem e semelhanga de Deus. Porque o homem ndo
¢ s6 Adao; é também, e sobretudo, Cristo, em quem foram criadas todas as coisas, primeiro
designio divino.

E reparem que isto da lugar, no Cristianismo, a uma concegdo bastante peculiar do que é
‘transcendéncia’. Uma transcendéncia que ndo estd ‘fora’ do mundo! Situarmo-nos
plenamente na nossa dimensao transcendente ndo tem nada a ver com separarmo-nos deste
mundo. Consiste em reconhecer e viver a verdadeira ‘profundidade’ do criado. O mistério da
Encarnagdo € o que marca a linha divisoria entre a transcendéncia cristd e qualquer forma de
espiritualismo ou transcendentalismo gnostico.

Neste sentido, o contrario de uma concegao transcendente do homem néo seria s6 uma visao
‘imanente’ do mesmo, como uma visdo ‘intranscendente’. Isto pode parecer um jogo de
palavras. Porque ‘intranscendente’ significa, na linguagem comum, algo sem importancia,
fugaz, que ‘ndo nos deixa nada’, algo de que poderiamos prescindir sem perdermos nada.
Mas nao nos confundamos: esse ‘jogo de palavras’ nio é ele mesmo intranscendente. Revela
uma verdade essencial. Quando o homem perde o seu fundamento divino, a sua vida e toda
a sua existéncia comeg¢am a perder contornos, a diluir-se, a tornar-se ‘intranscendente’. Cai
por terra aquilo que o torna unico, imprescindivel. Tudo o que faz com que a sua dignidade
seja algo inviolavel perde o seu fundamento. E a partir dai, um homem que se tornou
‘intranscendente’ passa a ser uma pega mais em qualquer quebra-cabegas, mais um pedao no
xadrez, mais uma entrada em todo o tipo de cadeia de produgdo, mais um nimero.”!>!

As consequéncias dessa antropologia da intranscendéncia ou do antropocentrismo,
como ja se fez referéncia acima, leva a uma cultura do descartavel em que tudo ¢ medido pelo
dinheiro e ndo se respeita até a propria a natureza, entrando em rutura com ela, provocando
problemas ecoldgicos.!>? Perante esta realidade D. Jorge Bergoglio convida os educadores a
contribuirem para uma nova atitude face a natureza:

“Como educadores, tereis de assumir o desafio de contribuir para uma nova sabedoria
ecologica que entende o lugar do homem no mundo e que respeite o proprio homem, que é
parte do mundo. O sentido da ciéncia e da técnica, da producdo e do consumo, do corpo e da
sexualidade, dos meios pelos quais somos participantes da criacdo e transformacao do mundo
dado por Deus, merece uma rigorosa meditacdo nas nossas comunidades e nas nossas aulas;

150 BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, p. 155.
5! Ibidem, pp. 156-157.
152 Cf. Ihidem, pp. 158-161.
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meditagdo que ndo exclui uma conversdo da mente € do coragao para ir mais além da ditadura
do consumismo, da imagem e da irresponsabilidade.”'>

Dai a necessidade de saber revalorizar outros aspetos da vida e da forma como nos
relacionamos uns com outros € com as coisas:

“Revalorizar o gratuito, em vez do ‘s6 vale o que custa’; revalorizar o que implica tempo e
trabalho partilhado, em vez do ‘ja feito’ para um consumo rapido e descartavel. Revalorizar
igualmente a beleza plural e diversa das pessoas, em vez de nos submetermos a ditadura dos
corpos estandardizados ou das diferencas entendidas como motivos de discriminagao.

Um humanismo transcendente convida-nos, entdo, a reformular o0 modo como somos parte
da ‘natureza’ sem nos reduzirmos a ela. Mas ha mais.”!>*

A dignidade transcendente implica, também, a transcendéncia do amor, uma
transcendéncia ao egoismo proprio numa abertura constitutiva ao outro, contrariando uma
concecdo pos-moderna em que ha uma entronizagao do individuo como unico sujeito da vida
social, numa espécie de individualismo competitivo. Por conseguinte, na vivéncia de um
verdadeiro humanismo tem de estar presente o amor como vinculo entre os homens, uma vez
que o ser humano s6 existe em referéncia ao seu semelhante e & comunidade, porque ninguém
veio de si mesmo nem pode viver para si mesmo, como nem tudo se compra ¢ se vende, numa
concecao idolatrica do mercado, sem haver lugar para o gratuito. Além disso, a dignidade
humana s6 se vai entendendo na relagdo com Deus, numa relacao filial que nos abre a esperanga
num mundo em devir, e a acio de Deus que da sentido e mostra o fim da historia.'>® Neste
sentido o homem compreende-se como “Homo Viator”, como ser em caminho, vivendo com a
inquietacdo do coracdo sem se deixar anestesiar por falsas segurangas ou qualquer tipo de
manipulagdo. Aqui D. Bergoglio questiona os educadores sobre a maneira como se poderia

conseguir que as criancas passassem de inquietas na disciplina a inquietas na procura. !>

4.3. Concecao de escola do Papa

A escola deve ensinar a compreender a realidade e por isso ela ¢ também sindnimo de
abertura a realidade. Assim, ir a escola € abrir a mente e o coragao a realidade, nas suas diversas
dimensdes. Ai se aprende a aprender, num processo continuo de abertura a realidade e os
professores sdo ou deverdo ser os primeiros que permanecem abertos a realidade com uma

mente aberta para aprender, sendo estimulo para os alunos nessa abertura a algo sempre mais.

153 BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, pp 161-162.
154 Ibidem, p. 162.

155 Cf. bidem, pp. 162-170.

156 Cf. Jbidem, pp. 178-185.
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Além de ser abertura a realidade a escola ¢ também um lugar de encontro. Nela se
encontram companheiros, professores, pais € muitas outras pessoas num processo continuo de
aprendizagem que exige o contributo de todos. Para ilustrar esta necessidade, o Papa cita um
ditado africano: “Para educar um filho ¢é necessario uma aldeia.”!’

Num mundo em desacordo ¢ necessario uma cultura do encontro. Numa cultura do
descartavel ¢ urgente uma cultura da integracdo. As criangas ndo podem ficar entregues a elas
proprias, ndo podem ficar na rua, e a escola tem um papel fundamental nesse processo de
integragdo.!>®

O Papa considera que foi quebrado o pacto educacional em que se quebraram os lagos
familiares com as escolas e, para fazer face a isso, diz ele:

“¢ muito importante fortalecer os lagos: vinculos sociais, familiares e pessoais. Todos, mas
sobretudo as criancas e os jovens, precisam de um contexto adequado, de um habitat
realmente humano, onde se verifiquem as condi¢des para o seu desenvolvimento pessoal
harmonioso e para a sua inser¢@o no /sabitat maior da sociedade. Portanto, ¢ muito importante
0 compromisso para criar uma «rede» ampla e lagos fortes realmente humanos, que apoie as
criangas, que as abra de forma serena e confiante a realidade, que seja um auténtico lugar de
encontro, em que o verdadeiro, o bom e o belo possam encontrar uma justa harmonia. Se a
crianga ndo possuir tudo isso, fica-lhe s6 o caminho da delinquéncia e das dependéncias.”'®

Assim, para além da abertura a realidade e de espaco de encontro, a escola tem por
missdo educar para o sentido do verdadeiro, do bem e do belo, porque a educacao nao pode ser
neutra: “ou ¢ positiva ou € negativa; ou enriquece ou empobrece; ou faz crescer a pessoa ou a
deprime, pode até corrompé-la.”'®® Estes elementos, o verdadeiro, o bem e o belo, aparecem
inseparaveis:

“Se uma coisa é verdadeira, ¢ boa e bela; se é bela, ¢ boa e ¢ verdadeira; e se ¢ boa, ¢
verdadeira e bela. E juntos, estes elementos, fazem-nos crescer e ajudam-nos a amar a vida,
até quando estamos mal, até no meio de problemas. A verdadeira educagdo faz-nos amar a
vida, e abre-nos para a plenitude da vida!”!¢!

Esta abertura para a vida em plenitude, exige que a escola eduque para a maturidade em
que a pessoa devera falar as trés linguas: “a lingua da mente, a lingua do coracao e a lingua das

maos. Mas harmoniosamente, isto €, pensar o que se sente € o que se faz; sentir bem o que se

157 FRANCISCO, Papa, Discurso aos estudantes e professores de escolas italianas, in

https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/may/documents/papa-
francesco_20140510_mondo-della-scuola.html, acedido a 5-7-2016, p.1.

158 Cf. Ibidem.

159 Papa Francisco, Discurso aos participantes do encontro mundial dos diretores de “Scholas
occurrentes ”,in, https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/september/documents/papa-
francesco 20140904 _direttori-scholas-occurrentes.html, acedido a 5-7-2016, p.1.

190 FRANCISCO, Papa, Discurso aos estudantes e professores de escolas italianas, p.1.

161 Ibidem.
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pensa e o que se faz; e fazer bem o que se pensa e o que se sente. As trés linguas, harmoniosas
e juntas! 16

Trata-se, portanto, de uma formagao integral que devera oferecer “a todos (...) a
proposta cristd, ou seja, Jesus Cristo como sentido da vida, do cosmos e da histéria.”'®* Sem
triunfalismo de qualquer espécie, mas sem receios de fazer da escola um lugar onde todas as
questdes e perguntas possam ser acolhidas, e, onde a luz do Evangelho, se estimula a procura
pessoal.!®4

Consciente dos desafios que se colocam a escola, em sociedades cada vez mais
multiculturais e pluralistas, o Papa refere a necessidade de uma boa preparagao e qualificagao
dos formadores, porque a missdo de educar ¢ muito exigente e reveste-se de um carater muito
especial como se pode verificar na citagdo que se segue:

“Educar ¢ um gesto de amor, ¢ dar vida. E o amor € exigente, requer que utilizemos os
melhores recursos, que despertemos a paixdo e que nos coloquemos a caminho com
paciéncia, juntamente com os jovens. Nas escolas catolicas, o educador deve ser antes de
tudo muito competente, qualificado e, a0 mesmo tempo, rico de humanidade, capaz de
permanecer no meio dos jovens com um estilo pedagogico, para promover o seu crescimento
humano e espiritual. Os jovens tém necessidade de qualidade do ensino e igualmente de
valores, ndo apenas enunciados, mas testemunhados. A coeréncia € um fator indispensavel
na educacdo dos jovens. Coeréncia! Nao se consegue fazer crescer, ndo se pode educar, sem
coeréncia: coeréncia e testemunho.”!%

Além disso, os formadores deverdo estar dispostos a procurar novas formas de
educacdo, por vezes ndo convencionais, a fim de responder as necessidades dos lugares, dos
t d bend i ao fi ) area d 166 tend

empos e das pessoas, sabendo correr riscos para ndo ficar s6 na area de seguranga, °° tendo,
também, sempre presente que a educacao cristd, que tem como horizonte a paciéncia de Deus
para connosco, exige um acompanhamento paciente pelos tempos de cada pessoa.'®’

A tarefa de educar nunca esta terminada, exige uma criatividade que ndo ¢ um criar do
nada nem repetir o mesmo, antes implica um responsabilizar-se pelo que ja existe, com toda a

sua densidade, e encontrar um caminho pelo qual, e a partir do qual, se vai manifestar algo de

12 FRANCISCO, Papa, Discurso aos estudantes e professores de escolas italianas, p.1.

163 Papa Francisco, Discurso aos participantes na plendria da Congregagdo para a Educacdo Catdlica, in,
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/february/documents/papa-

francesco 20140213 _congregazione-educazione-cattolica.html, acedido a 5-7-2016, p. 1.

164 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, ed. Paulinas, Lisboa, 2015, pp. 52-56.

165 FRANCISCO, Papa, Discurso aos estudantes e professores de escolas italianas, p.1.

166 Cf. FRANCISCO, Papa, Respostas ds perguntas dos representantes das escolas dos jesuitas na Italia e na
Albdnia, in, https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/june/documents/papa-
francesco 20130607 _scuole-gesuiti.html, 7-7-2016, p. 4.

167 Cf. FRANCISCO, Papa, Discurso aos participantes no Il Congresso dos movimentos eclesiais e das novas
comunidades, in, http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/november/documents/papa-
francesco 20141122 convegno-movimenti-ecclesiali.html, acedido a 7-7-2016, p. 1.
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novo.'®® Isto supde que ndo se pode construir sobre a destruicdo indiscriminada do anterior,
antes exige que se parta do reconhecimento e valor do outro. Exige o reconhecimento das
diferengas, dos saberes prévios, das expectativas e até dos limites dos alunos e das suas
familias.'® Assim, mais do que construir, devemos falar em reconstruir, procurando colocar
em primeiro plano os fins, os desejos e ideais, de modo a encontrar formas mais eficazes e
reorientar as agdes para esses mesmos fins, desejos e ideais, de maneira a articular os esforcos,
gerando novas realidades que permitam manter o ritmo coerente e a partilha.'”

Nesse sentido, Jorge Mario Bergoglio sempre fez questdo de referir que ¢ missao da
Igreja testemunhar e anunciar o amor de Deus pela criagdo e de modo especial pelo ser humano
como se pode verificar:

“Fundados no mistério de Deus, manifestado na Carne de Cristo, podemos delinear a tarefa
formativa dos nossos colégios: ser reflexo da esperanca cristd de enfrentar a realidade com
verdadeiro espirito pascal. A humanidade crucificada ndo da lugar a inventarmos deuses nem
a julgarmo-nos omnipotentes; € um convite — através do trabalho criador ¢ do proprio
crescimento — para acreditar e manifestar a nossa vivéncia da Ressurrei¢do, da Vida nova.”!”!

Assim, a escola surge como espago privilegiado para testemunhar, anunciar e formar a
vida das pessoas nessa vida fundada numa relagdo filial com Deus, por meio de Jesus Cristo:
“E missdo da escola formar-se ¢ formar nesta consciéncia: o homem é filho, filiacdo no
Unigénito do Pai, e, portanto, feito para aspirar ao seu Desejo, a sua Vontade, que reorienta
sempre a propria.”!’? Relacdo esta que nos proteja de todo o tipo de ilusdo que nos impede de
ir mais além de n6s mesmos e, desse modo, negarmo-nos a viver segundo a dignidade a que
somos chamados, como por exemplo:

“A ilusdo relativista de que a orientagdo propria estd em si mesmo ndo ¢ sendo mais uma
viagem naufraga, que marca uma nova frustragcdo. Nos, os seres humanos, nao podemos viver

sem Lei que nos estruture, sem Chamamento que nos oriente, sem Calor de Pai que nos

convoque.”!'"3

Sendo chamados a viver a aventura da vida numa atitude de confian¢a e de esperanca
cristd, que nos ajuda a enfrentar os desafios, ultrapassando receios e obstaculos, sabemos que
ndo estamos entregue, a nés mesmos e abandonados ou entregues a forcas estranhas, como
acontece quando nos deixamos levar pelo espirito do relativismo.

“O espirito relativista procura evitar as tensoes, os conflitos; teme a verdade. Da-nos medo,
nestes tempos onde tudo parece mover-se por mero interesse, pensar que algo possa ser Dom,

168 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, pp. 18-19.
199 Cf. Ihidem, pp. 32-34.

10 Cf, Ihidem, pp. 44-45.

17t BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 14.

172 Ibidem, p. 14.

173 Ibidem, p. 14.
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que ha um Amor que nos ampara € que a Unica garantia de sermos livres em plenitude esta
em abragar-se a essa Verdade.”'"*

A escola podera e devera ser uma comunidade onde se aprende a procurar € a viver na
Verdade, a abragar a dita Verdade, porque esta tarefa s6 se consegue concretizar em pequenas

comunidades como refere Bergoglio:

“A realizagdo concreta da Verdade em que acreditamos € possivel, nas particularidades
diferenciadas. A partir de comunidades pequenas, mas conscientes da sua identidade,
afirmadas sem soberbas nem estereotipos, mas com a serenidade de quem acredita e convoca
apenas com o seu exemplo, € possivel gerar aqueles que sejam capazes de grandes desejos e
grandes renuncias. A nossa paixdo ¢ gerar verdadeiros filhos dessa Verdade, ainda que
estejamos ausentes de projetos mundanamente ambiciosos.”!”

Mas a Verdade que vimos a falar ¢ algo que nos transcende e sempre nos transcendera
como lembra Bergoglio: “A Verdade ¢ um dom grande de mais para nés, e precisamente por
isso, aumenta-nos, amplia-nos, eleva-nos. E torna-nos servidores de tal dom.”'’® Por
conseguinte, a escola para ser esse espaco de acolhimento e abertura a Verdade devera
desenvolver a pratica do didlogo e do amor que pressupde o reconhecimento do outro como
outro, numa aceitagcdo do valor da diversidade, como também ajudar a ndo deixar diluir, perder
ou desaparecer o que seria o contributo de cada um na construgdo do que é comum.!”’

Assim, a escola devera ser um espaco privilegiado de intercambio e de encontro, mas
de um encontro educativo que leve ao crescimento interior do educando que forma, ou seja, que
ajuda a conformacao da vida e a educagdo favorega o tecido da sociedade civil, em que a
educagdo como encontro se aprenda a ser sociedade e a sociedade aprenda a ser sociedade
solidéria.!”®

Na Pratica de Ensino Supervisionada procuramos ter essa atitude de respeito para com
os alunos, embora de forma um pouco timida, por ndo querermos impor o que quer que fosse,
atitude essa de respeito que também se fez sentir por parte dos alunos, proporcionando

momentos de verdadeiro encontro educativo em que houve crescimento interior mituo: nos

alunos e em nos.

174 BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 15.

175 Ibidem, p. 15.

176 BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, p. 57.

177 BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 111.

178 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, O verdadeiro poder é servir, ed. Nascente, Braga, 2013, pp. 83-86.
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4.4. A importancia da memoria.

Outra tarefa da escola ¢ educar e cultivar a memoria porque nao ¢ possivel avangar, seja
em que aspeto for, sem memoria como Bergoglio no-lo diz taxativamente: “Afirmamos que
todo o avango nao enraizado na memoria das nossas origens que nos dao o existir, mesmo o
cultural e o historico, ¢ ficcdo e suicidio. Uma cultura sem raizes ¢ sem unidade nao se
mantém.”'” Assim, toda a educagio devera fazer apelo a memoria: memoria do proprio
caminho pessoal, memoria de como o Senhor nos procurou, memoria da familia, memoria da
comunidade educativa, memoria de um povo. Memoria essa que nao ¢ como a de um
computador sem corag¢do, mas como Maria que guardava as coisas no seu coragio. '3’
Sem memoria, como refere Jorge Mario Bergoglio, nao ha futuro:

“Porque a memoria ¢ uma poténcia unificadora e integradora. Tal como o entendimento
entregue as suas proprias forcas se desmorona, a memoria vem a ser o ntcleo vital de uma
familia ou de um povo. Uma familia sem memoria ndo merece tal nome. Uma familia que
ndo respeita ¢ ndao cuida dos seus avos, que sdo a sua memoria viva, ¢ uma familia
desintegrada; mas uma familia € um povo que se recordam sdo uma familia € um povo de
futuro.

A humanidade inteira tem a sua memoria comum. A recordagado da luta ancestral entre o bem

e o mal. A eterna luta entre Miguel e a Serpente, ‘a serpente antiga’ (cf. Ap 12, 7-9) que foi

vencida para sempre, mas que ressurge como ‘inimigo da natureza humana’ .'*!

Seguindo a histéria da salvagdo, Bergoglio mostra que sempre que falhou a memoria do
povo de Israel, das interven¢des de Deus para salvar o seu povo, este acabou por sofrer as
consequéncias desse esquecimento e dai conclui que todo aquele que nao tem memoria agarra-
se aos idolos, a novidade do que € efémero, e deixa-se arrastar para a escravidao.

A Igreja faz memoria da Paixdo do Senhor e a Eucaristia € a recordagdo dessa Paixao,
recorda a graca e o pecado, a misericordia e o arrependimento, o bem e o mal, o tempo e a
eternidade. Aqui entra a fé dos nossos pais, a f¢ de um povo que em si € libertadora e ntcleo da
nossa identidade pessoal e comunitaria. Essa fé que nos abre a agdao do Espirito Santo que, por
sua vez, nos ilumina e fortalece. E porque nos fortalece e torna inteligentes e sagazes, a fé ¢
revolucionaria e combativa, nao no sentido de uma combatividade de escaramugas, mas num
servico a Igreja e ao mundo sem estar ao servico de qualquer ideologia. '%?

Contudo, esta fé estd sujeita a tentagdes de varia ordem pelo que € necessario pedir a fé
e estar vigilantes as tentagdes, muito subtis, que nos levam a afastar-nos dela, sendo uma delas

a tentacao de:

17 BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 8.
180 Ibidem, p. 25.

81 Ibidem, p. 26.

182 Cf. [bidem, pp. 27-29.
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“privilegiar os valores do cérebro em detrimento dos valores do coragdo. Nao ¢ assim. Apenas
o coragdo une e integra. O entendimento sem o sentir piedoso tende a dividir. O coracdo une
a ideia com a realidade, o tempo com o espago, a vida com a morte e com a eternidade. (...)
O pior que pode acontecer a um ser humano é deixar-se arrastar inadequadamente pelas
‘luzes’ da razdo. Converter-se-4 num intelectual ignorante.”!3

Contudo, temos consciéncia que nao ha uma fé pura, ela ¢ sempre uma fé mediada por
expressoes religiosas que exigem, por sua vez, também uma interpretacio do fendmeno
religioso. Ela vai para além do fenomeno religioso e de toda a interpretagdo do mesmo. Exige
uma vigilancia constante para nao se reduzir ao ritualismo nem a qualquer tipo de ideologia que
possa surgir da interpretacdo do fendmeno religioso. O Deus em que acreditamos ndo ¢ um Ser
estatico e distante, mas um Ser Pessoal que nos acompanha na nossa caminhada existencial e,
¢ ai, que deve ser perscrutado e percebido. E como ninguém vive isolado, mas em comunidade,
a fé tem de ser vivida e alimentada a partir de um corpo eclesial com as tensdes que lhe sdo
inerentes, entre o individual e o comunitario, entre o carismatico e o institucional, numa luta
por um mundo mais justo e mais humano. Por conseguinte, a memoria liga-nos a uma tradigao,

a uma norma e a uma lei viva inscrita no coracdo para que permane¢amos na vida.'%*

4.5. A escola como espaco para cultivar a esperanca

A realidade que vivemos ¢ considerada por muitos pensadores como uma mudanca de
época, mas Bergoglio interroga-se sobre a consisténcia dessa afirmagdo ao levantar a seguinte
questao: “Nao sera, neste momento — essa procura -, uma fuga espiritualista, um discurso vazio,

uma versio religiosa da dinimica da avestruz?”’!%?

para depois se questionar sobre a atitude dos
cristdos face a esta realidade e ao modo como vivem as virtudes teologais. Questiona se a
vivéncia do cristianismo ndo estard de tal modo acomodada e adormecida numa pobre
caricatura da transcendéncia porque: “a fé, a esperanca e a caridade constituem, por definicao,
atitudes fundamentais que operam um salto, um éxtase do homem para Deus. Em verdade,
transcendem-nos. Fazem-nos transcender e transcendermo-nos.” '8¢

Focando-se na esperanga, Jorge Mario Bergoglio desenvolve esta virtude teologal que
da o verdadeiro sentido a vida humana:

“Porque embora o seu objeto seja Deus, é-0 em relagdo com o itinerario do homem, em
direcdo a Ele. E, portanto, esta virtude percorre connosco todo o caminho, desde o bergo até
acova e a gloria, desde o poco do sem-sentido e do pecado, passando pelo encontro prazeroso

183 BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 31.
184 Cf. [bidem, pp. 32-36.

185 Ibidem, p. 43.

186 Ibidem, p. 44.
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na ora¢do que tudo faz brilhar, até ao abrago definitivo na ternura daquele que nos
fundamenta.”'®’

Esta virtude da esperanca, percorrendo connosco o caminho, legitima-se através de
mediacdes eficazes que a acreditam, ou seja, sdo essas mediagdes que possibilitam que ela se
encarne e concretize, sem contudo a esgotar nem a deixar cair em esperangas vas que
desconhecem ou atrofiam a condicdo do ser pensante ao reduzi-lo & ordem da sensa¢do ou da
matéria, negando a sua condi¢do de ser pessoa que s6 se realiza no amar e ser amado, numa
abertura ao absoluto. '%8

Esta esperanca cristd, que nao ¢ uma esperanca /ight, desvitalizada, desligada do drama
da existéncia humana, devera orientar para a realidade da tarefa educativa, uma vez que educar
tem por missao apostar e contribuir para a transformagao do presente e abrir ao futuro orientado
pela esperanga. A fundamentagdo desta esperanga esta assente na presenga do Reino de Deus
no meio de nds, mas ndo totalmente.'®’

Por conseguinte, a esperancga cristd nao ¢ uma evasdo da realidade nem ¢ um deixar-se
esmagar pela mesma, antes ¢ uma forga que impulsiona a transformar a realidade, como se pode
depreender do seguinte trecho:

“A esperanga cristd ndo ¢, entdo, um ‘consolo espiritual’, uma distracdo das tarefas sérias que
requerem a nossa atengdo. E uma dindmica que nos torna livres de todo o determinismo e de
todo o obstaculo para construir um mundo de liberdade, para libertar esta historia das
correntes de egoismo, inércia e injusti¢a nas quais tende a cair com tanta facilidade.”!'°

Aquilo que alguns pensadores consideram uma mudanga de €poca, deve ser visto como
um desafio a esperanca, a esperanca dos agentes de formagao, de modo a saberem adequar o
ensino para que este se articule com a realidade social e econémica dos paises, tendo em conta,
também, os desafios e os problemas que os meios de comunicagdo levantam, devido ao
vertiginoso avango tecnologico dos mesmos, que vao colocando em questdo as formas
tradicionais de ensino, abrindo novas portas a criatividade na educagao e até a forma da vivéncia
do religioso.'!

O processo educativo animado da esperanga crista faz com que a escola seja um espaco
onde se reflete e se preparam os jovens para enfrentar os desafios das mudangas e
transformagdes por que passam as sociedades e as culturas. A esperanca cristd gera dinamismos

que ajudam a vencer fobias @ mudanca e impede que a escola se feche sobre si numa espécie de

137 BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, p. 44.
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91 Cf. [bidem, pp. 46-51.
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bunker que protege dos erros, mas pelo contrario deverd saber preparar os jovens para que
consigam adequar o que lhes ensinaram com o mundo que lhes cabe viver; a saber correr riscos
e a saber lidar com os fracassos sem se deixarem levar pelo desdnimo perante as injustigas e
saberem lidar com pressdes de varia ordem.!"?

Face a realidade que nos cabe viver os formadores sao chamados a cultivar lagos
pessoais e sociais, onde a amizade e a solidariedade sejam valorizadas, sem descurar a dimensao
valida da eficiéncia e da eficdcia na transmissdo de conhecimentos que permitird aos jovens
terem um lugar na sociedade. E, ainda, fundamental que os professores sejam mestres em
humanidade, para que numa sociedade de competicao e desapiedada, se cultive uma cultura da
solidariedade com o sentido de justi¢a e de misericordia. Os professores deverdo ser audazes e
criativos porque as novas realidades exigem novas respostas num espirito aberto ¢ num
discernimento construtivo. A alegria, a gratuidade e a festa deverdo contrariar a “tirania do

utilitarismo, a ditadura da austeridade, o triunfo da amargura,”!®?

onde a escola devera ser,
também, um lugar para a celebracdo, o encontro e a gratuidade. A adoragdo e a gratiddo,
também deverdo fazer parte do ambiente escolar para que no vertiginoso existir quotidiano, nao
nos esquecamos de atender a necessidade de comunicacdo e a escola possa ajudar os jovens a
ter um encontro com o Jesus vivo e a saber desfrutar da sua presenca.!**

Assim a escola deve ser um espaco de acolhimento cordial, uma casa aberta ao cultivo
de humanidade e afeto para todos os que nela se encontram, sendo os educadores especialistas
em humanidade, como nos sugere Bergoglio:

“Porque este ministério do acolhimento cordial, da cura da pessoa humana pelo amor
hospitaleiro ¢ acima de tudo resposta a uma experiéncia, ndo a uma ideia. A experiéncia
humana, ética, de se aperceber da dor ¢ da necessidade do irmdo. E nela, a experiéncia
teologal de reconhecer o Senhor que estd de passagem (cf. Mt 25, 35¢), o peregrino que esta
a céu aberto quando cai a tarde e o dia acaba (cf. Lc 24, 29). E de saber que, ao abrir-lhe o
coragdo, estaremos a permitir que ponha a sua ‘morada’ entre nds (cf. Jo 1,14). Para
descobrirmos, cheios de alegria, que nesse momento os papéis se invertem e essa ‘morada’,
o seu Coracgdo de irmdo, pai e mae, se abre e nos recebe a nos, que finalmente chegamos
assim ao lar.”'%

Esta dimensao de hospitalidade, de ternura e de afeto da escola, ndo deve fazer esquecer
a outra dimensao especifica da escola com os seus objetivos mais racionais, sem que haja uma
oposicao entre a gratuidade e a eficiéncia, o coragdo € a razdo, entre a liberdade e o dever, mas

acima de tudo, ela deve tornar-se uma familia, um espago de amor gratuito e promogao, de

192 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, pp. 51-56.
193 Ibidem, p. 65.

194 Cf. [bidem, pp. 64-66.

195 Ibidem, p. 73.
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afirmacgao e crescimento dos jovens, numa sociedade em que muitos deles se sentem orfaos,
porque filhos do fracasso que habitam o deserto entre cinzas, de uma geragao que viu as suas
esperancas arderem na fogueira da violéncia e as brasas do que restava a desfazer-se na cultura
dos negocios. Esta orfandade deve-se a experiéncia de descontinuidade, do desenraizamento e
da queda das certezas basilares.!'*°

A experiéncia de descontinuidade carateriza-se pela rutura, por algo que esta quebrado
ou fragmentado, em que aquilo que une, a ponte, esta partido ou ndo existe. Segundo Jorge
Bergoglio:

“trata-se de um défice de memoria e tradicdo. A memoria como poténcia integradora da
historia; a tradi¢do concebida como riqueza do caminho percorrido pelos nossos
antepassados: as duas ndo se encerram em si mesmas (neste caso ndo teriam qualquer
sentido), mas abrem novos espagos de esperanga para continuar a caminhar.”!*’

Esta descontinuidade ou rutura ndo permitiu a transmissao de principios ¢ ideais entre
geracgdes e levou, também, & morte do amor em inimeros casais, caindo por terra projetos de
familia.'”®

Esta descontinuidade pode ser alimentada pela tentagdo de ver os valores ¢ as tradi¢des
como joias antigas e inalteraveis, como algo que permanece num tempo € num espaco a parte,
que ndo se contaminam com as idas e vindas da histéria concreta,'” o que é um grande erro
porque:

“se ndo aprendermos a reconhecer e a assumir os erros € os acertos do passado, que deram
origem aos bens e males do presente, estaremos condenados a eterna repeticdo do mesmo.
(...) Mas ha mais: se cortarmos a relagdo com o passado, faremos 0 mesmo com o futuro.”?%

Sendo pessoas historicas, vivendo no espago € no tempo, cada geracdo precisa das
~ . g . ~ ~ 201
geracdes anteriores e tem responsabilidades e obrigagdes para com as geragdes futuras.

Por outras palavras e com outra abordagem, o filésofo Fabrice Hadjadj refere o mesmo
ao dizer que a saida para a crise econdmica e antropoldgica atual passa por reencontrar nao so
o sentido de Deus e do espirito, mas também do sentido da familia e da filiacdo, de modo a
encontrar um equilibrio entre a razdo e a filiacdo, entre o pensamento critico e a heranca a

assumir, em suma: entre a logica e o genoldgico.?%?

19 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar, pp. 74-76.

Y7 Ibidem, p. 76.
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Com esta descontinuidade cresceu, também, o desenraizamento tanto espacial como
existencial e espiritual. O desenraizamento espacial verifica-se quando as pessoas se sentem
desenraizadas no espago em que vivem e isto sucede ndo s6 a nivel pessoal, mas também
comunitario, como refere Bergoglio:

“Tanto a identidade pessoal como a coletiva se ressentem desta dissolucdo dos espagos; o
conceito de ‘povo’ tem cada vez menos contetido na atual dindmica de fragmentacdo e
segmentagdo dos grupos humanos. A cidade vai perdendo a sua capacidade de identificar os
grupos humanos, povoando-se, como assinalava, ha ja uns anos, um antropologo francés, de
‘ndo-lugares’, espagos vazios submetidos exclusivamente a logicas instrumentais
(funcionalidade, marketing) e privados de simbolos e de referéncias que contribuam para a
constitui¢do de identidades comunitarias.”?%

A par do desenraizamento espacial vem o desenraizamento existencial que se carateriza
pela auséncia de projetos, devido a quebra do tempo e do espaco que tornam possivel a
constitui¢do da identidade e a formagdo do projeto pessoal, e, com isso, vem, também, um
desenraizamento espiritual pela perda de referéncias simbodlicas com o seu horizonte de sentido
e de abertura ao transcendente. Porque, como diz Bergoglio “quando nao ha distensao da alma.
Quando o passado ndo ¢ memoria e o futuro ndo € espera, o presente nao ¢ visao, mas cegueira
mortal.”?** Onde ndo se cultiva e cuida da memodria, as criangas e os jovens vivem apenas o
momento, o imediato: “Se ndo ha passado, ndo se aprende, se nao ha futuro, nao se aposta nem
se prepara. Ficamos todos suspensos no nada, nessa mentirosa atemporalidade dos ecras. Tudo
hoje, tudo agora, o que ¢ que interessa mais?”?%°

A queda de certezas basicas e a fragmentagdo de uma racionalidade com sentido para
outras racionalidades com multiplos sentidos, € o consequente relativismo gerou um
pensamento débil.?%

Perante este cenario, a escola devera ser esse espago de acolhimento: “um espaco onde
as pessoas possam encontrar-se a Si mesma € com 0s outros para recriar o seu estar no
mundo.”?"” Isto implica ndo descurar o aspeto racional nem o aspeto afetivo e relacional, de
modo que a escola seja um lugar de aquisi¢do ou desenvolvimento de “um saber que ndo fique
reduzido a mera informagdo ou a um certo enciclopedismo cibernético. Um saber com

capacidade de relacionar, de avangar na colocacio de perguntas e elaboracdo de respostas.”?%
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O discurso pos-moderno ao pretender libertar-se de algumas tiranias acaba por permitir
a criagdo de outras tiranias ligadas a economia e a fatores de poder e tecnocracia onde imperam
a imagem, o sentimento e o imediato com os seus modelos estandardizados, aliados com a
pressao consumista. Dai a necessidade da escola ajudar a desenvolver o sentido critico com
sentido ético, de modo a perceber as novas formas de escravizacdo. Em suma, a escola devera
ser o espacgo onde se desenvolve a dimensao sapiencial que ¢ englobante do saber, do sentir, do

fazer e da memoria, que é integradora e criadora de esperanga.’”

4.6. A escola como lugar de sabedoria

Nao sendo aqui o lugar para desenvolvermos o conceito de sabedoria na Biblia, servimo-
nos de um breve resumo de Bergoglio, que depois de fazer uma pequena abordagem biblica
resume nos seguintes termos:

“O conceito de sabedoria, justamente, ¢ aquele que retine harmonicamente diversos aspetos:
conhecimento, amor, contemplacdo do belo, a0 mesmo tempo que uma ‘comunhdo na
verdade’ e uma ‘verdade que cria comunhdo’, ‘uma beleza que atrai e enamora’. Inteligéncia,
coragdo, olhos da alma, ndo dissociados, mas integrados no mais pleno da pessoa humana.”?!°

Os educadores deverdo cultivar esta sabedoria para poderem fazer face a orfandade de
muitos jovens e ajuda-los a encontrar caminhos que os libertem dessa orfandade. Neste sentido
Jorge Bergoglio lanca o desafio:

“A orfandade contemporanea, em termos de descontinuidade, desenraizamento e queda das
certezas principais que dao forma a vida, desafia-nos a fazer das nossas escolas uma ‘casa’,
um ‘lar’ onde as mulheres e os homens, os meninos e as meninas, possam desenvolver a sua
capacidade de ligar as suas experiéncias e de se enraizarem no solo e na sua historia pessoal
e coletiva, e a0 mesmo tempo encontrarem as ferramentas e recursos que lhes permitam
desenvolver a sua inteligéncia, a sua vontade e todas as suas capacidades, a fim de poder
alcangar a estatura humana que sdo chamados a viver.”?!!

Tera sido uma situagdo de orfandade que, durante a Pratica de Ensino Supervisionada,
terd levado um aluno, que vivia com a avo, a auto mutilar-se. No contato e convivio com ele,
muitas vezes fora do tempo de aula, descobrimos que ele se auto mutilava e, depois, viemos a
descobrir que ainda nao tinha sido sinalizado pelos Servigos de Psicologia e Orientagdo. Esta
foi a situagdo mais grave, mas também nos fomos apercebendo do desnorte e da falta de
referéncias de outros alunos.

A educacdo implica muitas coisas: ndo se reduz a simples transmissdo de

conhecimentos. A escola devera formar sabios que sabem viver com sabedoria sem porem de

209 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Formar pp. 86-88.
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lado o aspeto intelectual. Se o saber nao ocupa lugar, como ¢ habitual dizer-se, também abre
espaco e multiplica o lugar para o desenvolvimento humano. Perante a expressao muitas vezes
ouvida de ‘uma educacdo de exceléncia’, que por vezes € pretexto para fomentar uma cultura
competitiva e individualista, apenas valorizadora do éxito, propomos uma educagdo de
inteligéncia.?'?

Nesse sentido, a educacdo devera incluir o aspeto afetivo e estético, de modo a amar o
que se sabe, como se podera ver no seguinte trecho: “Educar serd entdo, muito mais que oferecer
conhecimentos: serd ajudar a que as criangas e jovens possam valoriza-los e contempla-los,
possam torna-los carne. Implica um trabalho nao so6 sobre a inteligéncia como também sobre a
vontade.”?!3 Mas nio s6 sobre a vontade, implica também um saborear, como diz mais adiante:

“A procura de sabedoria como sabor nao se reduz a uma questdo de motiva¢do, ainda que a
inclua. Trata-se de que possam sentir o prazer da palavra, do dar e receber, de ouvir ¢
partilhar, de compreender o mundo que os rodeia e os lagos que ele os unem, de se maravilhar
com o mistério da criagdo e do seu ponto culminante: o ser humano.”?!*

Ser sabio ndo € so6 ter um saber sobre as coisas, contempla-las e ama-las, mas também ¢
um saber “integrar-se nelas através da escolha de um rumo e das multiplas op¢des concretas e
até quotidianas que a fidelidade lhe exige.”?'> Tem também um sentido pratico que coincide
com o sentido biblico de sabedoria como:

“Capacidade para se orientar na vida, de modo a que um agir prudente e habil frutifique em
plenitude existencial e felicidade. Saber o que ‘vale a pena’ e o que ndo vale: um saber ético
que, longe de constranger ¢ inibir as possibilidades humanas, as revela e desenvolve ao
maximo. Um saber moral oposto tanto a imoral como desmoralizado. Também saber ‘como
fazer’: um saber ‘pratico’, ndo so em relagdo aos fins, mas também com os meios disponiveis

para ndo nos ficarmos nas boas intengbes.” 1
Neste sentido a escola ndo devera ser apenas um lugar onde se recebe informacao e se
aprender a organiza-la, mas sobretudo um lugar onde se aprender a saber usar bem essa
informagdo. Mais do que adquirir conhecimentos, a escola devera ser um lugar onde se cultiva
0 gosto pela sabedoria. A escola devera ser uma espécie de laboratdrio existencial, ético e social
onde os alunos possam fazer a experiéncia daquilo que lhes permitird desenvolver-se em
plenitude, construindo as capacidades necessarias que os ajudem a levar por diante os projetos

de vida. Um lugar onde possam encontrar mestres sabios, que lhes facultem elementos e

recursos que possam poupar, a quem comeca o caminho, o sofrimento daqueles que tém de

212 BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, pp. 46-47.
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fazer esse caminho a partir do zero, sem ajuda, experimentando na propria pele escolhas erradas
ou destrutivas. A escola devera promover uma sabedoria que inclua, além de conhecimentos,
valores e pratica dos mesmos, tendo em Jesus Cristo um principio e uma plenitude de sabedoria
que ndo devemos guardar s para nés.?’

Assim, € nosso dever, como cristdos, beber na fonte da sabedoria, Jesus Cristo, como
verdade de Deus e do homem. E a partir d’Ele, como rocha firme, que nés devemos edificar a
nossa sabedoria. E sobre esta rocha da Sabedoria encarnada, Jesus Cristo, que nds devemos
edificar a nossa identidade cristd e docente, bem como da nossa aco educativa.’!®
Somos chamados a procurar a exceléncia segundo Jesus Cristo. Tendo-O como modelo

de Mestre e docente, devemos cultivar, nas nossas escolas, uma gratuidade com eficiéncia:

“Em primeiro lugar, pelo seu valor intrinseco: € o sinal por exceléncia do amor de Deus e do
amor entre os seres humanos segundo o modelo de Cristo. E em segundo lugar, porque
conhecemos e padecemos das consequéncias da extensao dos critérios economicistas a toda
a atividade humana.”?"?

Outro elemento desta exceléncia, segundo Jesus Cristo, que devemos cultivar ¢ o de
uma exceléncia da solidariedade porque “O critério que rompe com a logica do individualismo
competitivo €, finalmente, o da solidariedade. (...) a ‘ética’ da competi¢ao (que ndo € mais que
uma instrumentalizagdo da razdo para justificar a forga) tem plena vigéncia na nossa
sociedade.”*?°

Numa sociedade e cultura que privilegia a competicio e o individualismo “E preciso
criar uma nova mentalidade, que pense em termos de comunidade, de prioridade da vida de
todos e cada um, acima da apropriagdo dos bens por parte de alguns.”??!

Porém, ndo basta cultivar estes ideais e sentimentos, € necessario traduzi-los em praticas
na vida das pessoas, nas estruturas e instituicdes, porque a solidariedade ¢ “mais que uma
atitude afetiva ou individual, ¢ uma forma de entender e viver a atividade e a sociedade
humana.”??? Além disso, uma solidariedade de exceléncia implica que esta seja postulada como
um bem desejavel e uma preocupagdo por realizar praticas solidarias, sendo agdes que

produzam a mudancga, porque ndo basta o desejo de sermos ‘bons’ e ‘generosos’, mas que

sejamos também inteligentes, capazes e eficazes.’?’
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Por conseguinte, a escola devera ser capaz de provocar uma transformacgdo, uma
mudanga nos alunos, ou seja, um crescimento em sabedoria que dé frutos em maturidade num
processo de liberdade, de modo que eles ndo sejam apenas individuos uteis a sociedade, mas
também pessoas que possam transforma-la.?*

Cremos ter recolhido as ideias fundamentais do Papa Francisco sobre os desafios atuais
que se deparam a nossa sociedade, sobretudo Ocidental e de matriz cristd, assim como as ideias
fundamentais para encontrar os caminhos, na nossa missao educativa, que nos permitirdo seguir
em frente promovendo a dignidade humana.

Ao longo da lecionagao da Pratica de Ensino Supervisionada j& procuramos, por estilo
e modo de ser, por em pratica muitos dos aspetos referidos neste capitulo. A reflexdo, agora
feita, ajudou a consolidar, alargar e aprofundar as praticas de lecionagdo. A realizacdo deste
trabalho ajudou a perceber melhor a especificidade da disciplina de Educagdo Moral e Religiosa
Catdlica. Sera sempre uma fonte de inspiracdo e de trabalho para continuar a exercer a missao
de educador com mais empenho e paixao na lecionagdo da referida disciplina.

Tendo presente esta reflexdo, apresentamos uma proposta de aula em que procuramos
exercitar a memoria dos alunos e dos seus encarregados de educagdo, de modo a interagirem

com as geragdes que os precederam, cultivando os valores e pondo em pratica as propostas

desta reflexao.

224 Cf. BERGOGLIO, Jorge Mario, Educar, pp. 63-67.
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V PROPOSTA DE UMA LECIONACAO NiVEL 4: PARA A UNIDADE LETIVA 1

Depois de apresentar os fundamentos biblicos da dignidade humana, fazendo, de
seguida uma reflexao antropoldgico-teoldgica da mesma, com um breve excurso de como ela
foi sendo compreendida ao longo da historia Ocidental, seguimos, como modelo de pedagogo,
o Papa Francisco, ou melhor, Jorge Mario Bergoglio. Neste ultimo capitulo apresentamos uma
proposta de lecionagdo, nivel 4, para a Unidade Letiva 1: A dignidade da vida humana, do nono
ano escolaridade, que lecionamos na Escola Pedro d’Orey da Cunha, na Damaia.

Antes de apresentar a proposta de planificagdo, achamos por bem apresentar uma
pequena reflexdo sobre a importancia da disciplina de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica

para a formagao integral dos educandos.

5.1. Interesse pedagogico

A um professor ndo basta ter o conhecimento académico, também precisa saber
transmitir os conhecimentos, € o primeiro aspeto que ele tem de ter presente € o auditorio, ou
seja, aqueles a quem pretende transmitir os conhecimentos. A educagdo ¢, também, ajudar a
descobrir, a conhecer e a processar conhecimentos. Os destinatarios, neste caso, sao alunos com
idades entre os catorze e dezassete anos, mas a maioria situa-se nos catorze/quinze anos. Nesta
faixa etaria os adolescentes ja sdo capazes de realizar operagdes formais, ou seja, ja t€ém um
tipo de pensamento liberto do concreto e, por isso, com capacidades de elaborar abstracdes
através de raciocinios quer dedutivos quer indutivos e de fazerem as suas reflexdes tanto de
autocritica como de autocorre¢do, bem como de abertura a novos conceitos ao nivel cientifico
e filosofico?®.

Tendo em conta que a disciplina de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica tem por
finalidade contribuir para a formagdo integral dos alunos??®, indo ao encontro das questdes
fundamentais (quem sou? de onde venho? Que sentido tem a vida?...) que todo o ser humano
coloca perante a vida, e porque estas surgem do mais intimo da pessoa humana, do seu
amago®*’, o programa do nono ano, Unidade Letiva 1: A dignidade da vida humana, procura ir

ao encontro desta problematica, no sentido de ajudar os educandos ndo sé a respeitar, mas

225 Cf. FCTUC - Psicologia Educacional II- 05/06 Piaget 9, in http://www.mat.uc.pt/~guy/psiedu2/piaget,
consultado a 9/05/2015 (sem autor)

226 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral. A escola em Portugal: Educacdo integral
da pessoa humana. CEP, 2008, n° 5.

227 Cf. SECCRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO CRISTA, Programa de Educagdo Moral e Religiosa
Catdlica, SNEC, Moscavide, 2014, p. 1.
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também a valorizar a dignidade da vida humana. Trata-se, pois, de um assunto que diz respeito
a todos nos, que somos chamados a colaborar na construgdo de uma sociedade cada vez mais
justa, solidaria e fraterna, que so se consegue quando se procura proteger e valorizar a vida
humana.

Nesse sentido, também os alunos da turma A do nono ano da Escola Pedro D’Orey da
Cunha, que sdo adolescentes com capacidades reflexivas, como acima ja foi referido, nao
deixardo de colocar essas mesmas questoes. Por conseguinte, com a lecionagdo desta Unidade
Letiva procuramos ir ao seu encontro, com objetivo de os ajudar na formagdo da sua
personalidade, de modo a ajuda-los a refletir sobre estas questdes e poderem enfrentar os
desafios que a vida lhes ir4 trazer.?”®

A nog¢ao de dignidade humana ¢é a chave de leitura para as questdes fundamentais que
se colocam no arco da vida humana desde o seu inicio até a morte, e que sdo referidas nesta
Unidade Letiva. Por isso, no processo de gestdo da lecionagcdo da Unidade, estard sempre
presente esta nogdo como fio condutor, tendo como finalidade sensibilizar para o respeito e a
valorizagdo da dignidade da vida humana em todas as situa¢des e circunstancias do agir
humano. Assim, o primeiro objetivo consistird em dar uma perspetiva antropoldgica da pessoa
humana a luz dos chamados minimos antropoldgicos??’, que respeitem o mistério de cada
pessoa humana?*°, sabendo que essa mesma dignidade é permanente, devido a sua “estrutura
metafisica com um significado original. E que cada pessoa é tnica, exclusiva, irrepetivel
enquanto vocacionada para ser em si e por si, a caminho da liberdade e responsabilidade
original, com diversas capacidades e limitagdes circunstanciais na pratica da vida.”*!

Com a lecionagdo tentaremos que os alunos reconhecam a dignidade e inviolabilidade
da vida humana como eixo dos valores morais, assim como compreender o valor da vida
humana. Outro objetivo, que procuraremos atingir, tem a ver com a capacidade dos alunos para
interpretar criticamente factos sociais sobre a situagdo de grupos minoritarios em desvantagem
social, assim como conhecer a posi¢dao da Igreja catolica face a dignidade da vida humana e
aprofundar a mensagem cristd sobre o amor ao proximo e a dignidade da vida humana, bem

como identificar as atitudes que promovem essa mesma dignidade. Como ndo podia deixar de

228 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral. Educacdo Moral e Religiosa Catélica: um
valioso contributo para a formacdo da personalidade, n° 6.

229 Cf. PENA, Juan Luis Ruiz de la, Imagen de Dios, Antropologia teolégica fundamental, p. 145.

20 Cf. DOMINGUES, Bernardo, 4lgumas perspetivas do personalismo-para hoje e sempre, [Amigos do frei
Bernardo], Porto 2014, pp. 297-301.

B Ibidem, p. 405.
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ser, procuraremos ter, também, o cuidado de que os alunos saibam relacionar os dados da
ciéncia sobre a questdo do inicio da vida humana com a perspetiva do Magistério da Igreja.
Assim, tendo em conta o estudo desenvolvido e apresentado, anteriormente, propomos

4,232 para uma aula de quarenta e cinco minutos.

uma planificagcdo de nivel
5.2. Justificacido da planificacio nivel 4

Esta aula servira de introdugdo a Unidade Letiva 1: “A dignidade da vida humana”. O
manual do aluno apresenta o Papa Sao Joao Paulo II a introduzir a unidade, por ter sido uma
pessoa com uma grande preocupagdo pela defesa e promogao da vida humana, e que esteve
sempre presente na sua missao de Pastor. Servindo-nos de um Power Point com imagens e com
frases explicativas e alusivas as imagens, procuraremos expor os momentos mais significativos
da sua vida e da sua a¢cdo em prol da humanidade.

Na primeira parte da aula teremos como referéncia o modelo de ensino interativo
centrado no professor, conhecido por ensino expositivo, que consiste na exposicao feita pelo
professor, de novos conteudos (partindo do modelo de organizadores prévios, exploracao do
conhecimento atual dos alunos sobre a matéria) que permite aos alunos alargar as estruturas
conceptuais e desenvolver habitos de escutar e de pensar.”’®> Na segunda parte da aula
seguiremos 0 modelo de ensino centrado no aluno, denominado por discussao em sala de aula.
Este modelo de ensino refere-se ao discurso ou discussao em sala de aula, possibilitando aos
alunos uma melhor compreensdao dos contetdos, pelo fato dos alunos se envolverem e se
comprometerem na defesa das suas ideias ou pontos de vista. Abre-lhes, ainda, o caminho para
a aquisicao de competéncias a nivel da comunicacao e do desenvolvimento dos processos de
pensamento.?**

O modelo de ensino expositivo parece-nos ser o indicado para a primeira parte da aula
por permitir desenvolver nos alunos o seu raciocinio, o habito de escutar e pensar, o
alargamento das estruturas conceptuais e o adquirir de novos conhecimentos.?*

Tendo em conta o estudo da ultima parte deste trabalho, pareceu-nos util apresentar aos
alunos, de forma expositiva, um modelo promotor da dignidade humana. Um santo, Sao Joao
Paulo II, como her6i em humanidade, uma vez que ser santo ¢ ser feliz numa vida dedicada aos

outros, procurando o bem e a felicidade dos mesmos. No entanto, nesta primeira parte, o

232 A planificagdo de nivel 4 é uma planificagdo de aula. As outras de nivel 1, 2 ¢ 3 correspondem 4 planificagdo

anual, trimestral e de unidade letiva, respetivamente.

233 Cf. ARENDS, Richard, Apender a Ensinar, pp. 256-274.
24 Cf. Ibidem, pp. 412-424.

235 Cf. Ibidem, p. 256.
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professor devera ter sempre o cuidado de diagnosticar os conhecimentos prévios dos alunos,
além do cuidado na preparagio dos contetidos a lecionar.?3

Na segunda parte da aula, serd pedido aos alunos que tomem nota, nos seus cadernos
diarios, daquilo que mais os sensibilizou da vida do Papa. Depois havera um momento de
partilha entre os alunos, com o professor a moderar, sobre aquilo que cada um escreveu e porque
¢ que escolheu escrever isso.

Ao longo desta partilha, o professor devera centrar a partilha dos alunos para que eles
nao se dispersem e orientar as intervengdes dos alunos, expressando as suas proprias ideias e
alimentando a curiosidade dos alunos.

No final, o professar pedird aos alunos que procurem saber mais sobre o Papa Sao Jodo
Paulo II, consultando os familiares proximos e mais afastados, se lhes for possivel, para
continuar a partilha na aula seguinte. Esta consulta dos familiares tem por objetivo coloca-los
em contato com as outras geracoes e que haja partilha entre elas. Com essa partilha pretendemos
que os alunos oicam testemunhos da bondade que S3o Jodo Paulo II transmitia, assim como a
sua preocupacdo por um mundo mais justo, denunciando o culto do dinheiro ao qual tudo se
sacrifica e ainda o fascinio que ele provocava nos jovens, arrastando multiddes atras dele,
sobretudo nas Jornadas mundiais da Juventude; a esperanga e a confianca que suscitava nas
pessoas; um homem que soube criar pontes entre culturas e religides.

Depois da partilha da informagao recolhida, procurar-se-a fazer a ligacdo com o atual
Papa Sao Jodo Paulo II com o atual Papa Francisco que, com um estilo diferente, manifesta a
mesma preocupagao e sensibilidade na defesa e promogao da vida humana, sobretudo dos mais
pobres e dos que se encontram numa situacao de fragilidade.

Pretendemos, com isto, que haja transmissdo de conhecimentos e de afetos, mas
sobretudo que os alunos aprendam a valorizar outros aspetos da vida, como a gratuidade e a
bondade, para além dos que sdo veiculados pela cultura dominante, ou seja, que tomem contato
com os valores de um verdadeiro humanismo, como vimos na abordagem do pensamento do
Papa Francisco, que no exercicio da sua missdo procura dar continuidade ao seu predecessor,
Sdo Joao Paulo II.

Este serd o aspeto que se pretende explorar e que se quer como novidade em relagdo a
lecionagdo feita na Pratica de Ensino Supervisionada: procurar aproveitar todas as
oportunidades para colocar os alunos em relagdao com as geracdes anteriores, pedindo-lhes que

contem episodios da vida em que haja uma transmissao de valores e saberes que fazem parte

236 Cf. ARENDS, Richard, Apender a Ensinar, p. 266.
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das historias familiares, das comunidades e da cultura a que pertencem, assim como procurarem

conhecer ditados populares que contém muita sabedoria e experiéncia de vida que as geracdes

anteriores foram condensando em provérbios e que passaram a fazer parte do patrimoénio

cultural do povo, ajudando a perceber a identidade do povo a que se pertence, de modo especial

aqueles em que sobressaia uma sensibilidade pela dignidade da vida humana.

5.3. Planificacio nivel 4

Metas | Objetivos | Conteudos Estratégias 45’ | Recursos Avaliacio
Formativa
Q. 1R Acolhimento ¢
.Reconhe . .
Reconh cer a A vida didlogo com os Professor | Empenho dos
ecer, a dignidade como alunos. /aluno alunos no
luz da o dadiva de Registo do em dialogo.
mensag | . . .. | Deus e sumario. , | didlogo.
inviolabili . . . 5
em dade da primordial | Introdugdo ao
cristd, a vida direito tema: A
dignida humana humano. dignidade da vida Caderno
de da cOmo eixo humana. diario.
Pessoa | central
humana dos
Power Point , O professor
valores - 20 :
morais Projecao do Computa | Orienta e
' power point sobre dor observa as
o Papa Jodo Paulo atitudes dos
I1. alunos.
Trabalho de
individual: Capacidade de
Registo de ideias , observar e
E1s] 7 Caderno
sugeridas pelo Sy elaborar
.S diario. .
visionamento do registos.
power point.
Prof .
Plenario: , rOTessor Capacidade para
. . 10° | /aluno
Leitura e partilha em expor e
dos trabalhos. didlogo. argumentar.
Capacidade para
resumir com
Sintese: O valor 3 Caderno | fundamento
incomparavel da diario. conceitos €
pessoa humana. ideias
adquiridos.
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Proponho que esta planificagdo, que exponho, seja inserida na segunda aula (estdo
previstas 11 aulas), uma vez que a primeira aula ¢ de apresentacdo dos alunos e professores,
bem como do plano da disciplina de Educacao Moral e Religiosa Catdlica para o ano letivo, e
dos critérios de avaliacao.

Passando a discri¢dao da planificagdo que apresentamos, nos primeiros cinco minutos
far-se-4 o acolhimento dos alunos e o registo do sumario, aproveitando este momento para o
professor fazer uma breve apresentacdo da figura do Papa Sao Jodo Paulo II, de modo a servir
de introducao a projecdo do Power Point que conterd, além de imagens, informagdo dos
momentos mais significativos da vida e atividade do Papa Sao Joao Paulo II. Durante a proje¢ao
o professor pedira aos alunos que, ordenadamente, leiam a informagao contida nos slides e, ao
mesmo tempo, vai questionando os alunos de modo a inteirar-se de que eles estdo a perceber a
sequéncia da informacdo e das imagens e a esclarecer o que for necessario esclarecer para que
os alunos possam entender a relagdo da pessoa do Papa Sdo Jodo Paulo II com a defesa e
promocao da dignidade da pessoa humana que sera abordada na Unidade Letiva 1: A dignidade
da vida humana, do manual de Educa¢do Moral e Religiosa Catdlica do nono ano de
escolaridade.

Com este objetivo, o professor desenvolvera e explorara os slides que expressam a
sensibilidade do Papa para com a dignidade da vida humana, como por exemplo aquele em que
ele foi a prisao para se encontrar e oferecer o perddo a quem atentou contra a sua vida, na praca
de Sao Pedro em 1981, ao disparar sobre ele, e aqueles que apelam a ndo desistir perante as
dificuldades da vida.

ApOs esta projecao os alunos terdo sete minutos para registarem, no seu caderno didrio,
as ideias ou aspetos que mais os impressionaram ou sensibilizaram e, se possivel, expliquem
por que motivo os impressionou ou sensibilizou.

De seguida havera um momento de partilha, dez minutos, em que o professor pedird aos
alunos que, espontaneamente e ordenadamente, partilhem aquilo que lhe despertou mais a
atencao, que os sensibilizou ou impressionou, e, se possivel, porqué. Caso os alunos se inibam
de partilhar, o professor tomaré a iniciativa de interpelar os alunos de maneira que eles se
desinibem e partilhem.

No final, dar-se-do trés minutos para que cada aluno, mais uma vez no seu caderno
diario, escreva uma frase que sintetize o contetido da informagao que recebeu na aula. Pedir-
se-4, ainda, que em casa, cada aluno, recolha mais informacao sobre o Papa Sao Jodo Paulo II,
conversando com os pais e, se possivel, com os avds ou outros familiares, de modo a haver

interagdo entre as geracdes e a recolha de mais informagado e variada, reavivando a memoria
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pela transmissao de conhecimentos e experiéncias do passado, procurando, deste modo, por em
pratica um dos aspetos pedagogicos tratados no ultimo capitulo do presente trabalho.

Os modelos de ensino indicados parecem-nos ser os mais adequados para os alunos
desta faixa etdria (catorze/quinze anos). O modelo expositivo que permite aos alunos adquirir,
assimilar e reter nova informagao. O modelo de partilha que permite expandir e desenvolver o
sentido critico e facilitar a estimulagdo do pensamento dos alunos, bem como a consequente
participagdo, promovendo o desenvolvimento de competéncias de comunica¢do oral e de

socializagdo, tdo necessarias para contrariar os efeitos mais nefastos da cultura digital.
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Definigdo de Esquecimento
= 1. Cessacdo da memoéria que se tinha.

= 2, Cessagdo do afecto que se tinha.
3. Descuido de algo que se devia ter presente.

Agora vou fazer-te uma pergunta:

Tu, ja me

esqueceste?

Se sim, vou-te
recordar quem fui.

0l4, sou Lolek! E esta
é a minha histodria:

Nasci em 18 de Maio
de 1920 em
Wadowice,

Poldnia.

Esta é a minha mama.
Chamava-se Emilia,
foi cedo para Deus,

mas deu-me a
melhor prenda:

a vida.

Os meus pais deixaram-me muito cedo
e tive de seguir em frente sozinho. Bem,
isso pensava eu, mas...
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= Tocou-me viver os horrores
da Segunda Guerra Mundial.
g N&o podia ir & escola, porque |
- Gonnec  meu el
Amigo aos 8 anos. ] q ¥

E sabes...

...nunca me abandonou!

Era um jovem alegre, gostava de
futebol, de natagdo e era um bom
estudante.

Entreguei toda a minha vida ao
meu Amigo, mas Ele cada vez
exigia mais...

"

= J4 crescido, inclinei-
me bastante para o
teatro, mas o meu
Amigo insistia muito
para gue O seguisse.
E fica sabendo que
me convenceu...

' Certo dia nomeou-
me como principal
responsavel da sua
Igreja e entdo a
minha vida
mudou. E talvez a
tua também...
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Tinha de trabalhar muito

E sabia gue contava com o apoio
de todos.

Tinha que utilizar
todas os instrumentos
a0 meu alcance.

Havia pessoas que pensavam que
eu nao era uma pessoa normal,
mas enganaram-se,

Fiz alguns amigos...

VAORT b s
...Somente unsmfes;‘..

Uma ou outra vez vez cai...
= e

Mas, com a ajuda do Céu, levantei-me.
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Dei-me conta de que nao
estava so...

...que havia
gente que
compartilhava o
meu amor pelas
pessoas.

...0 meu amor pelas criancas...

...e pelos jovens, que procurei
muitas vezes e que,no fim, me
vieram buscar.

Viajei muito e conheci-te!

Estivemos juntos muitas vezes.

Dei-me conta de que também era
mexicano!
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Sempre gostei muito de estar
contigo!

Mas o tempo terminou...

Gostaria de continuar contigo, mas é
tempo de ir ver o meu Amigo...

o

e dizer-Lhe: MISSAO CUMPRIDA!

Vi-vos chorar por mim...

..tristes...

Vi-vos sofrer por mim.

U YRy ;!’ y
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N&o sintam que caminham sgs!

Nao sofram!

Ndo sintam angustia!

Aproximem-se de Deus!

SEGUREM-SE A ELE FORTEMENTE!

CONTEMPLEM A SUA GRANDEZA,
quando comparada com a pequenez
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Obrigado por estarem comigo!

Obrigado por me demonstrarem quanto
bem me querem!

Eu tambem vos quero bem!

E vos estarei observando...

Nunca vos deixarei sos!

Recordem-me sorrindo!
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Ajudem o meu sucessor, que
seguird com a cruz de Cristo.

Por fim, ndo se esquegam de uma
coisa:
g ¥

Eu vou... e nao vou. Como o
Senhor, que assegura: «Ficarei
convosco até ao fim dos
tempost»

Joao Paulo II

(+2 de Abril de 2005)

Por favor, passa esta mensagem.
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CONCLUSAO

A vida humana ¢ demasiado preciosa para ser confundida com outros tipos de
vida, como acontece com alguns tipos de ecologismo fundamentalista em que a vida
animal ¢ colocada ao mesmo nivel da vida humana.

Sendo os adolescentes sensiveis as questdes ecologicas, o que ¢ bom, pareceu-nos
importante abordar, neste trabalho, a dignidade da vida humana.

Para construir uma base solida na reflexao sobre a dignidade da vida humana, nada
melhor do que comegar por apresentar o relato da criagdo. E um texto que se impde pela
riqueza de sentido da existéncia do ser humano, desde a sua vocacdo, chamamento, para
ser em relagdo com o outro, com a restante criagdo e com o Transcendente. Dai nos
parecer de suma importancia colocar os adolescentes em contato com o texto biblico,
embora eles ja tenham tido contato com esse texto no sétimo ano de escolaridade na
Unidade Letiva 1: As Origens, mas agora com outra capacidade de interpretagcdo e de
compreensdo das ideias chaves para uma correta interpretacdo e de captacao de novos
sentidos.

A questdo de sentido para a vida, que ¢ trabalhada na disciplina de Educagao
Moral e Religiosa Catolica, ¢ fulcral para a construgdo do significado e do valor da
dignidade da vida humana. Assim, a proposta de abordagem da narrativade Gn 1, 1 - 2,
4% na sala de aula, faz todo o sentido, na medida em que promove o encontro dos alunos
com o Transcendente, partindo de conceitos compativeis com a sua propria realidade,
com a sua vida concreta e que facultardo uma melhor compreensao dos acontecimentos
contemporaneos, através de uma chave de interpretagdo, fundada numa analise de

humanizagdo e de promogao da dignidade da vida humana.

Na narrativa da criagdo Gn 1, 1 - 2, 4* encontramos os elementos essenciais para

percorrer um caminho seguro que nos leve a compreensao do ser humano e, por conseguinte,

para entendermos melhor aquilo a que ¢ chamado a ser, o mesmo ¢ dizer, da sua dignidade. Ai

vemos que o ser humano ¢ sobretudo um ser em relagdo com o seu semelhante e com o seu

Criador num respeito e cuidado com a obra da criacdo.

Sem uma boa compreensdo teologica da criacdo ndo ¢ possivel elaborar uma boa

antropologia nem ter uma percegdo correta da ecologia que respeite a natureza, da qual o ser

humano faz parte. Vimos como um antropocentrismo ndo serve convenientemente a pessoa

humana nem o tecnocentrismo respeita a natureza. Assim, para poder dialogar com outras

mundividéncias e outras antropologias € necessario ter um conhecimento minimo duma visao
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antropoldgica cristd que permita perceber o sentido da vida humana e a dignidade a que somos
chamados a ser, vivendo no respeito pela natureza numa atitude fraternal com os demais, assim
como a aprender a cuidar e a colaborar na obra da criagdo. Neste sentido apresentdmos no
segundo capitulo, uma reflexdo antropoldgico-teoldgica que da as ideias chave duma visao
antropoldgica cristd que permitira perceber a inesgotavel riqueza da dignidade humana que
todos somos chamados a viver e a ajudar os alunos a ter uma atitude mais critica perante outras
propostas, que embora sejam sedutoras, ndo estdo ao servigo de uma verdadeira promocgao da
dignidade da vida humana.

Neste trabalho procuramos, também, refletir sobre os perigos de desumanizacao numa
cultura economicista e tecnicista que tende para a instrumentalizagdo e a manipulagdo de tudo,
inclusive do préprio ser humano, mesmo que, por vezes, afirme que procura proporcionar-lhe
mais bem-estar e melhor qualidade de vida.

A escola ¢ o lugar privilegiado ndo so parra transmitir e aprofundar estes conhecimentos,
mas também onde se deve adquirir sabedoria, uma vez que a educagdo devera ser uma relagao
em que o coracdo fala ao coragdo, estabelecendo uma relagdo afetuosa com o educando, que o
levara a um processo de libertagdo, que consiste na unificagdo da pessoa € nao numa
fragmentagio de sentidos e de experiéncias.??” Além disso, numa sociedade de orfandade, a
escola devera ser também um espago familiar onde os jovens se devem sentir acolhidos e
encontrem espaco para viverem a fraternidade, a medida que vao adquirindo conhecimentos e
a desenvolver as faculdades intelectuais, que lhes permitam ser bons profissionais e bons
cidaddos.

E, também, no meio escolar que os jovens podem e devem encontrar respostas para a
crise de identidade. A escola deverd ajuda-los a encontrar a sua identidade: com uma historia
pessoal, familiar, de comunidades (entre elas a comunidade escolar) e da identidade de um povo
com a sua cultura e os seus sentidos para a vida, sendo de suma importancia o papel da memoria
e da tradicdo na transmissao de saberes e de sentido, ajudando a dar sentido ao presente e a
assegurar o futuro.?*

A disciplina de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica tem aqui um papel fundamental
ao proporcionar aos jovens um contacto com um patrimonio cultural, histoérico e humano, e
com modelos de realizagdo pessoal no servigo aos outros € na constru¢cdo de uma sociedade

mais fraterna e humana, trabalhando a dimensao religiosa da pessoa, que esta a ser muito

237 Cf. FORTE, Bruno, Uma Teologia para a vida, ed. Paulus, Lisboa, 2013, pp. 123-130.
238 Cf. TEIXEIRA, Alfredo, Um mapa para pensar a religido, ed. Universidade Catolica Portuguesa, Col.
Argumento, Lisboa, 2015, pp. 37-46.
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esquecida na Europa. De facto, a modernidade teve um certo menosprezo pela religiao, tendo
ido longe de mais na desestruturagdo da religido, que acabou por se afastar dos valores de
inspiragcdo humanista e crista. Este afastamento acabou por gerar, em certos meios, um laicismo
radical que ndo s6 ndo respeita os simbolos religiosos, como também os ataca, por vezes de
forma malcriada e fundamentalista, e, incapaz de ver, que as religides sdo capazes de dar
respostas para o sentido da vida individual e coletiva, como, também, s3o instrumentos de
reencontro, de paz e de perddo.?*

Uma posigao radical gera, facilmente, uma posicao radical oposta, como parece que se
estar a verificar, atualmente, na Europa, com o surgimento de revivalismos e fundamentalismos
varios, alguns reivindicando convicgdes religiosas.

Quando dimensao religiosa, como outras dimensdes da pessoa humana, ¢ ignorada ou
recalcada, acaba por se manifestar de forma errada. Assim, mais do que nunca, urge trabalhar
a dimensao religiosa, que ¢ inerente ao ser humano, de modo a desenvolver a razoabilidade e
inteligibilidade do sentido religioso, para que a religido cumpra a sua missao: dignificar o ser
humano e edificar a sociedade, respeitando a natureza e a criagdo, sem cair em radicalismos
ambientais nem em ecologismos fundamentalistas.

Os textos biblicos, que fazem parte desse patrimonio, ajudam a promover a interioridade
dos alunos, a abrir-lhes os seus horizontes e, mostrar que o sentido das suas vidas se pode abrir
para uma realidade dinadmica e extraordinariamente complexa, plena de realizacdes e de
projetos de vida aliciantes. Trata-se de um legado de experiéncias e aventuras, historias e
acontecimentos de presenca de Deus, de algo mais, no meio de nds, de que todos somos
herdeiros.

Mais do que um transmitir de conhecimentos, a disciplina de Educacdo Moral e
Religiosa Catolica ajuda os alunos a saborear esses conhecimentos e a reinterpretd-los com
sabedoria, numa atitude de quem quer renascer € a saber reinterpretar os acontecimentos4’
reavivando a memoria e os lagos que os unem as geragdes passadas. Revisitar, pois, a historia
pessoal e coletiva, ¢ ir ao encontro de experiéncias e de vivéncias, que sao fonte de inspiragao
para o presente. Como vimos, no ultimo capitulo do presente trabalho, no qual se refletiu um
pouco sobre a realidade atual, estamos perante novos desafios que exigem novas respostas e,

por conseguinte, de criatividade. No passado também houve desafios, revisitar esse passado

239 Cf. DUARTE, Feliciano Barreiras, in http://ionline.sapo.pt/artigo/521924/0-laicismo-radical-e-a-
pratica-religiosa-formal?seccao=0Opiniao_1i, acedido a 29/08/2016

20 Cf. GIUERE, Paul-André, Trabalho autobiogrdfico e novo nascimento, in Uma nova oportunidade para o
Evangelho, Dir. Philippe Bacq e Christoph Theobald, ed. Paulinas, Lisboa 2013, pp. 221-234.
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desparta a inspiracao e a criatividade, de modo a encontrar respostas para os desafios atuais,
reavivando entusiasmos e esperanca que ajudam a iluminar o presente e a enfrentar o futuro
com confianga, assim como ajuda a ler os sinais dos tempos, vendo a realidade nova que esté a
emergir e a despontar. Assim, estes novos desafios, que podem ser motivo de desanimo ou até
de algum desespero para muitos, deve ser motivo de entusiasmo e de esperanca para os
educadores, e de modo especial para os educadores de Educagdo Moral e Religiosa Catolica,
vendo nesses desafios novas oportunidades, pela sua formacdo em questdes religiosas, que os
ajudardo a enfrentar esses desafios diminuindo os riscos do transitéorio ou da mudanga

violenta.?*!

241 Cf. TEIXEIRA, Alfredo, Um mapa para pensar a religido, p. 46.
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