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Nota Introdutéria

Retinem-se neste livro uma dezena de ensaios elaborados nos ultimos
10 anos. Com duas excepcoes, a do ensaio intitulado «Sensacio, afeccio e
corpo somdtico: Perspectivas a partir de Husserl e de Freud» e a do ensaio
«Os fenomenologos e a Grande Guerra», todos os outros foram ja objec-
to de publicacio, seja em revistas, seja em actas de coloquios ou congres-
sos. O primeiro dos dois mencionados ensaios resulta, contudo, de uma
conferéncia proferida em francés na Universidade Nova de Lisboa e, na
sua actual versdo portuguesa, contém diversas alteracoes relativamente ao
texto primitivo; o segundo, de uma conferéncia proferida na Universida-
de Catolica Portuguesa, por ocasiio de uma Summer School realizada pela
Area Cientifica de Filosofia em colaboracio com o Centro de Estudos de
Filosofia. Todos os textos - incluindo estes dois - foram substancialmente
modificados, com a excepcio do ensaio sobre a filosofia juridica de Adolf
Reinach, pelo que as versdes agora apresentadas se podem considerar textos
quase originais. O ensaio «Delfim Santos, Husserl e Heidegger» resulta da
fusdo parcial de dois ensaios anteriores. Passagens diversas de uma parte dos
textos aqui reunidos foram aproveitadas para o nosso livro Crise e Respon-
sabilidade, mas mesmo essas aparecem alteradas, nio so relativamente aos
originais, mas também a versio que naquele livro aparece.

Este ¢ um livro escrito a partir da fenomenologia de Husserl, pelo que
se justifica o titulo que demos as suas Partes II e III, «Dissidéncias» e «Con-
frontos», respectivamente. Dissidéncias, no primeiro caso, no interior do
movimento fenomenoldgico relativamente ao curso que Husserl imprimiu
a fenomenologia e ao teor concreto das andlises que, enquanto fenome-
nologo, efectuou; confrontos, no segundo, com autores que, do exterior
da fenomenologia, desenvolveram atitudes filoséficas com as quais o autor
destas linhas julgou pertinente confronti-la. Sendo um livro escrito a partir
da fenomenologia de Husserl, tal acarreta que todas as andlises que nele sio
efectuadas - e ndo apenas as da Parte I - se pretendem andlises intencio-
nais; e que a metodologia nelas seguida supde a realizacio prévia da redu-
cio fenomenologica. Aligs, ¢ em nome do caracter intencional das analises
fenomenologicas que nos distanciamos, na Parte I, de autores como Max
Scheler ou Martin Heidegger.

Este conjunto de ensaios ndo sdo tudo o que, durante os ultimos 10 anos,
escrevemos sobre fenomenologia. Nio conseguimos sequer garantir que



8 | Nota Introdutéria

tenha sido o melhor que escrevemos, apesar das correccoes entretanto fei-
tas e que o leitor que se quisesse dar ao trabalho improvavel de confronto
com as versdes originais nio deixaria de notar. Eles sio, todavia, signifi-
cativos daquilo que podemos designar como a tripla orientacdo da nossa
aprendizagem (bem imperfeita, aliis) da fenomenologia: o contacto directo
com os textos do seu fundador, a tentativa de compreensio da génese e dos
efeitos de posicoes que se geraram no interior da fenomenologia para dela
se afastarem; a abordagem fenomenologica de certos temas com o auxilio de
contributos vindos de outros horizontes de pensamento.

Um trabalho de aprendizagem nio se faz isoladamente. No espaco tem-
poral que medeia entre a altura que estes dez textos receberam a sua pri-
meira formulacio e 0 momento presente, tivemos ocasiio de conviver com
diversos investigadores que seguiam caminhos convergentes com 0 nosso.
Gostariamos de destacar trés nomes, embora tal possa representar alguma
injustica para vérios outros: Francois De Gandt, Javier San Martin e Pedro
M. S. Alves. Porém, as paginas que se seguem ndo fardo a devida justica a
um fenomenologo que sé tardiamente comecamos a estudar e que, de hd
alguns anos a esta parte, tem iluminado os nossos estudos husserlianos:
Aron Gurwitsch. Embora esteja presente em algumas paginas deste livro,
a ele esperamos poder vir a dedicar, num futuro nio muito distante, um
estudo autonomo.

Carlos Morujao



O CIRCULO DE HUSSERL






A Genealogia da Légica e a Filosofia
da Lebenswelt

l. A fundacdo fenomenologica da légica
1.1. Os textos

Este ensaio, quaisquer que possam ser as suas imperfeicoes ou os seus
erros, parte de uma conviccio que o avanco dos nossos estudos husserlianos
apenas tem fortalecido: a conviccao de que, se separarmos da fenomenolo-
gia a sua problematica logica, nio s6 nio aproximamos a fenomenologia da
existéncia ou da vida, como também lhe roubamos uma boa parte do seu
rigor. Este ensaio serd, entdo, em primeiro lugar, um comentario aos capitu-
los 3.° e 4.© da Segunda Seccio de Formale und transzendentale Logik! e a obra
Experiéncia e Juizo, publicada por Ludwig Landgrebe em 1939. (Hoje em dia
sera sempre necessdrio confrontar o texto de Experiéncia e Juizo com os ma-
nuscritos publicados no volume XI da Husserliana, com o titulo de Analysen
zur Passiven Synthesis, e no volume XXXI, com o titulo de Aktive Synthesen.
Estes ultimos constituem a parte final, e ndo mais retomada, de uma licio
de Husserl de 1920-21 sobre «Ldgica Transcendental», cuja parte inicial - o
contetido do mencionado volume XI da Husserliana - foi retomada em anos
subsequentes.) Para o tema que nos propomos abordar, terse-d0o ainda em
conta a 2.2 Parte da Krisis der europdischen Wissenschaften, diversos Apéndices
a esta obra a que se fard referéncia no decurso da exposicio e a Introducio
do proprio Landgrebe a Experiéncia e Juizo, ou seja, os §§ 1 a 14.

A opcio por Experiéncia e Juizo e nio pelo texto reproduzido nos dois
mencionados volumes da Husserliana deve-se, em primeiro lugar, a razdes de
ordem pritica: a edicio dos manuscritos preparada por Ludwig Landgrebe
¢ mais facilmente manejavel e também mais acessivel do ponto de vista
econdmico. Além disso, o facto de os editores da Husserliana ndo aceitarem
o texto, cuja versio final se deve a Landgrebe, como texto husserliano au-
téntico, tendo em conta o caracter atribulado da sua génese e elaboracio,
nio nos parece uma decisio totalmente pacifica. Ainda hoje, como se sabe,
muita da investigacdo em torno da ultima fase do pensamento de Husserl

I Referir-nos-emos muitas vezes a esta obra pela sigla FTL; as referéncias a paginacio

reenviam para o Volume XVII da Husserliana.
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se continua a servir do texto publicado por Landgrebe. Como ¢ igualmente
sabido, 0 modo de Husserl trabalhar com os seus proprios manuscritos
implicava o recurso a colaboracio dos seus assistentes, que eram quem,
muitas vezes, se encarregava da preparacio do texto para a publicacdo final.
Assim aconteceu com o trabalho de Edith Stein e de Martin Heidegger
relativamente as Vorlesungen iiber die innere Zeitbewusstsein, publicadas por
este ultimo em 1928, e ao trabalho do proprio Landgrebe relativamente
a Formale und transzendentale Logik, no ano seguinte®. Alias, as Analysen zur
passiven Syntnesis - titulo que, convém recorda-lo, nio ¢ de Husserl, mas sim
dos editores da Husserliana -, sejam quais forem os méritos (e sio muitos)
que lhe devam ser atribuidas, ndo se limitam a restituir o texto das licdes de
Husserl, pois procedem a um «arranjo» dos textos dos manuscritos F I 37 e
F I 38 que nido corresponde, na sua forma final, a sequéncia que lhes fora
dada por Husserl; acontece até que uma parte de F I 37 foi deslocada para
o volume XVII da Husserliana, constituindo um dos Apéndice a Formale und
transzendentale Logik.

Recordemos ainda algumas das circunstincias que rodearam a redac-
cdo de Experiéncia e Juizo. Em carta de 19 de Marco de 1930, dirigida a
Roman Ingarden’®, Husser] menciona o projecto de conclusio de um 2tes
logisches Buch («2.° livro de logicar; o primeiro, recordemo-lo, fora Formale
und transzendentale Logik, publicado no ano anterior) e em cuja redaccio se
encontrava ja empenhado, com a colaboracio de Landgrebe. Uma primeira
hipotese de titulo - Logische Studien - chegou mesmo a ser considerada,
para, pouco depois, ser recusada pelo proprio Husserl*. Este livro, porém,
verse-ia retardado, na sua forma final, pelo projecto da edicio alema das
Cartesianische Meditationen, a qual, como se sabe, s6 vera a luz muito mais
tarde, em 1950, como primeiro volume da Husserliana. (O afastamento de
Landgrebe, motivado pelos trabalhos preparatorios da sua tese de Habilita-
cio, explicard também, em parte, o atraso.) Ora o tal segundo livro a que
Husserl se refere na mencionada carta mais nio ¢ do que o trabalho que
Landgrebe publicara em 1939 com o titulo de Experiéncia e Juizo. Apesar
do afastamento fisico de Landgrebe, que desde 1935 ocupava um lugar de
Privat-Dozent na Universidade de Praga, o trabalho de colaboracio com

2 Sobre este assunto, cf. as palavras de Husserl no final da dntroducio» a FTL, Hua,

XVII, p. 21.

3 Cf. Roman Ingarden (hrsg.), Briefe an Roman Ingarden, Den Haag, Martinus Nijhoff,
1968, p. 58. Ver, igualmente, a nota 47 de Ingarden, pp. 164-165.

*  Cf. a carta de Husserl a Ingarden de 21 de Dezembro de 1930; in Briefe an Roman
Ingarden, ed. cit., p. 62.
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Husserl continuou, quer em curtas estadias de Landgrebe, em Freiburg,
quer por via epistolar. Por todos estes motivos, tivesse Husserl morrido um
pouco mais tarde e cremos que ninguém contestaria hoje que Experiéncia e
Juizo (com a excepcio, obviamente, dos 14 paragrafos da «Introducio») fosse
uma obra sua.

1.2. O plano da exposicdo

A nossa exposicdo comportara trés partes. Numa primeira parte procura-
remos enunciar as principais teses de Husserl sobre a logica formal, os seus
niveis, a sua relacio com a matematica formal e a ontologia formal. Tratar-
-se-4, por conseguinte, de proceder a uma delimitacio do 4mbito do domi-
nio légico, na sua autonomia. Partiremos da apresentacio que Husserl faz
deste assunto nas suas obras de maturidade, em particular em FTL. Numa
segunda parte, procuraremos mostrar de que forma, para a fenomenologia,
a andlise das configuracoes logicas objectivas deve ser completada por uma
analise das realizacoes subjectivas nas quais tém a sua génese. Por outras pa-
lavras, tratar-se-4, agora, de fundar a referida autonomia na natureza propria
da razio logica. Por fim, na terceira e ultima parte, entraremos directamente
no tema enunciado no titulo deste ensaio.

Sobre esta terceira parte, necessitamos de fornecer alguns esclarecimen-
tos prévios, pois, como facilmente se depreende, estudar o enraizamento da
actividade logico-categorial no plano antepredicativo da experiéncia passiva
ndo é exactamente o mesmo que mostrar que todas as idealizacoes de nivel
superior, ou seja, quer os produtos da actividade cientifica, explicitamente
orientada por um interesse de conhecimento, quer as formacdes da cultura
em sentido lato se enraizam também no mundo da experiéncia imediata,
que é o nosso mundo da vida (Lebenswelt), com as suas sedimentacdes, os
seus estratos de actividade cultural passada e o conjunto dos seus habitos.
Ou seja, a primeira vista, o titulo deste capitulo parece reunir duas proble-
mdticas que, ndo so se nio identificam totalmente, como também podem
ser investigadas em separado. Além disso, entre Experiéncia e Juizo e a Krisis
parece-nos existir uma diferenca de orientacdo relativamente ao modo de
realizacio do programa fenomenologico que ndo facilita, antes dificulta,
a aproximacio entre estas duas obras. Na primeira, vemos a fenomenologia
ascender da consciéncia constituinte, que opera no plano perceptivo, em di-
reccio as objectividades ja constituidas da légica formal; na segunda - nes-
te aspecto muito mais proxima do procedimento efectivo de Formale und
transzendentale Logik -, procede-se por andlise intencional do estado actual
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das realizacoes da ciéncia, incluindo nelas a logica formal, para, no decurso
do processo da sua fundacio na experiéncia origindria da subjectividade
transcendental, proceder & demonstracio de duas coisas: 1) que o mundo
da ciéncia ¢, como lhe chama Husserl, uma substrucio no mundo da vida e
nio o mundo verdadeiramente real; 2) que existe uma inadequacio entre as
realizacdes efectivas da ciéncia ocidental e o ideal de ciéncia. Desta forma,
se na démarche husserliana em Experiéncia e Juizo - que poderiamos classi-
ficar como progressiva ou ascendente - seria deslocada qualquer critica da
logica, ao invés, na Kirisis e, por maioria de razio, em Formale und transzen-
dentale Logik, em que a démarche tem um cardcter regressivo, a critica, quer
da logica formal (nos seus pressupostos idealizantes), quer da matemdtica
formal, quer ainda da ontologia formal nela fundada, constitui um momen-
to obrigatorio.

Voltemos, no entanto, a questao de ha pouco, formulada agora de modo
um pouco diferente: sera legitimo identificar a determinacio do momento
da receptividade - enquanto desencadeadora do processo de objectivacio e,
por isso mesmo, ponto de partida da genealogia da l6gica - com a filosofia
do mundo da vida? E compreensivel que uma abordagem comparativa dos
textos de Husserl sobre estas duas problematicas possa causar alguma perple-
xidade e que uma forte objeccio pudesse vir a ser colocada & nossa tentativa
de sobreposicio das duas: uma objeccio que partiria do reconhecimento,
nio de que existam dois tipos diferentes de <mundo da vida», naturalmente,
mas sim de que, na sua analise, podem operar dois tipos de interesse distin-
tos. A problematica genealdgica parece ocupar-se exclusivamente com a his-
toria da constituicio do objecto, desde o momento da captacio dos dados
hiléticos até a sua integracdo na estrutura categorial. Por outras palavras,
a objeccdo que se poderia fazer partiria da constatacio de que se trata, num
caso, de um problema de ordem estritamente epistemologica (que seria o da
genealogia) e, no outro, de um problema de ordem da filosofia da cultura (e
que seria o da filosofia da Lebenswelt que é desenvolvida na Krisis).

Nio obstante, e reconhecendo que os interesses podem nio se sobrepor
completamente, comecamos por perguntar a nos proprios se algum con-
ceito husserliano, que se encontrasse presente nas duas problemdticas, nos
daria a possibilidade de proceder a uma aproximacio entre elas. Julgamos
té-lo encontrado no conceito de tipo (e suas variacdes: tipificacio, tipicali-
dade, etc.). Com efeito, Husserl usa-o tanto em Experiéncia e Juizo como na
Krisis, embora com pequenas variacdes quanto ao significado. Na primeira
destas duas obras, ele refere-se ao objecto que, uma vez constituido numa
experiéncia e transformado em posse latente habitual, pode ser despertado
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por uma experiéncia presente de um objecto semelhante, ou que, no caso
de o interesse tematico vir a ser novamente activado, pode aparecer numa
captacdo mais abrangente, em unidade com as captacdes anteriores; na se-
gunda, ele refere-se a forma indecisa, mas aproximada, de um objecto, com-
portando gradacdes na sua perfeicio, mas servindo propositos de ordem
pratica. Trata-se, contudo, num e noutro caso, da forma predominante de
utilizar este conceito em cada uma das duas mencionadas obras, o que nio
exclui que algumas ocorréncias da primeira forma se possam encontrar na
Krisis, nem que algumas ocorréncias da segunda forma se possam encontrar
também em Experiéncia e Juizo. O que nos propomos mostrar ¢ que, tanto
no caso da primeira forma como no da segunda, a formacido do tipo so ¢
possivel se considerarmos que a experiéncia é, em primeiro lugar, a expe-
riéncia de objectos individuais, e que s6 na sua base se podem vir a consti-
tuir as objectividades logico-matemdticas e os pressupostos idealizantes de
que tanto a légica como a matemdtica fazem uso.

1.3. A distincdao entre a problematica genealogica
e a problematica da origem

No § 36 da Krisis, a proposito do problema de como pode o mundo-da-
~vida tornarse tema de uma ciéncia, Husserl considera que a logica formal
¢ vitima de uma ingenuidade: ela nio fundamenta a sua pretensio em ser
uma ciéncia a priori universal para todas as ciéncias e supde, ingenuamente,
que a evidéncia das suas demonstracdes a dispensa de qualquer fundamen-
tacdo. A logica, porém, diz Husserl, ndo se funda a si mesma de acordo com
procedimentos logicos, mas sim num a priori universal pré-logico’. Ora, por
um lado, este universal prélogico nio ¢, simplesmente, o mundo da vida
quotidiana; neste, encontram-se ja depositadas as actividades légicas supe-
riores, bem como outro tipo de idealizacdes (conceitos matematicos, teorias
cientificas, sistemas juridicos, conviccoes politicas, etc.), de acordo com um
processo que Husserl qualifica como de «sedimentacdo». Estas idealizacoes
constituem apenas o resultado de um certo tipo de actividade intencional
que as tem como correlato, da mesma forma que o mundo, relativamen-
te ao qual tais idealidades possibilitam uma determinacio mais ou menos
exacta, é o correlato das vivéncias de sujeitos imersos na atitude natural®.

> Husserl, Krisis, § 36, Hua, VI, p. 144.

¢ Cf.EU, § 11, p. 46. Dito de outra forma, a investigacio da origem das mencionadas
idealidades, bem como da origem do mundo a que tais idealidades se «aplicam» (permita-se
que nos exprimamos, para ji, deste modo vago e impreciso) reveste a forma de uma anélise
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Por outro lado, o universal prélogico nio ¢ um mundo estranho a légica
em sentido lato. Alids, nos estudos sobre a algebra da logica, dos anos 90 do
século x1x, e em Philosophie der Arithmetik, Husser]l defendia que, tal como
nas operacdes logicas, realizadas com o auxilio de simbolos algébricos, per-
manecem ainda estruturas intuitivas elementares, também na consciéncia
natural existem ideias l6gicas e matematicas’. Esta relacio de fundacio ¢,
como se vé&, uma relacio complicada, que tentaremos esclarecer ao longo
deste ensaio.

Deparamos, porém, ao enunciar esta dificuldade, com a dificuldade fun-
damental do projecto que pretendemos levar a cabo. A nossa exposicio
devera evitar dois perigos, que, no fundo, relevam de duas questdes nio
inteiramente resolvidas, ao que pensamos, pelo proprio Husserl. Em pri-
meiro lugar, devemos evitar estabelecer uma continuidade tal entre o plano
antepredicativo do mundo da vida e o das formacoes logicas e gnosiologicas
de nivel superior que se viesse a traduzir numa sub-repcio ilegitima do pla-
no légico em niveis onde, supostamente, ele teria de estar ausente. Mas, em
segundo lugar, deveremos evitar atribuir ao primeiro daqueles dois planos
- ou seja, o antepredicativo - um nivel tal de autenticidade e de espessura
ontoldgica que transforme o segundo numa mera ilusio, ou em construcio
arbitraria do espirito humano.

O projecto fenomenoldgico de «ir as proprias coisas» implica o reco-
nhecimento de que as coisas - que, no nosso caso, ndo sio objectos es-
paciotemporais, mas sim objectividades da logica formal -, tal como ha-
bitualmente as experimentamos, sdo j4, muitas vezes, complexos de sen-
tido resultantes de uma actividade intencional constituinte. Um exemplo
simples ajudarnos-4 a compreender esta situacio: a significacio de uma
proposicio transformada em substantivo, que pode figurar como sujeito
de um juizo - por exemplo: «o vermelho deste telhado» -, reenvia para o
significado do predicado original «vermelho», que poderia ter previamente
aparecido num juizo como: «este telhado ¢ vermelho». Nada impede, ob-
viamente, que, do ponto de vista empirico-psicoldgico, alguém possa ter
tomado conhecimento da significacio nominalizada antes da significacio

intencional. O valor objectivo de certas assercoes - por exemplo, a assercio «o mundo é,
ou existe», ou «nio posso afirmar da mesma coisa, a0 mesmo tempo, duas propriedades
contraditdrias» - revela-se por meio de uma anilise das realizacdes subjectivas em que elas
se fundam.

" Ernst Wolfgang Orth, Edmund Husserls >Krisis der europdischen Wissenschaften und
die transzendentale Phdnomenologie<, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1999,
p. 131.
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do adjectivo que lhe corresponde e que a funda, ou seja, que, perante um
telhado vermelho, lhe tenha sido fornecido o nome correspondente a sua
cor, que até entio desconhecia®, Mas, como veremos no decurso da nossa
analise, o objectivo da genealogia da l6gica nio é apenas o de reconduzir
as formacoes sintacticamente mais complexas, como sejam as que resultam
da nominalizacdo, as formacdes sintacticamente mais simples. Husserl ird
conduzir o seu leitor - seja ele légico ou matematico, trabalhando na atitu-
de natural - pelo interior do Ambito da totalidade da problematica légica,
até emergir nele a conviccio de que necessita de uma compreensio trans-
cendental da natureza das realizacdes subjectivas da consciéncia que cons-
tituiram as objectividades (Gegenstcdndlichkeiten) logicas, incluindo a mate-
matica formal e a ontologia formal. Podera, alguma vez, esta conviccio
emergir nele! Nio estamos ainda em condicdes de apresentar os termos da
resposta de Husserl para esta questdo. Precisamos, primeiro, de percorrer
aquela totalidade da problematica logica que acabdmos de referir, ou seja,
toda a 1.2 Seccio de Formale und transzendentale Logik. E o que iremos fazer
j4 na proxima seccao.

1.4. O conceito de lei em Formale und transzendentale Logik

Em 1929, Formale und transzendentale Logik propde-se, de acordo com o
anunciado no seu § 8, estabelecer as leis essenciais das realizacdes (Leistungen)
subjectivas em que se constituem as configuracdes objectivas da logica e da
matematica formais’: ou seja, os juizos, as categorias, os esquemas de infe-
réncia, postos a disposicao do logico e do matemdtico como Habitualitéiten
- ou seja, habitualidades, ou conjunto de habitos - e reconhecidos como
idénticos em operacoes sempre diversas.

Por um lado, Husserl retoma um programa de trabalhos ja anunciado
em 1913 em Ideias I (em particular nos §§ 92 e 93), a saber, o estabele-
cimento de uma correlacio a priori universal entre objectos pensados e
realizacoes constituintes da consciéncia: afirmava, com efeito, nesta obra:
«Que nenhum momento noético existe sem um momento noematico que
especificamente lhe corresponda, tal é o teor de uma lei essencial que se
verifica por toda a parte.»'® Por outro lado, Husserl direcciona esse trabalho
no sentido de concluir os seus estudos logicos iniciados na década de 90
do século xix: tais estudos levados ao seu termo aparecem consignados na

Husserl, LU VI, § 7, Hua XIX/2, pp. 560-562.
9 Idem, FTL, § 8, Hua, XVII, 36 e segs.
10 Idem, Ideen I, Hua, III, p. 232.
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expressio «logica transcendental», com o que Husserl designa a investigacio
do processo de engendramento daquelas leis essenciais mais acima referidas
que presidem a constituicio das objectividades logico-matematicas.

Um tal processo ¢, em larga medida, inconsciente, num sentido obvia-
mente nio psicanalitico do termo. Aquela intencionalidade em acto, ou
operante, nio constitui o tema proprio do trabalho do logico. Este tltimo
vive o resultado das realizacoes subjectivas que geraram as objectividades
logicas, mas ndo o proprio processo dessa realizacdo. Esta intencionalidade
devera ser «desenterrada» (enthiillt) pela reflexio fenomenoldgica e trans-
formada em tema de analise. No trabalho normal dos logicos ou dos mate-
maticos, como afirma Husserl, sdo objecto de uma consideracio tematica,
unicamente, as configuracoes logicas objectivas de que fazem uso e, mesmo
assim, apenas momentaneamente, ou seja, durante o processo do seu uso.

A logica formal tradicional é chamada, em FTL, apofantica formal e
dividida em trés niveis: a logica das significacdes, a logica da consequéncia
e a logica da verdade. Ao primeiro nivel corresponde uma morfologia, ou
doutrina das formas, do juizo, na mesma linha da «Gramatica pura logicar,
da 4.2 Investigacio Logica. O estabelecimento de uma doutrina das formas
nio impede juizos confusos, nem garante que a passagem do confuso ao
distinto equivalha a verdade do juizo; na realidade, e pensando que apo-
phansis se poderd traduzir por «assercion, ela determina apenas, para o juizo,
aquela correccio de ordem gramatical que possibilita que alguma coisa seja,
de facto, asserida. Neste primeiro nivel, estabelece-se a necessidade de uma
conformidade com as regras da sintaxe, evitando o que Husserl designa
por Unsinn. Neste contexto, parece-nos que a traducdo mais apropriada de
Unsinn sera «disparate», embora, traduzindo assim, se perca a referéncia ao
Sinn - «sentido» -, que ¢ um dos componentes da palavra alema. Trata-se
de um disparate, no sentido em que podemos dizer de alguém, que repete
insistentemente uma frase como «o verde é ou», que esta a dizer disparates.
Exemplos deste género, que sio dados pelo proprio Husserl, poderio con-
tribuir para uma mais facil compreensio desta problematica, mas convira
nio esquecer que a morfologia pura das significacoes, que Husserl, no se-
guimento da 4.* Investigacio Logica, aqui propoe devera valer, em primeiro
lugar, para as expressdes formalizadas, quer dizer, para aquelas nas quais
qualquer referéncia a matéria das significacoes esta excluida'. Assim, por
exemplo, sendo «A e B» ou «e A, entio B» expressdes com sentido, uma

" Esta questio é sublinhada por Suzanne Bachelard, La Logique de Husserl, Paris,

PUF, 1957, p. 56, nota 2.
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vez que os conectores de conjuncio e de implicacio material se encontram
correctamente colocados, e isto seja o que for que A e B signifiquem, ja
«A nao B» constitui um Unsinn.

Para Husserl, quer (a) as diferentes categorias de significacio (sujeito,
predicado, proposicio, etc.), quer (b) as regras sintacticas que determinam
o modo de proceder a ligacio daquelas categorias, quer (c) as regras grama-
ticais, constituem a condicdo para se operar a distincio entre uma frase
com sentido e o puro e simples Unsinn'2. Estas distincdes merecem-nos dois
comentérios. Primeiro: nesta investigacdo do nivel 1 da apofantica formal,
Husserl parece situar-se num dmbito onde nio é ainda pertinente a distin-
cdo semantica entre o sentido e a referéncia de uma proposicio. De facto,
neste nivel elementar da logica trata-se simplesmente de determinar as leis
que permitem que diferentes significacdes, pertencentes a diferentes cate-
gorias de significacio, se podem reunir para dar origem a uma significacio
unitaria e ndo a um caos de significacdes. Na frase «o verde ¢ ou» encon-
tramos diversas categorias de significacio que nio se podem ordenar da-
quela maneira; s6 por isso dizemos que a frase ¢ incompreensivel. Segundo
comentério: relativamente a diferenca, no interior deste nivel 1, entre os
niveis que identificAimos como (b) e (c), este ultimo determina todas as no-
vas formas sintacticas que resultam da combinacdo das formas elementares;
assim, por exemplo «S ¢ p» - que constitui a forma fundamental do juizo
categorico - pode ser transformado, por derivacio, em, por exemplo, «Sp ¢
verdade»?.

O segundo nivel respeita a légica da consequéncia (ou da consisténcia).
Este segundo nivel determina as condicoes de possibilidade da verdade
possivel, ou seja, a compatibilidade das significacdes. E ele que constitui a
novidade de FTL relativamente as Logische Untersuchungen, na medida em
que, nesta ultima obra, a légica formal em sentido habitual incluia uma re-
feréncia, em simultineo, ao nivel puramente formal (respeito pela nio-con-
tradicio) e ao nivel da verdade, o qual agora constitui um terceiro nivel'.

12 Cf. Suzanne Bachelard, «Logique husserlienne et sémantique», in Vérité et Vérifica-

tion / Wahrheit und Verification, Akten des vierten internationales Kongresses fiir Phdanomenologie,
Den Haag, Martinus Nijhoff, 1974, pp. 117-131, p. 121.

B Cf. Rudolf Bernet / Iso Kern / Eduard Marbach, Edmund Husserl. Darstellung seines
Denkens, Hamburg, Felix Meiner, 1989, p. 43. Seria em nosso entender possivel, o que
aqui, todavia, ndo iremos fazer, mostrar a estreita relacio entre estas transformacoes de que
Husserl fala e as regras para a introducio e eliminacio de conectores, nas modernas teorias
do cilculo proposicional e do calculo de predicados.

4 Sobre as razdes da auséncia deste segundo nivel nas Logische Untersuchungen pode
consultar-se Suzanne Bachelard, La Logique de Husserl, ed. cit., p. 59. Cf., no mesmo sen-
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O principio deste segundo nivel da logica pode formularse do seguinte
modo: qualquer juizo contraditorio é excluido pelo principio que ele con-
tradiz". Assim, por exemplo, a expressio «A e ndo A», admissivel de acordo
com a doutrina das formas de significacio, é agora excluida pelo principio
de nido contradicio.

A logica da verdade (ou do valor), por fim, refere-se a determinacio das
condicoes para uma assercio ser verdadeira. O principio que regula este ter-
ceiro nivel da ldgica é: se um juizo p ¢ verdadeiro, o juizo ~ p ¢ falso. Os jui-
zos ndo sdo simplesmente pensados como meros juizos, mas sim enquanto
se encontram orientados por um esforco que tem em vista o conhecimento,
como visadas proprias de um sujeito orientado por um interesse de conhe-
cimento, que tendem para um preenchimento intuitivo'® e que sio capazes
de proporcionar o que Husserl chama «a posse daquilo que ¢ visado» (die
Selbsthabe des Vermeinten). Convird deixar claro que a analise das condicoes
de possibilidade da verdade de um juizo nio abandona o terreno de uma
investigacio puramente formal. O predicado «ser verdadeiro» é atribuido
aqui apenas aos juizos enquanto juizos e nio a relacio dos juizos com os
estados de coisas, relativamente aos quais, como ¢ ¢bvio, uma investigacio
meramente formal ndo tem de se ocupar'. Nao parece, por isso, muito facil
distinguir este terceiro nivel do segundo, nem encontrar uma razio para
uma distincdo que, a primeira vista, ¢ artificial. Husserl, contudo, insiste em
que eles relevam de atitudes diferentes, motivadas por interesses teoricos
distintos. No nivel 2, o interesse dirige-se exclusivamente ao juizo, ao passo
que no nivel 3 se dirige a verdade possivel do juizo.

tido, George Heffernan, Isagoge in die phdnomenologische Apophantik, Dordrecht / Boston /
/ London, Kluwer Academic Press, 1989, pp. 68-69.

5 J. N. Mohanty, Edmund Husserl’s Theory of Meaning, The Hague, Martinus Nijhoff,
1976, p. 125. Nio iremos aqui fornecer uma explicacio pormenorizada dos motivos que
terdo levado Husserl a autonomizar, como segundo nivel da apofantica formal, a logica da
consequéncia. Mas talvez se possa deixar apontado o papel desempenhado pela axioma-
tizacdo de Hilbert, em que o principio de ndo-contradi¢io desempenha um papel funda-
mental. Segundo Hilbert, em qualquer sistema axiomadtico é necessirio que as exigéncias
colocadas pelos axiomas sejam satisfeitas pelos teoremas; ou seja, se um sistema qualquer
de axiomas nio conduz a nenhuma teoria, porque os teoremas que deles se derivam sio
contraditdrios, entdo serd verdadeira a proposicio que enunciar o caricter contraditério
do proéprio sistema. Cf. Paul Bernays, «La philosophie des mathématiques et la théorie
de la démonstration de Hilbert», in Philosophie des Mathématiques (trad. de Hourya Benis
Sinaceur), Paris, Vrin, 2003, pp. 41-82, p. 45.

16 Husserl, FTL, § 16, p. 66; cf. igualmente § 19, pp. 70-71.

" Suzanne Bachelard, La logique de Husserl, p. 72.
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Ora, no momento seguinte desta investigacio - para nos situarmos: nos
capitulos 3.° e 4.° da Segunda Seccio de FTL - Husserl faz notar que esta
argumentacio, que visa explicitar a natureza dos principios logicos, utiliza
ja estes mesmos principios, cuja validade estd em causa. A peculiaridade
desta situacdo poderia exprimir-se nos seguintes termos: uma teoria do jui-
zo (a apofantica ou analitica formal) supde j4 a validade do juizo enquanto
configuracio logica objectiva, imprescindivel no trabalho da ciéncia. Esta si-
tuacio deriva do facto de, enquanto tal, o juizo «transcender»'® os seus usos
objectivos pelo légico ou pelo matematico e constituir aquilo a que Husserl
chama uma idealidade. A pergunta que estd subjacente aos mencionados
capitulos ¢ a seguinte: podera alguma vez esta configuracio, ou idealidade,
ja constituida - uma vez que é usada -, ser analisada do ponto de vista da
intencionalidade que a constituiu, de modo tal que, em resultado dessa ana-
lise, ela seja dada numa evidéncia adequada? A resposta de Husserl, ao que
nos parece, comportara dois tempos. Num primeiro tempo, a resposta é:
nio, mas, também, que nio precisamos de estar alguma vez na posse dessa
evidéncia. Se interpretamos bem, ¢ o que nos ¢ dito no § 73 de FTL. Ea
resposta ¢ «ndo» porque o movimento intencional de constituicio nunca
esta terminado (embora este movimento, convém nota-lo, seja completa-
mente diferente do procedimento «anonimo» de utilizacio reiterada de uma
objectividade ja constituida, como acontece com o légico na atitude natu-
ral); mas ela ¢, também, «ndo precisamos dessa evidéncia», porque aque-
le mesmo movimento intencional esta teleologicamente orientado para a
constituicio daquela objectividade ou configuracio logica, enquanto ideia
em sentido kantiano.

Mas h4, como dissemos, um segundo tempo na resposta husserliana.
Neste segundo tempo, mais precisamente, nos 8§ 82 e segs. de FTL, somos,
entio, reconduzidos a uma teoria dos objectos individuais que clarifique
todo o trabalho da logica formal que se realiza a partir deles. Este é que ¢é
o projecto genealdgico propriamente dito. Serd apenas levado a cabo em

18 Husserl, Hua XVII, § 73, p. 194. Cf. André de Muralt, L'ldée de la Phénoménologie.
L’Exemplarisme Husserlien. L'Exemplarisme Husserlien, Paris, PUF, 1958, p. 208.

¥ Este procedimento ¢ descrito por Husserl do seguinte modo: «A logica nio se re-
laciona com as doacdes na mera vidéncia actual, mas sim com as configuracdes que per
manecem, que nela chegaram a uma fundacio origindria, as configuracdes que podem ser
permanentemente reactivadas e identificadas, como objectividades que se encontram de ora em
diante disponiveis, com as quais se pode operar, captando-as e pensando-as de novo, que
se podem reconfigurar categorialmente como sendo as mesmas em configuracdes sempre

novas. (Cf. FTL, Hua XVII, § 73, pp. 192-193.)
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Experiéncia e Juizo (ou nos textos das Analysen zur passiven Synthesis), acarre-
tando, contudo, um alargamento da nocio de juizo, de forma tal que este
possa vir a coincidir (Husserl propde-no expressamente no § 86 de FTL)
com o conceito humeano de crenca. Para vermos como despontou a ne-
cessidade deste alargamento, comecaremos por percorrer, em tracos muito
largos, os momentos fundamentais da obra de 1929.

Tanto Formale und transzendentale Logik, como ainda, sob uma outra for-
ma, o «2.es logisches Buch», mencionado por Husserl na sua correspon-
déncia com Ingarden e que vird a ser, como ja disse, Experiéncia e Juizo,
procedem a um trabalho de fundamentacio dos principios logicos mais
gerais, a que Husserl chama, por vezes, pressupostos idealizantes da logica
formal; tratase daquelas configuracoes logicas, ou estruturas categoriais,
a que o ldgico e 0 matematico recorrem, nio porque lhes sejam actualmente
evidentes, mas sim porque oferecem a possibilidade permanente de serem
reactivadas e identificadas como as mesmas, ou seja, na identidade do seu
«ser em si» — Ansichsein, como Husserl diz -, que tem por base uma fundacio
origindria - uma Upstiftung, como afirma em FTL - que nio necessita de ser
actualizada®.

O método husserliano de anilise de todas estas questdes em FTL ¢
complexo e, & primeira vista, um pouco desorientador. Julgamos que sera
oportuna uma pequena pausa, para recapitularmos, antes de prosseguir, as
etapas que percorremos. Apds uma investigacio detalhada dos trés men-
cionados niveis da logica formal (no 1.° capitulo da 1. Seccdo), ficamos
a saber, no 2.° capitulo, que a matematica formal é também um nivel da
logica; porém, tendo a matemdtica conduzido o processo de formalizacio a
um ponto que a logica classica ndo alcancara, com ela, nio s6 aprendemos
a conhecer melhor o alcance e os limites da formalizacio - e, com isso, reco-
nhecemos o caricter forcosamente incompleto das analises anteriormente
levadas a cabo -, mas também que havendo estruturas formais comuns as
duas disciplinas, uma ciéncia de Ambito mais alargado, uma mathesis univer-
salis, as deverd englobar. Por fim, o 4.° capitulo explica-nos que as categorias
da matemadtica formal se aplicam aos objectos em geral, pelo que esta tem na
ontologia formal o seu correlato necessario. Todavia, terminado o estudo da
apofantica formal e da ontologia formal, Husserl considera que os problemas
logicos ndo se encontram ainda totalmente resolvidos. Nao por faltar analisar
ainda um qualquer nivel da actividade l6gica, mas sim porque ainda nio se

2 Husserl, FTL, § 73, Hua, XVII, pp. 192-193.
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comprovou a legitimidade dos principios logicos por meio de uma investiga-
cio do solo experiencial (Erfahrungsboden) tltimo onde eles se originam.

Podemos, agora, retomar um conjunto de questdes deixadas em suspen-
so mais atras’’.

Sentirdo o légico e o matematico a necessidade de realizar esta inves-
tigacdo! Terd a argumentacdo husserliana, finalmente, feito surgir neles a
conviccio da pertinéncia de uma investigacio transcendental? Ser-lhes-a ela,
sequer, de alguma utilidade! Desencadeara a légica transcendental quais-
quer efeitos sobre a légica e a matematica formais! E onde situaremos o
momento de passagem obrigatoria para investigacdes de ordem transcen-
dental, quer dizer, de ultrapassagem da «ingenuidade» com que o légico
e o matematico se servem das leis proprias dos seus dominios respectivos?
E na Segunda Seccio de FTL, como dissemos, consagrada a andlise das
realizacdes subjectivas que subjazem as objectividades logico-formais, que
encontraremos a resposta a estas perguntas. Em particular, nos §§ 74 e 75
do Segundo Capitulo. Tal acontece quando, retomando as andlises da Pri-
meira Seccio a proposito da apofintica formal, Husserl poe em evidéncia,
ja ndo a mera validade operativa das regras de inferéncia da pura légica da
consequéncia, mas sim as leis subjectivas de evidéncia?’ que nos garantem
que qualquer sujeito, orientado por um interesse de conhecimento, se en-
contrard sempre na efectuacio das mesmas realizacdes subjectivas.

Assim, por exemplo, ao falar da série dos numeros inteiros, 0 matemati-
co faz uso do processo de pensar que Husserl designa pela expressio «e as-
sim sucessivamente»; a andlise intencional tem a funcido de tornar explicito

2 Parece-nos desnecessdrio, tendo em atencio os nossos propositos, fornecer uma

andlise do 1.° Capitulo da 2.* Seccio de FTL, §§ 55-68. Nela, Husserl defronta-se nova-
mente com o psicologismo, mas agora num plano diferente daquele que caracterizara a
polémica de 1900, nos Prolegomena. E que a entretanto desenvolvida teoria da reducio
transcendental impede ja qualquer confusio entre a psique que estd em causa nestas ana-
lises e a que era visada pela critica antipsicologista anterior. Esta ¢, sem duvida, uma das
dificuldades de qualquer leitor de FTL. Admitimos mesmo que, para o leitor nio filésofo
(logico ou matematico, por exemplo), ela se venha a revelar, sem que tal tenha sido a in-
ten¢do de Husserl, uma dificuldade inultrapassével. De facto, a redu¢io nio é aqui anun-
ciada. Percebem-se, todavia, os propdsitos de Husserl, mas apenas, bem entendido, se ja os
aceitarmos. (E 0 nosso caso, mas nio forcosamente o da maioria dos seus leitores.) Husserl
pretende convencer o logico e 0 matemdtico que a sua pratica supde a realizacio de uma
reducio transcendental, que esta operante nas suas investigacdes, mesmo sem eles de tal
terem consciéncia.

2 Um exemplo da formulacio «subjectiva» de leis objectivas (no caso vertente, o prin-
cipio de ndo contradicio) pode encontrarse em FTL, § 75, Hua XVII, p. 197.
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o pressuposto de validade de tal procedimento, mostrando de que forma
ele serve de norma para a criacio de uma objectividade, neste caso, a sé-
rie infinita dos nimeros inteiros. Esta objectividade constitui, na verdade,
um pressuposto idealizante que é o correlato de um acto constituinte, na
medida em que, de facto, a iteracio do procedimento que constitui aquela
série ndo pode ser prosseguida indefinidamente?’. O mesmo valera para o
principio de ndo contradicio. Objectivamente considerado, significa ape-
nas que o valor de um juizo contraditorio ¢ excluido pelo valor do juizo que
o contradiz. Subjectivamente, porém, ele significa que ninguém pode viver
a evidéncia da clareza de um juizo e a sua contradicio?. Através do método
das variacoes e atendendo apenas a forma sintactica de um juizo - ou seja,
independentemente da interpretacio que possamos fazer das suas varia-
veis — verificamos a validade universal do principio, sem que tal seja o re-
sultado de uma impossibilidade empirico-psicoldgica nossa de o violarmos.
O «ndo se poder julgar de outro modo» desempenha aqui um papel seme-
lhante ao do «e assim sucessivamente» do exemplo anterior?’.

O logico, o matemdtico, o homem de ciéncia em geral, vivem na convic-
cio da evidéncia destes pressupostos idealizantes, de que constantemente
fazem uso, sem nunca os tematizar, mas também sem disporem dos meios
para o poder fazer. Nio se trata, contudo, de pressupostos triviais, apesar de
a sua formulacdo o poder dar a entender, pois deles depende a realizacio da
ideia de ciéncia. Mas uma simples comprovacio de ordem empirica, mesma
acompanhada da presuncio de necessidade e universalidade e comprovada
pelo sucesso das suas realizacdes, ndo possui ainda o cardcter a priori que ¢
exigido para a validade das leis formais?. O processo de constituicio destas
leis ndo deverd, em principio, diferir do da constituicdo das esséncias. Tal
como a partir da audicio de um som constato que ele possui uma intensi-
dade, uma qualidade, etc., ou seja, que ao conceito de som estio vinculados
estes conceitos parciais nio auténomos, e, por livre variacio, que qualquer
estado-de-coisas semelhante devera conter idénticos conceitos parciais; as-
sim também a andlise de um juizo possivel me permitira descobrir os ele-
mentos que nele - seja qual for o estado-de-coisas julgado - pertencem a
esséncia do juizo, ou as leis formais que regulam todos os juizos possiveis.

B Ibidem, p. 196; Suzanne Bachelard, op. cit., p. 192.

#*  Cf. Dieter Lohmar, op. cit., p. 145.

% Husserl, FTL, § 75, Hua, XVII, p. 197.

% Idem, EU, § 97 ¢, p. 455. (Utilizimos a edicio da Editora Felix Meiner, referida na
bibliografia final, que conserva a paginacio das edicdes alemis anteriores.)
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2. O «Projecto Transcendental» e a genealogia da logica em
experiéncia e juizo

As idealidades da logica e da matemadtica formais, tal como outros tipos
de idealidade (esséncias, etc.), conservam um tipo de referéncia ao tempo
diferente da que caracteriza os objectos reais, e que Husser] denomina All
Zeitlichkeit; nem atemporalidade, nem intemporalidade, mas sim omnitem-
poralidade. Na realidade, estas idealidades foram constituidas no tempo
e no espaco, porém, valem, nio para um momento em particular da série
temporal, mas sim para todos eles. Compreendemos com mais facilidade as
caracteristicas proprias desta dimensio temporal se compararmos as ideali-
dades logico-matematicas com obras como o Fausto de Goethe ou a Madon-
na da Capela Sistina?, exemplos do que Husserl chama Kulturgegenstindli-
chkeiten. Nenhuma destas duas obras constitui um género que subsumiria
diversas instanciacoes, que seriam os varios exemplares em livro ou diversas
reproducdes fotograficas. A legalidade que se exprime nos principios da
logica e da matematica formal ¢ do tipo que EU chama «idealidade livre»?,
quer dizer, caracterizada por uma relacio neutra perante a realidade, de tal
forma que ela é independente de qualquer realizacdo, valendo «de uma vez
por todas» e «para toda a gente». Assim, podemos dizer que o principio de
nio-contradicdo seria valido mesmo que, por absurdo, nenhum juizo efecti-
Vo 0 respeitasse; tal como podemos afirmar que os principios da ontologia
formal valem para a ideia de objecto em geral, independentemente das ca-
racteristicas particulares que fazem de cada objecto um objecto pertencente
a uma dada regido, com a sua esséncia material propria.

Por conseguinte, tanto o caracter factico mundano destas idealidades,
em resultado da intencdo de verdade que anima o seu emprego para objec-
tividades do nosso mundo real, como as condicdes facticas que possibili-
taram a sua descoberta, a histéria do circulo cultural onde ela se deu, etc.,
por outras palavras, a sua existéncia espacial e temporal secundaria e a sua
incorporacdo fisica em sinais escritos, nio devem ser confundidas com o
seu valor objectivo.

Husserl exprimira ja a necessidade desta investigacio no § 8 de FTL?,
ao afirmar que a temdtica da légica possui um lado subjectivo que se dirige
para a investigacio das formas subjectivas profundas e ocultas nas quais a ra-
z30 tedrica origina as suas realizacoes superiores. O que existe de peculiar na

2 Idem, EU, § 65, pp. 319-320.
% Idem, Ibidem, p. 321.
2 Idem, FTL, § 8, Hua, XVII, 38.
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objectividade propria das configuracoes ideais da logica ndo dispensa uma
investigacio da actividade subjectiva que presidiu ao seu engendramento,
uma vez a psique liberta de todas as conexdes psicologistas que as Investiga-
coes Logicas tinham ja criticado.

E em resultado da sua propria natureza que a logica formal possui um
lado objectivo e um lado subjectivo. Dotada de uma orientacio normativa,
na medida em que estabelece as leis que regulam as operacoes subjectivas do
conhecimento, ¢ também a ciéncia das objectividades ideais de um sujeito
orientado por um interesse de conhecimento. Dai que confiar o estudo
deste sujeito a uma ciéncia de orientacdo objectiva, como ¢ a psicologia em-
pirica, constituisse um equivoco, uma vez que esta ciéncia, como qualquer
ciéncia, alids, ¢ j4 uma realizacdo subjectiva de uma comunidade de investi-
gadores, orientados por um método particular. Este equivoco, denunciado
no livro da Crise, s6 poderia ser ultrapassado gracas ao desenvolvimento
de uma ciéncia subjectiva das realizacoes subjectivas, capaz de explicitar as
modalidades da vida intencional que originaram estas ultimas. Esta ciéncia
¢ a logica transcendental, a ciéncia dos fundamentos da funcio normativa
da logica®.

Esta ciéncia subjectiva da subjectividade comporta, segundo Husserl,
uma dimensido genealogica, que explora o processo de constituicio das ob-
jectividades légicas pela subjectividade transcendental, a partir da experién-
cia. E o que anuncia Landgrebe, no § 13 da «Introducio» a Experiéncia e
Juizo, ao defender a existéncia de uma estrutura universal do juizo que se
manifesta em todos os niveis do trabalho légico, nio apenas no nivel supe-
rior em que o objecto é considerado como o sujeito de predicados possiveis,
mas também, j4, no nivel inferior, em que o objecto deve ser considerado
apenas como o substrato de um juizo possivel e o julgar estd em conexdo
com a experiéncia vital. Em qualquer destes niveis, a analise fenomeno-
logica descobrira uma mesma actividade da intencionalidade constituinte
do Eu. Estas afirmacdes permitem-nos uma mais rigorosa delimitacio do
aAmbito de uma investigacdo transcendental relativa ao tema «origem da l6gi-
ca», mas delas parece também depreender-se um esbatimento das fronteiras
entre a estética e a logica, tal como Kant as delimitara. Uma investigacio
sobre a «origem da légica» devera proceder a clarificacio dos conceitos 16-
gicos fundamentais a partir de uma experiéncia sensivel onde o «ldgico»
¢ ja operante, elevando-se ao ponto de vista das realizacdes subjectivas da

30 Idem, Kirisis, Hua, VI, p. 149; § 34 ¢). Cf. André de Muralt, L'Ildée de la Phénoméno-
logie. LExemplarisme Husserlien, ed. cit, pp. 94-96.
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consciéncia, na qual se visa o conhecimento de estados de coisas, que de-
vem ser captados em juizos evidentes.

2.1. Estética transcendental e l6gica transcendental

Estas ultimas consideracdes remetem-nos para a problematica da estética
transcendental. As referéncias de Husserl ao programa que esta disciplina
seria chamada a cumprir sido relativamente escassas e o proprio recurso a
esta designacio podera nio ser alheio a uma intencao polémica; com efeito,
contra a tentativa neokantiana de absorver a estética pela logica, Husserl,
mesmo correndo o risco de gerar alguma confusio entre aquilo que propoe
com esta designacio e o que Kant entendia por ela, pretende mostrar que
as estruturas logicas superiores apenas sio compreensiveis mediante uma
analise dos trés seguintes factores: a associacdo, a estrutura horizontal da
consciéncia e o tempo imanente. Eles possibilitam, ndo s6 que a experiéncia
de cada um remeta para um Unico mundo, como também que um Unico
mundo comum subjaza a experiéncia de todos.

Mas Husserl poe ainda em evidéncia que a nossa percepciao dos objectos
reais se faz ja de acordo com uma generalidade tipica que, por assim dizer,
antecipa a sintese judicativa. Em Experiéncia e Juizo (se bem que no § 13
da «Introducio», ou seja, naquela parte, justamente, em que a responsabi-
lidade pela redaccio coube, como temos afirmado, a Landgrebe), fala-se,
inclusivamente, de «juizo em sentido muito amplo», ou seja, de um juizo
que ndo seria predicativo, no qual se realiza um trabalho de identificacio
que ainda nio constituiu o seu substrato em objecto de um «dirigir-se para»
temdtico, que o transformasse em suporte de determinacdes ou proprie-
dades, que constituirdo os predicados possiveis do nivel logico-categorial.
Desta forma, nos limites inferiores da actividade cognitiva, estd ji operante
um primeiro trabalho de constituicio®. O facto de o olhar, por assim di-
zer, percorrer aquilo que é dado, tomando disso varias perspectivas que sio
unificadas numa consciéncia de identidade do objecto visto, significa que
nio nos encontramos ja aqui num registo de pura passividade. Esta situa-se
num nivel ainda mais baixo, a saber, no nivel da pura crenca passiva no ser
(que Husserl designa pelo termo Urdoxa), na qual o mundo é somente o
mundo da «pura experiéncia»’? e nio se transformou ainda em tema da acti-
vidade intencional. E aquela actividade cognitiva de nivel inferior, embora

31 Sobre este assunto, cf. EU, pp. 60-62.
32 Idem, FTL, Hua XVI, pp. 256-257.
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posterior a esta pura crenca passiva, e que constitui por si sO ja uma realiza-
cio subjectiva, que se podera chamar um juizo antepredicativo.

Admitida, assim, a existéncia de um juizo antepredicativo, verifica-se que
a sua funcio ¢ dupla. Por um lado ele constitui a base a partir da qual se
erigira a actividade categorial; por outro - e este ponto, nem sempre devida-
mente salientado, ¢ essencial -, ele orienta a actividade categorial presente,
fornecendo-lhe o material sem a qual (tal como os conceitos sem intuicio,
de acordo com Kant) ela permaneceria uma actividade vazia®®. Em certas
passagens de Experiéncia e Juizo Husserl levou a cabo andlises pormenori-
zadas deste processo. Assim aconteceu, por exemplo, no § 24. Nomeada-
mente, na andlise do fendmeno de recobrimento parcial de uma intencio,
quando um certo p é visto como propriedade de um S (antes ainda do
surgimento da forma categorial «S ¢ p»), numa sintese do tema principal da
atencio (a saber, o proprio S) e do tema ou dos temas secundarios (um p, ou
varios p’s)**. Para tornar claro este processo, dever-se-a distinguir:

1. O facto do caracter parcial do recobrimento referido, uma vez que
«p» ndo constitui a totalidade de «Sy;

2. A constituicio de uma unidade de recobrimento®, na medida em
que «p» pertence a «S».

A relacio entre recobrimento parcial e unidade de recobrimento consti-
tui o lugar de origem das primeiras categorias légicas, como, por exemplo,
as de sujeito e predicado. E embora destas e de outras categorias logicas so
se possa falar com propriedade no Ambito do juizo predicativo é na sintese
pré-predicativa que se origina a totalidade das formas categoriais.

3 Dieter Lohmar, «La genése du jugement antéprédicatifs, in Jean-Francois Courtine

(dir.), Logique et Phénoménologie, Paris, Presses de 'Ecole Normale Supérieur, 1996, pp. 217-
238, p. 236.

3 Husserl, EU, § 24 b, pp. 128-129. A distin¢do entre tema principal e tema secun-
dario (ou temas secundarios) corresponde, aproximadamente, a distin¢io estabelecida por
Aron Gurvitsch entre tema e campo temédtico. Aproveitamos, assim, a definicio destes
dois conceitos que ¢ dada pelo autor (cf. Théorie du Champ de la Conscience, trad. M. Butor,
Paris, Desclée de Brouwer, 1957, p. 12) para o nosso propdsito na actual exposicio: tema
¢ aquilo em que se concentra, num momento dado, a actividade mental, o que ocupa o
foco da sua atencdo, ao passo que o campo tematico é constituido pelos dados presentes
concomitantemente com o tema e tendo com ele uma relacio intrinseca.

% Husserl utiliza a expressao Deckungseinheit em EU, § 24 a), p. 127.
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2.2. O nivel antepredicativo e o mundo da vida

A tematizacio do nivel da experiéncia antepredicativa procura esclarecer
a natureza das condicoes em que se funda a clareza e a evidéncia dos juizos.
Suponhamos que alguém emite a assercio seguinte: «uma cor + 1 = 3»%, Di-
remos que tal juizo ndo tem sentido, ndo porque o resultado da operacio de
adicdo nio seja aquele, mas sim porque os significados de «cor», «<numero»
e «adicio» ndo sdo compativeis. Ora, serd claro todo o juizo em que, inde-
pendentemente do valor de verdade, os significados que ocupam os «lugares
vazios» de sujeito, predicado nominal, predicado verbal (ou coépula), etc.,
forem compativeis’’. No plano da apofantica formal, em que nos situava-
mos de inicio, apenas podiamos dizer que aqueles «lugares vazios» teria de
corresponder um substrato que as letras proposicionais, com os quais o0s
designdvamos, representariam simbolicamente. O acesso a estes substratos
ultimos nio ¢ da competéncia da légica formal.

Suponhamos que alguém afirma: «Sp é q». A clareza deste juizo, por
outras palavras, a sua verdade possivel, repousa na prévia evidéncia da com-
patibilidade entre «S» e «p», ou seja, na possibilidade de o juizo «S ¢ p» ser
verdadeiro. Nao nos deveremos deixar desorientar, uma vez mais, pelo ca-
racter aparentemente trivial desta afirmacéo. E que entre a mera efectuacio
da possibilidade de reactivar a experiéncia de uma compatibilidade (o que
nem sempre é necessario fazer, como ¢ 6bvio) e a assumpcio dessa possibili-
dade como norma de validade vai uma distincia consideravel. Desta forma,
a actividade que originariamente constituiu a unidade de sentido «Sp» e
que, ao ser reactivada e reproduzida, garanta a evidéncia do juizo «S ¢ p»,
devera valer nio s6 para «Sp», mas também para o préprio «S». Reactiva-
mos e reproduzimos, agora, a experiéncia do substrato que lhe corresponde.
A clareza s6 é compreensivel, em tltima instincia, por recurso a experiéncia
sensivel, onde nos sio dados, diriamos «desprovidos de sintaxe», os indi-
viduos que representamos simbolicamente por meio daquele «S». Como
afirma FTL, objectividades categoriais como sdo os juizos contém em si, na
qualidade de momentos constitutivos da génese do seu sentido, um certo
tipo de historicidade, por via do qual remetem para um sentido originario
e para o tipo de intencionalidade noemaitica que lhe corresponde. Assim,
por exemplo, ja vimos que o predicado nominalizado «vermelho», reenvia,

% O exemplo é do proprio Husserl; of. FTL, Hua, XVII, p. 224.

7 Que clareza e verdade (ou falsidade) pertencem a niveis de questionamento légico
diferentes, segundo Husserl, é assunto a que também ja nos referimos anteriormente quan-
do mencionamos os trés niveis da apofantica formal.
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do ponto de vista noético, para o trabalho de nominalizacio e, de um ponto
de vista noematico, para a cor vermelha enquanto predicado de um juizo®.
Este plano em que se procura uma fundamentacio ultima do juizo caracte-
riza a logica filosofica, empenhada na descoberta das fontes subjectivas das
suas configuracdes objectivas®.

A anilise da percepcio de uma crianca - ou melhor, do modo como
uma crianca aprende a percepcionar -, a que Husserl dedica algumas pagi-
nas, comprova o que estamos dizendo*’. A aprendizagem do ver nio envolve
qualquer tipo de actividade categorial, nem supde a formulacio explicita
de quaisquer juizos, tal como o seu campo perceptivo nio comporta ainda
propriamente objectos, tendo lugar no Ambito da sintese passiva. De igual
forma, nio encontramos ainda, aqui, lugar para distinguir entre o material
de ordem sensivel e a noese intencional. Justamente por nio ser este o caso
¢ que as analises genéticas levadas a cabo por Husserl nio se limitam a
esclarecer a génese das categorias logicas, mas repercutem-se nas suas anali-
ses anteriores sobre a correlacio noético-noemadtica e sobre a natureza dos
actos doadores de sentido. Robert Sokolowski chamou a atencio para uma
adenda, datada de 1928, ao § 88 de Ideias I, em que Husserl menciona
explicitamente o facto de ndo existir uma dualidade entre as intencoes e
os dados hiléticos que contribuem para o processo de constituicio de um
sentido noemadtico concreto?.

Nio pode também passar despercebida a semelhanca (que se estende,
inclusive, ao plano meramente lexical) entre 0 modo como é tematizada
a problematica da Lebenswelt na Krisis e 0 modo como sio conduzidas as
investigacoes em torno da genealogia da logica. Nos dois casos, trata-se,
diz Husserl, de um regresso, um Riickgang®. O facto de tal regresso nio

3% Husserl, FTL, § 85, p. 215.

% Idem, EU, § 29, pp. 159-160.

4 Idem, CM, § 38, Hua, I, p. 112.

4 Cf. Robert Sokolowski, The Formation of Husserl’s Concept of Constitution, ed. cit.,
p. 180. Cf. Hua, III, p. 478. O que acabamos de dizer permitiria estabelecer uma aproxi-
macio entre a teoria husserliana da percepcio e a Gestaltpsychologie. Também esta tltima
sublinhou a existéncia de factores internos de organizacio da actividade perceptiva, que
remetiam para a historia sedimentada do sujeito que percepciona, ao contririo de Jean
Piaget, que afirmava existirem factores nio perceptivos que desempenhavam tal papel.
Cf. Aron Gurwitsch, Théorie du Champ de la Conscience, ed. cit., p. 49.

# Poderse-ia objectar que, em Experiéncia e Juizo, ¢ Landgrebe e nio Husserl que o
diz, tanto mais que o aparecimento do conceito de Riickgang tem lugar nos §§ 10 e 11 da
Introducio, cuja redaccio ¢ de Landgrebe e ndo de Husserl. Nio deixa, contudo, de ser
verdade que Landgrebe baseou o seu trabalho de redac¢do em textos que o proprio Husserl



Caminhos da Fenomenologia | 31

ser motivado, nos dois casos, exactamente pelo mesmo tipo de interesse
temdtico, ndo impede que reconhecamos profundas semelhancas entre eles.
Poder-se-4 realizar a andlise de um exemplo simples, no sentido de facilitar a
compreensdo dessas semelhancas. Suponhamos o juizo: «este cio é da raca
rottweiler». A explicacio da sua génese, tanto de um ponto de vista logico-
-categorial, como do ponto de vista da sua insercio na situacio concreta do
mundo-da-vida, depara-se com os seguintes elementos comuns:

1. A identificacio de um objecto (o cdo) segundo um determinado
universal, resultado do hébito contraido na percepcio de indivi-
duos semelhantes designados por um nome comum; tal identifi-
cacdo remete para uma determinada situacido biografica de quem
emite tal juizo, caracterizada por um stock disponivel e partilhavel
de conhecimentos®.

2. A tipificacio do sujeito do juizo (0 mesmo cdo) de acordo com
certas estruturas particulares de relevincia; ele nio é especificado
como «o0 meu cio» (embora possa ser o meu), nem como mero
exemplar da espécie canina, nem como ser vivo em geral.

3. A consciéncia de que o predicado que, num determinado momen-
to, serve para identificar um sujeito (o predicado «rottweiler», no
exemplo que foi dado mais acima), ndo é o tnico que lhe convém.
Ou seja, que «S» ndo € apenas «p», mas ¢ também (ou pode ser) «q»,
«I'», «S», etc.

Aprofundemos um pouco esta anilise, recorrendo a uma linguagem que
ja ndo é a de Husserl*. A proposicio «este cao é da raca rottweilers, logi-
camente analisada, significa duas coisas: 1) que um individuo X recebe o
predicado C (ser um cio); 2) que X (que ¢ C) € R (a raca dos cies rottweiler).

lhe facultou e que o aparecimento do termo ndo acontece apenas na Introducio. Mais
importante ¢ determinar a que ¢ que efectivamente se regressa. Por outro lado, que os
interesses de ordem estritamente cognitiva sejam distintos dos de ordem exclusivamente
pratica ou valorativa, é reconhecido por Husserl no § 48 de EU (ed. cit., pp. 235-239).

 Alfred Schutz evidenciou bem a necessidade de se ter em conta um tal stock para
explicar juizos desta natureza. O stock de conhecimentos disponiveis para cada individuo
devera ser tido em conta em qualquer analise das relacdes intersubjectivas que caracteri-
zam o mundo da vida. (Cf. «Some structures of the life-world», in Collected Papers, 111, The
Hague, Martinus Nijhoff, 1975, pp. 116-132, pp. 124-125.)

# A Unica diferenca significativa ¢ que nio faremos uso da férmula «S ¢ p», herdada
da logica classica e que consideramos demasiado restritiva. Em tudo o resto, julgamos per-
manecer fiéis ao pensamento de Husserl.
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Ora, a proposicio «este cio é da raca rottweiler», enquanto simples enun-
ciado empirico de observacio - verdadeiro ou falso, o que para o caso ndo
importa -, recebe, no mundo-da-vida, um sentido que ¢ anterior ao que
lhe vira a ser conferido pela anilise l6gica; ele traduz o meu conhecimento
maior ou menor das racas de cies, o meu gosto por esta raca particular (ou
o meu receio dela...), etc. O que esta em causa nestas analises de Husserl ¢ a
verificacdo da existéncia de um termo intermédio entre a percepcio e o jui-
zo em sentido estrito, algo que estd para la da mera doacdo de um objecto e
se constitui como uma aquisicio permanente do sujeito que experimenta®.
A transformacio deste sedimento, efectuada pela actividade judicativa, dara
origem ao juizo.

2.3. A legalidade prépria do mundo da vida

O mundo da vida caracteriza-se por possuir uma estrutura tal que, nao
s6 garante a possibilidade de uma percepcao concordante dos objectos que
dele fazem parte, como também garante a possibilidade de o transformar
em tema de uma ciéncia propria. Gracas a essa estrutura invariante, posso,
por exemplo, identificar o mundo das minhas recordacées com o mundo
em que agora vivo, mesmo que ele tenha sofrido diversas transformacoes;
ou identificar o mundo presentificado pelas recordacoes de uma outra pes-
soa com o mundo que eu proprio presentifico quando recordo a minha
vida passada; ou, tendo eventualmente mudado de lugar de residéncia, re-
conhecer que o mundo em que vivo agora e aquele em que vivi outrora sio
apenas locais diferentes do mesmo planeta que nio deixei nem poderei
deixar de habitar.

Esta estrutura é o que, na Kbrisis, Husserl chamara a tipicalidade espe-
cifica do mundo da vida. A partir dela, é possivel mostrar como, na base
deste mundo da vida intersubjectivo, se construiram os mundos objectivos
das ciéncias, como formacdes de nivel superior, em resultado de operacoes
idealizadoras. No mundo da vida, reside ainda o facto de que o que Husserl
chama, no Anexo I da Krisis*, a representacio experiencial de cada sujeito
ser concordante com as representacdes experienciais dos outros sujeitos,
gerando, assim, a expectativa de uma coincidéncia entre as respectivas re-
presentacdes, mesmo que apenas nos limites do que Husserl designa como
uma «tipologia vaga». Da mesma forma, no ambito do mundo da vida,

#  Cf. Dieter Lohmar, op. cit., p. 158.
4 Husserl, Krisis, Hua, VI, p. 357.
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o que para cada sujeito vale como existente devera valer como existente
para todos os sujeitos. Chegamos ao ponto onde a problematica destas duas
obras, tendo cada uma delas arrancado de um ponto de partida diferente,
se toca. O método regressivo das duas, de que falavamos quase no inicio,
conduziu a uma mesma constatacio. Esta coincidéncia nos resultados sera
a comprovacio de que a legalidade propria dos principios da légica e da
matematica formal se funda numa estrutura do mundo da vida que institui
uma comunidade de entendimento possivel entre todos os seres racionais.



Perspectivas da Fenomenologia a partir
de Husserl e de Schutz

Alfred Schutz tentou fundar fenomenologicamente as ciéncias sociais
na base daqueles aspectos do pensamento de Husserl que, a primeira vista,
mais parecem criar alguns obstaculos a uma tal fundacio. Referimo-nos, em
particular, a teoria da reducio fenomenoldgica, tal como é exposta em Ideias
I e nas Meditacées Cartesianas, e a problematica que, no idiolecto de Husserl,
identificamos pelo termo (a meu ver pouco feliz) de «constituicior?. E o
préprio Schutz que explica a natureza desta dificuldade. Recordemos a sua
argumentacio®®: se, para Husserl, o fundamento de sentido de todas as cién-
cias (por conseguinte, também, das ciéncias sociais) ¢ o mundo da vida; se,
por outro lado, as ciéncias sdo substrucoes - no sentido que Husserl atribui
a este termo no livro da Crise - operadas no mundo da vida pela actividade
teorética e realizam a sua actividade no esquecimento desse fundamento
e na perda de toda a relacio vital com ele; se, por fim, o proprio mundo
da vida - mesmo sendo aquele em que todos vivemos na atitude natural,
enquanto sujeitos empiricos ou psicoldgicos - tem de ser constituido como
tal pela subjectividade transcendental e, por conseguinte, previamente sus-
pensa a sua validade de ser efectivo; se ¢ assim, podera esta explicacio da
origem do mundo a partir da actividade intencional da consciéncia ser de
alguma utilidade para o social scientist?

Na relacdo entre Alfred Schutz e Edmund Husserl, o tema que talvez
mais tenha chamado a atencio dos investigadores seja a critica do primeiro
a teoria da intersubjectividade do segundo e a nocio de empatia®. Nio
menos importante (e decisiva para entendermos a posicio de Schutz no
interior do movimento fenomenoldgico) foi a sua apropriacio da nocio
de tipologia e a sua aplicacio mutatis mutandis a constituicio de uma teoria
fenomenologica dos actos sociais. O conceito de tipologia, como sabemos

1 Uma definicdo deste dificil conceito husserliano, em Ideias I, pode encontrar-se no

§ 86, Hua III, pp. 212 e segs.

% Cf. Alfred Schutz, «Phenomenology and the social sciences», in Collected Pa-
pers I, Dordrecht / Boston / London, Kluwer Academic Publishers, 1990, pp. 118-139,
pp. 121-122.

# Idem, «Le probléeme de l'intersubjectivité transcendantale chez Husserl», in Husserl
(Cahiers de Royaumont), Paris, Les Editions de Minuit, 1959, pp. 334-381. Voltaremos,
mais adiante, a este texto.
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¢ um conceito importante da filosofia tardia de Husserl. Schutz faz dele
um uso sistemdtico nas suas analises das relacdes sociais. Husserl, nas suas
ultimas obras, forneceu varias definicdes de tipo. Ora o define como sendo
as caracteristicas gerais e mais ou menos imprecisas de um objecto, que,
apos terem sido apreendidas, sdo transformadas em posse latente habitual,
despertando apenas quando se faz a experiéncia de um objecto semelhante,
para o qual sdo aperceptivamente transferidas (¢ a definicio que encontra-
mos, por exemplo, no § 26 de Experiéncia e Juizo); ora o define como a forma
vacilante, embora aproximada, de um objecto, que comporta gradacoes na
sua perfeicio e que serve propositos de ordem prética (é a posicio defendi-
da na Crise das Ciéncias Europeias).

Mas sendo inegével, relativamente a todos estes assuntos, a divida de
Schutz para com o pensamento tardio de Husserl, ndio ¢ menos verdade
que as Ideias [ continuaram a exercer sobre ele uma profunda e duradoura
influéncia. Porém, antes dos aspectos concretos do pensamento de Husserl
de que Schutz se apropria, h4 aquilo a que poderiamos chamar as orienta-
coes metodologicas fundamentais, gracas as quais o fenomenologo entra
na posse do seu tema proprio: a saber, a consciéncia e os seus actos, ou me-
lhor, a relacdo entre os niveis da actividade intencional e os seus correlatos
objectivos.

As orientacoes de caracter metodolégico

A distincdo que Husserl estabelece, no § 87 de Ideias I, entre uma orien-
tacdo dirigida para o que ¢ percepcionado e uma orientaciao dirigida para
o percepcionar, é fundamental para Schutz®. Esta orientacio, em direccio
aos modos peculiares de doacio do percepcionado e aos niveis de sentido
que assim se constituem - em funcido dos tipos de actividade intencional
que lhes corresponde -, constitui para Schutz um dos contributos filoséficos
fundamentais da fenomenologia husserliana. S¢ a reducio, defende Husserl
no mencionado texto, funda a possibilidade de uma partilha intersubjectiva
do que foi percepcionado, de pdr a prova as suas descricoes, de evidenciar as
palavras vazias de sentido que nelas interferem inadvertidamente e, por fim,
de extirpar os erros confrontando-os com o que é dado a intuicio.

Retomando um conhecido exemplo de Husserl, Schutz propde, num
pequeno ensaio sobre os conceitos fundamentais da fenomenologia®, que

0 Cf. Husserl, Ideen I, § 87, Hua II1, p. 217.
' Alfred Schutz, «Some leading concepts of phenomenology», in Collected Papers I,
pp. 99-117, pp. 107-109.
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atentemos na andlise do que acontece quando percepcionamos uma arvo-
re. Podemos vé-la ao longe ou a distincia, voltada para o Sol ou de costas
para ele, de um determinado angulo do jardim em que ela se encontra ou
do angulo oposto, etc. Cada acto perceptivo remete para o percepcionado
que ¢ o seu correlato, mas também para todos os outros modos como o
percepcionado se deu em actos anteriores e que estio implicados no acto
que agora realizo. E assim que a percepcio da tonalidade da cor das folhas,
quando elas sdo vistas do lado da 4rvore que se encontra voltada para o Sol,
implicard a sua visdo pelo outro lado, se quero confirmar a tonalidade de
verde que primeiro percepcionei. Em ambos os casos, o acto intencional é
da mesma natureza, mas as caracteristicas do percepcionado parecem ter-se
modificado. Digo, contudo, que se trata da mesma arvore - sem que para
tal seja necessdrio realizar um acto de identificacio especifico -, na medida
em que realizo uma sintese de identificacio entre o fendmeno agora per-
cebido e o fendmeno captado no acto perceptivo anterior, e que pode ser
agora recordado, na medida em que ambos sio elementos de uma mesma
corrente da consciéncia, a qual chamo, justamente, a minha.

Nio ¢ de imediato evidente que, deste tipo de andlises, o social scientist
possa retirar algum proveito. O terreno em que assentam as primeiras ana-
lises fenomenologicas ¢ o da percepciao de objectos espaciotemporais e o da
constituicdo de objectos universais (como as esséncias) e de objectos ideais
(conceitos logico-matematicos e ontoldgico-formais). Trata-se, nestes ulti-
mos dois casos, de tudo aquilo a que Husserl, sobretudo nos seus escritos
tardios, chamara uma «roupagem de ideias» (ideenkleid) ou - particularmen-
te no livro da Crise -, em linguagem a que ja fizemos referéncia, substrucoes
operadas na experiéncia primordial do mundo da vida, as quais constituem
um elemento indispenséavel da nossa relacio com ele e do nosso conheci-
mento dele. Esta situacdo explica a orientacdo geral imprimida a este texto.
Partiremos, quase sempre, de uma teoria fenomenolégica da percepcio para
uma teoria dos actos sociais, mostrando como o0s conceitos que se geraram
na primeira tém na segunda uma aplicacio que, por um efeito de retorno,
permite enriquecer o sentido que resulta da intencio com que foram ini-
cialmente criados®. As aplicacoes préticas de algumas das ideias de Husserl
podem entdo aparecer com mais clareza.

52 Sobre o que ¢ dito nas linhas que se seguem pode consultar-se também a obra de

Aron Gurwitsch, Théorie du Champ de la Conscience, pp. 269 e segs. Gurwitsch refere, na
p. 271, as diferencas entre o seu proprio uso do conceito de relevincia e o uso que dele faz
Schutz. Nio nos parece que as diferencas sejam significativas tendo em conta o nosso tema,
pelo que ndo entraremos numa discussdo sobre este assunto.
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Vejamos, para comecar, o caso que Schutz denomina a distribuicio so-
cial do conhecimento™. Se admitirmos, como parece razodvel, que grande
parte do nosso conhecimento é socialmente derivado e ndo o resultado da
nossa experiéncia directa, logo percebemos que esta derivacio se realiza na
base de uma operacio de idealizacio que ndo ¢é tematizada de modo expli-
cito. Admito que a experiéncia dos outros de quem o meu conhecimento
deriva seria também a minha se eu estivesse onde eles estio; e que o que
para eles foi objecto de uma experiéncia real ¢ para mim o objecto de uma
experiéncia possivel. Por outras palavras, se fosse eu e nio eles o centro da
experiéncia de que resultou o conhecimento que deles posso obter - ou
seja, se a posicio espaciotemporal deles tivesse sido a minha -, os aconteci-
mentos que ndo estio dentro do meu Ambito (porque eu estou aqui e nio
ali, onde eles estdo), estariam no meu ambito e eu teria experimentado o
que eles experimentaram. E claro que hé aqui ainda outras complicacdes,
pois € necessario que o meu sistema de relevancias seja idéntico ao deles,
para que possamos ver efectivamente o mesmo. O nosso conhecimento so-
cialmente partilhado assume ingenuamente esta conformidade entre siste-
mas de relevancia, sem interrogar o seu alcance e significado.

Vejamos entdo. Entender o que é um tal sistema de relevincias implica
novo regresso a teoria fenomenoldgica da percep¢io. Pensemos no seguin-
te exemplo. Vejo em cima de uma secretdria uma folha de papel branco
onde foram escritas, a tinta, algumas frases; do lado direito da folha de
papel, encontra-se uma caneta; em frente a secretdria, uma estante com li-
vros. A caneta, a propria secretdria, a estante e os livros que ela contém, tal
como todos os hipotéticos objectos que se encontrem na sala, fazem parte
do horizonte externo da folha de papel. O meu olhar pode deslizar de uns
para 0s outros e posso concentrar a vez a minha atencdo em cada um deles.
Mas ¢é obvio que se o meu interesse residir na folha de papel, nem todos
os objectos mencionados terdo para mim a mesma relevincia. A caneta ao
lado da folha tem mais relevincia do que qualquer um dos outros objectos.
Suponhamos, porém, que um dos livros que se encontram na estante se
encontrava do lado esquerdo da folha de papel. Neste caso, a folha, o livro e
a caneta constituiriam, provavelmente, um mesmo campo tematico e o livro
passaria a ter a mesma relevincia que a caneta, pois na folha estariam, pos-
sivelmente, as notas de leitura escritas por quem o esteve a ler. Parecem-nos

5% Sobre este tema, cf. Alfred Schutz, «The well-informed citizen», in Collected Papers II,
pp. 120-134, pp. 131 e segs.
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Obvias as conclusdes que daqui podemos extrair para a problemdtica da
conformidade entre sistemas de relevincia, de que falimos mais acima. Nao
basta que dois individuos estejam atentos a mesma coisa, No mesmo contex-
to, para que possamos falar de um conhecimento socialmente partilhado.
E necessdrio, também, que os interesses pragmaticos dos dois, que circuns-
crevem um campo tematico e as relacdes de relevancia no seu interior, sejam
também coincidentes.

Um outro aspecto relevante, para Schutz, nas andlises husserlianas, so-
bretudo em Ideias I, é a nocao do caracter perspectivistico da percepcio,
e da sensacio, que a acompanha, de profundidade e distdncia. Schutz aplica
também estes mesmos principios a andlise das relacdes sociais e da relacio
com o mundo dos objectos que se encontram ao nosso alcance. Neste Am-
bito, o equivalente a perspectiva ¢ o interesse pratico numa determinada
situacio, ou na possibilidade da sua alteracio. Tal como a visio perspecti-
vistica significa a possibilidade de ver o objecto de mais longe ou de mais
perto e, eventualmente, de me colocar a uma distincia dele a que ji me
encontrara anteriormente, também o interesse pratico ¢ acompanhado da
antecipacio de uma maior proximidade ou de uma maior distincia, em
resultado da locomocao®. Est4 ja aqui em jogo uma primeira forma de idea-
lizacdo - que é um assunto de que voltaremos a falar - que garante aquela
possibilidade em resultado da repeticio de um procedimento ji utilizado
antes e conservado sob a forma de um stock de conhecimentos disponivel.
Por este motivo, assim como a percepcio se organiza em torno do ego que
percepciona e implica sempre a sensacio de proximidade ou de afastamento
do percepcionado, também o mundo social se encontra centrado no agente
e na sua especifica situacio biogrifica em tudo o que diz respeito, por exem-
plo, ao sentimento de familiaridade ou de estranheza®.

Criticas de Schutz a teoria da empatia em Husserl

Nio entraremos numa andlise detalhada das diversas criticas que Schutz
dirige a teoria husserliana da intersubjectividade®. Julgamos que se podera
dizer, em jeito de resumo, que todas elas resultam da conviccio de Schutz
de que ¢ impossivel fundar a constituicio da intersubjectividade a partir das

> Idem, «On multiple realities», in Collected Papers I, pp. 207-259, p. 223.
> Idem, «The problem of rationality in the social world», in Collected Papers II, The
Hague, Martinus Nijhoff, 1976, pp. 64-88, p. 72.

¢ Idem, «Le probleme de I'intersubjectivité transcendantale chez Husserl», p. 362.
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operacoes do Eu transcendental. A intersubjectividade ndo constitui um
problema a resolver no interior da esfera transcendental, pois ela &, simples-
mente, uma categoria ontoldgica fundamental do ser do homem: ¢é ela que
esta na origem da capacidade de reflectir sobre si mesmo, de descobrir o Eu
e de efectuar todas as epochés, incluindo, por conseguinte, aquela segunda
epoché que, de acordo com as Meditacdes Cartesianas, como veremos ja de se-
guida, deveria conduzir a descoberta da intersubjectividade transcendental.

Recapitulemos a posicio de Husserl nos §§ 50-51 das Meditagées Cartesia-
nas, socorrendo-nos, para tal, das proprias palavras com que Schutz faz a sua
apresentacio’’. Ap6s a realizacio de uma segunda epoché, que me reenvia
a minha esfera primordial, desapareceram do meu horizonte todos aque-
les sinais da existéncia de um mundo cultural intersubjectivo: livros, obras
de arte, instituicoes politicas, constituicoes estaduais, etc. Desapareceram,
igualmente, todos os sujeitos psicofisicos que poderia considerar semelhan-
tes a mim. Husserl chama «natureza primordial» ao resultado desta segunda
epoché. Mas, na corrente da minha consciéncia, surge ainda um corpo ao
qual me encontro ligado mesmo como sujeito filosofante; surgem ainda
outros corpos, semelhantes aquele a que me encontro ligado e cuja apresen-
tacio resulta num processo de emparelhamento com o meu préoprio corpo.
Isto significa que devo supor que todos os movimentos corporais que ob-
servo num outro corpo devem resultar de processos idénticos aqueles que
pOsso experimentar no meu proprio corpo, ao qual o meu eu se encontra
ligado. Assim, concluo, por analogia com o que experimento em mim, que
nio se trata apenas de meros corpos, mas sim de corpos de outros eus. Isto,
todavia, tem outras implicacdes: vejo o outro corpo como um corpo ali
(illic), ao passo que o meu corpo ¢ um corpo aqui (hic); ou seja, 0 meu corpo

T Idem, «Phenomenology and the social sciences», in Collected Papers I, pp. 118-139,

pp. 122 e segs. A exposicio feita neste curto ensaio é bem mais acessivel do que a que ¢
feita no j4 mencionado «Le probléeme de I'intersubjectivité transcendantale chez Husserl»
e, embora nio confronte todas as dificuldades suscitadas pela exposicio de Husserl nas
Meditacoes Cartesianas, é suficiente para os nossos propositos actuais. No segundo destes
dois ensaios, Schutz interpreta toda a argumentacio de Husserl na obra que menciondmos
a luz de uma afirmacio, um pouco anterior, feita no § 96 de Légica Formal e Légica Trans-
cendental, onde Husserl fala na existéncia de um nivel inferior pré-constituido da experién-
cia do alheio; ora o que, de acordo com Schutz, impossibilita a plena realizacio de uma
fundamentacio transcendental da aparicio do outro é o facto de a esfera transcendental
reduzida necessitar de recorrer a este nivel inferior pré-constituido para determinar, por
exemplo, se 0 que aparece como comportamento de um outro, reenvia ou ndo para um «si
mesmo» € ndo é apenas um componente do meu proprio ser transcendental.



40 | Perspectivas da Fenomenologia a partir de Husserl e de Schutz

¢ o centro em torno do qual organizo toda a minha experiéncia enquanto
sujeito transcendental, ao passo que o corpo do outro sera o centro em tor-
no do qual ele organiza a sua prépria experiéncia. Mais ainda. O seu corpo,
que esta ali para mim, estd «aqui» para ele, tal como o meu, que estd aqui
para mim, esta «ali» para ele.

Alguns autores®® enfatizam que, nas analises husserlianas sobre este as-
sunto, em particular nas Meditaces Cartesianas, nos encontramos no plano
da fenomenologia genética e ndo no da fenomenologia estatica (indepen-
dentemente do que Husserl possa ter dito sobre o assunto), pelo que nio se
trata propriamente da constituicio do outro, mas sim do momento no qual
o outro é reconhecido, de uma forma automatica e imediata. Mas Schutz,
justamente, acentua o caracter antepredicativo da experiéncia do outro, su-
blinhando que ndo estamos na presenca de um raciocinio por analogia,
no qual seriam imputadas ao outro a vida e a consciéncia, por um acto do
pensamento reflexivo®. O problema, para Schutz, se interpretamos correc-
tamente a sua posico, situa-se noutro lado. E que o escolho do solipsismo,
que Husserl tio decididamente quis enfrentar, oferece uma dificuldade que
parece inultrapassavel. Pois nada parece impedir que, em principio, toda
a subjectividade alheia aquela que realiza a reducdo transcendental possa
ser considerada como inexistente, uma vez que dela, mesmo no modo de
evidéncia da intropatia, tenho apenas uma apresentacio (Appresentation) e
nio uma experiéncia origindria®®. Percebese claramente a dificuldade de
Husserl. Se tivesse a experiéncia originaria do outro, ele nio seria outro,
mas apenas uma extensio de mim proprio; por outras palavras, eu e ele
seriamos o mesmo®. Se a experiéncia de um corpo somatico alheio nio
fosse o resultado de uma transferéncia aperceptiva a partir do meu préprio
cOrpo somatico, se - em poucas palavras - eu tivesse uma comprovacio
efectivamente directa do corpo do outro, ele nio seria o corpo de um outro,
mas sim o meu®. A questio ¢ a de saber se esta dificuldade é resoluvel nos
termos em que Husserl a quer resolver.

8 Cf. Michael Barber, «Alfred Schutz and the Problem of Empathy», in Lester Embree
and Thomas Nenon (ed.), Husserl’s Ideen, Dordrecht / Heidelberg / New York / London,
Springer, 2013, pp. 313-326, p. 317.

%% Alfred Schutz, «The dimensions of the social world», in Collected Papers II, The
Hague, Martinus Nijhoiff, 1976, pp. 21-63, p. 24; trata-se do que, na nota 11, chamamos «o
nivel inferior pré-constituido».

€ Idem, «Le probléme de l'intersubjectivité transcendantale chez Husserl», in Husserl,
p. 335.

' Husserl, CM, § 50, Hua I, p. 139.

2 Idem, Ibidem, p. 140.
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Embora Schutz, nas suas andlises, se reivindique da fenomenologia en-
quanto filosofia transcendental e, em particular, de Ideias I e da sua teoria
da reducido fenomenoldgica, tal nio o impede, como estamos a ver, de se
afastar da perspectiva transcendental relativamente a teoria da intersubjecti-
vidade, tal como ela é apresentada na 5.2 Meditacio Cartesiana. Nesta, Hus-
serl ndo faz qualquer apelo ao nivel inferior pré-constituido da experiéncia
do alheio e facilmente se entende porqué. As analises da 5.» Meditacdo
Cartesiana efectuam-se ja no Ambito da reducio transcendental. A tese de
Schutz, como vemos, ¢ que esta ndo podera ser completa e que aquele nivel
inferior interfere sempre com o nivel superior, onde se processam as andli-
ses fenomenoldgicas constitutivas.

Em relacdo a estas ultimas, hd vérias ideias a registar. Schutz comeca por
criticar a transferéncia do conceito de «organismo animado» de mim para
o outro, na base da existéncia de diferencas fundamentais entre os dois.
Se considerarmos a esfera vital, as diferencas entre homem e mulher, ou
mesmo entre a crianca e o adulto, impedem aquela transferéncia; para que
a transferéncia se possa efectuar sera necessario recorrer a nocao de um tipo
normal «<médio» de comportamento humano, que mais parece pressuposto
pela segunda epoché do que constituido por ela. Da mesma forma, experi-
mento originariamente os movimentos cinestésicos do meu corpo orgini-
co, mas nio os do corpo orginico do outro. Também a experiéncia visual
dos dois corpos ¢ diferente: nunca poderei observar toda a extensio da
superficie do meu, ao passo que o posso fazer relativamente ao corpo orga-
nico do outro®. Em razio de todas estas dificuldades, a filosofia de Schutz
consiste, fundamentalmente, numa fenomenologia constitutiva da atitude
natural e numa analise eidética da experiéncia intersubjectiva no ambito da
atitude natural. Serdo estas dimensdes do seu pensamento que tentaremos
expor nas linhas que se seguem.

O surgimento do outro na atitude natural

Na vida de todos os dias, partilho experiéncias com os outros, levo a cabo
motivos pragmaticos ao agir em conjunto com 0s Outros, por conseguinte,
aceito como ja estabelecidas toda uma série de construcoes tedricas sobre a
natureza do outro, sem tematizar os niveis de sentido que tais construcoes
envolvem. Ao invés, do ponto de vista das ciéncias sociais, o processo de

6 Alfred Schutz, «Le probléeme de 'intersubjectivité transcendantale chez Husserl», in

Husserl, p. 335, p. 345.



42 | Perspectivas da Fenomenologia a partir de Husserl e de Schutz

constituicio do outro traduz-se num constructo tedrico, cujas caracteristicas
sdo seleccionadas em funcio dos critérios de relevincia proprios da ciéncia.
(Voltaremos a este ponto no final.)

Uma andlise filosofica dos estratos de sentido nos quais se baseia a com-
preensio da conduta dos outros implica a descricio dos diversos tipos de
experiéncia nos quais a consciéncia de outras pessoas se torna acessivel. Tal
experiéncia constitui o fundamento daqueles constructos gracas aos quais
interpretamos os seus motivos e as suas accoes®®. Embora seja altamente
improvavel, como Schutz reconhece, que na experiéncia quotidiana alguém
dirija a sua atencdo para os estratos de sentido em que se baseia a com-
preensio das condutas alheias, aquela experiéncia, dada simplesmente por
adquirida na vida quotidiana, oferece ao filésofo um vasto campo de ana-
lises fenomenologicas. Os diversos modos como fazemos a experiéncia do
outro encontram-se sempre pré-delineados de uma forma tipica, possuem
um «estilo» a partir do qual nos orientamos e que gera em nds o sentimento
de confianca que possibilita - em condicoes de normalidade - o entendi-
mento e a comunicacio reciproca®. Podemos, entio, distinguir, segundo
Schutz, varios niveis nesta experiéncia:

1. O nivel da experiéncia imediata, constituido por todos aqueles que
partilham comigo a mesma porcio de espaco e de tempo.

2. Um segundo nivel composto por todos aqueles que ja foram objec-
to de experiéncia directa no passado e que, permanecendo meus
contemporaneos, poderio vir a sé-lo de novo no futuro.

3. Finalmente, um terceiro nivel composto por aqueles que nunca po-
derdo partilhar o mesmo mundo que eu, como sejam todos os que
me precederam e morreram antes de eu nascer, ou que s6 nascerao
depois de eu morrer.

Aspectos da orientacdo para o outro

Quando efectuamos uma analise da vida social, temos de manter sem-
pre claramente separadas a atitude do observador desinteressado - o social
scientist - e a atitude do participante que se encontra imerso no mundo da

¢ Alfred Schutz, «The dimensions of the social world», in Collected Papers II, The
Hague, Martinus Nijhoiff, 1976, pp. 20-63, p. 21.
% Cf. Alwin Diemer, Husserl. Versuch einer systematischen Darstellung seiner Phédnomenolo-

gie, Meisenheim am Glan, Verlag Anton Heim, 1957, p. 294.
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vida e que se considera a si mesmo como o centro desse mundo. Neste tl-
timo caso, a orientacdo para o outro assume, como foi dito anteriormente,
a forma de uma experiéncia antepredicativa e nio de um raciocinio por
analogia. Captamos a presenca de outro homem na actualidade de uma
pessoa particular, que esta presente aqui e agora®. Trata-se do que Schutz
chama uma atitude voltada para o tu (Du-einstellung®’), uma pura experiéncia
do outro que nido implica o reconhecimento das suas caracteristicas parti-
culares, as quais podem ser captadas em graus diferentes de concretude e
de especificacdo. Esta experiéncia do outro pode ser unilateral ou pode ser
reciproca. Quando, por exemplo, duas pessoas observam o voo de um passa-
ro, descrevendo da mesma forma o mesmo animal e o seu comportamento,
podemos dizer que na corrente de consciéncia de ambas ha uma correspon-
déncia entre as fases do respectivo fluxo®.

Ha aqui, contudo, alguns problemas cuja resolucio nem sempre ¢ facil.
Suponhamos que o sujeito A e o sujeito B observam o mesmo aconteci-
mento, mas que cada um deles o interpreta com o auxilio de esquemas
proprios de interpretacdo. Neste caso, poderse-d dizer que tém uma expe-
riéncia comum dos mesmos objectos? A situacio a que poderiamos chamar
normal, mas relativamente a qual podemos imaginar variados desvios, tera
as seguintes caracteristicas: A e B entendem-se sobre o nivel de realidade
em que se encontram e sobre o que nela acontece, na medida em que tém
uma confianca reciproca nos respectivos testemunhos; por outras palavras,
ambos admitem a possibilidade de o outro atribuir realidade aquilo a que
cada um também atribui realidade®. (Um caso limite de desentendimento
¢ o que nos apresenta o Quijote de Cervantes: onde Sancho vé moinhos
de vento, Dom Quixote vé gigantes - ou seja, um e o outro tém diante de
si noemas distintos -, porque os esquemas interpretativos de ambos sio
irreconciliaveis.)

Mas deixemos este caso dificil e regressemos ao nosso exemplo anterior
da observacio do voo de um passaro. Estamos diante de uma relacio com a
forma do nos (We-relation) que tem uma grande semelhanca com a multipli-
cidade que caracteriza a minha corrente da consciéncia. Mas ha aqui duas

% Alfred Schutz, «The dimensions of the social world», p. 24.

7O tradutor inglés (cf. «Alfred Schutz and the Problem of Empathy», p. 62) optou
pelo em nosso entender menos exacto Thow-orientation.

% Alfred Schutz, «The dimensions of the social world», p. 25.

% Idem, «Dom Quixote and the problem of reality», in Collected Papers II, pp. 134-158,
p. 155.
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diferencas importantes: a minha corrente de consciéncia € puramente inte-
rior, € pura duracio, ao passo que neste tipo de relacio hd uma comunidade
temporal; ha também, neste caso, uma comunidade de espaco, entre mim e
o outro que faz a mesma experiéncia que eu’.

A comunidade temporal e espacial, porém, nio ¢ ainda suficiente para
que possamos falar de uma relacio social. Para além da presenca do outro,
existe relacdo social quando conheco o modo da sua orientacio em relacdo
amim’. Conheco este aspecto especifico observando as manifestacdes con-
cretas das suas experiéncias subjectivas.

Numa relacio concreta com a forma do nos, estou muito mais atento
ao outro do que estou atento a mim, embora esta atencio comporte nor-
malmente diferencas de grau, em funcio do tipo de relacio que estiver em
causa. H4 um conjunto de «sintomas» (gestos, expressio facial, tom de voz)
a que estou atento No outro € que nNao reparo em mim. E evidente que sei
mais acerca de mim do que sei acerca dele - por exemplo, conheco o meu
passado -, mas tudo isso constitui um conhecimento reflexivo e nio uma
experiéncia directa. O unico conhecimento directo é o que estou a ter do
outro’. Para esta experiéncia do outro, transporto sempre os sedimentos
das minhas experiéncias anteriores (0 meu stock particular de conhecimen-
tos), bem como um conjunto de tipificacoes proprias do contexto social
(o stock de conhecimentos socialmente sancionado). Nesta experiéncia do
outro posso, entdo, independentemente das diferencas no grau da atencio,
anteriormente referidas, distinguir varios niveis de sentido:

1. Trata-se da experiéncia de um ser humano.

2. Trata-se da experiéncia de um actor cujas atitudes se encontram
tipificadas.

3. Trata-se da experiéncia deste homem em particular.

4. Trata-se da experiéncia de um homem particular num contexto
espacial e temporal preciso”.

Em caso de davida, ¢ sempre possivel verificar a correccio dos esque-
mas gracas aos quais interpretamos as atitudes ou as palavras dos outros
apontando para os objectos a que se referem. Interpretacio (por mim) e

0 Idem, «The dimensions of the social world», p. 26.

" Idem, Ibidem, p. 27.
2 Idem, Ibidem, p. 29.
Idem, Ibidem, p. 30.
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expressdo (do outro) podem correlacionar-se gracas a este processo’™. Nio se
trata de adicionar dois mundos, mas sim de viver num mundo intersubjec-
tivo comum. No meu stock de conhecimentos para interpretar as condutas
alheias, diz Schutz, disponho de:

1. Uma tipificacio de motivos «porque...». Quer dizer, interpreto cer-
tas accoes do outro porque ele estd a reagir a certas circunstancias.
2. Uma tipificacdo de motivos «em vista de...» (in order to). Interpreto
as accoes do outro em funcio de objectivos que ele quer alcancar®.

[sto significa que hd uma antecipacio da conduta futura do outro, que
pode ser confirmada ou frustrada. Schutz transporta, uma vez mais, para a
analise da accdo a mesma estrutura que Husserl estabelecera para a analise
da percepcao. No mundo da vida, a percepcio segue sempre determina-
das linhas de identificacdo do objecto percepcionado, que futuras visadas
podem confirmar ou nio. Essas linhas de identificacio significam que o
objecto comecou a ser identificado de acordo com uma determinada tipo-
logia, que se constituiu como resultado de sedimentacdes de experiéncias
anteriores.

Este processo de tipificacio dos motivos, com a distin¢do feita mais aci-
ma entre motivos «porque...» € motivos «em vista de...», pertence a experién-
cia do outro no Ambito do mundo da vida. Isto quer dizer que o problema
da racionalidade da sua accdo, no sentido em que Schutz define este topico™,
nio se coloca ainda. Na nossa vida diaria, agimos muito raramente em ter-
mos exclusivamente racionais, pelo menos num certo sentido desta palavra:
se considerarmos que «racional» é equivalente a «ogico», entdo, na vida
diaria ndo agimos normalmente de forma logica. O conceito de accio ra-
cional ¢ introduzido pelo social scientist, com o objectivo de compreender os
motivos subjacentes a todos os tipos de accio; estes, contudo, limitam-se a
postular, de forma pré-reflexiva, uma realidade que se encontra organizada
de tal modo que contém todos os apetrechos necessarios, bem como rela-
coes intersubjectivas sistematizadas de forma tal que a vida didria constitui
apenas uma questio de rotina. O social scientist, nesta base, constréi um tipo

" Idem, Ibidem, p. 31.
5 Idem, Ibidem, p. 32.
" TIdem, «The problema of rationality in the social world», pp. 69-70. Na sua defi-

nicdo de comportamento racional, Schutz socorrese da definicio que é apresentada por
Talcott Parsons (cf. Ibidem, p. 64.)
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padriao de agente social, cuja consciéncia, por assim dizer, contém apenas
os elementos relevantes para realizar a accio que é tomada como tema de
estudo. Este tipo padrio possuird também motivos «em vista de» e motivos
«porque», mas o social scientist assumira a sua invaridncia, em ordem a poder
proceder ao seu estudo’.

Uma accio deliberada, planeada e conduzindo a resultados previsiveis,
implica uma clareza na delimitacio dos conceitos de que a vida didria nao
necessita nem ¢ capaz. Pelo contrario, diz Schutz, sdo as franjas que se ligam
ao nucleo do conceito, na relacio que mantém com os interesses do sujeito,
que determinam o modo quotidiano de pensar. Por isso, Husserl definia os
conceitos logicos como idealizacoes a partir da experiéncia do mundo da
vida; porém, a grande maioria das proposicdes com que traduzimos a nossa
experiéncia tém um cardcter ocasional, no sentido que Husserl conferia a
esta expressao na 1.2 Investigacdo Logica, ou seja, sio compreensiveis apenas
por relacio com a situacio do falante e com o lugar que ocupam no fluxo da
sua consciéncia’™. Por este motivo, clareza e distincio, no sentido que estas
duas palavras podem ter em logica formal, ndo pertencem ao estilo tipico
da relacdo quotidiana com o mundo da vida, sem que isso signifique, como
Schutz sublinha, que esta relacio seja desprovida de racionalidade. Basta
que, para tal, interpretemos os termos clareza e distincio num sentido res-
trito e modificado, ou seja, no Unico sentido que ¢ adequado aos interesses
praticos da vida quotidiana™.

O que acabamos de dizer nio significa, porém, que na experiéncia do
mundo da vida nido se encontrem ja em accio certo tipo de idealizacoes,
embora diferentes daquelas de que se servem o logico ou o matemati-
co. Schutz chama a atencdo para um tipo de idealizacio que Husserl, no
§ 74 de Légica Formal e Légica Transcendental, designava por «posso fazé-lo
novamente»®, No caso do légico ou do matemdtico, que dela se servem,
significa a consciéncia de que um certo resultado s6 podera ser obtido de
uma dada maneira e que qualquer légico ou matematico que queira obter

Idem, «Common-sense and scientific interpretation», p. 40.

8 Idem, Ibidem, p. 76.

® Idem, Ibidem, p. 79.

A expressio alema é «das kann man immer wieder»; cf. FTL, § 74, Hua XVII, p. 196.
(Todo o capitulo III da 2.2 Parte desta obra, §§ 73-81, contém importantes reflexdes para o
nosso tema. Convém, no entanto, ter alguma prudéncia quando se faz esta comparacio. As
objectividades da logica e da matematica sio formacoes permanentes fundadas primordial-
mente numa evidéncia actual, o que nido acontece no caso das idealizacdes que se formam
no mundo da vida.)
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o mesmo resultado devera observar os mesmos procedimentos. Quando
se trata de uma ac¢do que se desenrola no mundo da vida, tal idealizacdo
significa que, em circunstincias caracterizadas por uma tipologia idéntica,
agindo de uma forma semelhante aquela como anteriormente agi, obterei
um estado de coisas que poderei colocar no interior do mesmo tipo a que
pertencia aquele que obtive anteriormente.

Este sentido modificado de racionalidade revela a sua pertinéncia na
compreensio de certos fendmenos sociais precisos, como, por exemplo,
o da escolha entre vérias possibilidades de agir perante uma dada situacio.
Schutz socorrer-se-4 aqui do conceito de «ensaio da ac¢io futurar, de John
Dewey. De facto, nio ¢ tanto a racionalidade do conhecimento mobilizado
para decidir que permitira classificar como racional ou nio uma decisio
- tanto mais que nem todos os elementos que fazem parte da decisio po-
derdo ser clara e distintamente concebidos -, quanto a capacidade para
distinguir, entre todos os meios postos ao alcance, aqueles que sdo apropria-
dos para obter a finalidade pretendida. Na realidade, todos nos corremos
riscos, que tém expressio Nas NOssas esperancas € NOs NOSsOs receios; estes
mais ndo sdo do que os coroldrios subjectivos da incerteza basica que afecta
todos 0s nossos projectos®.

Mundo circundante (Umwelt) e Mitwelt

Veremos agora o caso em que alguém observa a conduta de outra pessoa
que nio sabe que esti a ser observada. Uma vez que partilham ambos um
mundo comum, ha a forte probabilidade de o observador interpretar cor-
rectamente a conduta do observado. Mas enquanto se mantiver na posicio
de observador, ndo tem a possibilidade de confirmar a sua interpretacio®.
H4 uma estrutura interpretativa que ¢ aproximadamente a mesma, quer se
trate de uma relacio com a forma do nds quer se trate de uma relacio social
em sentido mais amplo, e que podemos resumir nos trés topicos seguintes:

1. Recorremos ao nosso stock de conhecimentos sobre accdes sociais.
2. Recorremos, em seguida, ao stock de conhecimentos sobre este tipo
de accio em particular.
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p. 33.
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Alfred Schutz, «Common-sense and the scientific interpratation of human action»,

Idem, «The dimensions of the social world», p. 34.
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3. Por fim, recorremos ao nosso stock de conhecimentos sobre as pes-

soas envolvidas nessa accio™.

Relativamente aos sujeitos envolvidos na accio que esta a ser observada,
o observador tem uma vantagem: observa as experiéncias de todos os envol-
vidos. A desvantagem ¢ que, enquanto mero observador, nio pode garantir
que o que para si sdo critérios de relevincia o sejam também para quem esta
envolvido na accio.

Note-se que é quase impossivel a um observador ndo participante esta-
belecer uma destrinca entre motivos «em vista de» e motivos «porque». Pelo
facto de ser apenas observador e nio, também, participante, o seu sistema
de relevincias ¢ diferente do dos participantes na accio. O observador estd
condenado a observar aqueles fragmentos de accio que sdo acessiveis a sua
observacio e a s6 poder compreendé-los recorrendo ao saber de que dispoe
sobre os motivos de participantes em ac¢des tipicamente idénticas®.

Os exemplos acabados de apresentar reportam-se aquela situacio em que
diversos sujeitos pertencem ao que Schutz chama o mesmo Umwelt, ou seja,
um mundo caracterizado pela experiéncia directa e mais ou menos intima
do outro. A nossa andlise devera agora alargarse ao Mitwelt. Trata-se de um
mundo caracterizado por graus variados de familiaridade e de estranheza,
em que nem tudo se encontra imediatamente ao meu alcance e em que o
acesso ao que estd fora do meu alcance ¢ mediado pelos outros, ou é apenas
potencial; por outras palavras, em que eu acederia directamente a elas se es-
tivesse ali, onde o outro est4, e nio aqui onde efectivamente me encontro®.

Encontraremos mais um desses usos do conceito de tipologia, por
Schutz, no modo como procede a determinacio da noc¢io de pertenca a
um mesmo Mitwelt. Esta nocio adquire a sua pertinéncia naqueles casos
em que a relacio com a forma do nos, ou seja, o face a face, se desvanece.
Este desvanecimento, porém, nio ¢ um fenémeno abrupto, e entre o puro
face a face e a relacio com os que sio apenas nossos contemporaneos po-
demos imaginar uma grande quantidade de fases de transicio®. Estas fases

% Idem, Ibidem, p. 36.

8 Idem, «Common-sense and scientific interpetation of human action», in Collected
Papers I, pp. 3-47, p. 26.

% Tdem, «Phenomenology and the Social Sciences», pp. 134-135.
Idem, «The dimensions of the social world», pp. 37 e segs. O tradutor e editor dos
Collected Papers I, Maurice Natanson, traduz Mitwelt por contemporaneidade. Embora nio
tivéssemos retido esta traducdo, aproveitamos a palavra e outras da mesma familia sempre
que tal nos pareceu oportuno.
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passam normalmente despercebidas. Parece que nada se alterou com a pas-
sagem do face a face 2 mera contemporaneidade; como diz Schutz, podemos
continuar a amar o outro que desapareceu da nossa vista, ou continuar a
odia-lo. Todavia, algo de muito importante se alterou. Fora do face a face,
o que podemos chamar a nossa experiéncia, ou seja, o facto das experiéncias
de ambos se poderem fundir numa corrente de consciéncia comum, nio
tem mais lugar®”. E certo que o outro que foi constituido como alguém que
eu amo pode manter esse traco de pessoa amada mesmo que ndo esteja
na minha presenca, mas a minha experiéncia dele sofreu, com esta nova
circunstancia, uma transformacio: sei que o seu aqui e 0 seu agora sao con-
temporaneos dos meus, todavia, ndo participo directamente deles®®.

O «tipo ideal»

Até a0 momento, a nocio de tipo, de que fizemos uso, valeu como forma
de interpretar a experiéncia natural no mundo da vida; por outras palavras,
ndo se tratava de uma nocdo criada pelo social scientist, mas sim de uma
criacio espontinea de sujeitos implicados numa relacio com outros sujei-
tos, no interior de um mundo comum. O fenomenologo descreve apenas
as formas variadas como tal noc¢io se constitui e quais os contornos que vai
adquirindo. Estes contornos, como salienta Husserl no livro da Crise, sdo
sempre mais ou menos vagos ou imprecisos®’, ao contrario de um eidos.

Schutz estabelece um contraste entre estes tipos e os «tipos ideais» na
acepcio de Max Weber™. H4 entre eles, como veremos, semelhancas e con-
trastes. A vagueza e a imprecisio dos primeiros distingue-os dos segundos,
mas ndo ¢ aqui que encontramos o mais interessante para percebermos a
relacdo e a diferenca entre os dois. Socorramo-nos de um exemplo retirado
de outro contexto: a percepcio da fachada de uma casa. Em certas condi-
coes, nada garante que seja efectivamente a fachada de uma casa que estou
a percepcionar e nio, apenas, um simples cendrio, como no décor de certos
filmes. A partir do momento em que determino o percepcionado como
fachada de uma casa, a minha percepc¢io - ou, mais precisamente, 0 noema

8 Idem, Ibidem, p. 38.

88 Idem, Ibidem.

8 Sobre as caracteristicas desta tipologia, que apontdmos, cf. Husserl, Krisis, Anexo II,
Hua VI, p. 357.

% Alfred Schutz, «The problem of rationality in the social world», pp. 81 e segs.
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perceptivo, quer dizer, o percepcionado e o sentido que o anima e identi-
fica como tal - ¢ acompanhada de um conjunto de expectativas. Suponho
que a parte da frente que agora vejo corresponde uma parte traseira, que o
interior que ndo percepciono se compde de salas, quartos, escadas, portas,
etc. Espero percepcionar tudo isso se puder entrar dentro da casa, ou se me
for possivel efectuar um movimento de 180 graus em seu redor para obser-
var a parte de trds que me € agora invisivel. Ou, entdo, pode acontecer que
alguém j4 tenha feito tudo isso e o relato do que percepcionou concorde
com a minha expectativa. Nao ¢ dificil perceber por que motivo as coisas
se passam assim. A situacio que acabou de ser descrita ndo ¢ significativa-
mente diferente daquela que caracteriza certas relacdes sociais, tal como
Max Weber as descreve em Wirtschaft und Gesellschaft, numa passagem que
Schutz retoma em Die Sinnhafte Aufbau der sozialen Welt”. Diz Weber que
certas ac¢Oes se caracterizam pela probabilidade da repeticao de certas ocor-
réncias comportamentais, correspondentes ao seu sentido subjectivo. As-
sim, por exemplo, quanto reencontro um amigo, ao fim de algum tempo de
separacdo, é normal que tenha para com ele (e que espere da parte dele para
comigo) certos comportamentos tipificados que correspondem ao sentido
que atribuo a palavra amizade. Da mesma forma, diante da fachada de uma
casa, ¢ normal que considere possiveis certos comportamentos tipificados,
como, por exemplo, entrando pela porta da rua poder atravessar o hall de
entrada, que me conduzird ao elevador ou as escadas, e outros comporta-
mentos do mesmo tipo.

As duas situacoes que acabdmos de descrever levam-nos a formular a ob-
servacio seguinte: cada acto intencional é constituido por um horizonte de
«antecipacio tipica», que o antecede. Aquilo que foi, uma vez, dado na intui-
cdo transforma-se, de seguida, numa aquisicio mais ou menos duradoura®.
A tipificacio da figura de um cio, por exemplo, permite associar todos os
cies enquanto entes do mesmo tipo, criando uma certa expectativa — que
espera confirmacio — relativamente a experiéncias futuras. Cada experién-
cia viva aponta sempre para além de si mesma®. Sera este o destino de todos

% Citamos esta obra a partir do excerto incluido nos Collected Papers 11, intitulado

«The dimensions of the social world». O texto de Weber ¢ citado na p. 39 da referida
edicio.

%2 Husserl, EU, § 24, p. 133; Husserl emprega a expressio bleibender Besitz. Sobre este
assunto, cf. Dieter Lohmar, Erfahrung und kategoriales Denken, Dordrecht / Boston / Lon-
don, Kluwer Academic Publishers, 1998, p. 235.

% Husserl, EU, § 26, p. 140.
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0s objectos com que depararmos no interior do horizonte do mundo. Mes-
mo o desconhecido ¢ conhecido de acordo com o seu tipo, pois fizemos ja a
experiéncia de coisas analogas: para cada caso novo podemos apontar uma
transposicdo, por analogia, do sentido objectivo, que permite uma anteci-
pacio do sentido do que se apresenta pela primeira vez, como tratando-se
de um objecto analogo. Cada nova percepcio reenvia, deste modo, a inten-
cionalidade que se encontra na génese do sentido do percepcionado. Ha
aqui a expectativa de uma apreensio continua de uma coincidéncia, do
permanente recobrimento de uma percepcio por outra, de acordo com um
processo que tinha ja sido posto em evidéncia por Husserl na 6.2 Investiga-
cio Logica — embora apenas no ambito de uma fenomenologia estitica —,
ou seja, encontramo-nos na presenca de um acto de identificacio que nio é
ainda a consciéncia de identidade, embora para ela prepare™.

Ora bem, os dois tipos de comportamentos que descrevemos - a percep-
cdo de uma casa e uma relacio social como a amizade - apenas sdo possiveis
porque quem os realiza é um sujeito que habita um mundo espacial e tem-
poral, onde entra em relacio com outros sujeitos. Num tal mundo, nio so6
¢ possivel o engano (o que julgava ser a fachada de uma casa ¢ apenas um
décor de cinema), como a decepcio (a amizade que julgava ter permanecido
durante o tempo de afastamento afinal nio existe mais, e os comportamen-
tos esperados da parte do outro afinal ndo acontecem).

Ora, tal como o eidos de uma casa nao envolve nenhuma das anomalias
que caracterizam uma percepcio efectiva, também o tipo ideal, enquanto
constructo do social scientist, nio possui nenhuma das anomalias que se
verificam nos tipos construidos pelos sujeitos que agem no Ambito do mun-
do da vida. Na verdade, trata-se de um esquema conceptual abstracto, mas
tal ndo significa que seja desprovido de utilidade. Estes esquemas concep-
tuais abstractos sdo constructos de outros constructos, que foram gerados
na experiéncia quotidiana do mundo da vida. Devera, entio, ser possivel
conciliar a interpretacio subjectiva dos segundos com as exigéncias de vali-
dacio objectiva dos primeiros, puras criacdes do social scientist. Os segundos
relevam de um interesse prético, ao passo que estes relevam primeiro de
um interesse cognitivo, ou seja, ndo tém, ao invés daqueles, a sua origem

% Cf. Dieter Lohmar, «La genése du jugement antéprédicatifs, in Jean-Francois Cout-

tine (dir.), Logique et Phénoménologie, Paris, Presses de 'Ecole Normale Supérieur, 1996,
pp. 217-238, p. 232. O autor remete para o § 47 da 6.* Investigacio Logica (Hua XIX/2,
pp. 676 e segs.), chamando a atencio para a importincia destes actos de sintese ndo catego-
rial que antecipam algumas das teses da fenomenologia genética.
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na particular situacdo biografica do observador. A sua construcio parte do
principio de que os elementos subjectivos que subjazem a ac¢do humana
sdo irrelevantes ou negligenciaveis para o estudo de um dado problema
cientifico; mas que, todavia, a sua validade implica que a interpretacio sub-
jectiva é sempre possivel e que, em ultima instincia, serd sempre possivel
reverter a actividade de sujeitos reais no interior do mundo social®.

% Alfred Schutz, «Common-sense and scientific interpretation», p. 35.



Husserl e a Historia.
Sobre o «im zickzack vor- und zuriickgehen»

l. A critica do historicismo no Logos-Aufsatz

No artigo programatico escrito, em 1911, para o n.° 1 da revista Logos,
intitulado A Filosofia como Ciéncia de Rigor, Husserl julga com severidade os
efeitos da filosofia romantica em geral, e da filosofia de Hegel em particu-
lar, caracterizando-as como um «enfraquecimento ou falsificacdo do impulso
para a constituicio de uma ciéncia filosofica rigorosa®.» Cerca de 25 anos
mais tarde, num dos muitos Apéndices que o editor do volume VI da Hus-
serliana acrescentou ao texto do livro da Crise, Husserl reivindicava ainda a
fidelidade ao ideal de ciéncia, e escrevia: «<Sou um filésofo do meu tempo,
do meu presente, no sentido em que trabalho e, nessa medida, ensino para
noés todos em comunidade [...], sobre o solo da ciéncia universalmente
vilida deste tempo - no qual cresci interiormente pela educacio e pela
aprendizagem [...]»"" E, entio, em nome de uma certa ideia de ciéncia,
aquela que constitui a communis opinio da sua época, e da responsabilidade
do pensar que se guia pelo ideal de ciéncia, que Husserl recusa o naturalis-
mo, o historicismo e a concepcio da histéria que é inerente a este ultimo.

Para o historicismo, enquanto fruto tardio daquela filosofia romantica,
nio pode haver uma filosofia cientifica, porque o mundo e a vida nio sio
separdveis do pensamento que os pensa, e cada pensador encarna, somen-
te, uma das multiplas possibilidades historicas do viver e do pensar®®. Em

% Edmund Husserl, Philosophie als strenge Wissenschaft, Hua XXV, pp. 6-7.

97 Idem, Krisis, Apéndice XXV, Hua VI, pp. 491 e segs., p. 492. Seria inutil, todavia
(pelo menos assim o pensamos), querer determinar a que ciéncia ao certo Husserl se refere.
Estamos em querer que visa, em primeiro lugar, o ideal de ciéncia, que as ciéncias efectiva-
mente existentes - as que se regem pelo ideal de cientificidade que foi estabelecido pelos
tempos modernos - herdaram e sobre cujo solo trabalham. O facto de terem reduzido esse
ideal a uma «generalidade fluida e indeterminada» (cf. CM, § 3, Hua I, p. 49), entrega a
fenomenologia transcendental a tarefa de o reactivar.

% Na realidade, tais possibilidades historicas sdo, para Dilthey, apenas trés, embo-
ra se apresentem em configuracdes epocais diferenciadas: o naturalismo, o idealismo da
liberdade e o idealismo objectivo. Acerca da necessidade de, a partir de uma perspectiva
historicista, constituir tais tipologias, veja-se Odo Marquard, «Weltanschauungstypologie.
Bemerkungen zu einer anthropologischen Denkform des neunzehnten und zwantigsten Ja-
hrhunderte», in Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie, Frankfurt am Main, Suhrkamp
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consonAancia com esta ideia, Dilthey, numa carta a Husserl, de 29.06.1911,
afirma que nio sdo apenas os fracassos historicamente comprovados da fi-
losofia em adquirir forma cientifica que obrigam a concluir que ela jamais
o vird a conseguir, mas sim a relacio geral entre as tarefas de uma filoso-
fia cientifica e os meios humanos para as resolver”. Ora o historicismo,
para Husserl, significa uma submissio ao dominio dos factos, ao plano das
razoes histéricas que originam, apenas, resultados historicos, a partir dos
quais nio poderemos fundamentar ideias nem decidir sobre questdes de
valor'®, Pois, de factos, sé podem resultar factos.

Nesta perspectiva, o historicismo ¢ inimigo da ciéncia. O seu perigo
nio ¢ menor do que o do psicologismo naturalista, e conduz a anilogas
complicacdes cépticas. Se este ultimo arruina a pretensio de verdade das
proposicdes ldgico-matematicas (e das proposicoes cientificas em geral), ao
fazer depender o seu valor dos processos psiquicos reais que acompanham a
sua formulacio, ja o historicismo acarreta a transformacio de cada filosofia
em mera realizacio cultural, motivada por circunstancias historicas parti-
culares e condenada a desaparecer no curso da evolucdo posterior da huma-
nidade!™. A isto, como se sabe, Husserl contrapde duas teses: em primeiro
lugar, a da existéncia de valores «em si», que o seriam ainda que nenhuma
humanidade historica os realizasse; em segundo lugar, a da distin¢do entre
o plano dos valores e o das realizacdes culturais, que se relacionam platoni-
camente, como diz o Logos-Aufsatz, como uma ideia e a forma turva da sua
manifestacio'®.

Verlag, 1992, pp. 107-121.

% Edmund Husserl, Briefwechsel, Dordrecht / Boston / London, Kluwer Academic
Publishers, 1994, Band VI, pp. 43-47.

190 Sobre a distingdo entre factos e esséncias, cf. Ideen I, «Einleitung», Hua III, p. 6:
«[...] aqui, fundarse-d a fenomenologia pura ou transcendental, ndo como uma ciéncia de factos, mas
sim como uma ciéncia de esséncias (como uma ciéncia “eidética”), como uma ciéncia que quer
estabelecer exclusivamente a “conhecimentos essenciais” e ndo, em absoluto, factos.»

01 Husserl, Philosophie als strenge Wissenschaft, Hua XXV, p. 43.

102 Tdem, Ibidem, p. 44: «A historia, as ciéncias empiricas do espirito, nada podem
decidir por si mesmas, nem num sentido positivo nem num sentido negativo, sobre se se
deve distinguir entre a religido como figura cultural e a religido como ideia, isto ¢, a religido
auténtica, ou entre a arte como figura cultural e a arte auténtica, ou entre o direito histé-
rico e o direito auténtico, ou entre a filosofia historica e a filosofia auténtica; ou se entre
eles, falando a maneira platonica, ndo existird a relacio da ideia com a forma turva da sua
manifestacio.»
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Dilthey, como sabemos, nio se reconhecera na visao que, do historicis-
mo, Husserl apresenta em 1911, afirmando, inclusivamente, que ¢é a propria
realidade historica, enquanto realizacio imperfeita das esséncias, que cons-
trange a uma busca do sentido e das significacoes, capazes de ultrapassar
o relativismo. Se, por um lado, a vida nos impele a reflectir sobre tudo
aquilo que nela se d4, e se, por outro, a reflexio nos conduz a duvida e ao
cepticismo, ¢ ainda a propria vida, defende Dilthey, que, opondo-se a ele,
constrange o pensamento a alcancar um saber vilido. Ou seja, num outro
plano e motivado por outros interesses, o tema proprio do historicismo de
Dilthey ndo nos parece opor-se radicalmente a andlise intencional, tal como
Husserl a pratica nas Investigacées Légicas e em Ideias I. Trata-se, para ambos
os autores, de fixar identidades, permanéncias de sentido, que permitam
constituir um dado objecto como sendo esse mesmo objecto e nio outro.
Veja-se, por exemplo, o texto seguinte, em que Dilthey parece reivindicar,
ndo apenas os objectivos, mas, inclusivamente, a orientacio metodologica
da fenomenologia:

«E trabalho constante do pensamento captar as relacdes existentes na
consciéncia, dentro e em cada uma destas realidades da vida, e ascen-
der do singular, contingente e acidental, que chegou, assim, a uma
consciéncia clara e distinta, & conexio necessaria e universal nele con-
tida. [...] e a filosofia ndo ¢ mais do que a energia maxima deste tornar
consciente, como consciéncia acima de toda a consciéncia e saber
acima de todo o saber.»'®

Contudo, para Husserl, historicismo e hegelianismo nio se identificam,
pura e simplesmente; o primeiro, de acordo com o Logos-Aufsatz, é o segun-
do mal compreendido, ou seja, é o reconhecimento de que cada época tem
a sua legitimidade propria, separado da concepcio especulativa da historia,
que d4 aquele reconhecimento um sentido nio-relativista. Por isso, Hegel,
que ndo perdera a crenca na possibilidade de uma filosofia absoluta, define
o presente como realizacdo da historia. Ora, quando, ao contrario de Hegel,

1 Cf. Wilhelm Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geiteswissenschaften,
in Gesammelte Werke, Band VII, Stuttgart, B. G. Teubner Verlagsgesellschaft / Géttingen,
Vandenhoeck und Ruprecht, 1958, p. 7. Sobre a relacio entre Husserl e Dilthey, pode
consultarse Jestis Diaz Alvarez, Husserl y la Histéria, Madrid, Universidad Nacional de Edu-
cacion a Distancia, 2003, pp. 103-11.
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Husserl define o presente como crise!™, tal resulta ainda de uma concepcio
da historia determinada, ja em 1911, nio menos do que a de Hegel, embora
de forma diferente, por consideracdes de ordem teleoldgica. Se crise existe,
¢ porque a historia e, em particular, a historia europeia, nio ¢ uma mera
historia de factos, mas sim historia que vive e progride na tensio motivada
pela realizacio de uma finalidade. Ou, noutros termos, na linguagem das
Investigacdes Légicas, por uma intencdo em busca de preenchimento.

E no contexto de tais consideracdes que se nos torna compreensivel a
critica husserliana ao historicismo que ¢ esbocada no Logos-Aufsatz, enten-
dido, ndo tanto como uma determinada pratica de investigacio do passado
(como chegou a acontecer no quadro da escola histérica alema do século
XIX), como, antes, uma forma de pensar para a qual, uma vez que tudo o que
parece fixo é apenas um momento na corrente da evolucio, ndo é possivel
estabelecer unidades de valor objectivo.

2. O sentido teleologico da Hist6ria, em Husserl

Tentemos reflectir sobre os problemas colocados por uma concepcio te-
leoldgica da historia, a partir daquela que é, possivelmente, a sua dificulda-
de mais imediata: que resposta tem uma tal concepcio para a pergunta, que
nio pode deixar de colocar a si mesmo todo aquele que investiga o passado,
sobre o sentido do que realmente aconteceu. A tal pergunta, poderiamos,
ainda, acrescentar uma outra, que o historiador nio necessita obrigatoria-
mente de fazer, mas que o filésofo, interrogando-se sobre o sentido do que
aconteceu, pode colocar: serd que o acontecido autoriza a que se fale de uma
historia e da humanidade como seu sujeito? Esta ultima dificuldade fora
ja evidenciada por Kant, que, no ensaio intitulado Ideias para uma Histéria
Universal numa Perspectiva Cosmopolita, a formula nos seguintes termos:

«Uma vez que os homens, nos seus esforcos, nio se comportam de
modo instintivo, como os animais, nem, todavia, como cidadaos ra-
cionais do mundo, de acordo com um plano acordado, parece nio
ser possivel [...] uma historia deles de acordo com um plano.»'®

194 Sobre esta contraposicio, cf. Paul Janssen, Geschichte und Lebenswelt, pp. 119 e segs.

105 Kant, Ideen zu einer allgemeinen Geschichte in Weltbiirgerlicher Absicht, in Werke (hrsg.
Von Wilhelm Weischedel), Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1983, Band
VI, p. 34 (A 388).
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Numa primeira abordagem, lendo este texto no horizonte do que pode-
riamos chamar uma concep¢io «estrutural» ou «estitica» da fenomenolo-
gia'®, ou seja, da fenomenologia como investigacio transcendental sobre a
correlacio entre os dominios de objectividade e a consciéncia de evidéncia,
diriamos que ele aponta, simplesmente, para toda a problematica de cons-
tituicdo do «objecto» histéria; de constituicio, portanto, de uma ontologia
regional, que teria também o seu lugar no seio dessa protoregiio que é a
consciéncia, apds a efectuacio do movimento da reducio. Mas Kant colo-
ca ainda aqui, mesmo se ndo o resolve, um problema de outra ordem, a
saber, o da existéncia de elementos que, sendo explicaveis, até certo ponto,
a partir de circunstincias dadas anteriormente, nio sio, porém, totalmente
passiveis de uma deducio a partir delas. Na linguagem da fenomenologia,
o problema formularse-d do seguinte modo: a histdria, se possui um eidos
(e devera possui-lo, se ¢ ainda uma regido), nio podera ter um eidos & ma-
neira do das diversas regides do mundo, uma vez que os agentes historicos
agem segundo normas e valores, ora no quadro de uma tradicio ora recu-
sando-a e instituindo normas e valores de outro género!”".

O aprofundamento de uma concepcio do tempo histérico como a que
se deixa adivinhar no texto de Kant, o reconhecimento do surgimento do
novo e do diferente, e que d4 ao tempo um cardcter nio-linear - a linearida-
de mais ndo ¢ do que a projeccio, no tempo, do que é proprio do espaco -,
um tal aprofundamento, diziamos, poderia ter constituido a contribuicio
proépria da fenomenologia para o problema da historia. O conhecido es-
quema do § 10 das Licées sobre a Consciéncia do Tempo quebra o privilégio
da concepcio linear do tempo, enriquecendo-a, como diz Paul Ricoeur,
em profundidade. A inadequacio de uma simples concepcio linear para
a compreensdo do tempo histérico era conhecida ja pelos gregos, apesar
de, relativamente a histdria, a sua sensibilidade ser bem diferente da nos-
sa. (Basta pensar, por exemplo, no famoso mito das idades do mundo, no
Politico de Platao.) Além disso, a ideia de que os acontecimentos histdricos

106 Cf, Jacques Derrida, «“Genése et structure” et la phénoménologie», in L'Ecriture et
la Différence, Paris, Editions du Seuil, 1967, pp. 229-251, esp. pp. 248-249.

197 Naio iremos aqui abordar todas as implicacdes deste problema. E tio problematico
dizerse que a historia ¢ uma regidao como dizer-se que o mundo ¢ uma regido, ou, apenas,
que o mundo da vida ¢ uma regido. A constituicio de ontologias materiais destas regides
levanta problemas complicados, pois estabelecer o eidos de cada uma delas implica a utili-
zacio do método das variacoes eidéticas. Terd ele, nestas hipotéticas regides, possibilidade
de ser aplicado? Falaremos adiante do procedimento im Zickzack, que nos parece ser uma
tentativa de resposta a esta dificuldade.
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fundamentais nio se explicam a partir de circunstincias dadas, que nao
se seguem delas de acordo com a ordem linear do tempo fisico, como um
efeito se segue a sua causa - o que nio quer dizer, bem entendido, que
tais acontecimentos poderiam ter sucedido se aquelas circunstincias nio se
tivessem verificado -, parece decorrer da concepcio husserliana da huma-
nidade grega: com ela, irrompeu uma nova humanidade, fiel (nas palavras
da Conferéncia de Viena de 1935) ao espirito de «ivre critica e livre nor-
matividade», ou seja, ndo mais disposta a viver apenas segunda a tradicao
e, por isso mesmo, projectada no infinito como ideia'®®. Nenhuma espécie
de causalidade explica satisfatoriamente que um tal tipo de humanidade
possa ter irrompido. O ser concreto do mundo, enquanto mundo histérico,
possui uma modalidade temporal que torna inadequada a aplicacio de uma
concepcio de tempo como a que é vélida para os fenomenos da natureza.

Husserl, em 1919, na conferéncia Natur und Geist'®’, recorre ao conceito
de motivacdo como sendo o mais adequado para a compreensio dos feno-
menos histéricos. O conceito sera reelaborado nos §§ 54 a 61 de Ideias IT'°,
cuja redaccio definitiva (pelo menos se a quisermos fazer corresponder a
data em que o texto foi dactilografado) ¢ um pouco posterior, devendo
situar-se pelos anos de 1924-25. Husserl distingue ai, na relacio do Eu com
o seu Umwelt, uma relacio de caracter intencional e outra de caracter real
ou causal; a segunda deixa de ter lugar quando o objecto desaparece, ao
passo que a primeira subsiste. A relacio intencional com um objecto inexis-
tente ¢, quanto a nos, aquela que caracteriza a humanidade historica, nos
momentos em que se decide a assumir o seu proprio futuro. Tal relacdo
pode ser vista como uma modalidade da atitude do «como se» (consciéncia
de «irrealidade», ou quase posicional), a que Husserl se refere - no ambito
da problematica constitutiva de objectos intencionais em geral - no § 25
das Meditacées Cartesianas'!.

198 Husserl, Die Krisis der europdischen Menschentums und die Philosophie, in Krisis, Hua

VI, pp. 323 e 336; cf., igualmente, Krisis, Apéndice XXV, Hua VI, p. 521.

19 Tdem, Hua XXV, pp. 316-324, p. 321.

0 Tdem, Ideen II, Hua IV, p. 215 e segs. Cf. a definicio de motivacio, na p. 216.

U Tdem, CM, § 25, Hua I, p. 94: «Deste ultimo lado [i. e., da imaginacio] surge um
conceito novo e universal de possibilidade, onde se reiteram, de forma modificada, no aspec-
to da simples “concebibilidade” (na atitude do figurar “como se”), todos os modos de ser, a
comecar pela simples certeza de ser. [...] Assim, estabelece-se uma oposicio correlativa entre
o0s modos de consciéncia de posicionalidade e os modos de consciéncia de “quase-posicionalidade”

[..]o
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E claro que, do ponto de vista de quem estuda os fendmenos historicos,
a motivacido terd de ser, como diz Husserl, ruckwdrts gerichtet, ou seja, «diri-
gida para tras», para os acontecimentos passados que se pretende explicar;
mas, do ponto de vista dos agentes histéricos, ela é, antes de mais, vorwiirts
gerichtet, ¢ uma motivacio activa «dirigida para diante» e o seu principio é o
do desenvolvimento. Diz, a este propésito, a referida conferéncia de 1919:

«[...] a esséncia fundamental da subjectividade ¢ apenas ser e s6 po-
der ser na forma do desenvolvimento, cada nova situacio e cada
novo acto motiva, necessariamente, uma transformacio do sujeito:
a contrapartida do atomo imével ¢ a ménada viva, que se desenvolve
incessantemente.»'!?

Husserl, porém, nio se satisfaz, apenas, com uma explicacdo desta na-
tureza. Para que o surgimento da humanidade grega - para retomarmos
o nosso exemplo de h4 pouco - nio seja um acontecimento entre outros,
mas sim uma verdadeira Usrstiftung (fundacdo origindria) da nossa historia
europeia; quer dizer, para que, com tal acontecimento, um tipo particular
de humanidade nio se tenha visto, somente, enredado numa historia parti-
cular (in eine Geschichte vertrickt, para utilizarmos uma expressdo retirada ao
titulo de uma obra de Wilhelm Schapp'?); por outras palavras, para que a
humanidade grega e o que foi por ela fundado tenha podido determinar o
sentido da nossa historia e o esteja ainda determinando; ¢ necessario proce-
der a compreensio do seu sentido interno, para ld do seu caracter factual.
Tal sera a tarefa reservada a compreensio teleolodgica da historia.

O nosso objectivo principal ndo é, obviamente, estabelecer um confron-
to entre Husserl e Hegel, a proposito desta questdo (alias, ja realizado, entre
outros por Paul Janssen em Geschichte und Lebenswelt), mas sim averiguar
se o tipo de temporalidade que subjaz a teleologia, tal como Husserl a en-
tende, se pode conciliar com aquela outra concepcio do tempo historico

12 Tdem, «Natur und Geist», Hua XXV, p. 322.

13 Wilhelm Schapp, In Geschichte Vertrickt, trad. franc., Empétrés dans des Histoires, Pa-
ris, Les Editions du Cerf, 1992. A posicio de Schapp - um antigo membro do circulo
fenomenoldgico de Gottingen - é que, justamente, apenas ha histérias particulares, com os
seus horizontes de «antes» e de «depois». Nio seria possivel, por este motivo, uma eidética
da historia, que apenas seria realizdvel se as proposicdes histéricas (sejam as da histéria
como ciéncia, sejam as de qualquer narrativa de ficcio) pudessem ter o mesmo tipo de
universalidade que as proposicdes matematicas. (Cf. Empétrés dans des Histoires, pp. 199 e
segs.)
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a que ha pouco aludimos. Hegel, como sabemos, criou, para resolver um
problema semelhante, o conceito de «asttcia da razio», de que em vio pro-
curariamos equivalente na concepc¢io fenomenoldgica do tempo historico.
Hegel explica que um tnico Weltgeist se mantém idéntico a si mesmo através
das suas multiplas particularizacdes - a saber, cada Volksgeist -, de forma que
os interesses egoistas dos povos e dos agentes histdricos sio anexados por si
enquanto meios da sua propria realizacio™. Aqui, a teleologia ¢ solidéria
da afirmacdo de que a logica do agir escapa as intencdes conscientes dos
agentes, que ndo agiram em vao na perspectiva do tempo historico, mesmo
quando, ou sobretudo quando, viram a sua particularidade sacrificada a
favor dos interesses universais da razio'®.

Vejamos o que nos diz um pequeno excerto, retirado do livro da Crise.
E irrelevante, para o nosso proposito, que este texto se refira a um problema
particular desta obra, a saber, o da relacdo entre a crise contemporinea das
ciéncias europeias (o texto, recordemo-lo, foi escrito em 1936) e 0 momento
fundador da concepcio moderna do mundo, levado a cabo por Galileu, no
plano das ciéncias fisico-matematicas, e por Descartes, no plano da filosofia.
O que aqui nos interessa sdo os aspectos metodologicos postos em relevo.

Encontramo-mnos [...] numa espécie de circulo. A compreensiao do co-
meco s6 se pode obter completamente a partir da ciéncia dada na sua
configuracio actual, num olhar retrospectivo sobre o seu desenvolvi-
mento. Mas sem uma compreensiao dos comegos, este desenvolvimento,
como desenvolvimento do sentido, permanece mudo. Nio nos resta senio
o seguinte: devemos proceder em «ziguezague», para tras e para dian-
te: num jogo reciproco, um [movimento] deve ajudar o outro. Uma
relativa clarificacio num dos lados traz esclarecimento para o outro,
o qual, pelo seu lado, ilumina retrospectivamente o primeiro. Assim,
ao jeito de consideracio e de critica historicas, que, partindo de Ga-
lileu (e, logo de seguida, de Descartes) tem de acompanhar o decurso
do tempo, somos obrigados a fazer frequentemente saltos histéricos, que
ndo sdo, por conseguinte, divagacdes, mas sim necessidades. Necessi-
dades quando nos, como foi dito, tomamos sobre nos aquela tarefa de
auto-reflexdo, que surgiu da situacio de «desmoronamento» do nosso
tempo, com o seu «desmoronamento» da propria «ciéncia»!'®.

14 Cf. G. W. Fr. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte, in Vorlesungen,
Band 12, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1996, em particular pp. 59 e segs.

15 Paul Ricoeur, Temps et Récit, Paris, Editions du Seuil, 1985, vol. 3.2, pp. 355-356.

16 Husserl, Krisis, § 9, 1, Hua VI, p. 59.
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Sera entdo o procedimento em ziguezague que substituira a filosofia espe-
culativa da historia, conservando desta, contudo, o sentido teleologico,
j4 nido enquanto conceito metafisico, mas sim como conceito que se re-
vela de forma concreta na histéria, que ¢ passivel de ser lido no fenome-
no historico, no qual a sua estrutura se manifesta originariamente!’. Este
procedimento, contudo, assenta em alguns pressupostos que tentaremos
aqui explicitar e que afastam o método husserliano de qualquer relacio
com o circulo hermenéutico, ou circulo da compreensio, tal como Dilthey,
por exemplo, o praticou, apesar de pontos de contacto interessantes e que
agora nido iremos explorar. [Mas que se podem detectar, por exemplo, a
partir da leitura do § 56 f) de Ideias II, intitulado «Consciéncia natural e
motivacio»'®.] O primeiro destes pressupostos é que qualquer momento
fundador (0 momento do que Husserl chama a Usstiftung, no livro da Crise)
¢ afectado por uma falta de clareza intrinseca, relativamente ao alcance do
seu gesto inaugural. Nio se trata de uma afirmacio trivial, mas sim de algo
que poderiamos classificar como estruturante da concepc¢io husserliana da
histéria. E assim que, em coeréncia com esta tese, Husserl afirma, por exem-
plo, que a novidade radical que consistiu na descoberta da subjectividade,
por Descartes', foi acompanhada do desconhecimento do sentido do ego
cogito, enquanto campo imanente de experiéncias fenomenoldgicas, e da
sua compreensio a partir da nocio tradicional, ndo criticada, de res ou subs-
tancia. O segundo pressuposto é que tal falta de clareza afecta também, e
sobremaneira, os que se reclamam da heranca do momento fundador'?®, de
modo que a historia se transforma num largo movimento de esquecimento
e de decadéncia, até que o gesto inaugural seja, de novo, numa Nachstif
tung - uma fundacio posterior -, restituido a sua grandiosidade. A historia
caracteriza-se por permanentes modificacoes ou deslocacdes de sentido -
Sinnverschiebungen como diz o § 9 da Kirisis -, que aqueles que se encontram
sob o fascinio de um qualquer momento fundador, ou que vivem inge-
nuamente sob o pressuposto da validade da sua heranca, nio conseguem

7 Alexandre F. Morujio, «A reflexio sobre a historia na fenomenologia de Husserl»,

in Estudos Filosdficos, Lisboa, IN-CM, 2002, vol. I, pp. 399-435, p. 421.

8 Husserl, Ideen II, § 56 f, Hua IV, pp. 229-231.

19" Idem, Krisis, § 16, Hua VI, pp. 74-76.

120 Sobre a posteridade de Descartes, cf., por exemplo, «Telelologie in der Philoso-
phiegeschichte», Hua XXIX, p. 400: «[...] nada foi feito com o tratamento da egoidade por
Descartes e pela modernidade que dele saiu, e a ciéncia - seja qual for a esfera da humani-
dade - ¢ uma tarefa, e uma tarefa nio preenchida, por falta de clareza e por equivoco, pela
ciéncia resultante.»
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captar. E assim que, prossegue Husserl, as ciéncias fisico-matemdticas e os
efeitos de ordem técnica que delas resultam se tornaram tio evidentes que
ja ndo entendemos mais o que a matematica significa, ou o que sdo as cién-
cias da natureza. E este, quanto a nos, o sentido profundo do ziguezague
husserliano: s6 uma consideracio atenta do presente permite esclarecer o
sentido do passado que o possibilita.

Husserl reconhece que as suas investigacdes histdricas sdo historicas
num sentido pouco habitual, embora possam abrir para a historia habitual
dimensoes de profundidade a que ela ndo estd habituada. A primeira vista,
parece que nos encontramos diante de uma espécie de histéria romanceada
ou ficcionada, inesperada num pensador que jamais abandonou o ideal de
cientificidade e de rigor filosoficos, mas, contudo, essencial para que ele
préprio pudesse situar o seu empreendimento cientifico, simultaneamente,
perante o passado e perante a crise do presente. H4 uma interessante discus-
sdo deste assunto num ensaio de Rudolf Boehm sobre a filosofia da histo-
ria em Husserl, inserido numa recolha de estudos sobre Husserl intitulada
Vom Gesichtspunkt der Phidnomenologie'™. Boehm defende que a construcio
teleoldgica da historia, levada a cabo por Husserl, nio é, nem verdadeira,
nem falsa. E uma pura descricio do modo como a histéria pode aparecer
a consciéncia, levada a cabo sem a preocupacio de correspondéncia com
o mundo histdrico verdadeiro - alids, segundo o autor, impossivel de res-
tituir -, da qual Husserl necessitava para poder realizar o seu empreendi-
mento de fundacio de uma filosofia fenomenolodgica. Boehm coloca este
empreendimento husserliano sob o signo da critica de Nietzsche ao «mun-
do verdadeiro», em O Creprisculo dos Idolos, mas a referéncia a Nietzsche
parece-nos desnecessaria. J4 no Logos-Aufsatz, onde, no entanto, distinguira
tdao claramente a filosofia ideoldgica (presa as necessidades de uma época) e
a filosofia cientifica (cujas proposicoes siao verdadeiras sub specie aeternitatis),
Husserl reconhece a necessidade de promover, por meios nio cientificos,
a ideia de ciéncia.

Mas, entdo, uma vez que uma promocio da ciéncia por meios nio cien-
tificos ¢ possivel e necessaria, nio se poderia perguntar a Husserl se a deci-
sdo pela ciéncia ndo teria, igualmente, um caracter ndo cientifico! Ou, por
outras palavras, se ndo serd esta opcio tio legitima - tio racional ou tio
irracional, conforme os pontos de vista - quanto a sua contraria’ Pensamos

21 Rudolf Boehm, «Husserl und Nietzsche», in Vom Gesichtspunkt der Phdnomenologie,

Den Haag, Martinus Nijhoff, 1968, pp. 217-236, pp. 222 e segs.
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que a resposta de Husserl seria negativa, e que a justificaria recorrendo, uma
vez mais, a teleologia da Europa e da razio ocidental'??.

3.Tradicdo e inovacdo. Limites da concep¢ao husserliana
de histéria

Se a histdria pode ser pensada teleologicamente, o modo de ser do que
acontece releva uma estrutura temporal imanente. O sentido do acontecimen-
to exprime-se na sintese entre o que ele ¢, o que ele foi e o que ele vira a ser.
E quase inevitavel recordarmo-nos, a este proposito, da célebre definicio
que dele da Aristoteles, no Livro III da Fisica'?: kai téte phamen gegonénai
chronon, hotan tou protérou kai hystérou en te kinései, aisthesin ldbomen («dizemos
que o tempo passou quando temos a sensacio do anterior e do posterior no
movimento»). Voltaremos mais adiante a esta questdo, pelas dbvias relacoes
entre esta definicio e a definicdo aristotélica do movimento, de que iremos
ter necessidade no final deste ensaio. Husserl di-lo claramente, no § 15 do
livro da Crise, de que transcrevemos o seguinte excerto:

Trata-se, para nos, de tornar compreensivel a teleologia no devir histo-
rico da filosofia, em particular na moderna, e, juntamente com isso,
tornar para nods claro o que nods proprios somos, como seus suportes,
como aqueles que contribuem para a sua realizacio, na nossa deli-
beracio pessoal. Procuramos captar a unidade que domina em todas
as fixacoes de objectivos, na oposicio e na colaboracio que acompa-
nham as suas transformacdes, e, por fim - numa critica permanente,
que tem sempre diante dos olhos, apenas, a conexio historica total
como algo de pessoal -, observar a tarefa histérica que podemos reco-
nhecer como a tnica que nos é pessoalmente propria. Uma observa-
cio feita, ndo a partir de fora, do facto, como se o devir histérico, no
qual nés proprios deviemos, fosse uma mera sucessio causal externa,
mas sim a partir de dentro. [...]

Abramos aqui um curto paréntesis, antes de concluir a leitura deste ex-
certo. Este enraizamento do tempo e do movimento na nossa propria natu-
reza, que Husserl aqui exprime, parece-nos corresponder ao que h4 de mais

122 Paul Janssen, op. cit., p. 121.
123 Aristoteles, Fisica, 111, 201 a 9.
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profundo na concepcio aristotélica sobre este assunto. O «de dentro» estd
em italico no original. Encerramos o paréntesis e concluimos a leitura.

«[...] Nos, que ndo temos apenas uma heranca espiritual, mas que
nio somos outra coisa, de principio ao fim, senio algo que deveio
historico-espiritualmente, temos apenas uma tarefa verdadeira e pro-
pria. Ndo a ganhamos pela critica de qualquer sistema presente ou
transmitido do passado, de uma “visio do mundo” cientifica ou pré-
-cientifica (por fim, até de uma chinesa), mas apenas a partir de uma
compreensio critica da totalidade da histéria: da nossa historia.»!*

Encontram-se, neste texto, quase todos os elementos que, segundo Hus-
serl, caracterizam a historia transcendental do eu, ou seja, a génese egolo-
gica, na qual se realiza o fendomeno de pertenca a uma tradicdo. Por um
lado, a série regular de experiéncias que constitui a unidade pessoal de um
comportamento, em que todas as funcdes activas de sintese se submetem
a forma constante e universal da temporalidade, que se constitui a si mes-
ma numa génese continua, passiva e universal'?’. (Podemos encontrar este
processo abreviadamente explicitado nos §§ 38 e 39 das Meditacées Cartesia-
nas.) Por outro lado, a compreensio comunitaria reciproca - tanto no plano
sincrénico como diacrénico -, que institui uma concordincia comporta-
mental de cardcter suprapessoal'?®, que Husserl designa pela expressio eine
verbundene Habitualitdt, ou seja, um conjunto de habitos ligados entre si'?".
Esta elucidacdo dos problemas relativos a constituicio da intersubjectivida-
de é fundamental para a compreensio da génese do mundo histérico. Nao
h4 historia sem o que Husserl chama a «penetracio irreal», ou «penetracio
intencional»'?®) do outro na esfera primordial do ego. Falta apenas aqui a
descricio do processo, levada a cabo pormenorizadamente em A Origem da
Geometria, de transformacio da evidéncia originaria em fluxo permanente,
de degenerescéncia da evidéncia viva num soebengewesensein - em algo que
acabou justamente de ser'” -, na passividade de uma retencio que exigird

124 Husserl, Krisis, § 15, Hua VI, pp. 71-72.
> Alexandre F. Morujao, art. cit., loc. cit., p. 408.

126 Cf. Karl-Heinz Lembeck, Gegenstand Geschichte, Dordrecht / Boston / London,
Kluwer Academic Press, 1988, pp. 155-156, bem como todos os textos de Husserl para os
quais o autor remete nestas paginas.

127 Husserl, Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitdt, Hua XV, p. 479.

128 Tdem, CM, Hua I, § 56.

129 Tdem, «A Origem da Geometria», Krisis, Anexo III, Hua VI, p. 370.
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a Wiedererinnerung. Ora, justamente porque o que deixou de ser jamais se
transformard num nada, podera ser sempre despertado. A relacio com as
andlises da consciéncia intima do tempo, em particular as andlises da con-
tinuidade de um som no fendmeno do seu progressivo afastamento e obs-
curecimento’, ¢ demasiado evidente para que seja necessario insistirmos
aqui nela.

Mas &, justamente, este conceito de Wiedererinnerung que nos parece pro-
blematico se aplicado ao decurso do tempo histérico. E certo que Husserl
parece apenas visar a reiteracio de uma idealidade (por exemplo, a geo-
metria euclidiana), pela articulacio de uma actividade de engendramento
(Erzeugung) com a evidéncia originaria. Mas a histéria efectiva ndo é a da
reiteracio de idealidades. Em Husserl, tudo como que se passa ao contra-
rio: é a passividade das retencoes que interrompe uma continuidade que a
Wiedererinnerung tem por funcio restabelecer’!, envolvendo o presente e a
origem numa mesma idealidade intemporal. Ou, talvez mais exactamente,
a Wiedererinnerung quebra a continuidade da tradicio - e do esquecimento
da Urstiftung que a caracteriza -, restabelecendo uma outra continuidade,
aquela, justamente, que, para l4 das diferencas epocais, subsiste como razao
desperta para as suas tarefas infinitas.

Este ¢ o nervo da questdo. Serd que a geometria nio-euclidiana, por
exemplo, reitera a de Euclides, mesmo admitindo que a possibilidade de
uma geometria para um espaco a n dimensoes estava, de certa forma, conti-
da no discutido Axioma das Paralelas dos Elementos de Geometria? Nao ser4,
antes, necessario, nio recordar iterativamente o momento de fundacio do
espaco euclidiano, plano e tridimensional, mas sim inventar um espaco a
mais de trés dimensdes para que as discussoes sobre tal Axioma originem
uma nova geometria’ Husserl soube reconhecer a descontinuidade das fases
de presenca, na passividade da retencio. Com isso, levou ao seu termo, na
analise do tempo, o método fenomenologico que consiste em desconectar
o fluxo imanente da consciéncia, do curso objectivo do mundo e do tempo
fisico que o rege. O cardcter sucessivo, continuo, multiplo, do primeiro,
pode, assim, ser analisado sem a interferéncia do segundo e da crenca que
o acompanha. Se aplicarmos o conceito de Wiedererinnerung & compreensio
do tempo historico, teremos de admitir que o seu significado s podera
ser: algo persiste modificando-se. Ora, o conceito de motivacio, que ante-
riormente referimos, nio apontard para um outro tipo de compreensio do

130 Tdem, Zur Phidnomenologie des inneren Zeitbewusstseins, Hua X, p. 26.

Bl Karl-Heinz Lembeck, op. cit., p. 165.
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tempo histérico, para la do recurso a teleologia e 2 Wiedererinnerung! Husserl
escreveu, em Ideias II: «A pergunta do historiador é: que ¢ que os membros
da socialidade, na sua vida comunitaria, representaram, pensaram, valoriza-
ram, quiseram, etc. Como ¢ que estes homens se “determinaram” uns aos
outros e se deixaram determinar pelo mundo de coisas que os circundava,
como ¢ que, pelo seu lado, agindo em retorno, o configuraram, etc.»'*? Agi-
mos em retorno sobre o que nos circunda, configurando-o, e temos, entio,
a sensacdo de que o tempo passou. Aristoteles escrevia no Livro IV da Fisi-
ca'®: he tou dyndmei ontos entelécheia he toiouton, kinésis éstin; o movimento é
a enteléquia da coisa que existe em poténcia, enquanto existe em poténcia.
O verdadeiro tempo histérico tem, entio, esta natureza: algo se modifica.

B2 Hua, IV, p. 229.
33 Aristoteles, Fisica, IV, 219 a 22.



A Fenomenologia da Experiéncia Juridica
em Adolf Reinach

O objectivo deste ensaio é fazer uma apresentacio da obra de Adolf
Reinach Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts (Os Fundamentos
a priori do Direito Civil), publicada em 1913 no 1.° volume dos Jahrbiicher fiir
Phédnomenologie und phdnomenologische Forschung, a cujo comité redactorial
o proprio Reinach pertencia. Pensamos que esta obra s serd totalmente
inteligivel a partir de uma compreensio da doutrina husserliana dos actos
intencionais, exposta nas Investigacées Ldgicas, em particular na 5.* Investi-
gacdo, mas, também, a partir de algumas pequenas, mas significativas, alte-
racoes que Reinach nela introduziu. Serd isto que tentaremos demonstrar
a medida que for expondo algumas das ideias fundamentais dos Grundlage.

Comecaremos por mencionar uma das teses principais de Husserl sobre
a natureza dos actos intencionais, que ¢ a de que eles podem estar dirigidos
para uma objectividade, no sentido lato do termo, independentemente de
se saber se ela ¢é real ou ideal, possivel ou impossivel, etc. Dever-se-4 enten-
der por objectividade todo o correlato de um acto, podendo ela, enquanto
tal, ndo existir sob a forma particular de objecto actualmente dado e trans-
cendente a esse acto. Como exemplos de um correlato sem esta ultima for-
ma particular poderiamos mencionar os habitantes de Marte, o deus Jupiter
ou um circulo quadrado. Que um objecto seja visado, afirma-se no § 11 da
5.2 Investigacao Logica, significa apenas que certas vivéncias estdo presentes,
seja com intencdo representativa, judicativa, optativa, ou outra*. Na mes-
ma ordem de ideias, afirmava-se, no § 14 da 1.2 Investigacio, que o conteu-
do de um acto pode ser entendido em trés acepcoes diferentes; na acepcao
de sentido visado por esse acto, na de preenchimento do sentido visado,
e, por fim, na de objecto!'”; por este motivo, na unidade de recobrimento
entre a primeira e a segunda acepcdes, que possibilita o preenchimento do
sentido visado, o objecto pode nio estar presente e nio ser percepciona-
do. Falarse de uma unidade de recobrimento significa apenas que estamos

B+ Husserl, LU V, § 11, Hua XIX/1, pp. 385-386.

15 Idem, LU 1, § 14, Hua XIX/1, p. 56. O facto de, para Husserl, estas distincoes
serem fenomenologicamente importantes tem a ver com a necessidade de eliminar a con-
fusio que, habitualmente, se estabelece quando se afirma que num acto alguma coisa é
expressa.
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diante de uma significacdo idéntica, que se pode captar correctamente sem
que, para tal, haja necessidade de uma percepc¢io. Ora, a possibilidade de o
objecto ndo estar presente, ou seja, a auséncia do que constitui, para Hus-
serl, a terceira acepcao do contetido de um acto, ¢ privilegiada por Reinach:
nio no sentido de Reinach dizer que é mais frequente a auséncia do que
a presenca do objecto, pois, na realidade, nunca se refere a questido nestes
termos, mas sim no sentido de levar a cabo as suas analises como se esta ter-
ceira dimensdo nio fosse pertinente. E o que transparece da sua teoria dos
estados de coisas. O estado de coisas (Sachverhalt) produzido por uma frase
nio tem de ser uma objectividade efectivamente existente, sem que, ao ser
esse o caso, tal implique que tenhamos de o fazer corresponder ao contetdo
psiquico da representacdo. Toda a sua teoria da natureza das configuracoes
juridicas se apoia nesta concepcio particular do que sejam os estados de
coisas. H4, em Reinach, uma critica do representacionismo, desenvolvida,
antes ainda dos Grundlage, em 1911, num ensaio intitulado «Teoria do Juizo
Negativo», ao qual voltarei um pouco mais adiante. De acordo com Reina-
ch, os estados de coisas (Sachverhalte), expressos nos juizos, sio uma espécie
de entidades as quais apenas em alguns casos deveremos fazer corresponder
objectos individuais e acontecimentos do mundo real. Os estados de coisas
seriam assim, apenas, os correlatos intencionais de um certo tipo de actos,
nio sendo necessario atribuirlhes qualquer existéncia auténoma relativa-
mente a eles. O que Reinach quer dizer é que juizos como, por exemplo,
«esta rosa ¢ vermelha», ndo seriam substancialmente diferentes de juizos do
género «esta rosa nio ¢ azul», embora, neste tltimo caso, a propriedade ex-
pressa pelo predicado ndo tenha uma existéncia autbnoma, mas seja apenas
pensada ou visada. Este ultimo estado de coisas, por conseguinte, ndo teria
de ser distinguido do primeiro, mesmo nio possuindo a mesma existén-
cia autonoma daquele'. Se interpreto correctamente as ideias de Reina-
ch, encontraremos aqui um primeiro afastamento relativamente a Husserl,
embora de certa forma legitimado, no texto das Investigacées Légicas, pelo
modo como o proprio Husserl define a terceira acepcio de contetido de
um acto. Se um estado de coisas negativo subsiste, independentemente de
uma operacio judicativa que negue que um certo predicado «p» pertenca

B¢ Cf., em sentido contraro, a opinido de Roman Ingarden, in Der Streit um die Existent
der Welt, Band 11/1, § 53, Ttibingen, Max Niemeyer, 1965, pp. 292 e segs., esp. pp. 306-307.
Dissemos acima que Reinach efectua as suas andlises como se a terceira acepcio de con-
teudo de um acto nio fosse pertinente; todavia, na sua critica a Reinach, Ingarden (op. cit.,
pp. 300-301) regista duas passagens da «Teoria do Juizo Negativo» em que tal ndo acontece.
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a um sujeito «S» — por exemplo, que o predicado «azul» pertenca ao sujeito
«rosa» —, entdo serd possivel admitir que as «configuracoes juridicas», de que
falarei na proxima seccio, e as vinculacdes que resultam da sua existéncia,
igualmente subsistam independentemente do seu reconhecimento pelo di-
reito positivo, ou das normas que este prescreve para a sua regulamentacio.

As configuracgdes juridicas
As «configuracdes juridicas»'”, como, por exemplo, as reivindicacoes,
as pretensdes, as obrigacdes, a propriedade, etc., ndo sdo, por conseguinte,
actos psicologicos, possuindo, diz Reinach, o mesmo tipo de existéncia que
as casas, as arvores e os nimeros'®: ou seja, o seu ser ¢ independente do
nosso reconhecimento. Todavia, ao invés das casas e das arvores, tais confi-
guracdes ndo podem ser captadas no mundo exterior com actos de percep-
cio sensivel, pois ndo sdo objectos singulares com predicados cambiantes,
como as casas que podem ser brancas, ou as drvores que podem estar em
flor’®. Sao entidades dotadas de uma temporalidade especifica — diferente
da dos actos em que se constituiram, mas também da omnitemporalidade
das idealidades logicas e matematicas —, independentes de quem as concebe
(sdo transcendentes, no sentido fenomenoldgico do termo), formadas por
relacdes de esséncia semelhantes as que encontramos nos numeros ou nas
figuras geométricas. SO na medida em que devem ser consignadas pelo direi-
to positivo (o qual, no entanto, as encontra por assim dizer ja feitas, nio as
cria, assim como a ciéncia historica nio cria os factos historicos'*?), so nesta
medida — dizia — é que elas podem depender, por exemplo, das representa-
coes morais de uma época, ou das suas necessidades econdmicas. No § 1 da
Introducio aos Grundlage, apresenta-se o exemplo da relacio entre um cre-
dor e um devedor em que, segundo as normas juridicas vigentes — Reinach
refere-se ao Codigo Civil Alemio, nos principios do século xx —, as dividas
podem ser transferidas a terceiros pelo credor sem a anuéncia do devedor!*.
Trata-se de uma proposicio do direito positivo germanico da época, mas
que podera perder o seu valor em épocas diferentes. Tal proposi¢io nido
possui verdade ou falsidade intrinsecas e foram necessidades econdmicas

BT Traduziremos deste modo, de agora em diante, a expressio alema rechtliche Gebilde.

138 Adolf Reinach, Die apriorischen Grundlagen des biirgerlischen Rechts, § 1, in Samtliche
Werke (de agora em diante: SW), Band 1, Miinchen, Philosophia Verlag, 1989, p. 143.

19 SW, pp. 143-144.

40 Thidem, p. 143.

¥ Tbidem, p. 141.
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especificas que conduziram a sua instituicao. Isto nio quer dizer, contudo,
que disposicdes desta natureza sejam a aplicacio consciente, a uma situacio
historica determinada, de leis essenciais. Estas leis, dira Reinach, produzem
os seus efeitos 2 maneira das leis da l6gica, que conduzem os pensamentos
dos homens sem entrarem na sua consciéncia e sem necessidade de serem
formuladas'?.

E, assim, a partir de uma analise da promessa que, do § 2 dos Grundlage
em diante, Reinach vai tentar clarificar esta problemdtica, inspirando-se,
manifestamente, para explicitar o que entende por «leis essenciais», na no-
cio de a priori material, que Husserl desenvolvera, em 1901, nas Investigacdes
Légicas. A aplicacdo desta nocio fenomenoldgica a uma explicacio da natu-
reza da promessa implicara, para Reinach, admitir que a relacio entre quem
contrai uma obrigacio e aquele perante quem ela foi contraida possa ser da
mesma indole que a relacdo entre, por exemplo, uma cor e uma superficie,
para utilizar um dos exemplos mais conhecidos de Husserl na 3.2 Investi-
gacio Logica'®. E exactamente este mesmo tipo de vinculo essencial que
Reinach, no § 5 dos Grundlage, afirma também existir na relacio de proprie-
dade, a qual estabelece que o possuidor de uma coisa tem o direito absoluto
de se comportar perante ela do modo que entender. (O facto de haver outro
tipo de obrigacdes juridicas, ou mesmo deveres de caracter moral, que impe-
dem o proprietario de exercer o seu direito, nada tem a ver com a esséncia
da relacdo assim estabelecida, da qual decorrem direitos absolutos!**.) Ora,
apesar de todas estas relacdes possuirem um caracter temporal especifico
que as distinguem dos objectos espaciais — e ndo sera de mais insistir na
semelhanca que, sob este aspecto, os Grundlage estabelecem entre elas e as
entidades logicas e matemadticas —, Reinach menciona o problema da sua
criacdo ou destruicdo, o que, obviamente, as distingue destas ultimas enti-
dades. Julgo que convém ter em atencio o seguinte: a criacio e a destruicio
referem-se apenas aos produtos dos actos sociais que estabelecem relacoes
do género da promessa e lhes conferem a forma de uma lei positiva, nio
aos principios a priori que regulam a producio desses actos'®. Assim, se a

42 Ibidem, p. 262.

4 Cf. Ronan de Calan, «Introduction» a trad. franc. de Adolf Reinach, Les Fondements
A Priori du Droit Civile, Paris, Vrin, 2004, p. 10.

1 SW, p. 194.

5 Stanley L. Paulson, «Demystifying Reinach’s legal theory», in Kevin Mulligan
(ed.), Speech Act and Sachverhalt, Dordrecht / Boston / Lancaster, Martinus Nijhoff, 1996,
pp. 133-154, pp. 145-146.
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pretensdo a ver uma promessa realizada cessa naturalmente quando quem
prometeu cumpriu a promessa, ela j4 nio cessa quando a vivéncia da pro-
messa, seja por quem prometeu seja por quem foi o seu destinatirio, ndo é
uma vivéncia actual. (Por exemplo, durante o sono'#.)

Promessas ou ordens exprimem-se em frases ndo-declarativas, ou seja,
elas nio sdo frases «constativas» no sentido que John Austin, na sua teoria
dos Speechacts, atribuia a este termo: elas nio dizem o que acontece, embo-
ra, como veremos, elas facam com que aconteca. A doutrina dos estados-de-
-coisas de Reinach, desenvolvida, como dissemos anteriormente, no ensaio
«Teoria do Juizo Negativo», parece ter por objectivo libertar o mero visar de
qualquer relacio com a representacio, quebrando assim o privilégio conce-
dido por Husserl aos actos objectivantes, ou seja, a todas aquelas vivéncias
intencionais que, dado o seu caracter representacional, servem um interesse
de conhecimento. E assim que, com uma promessa ou com uma ordem, hé
qualquer coisa que ¢ visada, mas ndo ¢ ainda representado um estado de
coisas, sem que isto signifique que tais actos possuam alguma «deficiéncia»
por comparacio com os actos objectivantes. Situamos aqui o segundo afas-
tamento de Reinach em relacio a Husserl.

Este ponto merece que nos detenhamos nele mais um pouco, pois acon-
tece que Husserl, no § 68 da 6.2 Investigacio Logica, levanta, embora para
a refutar de seguida, a hipdtese, ao que parece formulada pela primeira vez
por Sigwart, mas ja talvez por Bolzano também, de mesmo as frases nio
assertivas (por exemplo, optativas, desiderativas, ou outras) conterem uma
assercio. Assim, por exemplo, quem exprime um desejo, a0 mesmo tempo,
implicitamente, assevera que deseja; se quanto ao desejo em si mesmo nio
fard sentido perguntar pela verdade ou falsidade, faz sentido perguntarse
pela veracidade da sua expressdo; ou seja, como € sempre possivel a alguém
escolher, para o exprimir, palavras que nio convém, ou ter um discurso
deliberadamente decepcionador, diremos, neste caso, que nio esta a falar
verdade. Ora, parece-me que Reinach encara de forma diferente de Husserl
a natureza das frases nio assertivas, sem admitir aquela solucio de Sigwart.
O ponto central parece-me a mim residir no seguinte: quem promete faz
mais do que manifestar a intencdo de prometer, tal como quem ordena faz
mais do que manifestar a intencdo de ordenar. O que interessa a Reinach
ndo é apenas constatar a auséncia de um estado de coisas objectivo anterior
a0s actos ndo objectivantes, que é o terreno em que se situam as analises
de Husserl; quanto a este ponto, ndo parece haver discordincia entre os

46 SW, p. 148.
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dois autores. O interesse de Reinach consiste, pelo contrario, em saber que
novo estado de coisas ¢ criado por certo tipo de actos como aqueles a que
chamamos promessa ou ordem.

O raciocinio de Reinach pode reconstituirse da seguinte maneira'¥.
Quando pensamos numa promessa (o individuo A promete qualquer coi-
sa ao individuo B), pensamos que entre o facto de alguém prometer e a
expectativa de se ver a promessa cumprida se estabelece uma relacio que
nio ¢ acidental, mas sim de esséncia. Uma promessa nio seria tal se um
determinado tipo de relacio entre dois individuos A e B nio viesse a ser
estabelecido: ou seja, se nio se produzisse um efeito especifico distinto,
por exemplo, de uma ordem ou de uma pergunta. Essa relacio de esséncia
supde, pelo menos, trés condicoes: 1) que num determinado momento do
tempo alguém tenha iniciado uma frase por «eu prometo que...»; 2) que exis-
te uma cessacio da promessa quando quem prometeu cumpre o que prome-
teu; 3) que existe igualmente cessacio quando aquele a quem foi prometido
renuncia a promessa. Mas, como diz Reinach: «Quando uma promessa ¢é
enunciada — e eu acrescentaria: pelo simples facto de ter sido enunciada —,
qualquer coisa de novo surge no mundo.»'®

Para Husserl, uma vivéncia intencional nio se limita a visar, mas, nos
casos normais, além de estar na expectativa de um preenchimento da visa-
da, estd também na expectativa de que um objecto, ou um estado de coisas,
lhe corresponda. Por isso ¢ que Husserl afirmava, na 1.2 Investigacdo Logi-
ca, que o objecto pertence também ao contetido do acto. Provavelmente,
havera aqui alguma dependéncia relativamente a Brentano e a sua nocio
de representacio e, em particular, a tese deste ultimo segundo a qual todos
0s actos nio representativos (desiderativos, volitivos, etc.) se fundam numa
representacio prévia'®. Ora este suposto «caso normal» ndo ¢ tal para Rei-
nach, que retém da tese de Husserl, simplesmente, que o juizo visa um es-
tado de coisas objectivo, que é independente da consciéncia judicativa e do
acto psiquico de julgar. E aqui que situo o 3.° afastamento de Reinach em
relacio a Husserl: os estados de coisas sio pensaveis antes de serem repre-
sentdveis, ou seja, antes de existirem. Nao posso pensar uma cor sem uma
extensio, como vimos; assim, nio posso também pensar uma promessa ou
uma ordem sem a vinculacio (Verbindlichkeit) que elas estabelecem.

" SW, pp. 148-149.

8 Como veremos mais adiante, é na base desta tese que Reinach criticard a teoria da
promessa em David Hume.

¥ Ronan de Calan, Ibidem, p. 28.
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Aqui, ha que registar o caracter pouco exacto, em nosso entender, da
leitura da 5.2 Investigacdo Logica feita pelo tradutor francés dos Grundlagen.
Referindo-se a génese da teoria dos «estados de coisas» em Reinach, Ronan
de Calan, na «Introducio» a sua traducio, comeca por dizer que tal teoria
prolonga um modelo de analise intencional, inaugurado por Husserl, que
neutraliza a questio da existéncia efectiva do objecto. Uma referéncia ¢ feita
ao § 11 da 5.2 Investigacio®!, ao qual nos referimos ja, onde Husserl sim-
plesmente diz que a peculiaridade das vivéncias intencionais é referirem-se,
de varios modos, a objectos representados. Tal nio nos parece significar
uma «neutralizacio» do objecto, mas sim, ao invés, afirmar que quando
certas vivéncias estio presentes um objecto ¢ visado por elas, devendo a
palavra «objecto» ser entendida em sentido muito lato: uma mesa, um con-
ceito matemadtico, ou o deus Jupiter sio objectos de pleno direito. Mas o
mais contestdvel na tese de Calan, o que me parece introduzir uma distor-
cdo no pensamento de Husserl gracas ao recurso a uma citacio truncada,
¢ o referido tradutor dizer que Husserl inaugura um modelo de referéncia
objectiva sem objecto!?. Em vez de afirmar que ha um modelo de referéncia
sem objecto, porque ele pode ser visado sem existir, o que Husserl diz, se
0 estamos a interpretar correctamente, ¢ que uma vivéncia pode estar na
consciéncia — o que s6 pode querer dizer que nem todas estdo nela deste
modo — sem que o objecto exista. E o caso do deus Jupiter que referimos ha
pouco, exemplo que ¢ dado pelo proprio Husserl um pouco mais adiante
relativamente a passagem que estamos a comentar. Ou seja, ndo nos parece
que se possa falar de um modelo de referéncia sem objecto, mas sim um
modelo que tanto se pode aplicar aos casos em que a referéncia existe como
nio, ou seja, a casos em que o objecto € apenas presumido. Se nio h4 lugar,
como Husserl defende™’; para estabelecer uma distincdo entre vivermos o
objecto, por um lado, e, por outro, a vivéncia intencional que a ele se dirige,
entio, quando a vivéncia estd presente, estd consumada a relacdo intencio-
nal. Por isso, no modelo proposto, cabem, uma vez mais de acordo com os
exemplos de Husserl, Jupiter, Bismarck, a Torre de Babel ou a Catedral de
Colonia™,

150 Idem, Ibidem, pp. 26-27.

B Husserl, LU V, § 11, Hua, XIX/1, pp. 385-386.

152 Idem, Ibidem, p. 386.

153 Tdem, Ibidem.

154 Tdem, Ibidem, p. 387. E claro que, de acordo com o representacionismo de Bren-
tano, Bismarck e a Torre de Babel nio poderiam caber no mesmo modelo. Resultou da-
qui a curiosa teoria de Meinong, segundo a qual objectos como a Torre de Babel teriam
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Por fim, e este é um outro aspecto igualmente importante, a teoria a prio-
ri do direito de Reinach aproveita a distin¢do feita por Husserl, no § 14 dos
Prolegémenos, entre uma ciéncia teorética e uma ciéncia normativa. A pri-
meira diz o que é e a segunda diz o que deve ser, independentemente de
poder ser ou de nunca vir a ser. A primeira exprime-se num juizo do tipo
«A é By; a segunda numa frase desiderativa do tipo «A deve ser B». Ha casos
em que tais frases nio se dirigem a ninguém, como no caso «um soldado
deve ser corajoso» (com o pressuposto seguinte: «um soldado que nio é co-
rajoso niao ¢ um bom soldado»). Em relacio a este ponto, Reinach afasta-se
claramente do positivismo juridico. Os principios a priori do direito, para
Reinach, nio tém um caricter normativo, quer dizer, nio dizem respeito
a um deverser; pelo contrario, na sua qualidade de proposicdes teoréti-
cas, exprimem relacoes de esséncia, das quais, obviamente — mas apenas
posteriormente —, podem resultar proposicoes normativas'®. O papel das
disposicoes juridicas positivas, pelo contrario, é por estados de coisas de
dever-ser, para modificar estados de coisas de ser; e ¢ também o de criar di-
reitos e obrigacoes e, a0 mesmo tempo, velar pela sua prevaléncia. Nos casos
como os da promessa ou da ordem, que ja referimos, elas garantem ainda a
proteccio juridica de certas pretensdes, ou o direito de reclamacio em caso
de auséncia de satisfacio’®.

Critica do positivismo juridico: a vinculagdo

Ha quem atribua a teoria pura do direito o objectivo de estabelecer
as formas bdsicas, ou das categorias, da lei, no interior da esfera juridica
normativa®. Mas Reinach segue, em nossa opiniio, um outro caminho,
inspirando-se em afirmacoes de Husserl nas Investigacées Ldgicas. Trata-se,
para ele, em primeiro lugar, de estabelecer relacdes de esséncia de caracter

uma existéncia simplesmente mental. Bertrand Russell mostrou em tempos como uma tal
teoria pde em causa o significado normal da palavra «existéncia», arriscando-se, por isso,
a introduzir as maiores confusdes em filosofia. (Cf. «<On Denoting», in Logic and Language,
London and New York, Routledge, 1992, pp. 39-56, esp. p. 45.) Este ¢, porém, um assunto
que extravasa o Ambito deste ensaio.

155 Cf., sobre o positivismo juridico e a importincia das proposicdes normativas, Ana
Paula Loureiro de Sousa, «Cossio, Kelsen e a Fenomenologia. Uma abordagem da expe-
riéncia juridica», in Phainomenon, 20/21 (2010), 213-225, p. 216.

156 SW/, p. 254.

57 Para a discussio deste assunto, com referéncia aos autores mais pertinentes,
cf. Stanley L. Paulson, art. cit., p. 137.
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juridico — relacdes que estabelecem uma vinculacio entre um sujeito A e
um sujeito B —, ou seja, de intuir ou tornar presentes essas relacoes me-
diante uma andlise dos actos intencionais em que elas se dio. Vejamos um
exemplo que Reinach nos d4 na Introducio aos Grundlagen e que nos parece
desfazer este equivoco.

Se um individuo A pretende entrar na posse de alguma coisa que esta na
posse de outro individuo B e se B estd disposto a renunciar de imediato a
ela, a troca pode fazerse de imediato"®. Porém, se a rentincia, da parte de B,
nio puder ser feita de imediato (ou se s6 puder ser feita se forem cumpridas
certas condicoes), surge a necessidade de um contrato; este estipulara em
que condicdes A pode entrar na posse da referida coisa, bem como as con-
dicdes que, uma vez satisfeitas, conduzem a necessaria rentncia por parte
de B. Um contrato estabelece uma vinculacio que, na opinido de Reinach,
o direito positivo se recusa a admitir que pudesse existir antes de ele ser ce-
lebrado. Na perspectiva do direito positivo, nenhuma relacio de vinculacio
entre A e B podera existir antes de o direito a estabelecer. Da mesma for-
ma, se pensarmos na relacio de vinculacio entre quem promete e aquele a
quem a promessa ¢é dirigida, a pretensio a vé-la realizada, segundo a teoria
a priori do direito, desaparece uma vez satisfeita; nada impede, porém, que
o direito positivo prescreva que uma pretensio apenas desaparece quando a
sua satisfacdo é confirmada por um tribunal®. Por outras palavras, parece
que, para cada relacio a priori estabelecida pela teoria a priori do direito, sera
possivel encontrar no direito positivo estipulacdes que a contradigam.

A tese que Reinach contrapoe ¢ relativamente simples: sem a existéncia
de uma vinculacio a priori, qualquer vinculo de natureza juridica permane-
ceria por fundamentar. A forma da vinculacio apareceria como condicio-
nada historicamente pelos contetdos materiais que ela regula, podendo,
inclusivamente, estar ausente em épocas historicas em que a matéria que
enforma nio tem existéncia. No caso da promessa, que é objecto de uma
analise detalhada no § 2 dos Grundlagen, a forma da vinculacio ¢, inclusive,
independente de um sentimento intencional evidente de que a promessa
tem de ser cumprida'®. Para Reinach, a vinculacio, que resulta do acto
social de prometer, ¢ um componente real da vivéncia da promessa e, por
isso, desse acto decorre um outro acto de que resultard o seu cumprimento.
Mas este tltimo acto representa apenas o fechamento do circulo aberto pelo

155 SW, pp. 142-143.
159 SW, p. 239.
160 SW/, p. 150.
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proprio acto de prometer; a priori, ¢ apenas possivel afirmar a necessidade
desse acto, ndo que ele se venha efectivamente a realizar e que o circulo se fe-
che'®!, Por este motivo, a promessa, entendida como uma relacio entre uma
assercio que se inicia por «eu prometo que...» € um acto que a realiza, ndo
perde o seu valor pelo facto de ter passado o tempo ou a ocasido estipulados
para o seu cumprimento. E por este motivo, alids, que faz algum sentido
continuar a acusar alguém de uma promessa nio cumprida. O sentimento
de ter contraido um dever moral ndo ¢ sequer relevante; obrigacdo juridica
e dever moral sdo coisas distintas e mesmo que se diga que alguém tem o
dever moral de cumprir uma obrigacio que contraiu, tal manifesta apenas
uma relacio de dependéncia entre uma obrigacio e o dever moral. Devo,
certamente, cumprir aquilo a que me obriguei, mas isso apenas prova que o
dever se funda na obrigacio, nido que eles sejam a mesma coisa.

A vinculacio, ao estabelecer uma relacio entre uma obrigacio e uma
pretensio, exige o que Reinach chama um «portador», ou um «suporten;
respectivamente, um sujeito A, portador de uma obrigacio, que fica vin-
culado pela promessa que fez, e um sujeito B, portador da pretensio, que
pode reivindicar o seu cumprimento. A referéncia a um portador é comum
a todas as vivéncias e ndo apenas as configuracoes juridicas, mas nem todos
os sujeitos de vivéncias podem ser portadores de pretensdes. E o caso dos
animais, por exemplo. Portadores de pretensdes sdo, diz Reinach, exclusiva-
mente as pessoas'®. O facto de uma promessa ter sido feita cria, por si s,
segundo Reinach, um estado de coisas que nio existia anteriormente. Neste
estado de coisas, verifica-se uma relacio necesséria entre o que foi prome-
tido e a pretensio, por parte de quem recebeu a promessa, de exigir o seu
cumprimento'®®. Note-se que, se s6 quem recebeu a promessa esta qualifica-
do para formular a pretensio de que ela se cumpra, uma promessa nio tem
de se dirigir apenas a um unico individuo; uma promessa pode dirigir-se a
varios individuos em simultineo sem que, por este facto, se tenham realiza-
do varios actos sociais. Em qualquer caso, valera sempre esta lei essencial:

1ol Stanley L. Paulsen, art. cit., p. 147.

102 SW/, p. 151.

1 Uma questio interessante ¢ a de saber se alguém se poderd ou nio retractar apos ter
efectuado uma promessa. Reinach ¢ de opinido que ndo. Uma acto de promessa é tio pou-
co susceptivel de retractacio quanto o proprio acto de retractacio. Neste caso, o portador
da obrigacio e o portador da pretensdo, ou seja, o destinatario da promessa, encontram-se
em situacdes diferentes. Enquanto este tltimo pode efectuar um acto de rentincia que ¢
imediatamente eficaz — a promessa cessa quando o beneficidrio a ela renuncia —, o acto de
renuncia pelo portador da obrigacio ¢ destituido de qualquer eficicia. Cf. SW, p. 174.
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aquele ou aqueles a quem a promessa se nio dirige nio podem retirar dela
qualquer pretensio'®*.

Na ocorréncia, estamos na presenca de um direito relativo, tal como
podemos chamar relativo ao dever de cumprir uma promessa, ou ao de
obedecer a uma ordem, no caso de ela ter emanado de alguém qualificado.
«Relativo», porém, nio ¢ um adjectivo que desqualifique a natureza deste
direito, mas sim, apenas, um traco do seu cardcter especifico, devido ao
facto de instituir uma obrigacio para com uma parte contrdria (Gegners-
chaft), contrariamente aos direitos absolutos, que instituem obrigacoes para
consigo mesmo. Todavia, esta relacio ¢ de tipo diferente daquela que acon-
tece entre dois fendmenos fisicos, o que nio impede Reinach de dizer que
pertence a esséncia da promessa originar necessariamente uma pretensio
de cumprimento. A comparacio que estabelece tem de ser analisada com
cuidado. A relacio essencial que liga a promessa a pretensiao do seu cumpri-
mento ¢ da mesma ordem que a que liga 0 niumero 3 ao nimero 2 na série
dos numeros'®: por esséncia, 3 ¢ maior do que 2.

Poder-se-ia ainda perguntar o que é que separa a posicio de Reinach do
jusnaturalismo, para o qual parece existir uma idéntica docilidade da maté-
ria perante uma forma juridica intemporal e exterior a historia'®. Reinach
entende a no¢do de forma de um modo totalmente diverso, cuja origem se
encontra na «doutrina do todo e das partes» na 3.* Investigacio Logica de
Husserl. Entre a promessa e a reivindicacao de que ela seja cumprida existe
a mesma relacio ontologico-formal que Husserl detectara entre uma totali-
dade e os seus momentos dependentes, relacio que ¢ indiferente 4 matéria
que constitui essa totalidade e as caracteristicas especificas de cada um dos
seus momentos. A esséncia da promessa contém uma vinculacio que obriga
quem prometeu a cumpri-la — e, por conseguinte, a atender a reivindicacio
que ela o seja —, tal como existe uma vinculacio entre a esséncia de uma
superficie e a esséncia de uma cor.

E neste sentido que a doutrina de Reinach tem um carédcter a priori.
Suponhamos o caso de uma transferéncia de propriedade. Reinach nao
diz que se trata de um acto juridico pelo facto de existirem certas normas
que estipulam certos comportamentos que, uma vez cumpridos, permitem
dizer que essa transferéncia tem valor juridico. A norma juridica consiste na

164 SW, p. 172.

165 SW, p. 155.

Sobre o sentido em que empregamos aqui os conceitos de matéria e de forma, cf.
Gustav Radbruch, Rechtsphilosophie, trad. port. de Luis Cabral de Moncada, Filosofia do
Direito, Coimbra, Arménio Amado Editor, 1937, 2.2 ed., pp. 221 e segs.
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descricio de certos comportamentos e na estipulacio de que quem satisfizer
as condicoes descritas estd envolvido numa relacio de cardcter juridico'™.
A relacio entre quem promete e aquele a quem a promessa ¢é dirigida e a
aceita ¢ uma relacdo a priori desta natureza: o acto de prometer instaura uma
reciprocidade entre duas pessoas, pelo menos, de tal forma que tem o mes-
mo significado dizer-se que alguém se obrigou a fazer determinada coisa X,
ou que alguém tem o direito de reclamar dessa mesma pessoa, a accio X. Ha
aqui uma estrutura legal que tem um fundamento a priori e que, segundo
Reinach, o direito positivo ndo cria, antes, pelo contrario, utiliza'®,

A teoria dos actos sociais de Reinach

Um dos aspectos mais interessantes dos Grundlagen ¢é o facto de Reinach
defender que as configuracoes juridicas sio produzidas por actos sociais,
ou seja, por um tipo de actos intencionais em que o Eu se revela activo, ou
dotado de espontaneidade!®. Por contraste, poderse-ia dizer que quando o
sentimento de amor ou de ddio nos invade o Eu ndo é inteiramente activo,
embora tanto o amor como o ¢dio sejam dotados de uma intencionalidade
particular. Note-se que nem todos os actos que desencadeiam efeitos publi-
cos devem ser qualificados como actos socias. Uma decisdo ¢ um acto intei-
ramente privado, pode ser tomada sem ser sequer anunciada, e, no entanto,
os seus efeitos podem nio afectar apenas aquele que a tomou'™.

Como todos os actos sociais publicos e nio privados, a promessa implica
o que Reinach chama uma Vernehmungsbediirftigkeit, uma necessidade de
ser percebida. Recordemos aqui a definicio de acto social nos Grundlagen:
«Actos espontineos que necessitam de ser percebidos [...].»'"! Isto, provavel-
mente, significa que ndo apenas se dirigem a alguém, como, além disso, a
intencdo tem de ser reconhecida por aqueles a quem se dirigem. H4 aqui
um pequeno problema de traducio, cuja importincia ndo se devera talvez
desprezar. Reinach nio diz Wahrnehmungsbediirftigkeit, mas sim Vernehmungs-
bediirdftigkeit. A primeira vista, as diferencas entre os dois termos nio pare-
cem ser importantes, podendo ambos significar uma idéntica necessidade
de ser percebido, pelo que as traducoes francesa e italiana dos Grundlage,

167 Cf. Stanley L. Paulson, art. cit., p. 143.
168 SW,, p. 143.

169 SW, p. 158.

10 Ibidem, pp. 158-159.

1 SW, p. 159.
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e nos seguimo-las em relacio a este assunto, optam por traduzir Vernhe-
mung por «perceber». Todavia, quando reparamos que o substantivo alemao
Vernehmung, no contexto da linguagem juridica, pode ter o significado de
«declaracio solene», percebemos que hd algo mais nas razdes da sua escolha
por Reinach.

[Entre paréntesis, chamamos a atencdo para o facto de existir uma ideia
muito semelhante em Husserl no segundo volume das Ideias, embora Hus-
serl ndo tenha a intencio de fundamentar a priori o direito. Husser! afir-
ma'”?, no § 51, que uma forma das pessoas agirem umas sobre as outras ¢
interagirem num agir (Tun) espiritual, de tal forma que realizam actos com
a intencio de serem entendidas por outras pessoas e, a0 provocarem a cap-
tacio compreensiva de tais actos por elas, determinam nelas, em resposta,
certos modos de comportamento pessoal. Constatamos também aqui, por
conseguinte, uma Vernehmungsbediirftigkeit.]

A contraprova da necessidade desta Vernehmungsbediirftigkeit estard no
facto, que Reinach também refere, de que podemos renunciar factualmente
a comunicar um acto de natureza social — por exemplo, dar uma ordem —
quando sabemos que somos entendidos por outros meios, um olhar, por
exemplo, ou um gesto. Mas aqui a rentincia ¢ meramente factual e o gesto é
uma espécie de palavra que nio chegou a ser dita ou nio pdde ser dita. Esta
necessidade de serem percebidos radica na natureza dos actos sociais, mas
também na nossa prépria natureza, enquanto sujeitos que os realizam. De
facto, para nos, o acesso a vida psiquica dos outros homens apenas se pode
fazer, pelo menos nas situacoes normais, mediante o acesso as suas expres-
soes fisicas. Assim, por exemplo, nio diremos que dois actos perceptivos,
realizados por duas pessoas diferentes, dirigidos a um mesmo objecto, sejam
actos sociais, nem mesmo quando os dois olhares se encontram e notam que
estdo a ver o mesmo. Uma simples convergéncia dos olhares ndo constitui
por si s6 um acto social'”. A expressio verbal da promessa parece ser, assim,
uma condicio do caricter vinculante da promessa'™. Por outras palavras,
quem promete ndo pode, sem contradicio, agir em sentido contrario ao

12 Ideias 11, § 51, Hua IV, p. 192.

13 Sobre este ultimo assunto, cf. René Toulemont, L'Essence de la Société selon Husserl,
Paris, PUF, 1962, p. 100.

" De acordo com Armin Burkhardt, in «Verpflichtung und Verbindlichkeit. Etische
Aspekte in der Rechtsphilosophie Adolf Reinachs», in Kevin Mulligan (ed.), Speech Act
and Sachverhalt: Reinach and the Foundations of Realist Phenomenology, Dordrecht / Boston /
/ Lancaster, Martinus Nijhoff, 1897, pp. 155-174, p. 159, ndo haveria, nos Grundlagen,
outra justificacio para a Verbindlichkeit sendo esta.
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que se comprometeu fazer, na altura e nas circunstancias previstas. (Como
¢é Obvio, o agir, que fecha o circulo da promessa, tanto se pode seguir de
imediato ao acto de prometer, como ser diferido até ao momento em que
estdo presentes as condicoes inicialmente estipuladas para que a promessa
seja cumprida.) Compreendemos ainda o que significa esta necessidade de
ser percebido se compararmos a promessa ou a ordem com as disposicdes
juridicas, a que Reinach chama Bestimmungen. O objectivo destas disposicoes
¢ o de regular normativamente uma dada situacio, pelo que instauram o
efeito que pretendem simplesmente como consequéncia do facto de terem
sido promulgadas; ao invés, no caso de uma promessa, promete-se a alguém,
tal como, no caso de uma ordem de comando, se ordena a alguém.

Em todos os actos sociais, a execucio e a sua manifestacio tém um cardc-
ter voluntario ou espontaneo'”. Contudo, nem todos os actos voluntarios
ou espontineos sio obrigatoriamente sociais, mesmo quando se dirigem a
terceiros. Mas também nem todos os actos que se dirigem a um outro neces-
sitam de ser percebidos por ele; é o caso do perdio, diz Reinach. A pessoa
a quem perdoo nio necessita de saber que foi perdoada por mim para que
o perdio seja efectivo. Neste caso, porém, nio falaremos de um acto social.
O que Reinach parece querer dizer é que a realizacio de um acto de perdao
ndo envolve necessariamente a necessidade de proferir uma assercio do gé-
nero «eu perdoo-te». Poderiamos ainda ver o caso particular da oracao. Nao
h4 motivos para lhe negarmos o caricter de um acto social, pelo menos
para aqueles que acreditam que Deus existe. E, todavia, faltam, ou podem
faltar-lhe, aquelas caracteristicas da visibilidade que a atribuimos aos ac-
tos sociais: uma oracio pode ser silenciosa, ou seja, nio acompanhada por
gestos, nem por um simples mover dos labios. Simplesmente, a definicdo
anterior de acto vale apenas para os actos realizados entre sujeitos humanos.
Quando tal nio acontece — ou seja, quando admitimos a possibilidade de
uma comunicacio que seja de ordem meramente espiritual — faltam aos ac-
tos aquelas caracteristicas que apenas valem para os casos em que as nossas
vivéncias nio podem ser captadas directamente!”.

Em certos actos sociais, a accio tem lugar inteiramente no interior do
agente; é o caso, por exemplo, de uma tomada de decisdo. Ja o acto da pro-
messa encontra-se sempre dirigido a outras pessoas'’’. Na medida em que
um acto como a promessa implica o seu reconhecimento por parte de outro

15 SW, p. 159.

16 SW/, p. 161.

" Herbert Spiegelberg, The Phenomenological Movement, The Hague / Boston / Lon-
don, Martinus Nijhoff, 1982, p. 197.
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a quem algo é prometido, a linguagem surge como um dos elementos cons-
tituintes do acto social em causa'”®. O que obviamente significa que quan-
do me dirijo a mim mesmo dizendo «prometo a mim mesmo que...» ndo
estou, de facto, a prometer. Pela caracteristica que foi apontada em ultimo
lugar, a promessa parece assemelhar-se ao comando. Registemos, porém,
algumas diferencas significativas. Enquanto o comando implica uma accio
resultante de quem recebe a ordem, a promessa implica uma accio resultan-
te de quem a faz; enquanto uma ordem, para ser efectiva como acto social,
implica, da parte de quem ordena, uma qualificacdo especifica para o fazer
e uma disponibilidade para aceitar ordem da parte daquele, ou daqueles,
a quem ela se dirige, j4 no caso da promessa o simples facto de ela ter sido
feita resulta uma obrigacio e uma pretensio'”. Uma semelhanca, contudo,
parece ser possivel estabelecer entre estes dois actos. Tal como o acto social
inaugurado pelo acto de prometer s6 termina quando a promessa é efectiva-
mente cumprida, também o acto de comandar s6 tem o seu termo quando
a ordem ¢ efectivamente executada. Para nos servirmos de uma imagem do
proéprio Reinach, diremos que, tanto a ordem, como a promessa, instauram
um circulo, mas que ele se fecha de maneira diferente num e no outro caso.
No caso da ordem, ele fecha-se quando ela ¢ executada por aquele a quem
se dirige, a0 passo que no caso da promessa fecha-se quando aquele que
prometeu cumpre a promessa feita'®,

Uma ontologia realista do direito

Uma certa relacio tem caracter juridico quando podemos exigir dos ou-
tros uma conduta determinada, ou quando os outros no-la podem exigir.
Mas, para que isso seja possivel, considera-se, regra geral, que ¢ necessaria
a existéncia de um conjunto de normas. Assim, por exemplo, se compro
alguma coisa, o vendedor pode exigir-me um pagamento em dinheiro, mas
se pedir a um amigo uma certa quantia emprestada nio posso exigir que ele

1”8 Cf. Ronan de Calan, op. cit., p. 29.

9 SW, p. 172.

180 De uma forma geral, podemos dizer que cada tipo de acto social abre um circulo
que se fecha apenas quando tem lugar o comportamento especifico que ele visa desenca-
dear. Desta situacio deverd distinguir-se uma outra, que tem com ela alguma relacio, que
acontece quando um acto social desencadeia, nio um comportamento tendente a fechar o
circulo aberto por ele, mas sim um novo acto social de tipo diferente. E assim, por exem-
plo, no caso da pergunta, que é um acto social que desencadeia uma resposta. Sobre o
assunto, cf. SW, p. 162.
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ma empreste. Ora, como nem todas as normas tém um caracter juridico,
parece que s6 o poderio adquirir quando existem uma autoridade que as
impde e tribunais que as fazem respeitar’®’. E a tese do reducionismo normati-
vo, segundo a qual uma proposicio tem caracter juridico quando pode ser
transformada numa proposicio normativa, servindo essa transformacio de
prova do efectivo caricter juridico da primeira proposicio’®?. Assim, por
exemplo, uma proposicio que me obriga a pagar um empréstimo no prazo e
nas condicoes estipuladas pode ser transformada na proposicao — dirigida,
desta vez, a uma autoridade policial ou judicial — que diz que quem nio
pagar um empréstimo nessas condicdes esta sujeito a sofrer uma punicio.
A doutrina de Reinach parece semelhante a esta, tanto mais que os compor-
tamentos que acabdamos de descrever parecem poder subsumir-se na catego-
ria geral das obrigacdes correlativas, de que nos fala 0 § 2 dos Grundlage'’.
O que dissemos sobre a sua teoria dos actos sociais permitirnos-4 ver que
ndo ¢ bem assim.

Regressemos a nossa andlise da promessa. Quando o individuo A pro-
mete qualquer coisa ao individuo B, este tem o direito de exigir aquele
que cumpra a promessa. Mas o seguimento da definicio que apresentamos
parece remeter esta exigéncia para o campo do direito positivo, uma vez que
a norma que ¢ usada devera ser imposta por uma autoridade («os factores
que instituem o direito», como lhes chama Reinach, que critica esta tese'®)
e sdo os tribunais que a fazem respeitar. Nao ha aqui a possibilidade de esta-
belecer uma relacio a priori. Cinjamos, todavia, mais de perto a dificuldade.
E que o direito tem sempre um caracter impositivo e constrangedor que pa-
rece dificultar o estabelecimento de uma doutrina a priori. Seria assim dificil
coloci-lo, como ¢ a pretensio de Reinach, do lado da légica, enquanto esta
¢ —seguindo a tese de Husserl nos Prolegémenos — uma ciéncia teorica, onde
se exprimem relacdes entre esséncias, e ndo apenas uma ciéncia normativa.
Reinach nio exclui que a ciéncia juridica seja composta por normas; sim-
plesmente, defende que tais normas devem estar sujeitas a um principio
de avaliacdo que nio é sendo uma relacio conceptual, ou seja, uma relacio
entre esséncias. O facto de certas disposi¢des do direito positivo poderem
contradizer as relacdes entre esséncias que caracterizam a doutrina a priori
nio significa que desmintam a validade desta, pois ¢ somente esta que pode
tornar aquelas disposicdes possiveis e compreensiveis.

18 Cf. Angel Latorre, Introducdo ao Direito, Coimbra, Almedina, 1978, pp. 15-18.
Stanley L. Paulson, art. cit., p. 140.

1% SW, p. 149.

18 Cf. SW, p. 142.
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Reinach defende ainda — contra o positivismo juridico — que € tao ab-
surdo pensar que as entidades juridicas sdo criadas pelo direito positivo
como seria absurdo pensar que os acontecimentos historicos sio criados
pela ciéncia histérica. Mas se ¢ absurdo pensar que a ciéncia historica ins-
taura os acontecimentos historicos, nio parece tio absurdo admitir pelo
menos a hipdtese de a ciéncia juridica instaurar os conceitos juridicos. To-
davia, deixar-se-ia por explicar, a ser assim, por que motivo a estrutura ju-
ridica das normas fundamentais do direito pode ser idéntica em sistemas
juridicos positivos muito diferentes'®. Por conseguinte, do que Reinach
esta a falar, com a sua doutrina a priori, ¢ da juridicidade de certos actos,
ou que esti envolvida em certos actos — por conseguinte, de entidades cuja
existéncia é independente do facto de serem pensadas ou nio — e nio das
disposicoes juridicas normativas. Tal como ¢é dito no inicio da Introducio
aos Grundlage: se o positivismo juridico estivesse certo, as proposicoes juridi-
cas normativas nio seriam idénticas as proposicoes da aritmética, tais como
2 x 2 =4, ou, em geral, as proposicdes das ciéncias; os factores instituintes
do direito teriam sido conduzidos a estabelecé-las em funcio de circunstin-
cias acidentais, tais como, por exemplo, as necessidades econdmicas de uma
determinada época'®®.

Critica a David Hume

A tese de Hume, que Reinach vai sujeitar a uma analise pormenoriza-
da'® ¢ que a vontade ndo pode criar sentimentos; por conseguinte, a von-
tade de prometer nio pode estar na origem do sentimento de me sentir
obrigado por uma promessa. Como poderiam as simples palavras «eu pro-
meto» estar na origem de um constrangimento, ou seja, de uma vontade
obrigada’ Para Hume, digo que contraio uma obrigacio apenas porque o
sentimento que acompanha a ideia de uma accio nio realizada se tornou
desagradavel para mim: é a isso que se pode chamar sentirse obrigado a
realizd-la. Ora, tal como a vontade nio gera sentimentos, também um senti-
mento ndo pode gerar outro sentimento: assim, o sentimento que me leva a
prometer alguma coisa nio pode, por si s6, estar na origem de um segundo

18 Stanley L. Paulson, art. cit., p. 145.

186 SW, p. 141. Referimos, mais atrds, o exemplo apresentado por Reinach: de acordo
com uma proposicio do direito alemio vigente, os créditos podem ser transferidos a tercei-
ros pelo credor, sem prévio conhecimento por parte do devedor.

1 SW, pp. 175-179.
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sentimento, que seria o de uma obrigacdo™. Reinach argumenta, contra

Hume, em trés pontos:

1. Primeiro, comecando por dizer que uma obrigacio nasce quando
h4 uma modificacio nos acontecimentos do mundo, que faz existir
uma coisa que cria essa obrigacio. Deste ponto de vista, Hume
s6 tem razio na medida em que defende que um sentimento nio
pode nascer de outro sentimento, mas que apenas um aconteci-
mento pode estar na origem de outro sentimento'®,

2. Segundo, dizendo que h4, na realidade, com o acto de prometer,
um acontecimento novo, uma modificacio na existéncia objectiva
do mundo. Se se quisesse afirmar que tal resultou apenas da vonta-
de, seria um absurdo. A vontade ¢ incapaz de, por si s6, criar novos
estados de coisas. Mas com o facto de eu ter prometido, quer dizer,
com a promessa produziu-se qualquer coisa de novo, ou seja, um
estado de coisas, de que uma obrigacio decorre!™.

3. Terceiro, acusando Hume de ver apenas o sentido do dever e nio
ver a relacdo a priori que a promessa estabelece entre quem promete
e aquele a quem a promessa ¢ feita'. Por esta razio, Hume nem
sequer fala da reivindicacio de ver a promessa cumprida, que ¢é
levantada por aquele a quem algo foi prometido.

Neste sentido, poderiamos ainda acrescentar, a relacio a priori em causa
tem um caracter sintético, na medida em que se trata de uma conexio entre

18 Hume, Tratado da Natureza Humana, 3, 11, V.

18 SW, p. 178.

%0 Servindo-nos da terminologia de John Austin, em How to do Things with Words,
poderiamos dizer que o acto de prometer tem um caracter performativo, ou seja, faz acon-
tecer qualquer coisa, e que, além disso, tem um caracter perlocutério, pois desencadeia
em quem o ouve uma reac¢io, que, neste caso, consiste na expectativa de ver a promessa
realizada, e legitima, da parte daquele a quem ela foi dirigida, a reivindicacio do seu cum-
primento. (A posicio de Reinach, muito proxima da de Austin, afasta-se, neste ponto, de-
cisivamente da de Aristoteles e é bastante superior a ela. Aristoteles também defendeu que
uma promessa, ou um pedido, sdo substancialmente diferentes de uma assercio, mas niao
foi muito além do reconhecimento de que num caso ou no outro ndo nos encontramos
perante proposicdes que tenham a forma do leguein ti kata tinos.)

L SW, p. 179. Sobre o a priori ontoldgico e nio epistemoldgico em Reinach, cf. Her-
bert Spiegelberg, The Phenomenological Movement, p. 195. Uma relacio pode ser dita a priori
quando resulta de uma conexdo entre esséncias e pode ser intuida enquanto tal indepen-
dentemente da inducdo empirica.
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esséncias (a da promessa e a da reivindicacio daquele a quem algo é pro-
metido), na relacio que mantém umas com as outras. E uma relacio entre
ideias (no sentido humeano de relation of ideas), a qual nio tem apenas o
caracter analitico que Kant lhe atribuiu, interpretando parcialmente a posi-
cio de Hume sobre este assunto expressa no Inquiery. A critica que Reinach
dirige a Hume nos Grundlagen ndo nos deve fazer esquecer a sua valorizacao
da problematica humeana da relation of ideas. Barry Smith mostrou-o em
tempos num ensaio esclarecedor. Que tal relacio niao tenha apenas um ca-
rdcter analitico, o unico que Kant reteve, vé-se facilmente pelos exemplos
que Hume fornece. Que as tonalidades do vermelho e do alaranjado sio
parecidas ¢ uma relacio entre ideias que tem caracter sintético, uma vez
que o «ser parecido» ndo se encontra incluido — se quisermos conservar
a terminologia kantiana — no conceito de nenhuma daquelas duas cores.
A vincula¢io entre o acto de prometer e a exigéncia da promessa ser cum-
prida tem o mesmo caricter.

A moralidade da promessa: a Verbindlichkeit revisitada

Nos Grundlagen, criticando a teoria utilitarista de Wilhelm Schuppe,
Reinach aborda ainda a questio da vinculacio que resulta das promessas
imorais'?. Se eu prometo, por exemplo, matar alguém, deverei fazé-lo? Rei-
nach ndo adopta uma solucio que parece aqui possivel, ou seja, negar que
se trata de uma promessa. A argumentacido contra esta dificuldade poderia
ter a seguinte forma: nio se deve confundir aquilo que ¢ uma promessa com
o facto de outra coisa diferente ser expressa com a linguagem da promessa.
Assim, dir-se-ia que se trata de uma ameaca e que nao tem o mesmo tipo de
vinculacio da promessa. Mas Reinach prefere seguir uma outra via. Diz que,
do ponto de vista da natureza do acto em causa (ou seja, prometer), nio ha
razio para distinguir entre uma promessa moral e uma promessa imoral.
O que Reinach parece querer dizer é que entre a promessa e o seu cumpri-
mento existe apenas uma relacio externa baseada na esséncia de ambos, de
modo que consideracdes de caracter moral nio podem afectar essa relacio.

E interessante verificar que se, por um lado, Reinach afasta a vinculacio
resultante do acto de prometer de qualquer intromissio de natureza moral,
para considerar apenas a sua esséncia, por outro, Schuppe, negando a exis-
téncia de uma vinculacdo no sentido que Reinach confere ao termo, intro-
duz consideracdes de natureza moral na sua andlise. O nio cumprimento da

2 SW, pp. 184 e segs.
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promessa, segundo Schuppe, significaria, em primeiro lugar, um dano cau-
sado a legitima expectativa de terceiros, que o direito positivo deve acaute-
lar, impedindo — nos casos em que quem prometeu nio quer cumprir o que
prometeu — os efeitos negativos de uma flutuacio da vontade. (Schuppe
ndo considera, como ¢ dbvio, o caso em que de uma flutuacio da vontade
nio resultam quaisquer efeitos negativos'”.) Assim, deverei, pelo menos em
certas circunstincias, cumprir as promessas feitas para nao cair sob a alcada
da lei.

Ora, para Reinhold, ¢ o facto de a relacio entre a promessa e o seu cum-
primento ser de caracter externo (e, por conseguinte, sintética) que permite
que uma promessa possa ser julgada do ponto de vista moral. A ser assim,
contudo, o que Reinach defende acerca da natureza da Verbindlichkeit talvez
necessite de um complemento. Vimos atras que esta parecia resultar do
simples facto de A ter prometido a B realizar a accdo X; a expressio publi-
ca de uma promessa compromete quem prometeu e ata a sua vontade de
forma que o beneficidrio da promessa tem o direito de reivindicar o seu
cumprimento. Vemos agora uma outra ideia. A vinculacdo parece adquirir
um caracter moral, no sentido em que se podera dizer que ¢ moralmente
superior o cumprimento da promessa ao seu nao cumprimento. Da mesma
forma, o caracter eventualmente imoral de uma promessa justifica a inter-
vencio do direito positivo; embora ele ndo possa interferir na relacio essen-
cial que também subsiste neste caso — ou seja, nio podendo estar na origem
do caracter a priori da vinculacio, também nido a pode dissolver —, pode,
contudo, impedir o cumprimento de promessas das quais possa resultar,
por exemplo, dolo para alguém™. A distincio que ha aqui a fazer é entre
o plano juridico e o plano moral, pois embora o segundo seja superior ao
primeiro, ¢ totalmente, ndo obstante, independente dele. Assim, uma frase
como: «nio tenho apenas o direito, mas também o dever», significa apenas
que um mesmo comportamento pode ser relacionado com dois pontos de
vista diferentes: por um lado — no caso do direito — estou diante de uma
accdo que me € permitida, por outro — no caso da moralidade —, diante de
uma accio que me ¢ exigida'”.

195 SW/, p. 185. A argumentacio de Reinach tem o seguinte teor: o conceito de flutua-
cio da vontade e o conceito de efeito negativo, ou dano, sio completamente independen-
tes, pelo que é possivel pensar uma coisa sem a outra. Além disso, de um dano consideravel
ndo nasce uma vinculacio mais forte do que no caso de um dano ligeiro.

4 Sobre a possibilidade de intervencio do direito positivo, cf. Herbert Spiegelberg,
op. cit., p. 199.

195 SW/, p. 190.
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Os Fenomenologos e a Grande Guerra

O titulo «Os Fenomenologos e a Grande Guerra» exige algumas explica-
coes, para evitar mal-entendidos. Em primeiro lugar, trata-se de fenomeno-
logos e ndo de fenomenologia. Isto significa que nio pretendemos afirmar
que a fenomenologia produziu uma teoria mais ou menos unificada ou
coerente da guerra em geral e da Primeira Grande Guerra em particular.
Muitos fenomenologos tém, todavia, uma teoria da cultura na qual a refle-
xio sobre o significado da guerra adquire um lugar de certo relevo. Mesmo
assim, convém clarificar de que fenomenologia falamos. Husserl, Scheler,
Heidegger, Landgrebe, Eugen Fink, Ortega (para ficar quase s nos alemaes)
tém uma teoria da cultura, cada uma com tracos de suficiente originalidade
para nido podermos dizer que estamos na presenca de uma Unica teoria, ou
de simples formulacoes diferentes de uma tnica teoria. Sendo assim, sera a
partir de Max Scheler que faremos um conjunto de reflexdes sobre a guerra,
comparando algumas posicoes suas com as de Husserl e, embora menos
desenvolvidamente, com as de Martin Heidegger. De Scheler, reteremos,
sobretudo, aquela que ¢, provavelmente, a obra mais extensa que um feno-
menologo dedicou a2 Grande Guerra, e que se intitula Der Genius des Krieges
und der Deutsche Krieg, publicada em 1915.

O titulo apresenta com clareza as duas partes em que a obra se divide - se-
paradas por aquele und -, bem como o conteudo respectivo. Como ¢ 6bvio,
nio poderemos aqui analisar em pormenor o contetdo de cada uma delas.
Apresentaremos o seu contetido genérico e, ainda assim, expd-lo-emos de
uma forma algo distanciada. Cremos que algumas opinides de Scheler so-
bre a guerra sdo equivocas ou até perigosas'®; cremos ainda que, aplicando
parcialmente o método fenomenoldgico (e, em certa medida mesmo, nio
nos incomoda reconhecé-lo, enriquecendo-o com contribuicdes valiosas),
h4 algo da fenomenologia de Husserl que lhe escapard sempre. Nao foi cer-
tamente um acaso que Scheler tenha permanecido fenomenologo apenas
durante alguns anos.

Scheler ocupa, até pela relativa brevidade da sua relacio com a fenome-
nologia, uma posicio particular no interior do movimento fenomenolégi-
co. Integrou, desde 1913, o corpo redactorial da revista fundada por Husserl

1% Ortega escreve um ensaio devastador sobre esta obra de Scheler, «El genio de la

guerra y la guerra alemana», in OC II, pp. 323-235.
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nesse mesmo ano, o Jahrbuch fiir Phdnomenologie und phdnomenologische Phi-
losophie, sendo aqui que publica, em 1916 e 1917, a sua obra principal, Der
Formalismus in der Ethik und die materiale Werthethik. Mas o seu afastamento
do movimento fenomenolégico - segundo a orientacio que Husserl lhe
imprimira - é progressivo, nio podendo j4, nos seus ultimos anos de vida
(morre em 1928, com apenas 54 anos), ser considerado um fenomendlo-
go stricto sensu. A orientacdo que Husserl imprime a fenomenologia, em
particular a partir da publicacio de Ideias I, com a sua teoria da reducio
transcendental, é recusada por Scheler, de uma forma muito semelhante a
dos primeiros discipulos de Husserl, do chamado «circulo de Géttingen.
Manteve, contudo, ao longo da sua vida, uma grande proximidade intelec-
tual com Martin Heidegger, de quem alids era amigo. Acrescente-se ainda
que a obra de Scheler atras mencionada, Der Genius des Krieges und der Deuts-
che Krieg, ndo € a sua ultima palavra sobre a guerra, mas ndo cuidaremos
de saber, neste ensaio, em que medida corrigiu ou ndo, posteriormente, as
posicoes que defendeu em 1915.

Problemas sobre a natureza do método

Apesar dos aspectos muito contestaveis que a reflexdo scheleriana sobre
a guerra em geral e sobre a Primeira Grande Guerra em particular nos
parece conter, defenderemos que, nas suas andlises, Scheler se apoia numa
das teses fundamentais da fenomenologia de Husserl, o chamado a priori
universal de correlacdo, que interpreta e desenvolve, a0 mesmo tempo que o
priva de alguns aspectos essenciais. Nao entraremos aqui em pormenores
desnecessarios sobre o que se entende por correlacio noético-noemdtica, de
que vdrios pormenores técnicos Scheler, por certo, recusaria. Diremos ape-
nas, em tracos naturalmente esquemadticos, que aquele a priori significa que,
de um ponto de vista fenomenologico, quaisquer unidades de sentido ou de
valor s¢ sdo entendiveis se as remetermos para o que, na terminologia das
Investigacdes Légicas de Husserl, se chama a qualidade dos actos intencionais
onde se geram. Uma andlise da guerra que nio tenha cardcter intencional
nio serd uma analise fenomenoldgica.

Mas este procedimento - ou seja, a analise intencional - é posto em
pratica na obra de Scheler de uma forma particular e, em parte, inovado-
ra. Em 1913, ao publicar o 1.° volume das Ideias, Husserl pensa o a priori
de correlacio apenas no ambito de uma andlise estatica das relacoes da
consciéncia com os seus diversos objectos; o terreno de eleicio das andlises
husserlianas, nesta fase, é constituido pela consciéncia perceptiva e pelos
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actos intencionais de nivel superior, constitutivos das objectividades légico-
-matemadticas, ou pratico-axiologicas. Scheler, ao invés, parece atribuir desde
logo a tal a priori um enraizamento de tipo histérico-cultural, antecipando,
em boa medida, certas dimensdes das analises fenomenoldgicas genéticas
que Husserl realizard a partir dos inicios dos anos 20 do século passado.
Scheler defende, na obra de 1915, que a guerra tem sempre uma raiz vital,
pois é sempre o resultado de uma decisdo a favor ou contra uma certa «for-
ma de existéncia». Scheler vai, assim, por em prdtica, para compreender a
génese de qualquer guerra e as suas diferentes modalidades, algo de muito
parecido com a forma que revestira, em Husserl, o referido a priori de corre-
lacio no Ambito da sua filosofia tardia mundo da vida"’. Filosoficamente,
¢ a natureza daquela raiz vital que importa apurar, nio as causas imediatas
ou longinquas da guerra, nem o modo como ela deve ser conduzida, ou
os meios que devem ser empregues para vencer, ou seja, aquilo que em
qualquer guerra ¢ o aspecto mais ou menos contingente e dependente das
circunstincias historicas concretas. Isto obrigara Scheler a submeter a uma
dura prova o método fenomenologico, tal como Husserl o apresenta em
1913. Uma guerra - como, alias, qualquer outro acontecimento historico -
¢, por natureza, irrepetivel; ora, o método fenomenologico visa captar, pela
andlise de um Unico exemplar ou de alguns exemplares, a esséncia genérica
(o «universal», dir-se-ia noutra linguagem) de que os exemplos escolhidos
constituem uma mera variedade individual. Husser] chamava a este proce-
dimento «variacio eidética», ou «intuicio das esséncias». Este método das
variacdes, como afirma Husserl em 1923, num pequeno ensaio escrito para
a revista japonesa Kaizo, estabelece que qualquer fenémeno empirico pode
ser tratado do mesmo modo que faz 0 matematico relativamente a todos
0s corpos empiricos, ou a qualquer grandeza espacial e temporal, de tal
forma que as «efectividades» da experiéncia valem como exemplo arbitrario
de uma lei ou de um principio geral, que nelas se singulariza'®.

Estas afirmacdes sdo, contudo, ainda, declaracdes genéricas. S uma ana-
lise dos textos nos permitira ver de que modo Scheler efectivamente procede.
Mas, antes de realizar essa analise, uma observacao que de modo algum tem
um caracter secundario. O método das variacoes, tal como Scheler o ma-
neja, experimenta a sua validade numa analise historico-cultural do mundo
da vida que tem uma base muito mais ampla do que aquela que alguma vez

Y7 Cf. Ludwig Landgrebe, «Geschichtsphilosphische Perspektiven bei Scheler und
Husserl», in Paul Good (hrsg.), Max Scheler im Gegenwartsgeschehen der Philosophie, Bern,
Francke Verlag, 1975, pp. 79-90, p. 81.

Y8 Husserl, «Renovacio. Seu problema e método», in Hua XXVII, p. 14.
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encontraremos nos textos de Husserl sobre o assunto, ou mesmo de Heide-
gger, apesar da conhecida preocupacio deste pelas dimensoes historicas da
existéncia. A analise da experiéncia do mundo da vida em culturas nio eu-
ropeias nio constitui, em Scheler, uma mera curiosidade antropolégica'”,
mas sim um elemento fundamental da sua argumentacio; s6 ela legitima a
tese de que a guerra, sendo mundial, é acima de tudo europeia e, mais do
que europeia, ¢ uma guerra alema. E preciso que se compreenda bem a ideia
de Scheler: a guerra nio €, para ele, apenas uma guerra do Império Alemio
em prol da sua propria afirmacio, mas antes a guerra de uma nacio, que € a
Alemanha, que, pela sua propria existéncia, representa a permanéncia dos
valores espirituais. Nessa medida, ela ¢ uma guerra contra o espirito inglés,
ou, o que para Scheler nestes anos é o mesmo, o espirito do capitalismo?®.
(Que uma certa retdrica anticapitalista tenha sido, mais tarde, aproveitada
pelos nacional-socialistas ¢ um dos tracos inquietantes das ideias de Scheler.
Mas é um traco comum a vérios sectores da intelectualidade alemd, como
se pode ver num socidlogo como Werner Sombart, cuja influéncia sobre
Scheler, nestes anos, é muito evidente. Isto nio significa, obviamente, que
Scheler ndo tenha posto a descoberto tracos caracteristicos fundamentais
das sociedades mercantis, numa andlise que se estende muito para l4 dos
aspectos estritamente econdémicos; 0 modo como caracteriza o tipo humano
que emerge com a sociedade mercantil, bem como a ética especifica dele,
constituem elementos descritivos ainda hoje vdlidos. Alids, elementos da
mesma ordem poderse-iam encontrar em obras de filosofia alema quase
contemporaneas e de autores muito diferentes, como, por exemplo, em Ser
e Tempo de Martin Heidegger, ou Histéria e Consciéncia de Classe, do fildsofo
marxista Georg Lukdcs.)

A aplicacao do método

O pathos husserliano ¢ de uma indole bem diferente do de Scheler, ape-
sar de ser possivel estabelecer uma aproximacio entre o pensamento dos
dois autores sobre os temas da cultura e mesmo da guerra. Ludwig Land-
grebe, antigo discipulo de Husserl, tentou fazé-lo ja perto do final da vida.
Mas, para Husserl, a guerra deve ser entendida, antes de mais, como um
sintoma da crise europeia, da falta de verdade que marcou a sua trajectoria

19 Ludwig Landgrebe, Ibidem, pp. 82-83.

200 Cf., a oportuna observacio de Ortega, loc. cit., p. 330: «Preferible hubiera sido que
[...] no hubiese mesclado com el anilisis de la idea genérica de la guerra imprecisos, ligeros,
inoportunos esquemas donde se pretende resumir la historia de los pueblos.»
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historica, apesar da grandeza das suas realizacoes cientificas e tecnologicas.
Esta falta de verdade caracteriza todas as nacoes europeias, que sdo apenas
formas particulares de realizacdo de um projecto comum. Em relacio a isto,
nio nos parece que Husserl estivesse disposto a admitir que a Alemanha
constituiria uma excepciao. O que ¢ urgente, para a ultrapassagem da crise,
¢ a constituicio de uma ciéncia racional do individuo e da comunidade,
apoiada em métodos seguros e capaz de obter resultados firmes. Exige-se,
diz Husserl, pensamentos sobrios e racionalmente evidentes, assim como
uma vontade clara de reformar®®!. Sublinhamos aqui a referéncia ao pensa-
mento e a vontade, uma vez que em Scheler nio irdo jogar, como veremos
mais adiante, o mesmo papel que em Husserl.

Ainda relativamente aquela base ampla de analise que Scheler procura,
poderiamos também mencionar, além das culturas extra-europeias, as re-
feréncias a0 mundo animal e as suas diferencas relativamente ao mundo
humano. E um dos temas permanentes de Scheler e uma das bases da sua
antropologia filoséfica. Os animais também nio se guerreiam entre si, uma
vez que cada espécie animal nio possui a consciéncia reflexiva necessaria
para afirmar o direito a existéncia. Como Scheler ird acentuar no final da
vida, embora a ideia in nuce se encontre ja no seu pensamento desde esta
altura, os animais sdo incapazes de realizar actos de natureza espiritual e,
por isso mesmo, de reconhecer a sua propria animalidade. Esta distincdo
entre a guerra e todas as demais formas, animais ou até mesmo humanas, de
agressividade torna-se possivel, também, através de uma aplicacio do méto-
do husserliano das variaces eidéticas. Para Husserl, tal como para Scheler,
deveria ser possivel, gracas ao método das variaces estabelecer a ideia geral
de um ser animico-corporal, a saber, 0 homem, bem como de todos os ac-
tos que o caracterizam enquanto tal, e, por contraste, a ideia correlativa de
simples animal.

Da mesma forma, os motivos meramente econémicos, ou ligados a con-
servacio da vida individual, ou de um grupo ou classe, motivos em si mesmo
desprovidos de teor espiritual, nio podem ser considerados as verdadeiras
causas de uma guerra, embora possam originar conflitos de outra natureza,
muitas vezes (mas erradamente) identificados com uma guerra. Vejamos a
seguinte passagem, muito significativa da posicao de Scheler:

«O sentido e o gosto em confirmar o seu poder, durante algum tem-
po, no mundo circundante, e em circunstincias cambiantes, mesmo

2 Husserl, «Renovacio. Seu problema e método», Hua XXVII, pp. 4-5.
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sob o perigo do fracasso, e, assim, formar e configurar esse mundo,
540, Nos seres vivos e, também, no homem, mais originarios e mais
fortes do que o impulso para “conservar a sua existéncia”, ou para
aumentar o seu sentimento actual de felicidade.»*”

A guerra aparece, assim, como uma espécie de prova, pela qual uma
na¢do demonstra a si mesma e as outras nacoes a sua vitalidade interna e a
satide do seu corpo organico. Se nos servimos aqui desta linguagem vitalista
¢ porque Scheler nos convida a fazé-lo e porque, apesar de todas as precau-
coes, pensa a vida dos povos e das culturas como se estes fossem um orga-
nismo complexo que nasce, cresce e morre. Scheler nio anda muito longe
de antecipar as ideias de Oswald Spengler sobre uma biologia das nacoes*”
(o que Husserl sempre recusou) e de ver na paz a todo o custo, garantida
por manobras diplomdticas mais ou menos habeis, destinadas a permitir as
trocas comerciais, uma forma de decadéncia moral e espiritual?®. H4, por
isso, em todas as guerras, uma dimensio aparentemente irracional, quer di-
zer, algo que aponta para uma dimensio supostamente mais funda do que
todos os cdlculos subjectivos destinados a evita-la. O pensamento racional ¢,
quase sempre, remetido por Scheler para um plano meramente calculante,
quase que se diria contabilistico, uma vez que a diplomacia que quer evitar a
guerra mais nio ¢ do que um prolongamento dos interesses comerciais das
nacoes. Este caminho conduzira directamente a Martin Heidegger (em todo
o caso, mais cuidadoso do que Scheler em algumas das suas formulacdes),
mas afasta decisivamente de Husserl, para quem a crise da Europa nio ¢ a
crise do pensamento racional, mas apenas a consequéncia de um raciona-
lismo mal conduzido.

202 Max Scheler, Der Genius des Krieges und der Deutcher Krieg, Leipzig, Verlag der Wei-
sen Biicher, 19172, p. 14: «<Sinn und Lust, an der Umwelt probeweise und auf das wogende
Ohngefihr, auch auf die Gefahr des Misslingens hin, seine Macht zu betitigen und sie
darin zu formen und zu gestalten, sind im Lebewesen und auch im Menschen urspriinglis-
cher und stirker als der Drang, sein “Dasein zu erhalten” oder seine zustindliche Glicks-
gefithle zu steigern.»

20 Ortega, loc. cit., pp. 229-230, pde também em evidéncia o biologismo que esta sub-
jacente as analises de Scheler.

2% Scheler, Ibidem, p. 30.
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O espirito da guerra

O caricter ideoldgico de muitas afirmacoes de Scheler - quer dizer, o que
nelas é, antes de mais, movido por uma tentativa de legitimacio (talvez ndo
inteiramente consciente) da politica efectiva do Império Alemio nos anos
da guerra - poderia facilmente demonstrar-se por meio de uma comparacio
com o testemunho de outros personagens da época. Lendo Scheler, mas
também uma parte muito significativa do que foi escrito por filosofos, cien-
tistas e artistas (entre eles, os subscritores do famoso manifesto intitulado
An der Kulturwelt, largamente difundido pela imprensa alema nas primeiras
semanas do conflito), quase nada ficamos a saber sobre os interesses alemaes
na constituicio de um império colonial, a rivalidade comercial que opunha
a Alemanha a Inglaterra, os receios ingleses num crescimento excessivo do
poder naval alemio, ou as manobras diplomaticas dos dois campos para
garantir um sistema de aliancas que permitisse a vitdria em caso de conflito
armado. Houve até quem, num sentido completamente oposto a argumen-
tacio de Scheler sobre as virtudes da guerra, se manifestasse a favor de uma
solucio pacifica para o conflito germano-britinico, lamentando apenas a
falta de habilidade da diplomacia alema no periodo que antecedeu o come-
co da guerra e a mediocridade de muitos dos seus responséveis’®. Da leitura
das memorias publicadas pelo Kronprinz no exilio, depois da abdicacio do
Imperador Guilherme II, que nio sio obviamente um documento neutro,
retiro até esta afirmacdo interessante: «A humanidade progride na via da
civilizacio por meio da emulacdo pacifica entre os povos.» Por contraste,
veja-se o que Scheler diz sobre quem pensar que os motivos econdmicos, em
particular os de natureza comercial, sio a principal causa da guerra:

«[Tal pessoa) também nio reparard, para resumir, que tem de residir
na base da guerra entre ingleses e alemies um necessario conflito de
poder que cresceu a partir da esséncia e do desenvolvimento historico
dos dois povos, que nenhum [rei] Eduardo, nem nenhum [primeiro-
-ministro] Grey poderia ter voluntariamente concebido, nenhum
[chanceler] Tirpitz teria podido evitar, e relativamente a qual a nossa
diplomacia ¢ tio inocente como uma crianca de berco.»*%

Por outro lado, esta guerra entre ingleses e alemies nio ¢ apenas mais
uma guerra, pois, na verdade - diz Scheler -, ela é a primeira guerra

205 Cf. as Mémoires du Kronprinz, trad. franc., Paris, Payot, 1922, pp. 75-78.
206 Scheler, Der Genius des Krieges und der Deutsche Krieg, p. 113.



96 | Os Fenomendlogos e a Grande Guerra

verdadeiramente mundial. Porém, tal nio se deve ao facto de o teatro das
operacdes se encontrar em varias partes do mundo, geograficamente afasta-
das. Ela ¢ mundial, diz Scheler, pelo facto de, pela primeira vez, com ela se
lancarem as bases de uma unificacio espiritual da humanidade, permitindo
que as diversas formas de saber - o saber pré-teorético caracteristico das
civilizacdes do Oriente, o saber dirigido para o integral desenvolvimento
da pessoa e o saber que visa o dominio técnico e cientifico sobre a natu-
reza —, desenvolvidas em separado por sectores diferentes da humanidade e
em épocas diferentes, se venham finalmente a encontrar. E por este motivo
que a Grande Guerra abriu, segundo Scheler, uma nova época na historia
da humanidade, contrariando as tendéncias para o «nivelamento» que mar-
caram a historia da civilizacdo europeia®®.

Aqui ha questdes vérias e Scheler, infelizmente, nem sempre alcanca
aquela sistematicidade que daria maior clareza as suas ideias. Por exemplo,
nio nos parece claro como ¢ que a ideia da superioridade do espirito ale-
maio se possa harmonizar com a ideia de unificacio da humanidade na base
de uma renovacio espiritual; ou como pode Scheler defender a especifici-
dade da cultura europeia, em bloco, relativamente as culturas orientais e
asidticas, se na propria Europa ¢ possivel detectar orientacdes espirituais
tdo divergentes como a alemai e a inglesa (o problema ficaria solucionado
dizendo que ha um espirito anglo-americano tio estranho a tradiciao cultu-
ral europeia, como, por exemplo, acontece com o espirito russo; e Scheler
nio parece muito afastado desta tese); nem ¢ igualmente claro como ¢ que
tal superioridade do espirito alemio se conjuga com a defesa do papel da
[greja Catolica como verdadeira representante dos lacos espirituais suprana-
cionais que, mesmo abalados pela guerra, dela poderio sair reforcados®®.

Quanto ao primeiro ponto - relativo a uma eventual superioridade do
espirito alemio -, fica-se sem saber ao certo em que é que ela consiste. As
referéncias ao heroismo (oposto ao espirito de comércio), ao desinteresse
(por oposicdo a procura do lucro facil), ao espirito de sacrificio (por con-
traste com a seguranca burguesa), sio demasiado vagas e mais apropriadas
para caracterizar as accoes individuais - ou, quando muito, as de pequenos
grupos ou organizacoes - do que as de nacdes e povos inteiros, em que tais
qualidades se encontram naturalmente repartidas por muitos e ausentes em

27 Tdem, Philosophische Weltanschauung, GW 9, Bern und Miinchen, Francke Verlag,
1976, pp. 73-182, p. 152.

208 Cf. a carta a Max Miith, de 6 de Setembro de 1915, in Alois Dempf, «Schelers
System christlicher Geistphilosophie als Grundlage einer religidsen Erneuerung», in Paul

Good (hrsg.), op. cit., pp. 39-56, pp. 46-47.



Caminhos da Fenomenologia | 97

tantos outros. Seria errado dizerse que Scheler nio tem a consciéncia disto
e ¢ preciso reconhecer-lhe o esforco no sentido de despsicologizar todas es-
tas nocoes: tentar pensar, nao o que levou alguém a praticar, por exemplo,
um acto heroico, mas sim qual ¢ a esséncia do heroismo. Nio deixa, contu-
do, de ser problemaitica a sua utilizacdo para caracterizar um Gesamterlebnis
(uma «experiéncia vital total»), que seria o da Alemanha’”, ou de qualquer
outro pais. Que um Gesamterlebnis possa adquirir realidade social e histérica
nio ¢ uma ideia que se deva por totalmente de lado, e a expressio de tal Ge-
samterlebnis ¢, normalmente, constituida pelos fendmenos da cultura. Mas
Scheler nio procede a uma génese de qualquer tipo de Gesamterlebnis, nem
sequer parece dispor dos meios que lhe permitiriam fazé-lo, por auséncia de
uma analise intencional rigorosa, o que o torna vitima de um biologismo e
de um vitalismo algo ingénuos. Claro que algumas afirmacoes de Scheler,
retiradas do seu contexto e interpretadas a luz da nossa experiéncia actual
sobre o uso que foi feito, no século xx, do biologismo e do vitalismo, adqui-
ririam um sentido que niao poderiam ter para o seu autor. Nio obstante,
cremos que s6 uma analise intencional poderia mostrar como, na base da
expressio exteriorizante de um acto criador original, certas realizacdes in-
dividuais podem ser experimentadas por quem quer que esteja disposto
a efectuar um acto de recompreensio do seu sentido, tornando-se assim
aquele acto original, no quadro da continuidade histérica, num centro de
irradiacdo para as geracoes futuras®. Scheler ¢ apenas peremptdrio na sua
afirmacio: «Ha uma experiéncia vital total» (Es gibt ein Gesamterlebnis), sem
outro tipo de explicacdes’'!. Vejamos uma passagem significativa (que nio
deixa de conter algumas afirmacdes penetrantes e verdadeiras):

«Na medida em que redescobrimos esta forma de uma verdadeira
comunidade espiritual, tal como uma estrela esquecida, e nela vimos
a “Alemanha” como que com os olhos, encontramos alguma coisa
que ¢ tio independente do objecto ocasionalmente descoberto, esta
guerra que comecou em 1914, do lugar e tempo da descoberta, das
consequéncias e origem da guerra, da vitoria e da derrota, como a
estrela ¢ independente do telescopio por meio do qual foi vista pela
primeira vez.»*?

2 Tdem, «Der Krieg als Gesamterlebnis», in GW 4, Bern und Miinchen, Francke Ver-
lag, 1982, pp. 267-282, p. 272.

M0 Husserl, «Renovacio como problema ético-individual», in Hua XXVII, pp. 21-22.

M Scheler, «Der Krieg als Gesamterlebnis», p. 273.

22 Idem, Ibidem: (Indem wir diese Form eines Wahren Gemeinschaftsgeistes gleich
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Mas se ha alguma coisa que parece caracterizar os povos europeus nas
vésperas da Grande Guerra (um aspecto que a guerra ndo fara mais do que
acentuar, em parte devido as suas proprias necessidades) ¢ aquele fendomeno
que Max Weber caracteriza como a emergéncia da sociedade de massas, com
a sua tendéncia para a burocratizacio de todos os aspectos da vida social.
Trata-se do triunfo do que Weber ird chamar a Zweckrationalitdt, ou seja, a
racionalidade na escolha dos meios para a obtencdo de certos fins, de que
a Alemanha nio esta isenta, ou melhor, para a qual ela, segundo Weber,
parece particularmente bem preparada pelo caracter disciplinado e meticu-
loso do seu povo e das suas instituicdes?”’. Consideracoes deste tipo, de que
em Scheler quase nio encontramos vestigio, eram frequentes na sociologia
alema por alturas da Grande Guerra e prolongaram-se para l4 dela. Entre al-
guns dos nomes que, depois, cairam num relativo esquecimento poder-se-ia
mencionar o de Johannes Plenge, professor de sociologia na Universidade
de Minster, que, entre o que denominava as «ideias de 1914», colocava o
projecto de uma racionalizacio completa da vida social?*. Ao analisar estas
questoes, Scheler conhece apenas os valores medianos que a moral comer-
cial dos ingleses procura difundir por todo o lado, e que sdo, como diz, os
unicos universalizaveis, pois ndo dao lugar a existéncia particular das nacoes
e aos actos de heroismo desinteressado pelos quais elas se conservam. E ndo
deixa de ser incomodativo ver um filosofo elevar supostamente ao plano do
conceito aquilo que mais nio é do que o resultado, normal e compreensivel,
da propaganda de guerra. Nio podemos deixar de perguntar o que sera, ao
certo, a «<moral comercial». Se se entende por tal a seriedade nos negocios,
ndo se vé como isso seja especificamente inglés, nem, por maioria de razio,
por que motivo, ndo possa ser um valor estimavel. Ha aqui um certo tom
de «elegancia distinta» - no sentido em que Kant fala, no titulo de um co-
nhecido opusculo, em vornehmlich - que o proprio Kant lamentava, no seu
tempo, que se comecasse a difundir em filosofia e que, no fundo, consiste

einem vergessenen Sterne wiederentdeckt und in ihr “Deutschland” wie mit Augen ge-
sehen haben, haben wir etwas gefunden, was von dem Zufilligen Entdeckungsgegenstand,
diesem Kriege vom 1914-x, was von Ort und Zeit der Entdeckung, von Folge und Herkunft
des Krieges, Sieg und Niederlage so unabhingig ist, wie der Stern von Fernohr, durch den
er zuerst beobachtet wurde.»

B Max Weber, Parlament und Regierung im neugeordneten Deutschland, in Gesammelte
Werke, p. 10304 (cf. Weber, GPS, p. 306).

M Cf. Hans Joas, «Die Sozialwissenschaften und die erste Weltkrieg», in Wolfgang
J. Mommsen (hrsg.), Kultur und Krise, Miinchen, Oldenburg, 1996, pp. 17-29, p. 19.
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em desqualificar as posicdes dos adversdrios na base de uma pretensa supe-
rioridade moral que faz as vezes de argumento.

Também ndo nos parece totalmente defensavel a distincdo que Scheler
estabelece entre capitalismo e industrialismo, sendo o primeiro, em sua
opinido, aquela forma de industrialismo que se caracteriza por um impulso
ilimitado de destruicio do povo e da terra?”>. Esta distincio encontra-se em
diversos autores alemies da época e ecoa ainda na questio heideggeriana
da relacdo entre a técnica moderna e a esséncia do homem, questdo que,
segundo Martin Heidegger, como ¢ sabido, o regime nazi fora chamado a
resolver. (Veja-se, por exemplo, na obra intitulada Introducdo a Metafisica,
a referéncia que ai é feita a «grandeza interna» - trata-se de uma expressio
do autor - do movimento nacional-socialista.)

Quanto ao segundo dos dois pontos acima mencionados - ou seja, o pa-
pel do catolicismo e da Igreja -, ndo deixa de ser verdade que Scheler, que
se encontrava na altura ligado ao catolicismo, que mais tarde vem a aban-
donar, vé na Igreja Catolica a forca espiritual que podera emergir triunfante
da guerra, e que a Inglaterra protestante, com a sua nocio de equilibrio
entre as nacoes, lhe parece incarnar o indiferentismo em matéria espiritual,
ou ser mesmo a representante de uma ordem diabolica. Como diz em Der
Genius des Krieges, criticando Herbert Spencer, a teoria do equilibrio entre
as nacdes ¢é totalmente indiferente ao facto de o mundo se poder encontrar
ou nio nas maos do diabo. Um povo como o alemio, pelo contrario, que
soube conservar o sentido espiritual total da sua maneira de existir propria,
constitui, nas palavras de Scheler, que se apoiou aqui no Evangelho de Joio,
a presenca da eternidade no tempo?!’. Mas Scheler pensa, sobretudo, numa
futura Alemanha catolica, que se tenha sabido libertar do «veneno protes-
tante e calvinista» que lhe corre nas veias, quase tio perigoso como a mo-
ral comercial dos ingleses?®. (Toda esta retdrica encontrard a sua expressiao
quase apocaliptica, na fase de desagregacio da Republica de Weimar e no
periodo nacional-socialista, na obra de Carl Schmitt.)

A guerra e a ordo amoris

A argumentacio de Scheler, contudo, ¢ complexa e ha que fazer justica
a esta complexidade. Scheler nio ¢ um vulgar defensor do nacionalismo

5 Scheler, Der Genius des Krieges, p. 32.

216 Tdem, Der Genius des Krieges, p. 31.

Idem, «Der Krieg als Gesamterlebnis», p. 272.
28 Tdem, Der Genius des Krieges, p. 153.

217
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alemio ou do militarismo prussiano, nem aquilo a que mais atras chama-
mos a ideologia de legitimacdo constitui o unico aspecto dos seus textos so-
bre a guerra. Alids, sobre o militarismo a sua opinido é muito mais matizada
do que, por exemplo, a de um Werner Sombart, para quem ele se identifi-
ca, pura e simplesmente, com o espirito alemio; ao contrario de Sombart,
Scheler estabelece uma distincdo entre o que designa por «militarismo dos
militares» - ou seja, o conjunto das qualidades e das virtudes que os tornam
aptos a realizacio da sua funcdo - e uma militarizacio integral da sociedade
civil, que recusa com decisao?”. Mas mesmo que se concluisse que aquela
ideologia de legitimacdo constitui o aspecto principal da argumentacio de
Scheler (opinido que nido partilhamos), se Scheler fala na qualidade de filo-
sofo €, em primeiro lugar, o valor da sua argumentaciao de ordem filosofica
que deve ser posto a prova. Ora a guerra tem, para ele, duas consequéncias
extraordinariamente positivas, uma de ordem ontologica, outra de ordem
antropologica: em primeiro lugar, porque faz aparecer o mundo, pela pri-
meira vez como mundo, e nio como simples esfera terrestre; em segundo
lugar, porque aproxima os homens que, em tempos de paz, vivem separados
pelos corpos e ndo unidos por lacos de solidariedade espiritual®?.

Esta subita irrupcao do positivo no seio do negativo nada tem a ver, em
nosso entender, com uma concepcio dialéctica da historia ao estilo hege-
liano, mas recorda uma certa sensibilidade holderliniana, tal como a que
se expressa no conhecido verso «onde estd o perigo, esta também aquilo
que salva». Martin Heidegger, que comentara este verso, como ¢ do conhe-
cimento geral, compartilha também este tipo de sensibilidade. Uma certa
vertente do romantismo alemio, a que seria necessdrio acrescentar o Fichte
dos discursos patridticos, € a verdadeira fonte do pensamento destes dois
autores sobre as questdes da cultura, bem como do pathos que o atravessa.
Husser]l também manifestara algum interesse por Fichte nos anos da Gran-
de Guerra?'. A primeira vista, Husserl parece sintonizar totalmente com
os seus contemporineos, lamentando-se que o contetido, de que sublinha
o valor eterno, das obras dos grandes espiritos da filosofia alema do passa-
do tenha permanecido sem eficdcia real. O diagnostico de Husserl parece
assemelhar-se ao de Scheler, ou ao de Heidegger mais tarde: durante toda

Y Sobre a relacdo entre Scheler e Sombart, cf. Friedrich Lenger, «Werner Sombart als
Propagandist eines deutschen Krieges», in Wolfgang J. Mommsen (hrsg.), Kultur und Krieg:
die Rolle der Intellektuellen, Kiinstler und Schriftsteller im Ersten Weltrieg, Miinchen, R. Olden-
bourg Verlag, 1996, pp. 65-76, p. 72.

220 Scheler, «Der Krieg als Gesamterlebnis», pp. 274-275.

21 Cf. Husserl, Fichtes Menschheitsideal, in Hua XXV, pp. 267-295.
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a segunda metade do século x1x - afirma -, o desenvolvimento das moder-
nas ciéncias da natureza, assim como o desenvolvimento de uma cultura
técnica por elas determinado, tornou incompreensivel aos contemporaneos
a filosofia de Leibniz, de Kant, e os sistemas do idealismo alemio que se
seguiram a este ultimo.

Mas a questio que acima colocdmos a Scheler permanece ainda em aber-
to: como podem as duas referidas consequéncias - o surgimento do mundo
como mundo e a criacio de lacos de solidariedade entre os homens - ser o
resultado de uma guerra? Scheler acrescenta ainda esta afirmacio a primeira
vista paradoxal: a guerra intensifica as forcas de unido e de reunido, refor-
cando os lacos de solidariedade que configuram as sociedades humanas; a
guerra ¢, pois, uma oportunidade para o amor, que mais nio ¢ do que essas
forcas no seu grau de intensidade méxima???. Para percebermos a argumen-
tacio de Scheler convém lembrar que em Der Genius des Krieges distingue
duas vias para o amor, uma que vale em tempos de paz e outra que sobressai
em tempo de guerra. A primeira é equivalente a corrente de um rio que se-
guisse a sua direccio natural, do alto dos montes para os vales; ela equivale
a um amor que liga um homem a outro homem e que nio se dirige, senio
através de outros homens, para a fonte do amor que os transcende a todos.
A segunda equivale a uma corrente que seguisse uma direccio antinatural,
dos vales para o cimo dos montes; por outras palavras, sé vé os homens,
objecto do amor, a luz daquilo que os transcende??’. E esta segunda direccio
que segue 0 amor em tempo de guerra, em que o inimigo pode ser amado
mesmo pertencendo a nacio que agrediu a minha, ou ao exército que inva-
diu 0 meu pais. (Podendo, por isso mesmo, ser morto, apesar de ser amado,
isto dito, obviamente, sem ironia.) Esta afirmacio paradoxal so se pode
entender a luz da antropologia de Scheler, sobre a qual nio nos poderemos
aqui deter em pormenor, e sobre a forma como nela tem lugar e é definida
anocio de pessoa. Uma comparacio com Husserl pode ter algum interesse,
até porque nos poders, talvez, fazer compreender os limites da compreensio
da fenomenologia por Scheler.

Husserl aborda a situacio cultural e espiritual da Alemanha no tem-
po da guerra, em primeiro lugar, num conjunto de trés conferéncias sobre
Fichte pronunciadas em 1917, em Freiburg, e dirigidas a um grupo de uni-
versitarios alemies incorporados no exército e gozando de uma curta licen-
ca. Nio se podera esperar destes textos, cuja intencio patriotica é evidente,

222 Scheler, «Der Krieg als Gesamterlebnis», em particular p. 276.
25 Tdem, Ibidem, pp. 276 e segs.
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uma grande profundidade especulativa. Todavia, nio pode ser esquecido
que, se Husserl fala como filosofo, a validade das suas afirmacoes devera ser
medida a luz da aplicacio do procedimento metodologico sem o qual niao
¢ possivel, em seu entender, fazer-se filosofia auténtica. Esse procedimento
chama-se reducio transcendental. Convém, através de uns curtos esclareci-
mentos, distingui-la da reducio eidética, de que faldmos no inicio, e que é
o principal instrumento de que Scheler se socorre.

E a reducio transcendental que possibilita a andlise dos actos intencio-
nais que constituem o valor, ou o sentido, dos seus correlatos objectivos,
os noemas, como sio chamados na linguagem de Husserl. A reducio trans-
cendental, ao contrdrio de uma versao muito difundida, mas errénea, nio
faz desaparecer o mundo, antes nos coloca em posicio de poder assistir a
génese do sentido do mundo que resulta da vida intencional de sujeitos
transcendentais, em regime de comunidade intersubjectiva. E se insistimos
neste ponto ¢ porque, também ao contrario do que defendem certas inter-
pretacdes, o sujeito transcendental ndo ¢é o fildsofo, ou o fenomenologo: ¢
cada homem concreto, vivendo numa teia de relacdes com as coisas e com
os outros. Que cada homem nio se compreenda naturalmente a si mesmo
como sujeito transcendental, mas sim, apenas, como sujeito empirico, con-
dicionado pelos lacos que o ligam, pelos fios da causalidade, a0 mundo
factual onde vive e age, ¢ uma questio que teremos de deixar aqui por ex-
plicar. O fenomendlogo ¢é apenas o espectador desinteressado de tudo isso
e, porque suspendeu (em linguagem husserliana diz-se: praticou a epoché) as
relacdes que ele proprio poderia estabelecer e a crenca ingénua que as acom-
panha, se encontra em melhores condicdes para compreender o sentido dos
comportamentos e das crencas.

Husserl, entdo, verd na guerra, e em todos os fendmenos que, segundo
ele, podem ser englobados na designacio genérica de fenomenos de crise,
o resultado de um obscurecimento do sentido, o sintoma de que as realiza-
cdes intencionais constitutivas da cultura perderam a relacio viva com os
seus correlatos, que os noemas sio vistos como meros objectos, desligados
da vida da consciéncia que os anima. Muitos anos mais tarde, a nocio hei-
deggeriana de Gestell - um dispositivo objectivo e inamovivel, funcionando
«as cegas», como se poderia dizer - retém, no contexto de uma analise que
¢, deliberadamente, nio intencional, alguns dos tracos do diagnéstico hus-
serliano das situacoes de crise. A guerra exige, por isso, para Husser] uma
tomada de decisdo sobre o sentido da nossa cultura, ou seja, exige de nos
aquele «heroismo da razio» que menciona no seu livro sobre a Crise, que
¢ apenas possivel se cada um se dispuser a regressar a si mesmo, ao Amago
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da sua vida intencional (correspondendo ao imperativo: in te ipsum reddit,
de que falava Santo Agostinho), e a perceber o sentido das operacdes in-
tencionais que realiza. A sua vida intencional saira, entdo, do anonimato,
tornar-se-a verdadeira «vida interior», na qual, ainda segundo Santo Agosti-
nho, habita a verdade, e integrarse-4 na cadeia das realizacdes intencionais
que constituem cada homem como um ser histérico. Podera entdo, quem
assim procede, ver o presente a luz do que foi prometido (como ideia teleo-
légica, ou «ideia em sentido kantiano») por aquele conjunto de realizacoes
intencionais intersubjectivas fundadoras da nossa Europa, as quais, de um
ponto de vista histérico-cultural, cristalizaram no conjunto de habitos, cos-
tumes, instituicoes e valores a chamamos, genericamente, a humanidade
grega e 0 projecto que a animou: a constituicio de uma cultura baseada em
evidéncias ultimas, na auséncia de preconceitos, na livre critica e na livre
normatividade.



Husserl, Heidegger e o Problema da Crise da Cultura

I. Objectivos

Este nosso ensaio tem duas partes distintas. Inscreve-se no ambito de um
trabalho mais vasto, que tem em vista determinar as relacoes entre fenome-
nologia e filosofia politica?’!. A tese que defenderemos é que para pensar a
politica e a sociedade a partir da fenomenologia nos serd de pouco auxilio a
filosofia husserliana da intersubjectividade, mas que, ao invés, a filosofia do
mundo da vida nos oferece recursos que nio foram ainda suficientemente
explorados e nem sempre sio devidamente valorizados. Este trabalho inclui
também uma parte critica, em que mostramos a inadequacio do pensamen-
to heideggeriano para cumprir este desiderato de uma forma que responda
eficazmente aos problemas do nosso tempo. Por fim, pretendemos mostrar
que esta filosofia husserliana do mundo da vida se edificou a partir de uma
ideia de racionalidade que precisaria de ser completada pelos contributos da
psicandlise. Todos estes temas aparecem de forma extremamente condensa-
da neste ensaio, que visa apenas proceder a uma primeira abordagem deles.

Para vermos a possibilidade de uma filosofia politica de inspiracio fe-
nomenoldgica talvez pudéssemos comecar por uma breve referéncia ao
programa de organizacio das disciplinas filosoficas que subjaz ao ensaio
de Husserl intitulado A Filosofia como Ciéncias de Rigor. Podendo ou nio a
fenomenologia constituirse como corrente, tal como era o desejo do seu
fundador, expresso no referido ensaio, organizando-se numa comunidade
de investigadores empenhados em levar a cabo o seu programa de ciéncia,
nas diversas areas do saber filosofico, sempre pareceu duvidoso, a muitos
comentadores e estudiosos do pensamento husserliano, que, nessa organi-
zacido do saber, algum departamento pudesse corresponder aos dominios da
filosofia da cultura e da filosofia politica. O sentimento desta dificuldade
devera ter motivado o severo juizo seguinte de Robert Sokolowski: «E im-
pressionante como a fenomenologia estd completamente destituida de qual-

quer coisa em filosofia politica»*?’; para Sokolowski, o que a fenomenologia

2% Permitimo-nos remeter o leitor para o nosso livro Crise e Responsabilidade, Lisboa,
Editorial Aster, 2013, onde retomamos alguns dos temas que aqui sdo apenas esbocados.

25 Cf. Robert Sokolowski, Introduction to Phenomenology, trad. bras., Introducdo a Feno-
menologia, Sio Paulo, Edicdes Loyola, 2004, p. 213.
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tem de relevante a dizer sobre problemas de natureza epistemologica e gno-
siologica ndo encontra o seu equivalente noutros dominios. Todavia, mes-
mo que possamos hio concordar inteiramente - e muitos estudos recentes
convidam-nos a olhar a fenomenologia husserliana de uma outra forma -,
convird tentar perceber o que podera ter motivado uma tio severa asser-
cio e em que medida ela encontra alguma justificacio nas obras do funda-
dor da fenomenologia. Na medida em que uma filosofia da politica, bem
como uma filosofia da cultura, sé poderiam, para Husserl, ser fundadas
na subjectividade transcendental, e também na medida em que o diagnds-
tico husserliano da crise da cultura europeia passa pelo reconhecimento
de que a sua origem se situa num «racionalismo mal conduzido», um juizo
como o de Sokolowski s6 se poderd basear numa certa interpretacio da
ideia husserliana de subjectividade. Husserl, quanto a nds, também nio foi
suficientemente claro quanto a esta questio; nomeadamente a sua filosofia
da intersubjectividade - ou, pelo menos, a expressio publica dessa filosofia,
em vida do autor, nas Meditacdes Cartesianas - precisa de uma clarificacio??¢.
Serd a este assunto que dedicaremos a primeira parte deste trabalho.

2. A intersubjectividade

A uma primeira aproximacio, dirse-ia que o juizo de Sokolowski nido
tem em conta o alcance de numerosos textos de Husserl sobre a intersub-
jectividade. Uma dificuldade se nos depara, porém, quando abordamos a
filosofia husserliana da intersubjectividade, com a sua pretensio de esclare-
cer a génese das «comunidades monadoldgicas de nivel superior», como é o
caso da familia, da sociedade e do estado. Alguns intérpretes, como o fez em
tempos Paul Ricoeur, defenderam que a intersubjectividade supde j4 a vida
social e que o fenomendlogo refaz apenas em sentido inverso - ou seja, da
intersubjectividade para a vida social -, em ordem a explicitar os momen-
tos do processo de constituicdo e as estruturas constitutivas, aquilo que na
realidade ja aconteceu, ou seja, a fundacio da relacdo intersubjectiva numa
relacio social que a precede??’. E certo que, em diversos momentos, Husserl

226 Pomos aqui de lado a teoria da intersubjectividade esbocada em 1929 em FTL.
Na verdade, a intersubjectividade que estd em causa nesta obra é apenas a dos homens de
ciéncia, que trabalham na conviccio da validade universal e da reiterabilidade dos proce-
dimentos sancionados pela comunidade dos investigadores. Aborddmos este assunto no
primeiro ensaio desta colectinea.

221 Paul Ricoeur defende que este o é procedimento do fenomenologo, um pouco
semelhante ao procedimento de Hegel na Fenomenologia do Espirito, em que a historia da
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suspeitou que as estruturas intersubjectivas, que classifica como de nivel
superior - ou seja, as instituicdes sociais e politicas -, ndo eram redutiveis a
relacdo intersubjectiva entre dois individuos: por outras palavras, que as re-
lacdes existentes no interior daquelas estruturas sio de cardcter social e ndo
de outro tipo, e que, por conseguinte, uma grande quantidade de relacoes
intersubjectivas nio é ainda nem serd nunca a sociedade??®. Porém, apesar
de as classificar como «de nivel superior», expressio que remete para uma
ideia de fundacio cuja origem se encontra nas Investigacdes Légicas, mas ai
aplicada a dominios completamente diferentes, Husserl nio explora todas
as virtualidades que, segundo nos parece, esta tese comporta. Mais precisa-
mente, Husserl parece-nos a nés ter sempre oscilado entre a ideia de que as
relacdes eu-tu fundam as relacoes intersubjectivas de nivel superior - mais
propriamente chamadas «relacdes sociais» - e a ideia inversa (quanto a nds
a Unica acertada) de que sdo afinal estas que fundam aquelas.

Se prestarmos atencdo a utilizacio que ¢ feita do conceito de funda-
cdo na 3.2 Investigacio Logica, no contexto da discussao da relacio entre o
todo e as partes, verificamos que Husserl niao diz que as partes fundam o
todo, mas justamente o inverso??’. Se a um primeiro nivel, ainda ingénuo,
de anilise poderia parecer legitimo dizerse que sem partes nio existiria o
todo de que elas, justamente, sdo as partes, a um nivel mais aprofundado
verificamos facilmente o caracter erréneo desta concepcio. «Todo» é um
predicado categorial, correlativo de uma certa unidade de intencdo que se
dirige a objectos reunidos num conjunto. E esta unidade de intencio que
se torna, assim, constitutiva do conjunto e este, por sua vez, constitutivo das
partes enquanto partes suas, ou, como diz Husserl, que nele encontram o

formacio da consciéncia supde ja terminado (pelo menos para o filésofo que retraca os
seus principais momentos) o processo de formacio. Cf. Paul Ricoeur, «Hegel et Husserl
sur l'intersubjectivités, in Du Texte a I'Action, Paris, Editions du Seuil, 1986, pp. 281-302,
pp. 288-289.

28O nosso problema serd, por isso, exactamente o inverso do de Pedro M. S. Alves
em Intersubjectividade e Comunicacdo. Uma Abordagem Fenomenoldgica, Lisboa, Centro de Fi-
losofia da Universidade de Lisboa, 2009, p. 94. Nio nos preocupara, em primeiro lugar, as
vantagens da posicio husserliana para aquilo que o mencionado autor chama «a universa-
lidade do auto-reconhecimento dos humanos», mas sim o problema de saber se, dada essa
universalidade, e assentando ela no mecanismo da Paarung (sobre este assunto ver a nota
88), tal como ele ¢ descrito nas Meditacées Cartesianas, serd possivel dar conta, a partir dela,
da vida social e histérica sem a qual os humanos ndo chegam a ser isso mesmo.

29 Cf. Husserl, LU 111, § 14, Hua XIX/1, pp. 267-269.
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complemento de que necessitam?®. Em alguns casos, mas nio em todos os

casos, entre as partes que compdem um todo pode existir uma relacio de
fundacio reciproca, noutros, essa relacio ¢ unilateral®’'.

Veremos de que utilidade se podem revestir todos estes conceitos. Mas
uma adverténcia tem desde ja de ser feita. A relacio entre o todo e as partes,
bem como o processo de constituicio de multiplicidades a partir de um acto
intencional de coligir, tal como Husserl os descreve nas Investigacoes Légicas,
supdem a actividade de um Eu constituinte. Ao invés, a constituicio do
outro Eu - ou seja, de alguém semelhante a mim?* - e a constituicio dessas
multiplicidades de tipo especial que sio as comunidades monadologicas,
onde o Eu e o outro se reconhecem como partes de um «nos», realizam-se
num plano de passividade.

As famosas analises do que Husserl chama, no § 51 das Meditacées Car-
tesianas, a Paarung’®®, comecam, justamente, pela afirmacio de que se trata,
num primeiro nivel, da constituicio de um par, seguidamente da constitui-
c¢do de um grupo e, a partir dai, de uma multiplicidade. E assim que, no
§ 56 das mesmas Meditacdes Cartesianas, Husserl reconhece que a afirmacio
de mim mesmo como ménada primordial para mim e a afirmacio, fundada
na primeira, de uma outra monada que ¢ constituida por mim como moéna-
da alheia, constitui a fundacio de uma comunidade em que, por um lado,
todas as restantes monadas constituidas por mim se encontram em relacio

B0 Cf. René Schérer, La Phénoménologie des “Recherches Logiques” de Husserl, trad. de
Jesus Diaz, La Fenomenologia de las “Investigaciénes Légicas”, Madrid, Gredos, 1969, p. 213.

BU Husserl, LU 111, § 15, Hua XIX/1, p. 270.

B Assinalemos apenas algumas das imensas dificuldades que contém esta aparente-
mente trivial expressio «alguém semelhante a mim». De onde retiro eu a certeza dessa se-
melhanca? Como obtenho uma imagem relativamente exacta do que sou para reconhecer
que alguém, que nio sou eu, é semelhante a mim? Como garantir que as partes do meu
corpo que nio vejo directamente (por exemplo, a nuca), mas que posso tocar, sio idénticas
a certas partes que vejo de outros corpos (a nuca dos outros, por exemplo)? Quais sio os
limites que comportam as variagdes do humano para eu poder garantir que um certo corpo
¢ um corpo somdtico de um homem e nio de um animal? Para todas estas questdes, a que
nio iremos responder directamente, ndo ¢ certo que Husserl tenha conseguido dar uma
resposta totalmente adequada.

23 Interrogamo-nos sobre a legitimidade de traduzir por emparelhamento esta dificil
palavra, embora nio tenhamos uma proposta a oferecer em alternativa. O emparelhamen-
to (bem como outras palavras que derivam, em portugués, da mesma raiz, tal como, por
exemplo, parelha) parece-nos referir-se, antes de mais, a uma ordenacio aos pares e niao dar
conta da nocio de fusdo que a Paarung alema contém. Nio é por acaso que esta palavra ale-
ma pode também referir-se a relacio sexual, uma vez que Paar pode significar, igualmente,
o casal.
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comigo; mas em que, por outro, uma vez que cada ego pertence a uma rea-
lidade psicofisica realmente separada das outras, a realidade da existéncia
comunitiria de cada um no mundo implica uma separacio espacial, pois
de natureza espacial ¢ também a separacido entre os organismos respectivos.

Em todo o caso, talvez a posicio husserliana, para 14 das formulacoes
explicitas sobre este tema nas Meditacdes Cartesianas, contenha algumas vir-
tualidades que merecam ser exploradas, sobretudo se atendermos aos nume-
rosos textos sobre a intersubjectividade publicados postumamente, por Iso
Kern, na Husserliana. Alids, j4 o mencionado § 56, a uma leitura mais atenta,
deixa ver que a tese de Husserl nio tem o caracter linear que a primeira
vista parece deverse-lhe atribuir. Nas suas licdes sobre a fenomenologia da
intersubjectividade, Husserl marcara claramente os limites do raciocinio por
analogia, tal como este ¢ vulgarmente interpretado e como a formulacio das
Meditagées Cartesianas o parece apresentar. De facto, Husserl reconhece que
ndo vejo simplesmente o outro como um outro eu, mas que cada um se poe
a si mesmo e ao outro como dois eus. Estaremos, assim, na presenca do que
a 3.2 Investigacio Logica chamava uma relacio de fundacio reciproca?

Vejamos a questio de outro modo. O reconhecimento do facto de que
nao posso viver em mim a experiéncia que ¢ feita por um outro, mas sim de
que apenas posso descrever a experiéncia feita por um outro em termos and-
logos aos que utilizo para descrever o que acontece em mim, parece marcar
os limites de qualquer semelhanca entre o processo de constituicio de um
objecto e o de constituicio de um outro eu. Indo um pouco mais longe, mas
sem trair o espirito das analises husserlianas, poderse-ia ainda dizer que a
experiéncia do outro ¢ um momento fundamental da experiéncia que faco
de mim mesmo, pois a possibilidade de uma completa visibilidade do corpo
do outro vem colmatar a parcial falta de visibilidade do meu proprio corpo
para mim, e tal possibilidade coloca-nos a ambos num espaco partilhado de
visibilidade que constitui o nosso mundo comum.

As andlises husserlianas oferecem recursos quase inesgotdveis, sempre
que nos dispomos apressadamente a reconhecer os seus limites, mas, mes-
mo com o que acabdmos de dizer, nem todas as reservas que poderiamos co-
locar a filosofia husserliana da intersubjectividade, tal como ¢ apresentada
nas Meditacdes Cartesianas, ficaram levantadas. Limitar-nos-emos, para nio
nos alongarmos excessivamente, a mencionar uma outra dimensio do nos-
so questionamento, a qual voltaremos mais adiante, tanto mais que Husserl
pressentiu a sua importincia nos textos, que permaneceram inéditos, sobre
a «sintese passivar. Relativamente ao problema da teoria da Paarung, inde-
pendentemente dos seus méritos ou desméritos para explicar aquilo que
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com ela Husserl pretendeu explicar, parece-nos a nos evidente que Husserl,
nas Meditacdes Cartesianas, toma como ponto de partida o sujeito adulto,
capaz de perceber os limites do seu corpo, de o distinguir com maior ou
menor clareza dos corpos nio humanos e, obviamente, de o distinguir do
corpo de outros adultos da espécie humana. A relacio intersubjectiva co-
meca, contudo, desde o primeiro momento do nascimento, pelo menos.
(A hipotese, ndo absurda, de ela ter ja o seu inicio na vida intra-uterina nio
¢ relevante para o que iremos dizer.) Ora o recém-nascido ndo conhece com
clareza os limites do seu corpo e a aprendizagem que faz, como Freud mos-
trou, tem, antes de mais, a ver com a separacdo entre uma fonte de prazer
que pode ser procurada em permanéncia (e isso ¢, para o recém-nascido,
o seu proprio corpo) e uma outra fonte, que é, em primeiro lugar, o seio
materno - primeira manifestacio de um corpo estranho - e que se subtrai a
essa presenca constante. O sentido transcendente de ser que, para o recém-
-nascido, possui a figura da mie, bem como a de tudo o que o envolve,
nio pode, por isso, advir-lhe apenas de uma actividade da consciéncia. Tal
aprendizagem nio releva de sinteses aperceptivas, mas antes, para falarmos
como Husserl, de associacoes reprodutivas e antecipadoras. Alids, quando
Husserl nota, nas Meditacdes Cartesianas, que a separacio espacial entre o
meu corpo e um outro corpo significa, em primeiro lugar, que nenhum
laco real conduz das vivéncias de um ego as vivéncias de outro ego, ¢ para,
de seguida, admitir a existéncia de uma penetracio irreal de uma esfera de
pertenca noutra esfera de pertenca, sem que tal «irrealidade» se refira ao
mundo do sonho ou da fantasia.

Esta questio é mais importante para o tema deste ensaio do que a pri-
meira vista possa parecer. Esta consciéncia impura do recém-nascido e da
crianca, incapaz ainda de uma actividade sintética de nivel superior, fervi-
lha de contetdos ndo-logicizados e, em parte, ndo inteiramente logicizaveis;
muitos desses conteudos manter-se-i0 para sempre indiferentes ao tempo
e ao lugar, e, embora interferindo nas sinteses cognitivas de nivel superior,
nio serdo sequer susceptiveis de ser determinados a partir do conceito de
Habitualitit. Em Husserl, como sabemos, tal conceito - que traduzimos,
normalmente, por «habitualidade» - prestava-se maravilhosamente a expri-
mir uma espécie de freio da actividade constituinte, uma sedimentacio de
constituicoes historicamente ja realizadas, de actividades anteriores de doa-
cio de sentido. (Um tema que foi brilhantemente desenvolvido em A Ori-
gem da Geometria.) Ora, o que existe para n6s de verdadeiramente importan-
te no reconhecimento da existéncia de contetdos niao-logicizados ¢ o facto
de eles remeterem para um estadio da vida pré-social (sendo, no fundo, de
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pouca importincia saber se, do ponto de vista filogenético, alguma realida-
de lhe devera ser atribuida, seja sob a forma da «horda primitiva» de que
falava Freud, seja sob outra forma qualquer) e de a sua logicizacio ser, em
simultineo, a sua entrada num dominio em que as significacdes se encon-
tram socialmente constituidas e sancionadas. Assim por exemplo, a mie,
para uma crianca do sexo masculino, nunca serd reconhecida simplesmente
como «alter-ego», nem segundo um esquema simples de emparelhamento,
mas sim como alguém para quem vale o interdito do incesto; o mesmo su-
cedera também com a figura do pai e com a ambivaléncia essencial que para
sempre lhe estard associada. E aquela subjectividade selvagem, instintiva e
nio logicizavel - a que Freud chamava nos seus escritos de metapsicologia
«a bola protoplasmica» - que a socializacio nunca integrara totalmente na
vida cultural do adulto.

Além disso, Freud obriga-nos a pensar, nao apenas a relacdo entre activi-
dade e passividade, como acontece com Husserl, mas também uma relacio
entre actividade construtiva (se quiserem, entre as manifestacoes de Eros,
de que a constituicio em sentido husserliano pode ser tida como uma va-
riedade) e uma actividade destrutiva que tem a sua origem na pulsio de
morte. Haveria mesmo, a partir daqui, toda uma outra forma de pensar a
problematica da crise, de que Husserl algumas vezes se aproxima, mas que
normalmente desconhece ou ignora. Em regra, Husserl pensa o fenémeno
da crise a partir da subjectividade, como uma crise de sentido que se ma-
nifesta no obscurecimento do sentido das realizacdes intencionais consti-
tuintes. Crise significa a impossibilidade em que o sujeito se encontra, por
razdes historicas que seria possivel determinar, de tematizar as suas préprias
realizacdes, perdendo-se na aceitacio das realidades de facto que constituem
os resultados das ciéncias empiricas; numa espécie de Gestell heideggeria-
no, como sublinhou Marc Richir, funcionando as cegas, de acordo com
normas de cientificidade cuja proveniéncia é muitas vezes ignorada pelos
proprios cientistas, tendo perdido qualquer relacio com os problemas vi-
tais da humanidade. Tal perda, ainda segundo Husserl, poderia apenas ser
ultrapassada pela reactivacio do projecto transcendental, capaz de fazer re-
gressar a subjectividade ao sentido verdadeiro das suas realizacdes culturais
e espirituais.

3. Mais além da intersubjectividade

Abandonaremos, entio, o proposito de encontrar na filosofia husser-
liana da intersubjectividade uma proposta inteiramente consistente de
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filosofia politica e de filosofia da cultura, mesmo se, como dissemos, nela
podemos encontrar alguns recursos. Pensamos, todavia, que, neste em-
preendimento teremos mais sucesso do lado da filosofia do mundo da vida.
Julgamos até que o esquecimento dos contributos fundamentais de Husserl
neste dominio impossibilitou que outros autores que, numa ou noutra fase
do seu percurso filosofico, se reclamaram da fenomenologia, nio sé pudes-
sem constituir uma filosofia politica e uma filosofia da cultura consistentes,
como também, perdendo-se numa deriva «existencial», nio conseguissem
evitar comprometer-se no apoio mais ou menos explicito a regimes de natu-
reza totalitaria. E o que tentaremos demonstrar de seguida.

Para o fazer, procederemos, nesta parte do nosso ensaio, ao estabeleci-
mento de um paralelo entre duas reflexdes de caracter politico-filosofico,
levadas a cabo em simultdneo, embora sem didlogo reciproco, e que tém
por autores Husserl e Martin Heidegger. Curiosamente, os textos que as do-
cumentam e de que nos serviremos nesta parte do nosso ensaio permanece-
ram inéditos em vida dos dois fildsofos: a saber, as reflexdes heideggerianas
sobre Ernst Jiinger, que constituem agora o volume 90 da Gesamtausgabe,
e as reflexdes husserlianas que constituem toda a parte nio publicada do
livro da Crise. A leitura comparada destas paginas faz ressaltar, para além
daquilo que sera uma obvia diferenca na forma de fazer filosofia, uma outra
diferenca que diz respeito a0 modo como os dois autores encaravam a sua
relacio com a realidade alemd contemporinea: ao passo que Heidegger,
efectivamente comprometido, pelo menos numa certa fase, com o regime
nacional-socialista, efectua andlises em que podemos facilmente reconhecer
e identificar tendéncias vivas do pensamento e da accio da Alemanha dos
anos 30 e 40 do século passado, por vezes mesmo expressamente nomeadas,
a analise husserliana tem, a uma primeira aproximacdo, um caracter mais
abstracto. E em nome de uma certa ideia intemporal de razdo, embora dota-
da da forca que lhe confere a sua orientacio teleologica propria - ideia essa
que nio vé realizada nem realizével nas circunstincias em que lhe era dado
escrever — que Husserl procede as suas andlises. Nao deixa, contudo, de
estranhar que, tendo Husserl vivido pessoalmente a época de crise que de-
correu da derrota da Alemanha na Grande Guerra a desagregacido da Repu-
blica de Weimar e desta a ascensio do Terceiro Reich, qualquer referéncia
directa aos acontecimentos politicos e culturais desse periodo conturbado
da histéria alema e europeia seja tio rara nos seus escritos.

No que diz respeito aos principais escritos heideggerianos, julgamos
que s6 a uma leitura muito superficial podem ser desligados de qualquer
intencdo politica e social, ou vistos, até, como politicamente neutros. Na
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verdade, quase diriamos o contrario: sem uma compreensio da visio da
politica e da sociedade que subjaz a quase todos os textos de Heidegger,
quer eles se situem no Ambito da problematica da analitica existencidria, do
esquecimento do ser, da diferenca ontologica, ou de tematicas afins, quer
se apresentem como interpretacdes de autores tio diversos como Aristote-
les, Leibniz ou Kant, tais textos arriscam-se a permanecer, em boa parte,
incompreensiveis. (Para o caso de Ser e Tempo, por exemplo, leia-se tudo o
que diz respeito a Jemeinigkeit ou a autenticidade em consonincia com algu-
mas citacdes de York von Wartenburg, no § 77 da obra, acerca da «funcio
pedagdgica do estado».) Certamente que o que dizemos de Heidegger se
poderia também dizer de outros autores. A filosofia critica de Kant, por
exemplo - mesmo que a quiséssemos entender como uma solucio para as
antinomias da razio no seu uso especulativo -, seria dificilmente inteligi-
vel sem o claro propdsito de natureza ético-politica que a anima, expresso,
entre outras, na conhecida expressio sobre o «reino dos fins». Poderiamos
também mencionar o caso de Hegel, relativamente ao qual muitos dos seus
comentadores entenderam que toda a sua filosofia seria uma filosofia dos
efeitos da Revolucdo Francesa. Ora, se o caso heideggeriano parece mais
complicado que o de Kant e de Hegel, tendo desencadeado vérias polémicas
e sendo, muitas vezes, abordado com paixio, tal ficara a deverse, em nosso
entender, ao facto de nio ser evidente que a questio do sentido do ser, ou
o problema da diferenca ontolégica, tenham, de imediato, uma ressonancia
politica, ou possam funcionar como suporte de posicoes politicas determi-
nadas - podendo até defender-se que nio suportam nenhuma ou, ao invés,
que suportam, indiferentemente, posicoes antagdnicas -, mas ser a lingua-
gem em que tais questdoes foram abordadas a mesma que reencontramos
quando Heidegger quer justificar o seu empenhamento politico efectivo

nos anos do nacional-socialismo?**.

% J4 se estranhou, no que diz respeito a questio da linguagem, que o termo Dasein
possa ser utilizado para designar o ente que nds proprios somos (ou que cada um de nos é),
em cujo modo de ser se inscreve uma preocupacio pelo seu proprio ser e pelo sentido do
ser em geral, e, posteriormente, possa servir para designar a totalidade da existéncia alema.
Todavia, este alargamento do dmbito de aplicacio do termo ndo ¢ uma novidade da lingua-
gem heideggeriana nos anos de ascensio do nacional-socialismo. Em 1929, na Conferéncia
«O que é a Metafisical», Heidegger, dirigindo-se ao conjunto do corpo docente da Univer-
sidade de Freiburg, falava do «nosso Dasein cientifico», ou seja, do modo de existéncia de
todos os que se dedicam a ciéncia em sentido lato. (Incluindo, por conseguinte, também
os fildsofos.) O que é estranho é simplesmente o facto deste alargamento de Ambito nio ser
cabalmente justificado.
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Estas duas andlises, a de Heidegger e a de Husserl, foram levadas a cabo
quase em simultineo com as de Freud sobre um idéntico conjunto de pro-
blemas, em particular na 35.2 (e ultima) Licao das Novas Conferéncias Introdu-
térias a Psicandlise, mas também em Malestar na Civilizacdo e O Futuro de uma
Ilusdo. Do conjunto de textos em que nos apoiaremos, nas nossas andlises
seguintes, tratam-se dos nicos que foram publicados em vida do respectivo
autor. Nao sabemos se Husserl e Heidegger os teriam conhecido. Husserl
tinha alguns livros de Freud na sua biblioteca particular, mas nenhum da-
queles que referimos; Heidegger, tanto quanto sabemos, ndo os menciona,
mas também as suas referéncias a Freud nio vio normalmente, em nosso
entender, muito longe e manifestam a mesma radical incompreensio que
patenteiam, também, outras interpretacdes feitas pelo mesmo autor. Trata-
-se, em todo o caso, de um didlogo que as circunstincias, lamentavelmente,
nio permitiram que se pudesse efectuar, entre trés dos maiores espiritos do
seu tempo.

As reflexdes heideggerianas em torno da obra de Ernst Jiinger devem ser
analisadas com precaucdo. Muito interessantes por diversos dos seus aspec-
tos, seria, ao que julgamos, apressado ver nelas, como por vezes se ¢ tentado
a fazer, uma reserva do autor - nio expressa publicamente - face a politica
e a ideologia nacional-socialistas. Ndao queremos, com isto, dizer que tal
reserva também 14 ndo esteja, pois em alguns casos ela ¢ quase evidente;
mas, em primeiro lugar, sdo talvez a Russia soviética e os Estados Unidos,
bem como os respectivos sistemas politicos e a ideologia que lhes era subja-
cente, os principais visados nas andlises heideggerianas. Uma mesma atitu-
de «metafisica» era, como sabemos, diagnosticada, por Heidegger, naqueles
dois paises, vistos como expressdes diferenciadas, mas convergentes, de um
mesmo frenesim de dominacdo técnica do planeta. Esta atitude perante
a técnica moderna, que encontramos em Heidegger - sobrevalorizando,
muitas vezes ingenuamente, o seu poder e a sua capacidade em orientar a
evolucio da ciéncia -, desligada, além disso, de qualquer anélise sociologica
concreta (pois nada ¢ dito, nas intermindveis andlises heideggerianas sobre
a vontade de poder, sobre as relacoes efectivas de poder em qualquer um
dos mencionados paises) tem, muitas vezes, um efeito mais obscurecedor do
que clarificador. Assim, o «comunismo», para Heidegger, é somente o lugar
metafisico terminal da modernidade, de que as democracias do Ocidente
constituiram tao-s6 o comeco determinante?®. Estas ultimas, por vezes com

5 Heidegger, Zu Ernst Jiinger, GA 90, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann,

2004, p. 238.
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outras designacoes - por exemplo, «liberalismo» ou «regime parlamentar» -,
constituiram, quase sempre, nos derradeiros anos da Republica de Weimar
e nos primeiros anos do nacional-socialismo, um alvo de ataques sistema-
ticos por parte do pensamento politico conservador na Alemanha. Uma
mesma esséncia metafisica é denunciada por Heidegger no liberalismo e
no comunismo, termos que, nos seus textos, perdem qualquer referéncia
historica precisa e se tornam intteis, ndo s6 para qualquer analise politica
concreta, mas também para a constituicio de uma filosofia politica digna
desse nome. E significativo que, na dentncia do liberalismo e do comunis-
mo, o conceito de democracia (e a pratica politica que ele refere) desapareca
no vocabulario heideggeriano. Que democracia e liberalismo nio se identi-
fiquem e que a democracia tivesse de ser conquistada, no interior do regime
liberal, em parte pela forca de todos aqueles que se viam excluidos da parti-
cipacio democrética, em parte pela generalizacio dos principios do direito;
e que o comunismo, na Unido Soviética, significasse o desaparecimento da
democracia e a eliminacio dos organismos que foram criados com a inten-
cio de garantir o seu exercicio sob uma nova forma e que deram o nome
a0 proprio regime - os sovietes -, nada disto parece ser, para Heidegger,
verdadeiramente importante.

Quanto a Jinger, ele foi, para Heidegger, o mais fiel discipulo de Niet-
zsche. A sua grandeza como escritor e como pensador consistiu no facto
de ter sabido ver de que modo se manifestou a vontade de poder no mun-
do saido da Grande Guerra: a saber, como dominacio planetiria da téc-
nica moderna e como mobilizacio total da sociedade para responder as
injuncoes dessa mesma técnica. E muito interessante imaginar de que tipo
seriam, certamente, os comentarios heideggerianos ao conjunto de fotogra-
fias de Junger editadas em livro sob o titulo de Das Gefihrliche Augenblick.
Jiinger procurou captar o instante em que, parecendo dominar um produto
da técnica moderna - seja um automovel de competicio, seja um aviio, seja
uma mdaquina industrial -, 0 homem se encontra perante uma situacio de
risco: dominara ele ainda a técnica que criou, ou estara ja a ser dominado
por ela e em perigo de sucumbir a sua dominacdo? (No caso do piloto de
automoveis que efectua uma curva a grande velocidade, como numa das
fotografias de Jinger, com duas rodas do seu carro quase levantadas do
chio, quem domina e quem é dominado? Heideggerianamente, diriamos
que o piloto mostra a sua pericia, nio como uma qualidade propria, mas
sim porque o instrumento técnico que supostamente domina requer de si
mesmo essa pericia.) Ha aqui, em nosso entender, uma clara sobrevaloriza-
cdo da importincia da relacio com a técnica, desprezando-se, além disso,
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as condicoes sociais da sua producio, o que permitird colocar no mesmo
plano metafisico as sociedades industriais tecnologicamente desenvolvidas
do Ocidente e a Unido Soviéticas dos primeiros Planos Quinquenais.

Sabemos também que a referéncia a civilizacio grega classica ocupa um
lugar de relevo no pensamento de Martin Heidegger, tal como acontece,
alias, em Husserl, embora com propdsitos diferentes. Heidegger, como ¢ fa-
cilmente constatavel por quem se familiarizou com os seus textos, fala abun-
dantemente sobre os gregos, seja a proposito da verdade, da linguagem, da
physis, ou do logos. A sua interpretacio dos présocraticos, podemos dizé-lo,
fez escola, de tal forma que, no que diz respeito a este assunto, quase que se
poderia falar de uma fase pré-heideggeriana e de uma fase pés-heideggeriana.
Mas raramente aparece, nas suas paginas, qualquer referéncia explicita a po-
lis e ao regime democritico tal como foi concebido e realizado em Atenas,
no século v. a. C. A maioria das referéncias heideggerianas a polis tem como
resultado o esvazid-la do seu significado histérico, da radical novidade que
representou relativamente a todos os tipos de regimes politicos existentes até
entio e dos modos da sua presenca efectiva no imagindrio politico e social
europeu; a polis significou, pela primeira vez na histoéria da humanidade,
a emergéncia de uma forma de governo cuja legitimidade ndo se baseava
num direito divino, nos lacos de sangue ou na tradicio. Em Introducdo & Me-
tafisica, contudo, Heidegger define-a simplesmente assim: «A polis é o lugar
historico, o ai, no qual, a partir do qual e para o qual a historia acontece.»”*
Numa definicio assim tio genérica, qualquer regime politico podera ser cha-
mado uma polis, até mesmo, eventualmente, o Terceiro Reich.

Nas poucas referéncias que sio directamente feitas a politica tal como
ela era concebida pelos Gregos, ela aparece, normalmente, como actividade
de fundaciio de estados. E um dos aspectos mais salientes do seu conhecido
comentario ao Segundo Estdsimo da Antigona de Sofocles, em Introducdo a
Metafisica. A Heidegger, no seu comentirio, nio escapou a profunda rela-
cdo que unia politica e filosofia na Grécia antiga. Tanto uma como a outra,
porém, nio sdo consideradas como o resultado de uma decisio de nio mais
viver apenas de acordo com a tradicio, mas sim segundo normas dadas a si
mesma por uma razio critica e esclarecida; politica e filosofia sdo, para Hei-
degger, duas formas de arrancar ao ser o seu segredo, em resultado de uma
decisio pelo saber que é apresentada em termos que tém, por vezes, um
tom mais apropriado ao ambiente de preparacio de uma campanha militar.

6 Cf. Heidegger, Einfithrung in die Metaphysik, trad. de Ralph Mannheim, An Introduc-
tion to Metaphysics, New Haven and London, Yale University Press, 1980, p. 152.
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Liberdade e autonomia, dois valores fundamentais da modernidade, mas
que fizeram o seu aparecimento, na historia ocidental, na Grécia, no século
v a. C., sdo valores alheios a todo o universo mental heideggeriano. Qual-
quer alusio de Heidegger, por vaga que seja, a acontecimentos politicos
na antiga Grécia parece ter por efeito transformar os agentes politicos no
politico decisionista, tal como foi descrito por Carl Schmitt: aquele cujas
decisoes tétm o poder de criar a partir do nada e nio necessitam de qual-
quer instincia que as legitime?”. E embora Der Begriff des politischen tenha
sido escrito quase ao mesmo tempo que Ser e Tempo**® e a influéncia de
uma obra sobre a outra tenha sido, em tais condicdes, impossivel, tal ndo
impede, contudo, que uma idéntica atitude perante o sentido da existéncia
transpareca nas duas.

4. De volta a Husserl

Numerosas paginas inéditas de Husserl, agrupadas hoje sob a forma de
Apéndices ao livro da Crise, ou mesmo as paginas que, do § 28 em diante,
constituem o seguimento dos dois artigos publicados em 1936 na revista
Philosophia, sio uma violenta e decidida reaccio contra o clima que gerou
este pathos existencial. Desde pelo menos o ano de 1923, altura em que co-
mecou a redigir o primeiro dos cinco ensaios destinados a revista japonesa
Kaizo, que Husserl, em reaccio as tendéncias irracionalistas que ameacavam
tornar-se dominantes na filosofia alema que se desenvolvera apds o final
da Grande Guerra, defendia o ideal de uma analise racional das causas
da crise da cultura europeia. Uma tal andlise deveria ser capaz, nio sé de

BT Cf. Karl Léwith, «The Ocasional Decisionism of Carl Schmitt», in Martin Heidegger.
European Nihilism, New York, Columbia University Press, 1995, p. 145. Seria necessario
todo um ensaio para proceder a «desmontagem» da interpretacio heideggeriana deste Se-
gundo Estasimo da Antigona. Tal «desmontagem» ndo contestaria apenas a legitimidade das
interpretacoes fornecidas pelo autor, mas deveria ainda, previamente, verificar a versio do
texto grego que foi escolhida, bem como a traducio proposta. Nos limites de uma nota de
rodapé, vejamos apenas o que acontece na interpretacio do par hypsipolis / dpolis, no verso
370 da tragédia de Sofocles. Onde o autor grego faz o coro dizer que adquire um lugar
proeminente na cidade (torna-se hypsipolis) quem se compromete a respeitar as normas de
origem divina, mas que é dela banido quando de tais normas se afasta e pratica a injustica,
Heidegger aproveita para comentar: Sofocles afirma que todos aqueles que, na cidade, se
elevam acima do que ¢ a medida comum, pela grandeza dos seus feitos, arriscam-se a ser
dela banidos em resultado da incompreensio geral. (Cf. An Introduction to Metaphysics,
p. 152.)

B8 A primeira edicio desta obra ¢ de 1927 e a segunda de 1932.
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transformar em processo de renovacio o que nio seria, sem ela, senio um
simples impulso emotivo, mas também de combater o pessimismo resultan-
te da proclamacdo de um processo de decadéncia*”. No ultimo dos mencio-
nados cinco ensaios - e que permaneceu inédito - Husserl refere-se ainda a
necessidade de um ética social, ou seja, de uma ciéncia normativa universal
para a humanidade que vive comunitariamente e se quer realizar como hu-
manidade verdadeira e auténtica, uma ciéncia que so6 pode ser dirigida pela
razio autbnoma que se objectiva na forma da filosofia®*.

No mesmo sentido, no § 53 da Crise, Husserl defende que o sentido do
mundo é um resultado da vida intencional da consciéncia, demonstravel
através da analise das suas realizacoes e ndo simplesmente algo construido
ou imaginado pelo pensamento mistico. Este radicalismo fenomenolégico-
-transcendental, que resulta da epoché, que suspendeu toda a correlacio
entre um sujeito e um objecto pertencentes a um mundo ja dado - tal
como suspendeu, igualmente, todas as construcdes conceptuais saidas do
que Husserl chama a «oficina dos filosofos»**! - tem como efeito a recusa
de principio da existéncia de um solo de evidéncias que nio tenha recebido
em primeiro lugar da filosofia a sua legitimacio. O filésofo nio tera assim
outro solo senio aquele que ele proprio criou pela livre actividade do pen-
samento, comprometido com o projecto de esclarecimento total do sentido
da actividade humana.

Com a procura de um tal solo de evidéncias relaciona-se estreitamente
a filosofia husserliana do mundo da vida. As evidéncias que o caracterizam
- a sua intuitividade primadria, que parece remeter para o campo natural-per-
ceptivo - nio se confundem com as evidéncias de tipo objectivo préprias do
que Husserl chama as substrucoes logico-teoréticas exercidas sobre o mun-
do da percepc¢io imediata, as quais, por definicio, nio podem ser objecto
de intuicdo. Tais substrucdes, que tém as suas fontes ocultas de fundamen-
tacio naquilo que ¢ experienciado como sendo, diz Husserl, «ele mesmon,
ou entio de acordo com uma forma qualquer de presentificacio, tém como
resultado inducdes que s6 podem ter um efectivo conteudo de verdade por
referéncia aquelas formas primeiras da experiéncia’*?. Ora as teorias do es-

29 Husserl, Fiinf Aufsiitze iiber Erneuerung, in Aufsditze und Vortrige, Hua XXVII, pp. 3 e
segs.

0 Tdem, Ibidem, pp. 87-88.

M TIdem, Kirisis, § 53, Hua VI, p. 185.

M2 Nio abordaremos aqui a questio de saber se tais substrucdes nio se encontrardo
sempre ja de tal modo imbricadas no mundo da vida que qualquer percepcio dele as inclui
também no seu préprio campo. O mundo da vida adquiriria, assim, um cardcter histérico
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tado, as construcdes juridicas, os sistemas politicos concretos (ndo falando
j& do dominio em que se efectua a competicio entre os partidos e se reno-
vam as instincias do poder), devem ser considerados como outras tantas
substrucoes de indole cultural operadas no mundo da vida. Estas tltimas
substrucoes nio afectardo, certamente, a sua tipologia essencial invariavel**’
do mesmo modo que o fazem outras que tém origem, ou no pensamento
logico-matemdtico, ou nas ciéncias matematicas da natureza, pois a totalida-
de do ente nio se encontra repartido da mesma forma nestas tltimas e na-
quelas. Tao-pouco naquelas (ou seja, nas substrucdes juridicas ou politicas)
o mais geral dos temas cientificos que Husser]l menciona no § 66 da Crise:
que o universo é um universo de coisas, tem o mesmo significado. Resta,
contudo, que nenhuma teoria da esséncia humana, dos fins e das obras da
humanidade**, se encontrard de modo originario em tais substrucdes. Pelo
contrario, uma tal teoria é sempre aquilo que essas substrucoes supdem ji
nas suas realizacoes efectivas.

Ora, que aquele pathos existencial, que referimos, ausente dos escritos
husserlianos, seja pura e simplesmente uma substrucio no mundo da vida,
mas desprovida de qualquer verdade indutiva - ela nada da a ver, uma vez
que é o mero resultado da sua propria proclamacio, sendo, por isso, es-
sencial que nio se dé a ver a si mesma naquilo que é - eis o que, para nos,
transparece da leitura das obras de Schmitt ou de Martin Heidegger. Em
ambos, o apelo a uma decisdo esconde o facto de nada haver para decidir.
Uma decisdo auténtica implica uma multiplicidade de actores sociais cons-
cientes e dotados de iniciativa, confrontados com uma situacio contingente
e inédita. Ao invés, todas as pretensas decisoes dos chefes, dos dirigentes
ou do partido deverdo apresentar-se como expressio da vontade da raca,
tal como no marxismo soviético se apresentavam como resultado de um
suposto conhecimento cientifico do sentido da historia. A célebre definicio
de soberano, na 1. edicao da Politische Theologie de Carl Schmitt, comprova
o que acabamos de dizer: como se sabe, para Schmitt, o soberano nio é ape-
nas aquele que decide num estado de excepcio, ¢ também o que decide so-
bre que situacio ¢ um estado de excepcao?”. O verbo decidir transforma-se

que tudo aquilo que acima dizemos dele lhe parece recusar. A questio merece ser desenvol-
vida, mas ndo ¢ aqui o lugar para o fazer. Sobre este assunto, cf. Jesus Diaz Alvarez, Husserl
y la Historia. Hacia la Funcién Prdctica de la Fenomenologia, p. 246.

5 Husserl, Krisis, § 66, Hua VI, p. 229.

%% Tdem, Ibidem, Anexo XVII, p. 460.

5 Cf. Carl Schmitt, Politische Theologie, trad. de Jean-Louis Schlegel, Théologie Politique,
Paris, Gallimard, 1984, p. 17.
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aqui, sem que vejamos para tal qualquer justificacio, em verbo intransitivo.
Uma mesma intransitividade, alids, caracterizara a decisdo na «analitica exis-
tenciaria» de Ser e Tempo. Ficamos apenas com a proclamacio da decisao, da
prontiddo para ela e a da sua mesma inevitabilidade.

Chamaremos, de agora em diante, «existencial» a uma concepcio da
politica que procura pensar o que lhe é préprio a partir de categorias e
de procedimentos que tém o seu lugar numa compreensio da natureza da
existéncia individual e das relacdes intersubjectivas; por outras palavras, que
transporta tudo o que se refere ao dominio do oikos (a esfera privada) ou da
dgora (o publico-privado), para o da ekklesia (o espaco publico) e que, por
um efeito perverso de retorno, provoca a invasao por este ultimo dos outros
dois. Assim, para a politica existencial tudo é politico, incluindo a afirma-
cdo que defende que nem tudo o é. Ora, toda esta concepcio existencial da
politica se constroi na incompreensio da natureza do mundo da vida, da
quase impossibilidade em demonstrar a existéncia de uma passagem conti-
nua da evidéncia fenomenoldgica deste ultimo para as substrucoes teoréti-
cas que nele procuram a sua legitimidade; toda a concepcio existencial da
politica é acompanhada por uma estratégia consciente e deliberada para
esconder o radical relativismo que ¢é proprio dela, ao exibirse a si mesma
sob a forma de um regresso ao fundamental. Mais precisamente, e este é o
ponto central da nossa argumentacdo: uma concepcio existencial da poli-
tica tem de apresentar como constituindo uma «revelacio» definitiva do
sentido do mundo aquilo que é o modo particular de ela se abrir a0 mundo,
e de ocultar o facto essencial de que esse seu modo particular de abertura se
faz sobre o pano de fundo de uma outra, mas essa sim permanente, abertu-
ra, que constitui o0 modo de ser especifico do homo sapiens e que nenhuma
substrucio podera fechar em definitivo. Este ocultamento torna qualquer
forma de politica existencial em adversaria decidida da democracia, assim
como todo o pensamento democratico sé poderd ser um adversario decidi-
do da politica existencial sob qualquer uma das suas formas. Atentemos na
seguinte passagem de Ser e Tempo:

«Se o Dasein apenas se torna efectivamente “auténtico” na existéncia,
entio, a sua “factualidade” constitui-se justamente no projectar-se de-
cidido num poder-ser que foi objecto de escolha. O autenticamente
“de facto” acontecido, porém, ¢, entdo, a possibilidade existencial
na qual se determinam a fortuna individual, o destino colectivo e a
histéria mundial. Porque a existéncia, em cada caso, ¢ apenas lanca-
da enquanto fictica, a Historia abrird a forca silenciosa do possivel
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tanto mais penetrantemente quanto mais simples e concreto se com-

preende e “apenas” se apresenta o ja-sido-no-mundo a partir da sua
possibilidade.»**

Esta passagem, a qual se poderiam acrescentar muitas outras no mesmo
sentido, corresponde ao que, do ponto de vista de uma teoria da origem do
estado, encontramos na obra de Carl Schmitt. Desvalorizando, tal como
Heidegger, o facto das multiplas e variadas associacdes e empreendimentos
em que se encontra envolvido qualquer ser humano concreto - ou seja,
todo aquele dominio do que Hegel chamara a sociedade civil -, politizando
o social e privando-o da sua autonomia, Schmitt defende que a decisio de
um povo em se organizar em estado é, a0 mesmo tempo, uma decisio sobre
a sua vontade de existir enquanto tal; nela joga-se a radical diferenca entre
o ser e o ndo-ser. Aquela desvalorizacio, contudo, nio significa uma op¢iao
pelo formalismo, no sentido em que este termo pode ser aplicado a certas
teorias juridicas enformadas pelo neokantismo, de que a de Hans Kelsen
constitui um exemplo. A «decisio», no sentido de Schmitt, deveria evitar,
aqui, qualquer tipo de formalismo que, na perspectiva do autor, se reduz
sempre a uma mera constatacio do valor juridico dos interesses, tal como
esse valor ¢ reconhecido pela consciéncia juridica dos cidaddos; o contririo
do decisionismo, por conseguinte®*,

E de algum modo tentador interpretar esta decisdo, tal como Schmitt a
descreve, a partir do que Freud diz acerca da pulsio de morte, em que um
acesso de raiva destrutiva (traduzida na distincio entre amigo e inimigo, que
constitui para Schmitt, com se sabe, a esséncia do «politico») é, a0 mesmo

26 Heidegger, SZ, § 76, p. 394.

M0 Carl Schmitt, op. cit., p. 34. Pela mesma altura, dois representantes da fenomeno-
logia juridica, Adolph Reinach (falecido em 1917 na Grande Guerra) e Gerhard Husserl,
procuravam também, embora com intencdes diferentes, ultrapassar o formalismo da teoria
pura do direito de Kelsen. Servindo-se da nocio husserliana de intuicio categorial, os dois
autores procuravam uma fundamentacio rigorosa dos conceitos juridicos num acesso a
«coisa mesma» a que tais conceitos se referiam. Assim, por exemplo, uma no¢io como a
de «contrato» receberia o seu valor a priori, ndo de uma generalizacio das regras comuns a
todos os contratos efectivamente realizados, nem de uma prescricio de caracter normativo
sobre as regras a estabelecer em cada contrato particular, mas sim do conhecimento directo
da esséncia do contrato. Acerca deste assunto, cf. Giuliana Stella, I Giuristi di Husserl, Mi-
lano, Dott. A. Giuffré Editore, 1990, pp. 26-27; relativamente as diferencas entre Reinach
e Gerhard Husserl quanto ao papel respectivo da intuicdo e da abstraccio a partir da expe-
riéncia, cf. Stella, op. cit., pp. 34 e segs.
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tempo, acompanhado do prazer narcisico mais intenso?*. Ora, se, por um

lado, podemos admitir que o objecto investido pela raiva destrutiva pode
ser historicamente variavel - assumindo, alids, conforme os casos, a forma
de inimigo interno ou de inimigo externo, ou dos dois simultaneamen-
te -, a simples possibilidade do seu desencadeamento ¢ algo que nos deverd
preocupar. No caso da Alemanha de Weimar poderiamos sempre recorrer a
factores propiciatorios como a inflacio, o desemprego, o ressentimento dei-
xado pelas perdas territoriais em consequéncia do Tratado de Versalhes, e a
factos da mesma ordem. Mas, o mais importante ¢ sabermos as razdes pelas
quais a democracia nao apareceu, a milhdes de alemaes, como uma solucio
para estes graves problemas. Por outras palavras, que ¢ que nos processos de
legitimacdo da democracia, enquanto forma particular de exercicio do po-
der, ndo parecia dar satisfacdo as profundas insatisfacdes que se exprimiam
como consequéncia dos factores que mencionamos mais acima’

Husserl, nas suas andlises do comportamento irracional e das tendéncias
irracionais da filosofia do seu tempo, menosprezou a dimensio para a qual
apontam as nossas analises e que os escritos de Freud tio bem souberam
evidenciar. Este ultimo nota’® a satisfacio que um plebeu do tempo do
Império Romano, atormentado pelas dividas e ameacado com o servico
militar, sentia ao considerar-se uma parte do poder de Roma sobre os povos
conquistados. O prazer narcisico, resultante do processo de identificacio
com as classes superiores do império, compensava as suas frustracdes de
simples plebeu. A libido, tanto individual como colectiva, segue o caminho
das necessidades narcisicas e liga-se aos objectos que asseguram a satisfacio
dessas necessidades®®; em tempos de crise, sobretudo, qualquer programa
de renovacio devera saber reconhecélo. Ora, em consequéncia daquele
menosprezo, Husserl apenas parece ter a oferecer a crise filosofica do seu
tempo a proposta de uma reactivacio do telos problematico do filosofar e
da humanidade europeia nele fundada.

Se a posicio de Heidegger, bem como a de Schmitt, nos parece por vezes
a de uma decisio em busca do seu proprio contetdo, tal contetudo, porém,
nio lhe tardard a ser dado. Nio ¢, contudo, a filosofia ou a teoria politica
«existencial» que o fornecem; quer dizer, a instincia que gera uma filosofia
ou uma politica da decisdo - a ferida narcisica, mesmo que se trate somente

8 Freud, Unbehagen in der Kultur, trad. franc., Malaise dans la Civilisation, Paris, PUF,
1971, p. 77.

% Tdem, Die Zukunft einer Illusion, trad. bras., O Futuro de uma Ilusdo, in Obras Psicolé-
gicas Completas, vol. XXI, Rio de Janeiro, Ed. Imago, 1996, p. 23.

50 Tdem, Ibidem, p. 32.
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do «narcisismo das pequenas diferencas», de que falava Freud em O Males-
tar na Civilizacdo - revela-se incapaz de, ao mesmo tempo, gerar o motivo da
decisdo. As variadas referéncias de Heidegger a teoria aristotélica da phrone-
sis ndo conseguem esconder este facto®.. O pensamento ético e politico de
Aristételes banhava-se na experiéncia politica e social da polis; Péricles nao
¢ o politico de uma situacio de excepcio, mas sim o modelo do phronimos;
as suas decisoes nada tém de excepcional e 0 que parece espantar mais Aris-
toteles ¢ o facto de ndo terem sido tomadas por mais ninguém; a decisio
certa no momento certo para agir - o kairos - esta ao alcance de qualquer
homem, uma vez que nio releva de uma ciéncia particular, desde que esse
homem nio se deixe arrastar pelas suas paixdes. No contraste implacavel a
que procede Tucidides, na sua Histéria da Guerra do Peloponeso, entre Péricles
e Alcibiades, verificamos facilmente que o segundo nio ¢ menos inteligente
do que o primeiro, nem a situacio que tinha de enfrentar substancialmente
mais dificil; pelo contrario, ela tornou-se mais dificil em resultado das mas
decisoes de Alcibiades.

Seria, também, interessante perceber as razdes por que atitudes como as
que reconhecemos em Schmitt e Heidegger normalmente se transformam,
pelo menos durante algum tempo, como foi o caso dos nossos dois autores,
em apoio decidido a programas e regimes politicos de extrema-direita. Por-
ventura algumas delas ndo serdo dificeis de descortinar. Em primeiro lugar, o
facto de «povo» ser, muitas vezes, nio apenas uma totalidade indiferenciada,
abstraida de qualquer contexto sécio-historico efectivo, mas também uma
expressio de contetidos racicos evidentes; em segundo lugar, o facto de esse
«povor ser apenas uma espécie de caixa-de-ressonincia das vozes dos chefes
ou dos guias, os tnicos dotados de um saber sobre a natureza ou esséncia do
povo e sobre o destino que ele é chamado a realizar. Em nossa opinido, esta
referéncia a raca nio é um fendmeno acidental; tio-pouco ¢ necessario que

Bl Sobre a importancia da Etica a Nicémaco, de Aristoteles, para a compreensiao do

pensamento politico de Heidegger, cf. Michael E. Zimmerman, The Eclipse of the Self,
Athens - London, Ohio University Press, 1986, pp. 175 e segs. O autor mostra, correcta-
mente, o papel central de Aristoteles na formacio do pensamento heideggeriano, ficando
clara, por exemplo, a filiacio do conceito de autenticidade no conceito de vida boa, ou do
conceito de decisdo no conceito de sabedoria pratica (phronesis). Todavia, o esforco em for-
necer uma explicacio aceitdvel para o comprometimento politico de Heidegger nos anos
do nacional-socialismo, leva Zimmerman a comparar o incomparavel; assim, por exemplo,
na p. 178, afirma que Heidegger julgava que o povo alemio, para se libertar do individua-
lismo e do instinto de rebanho, deveria seguir um chefe forte tal como um jovem deve pro-
curar a direccio das suas accdes nos conselhos de um adulto sensato. Tais ingenuidades,
todavia, nio diminuem, em nossa opinido, os muitos méritos desta interessante obra.
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ela venha acompanhada de declaracdes de apoio expresso a politicas raciais
efectivas, como foi o caso do exterminio dos judeus durante o Terceiro Rei-
ch. No que se refere a Heidegger, pelo menos, nio conhecemos declaracoes
explicitas nesse sentido. A interpretacio do termo «raca» em termos exclusi-
vamente bioldgicos é, inclusive, decididamente recusada por Heidegger nos
seus textos sobre Jiinger e condenada como sendo uma outra manifestacio
do subjectivismo moderno. (Posta, alids, a par da Sinngebung husserliana, o
que nio deixa de se revestir de alguma comicidade.) Tal ndo é, porém, o
essencial. Raca tem aqui uma tripla acepcio: é simultaneamente a referén-
cia a uma origem (ao enraizamento num solo), a uma continuidade trans-
-historica e a peculiaridade de um caracter”?. Neste sentido, a referéncia a
raca desempenha no pensamento de Heidegger (assim como no de muitos
outros, pela mesma altura) um papel indispensavel, uma vez que s6 a raca -
ou o que, com mais frequéncia, aparece nomeado em seu lugar do ponto de
vista lexical, mas ndo do ponto de vista semantico - pode vir a ocupar o lugar
deixado vazio por outras formas de legitimacio do poder.

Mais uma vez, parece-nos que a teoria husserliana do mundo da vida
impede esta deriva pela raca, ou pelo povo como entidade supra-histérica,
ou ainda pelo partido unico como incarnacio do conjunto dos interesses
da sociedade. A teoria do mundo da vida nio nega, obviamente, a reali-
dade da raca, do povo ou do partido, mas impede que os pensemos como
entidades substancializadas, que nenhum conflito ou nenhuma dissensio
viria cindir. (A substancializacio destas entidades produz fatalmente uma
teoria do inimigo, visto sempre como ameaca do exterior ou como traidor
no interior.) Sendo o mundo da vida, como ja explicimos, o mundo que
subjaz a0 mundo «objectivo» de que parte a ciéncia com as suas substrucoes,
uma radical indeterminacdo?” terd de afectar necessariamente a relacio que
estabelecemos com ele; a verdade indutiva destas substrucdes nao tem o
caracter de consequéncia retiradas more geometrico de principios, mas sim
de respostas contingentes e faliveis a perguntas que deverdo ser sempre re-
tomadas; porém, nesta retomada constante das mesmas perguntas, nio se
tratard daquilo a que Freud chamava a «compulsio de repeticao», alargada
agora ao nivel de categoria explicativa da relacdo historica da humanidade
com o seu passado, mas justamente do inverso: de contrariar, na medida em
que tal ¢ humanamente possivel, o privilégio dessa compulsio, inventando

52 Henri Meschonnic, Le Langage Heidegger, Paris, PUF, 1990, p. 126.
23 Sobre o sentido que damos aqui a nocio de indeterminacio, cf. Claude Lefort,
«Hannah Arendt et la question du politique», in Essais sur le Politique, Paris, Editions du

Seuil, 1986, pp. 64-78, p. 71.
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constantemente novas respostas. Ora o sistema politico em que o reconheci-
mento da indeterminacio, favorecendo a possibilidade de novas respostas,
vem ocupar o lugar deixado vazio pelas legitimacdes de ordem substancial
chama-se, desde a antiga Grécia, democracia.

Muitas vezes ¢ apenas em personalidades de segundo plano do ponto de
vista intelectual ou filoséfico que encontramos uma expressio mais clara da
Grundstimmung politica que se exprime nas obras, sem duvida teoricamente
de uma outra consisténcia, juridica ou filosofica, de Carl Schmitt ou Mar-
tin Heidegger. Assim, por exemplo, numa obra do nacional-socialista Ernst
Krieck, podemos ler:

«Salienta-se [...] 0 sangue contra a razio formal, a raca contra o esfor-
co racional finalizado, a honra contra o lucro, a vinculacio contra
a “liberdade” do chamado arbitrio, a totalidade orginica contra a
dissolucio individualista, o espirito guerreiro contra a seguranca bur-
guesa, a politica contra o primado da economia, o estado contra a
sociedade, o povo contra o homem singular e a massa.»***

O que em Krieck ¢ designado por razio formal poderse-ia chamar tam-
bém, com maior propriedade, razio democratica; mas para que esta razio
democratica se possa assim expor a critica das teorias de pendor totalitario,
devera ter renunciado a interrogarse sobre os processos da sua autolegi-
timacdo, ou télos reduzido a afirmacio da supremacia da vontade maio-
ritaria expressa pelo sufrigio universal, quando nio, apenas, a2 sua mera
representacio parlamentar. Também Carl Schmitt, com uma franqueza de
que ndo encontramos exemplo em nenhum escrito heideggeriano, fornece
algumas pistas interessantes para a compreensio da natureza do seu pensa-
mento antidemocritico; nomeadamente, quando discute, na sua Politische
Theologie, de 1922, a filiacio das ideias juridicas de Kelsen no movimento
neokantiano. Uma teoria do conhecimento de tipo neokantiano - defende
Schmitt - supde uma concepcao do mundo que apenas pode conduzir a um
pensamento politico democratico. Apoiada no estudo das ciéncias da natu-
reza, e conduzindo a uma identidade entre legalidade natural e legalidade
normativa, tal posicio gnosioldgica funda-se numa rejeicio do arbitrario e
do estado de excepcio, cuja ideia tenta erradicar do dominio do espirito
humano?>.

5% Ernst Krieck, cit. in Herbert Marcuse, Der Kampf gegen den Liberalismus in der totali-
tdren Stastsauffassung, in Schriften 3, Frankfurt am Main, Shurkamp, 1979, pp. 7-44, p. 7.
35 Carl Schmitt, op. cit., p. 50.
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Uma andlise do § 27 de Ser e Tempo, dedicado a uma interpretacio on-
tologico-existencial do que Heidegger denomina «das Man» ajudarnos-d a
compreender melhor o que foi dito. Jos¢ Gaos, na sua traducio de Ser e
Tempo para castelhano traduziu, como se sabe, este termo por «la gente» e
o seu equivalente portugués, «a gente», parece-nos uma solucio satisfato-
ria. O termo pode ter dois significados que nio inteiramente coincidentes,
consoante seja ortografado com maitscula ou com mintscula iniciais. No
primeiro caso, a que faz referéncia o titulo do § 27, diz respeito a estrutura
de conjunto da vida inauténtica, a0 anonimato que rouba ao Dasein o seu
poder-ser mais proprio; no segundo caso, refere-se ao modo de realizacio
factual desse mesmo anonimato, ou seja, aquilo que, em cada caso, se diz, se
sente, ou se pensa, sobre um qualquer assunto, seja ele importante ou insig-
nificante. (Do ponto de vista gramatical, o seu mais exacto equivalente em
portugués e provavelmente também em castelhano é o pronome pessoal re-
flexo «se».) O que quase salta a vista, em todo este § 27, ¢ a relativa pobreza
em conteudo descritivo, sobretudo quando se trata da analise da queda do
Dasein na famosa Durchschnittlichkeit, um termo que talvez se possa traduzir
pela expressao portuguesa «quotidianidade mediana».

Alias, ja o facto de a inautenticidade de «das Man» se articular segundo
trés dimensdes - o distanciamento, a quotidianidade mediana e o nivela-
mento - ¢ de molde a suscitar as maiores suspeitas quanto ao valor destas
analises, que ainda se reclamam da aplicacio do método fenomenoldgico.
Nos anos 20 e 30 do século passado, Heidegger tinha uma especial prefe-
réncia pela triplicidade, que, por vezes, mais nio parece do que constituir
um esquema arbitrario imposto 2 compreensiao de problematicas diversas:
em Ser e Tempo, trés sio também os existenciais, como sabemos, tal como
trés serdo as modalidades do acto de fundar, de acordo com Vom Wesen
des Grundes. E Vom Wesen der Wahrheit, na sua andlise da liberdade como
esséncia da verdade, desdobra-se numa rede conceptual que se compde de
trés momentos fundamentais: a Ek-sisténcia, a In-sisténcia e a Errancia. E os
exemplos poderiam multiplicar-se.

Se compararmos com as anilises da quotidianidade em Marx, em Sim-
mel, em Weber ou, num horizonte cultural que nos ¢ mais préximo, em Or-
tega y Gassett, tudo o que Heidegger diz parece, muitas vezes, fraco e trivial,
excepto, obviamente, na linguagem vornehmlich, para nos servirmos de um
adjectivo que aparece no titulo de um conhecido opusculo de Kant. Mas a
linguagem, aqui, como veremos, ¢ inseparavel da propria coisa. E a «coisa»,
ou seja, aquilo que estd em causa, ¢ a proclamacio de uma distincao quali-
tativa entre dois modos antagénicos de ser - o auténtico e o inauténtico -,
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a qual, s6 nio deveremos reconhecer um caracter directamente social ou
um caracter directamente politico porque ela parece fundar todas as pos-
siveis distincoes sociais, bem como, também, a possibilidade de todas as
opcoes politicas. A origem de uma tal distincio permanecera para sempre
enigmadtica para qualquer leitor de Ser e Tempo. Excepto, obviamente, se se
quiser pensar, como nds proprios tendemos a fazé-lo, que ela nio tem outra
origem sendo a decisio expressa de a proclamar como real e de orientar
toda a existéncia em funcio dessa proclamacio?*. Por este motivo, nio nos
parecem satisfatdrias as tentativas de filiar a autenticidade de Ser e Tempo na
euzein — a «ida boa» - da Etica a Nicomaco, onde o elemento da decisio
nos parece encontrar-se ausente”’.,

Arbitraria nos parece ter sido, por isso, da parte de Heidegger, a passagem
da categoria da autenticidade, do plano da descricio da relacio entre o Da-
sein e o seu poder-ser, para o plano de categoria social-histérica. Um povo,
segundo Heidegger, assumird o seu poder ser com o mesmo caracter de
resolucio que um individuo; fa-lo-4 na mais extrema singularizacio, como a
Alemanha hitleriana ao abandonar a Sociedade das Nacoes, e enfrentando
a «dureza do destino» (ou seja, o isolamento internacional e a guerra), tal
como cada Dasein se dispde perante o seu ser-para-a-morte. H4 alguns anos
era frequente, entre os intérpretes do pensamento heideggeriano, classificar
de superficial ou de apressada a tentativa de proceder a aproximacoes como
as que acabdmos de fazer. De tais vicios foi acusado, injustamente quanto
a nos, o livro muito apreciavel de Karl Lowith intitulado Heidegger. Denker
im diirftiger Zeit. Pensamos que uma analise rigorosa do pensamento conser-
vador nos tltimos anos da Republica de Weimar nio deixara margem para
grandes duvidas quanto a pertinéncia destas aproximacoes. Ha, sobretudo,
que estar atento a linguagem em que tal pensamento se exprime. Assim,
um texto nio deixard de ter um conteudo racial sé porque nio se refere
aos judeus. Basta que 14 apareca, por exemplo, a palavra comerciante (Kau-
fmann) para que todos os que o liam naqueles anos soubessem de quem
efectivamente o autor estava a falar. Nos anos 30 do século passado, quem
escutava Heidegger, nas suas licoes, denunciando a maneira de pensar kau-
fménnich (propria de comerciantes), como em Introducdo a Metafisica, sabia

%6 Nio queremos com isto dizer que seja impossivel encontrarlhe raizes histdrico-
filosdficas. Uma certa leitura de Kierkegaard ou de Nietzsche (sobretudo do segundo)
podera explicar a posicio heideggeriana.

BT Esta tentativa foi levada a cabo, como ja assinaldmos, por Michael E. Zimmerman,
op. cit., pp. 176 e segs., nas suas analises do conceito de autenticidade.
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com certeza, a quem ele se referia. (O mesmo se poderia dizer da utilizacdo
do substantivo Wechsler e o que por tal entenderia um alemio que o escutas-
se nos anos 30 do século passado.)?*

E kaufmdnnich, para Heidegger, toda a maneira e pensar que vé nas re-
lacoes entre os homens, nomeadamente nas relacoes de poder e nos prin-
cipios que as legitimam, o efeito do mesmo tipo de transparéncia que se
verifica nas transaccdes comerciais. Que haja, contudo, uma essencial falta
de transparéncia nos principios instituintes das relacdes de poder é algo
que um pensamento politico democrético ndo pode ignorar, sob pena de
se expor as criticas do pensamento conservador e antidemocratico. No sé-
culo xvi, Rousseau colocava esta questio com toda a clareza, perguntan-
do: se os homens nascem livres e iguais, porque ¢ que alguns se deixam
governar por outros! Kant fazia uma pergunta, nio de todo idéntica, mas
que podemos considerar semelhante em funcio dos nossos propdsitos: se o
homem se pode deslocar para qualquer parte da Terra, por que razio exis-
tem estados e fronteiras entre os estados! Ndo ¢ sequer necessario recorrer
ao famoso mito freudiano do assassinato do pai (ao qual se deveria prestar
mais atencdo, segundo pensamos) para perceber que h4 aqui um problema.
Freud, no fundo, perguntava por que motivo uma sociedade de irmaos, ou
seja, de iguais, ndo se pode instituir senio colocando-se imaginariamente
sob a égide de uma autoridade que nio emana directamente deles préprios,
simbolicamente representada pela figura paternal. Em ultima analise, se
recusarmos a tese da superioridade da raca ou do conhecimento antecipado
do sentido da histéria humana, uma resposta a questdes como esta terd
sempre, inevitavelmente, um caracter tautologico; preferimos a democracia
(os que a preferem, naturalmente, como ¢ o nosso caso) a qualquer outro
sistema precisamente por ela ser a democracia. Mas no reconhecimento
desta tautologia ndo caimos num circulo vicioso: a democracia é o tinico re-
gime a poder reconhecer o caracter tautoldgico das legitimacoes em ultima
instincia, bem como o Unico a permitir que as formas em que ele proprio
se concretiza possam ser postas em causa. Ela é o unico sistema a herdar o
espirito que Husserl reconhecia na humanidade grega.

Uma ultima nota, em relacio a Heidegger. A questido, no que a este
autor diz respeito, ndo €&, para nds, sé a de saber até que ponto se teria

58 Qu seja, o racial ndo ¢, para Heidegger, uma determinacio bioldgica (como o pen-

saram os nazis, que, para Heidegger, nio sabiam pensar), mas sim uma determinacio espi-
ritual e historico-cultural. Nio se trata somente de afastar os judeus como povo (alias, um
povo sem domicilio e, por isso, sem heroismo, incapaz de pensar a partir da mitologia da
terra e do sangue), mas sim o judeu que existe em cada um de nds.



128 | Husserl, Heidegger e o Problema da Crise da Cultura

equivocado ao admitir, em 1933, que o regime nacional-socialista seria o
mais apropriado para resolver os problemas colocados pelo desenvolvimen-
to da técnica, através do ressurgimento espiritual da Alemanha. A primeira
questdo ¢ a de saber se a caracterizacio da técnica como uma espécie de
primum mobile da histéria universal é ou nido sustentavel; da resposta a ela
depende a decisdo sobre a correccio ou incorreccio da equiparacio dos
Estados Unidos a Unido Soviética. Mas a ela liga-se inevitavelmente uma
outra; pois se concedermos a Heidegger tudo o que diz sobre a técnica,
fica ainda por resolver o significado do mencionado ressurgimento espiri-
tual de um povo. Até mesmo as confissdes posteriores de desencanto com
o rumo efectivo do regime - independentemente de tudo o que possam
conter de ingenuidade tais afirmacdes - sdo feitas em termos questiondveis.
Dirnos-a alguma coisa sobre a natureza do nacionalsocialismo a sua classi-
ficacio como apenas mais uma forma do «subjectivismo moderno» e, por
conseguinte, da vontade de poder? Ser-nos-4 de algum auxilio a conhecida
afirmacdo de que os nacional-socialistas ndo foram suficientemente radicais
na critica a esse subjectivismo! Terdo sido os campos de exterminio e todas
as outras manifestacdes do poder totalitirio, apenas uma expressio dessa
falta de radicalismo?



Os Intelectuais e a Histéria: a Proposito da Polémica
entre Simone de Beauvoir e Maurice Merleau-Ponty

Comecaremos por lembrar algumas coisas que julgamos serem evidentes,
mas, também, talvez, menos agraddveis. Ninguém defendera que ¢é apenas,
ou sequer principalmente, o valor intrinseco da obra realizada que motiva
que alguém seja considerado um «intelectual». Pensemos, um pouco ao aca-
so, em nomes de criadores proximos, de um ponto de vista geracional, de
Simone de Beauvoir. Por exemplo, Kurt Gédel, no campo das matematicas,
Rudolf Carnap, na Filosofia, ou Bela Bartok, na musica. Ninguém, ao que
supomos, os designard como intelectuais, embora o valor das respectivas
obras, no seu dominio especifico, seja, provavelmente, muito superior ao
da obra de Simone de Beauvoir. A eles, contudo, parece faltar tudo aquilo
que, normalmente, se reconhece num intelectual: seja a vontade em emitir
uma opinido sobre os acontecimentos politicos do seu tempo, seja uma
certa arrogincia que permite falar de quase tudo, mesmo (ou talvez até prin-
cipalmente) daquilo de que se nio ¢ reconhecidamente especialista, seja,
em terceiro lugar, um pretenso saber acerca do significado profundo dos
acontecimentos historicos e do seu desenvolvimento futuro.

Uma comparacdo com Sécrates poderd ser-nos de algum auxilio para
compreendermos os contornos da moderna figura do intelectual, que Si-
mone de Beauvoir, no século xx, tio bem representou. Se encontramos
no filésofo grego aquela mesma vontade de intervencdo nas questoes de
politica (um traco que os didlogos platdnicos da ultima fase, alias, tendem
a ocultar), encontramos nele, pelo contrario, o desprezo pelos que julgam
tudo saber sem reconhecerem os limites da sua prépria ignorancia. Ja quan-
to a0 aspecto que mencionidmos em terceiro lugar, trata-se de um assunto
que nio faria sentido, nem para Sécrates, nem para nenhum grego da época
classica: parecer-lhes-ia absurda a ideia moderna de que a historia tem uma
direccio que conhecemos antecipadamente e de que o que acontece no
presente se pode justificar em nome de uma marcha quase fatal em direc-
cdo a um futuro mais auspicioso. Mas se, ainda assim, quisermos definir o
intelectual como alguém que detém um saber que supera a sua area estrita
de especializacio e se predispde a intervir nos assuntos publicos, esta defi-
nicdo, numa sociedade democritica e capaz de dispensar a todos um nivel
minimo de educacio e de cultura, deveria convir, hoje como no tempo de
Socrates, a todos os cidadidos e ndo apenas a alguns.
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Curiosamente, nio ¢ sem algum desconforto que atribuimos a Merleau-
-Ponty a designacio de intelectual. Preferimos, sem duvida, a de filésofo.
No entanto, este fildsofo francés nio foi menos interventivo do que Simone
de Beauvoir, ou mesmo do que Sartre; quer no tempo da ocupacio alema,
durante a 2.2 Guerra Mundial, quer posteriormente, nio sentiu menos do
que eles a necessidade de uma intervencio civica. Mas associamos a sua fi-
gura um nivel de profundidade reflexiva a que o intelectual ndo se encontra
habitualmente associado.

Se pensarmos no contexto cultural e politico em que teve lugar a polémi-
ca de que iremos falar, reconheceremos que a figura do intelectual, a época
- mais precisamente, em Franca, em meados dos anos 50 do século passa-
do -, adquirira alguns contornos muito particulares. O intelectual situava-
-se, normalmente, a esquerda, de um ponto de vista politico; e era, muitas
vezes, aquilo que se designara pela expressio compagnon de route do Partido
Comunista Francés e apoiante, mesmo se com reservas, da politica externa
da Unido Soviética. Mutatis mutandis, o que se pudesse dizer da atitude de
Simone de Beauvoir e a fortiori da de Sartre para com os comunistas vale-
ria também para outros, por exemplo, para Martin Heidegger, na relacio
com o regime nacional-socialista. Em 1952, Sartre vé Estaline quase com os
mesmos olhos com que Heidegger via Adolfo Hitler em 1933%°, Heidegger
dizia, a proposito do referendo da Prussia, de 1934, que Hitler ndo pergun-
tava ao povo alemio qual era a sua vontade, mas lhe dava a oportunidade
de, votando sim, estar a altura do seu destino historico. A atitude de Sartre
e de Simone de Beauvoir para com o Partido Comunista Francés inspira-se
num mesmo pseudo-radicalismo: como dird Merleau-Ponty, para Sartre, a
actividade do partido cria o proletariado, enquanto classe, como que a par-
tir do nada (tal como, para Heidegger, as decisdes do Fiihrer faziam existir
o povo alemio) e, por isso, ndo s6 toda a obediéncia lhe era devida, como
toda a divergéncia era j4 uma traicio®®.

»% Uma comparacio entre a atitude de Martin Heidegger para com o nacional-so-
cialismo e a de certos intelectuais politicamente situados a esquerda para com o regime
estalinista foi, em tempos, para o caso particular do filésofo marxista htingaro Georgy
Lukacs, tentada por Lucien Goldmann, in Lukacs et Heidegger, Paris, Denoél / Gonthier,
1973. E claro, em todo o caso, que o comprometimento politico de Lukacs e o de Sartre
ndo sdo comparaveis; o primeiro foi ministro de uma efémera republica soviética hungara,
era militante do Partido Comunista Htingaro e passou largos anos exilado na ex-URSS, no
tempo de Estaline.

20 Maurice Merleau-Ponty, «Sartre et I'Ultra-bolchevisme», Les Aventures de la Dialecti-

que, Paris, Gallimard, 1955, p. 149.
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A expressio compagnon de route sintetiza quase tudo o que de mais la-
mentavel e, por vezes, mesmo de ridiculo se encontrou associado a figura
do intelectual, ao longo do século xx. Quando dizemos lamentavel ¢ por-
que o intelectual ¢, frequentemente, alguém que combina, com habilidade,
o apoio discreto e a recusa de um compromisso efectivo, desculpando-se
com uma pretensa falta de jeito para a accio, um dominio que estaria reser-
vado a alguns «especialistas». Mas se falamos também no ridiculo, ¢ pela nao
menos frequente pretensio do intelectual em legitimar os acontecimentos
em nome de um saber superior ao dos homens do seu tempo, saber esse
que, muitas vezes, nio é mais do que uma forma envergonhada de lisonja
dos poderes instituidos e de aceitacio do facto consumado. (Aceitacio de
um real pretensamente racional, para falar como Hegel e cuja racionalidade
estd, justamente, no facto de o intelectual o aceitar). Uma parte da esquerda
intelectual francesa (Sartre e Simone de Beauvoir incluidos) demonstra-lo-a
ainda, alguns anos depois desta polémica, com a sua atitude perante a guer-
ra da Argélia e o incondicional apoio a Frente de Libertacio Nacional. Esta
ultima, largamente apoiada pelos intelectuais parisienses, dedicava-se, nos
intervalos da luta contra o exército francés, ao exterminio dos seus rivais do
Movimento Nacional Argelino. Fé-lo, alids, com a eficicia que é conhecida,
sem que tal parecesse incomodar demasiado aqueles intelectuais. Para o
compagnon de route vale a seguinte afirmacio de Merleau-Ponty: o comu-
nismo ou a revolucio, independentemente das suas peripécias ou das suas
misérias, sio uma «atitude humana com a qual se simpatiza»?°..

Serd sempre dificil explicar como foi possivel aos intelectuais, no século
XX, aliar uma atitude supostamente critica para com a realidade que lhes
era proxima, e a glorificacio do poder e da forca, desde que eles se encon-
trassem suficientemente longe. Esta atitude duplice podera parecer hoje ja
um pouco ultrapassada, numa época em que perderam grande parte do seu
atractivo a China de Mao Tsé-Tung, a Cuba de Fidel Castro, ou até, para
outros gostos, o Chile do general Pinochet. Mas, na indigéncia cultural
generalizada que caracteriza os nossos dias, que transformou numa espécie
de maitres-a-penser nomes como Friedrich von Hayek ou Francis Fukuyama,
uma atitude parece manterse: a pretensio do intelectual em possuir um
saber que legitimaria a sua ambicdo em se tornar, como Platdo em Siracusa,
o «conselheiro do principe»*®2.

21 Tdem, Ibidem, p. 197 (nota 2 da p. 196).

22 Cf. Platdao, Carta VII, especialmente 325 a - 326 b. O final da passagem que aca-
bamos de citar ¢ particularmente interessante. Platio considera que sé uma graca divina
poderd fazer com que a filosofia venha a ser praticada por aqueles que detém o poder nos
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Tudo isto nos introduz nas circunstincias da polémica entre Simone de
Beauvoir e Maurice Merleau-Ponty, desencadeada pela reaccio da primeira
as observacoes do segundo a um conjunto de trés artigos publicados por
Sartre, na revista Les Temps Modernes, entre 1952 e 1954263, E, por isso, im-
portante, para compreendermos esta polémica, que comecemos por fazer
um breve resumo do contetdo destes artigos, deixando de lado, tanto quan-
to possivel, aquilo que neles releva da situacio politica francesa da altura.
Seguidamente, apresentaremos as criticas de Merleau-Ponty em «Sartre e o
ultrabolchevismo», que constitui o capitulo V de Les Aventures de la Dialecti-
que’®*; ver-se-3, entio, se a reaccio de Simone de Beauvoir em Les Temps Mo-
dernes, num ensaio intitulado «Merleau-Ponty e o pseudo-sartrismo», atinge
ou nio o seu alvo.

Os artigos de Sartre tém como titulo genérico «Os comunistas e a paz» e
comecam por ser uma andlise da politica externa da URSS nas suas relacoes
com os Estados Unidos e a Europa Ocidental, bem como de alguns aspec-
tos da politica interna do Partido Comunista Francés*®. Apoiando-se num
longo texto de Lenine, de Marco de 1923, Sartre resume do seguinte modo
a sua posicao: a URSS deseja a paz, porque so ela lhe permitira preparar-se
e desenvolverse para aguentar um choque futuro com os paises capitalistas
desenvolvidos. E o militante comunista, na opinido de Sartre, seguindo
também ele Lenine, faz o seguinte raciocinio: a longo prazo, o socialismo
deve necessariamente triunfar, porque o capitalismo traz em si a sua pro-
pria morte’®, mas uma vez que a Unido Soviética é a «fonte da penetracio

estados. O que significa que, até 14, o praticante de filosofia (ou seja, o filésofo) poders,
para minorar as consequéncias da situacio presente, exercer a sua funcio de conselheiro.

203 Trata-se de trés artigos publicados no n.c 81, de Julho de 1952, no n.c 84-85, de
Outubro-Novembro de 1952, e no n.c 101, de Abril de 1954, intitulados «Les comunistes
et la paix». Agora in Jean-Paul Sartre, Situations VI, Paris, Galimard, 1964, pp. 80-384.

2% Maurice Merleau-Ponty, «Sartre et I'Ultra-bolchevisme», in Les Aventures de la Dialec-
tique, ed. cit., pp. 131-271.

265 Para melhor nos podermos situar, enumeraremos as principais referéncias de Sar-
tre 4 historia entdo recente: 1) a politica da III Internacional e a estratégia dos Partidos
Comunistas nos anos que se seguiram imediatamente a tomada do poder pelo Partido
Bolchevique em Outubro de 1917, centradas na defesa da URSS e na luta anti-imperialista;
2) a politica de unidade entre comunistas, socialistas e democratas de diversas tendéncias,
contra o fascismo e o nazismo, nos anos que antecederam a 2.» Guerra Mundial; 3) o pacto
germano-soviético de 1939; 4) por fim, a politica dos comunistas franceses no imediato
pos-guerra.

266 Thidem, p. 103. Sartre retoma as palavras do artigo de Lenine que menciondmos
mais acima, que cita entre as pp. 99 e 102. O artigo refere-se a atitude da URSS relativa-
mente aos Estados Unidos e aos paises capitalistas da Europa Ocidental, comportando



Caminhos da Fenomenologia | 133

revoluciondria» em todo 0 mundo®”, h4 que tracar uma estratégia adequada
para a sua defesa. Alguém poderia pensar em retorquir a Sartre que, mesmo
que o militante comunista raciocine deste modo, talvez os dirigentes da
URSS estejam unicamente preocupados em consolidar o seu poder e os do
Partido Comunista Francés em servir de instrumento daqueles na cena po-
litica internacional. Ou que, para ambos, o recurso a uma pseudofilosofia
da historia, uma espécie de metafisica catastrofista sem grande relacio com
a realidade, que culmina na tese da vitoria inevitdvel do socialismo e numa
teoria do proletariado como classe universal, talvez ndo seja mais do que
a cobertura ideoldgica de uma politica que pouco ou nada tem a ver com
elas?®®. Sartre, contudo, vé-lo-emos mais adiante, considera absurdas estas
hipoteses®®.

Se os trés artigos de Sartre fossem apenas uma reiteracio do tipo de
filosofia da historia que estaria subjacente ao raciocinio daquele imagindrio
militante comunista, dificilmente mereceriam que hoje nos ocupdssemos
ainda deles. Nio ¢, porém, o caso. Encontramos neles alguma coisa sig-
nificativamente a menos, mas também algo mais. A menos, aquela teoria
da histéria que justifica a politica dos dirigentes soviéticos e do Partido
Comunista Francés. Sartre, alids, advertira: «raciocinarei a partir dos meus
proprios principios e ndo a partir dos deles»”™, mesmo que o faca, como
veremos, para chegar as conclusdes «deles». Analisaremos, mais adiante,
o que significa, para Merleau-Ponty, esta obliteracio sartreana da filosofia
marxista da histéria, na sua versao mais habitual. Mas ha também, em «Os

diversas reflexdes de ordem tictica e estratégica, que Sartre imagina terem sido retomadas
por Estaline no periodo que se seguiu ao final da 2.2 Guerra Mundial. Esta questio nio
interessa directamente ao nosso proposito.

27 Tbidem, p. 92.

28 Cf. Claude Lefort, «La politique et la pensé de la politique», in Sur une Colonne
Absente, Paris, Gallimard, 1978, pp. 45-104, p. 717.

9 Sartre nunca abandonara completamente esta posicio. Alguns anos depois desta
polémica, em 1960 (numa altura em que as confusdes ja nio eram possiveis, pois, entre-
tanto, a URSS invadira a Hungria para eliminar o movimento oposicionista que ali se
desenvolvera), Sartre dird ainda que foram as necessidades de assegurar o desenvolvimento
interior, pela industrializacio, e a seguranca externa que conduziram a Unido Soviética a
uma politica de compromisso com as poténcias ocidentais; nio teria havido, da parte dos
dirigentes soviéticos, um abandono dos ideais revoluciondrios, mas apenas uma congela-
cio do pensamento marxista (e da relacio entre teoria e praxis) devido a circunstincias
historicas particulares. Cf. «Existencialisme et marxisme», in Questions de Méthode, Paris,
Gallimard (col. TEL), 1976, pp. 32-33.

70 Merleau-Ponty, «Sartre et 'Ultra-bolchevisme», p. 133.
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comunistas e a paz», alguma coisa mais. Em diversas pdginas dos seus arti-
gos, Sartre desenvolve aquilo a que chama?”' uma «teoria do proletariado»,
que reflecte, em certa medida, os principios da sua «ontologia fenomeno-
logica» exposta em O Ser e 0 Nada, ao mesmo tempo que antecipa algumas
das teses que desenvolvera mais tarde na Critica da Razdo Dialéctica. O pro-
letariado, diz entdo Sartre, constitui uma totalidade histoérica - traduzindo
desta forma para portugués a expressio sartreana ensemble historique —, coisa
bem diferente de um agregado de dtomos ou de um conjunto de células de
um organismo. Um ensemble ¢ sempre, nas palavras de Sartre (cujas implica-
cdes nio teremos aqui oportunidade de desenvolver?™), uma unidade que é
20 mesmo tempo uma auséncia secreta, e uma separacio que ¢ ja um modo
de presenca. Nesta ordem de ideias, as conclusdes de Sartre sio muito curio-
sas: o proletariado - afirma -, na medida em que constitui uma totalidade
histérica, s6 pode agir enquanto tal constituindo-se como partido politico
distinto; ora um tal partido, nas condi¢des da Franca de 1952, é o Partido
Comunista Francés; logo, se o proletariado francés se afastar do partido, diz
ainda, transformar-se-4 em pé (Il tombe en poussiére’”). Uma classe - como
qualquer outra totalidade - define-se pela sua unidade sintética, ou seja,
pelo principio capaz de a engendrar enquanto tal; essa unidade distingue-se
de uma colec¢io de pecas idénticas, como seria a dos operarios se os defi-
nissemos, apenas, pelo lugar que ocupam na producio, pelo nivel médio
dos rendimentos, ou por um conjunto de habitos alimentares’™. Como diz

M Sartre, «Les comunistes et la paix», pp. 197 e segs.

22O ensemble sartriano, digamo-lo em todo o caso, nio corresponde exactamente a
nocio de classe social, tal como os marxistas a pensam, embora Sartre tenda a pensar uma
classe a partir das caracteristicas de um ensemble. Cremos que Sartre terd enriquecido esta
nocio de classe (mesmo correndo o risco de lhe roubar algo do seu significado em Marx) a
partir dos contributos da teoria fenomenoldgica da intersubjectividade, acrescentando-lhe
a referéncia a uma multiplicidade de relacoes e de relacdes entre relagdes. (Cf. Questions de
Meéthode, ed. cit., p. 107.)

783 Sartre, «Les Comunistes et la paix», p. 195.

Ibidem, pp. 198-206. Nio nos parece evidente aquilo que Sartre diz a este propdsito.
Em primeiro lugar, porque uma classe social também se define por tais caracteristicas; em
segundo lugar, e principalmente, porque tais caracteristicas constituem, em cada membro
de uma classe, um conjunto de hibitos sedimentados que determinam o modo como a
«unidade sintética» sartriana nela se pode realizar. Como veremos de seguida - e tal sera,
em nosso entender, o cerne das criticas de Merleau-Ponty -, desprezando estes factores,
Sartre tera de admitir que essa unidade sintética se encontra ja realizada no aparelho do
partido exterior a classe.

274



Caminhos da Fenomenologia | 135

Merleau-Ponty, o proletariado, para Sartre, existe apenas em acto, é uma
pura criacdo; ndo preexistindo ao partido, ¢ o partido que o faz ser’™.

Na sua critica a Merleau-Ponty, um artigo publicado em 1955 em Les
Temps Modernes, como ja dissemos, intitulado «Merleau-Ponty e o pseudo-
-sartrismo», Simone de Beauvoir chama a atencdo para esta concepcio sar-
treana do ensemble historique: ¢ ele, afirma, que prescreve os limites a accdo
do individuo que nele se integra e lhe fornece a possibilidade de distinguir
entre o real e o possivel. E o ensemble historique, tal como Sartre o entende,
que confere ainda a cada accdo individual o seu sentido objectivo e permite
distinguir o resultado de uma ac¢io da intencdo consciente que a anima-
ra’”®. O sentido dos acontecimentos e da histéria - continua Simone de
Beauvoir, «colando» varias citacoes de Sartre, desde O Ser e 0 Nada até «Os
comunistas e a paz» - ndo depende, assim, de uma consciéncia individual
seduzida por uma clareza de tipo cartesiano (que era, no fundo, a acusa-
cdo que Merleau-Ponty dirigia a Sartre); nio menos do que Merleau-Ponty,
Sartre defenderia, na opinido da autora, a fundamental ambiguidade dos
acontecimentos, assim como teria igualmente reconhecido que a verdade se
historializa (uma questio a que voltaremos mais adiante).

Aqui, ao que julgamos, é Simone de Beauvoir que se encontra de ma
fé. Para o podermos perceber, entraremos um pouco mais em pormenor
na discussdo das relacdes entre o partido e a classe, tal como Sartre as esta-
belece nos artigos de Les Temps Modernes. Ela pode parecer hoje um pouco
fastidiosa, mas o nervo da concepcio sartreana da historia, em 1952 (e nio
encontramos outra em Simone de Beauvoir), passa, em nosso entender,
justamente por aqui. Comecaremos com uma citacio de «Os comunistas
€ a paz»:

«A classe operaria, dizeis, manifestou a sua desaprovacio ao PC. [Sar-
tre refere-se ao fracasso de uma manifestacio convocada pelo PC fran-
cés, a 4 de Junho de 1952.] De que classe falais? Desse proletariado
que Marx definiu, com os seus quadros, o seu aparelho, as suas orga-
nizacoes, o seu partido! Teria sido necessario que ele afirmasse a sua
unidade contra os comunistas, que se manifestasse como classe através
do desmentido que infligisse ao PC. Onde encontrar os chefes, os

5 Merleau-Ponty, «Sartre et I'Ultra-bolchevisme», p. 153. Cf., igualmente, p. 192.

216 Cf. Simone de Beauvoir, <Merleau-Ponty et le pseudo-sartrisme», in Priviléges, Paris,
Gallimard, 1955, pp. 201-272, pp. 226-227. (Citamos o artigo de Simone de Beauvoir a
partir desta edicio, uma vez que nio tivemos acesso ao original publicado em Les Temps
Modernes.)
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combatentes, as palavras de ordem; onde arranjar essa disciplina e
essa forca que caracterizam uma classe combatente! [...] Para conduzir
“ ” . . . P

as massas” a um desmentido colectivo do PC seria necessario nada
menos do que o proprio Partido Comunista.»?”

Na sua critica, Merleau-Ponty afirmara que Sartre ignorava o provavel,
que, no entanto, admitira ainda em O Ser e 0 Nada, nas suas andlises do ser
em situacio’™; ou seja, entre um puro facto e a sua interpretacio - quer
dizer, o acto voluntario de uma consciéncia que decide do sentido desse
facto - Sartre ndo reconheceria agora um meio-termo””. Sartre defendera
que se o fracasso da manifestacio de 4 de Junho fosse um desmentido da
classe operdria ao PC francés, a conclusio a retirar s6 poderia ser uma: o
sujeito da historia condenara os seus dirigentes traidores, num acto que
se inscreveria nessa historia que ele proprio faz?*’. Contudo, para Sartre,
o proletariado ndo podera tomar a palavra contra o partido e afirmar a
possibilidade de uma outra politica, uma vez que s6 o partido detém o
principio da unidade sintética entre os factos capaz de fundar uma politica
proletaria. Na sua réplica a Merleau-Ponty, Simone de Beauvoir tentou mos-
trar - infundadamente, quanto a nos - que Sartre ndo se afastava das suas
posicdes anteriores. Entre a necessidade opaca das coisas e a vontade dos
chefes haveria, justamente, aquela realidade significante da existéncia do
proletariado, nem pura transparéncia nem simples opacidade, cuja auséncia
Merleau-Ponty deplorava®!; da compreensio da situacio pelo proletariado
resultaria o seu sentido do possivel, mas também aquilo que, para os diri-
gentes, apareceria como possivel de ser realizado. Sartre retomaria, assim,
embora noutro contexto, as suas anteriores andlises do ser em situacio.

Servindo-se, como exemplo, da discussio que, em «Os comunistas e a
paz», tem lugar com o dirigente trotskysta Germain?®’, Simone de Beau-
voir procura clarificar a posicio de Sartre. Germain criticara a politica do

M7 Sartre, «Les comunistes et la paix», ed. cit, p. 210. (Italicos no original.)

78 Cf. Sartre, L'Etre et le Néant, Paris, Gallimard, 1943, pp. 538 e segs.

79 Merleau-Ponty, «Sartre et I'Ultra-bolchevisme», pp. 185-186. Trata-se, continua
Merleau-Ponty, de um paradoxo semelhante ao de Husserl, que, nas suas primeiras descri-
¢oes do corpo incarnado, ndo envolvera a propria consciéncia que reconstitui o processo
da incarnacio, dotando-a, assim, de plenos poderes constituintes.

20 Sartre, «Les comunistes et la paix», ed. cit., p. 235.

81 Idem, Ibidem, p. 236.

22 Tdem, Ibidem, pp. 221 e segs. (Germain era, na altura, o pseudénimo de Ernest
Mandel, mais conhecido do grande publico pelo seu Traité d’Economie Marxiste, Paris,

Julliard, 1962.)



Caminhos da Fenomenologia | 137

Partido Comunista Francés, desde o final da 2. Guerra Mundial, por ter
refreado o movimento dos operarios franceses em direccio a tomada do
poder. Sartre tinha comentado: Germain opde o possivel ao real e admite,
quase a maneira de Leibniz, que ha possiveis que nio se realizam?®; mais
ainda: o processo real, para Germain, «deixa de ser a medida do homem»?*4
uma vez que o que nio ¢ (no sentido de «o que nio existe»; neste caso, a po-
litica que Germain propde e que nio foi seguida), o que nio &, diziamos, ¢
considerado mais verdadeiro do que aquilo que é. Sartre fora, no entanto,
ainda mais longe na sua argumentacio; por um momento, parecera admitir,
como o seu opositor, que o Partido Comunista Francés traira os interesses
dos operérios franceses, mas para acrescentar: se o fez, ¢ porque alguma
razio levou a que tal acontecesse. Admitamos, por exemplo, que estava na
natureza dos seus dirigentes fazé-lo; ou admitamos, entdo, que o fez porque
a sua fidelidade a politica externa da URSS o levou a isso. Em qualquer
caso, concluia Sartre, para que tal nio tivesse acontecido seria necessdrio
que estes factores nio se verificassem, ou pudessem ter sido modificados;
ora, se nio o foram, é porque nio puderam nem poderiam sélo. Sartre,
quanto a nos, confunde aqui vérias coisas, dai que a sua argumentacio seja
tao confusa. Veja-se, por exemplo, a auténtica pirueta verbal que subjaz a
sua utilizacdo da nocdo de «verdadeiro», na frase que mencionamos ha pou-
co: «o que ndo é tornou-se mais verdadeiro do que aquilo que é». Germain
dizia que poderia ter sido seguida uma politica diferente da do PCF; Sartre
pouco mais diz, em substincia, do que isto: nio podia ter sido seguida ou-
tra, porque o nio foi.

H4, em todo o caso, em Sartre, convém reconhecé-lo, uma teoria da con-
tingéncia em histdria - que, em Simone de Beauvoir, aparece razoavelmente

2 Trata-se, como se sabe, de uma expressao de Leibniz, que nos pode fazer sorrir em
funcio do contexto em que ¢ aplicada, mas em Sartre tudo é por vezes muito cémico.

8% Sartre, «Les communists et la paix», pp. 218-219. Confessamos sentir alguma difi-
culdade em entender o significado real desta frase. O mesmo se diga de uma outra frase,
que aparece quase no final da mesma pagina 219: «Tout ce qui est réel est praxis, tout ce qui
est praxis est réel.» Sartre, como ¢é dbvio, parafraseia uma conhecida afirmacio de Hegel no
Prefacio as Grundlinien der Philosophie des Rechts, «tudo o que ¢é real ¢ racional, tudo o que
¢ racional ¢ real», mas a referéncia a Hegel ndo nos ajuda muito a entender o pensamento
de Sartre. Ha aqui um problema que resulta de, em certas circunstincias, a praxis nio
reconhecer ja um real que dela resultou e que, por isso, se revela como irracional. Husserl,
embora num contexto ligeiramente diferente, chamou a atencio para este facto ao alertar
para as situacdes de enfraquecimento do impulso da razio para a realizacio dos seus pro-
prios fins. E uma das mais importantes dimensdes do conceito husserliano de crise, para a
qual chamamos ji anteriormente a atencio.
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simplificada -, e que se liga directamente a0 modo como articula o possivel
e o real. O que ¢ curioso é que Sartre recorra a textos de Merleau-Ponty
para fundamentar essa teoria’®. Afirmamos, mais atrds, que, para Sartre, a
verdade se historializa; isto quer dizer que o significado dos acontecimentos
historicos nio é imediatamente perceptivel pelos contemporaneos - actores
ou meros espectadores -, uma vez que o seu alcance nio ¢ ainda patente.
Talvez até, como Sartre afirma apoiando-se em Merleau-Ponty, o que apare-
ce, num dado momento, como contingente se venha a revelar, mais tarde,
como aquilo que unicamente era possivel. E verdade que Merleau-Ponty de-
fendera isto mesmo em 1947. Se, eventualmente, tal quisesse dizer, apenas,
que o significado de um acontecimento sé pode ser apreciado quando se
possui sobre ele o recuo necessario que sé o tempo concede, nada haveria
a objectar e a afirmacio seria, no fundo, banal. Mas se o que Sartre quer
dizer ¢ que - utilizando uma linguagem filosofica mais recente - o operador
de modalidade se modifica com o tempo, tal parece-nos a nés um absurdo.
O tempo nido pode transformar o contingente em necessario. E até duvi-
doso que se possa dizer que transforma o impossivel em possivel: o que
frequentemente acontece é que o surgimento imprevisto de novos factos
permite que se realize o que, sem eles, ndo era até entio possivel realizar-se.
Mas os argumentos de Sartre tém apenas um objectivo: defender que a po-
litica do Partido Comunista Francés era a tinica possivel e que ele proprio
tinha razio em apoia-la.

A reaccido de Merleau-Ponty as ideias de Sartre manifesta a evolucio do
seu pensamento filosofico-politico, desde 1947, o ano em que publicara
Humanisme et Terreur. Nesta obra, o fildésofo francés justificava, de alguma
forma, os chamados «Processos de Moscovor. Tratou-se, como sabemos, de
uma farsa judicial que permitiu a Estaline eliminar a velha guarda do Parti-
do Bolchevique e cimentar o seu poder ditatorial. A tese de Merleau-Ponty,
nessa altura, era que os processos constituiam, nio tanto uma sinistra ex-
pressio do terror estalinista, quanto uma espécie de didlogo entre acusado-
res e acusados sobre o caracter objectivo da traicio dos opositores de Esta-
line. Vérios factores poderdo explicar a mudanca de atitude. Por exemplo,
a leitura das criticas que lhe foram feitas por Raymond Aron?®; ou ainda a

25 Idem, Ibidem, p. 223. Sartre refere-se a interpretacio de Merleau-Ponty, em Huma-
nisme et Terreur, do significado da condenacio do dirigente bolchevique Nicolau Boukhari-
ne, durante os Processos de Moscovo.

2% Embora L’Opium des Intellectuels tenha sido redigido quase em simultineo com
«Sartre et 'Ultra-bolchevisme» e nio se possa falar, pelo menos a propdsito desta obra, de
uma influéncia directa. Cf. Raymond Aron, L'Opium des Intellectuels, Paris, Hachette, 2002.
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influéncia do seu antigo discipulo e amigo Claude Lefort, ligado ao grupo
Socialisme ou Barbarie, que desde ha vérios anos vinha realizando uma critica
impiedosa do regime soviético. Na sua resposta a Merleau-Ponty, Simone
de Beauvoir refere por diversas vezes um artigo de Sartre contra Lefort, que
Merleau-Ponty mencionara na sua critica a Sartre, pelo que é provavel que
Lefort seja também - embora indirectamente - o alvo dos ataques da auto-
ra francesa. Lefort ndo manifestava, naturalmente, qualquer simpatia pelo
estalinismo, numa altura em que Sartre e Beauvoir se compraziam no seu
triste papel de compagnons de route.

Porém, na medida em que Sartre, em «Os comunistas e a paz», raciocina
ainda como filésofo e nio como simples apoiante ou mero propagandista,
h4 que procurar as razdes profundas das teses que defende. Sdo essas razoes
que Merleau-Ponty sintetiza com a expressio «ultrabolchevismo»*®. Com
isto, quer ele dizer que, para Sartre, 0 comunismo nio se justificaria ja pela
sua verdade, ou por uma certa filosofia da historia, de que seria o resultado
final, mas sim pelo facto de se apresentar como uma simples negacio da
realidade existente. A expressio parece-nos ainda particularmente feliz por
uma razio que, provavelmente, nio terd ocorrido a Merleau-Ponty. E que,
contrariamente aos apoiantes e a muitos detractores da tomada do poder
pelo Partido Bolchevique, cremos que, em Outubro de 1917, nio houve
uma verdadeira revolucio, mas sim um golpe de estado. Bastard ler o relato
dos acontecimentos, da autoria do seu principal organizador, Ledo Trotsky,
na sua Histéria da Revolucdo Russa, para se perceber que o chamado Comité
Militar Revolucionario do Soviete de Petrogrado mais nio era do que um
orgio do Partido Bolchevique para a tomada do poder pela forca?®®. O bol-
chevismo auténtico era ja este acto de pura vontade, de que qualquer golpe
de estado ¢ sempre uma expressio, e que, na obra de Sartre, recebe uma
nova e inesperada legitimacio.

Simone de Beauvoir, contudo, esforcarse-d por demonstrar que Sartre
possui uma filosofia da histéria que, no essencial, nio se distinguiria mui-
to da de Marx e dos marxistas. Em 1960, Sartre esforcarse-d ainda por

Sobre a questio do sentido da historia, que nos interessard particularmente no seguimento
deste ensaio, ver, nomeadamente, todo o capitulo V, ed. cit., pp. 145-171.

BT Cf., a este proposito, Les Aventures de la Dialectique, p. 137.

%8 Numa qualquer histéria da Revolucio Russa escrita no periodo estalinista, até a
queda do muro de Berlim em 1989, ndo aparecera nenhuma referéncia ao Comité Militar
Revoluciondrio, nem a Trotsky. Este tltimo tinha, entretanto, caido em desgraca e, depois
de varios anos de exilio, sera assassinado na Cidade do México por um agente de Estaline.
Mas a mudanca de instituicdes e personagens nio significa uma alteracio das concepc¢oes.
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mostrar que a sua tese de que o suporte de todas as relacdes colectivas deve
ser procurado nas relacoes concretas entre os individuos ndo se encontra
muita afastada da verdadeira opinidio de Marx sobre o assunto’®. Por con-
seguinte, o «ultrabolchevismo», resultante de uma incompreensio das au-
ténticas posicoes de Sartre, seria, na opinido de Simone de Beauvoir, um
mero «pseudo-sartrismo». A sua explicacio ndo nos parece convincente e,
muitas vezes, procede por simples «colagem» de textos de Sartre escritos em
ocasides diversas e aos quais, por este processo, se consegue fazer dizer qua-
se tudo o que se queira. Parece, por vezes, que, para Simone de Beauvoir,
entre 1943, o ano de publicacio de O Ser e 0 Nada, e 1952-54 nao houve
qualquer modificacio no pensamento de Sartre. E assim que, por exemplo,
no simples intervalo de duas paginas do seu artigo contra Merleau-Ponty,
sdo atribuidas a Sartre duas afirmacdes que ndo nos parecem inteiramente
compativeis’. Primeiro, numa referéncia a certas afirmacoes da Réponse a
Lefort, escrita em 1952, dizse que, para Sartre, a decifracio do sentido da
historia ndo é um processo infinito e que para tal vir a acontecer se requer
apenas o tempo da experiéncia; em seguida, com base numa citacio de
O Ser e 0 Nada, escrito dez anos antes, refere-se que o sentido do passado
esta continuamente em sobressalto (no contexto, Sartre exemplifica com a
tomada da Bastilha) e que nenhuma interpretacio ¢é definitiva.

Mas as criticas de Simone de Beauvoir a Merleau-Ponty falham, em nos-
so entender, o alvo porque se enraizam numa monumental incompreensio
do pensamento do filosofo francés. Tomemos apenas um exemplo?®!. Citan-
do uma afirmacio de Merleau-Ponty, segundo a qual, para Sartre, «o prole-
tariado ndo ¢ uma realidade historica», Simone de Beauvoir contrapoe-lhe
uma outra de Sartre, que diz exactamente o inverso, ou seja, que «o prole-
tariado ¢ uma realidade historica», que, enquanto classe, ele se faz e se refaz
constantemente, como resultado das circunstincias e dos acontecimentos, e
da sua reaccio a eles. Impoe-se aqui uma citacio. Diz Simone de Beauvoir:

29 Cf. Questions de Méthode, pp. 108-109. Sartre parece fazer uma pequena concessio
a Merleau-Ponty quando afirma que nido ha apenas homens e relacdes entre homens, mas
também coisas e animais, por exemplo. Com isto, pretendera, eventualmente, responder a
acusacio de que admitiria uma pura transparéncia das relacdes sociais e ndo reconheceria
o carcter ambiguo das situacdes, nunca totalmente penetriveis por uma consciéncia que
quisesse assumir plenos poderes constituintes. Mas a sua afirmacio do cardcter parasitirio
(Ibidem, p. 108) dessas realidades - coisas e animais - parece dar novamente razio as criti-
cas de Merleau-Ponty e reconduzir a sua posicio, em 1960, & que defendera em 1952-54.

20 Referimo-nos as pp. 223 e 225 de «Merleau-Ponty et le pseudo-sartrisme», ed. cit.

¥ Simone de Beauvoir, Ibidem, p. 237.
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«Aos inumeraveis textos de Sartre que descrevem concretamente a
historia e a condicio proletarias, Merleau-Ponty opde um dos seus
habituais dilemas: o proletariado ¢, ou nio é nada. E esquecer que na
fenomenologia - que Merleau-Ponty outrora estimava - o existente
nio pode ser encerrado nesta alternativa: ele fazse. Sartre, fiel a esta
doutrina, recusa reificar o proletariado, o que nio o conduz ao desco-
nhecimento da sua existéncia.»**?

A mafé de Simone de Beauvoir ¢ particularmente evidente nesta pas-
sagem. O dilema que refere &, justamente, aquele em que Merleau-Ponty
reconhece que se encerra a filosofia de Sartre, para a qual a histéria do
proletariado ¢ apenas um dado socioldgico ou estatistico, sem real valor
até ao momento em que o partido o faz surgir, como classe, ex nihilo; ora,
para Merleau-Ponty, o proletariado fazse a si proprio, ao invés de apenas
ser tudo aquilo que ¢ e pode ser pela accio do partido. Na realidade, esta-
mos na presenca de duas concepcoes diferentes de historia. As afirmacoes
de Sartre que Simone de Beauvoir menciona - como ¢ claro pelo contex-
to?” - referem-se ao facto de a situacio do proletariado francés, em 1954,
ser apenas compreensivel por referéncia a totalidade da historia francesa,
aos seus desenvolvimentos estruturais e conjunturais e, particularmente,
a conjuntura politica, econdmica e social do imediato pos-guerra. Como
diz Sartre, nio existe um «proletariado-em-si», misteriosamente em contacto
com uma realidade empirica (a da Franca de 1954) que condicionaria a
sua accdo. Para Simone de Beauvoir, também, trata-se apenas de saber se
os actos de uma classe sdo ou nio compreensiveis, apenas, pela conjuntura
historica®*. Para Merleau-Ponty, com a afirmacio de que Sartre nega ao
proletariado qualquer realidade historica, estd em causa uma outra acepc¢io
da historia, segundo a qual ela seria a revelacio progressiva de uma verdade
que nio se encontra, nem somente em factos que poderio ter o sentido
que se queira, nem somente numa decisio da consciéncia que os investe.
Uma historia, por conseguinte, marcada pela ambiguidade e em que a cons-
ciéncia que se toma de uma situacio ¢ ainda um factor constituinte dessa
mesma situacio’”.

Diz ainda Merleau-Ponty que, ao invés do que se passa com Sartre, é
num certo tipo de dialéctica historica que o estalinista se instala, quando,

¥ Idem, Ibidem, pp. 237-238.

2 Cf., nomeadamente, «Os comunistas e a paz», pp. 253 e segs.
Simone de Beauvoir, «<Merleau-Ponty et le pseudo-sartrisme», p. 226.
25 Merleau-Ponty, Les Aventures de la Dialectique, p. 156.

294
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percebendo que a realidade presente desmente as expectativas futuras, afir-
ma que esse desmentido ¢, justamente, a forma necessaria da sua futura rea-
lizacdo. Assim, por exemplo, o terror estalinista prepararia para a liberdade,
o trabalho forcado para a livre associacio dos produtores, os preparativos
da guerra para a obtencio da paz. Ora, deparamos, neste tipo de racioci-
nio, com um extremo objectivismo, que corresponde estranhamente, para
Merleau-Ponty, ao extremo subjectivismo e negativismo de Sartre. Pois se a
realidade ¢ moldavel pelos especialistas que sdo os dirigentes do partido ou
do estado, também a consciéncia poderd nela intervir para a ordenar sob a
forma da criacio pura’®. A transformacio da realidade, para Sartre e para
Simone de Beauvoir, fica, assim, dependente de um acto de pura vontade.
Um pouco como, conclui Merleau-Ponty, em Kierkegaard, a existéncia de
Deus, nio tendo quaisquer raizes no ser, dependia de uma decisio pela f¢,
que nada de fundado em razdes poderia justificar?”.

26 Tdem, Ibidem, p. 134. (Cf., igualmente, Claude Lefort, art. cit., p. 99.)
Y1 1dem, Ibidem, p. 143.
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Sensacao, Afeccao e Corpo Somatico:
Perspectivas a partir de Husserl e de Freud

|. Objectivo e método das nossas analises

O objectivo principal deste ensaio ¢ apresentar os resultados da andlise
intencional do modo como se constituem, segundo Husserl, os objectos
fisicos, o corpo somatico e a alma. Seguiremos de perto os textos fundamen-
tais que Husserl escreveu sobre esta questio, mas arriscaremos, por vezes,
algumas conclusdes que nio se encontram nos seus textos, mas que Nos pa-
receram exigidas pelo confronto com diversas obras de Freud sob temdticas
idénticas. Todavia, pensamos ter permanecido sempre fiéis ao espirito de
Husserl. No final do ensaio, arriscamos uma opinido sobre a importincia
da teoria husserliana da afeccio para compreender, por um lado, a concep-
cio de inconsciente que encontramos nos textos de Husserl, por outro, as
relacoes possiveis entre este inconsciente fenomenolégico e o inconsciente
de que nos fala a psicanilise.

Como o indica o titulo deste ensaio, temos a intencio de iniciar a nossa
abordagem do tema pelos problemas que se relacionam com as temadticas,
mais especificas, da sensacdo - serd por esta palavra que traduziremos o
termo alemdo Empfindung — e do afecto, nas suas relacdes com o corpo
somatico (que serd a nossa traducdo de Leib). Tivemos, em todo o caso, de
proceder a algumas escolhas e deixar de lado alguns problemas importantes.
A prop6sito da Empfindung ha todo um conjunto de questdes que seriam,
por si sos, merecedoras de uma investigacio autbnoma e que nio seria pos-
sivel aprofundar aqui. Pensamos, por exemplo, na anilise das relacdes entre
a doutrina husserliana da Empfindung, que se pode encontrar em Ideias II e
também nos numerosos escritos sobre a intersubjectividade, particularmen-
te nos volumes XIII, XIV e XV da Husserliana, e a doutrina da hylé exposta,
em 1913, em Ideias I. Em nossa opinido, é muito interessante notar que,
na teoria husserliana da constituicio do corpo somético e da animalidade,
seja quase impossivel encontrar referéncias explicitas ao que fora dito em
Ideias I; e que, por conseguinte, as muito ricas sugestdes husserlianas para a
constituicio de uma Antropologia Filosofica, assim como o impacto da sua
teoria da Empfindung sobre a Psicologia, tenham permanecido quase sem
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efeito sobre a sua teoria da constituicio dos objectos materiais que tinha
sido apresentada naquela obra de 1913%%,

Relativamente ao método que empregaremos, as analises seguintes - nao
apenas as de Husserl, mas também as que efectuarmos por nossa conta,
na medida em que elas conseguirem permanecer fiéis ao método husser-
liano - supdem a realizacio da reducio fenomenoldgica. Para falar legiti-
mamente do objecto fisico, do corpo somadtico, ou da alma, é necessario
que eles sejam dados numa experiéncia vivida. Nao se podera falar de tais
objectividades sem recair no ponto de vista da fisica, da fisiologia ou da
psicologia, se nio tomarmos como ponto de partida os actos de consciéncia
nos quais elas nos sio dadas enquanto tais. O objecto fisico, o corpo soma-
tico e a alma, apesar das diferencas que os separam, sio unidades de sentido
que aparecem através de uma multiplicidade de actos e que existem para
nos com a significacdo que apresentam nesses actos. Resumindo, para nos
servirmos do caldo fenomenologico, diremos que temos a intencido de falar
de tais objectividades apenas como noemas.

O contetdo das andlises que se seguem nio se apoia, por conseguinte,
nem sobre a causalidade fisica ou fisoldgica - ou seja, sobre a receptividade
do corpo somatico ou sobre o limiar de excitabilidade das fibras nervo-
sas - nem sobre a causalidade psicologica; quando falarmos, por exemplo,
de sensacoes, deverse-d sempre entender «fendmenos de sensacior, e quan-
do falarmos de movimentos cinestésicos dever-se-4 compreender que se tra-
ta, igualmente, de «fendmenos de movimento». Enquanto fenomenologos,
consideraremos as sensacoes e as cinestesias no seu respectivo modo origina-
rio de apresentacio, e ndo da forma como sio interpretadas cientificamente
pela fisiologia ou pela psicologia. Poderse-ia objectar que sem esta depen-
déncia de ordem fisiologica ou psicoldgica as nossas vivéncias intencionais
ndo seriam aquilo que sio. E verdade. A nossa resposta, todavia, ¢ que
nio seria sequer possivel falar dessa dependéncia se ela nio fosse também
uma vivéncia, embora de um outro tipo*”. Se fazemos fenomenologia, nio
eliminamos essa dependéncia causal, mas procuramos compreender o seu

28 Cf. Ludwig Landgrebe, «Prinzipien der Lehre von Empfindeny, in Der Weg der Phd-
nomenologie, Giittersloh, Gerd Mohn, 1963, pp. 111-123, p. 112.

¥ A mencionada objeccio poderia ser caracterizada com o auxilio das seguintes pa-
lavras de Landgrebe (que se referem, todavia, a um outro assunto): «...] esta objeccio ¢ j4,
de novo, um exemplo da tentativa de ir para 14 da anilise puramente fenomenoldgica, na
medida em que, com ela, é reivindicado um saber sobre o objecto que provém de fontes
diferentes das da propria vivéncia que esta a ser analisada.» (Cf. «Prinzipien der Lehre vom
Empfinden», p. 118.)
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sentido. E o que justifica também a orientacio estritamente descritiva que
procuramos dar, no seguimento de Husserl, as andlises que se seguem.

2. A constituicao do objecto fisico e do corpo somatico

Husserl mostra - e, em nosso entender, de uma forma convincente -
que a constituicio de um objecto fisico, do corpo somdtico e da alma se
fazem em diferentes niveis da vida intencional. E ao passo que o corpo
somatico, fundando-se no objecto fisico, necessita, para deste ultimo se
poder distinguir, de uma relacio com a alma, o objecto ndo requer uma
outra esfera de fundacio. Todavia, se o corpo somético possui propriedades
idénticas as do objecto fisico, na medida em que, por exemplo, é uma certa
quantidade de espaco preenchido, essas semelhancas nio dizem respeito
a sua forma ontoldgica comum, uma vez que sio diferentes os respectivos
niveis de realidade’®. E neste sentido que no § 20 da Licao de 1907, Coisa
e Espaco, Husserl diz que as distincoes entre materia prima e materia secunda,
ou entre o espaco preenchido e as suas determinacdes acessorias (distincdo
que nio se deve confundir com a distincdo entre as chamadas qualidades
primeiras e as qualidades segundas), valida para os corpos fisicos, sio igual-
mente validas para os corpos somaticos®. Todavia, enquanto suporte de
campos sensoriais, estes ndo sio uma parte do mundo dos objectos.

Apesar disso, e na medida em que é também uma coisa existente no
espaco, 0 meu corpo somdtico parece estar sujeito as mesmas condicoes
que determinam a experiéncia de um corpo fisico: ele também s6 se da por
esbocos e ¢ necessario multiplicar as perspectivas que é possivel ter sobre ele
para o poder constituir na sua identidade propria. Mas, se tivermos em con-
ta a particularidade da relacio perspectivistica que se pode estabelecer com
ele, teremos de considera-lo como uma coisa incompletamente constituida,

30 Cf. Alfred Schutz, «Husserl’s Ideas, Volume II», in Collected Papers, The Hague,
Martinus Hijhoff, 1975, 111, pp. 15-39, p. 24.

31 Husserl, Ding und Raum, § 20, Hua XVI, pp. 65 e segs. Ainda assim, seria necessario
distinguir entre aquelas qualidades que sdo captadas pela percepcio visual (como acontece
com a forma ou a cor) e as que o nio sdo, onde as diferencas entre corpos fisicos e corpos
somaticos sio ainda mais evidentes. E o caso, por exemplo, das qualidades auditivas ou
tacteis. Um som humano - e nio necessariamente um som articulado -, ou o simples
contacto com a superficie de um corpo somatico, sio por si sos suficientes para provocar
a distincio com um corpo fisico. Mais evidentes ainda sdo as diferencas se pensarmos na
accio do tempo sobre ambos: o envelhecimento e os seus efeitos ndo ¢ comparavel ao des-
gaste da matéria fisica.
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segundo uma expressio que Husserl utiliza no § 41 de Ideias II’***. Alguns
mais tarde, na Licdo de 1925 intitulada Psicologia Fenomenoldgica®®, Husserl
ira retomar este tema, afirmando que em qualquer experiéncia objectiva de
um corpo animal ou humano - ou seja, a partir do momento em que consi-
dero o animal ou 0 homem como meros objectos espaciais - ha fissuras ou
falhas*®, ha duvidas e erros, porque as perspectivas nem sempre concordam
entre si.

As coisas complicam-se, todavia, se virmos estas questdes mais de per-
to. Tratando-se do meu proprio corpo, ndo me posso nem aproximar nem
afastar dele, nio posso rodar a sua volta para observar as partes que sio
inacessiveis a uma percepcio directa. Com ele, nio poderei sequer fazer
essa experiéncia singular e fundamental que Husserl chama a experiéncia
da decepcio. Pode-se compreender o que dissemos com o auxilio de um
exemplo muito simples. Quando olho para aquilo que julgo ser a fachada
de uma casa, nio posso estar totalmente certo de que me encontro diante
de uma casa verdadeira e nio, por exemplo, diante de um simples cendrio
de cinema; terei sempre a necessidade de rodar em torno dessa casa para
comprovar que ¢ de uma casa que se trata. (Ou, entio, alguém ja o fez ou
podera vir a fazé-lo por mim.) Se a minha espectativa nio é confirmada, se
nio vejo uma casa, mas sim um cendrio, ficarei decepcionado, uma vez que
era uma casa que esperava ver. Poderei realizar experiéncias semelhantes
a esta com OUtros cOrpos somaticos, mas nio com o meu proprio corpo.
Tenho com ele uma relacio de natureza cinestésica que niao poderei ter
com nenhum outro, mesmo que tenha de supor que outro individuo que
se me apresenta’” por meio de um corpo terd com ele uma relacio cinesté-
sica semelhante 4 minha. Do mesmo modo, quando me movo ou quando
me desloco, acontece esta coisa singular: enquanto o meu corpo se move
comigo, enquanto o seu lugar no espaco se modifica relativamente as outras
coisas, eu permaneco o centro a partir do qual as outras coisas sdo vistas e se
organiza a legalidade particular das aparicoes em esboco de cada uma delas.

Os objectos fisicos sdo ainda, contrariamente aos corpos somaticos, rea-
lidades desprovidas de histéria, como Husserl lhes vai chamar no § 33 de
Ideias IP°. Se ¢ possivel imaginar duas circunstancias fisicas perfeitamen-

302 Husserl, Ideen II, § 41 b), Hua IV, p. 159: ein unvollkommen konstituiertes Ding.

3% Husserl, Phdnomenologische Psychologie, Hua IX, p. 145.

3% Traduzimos deste modo, com um pouco de liberdade, a expressao alema Briiche der
Einstimmigkeit.

3% Sobre a doutrina husserliana da apresentacio, cf. CM, § 50, Hua I, pp. 138-141.

3% Husserl, Ideen II, § 33, Hua IV, 136-137.
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te idénticas agindo sobre a psique - mesmo tratando-se de uma situacio al-
tamente improvavel -, ao invés, jamais poderemos imaginar dois processos
psiquicos idénticos nesses dois casos, pois o primeiro processo determinara
funcionalmente o segundo. Pensamos que se trata de uma observacio mui-
to importante para compreender certas afirmacoes de Freud. Com efeito,
no capitulo VIII de Inibicdo, Sintoma e Ansiedade, Freud recusa-se a admitir
uma explicacio de ordem puramente causal e fisioldgica do estado de ansie-
dade e faz apelo, para explicar a sua etiologia, ao que chama «factores histo-
ricos» (ein historisches Moment, diz o texto alemdo’®’), que nio sio, no fundo,
sendo toda a histéria anterior de um individuo desde o momento do seu
nascimento. Um estado de ansiedade actual reproduz sempre as vivéncias
passadas de um sujeito, que determinam a quantidade de excitacio - e, por
consequéncia, de desprazer - e a sua descarga por certas vias. (Tais vivéncias
passadas, de que Freud fala, sdo o que se poderia chamar, na linguagem de
Husserl, «sedimentacdes». E assunto a que voltaremos adiante.)

2.1. As cinestesias e o tacto

O corpo somdtico é constituido como uma unidade cinestésica, ou seja,
ele ndo é uma coisa que pudesse ser afectada por outra coisa de acordo com
as leis da causalidade fisica, mas sim uma realidade que, a0 mesmo tempo
que ¢ afectada, se afecta também a si mesma. Ludwig Landgrebe caracteri-
zou este tipo particular de realidade por meio da expressio ich bewege mich
(eu movo-me). Isto quer dizer: ndo sou apenas afectado, mas respondo a esta
afeccdo por uma primeira forma, sem duvida ainda muito elementar, de ac-
tividade intencional. Ja ao nivel da constituicio do objecto fisico podemos
pensar, por exemplo, nos movimentos oculares de contraccio ou de dilata-
cio para ver melhor um objecto que se encontra a distincia, ou aos simples
movimentos da pupila que percorrem uma superficie para determinar a sua
extensdo e limites. Ao ser afectado, tendo para qualquer coisa em resposta
a afeccio, que desperta sempre em mim um interesse pelo que me afecta.
Podemos caracterizar esta estrutura intencional, segundo Landgrebe, por

307 Freud, Hemmung, Symptom und Angst, Hamburg, Nikol Verlag, 2010, p. 54. A anilise
que Freud faz deste fendomeno é muito complexa e teremos de por de lado a possibilidade
de discutir pormenorizadamente a sua argumentacio. Registemos apenas o interesse que
teria investigar, de um ponto de vista fenomenoldgico, a evidéncia que possa existir de uma
«ansiedade originaria» (Urangst) que determinaria as formas subsequentes de ansiedade em
todos os individuos. Freud é muito cauteloso relativamente a esta hipdtese, nomeadamen-
te na discussio do «trauma originario» de Otto Ranke.
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dois tracos fundamentais: a aproximacio e o afastamento’®. Efectuando
movimentos cinestésicos, tanto posso ser atraido por um objecto como ser
repelido por ele: trata-se de uma estrutura a priori, anterior a distincao entre
actos teoréticos, praticos e volitivos. Atraido ou repelido, sou activo ou pas-
sivo. Todavia, a distincdo entre actividade e passividade ndo ¢ absoluta e os
limites de uma e de outra sio incertos.

Mas Husserl vai privilegiar o sentido do tacto na analise da constitui-
cdo do corpo somitico. O tacto tem um cardcter doxico e posicional que
nenhum outro sentido possui, nem mesmo o da visdo. Pensamos que seria
possivel chegar a esta conclusio pela simples analise dos usos mais frequen-
tes do verbo sentir, mas também nos podemos convencer do privilégio do
tacto se seguirmos uma outra via. Consideremos o modo como as sensa-
coes tacteis se localizam no corpo somatico. Se, com a minha mio, tocar
uma superficie rugosa, terei a experiéncia vivida da rugosidade. A sensacio
correspondente ¢ imediatamente localizada no meu corpo: é a minha mao
direita que toca, ou uma parte dela, talvez mesmo, apenas, a ponta dos
meus dedos. Ao invés, a sensacio visual corresponde ao aparecimento vi-
sual de uma coisa que nio toca nos meus olhos*®. E por este motivo que o
tacto, bem como as cinestesias que lhe correspondem, nio sio apenas um
momento no processo de constituicdo da coisa fisica que ¢ sentida, mas
também no de constituicio do corpo somético, enquanto corpo que sente.
Freud foi igualmente muito sensivel a importincia do tacto, a ponto de
atribuir as proibicdes relativas ao tocar um caracter mais arcaico do que as
proibicdes relativas ao olhar. (Em relacio a este assunto, pode consultar-se
toda a Segunda Parte de Totem e Tabu.) E, antes de mais, pelo tocar - diz
Freud - que se manifestam, em primeiro lugar, os investimentos libidinais
(as Besetzungen) sob a forma de amor ou de 6dio, como o comprovam, em
sua opinido, a historia da humanidade ou a etiologia das neuroses. Pen-
samos que estas aproximacdes entre Husserl e Freud ndo sdo arbitrarias e
que se trata, relativamente a este assunto, de algo mais do que uma simples

3% Ludwig Landgrebe, «Prinzipien der Lehre von Empfinden», p. 118.

39 Todo o § 19 de EU, pp. 86-91, mostra a existéncia de linhas de identificacio do ob-
jecto percepcionado (que podem, como & dbvio, ser interrompidas deliberadamente) que o
sujeito percorre quando se deixa passivamente impressionar por ele. Husserl nio distingue
tais linhas em funcio do sentido da visio ou do sentido do tacto, mas pensamos que seria
possivel prosseguir as investigacdes de Husserl na base desta distin¢do. Em ultima analise,
tais linhas cruzam-se, na medida em que o que ¢ visto podera ser tocado, mas ha algumas
diferencas notaveis no percurso de ambas. Todo um conjunto de ilusdes perceptiveis, ou
de erros de percepcio, que tém a sua origem na visdo, desaparecem quando o objecto ¢
tocado.
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coincidéncia. Na Licdo n.° 31 das Nowvas Licdes de Introducdo a Psicandlise,
Freud compara o psiquismo humano - e ndo fala somente dos neuroticos
ou de outros pacientes — a um cristal com linhas de fractura; se o cristal se
quebra, encontramo-nos diante de uma doenca, mas a quebra fazse sempre
segundo linhas que existem também no sujeito normal®™°.

2.2. As sensacoes e a experiéncia vivida das sensacoes

Uma pequena experiéncia de pensamento convencer-nos-a da importan-
cia do tacto. Se imagino que possuo uma terceira mio - por exemplo, a miao
esquerda de alguém que esta sentado a minha direita -, nio poderei mover
essa hipotética terceira mio por um simples acto de vontade. Com esta
«terceira mao» nao poderei igualmente, se lhe tocar com uma das minhas
duas mios, obter a mesma sensacdo de tocar e, em simultineo, ser tocado,
o que sempre acontece quando toco na minha mio esquerda com a minha
mao direita. Como diz Husserl, é a estrutura «se... entdo...» (wenn... so...) que
esta aqui ausente. Na experiéncia normal do meu corpo somatico, se toco a
minha mio direita com a mio esquerda, entdo sinto-me, a0 mesmo tempo,
a tocar e a ser tocado’. As dimensdes fisica e estesiologica do corpo soma-
tico recobrem-se totalmente nesta experiéncia, cujo traco mais evidente é
a reversibilidade. Terei, sem duvida, a sensacdo (Empfindung) dessa terceira
maio se lhe tocar, mas nio terei a experiéncia vivida de sensacio (o que Hus-
serl designa por Empfindnis) que caracteriza o facto de ser tocado.

Detenhamo-nos por alguns momentos nesta distincio entre Empfindung
e Empfindnis, pela importancia de que se reveste. Como foi dito, traduzimos
o primeiro termo simplesmente por «sensac¢io» e o segundo, como certa-
mente se notou, por «experiéncia vivida de sensacio». A sensacio ¢ algo que
surge em nos quando somos afectados; a experiéncia vivida de sensacio ¢ o
que experimentamos em nos em resultado dessa afeccio’. Ao levantar um

10 Freud, Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse, Hamburg, Nikol
Verlag, 2010, pp. 449-608, p. 497.
S Alwin Diemer, Husserl. Versuch einer systematischen Darstellung seiner Phinomenologie,

p. 233.

312 De acordo com a tese de Husserl em Ideias I (cf., nomeadamente, o § 85) as sensa-
¢des, enquanto tais, nio teriam caracter intencional. O facto de ndo haver sensacio sem
experiéncia vivida de sensacio, como Husserl defende em Ideias II, parece-nos ser um des-
mentido desta tese. O que estd aqui em causa ¢ a diferenca e a fronteira entre passividade
e actividade, temas que constituirdo uma parte significativa das investigacdes fenomenolo-

gicas a partir dos inicios dos anos 20 do século passado.
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corpo pesado experimento uma sensacio de peso; mas sinto também em
mim o efeito do peso, que ndo é idéntico a sua medida fisica. A sensacido
reenvia para o que nos afecta, ao passo que a experiéncia vivida reenvia para
o sujeito que ¢ afectado, ou melhor, para o seu corpo somatico.

As relacoes de causalidade gracas as quais o meu corpo somdtico esta
inserido na apercepcio normal sio de tal ordem que esse corpo, indepen-
dentemente das modificacdes que possa vir a experimentar, mantém-se
no quadro de uma identidade tipica. Ele ¢ sempre o meu, experimento-o
como uma parte indissocidvel da unidade psicofisica que eu préprio sou.
Uma queimadura na minha mio pode alterar o sentido do tacto, mas nio
modificara o facto de ela ser a minha mio e de - apesar da dor ou de
uma eventual diminuicio da sensibilidade tactil - eu a experimentar como
anteriormente’’,

A vivéncia de uma sensacdo nio €, simplesmente, uma propriedade ou
um predicado do corpo somatico, embora o corpo somatico, ja o dissemos,
tenha propriedades como os outros objectos espaciais. As minhas mios,
por exemplo, tém uma certa coloracio; esta coloracio, se a considero como
propriedade material das minhas mios, dar-se-4 por esbocos, consoante as
aproximo ou afasto dos meus olhos, nomeadamente, ao contrair ou ao es-
tender os bracos. Mas, como diz Husserl no § 37 de Ideias I, ndo faria
qualquer sentido dizer que as vivéncias de sensacdo se ddo por esbocos™™.
Uma teoria psicologica da sensacio que ignore o facto de a sensacio so
poder ser sentida pelo corpo somatico como uma vivéncia de sensacio estd
condenada, como também o lembrava Ludwig Landgrebe, a falar de uma
abstraccio, ou seja, de qualquer coisa que nunca ninguém verdadeiramente
experimentou’”.

2.3. A funcao transcendental do corpo somatico

O que diremos de seguida pode nio parecer totalmente fiel aos ensi-
namentos de Husserl, pelo menos se nos ativermos a letra dos seus textos,
porém, pensamos que Husserl, por vezes, nos convida a [&-lo ou a interpreté-
o do modo como o iremos fazer. Sendo verdade o que dissemos da alinea
anterior, terse-4 de concluir que o corpo somatico desempenha um papel
transcendental. Se a apreensio dos dados hiléticos se faz de acordo com a
estrutura receptiva de atraccio ou de afastamento de que anteriormente

B3 Husserl, Ideen II, Hua IV, p. 68.
4 Idem, Ibidem, p. 149.
5 Ludwig Landgrebe, «Prinzipien der Lehre von Empfinden», p. 115.

o
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falamos, estaremos j4, por conseguinte, na presenca de uma primeira forma
de sintese, desde que consintamos em dar a este termo um sentido mais
amplo do que o que Kant para ele reservou.

Chamaremos sintese, de acordo, segundo cremos, com Husserl, a todo o
processo que tende a constituir a unidade de uma multiplicidade®. O cor-
po somatico nio opera sinteses do diverso em sentido kantiano, mas sim
fusdes continuas de elementos que liga por associacio. A funcio que opera
as associacoes ¢ chamada, por Husserl, «funcio de recobrimento». Para que
dois sons, ou duas cores, por exemplo, possam ser associados - dito de
outro modo, para que se recubram - ¢ necessirio que se destaquem por
contraste de um conjunto homogéneo de outros sons e de outras cores e
que adquiram a forca afectiva suficiente para despertar a atencdo. O § 28
do volume da Husserliana sobre as Sinteses Passivas, bem como o Apéndice
XVIII, tém paginas de grande profundidade sobre esta questio’".

Sem a associacio - sem a semelhanca ou a homogeneidade sensiveis -,
sem esta espécie de reverberacio®® que emana dos objectos e que permite
que eles, mesmo a distincia, se recubram, nio teriamos um mundo, mas
apenas um agregado cadtico de sensacoes. Poder-se-ia defender que o me-
canismo associativo se explica, pura e simplesmente, por dispositivos de or-
dem bioldgica ou neurofisioldgica, de que, enquanto espécie, necessitamos
para sobreviver, tanto quanto os animais. Pensamos que, mesmo que esta
hipdtese seja verdadeira, ela nio sera pertinente no contexto da nossa dis-
cussio presente. O sentido que esta estrutura associativa possui para a expe-
riéncia vivida é independente da historia da nossa espécie e dos fendémenos
que marcaram a sua adaptacio progressiva ao meio. Para a fenomenologia,

316 Cf. Elmar Holenstein, Phdnomenologie der Assoziation, Den Haag, Martinus Nijhoff,
1972, p. 84. Sobre a relacio entre associacio e sintese, cf. Husserl, APS, Hua XI, Apéndice
XVIII, pp. 405-411.

31T Husserl, APS, Hua XI, § 28, pp. 128-133, Apéndice XVIII, pp. 405-411. Francisco
Conde Soto, in «Temporalidad y intencionalidade passiva en los manuscritos C», Phainome-
non, 13 (2006), 37-78, p. 61, nega que se possa falar ja de sintese, como fizemos mais acima,
neste nivel elementar. Todavia, a diferenca em relacio a nos ¢, talvez, de ordem meramente
terminologica. Além disso, o referido autor fala também de relacdes de recobrimento.
Notemos que a mesma estrutura temporal, composta por fenémenos de retencio e de
protensdo, que estd presente nas sinteses de recobrimento, encontra-se igualmente nos
fendmenos que analisimos mais acima.

318 Traduzimos por «reverberacio» a palavra alema Resonanz; cf. APS, Hua XI, p. 406:
«E uma lei universal da consciéncia o facto de, a partir de cada consciéncia particular, ou
de cada objecto particular, sair uma reverberacio, e a semelhanca ¢ a unidade dos objectos
que reverberam.»
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a associacio é um fendmeno de unidade no interior da corrente de cons-
ciéncia; sempre que tal fenomeno tem lugar no seio de uma consciéncia
actual, ¢ gracas a sedimentacio de actos de consciéncia passados.

H4 algumas aproximacoes muito interessantes a fazer com Freud a pro-
posito da analise husserliana destes niveis, ainda muito elementares, da ac-
tividade intencional. Em 1916-17, nas suas Licdes de Introducdo a Psicandlise,
Freud compara os investimentos libidinais nos objectos (as Objektbesetzun-
gen) aos pseudopodes de certos organismos unicelulares, que sio capazes
de se estender na direccio dos objectos pelos quais sdo atraidos, ou de se
afastar deles, regressando ao corpo da célula’®. Na mesma ordem de ideias,
no pequeno ensaio intitulado «A negacio», Freud defende que os processos
psiquicos de ordem superior se desenrolam segundo uma técnica que fora
j4 ensaiada na extremidade sensorial do aparelho psiquico, no fenémeno
do tacto:

«Com efeito, de acordo com a nossa hipdtese, a percepcio nio ¢, de
forma alguma, um processo passivo, pois o Eu envia periodicamen-
te para o sistema perceptivo pequenas quantidades de investimento
libidinal, por meio dos quais capta os estimulos externos, para, de
seguida, se retirar apds todos os avancos tacteis deste tipo.»**°

Além disso, encontramos em todo este ensaio afirmacdes muito inte-
ressantes cuja concordincia com diversas teses de Husserl nio seria dificil,
segundo pensamos, comprovar. Por exemplo, Freud diz que o juizo ¢ o mo-
mento da decisdo, que ele poe fim a um estado de prolongamento indefi-
nido do pensamento (Freud chama-lhe um Denkaufschub) e esta na origem
de accoes de caracter motor. Husserl diz quase o mesmo nas Andlises para
a Sintese Passiva, em passagens que foram retomadas por Landgrebe para a
redaccio de Experiéncia e Juizo. Tal como Freud, Husserl diz que o juizo é o
momento da decisio que pde termo a um estado de tensio nio resolvido,
durante o qual o pensamento flutua perante alternativas entre as quais nao
se conseguira ainda decidir. Certamente que, enquanto fenomenologos, de-
verfamos chamar «naturalista» & maneira de Freud se exprimir sobre estes

39 Cf. Freud, Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse, Hamburg, Nikol Verlag,
2010, pp. 7-442, «26. Vorlesung», p. 397. Esta comparacio tem lugar no contexto de uma
analise da libido narcisica, o que ndo tem grande importincia para os nossos propdsitos.

30 Freud, «Die Verneinungy, in Gesamelte Werke, Studien Ausgabe, Band. III, pp. 373-
-377, p. 376.
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assuntos. Pensamos, todavia, que Freud vai, por vezes, mais longe do que
aquilo que a sua linguagem deixa supor. O que estd em causa, nas andalises
que acima referimos, é a existéncia de mecanismos de orientacio e de or-
ganizacdo da experiéncia, cujo modo de operar ¢ ja de tipo transcendental.
Para lhes negar tal caracter seria necessirio demonstrar que Freud defende
que entre o estimulo e a resposta - ou entre a excitacio e a descarga que lhe
poe fim - existe uma relacio de tal ordem que a um incremento ou dimi-
nuicdo dos primeiros corresponde sempre um incremento ou diminuicio
proporcionais dos segundos, coisa que, ao que pensamos, ele nunca fez.

2.4.0O corpo e a alma

Jamais conseguiremos perceber a alma como percebemos o nosso corpo
somatico, quer dizer, multiplicando as perspectivas que seria possivel obter
dela. A alma - ou a psique - ndo &, também, o lado oculto de um corpo
somatico. Se tentarmos transpor para a alma a nocio de substincia, que ¢
propria das coisas, ver-se-d facilmente que a alma nio é uma substancia, que
ndo se podera falar do em-si de uma alma que se apresentaria por esbocos,
que a alma, por conseguinte, nio ¢ uma unidade esquematizada®, ou, dito
de outro modo, constituida em resultado de uma sintese que resultaria do
recobrimento das suas apari¢oes sucessivas.

S6 posso experimentar 0 meu proprio psiquismo na base da sua relacao
com O meu corpo somatico, que o espacializa e temporaliza. Jamais sera
possivel compreender a natureza da alma se nio a captarmos na relacio que
mantém com a sua base extrapsiquica. Falavamos a este propdsito, no inicio
deste ensaio, de uma relacio de fundacio. Mas é preciso acrescentar que
a alma nio estd localizada num corpo do mesmo modo que as sensacoes
tacteis, nem como se se estendesse sobre ele numa relacio de recobrimento.
Nio ha campos animicos idénticos aos campos sensoriais. Husserl fala, em

31 E| todavia, ainda uma unidade, mas tal significa que t¢ém uma historia, para que

nos abre a teoria husserliana das habitualidades e das sinteses passivas. E se o corpo so-
matico tem igualmente uma histéria e nio é apenas um conjunto de processos de natu-
reza fisica e quimica, para os quais seria possivel fornecer uma localizacio no espaco e no
tempo objectivos, é porque se trata, justamente, de um corpo animado. Cf. Ideen II, Hua
IV, pp. 135-136: «A esséncia da alma pertence uma continuamente nova configuracio,
ou reconfiguracio, de disposicoes, sob as conhecidas designacdes de associacio, habito,
memoria e, também, modiﬁcaqio sensivel motivada, modificagﬁo motivada de convicgoes,
de direccoes de sentimentos (disposicdes para tomadas de posicio de sentimentos ou para
abstencdes correspondentes), de direccoes da vontade, que, 2 medida do sentido da capta-
¢do, ndo sdo redutiveis a uma mera associacio.»
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Ideias I1, de uma introjeccdo da alma no corpo, um termo que tinha ja utili-
zado anteriormente para outros fins. E verdade, como dird em Ideias [11°%2,
que estamos em presenca de trés niveis de realidade, a saber, o corpo fisico,
0 corpo somdtico e a alma, mas ndo ¢ a alma que devemos contrapor ao
corpo fisico, mas sim a unidade concreta de alma e de corpo, quer dizer, o
Corpo enquanto corpo somatico ou corpo animado’?.

Perceber esta relacdo de fundacio da alma ¢ essencial para compreender-
mos o fendmeno particular que constitui a mobilidade do nosso corpo. Em
condicdes normais, temos o conhecimento imediato da localizacao de cada
uma das suas partes e do que é necessdrio fazer com elas a cada momento.
Sei que movimentos devo executar para levantar um objecto do solo e, em
certas condicoes, saberei mesmo, antecipadamente, pelo menos de uma
forma aproximada, a quantidade necessaria de esforco que terei de fazer.
Por isso, ¢ necessario reconhecer que o corpo somatico é mais do que um
centro de actividades cinestésicas, pois ¢ j4 um polo subjectivo, embora nio
se trate ainda da subjectividade que realiza actos. Pensamos tratar-se de uma
tese fundamental de Husserl, a qual ele constantemente regressa, a de que
a experiéncia que tenho da minha alma, ou de mim enquanto sujeito com
propriedades pessoais, ¢ indissociavel da experiéncia que tenho do meu
corpo. Alias, eles estdo de tal forma entrelacados que ndo posso encontrar-
-me a mim mesmo sem que, a0 Mesmo tempo, encontre 0 meu corpo. As
estruturas temporais destas duas experiéncias sio exactamente as mesmas,
como demonstram as andlises da licio do semestre de Inverno de 1910-1911
intitulada Problemas Fundamentais da Fenomenologia®®*. E assim que, enquan-
to me torno outro na durac¢do vivida, continua sendo 0 mesmo que era no
momento que acabou de passar (0 que Husserl chama o Soeben) e que esta
ainda presente na retencio; da mesma forma, o corpo que tenho agora, ou
que existe agora enquanto meu corpo, ¢ o mesmo que acabei de ter; e se me
encontro de novo a mim mesmo na recordacio, da mesma forma, o corpo
de que me recordo é o mesmo que agora tenho.

Se ¢ legitimo falar de um excesso de realidade do corpo somatico, na
medida em que ele é a unidade de um corpo e de uma alma, relativamente
ao objecto fisico; se nio hd nenhuma comunidade de esséncia entre uma
vivéncia psiquica e um objecto fisico; e, além disso, se posso pensar o prazer

322 Husserl, Ideen I1I, Hua V, p. 14.

33 A constituicio da alma enquanto tal coloca problema especificos em que nio en-
traremos aqui.

3% Tdem, Grundprobleme der Phidnomenologie (Vorlesung 1910-1911), in Zur Phdnomenolo-
gie der Intersubjektivitit, Hua XIII, p. 119.
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ou a dor sem uma relacio com a extensio coisal, tal como posso pensar
num efeito sem a relacio com a sua causa, a qual ele se encontra, todavia,
empiricamente sempre ligado??’; este excesso, todavia, ndo é totalmente se-
paravel do plano fisico, mas antes nele fundado. Um texto datado de 1905
di-lo a propdsito do corpo do outro: se tocar com a minha mio, ou com
qualquer outra parte do meu corpo, um outro corpo somdtico, toco numa
unidade psicofisica, e embora o psiquismo do outro nio me seja dado do
mesmo modo que o seu corpo, ele nio me seria dado sob nenhuma forma
sem a presenca de um corpo’*. Mas, de um ponto de vista noematico, nun-
ca terei o aparecimento de algo que possa constituir como se de um simples
objecto se tratasse.

3. As consequéncias para uma teoria do inconsciente

E preciso sempre desconfiar das semelhancas entre o vocabulério técni-
co de dois pensadores. Que ambos possam utilizar com frequéncia os mes-
mos termos nio nos garante que estejam a falar da mesma coisa. Husserl
fala frequentemente de Hemmung (inibicio), de Verdringung (recalcamento)
ou de associacio, por exemplo nas Andlises para a Sintese Passiva. Fa-lo depois
de Freud ter conferido a todos estes conceitos um sentido técnico preciso,
mas nio quer dizer, com eles, exactamente a mesma coisa que Freud. Basta
prestar um pouco de atencdo aos contextos. Husserl diz, por exemplo, que
se podem associar por semelhanca um quadrado vermelho e um quadra-
do azul, mas que uma associacio por igualdade ¢ inibida (gehemmt) pela
diferenca entre as duas cores. Ou, ainda, que a percepcio de um quadrado
vermelho realca, ou reprime (verdrdngt), a percep¢io de um quadrado azul,
sempre que o primeiro se vem sobrepor ao segundo’”.

Em outros contextos, ao invés, é preciso estar muito atento as seme-
lhancas de vocabuldrio. Nas Andlises para a Sintese Passiva, Husserl fala do
processo de formacio daquilo que designa, no § 33, por configuracdes de
unidade (Einheitsbildungen), de onde mais tarde sairdo os objectos, quando o
Eu se tornar activo®?®, Estas Einheitsbildungen nio sio ainda os objectos, mas
antes multiplicidades de partes associadas por semelhanca ou contraste, ou
por uma afinidade quanto ao modo como as diversas partes se relacionam

335 Idem, Ibidem, p. 143.

326 Tdem, Zur Phdnomenologie der Intersubjektivitct, p. 21.
31 Idem, APS, Hua XI, pp. 131-132.

328 Tdem, Ibidem, 152-153.
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entre si. Mas tais multiplicidades podem nio se constituir, pois o processo
associativo pode ndo chegar ao seu termo. Husserl fala, entdo, da presenca
de hemmende Gegenpotenzen (de poténcias em sentido contrario, capazes de
inibir aquele processo), cuja origem e natureza deveriam ser estudadas por
uma fenomenologia do «inconsciente».

A palavra «inconsciente» aparece entre aspas no texto alemio. Estas as-
pas sdo, do nosso ponto de vista, aspas de citacio. Quando Husserl nido
coloca a palavra entre aspas diz, normalmente, «o chamado inconsciente».
Por conseguinte - tal serd aqui a nossa hipotese -, Husserl refere-se a uma
concepcio de inconsciente diferente da sua, que s6 podera ser a da psicand-
lise e de Freud, e que nio considera véalida*®. Talvez Husserl, porém, nio
tenha inteiramente razio: o modelo de funcionamento da psique, que pro-
poe, tem em comum com o de Freud o facto de admitir que a consciéncia
tem diante de si o seu préprio inconsciente, que este nio ¢ apenas o resto
somatico de uma actividade psiquica anterior, mas, na realidade, para nos
servirmos das proprias palavras de Freud na Licdo 31 das Nowas Ligoes de In-
troducdo a Psicandlise, um pais estrangeiro no interior (ein inneres Ausland)’*°.

Esta tese, que Husserl nunca chega a formular explicitamente, nem se
propoe demonstrar até ao fim, pode ser encontrada em numerosas passa-
gens das suas paginas inéditas. Apoiar-nos-emos no texto das Andlises para a
Sintese Passiva (mais precisamente, na reelaboracio, feita em 1925, da versio
primitiva do curso de 1921 sobre Logica Transcendental) e da Licao de 1907
Coisa e Espaco. (Faremos também algumas referéncias a certos trabalhos de
Freud.) Referindo-nos a certas passagens de todos estes textos, temos a in-
tencao de demonstrar a impossibilidade de identificar a psique com a cons-
ciéncia, o que € sobretudo evidente se compreendermos o sentido do feno-
meno que, servindo-nos das proprias palavras de Husserl, designaremos por
«obscurecimento das afeccoes».

Comecaremos pelo texto sobre as Sinteses Passivas*'. Husserl esta a pro-
ceder a uma andlise do fendmeno que acabamos de mencionar, ao qual
chama, como dissemos, obscurecimento ou enfraquecimento das afeccoes
(Verdunkelung ¢ a palavra alema que emprega). Seria tentador proceder a
uma imediata aproximacio com o recalcamento de Freud, mas pensamos
que sera mais prudente seguir uma outra via. Vejamos que é que acontece

39 E pouco provavel que Husserl se esteja a referir as teorias de G. T. Fechner ou de
Ed. von Hartmann. Mas sabemos que tinha conhecimento das teorias de Carl Jung, de
quem possuia um livro na sua biblioteca.

39 Freud, Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse, p. 496.

3L Husserl, APS, § 37, Hua XI, p. 177.
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quando a afeccio enfraquece. Husserl diz que é um fenomeno que obedece
a uma tipica especifica, quer dizer, a uma estrutura que se mantém inalters-
vel, independentemente da intensidade ou da qualidade das afeccoes. (Um
som muito forte ou quase inaudivel, um vermelho-escuro ou um amarelo-
-palido, enfraquecem da mesma forma, como se pode comprovar pela ana-
lise destes processos efectuada apds a reducio fenomenoldgica.) Qualquer
afeccio sofre uma primeira modificacdo retencional ao ser expulsa da «pon-
ta avancada» do presente vivo, mas o decurso deste processo chega ao seu
termo quando a afeccido atinge o seu ponto zero. (Eine Null, diz Husserl no
§ 37 de APS). Perguntarse-d: que ¢ este zero onde, ao fim de algum tempo,
se encontrario todas as minhas afeccoes’

Talvez seja necessario voltar um pouco atras para compreender o que
Husserl quer dizer, porque, no § 33 de APS, Husserl tinha ja falado de um
ponto zero: ein Nullfall der Weckung, o ponto zero do estar desperto. Se bem
compreendemos este texto, Husserl nio fala de uma auséncia de afeccio,
mas sim de uma circunstincia em que a afeccio ndo tem a forca suficiente
para despertar a atencdo, ou porque ¢ demasiado débil, ou talvez porque
tenha sido reprimida. Mas Husserl acrescenta a seguinte observacio impor-
tante: este zero € um zero no sentido dos matemadticos, quer dizer, o contra-
rio de uma quantidade numérica (Anzahl), porém, ainda um namero, que,
em certas circunstincias, deve ser tido em conta para o célculo. E por este
motivo que Husserl responde da seguinte forma a questdo que ha instante
pusemos: este Nullpunkt ndo ¢ um nada, mas sim um Réservoir. (E a palavra
francesa que aparece no texto alemao.) E a mesma palavra que se encontra
as vezes nos textos de Freud - pensamos, entre outro, em Das Ich und das
Es - que fala de das grosse Reservoir der Libido, embora num sentido que nio
¢ o de Husserl>?. No Réservoir husserliano encontramos todas as objectivi-
dades que j4 estiveram presentes num presente vivo que pertence agora ao
passado, mas que, contrariamente ao Réservoir de Freud, estardo sempre ao
dispor da consciéncia gracas a associacio.

Numa passagem do capitulo I de Malestar na Civilizacdo Freud diz que
¢ muito dificil saber o que acontecera ao que um dia me afectou (ao que
eu vi, ouvi ou toquei), mas que ¢ fortemente improvavel que isso possa de-
saparecer completamente. E verdade que Freud ndo fala, nesta passagem,
de todas as dimensdes do que é para ele o inconsciente, mas somente do
recalcado. Mas Husserl tem metaforas muito interessantes para explicar este

32 Freud, Das Ich und das Es, in Gesammelte Schriften, Studien Ausgabe, Bd. I1I, pp. 282-
-325, p. 289, nota 1.



160 | Sensagdo, Afeccio e Corpo Somatico: Perspectivas a partir de Husserl e de Freud

facto. Diz, por exemplo, que as sedimentacdes das experiéncias passadas
se sobrepoem (iibereinanderlegen) de tal forma que as mais antigas sdo total-
mente recobertas pelas mais recentes. Pensamos que ¢ a partir daqui que se
poderd encontrar uma possibilidade de aproximacio e de didlogo frutuoso
entre a fenomenologia e a psicandlise no que diz respeito ao problema do
inconsciente: algo de mais interessante do que saber se o inconsciente fe-
nomenologico corresponde ou nio, apenas, ao pré-consciente de Freud, ou
se ¢ algo mais do que isso. As andlises husserlianas de fenémenos como a
sedimentacdo, da mesma forma que toda a problematica das sinteses pas-
sivas, interdirdo para sempre a Husserl o juizo irénico que formulara na
época em que escrevera a Filosofia da Aritmética acerca das teorias filosoficas
do inconsciente: que elas nio seriam senio uma escapatoria para a incapaci-
dade de resolver um certo numero de problemas. O que na fenomenologia
de Husserl poderd interessar a uma teoria psicanalitica do inconsciente é o
facto de ela defender que, por esséncia, qualquer consciéncia é sempre uma
relacdo com a inactualidade.



Sobre a Existéncia de uma
«Reducao Fenomenoloégica» em Psicanalise

|. Psicanalise e fenomenologia

E, provavelmente, do conhecimento geral uma pequena historia con-
tada por Ernest Jones no segundo volume da sua monumental biografia
de Freud®”. No decurso do 3.° Congresso da Associacio Internacional de
Psicandlise, que teve lugar em Weimar, em 1911, o neurologista norte-ame-
ricano Putnam leu uma comunicacio que tinha por objectivo demonstrar
a importancia da filosofia de Hegel para o desenvolvimento da psicanilise.
Jones conta que Freud lhe confidenciou pouco depois: «A filosofia de Put-
nam fazme pensar num sobretudo decorativo; toda a gente o admira, mas
ninguém o usa.» Esta observacio devera servir-nos de aviso, no momento
em que nos propomos tratar das relacdes entre a fenomenologia e a psica-
nélise. Com isto, queremos dizer que, se alguma relacio produtiva se puder
estabelecer entra as duas, como pensamos, tal devera significar que a segun-
da tera de poder «usar» a primeira, para nos servirmos dos préprios termos
de Freud. Tal so podera significar a possibilidade de uma apropriacio de
alguns dos seus conceitos, a qual, por sua vez, s6 sera realmente produtiva
se esses conceitos permitirem a psicandlise uma melhor compreensio da na-
tureza dos processos psiquicos e de si mesma enquanto ciéncia do psiquico.
Ou, talvez fosse mais exacto dizer-se, uma compreensio da psique tout court,
embora muito provavelmente, como dizia Heraclito e a propria experiéncia
analitica parece confirmar, da psique nunca se encontrardo os limites, mes-
mo que se percorram todos os caminhos.

Queremos, assim, deixar bem claro aquilo que nos propomos neste
ensaio e apresentar os limites no interior dos quais nos moveremos. Ao
falarmos de psicandlise, falaremos, em primeiro lugar, da pratica analiti-
ca tal como ela transparece nas obras de Freud e pode ser compreendida
por alguém - o autor destas linhas, neste caso - que nio tem uma for-
macio profissional nessa drea; mas, igualmente, da concepcio de sujeito
e de consciéncia que condicionou essa pratica ou que dela resultou e que
podemos encontrar disseminada por muitos textos de Freud. Por outro

3% Ernest Jones, The Life and Work of Sigmund Freud, trad. franc., La Vie et 'Oeuvre de
Sigmund Freud, Paris, PUF, 1961, Tome II, p. 90.
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lado, a fenomenologia de que trataremos sera a de Edmund Husserl e, em
particular, teremos em atencio as suas numerosas analises sobre a memo-
ria, a fantasia, a imaginacio e a estrutura temporal da consciéncia. Nio
ighoramos que alguns psicanalistas (foi o caso de Jacques Lacan, entre ou-
tros) ou psiquiatras que receberem também uma formacio psicanalitica e
durante alguns anos praticaram psicandlise de um modo ortodoxo (como
foi o caso de Binswanger) reconheceram uma divida particularmente sig-
nificativa para com outros representantes do movimento fenomenologico,
como, por exemplo, Martin Heidegger ou, em menor medida, Sartre. Sem
nos podermos pronunciar sobre o que a psicandlise ou a psiquiatria terdo
podido beneficiar de um tal contacto - e, pela nossa parte, reconhecemos
que o que Lacan ou Binswanger nos dizem sobre Heidegger nio enriqueceu
significativamente a leitura que dele fazemos como fildsofo - pensamos que
s6 a fenomenologia praticada por Husserl poders, de facto, ser «usada», no
sentido que menciondmos acima, com proveito pela psicandlise, na condi-
cio de esta (tal como, alids, a psiquiatria) ndo se querer perder numa deriva
existencial, completada por algumas vagas reflexdes de caracter antropo-
logico. Pensamos, também, que, do contacto com a psicandlise, a propria
fenomenologia podera sair enriquecida.

O problema central a ter em conta num confronto verdadeiramente
produtivo entre fenomenologia e psicandlise nio estd, quanto a nds, na
possibilidade de transformacio de uma psicologia naturalista (como seria
a de Freud) - baseada no principio da conservacio da energia psiquica,
herdado de Fechner - em psicologia personalista ou existencial, para o que
a linguagem da analitica do Dasein, de Martin Heidegger, poderia talvez ser-
vir. O problema central formula-lo-iamos da seguinte forma: oferecer-nos-a
a fenomenologia algum modelo para pensar o facto de a consciéncia poder,
simultaneamente, percepcionar os estratos mais profundas da sua propria
vida e manté-los a distdncia, recusando coincidir com eles!? Dito de outra
forma, numa linguagem um pouco mais técnica, que pedimos emprestada
ao capitulo II de Inibicdo, Sintoma, Ansiedade: podera a fenomenologia dar
conta do processo pelo qual o Eu (segundo Freud) se recusa a associar-se a
um impulso (Trieb) proveniente do Id, impedindo que a ideia que lhe serve
de veiculo - ou, por outras palavras, que o representa - se torne consciente?

Admitir a possibilidade de uma relacio produtiva entre psicanalise e fe-
nomenologia husserliana implica, no entanto, que nos entendamos previa-
mente sobre duas coisas. Em primeiro lugar, obviamente, sobre o sentido da
«reducio fenomenoldgicar, enquanto operacio que, segundo a fenomeno-
logia de Husserl, permitiria o acesso as operacdes intencionais constitutivas
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do mundo pelo sujeito. Partiremos do principio - sem nos demorarmos em
grandes explicacdes - que o objectivo fundamental do procedimento meto-
dologico prévio a que Husserl chamou «reduciao fenomenoldgicar, indepen-
dentemente do modo nem sempre coincidente como ¢é apresentado, con-
siste em tornar explicito o que se encontra implicito, seja qual for o campo
de analise a que tal procedimento se possa aplicar. Tal implicito, a que nos
abre a fenomenologia pela pritica da reducio, é constituido pelo conjunto
das estruturas da experiéncia humana, que deverio ser explicitadas através
de uma analise isenta de pressupostos, sejam de natureza gnosioldgica sejam
de natureza metafisica. Se nos ativermos a que ¢, talvez, a sua versio mais
conhecida, aquela que encontramos, por exemplo, em 1913, no Livro L.° de
Ideias I, a que, por vezes, se designa como «via cartesiana» para a reducio,
ela equivaleria a um aniquilamento do mundo natural e da relacio ingénua
com ele, que possibilitaria o esclarecimento sobre os modos como o mundo
¢ dado a consciéncia.

Bem entendido que este sentido da «reducio fenomenoldgica» é desco-
nhecido da psicandlise, mas nio ¢ menos certo que nio se trata, também,
do unico sentido dela que podemos encontrar nas obras de Husserl. Na
Psicologia Fenomenolégica, por exemplo, Husserl apresenta-nos uma via di-
ferente, que tem o seu ponto de partida numa descricio da vida imanente
da consciéncia, em ordem a apurar as suas estruturas essenciais e a sua
legalidade propria. Num sentido muito amplo, parece-nos ser possivel de-
fender que a psicanalise se socorre também, por vezes, de um procedimento
redutivo. E fa-lo, nio apenas naquela acepcio vaga que permite a Husserl
falar de uma Berufsepoché - uma reducio profissional - como a que exerce
por exemplo um cientista quando nio cuida dos objectos ou dos problemas
que se afastam do seu campo temdtico’*. Nao seria, alias, dificil encontrar
em diversas passagens de textos de Freud uma injuncio muito semelhante
a que se traduz no célebre imperativo husserliano «em direccio as proprias
coisas» (zu den Sachen Selbst), para la das varias teorias e seus pressupostos:
em diversas passagens de muitas das suas obras, ninguém mais do que Freud
reclamou a necessidade de uma fidelidade ao que ¢ dado na experiéncia au-
téntica, por oposicdo aquilo que, da experiéncia, ¢ dito por teorias cuja fun-
damentacio deixa muito a desejar. Neste nimero, encontrar-se-iam todas
aquelas teorias sobre a natureza do inconsciente que o relacionam somente
com fenémenos do género do desaparecimento de uma recordacio, ou da

3% Cf. Alexandre Fradique Morujio, Mundo e Intencionalidade, Coimbra, Universidade

de Coimbra, 1961, p. 99.
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violéncia subita e inexplicavel de uma paixdo. Relativamente a tais teorias
ingénuas nio seria dificil reconhecer que a psicandlise pratica um analogon
da reducio fenomenologica®.

A segunda coisa sobre a qual nos devemos entender é sobre o que se
compreende por sujeito em psicandlise, pois nenhuma das suas possiveis de-
finicoes fenomenologicas lhe parecem ser adequadas. Se definirmos generi-
camente o sujeito fenomenologico pela possibilidade da evidéncia da expe-
riéncia interna (por aquela espécie de self-awareness que torna a fenomeno-
logia em herdeira da psicologia de Brentano), teremos de reconhecer que a
psicanalise nos encaminha, a uma primeira leitura dos textos de Freud, para
outras paragens. Aspectos tio essenciais da vida psiquica, para a psicanalise,
como sdo, por exemplo, os casos do recalcamento ou da resisténcia parecem
ndo ter lugar numa fenomenologia concebida de acordo com estes moldes.
Atente-se, por exemplo, o que Husserl afirma no § 77 de Ideias I: é-nos
proposta a andlise de um acto realizado com uma determinada coloracio
afectiva (no caso em apreco, trata-se da alegria), apos a realizacio da reducio
fenomenologica. Tal coloracio torna-se agora em objecto de uma visada
reflexiva, na qual ela se transforma em algo de imediatamente percebido:
a alegria que foi efectivamente sentida devera, no final da analise, aparecer
como um caso exemplar de uma esséncia universal. A realizacio de uma tal
andlise, de acordo com o método fenomenoldgico, dependera sempre da
possibilidade de os dois polos da relacio intencional - a noese e 0 noema -
se poderem oferecer a uma inspeccio atenta. De certo modo, servindo-nos
agora de uma expressio de Hermann Driie, parece legitimo afirmarse que
tudo ¢ Ichhaft para a fenomenologia®*, de direito pelo menos, mesmo nio o
podendo ser de facto, e que nada, para ela, podera ser Eshaft**". Voltaremos,
contudo, a esta questio mas adiante, porque esta contraposicio, embora
sendo globalmente correcta, nio esgota tudo aquilo que se pode dizer, do
ponto de vista husserliano, acerca da actividade da consciéncia.

335 Paul Ricoeur, De UInterprétation. Essai sur Freud, Paris, Ed. du Seuil, 1965, p. 368.

36 Mantivemos no corpo do texto a expressio alemai, pois ndo nos parece facil pro-
por uma traducio aceitdvel para portugués. Socorrendo-nos de uma perifrase, poderiamos
dizer que Ichhaft significa «d medida do eu», ou «a maneira do eu». Hermann Driie quer
certamente dizer que, para a fenomenologia, se tudo é constituido pela actividade inten-
cional da consciéncia, as caracteristicas da consciéncia que constitui derver-se-do encontrar
naquilo que é constituido por ela em resultado dessa actividade.

BT Cf. o uso desta expressio em Hermann Driie, Edmund Husserls System der phdnome-
nologischen Psychologie, Berlin, Walter de Gruyter, 1963, p. 311. Como ¢ sabido, Ich e Es (ou,
em latim, Ego e Id) designam duas instincias da vida psiquica na segunda tépica de Freud.
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A célebre frase de Freud wo es war soll ich werden, nio se refere apenas ao
devir do sujeito no decurso da analise - digamos, talvez simplificando um
pouco, ao reforco do Ego -, mas também ao processo ontogenético no qual
a psique ainda nio socializada faz a experiéncia consciente das dificuldades
do mundo e sofre o recalcamento originario®®®. No seu estado inicial, po-
demos considerar o psiquismo, segundo Freud, como uma espécie de bola
indiferenciada de substincia excitdvel. (Uma comparacio com a monada
leibniziana seria aqui mais plausivel do que com qualquer tipo de psiquis-
mo a maneira husserliana, até porque, para Freud como para Leibniz, ¢ dos
estados dessa «bola indiferenciada» que nasce a consciéncia da existéncia de
um mundo real.) As reaccdes provenientes do exterior provocam uma modi-
ficacio duradoura na substincia cinzenta e fazem nascer a consciéncia. Mas
tais reaccoes so existem porque o individuo é composto por uma substincia
interiormente excitdvel, quer dizer, sujeita a estados de desequilibrio que
tendem para o restabelecimento do equilibrio, ou para a satisfacio, que
se obtém através de um objecto que pode, em alguns casos, ser o proprio
corpo. Ora acontece que Husserl, num texto de 1933, reconhecera que os
actos da esfera humana pessoal se fundam em actos intuitivos de nivel in-
ferior, que a sua efectuacio nio constitui uma accio humana no sentido
estrito do termo, mas que se lhes deve reconhecer, contudo, uma direccio-
nalidade (Gerichtetsein) sobre a qual se desenvolverdao os estratos superiores
da vontade®’. Este processo releva de uma intencionalidade que é anterior
ao exercicio do pensamento.

Nio obstante, 2 primeira vista, dir-se-ia que, no caso da psicanalise, nos
encontramos na presenca de mais uma daquelas ciéncias que a fenomenolo-
gia caracteriza como «mundanas», com todo o seu conjunto de pressupostos
nio tematizados: a existéncia de um psiquismo, de uma base neurofisiolo-
gica em que ele pode assentar, e de um mundo exterior capaz de provocar
nele alteracdes do estado inicial. Tal seria, contudo, ndo apenas ignorar um
aspecto essencial das analises de Freud, como ainda - o que seria ainda mais
grave - equivocar-se sobre o sentido e o alcance da reducio fenomenologica.

38 Hermann Drie, op. cit., p. 309. A frase mencionada encontra-se no final da «31.

Vorlesung» das Neue Folge der Vorlesungen zur Einfiihrung in die Psychoanalyse, ed. cit., p. 517,
e uma das razdes da dificuldade de traducio que coloca tem a ver com o que se deve enten-
der por aquele Ich (Ego): podemos entendé-lo, quer como designando o Ego enquanto uma
das trés instincias psiquicas da segunda tépica de Freud (ao lado do Id e do Super-ego),
quer como designando o Eu enquanto totalidade da pessoa. Assim, tanto parece legitimo
dizerse «onde estava o Id deve o Ego estar», como «onde estava o Id devo Eu estar».

339 Cf. Hua XV, p. 599.
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Como se sabe, Freud defende que apenas a partir do momento em que
uma superficie cortical de proteccdo se destaca do restante sistema nervoso
e os Orgaos sensoriais se diversificam é que faz sentido falarse de espaco e
de tempo enquanto principios que enformam a nossa experiéncia do mun-
do. Aquilo que chama a «bola protopldsmica» nio conhece tais principios
ordenadores, ou seja, para ela nio ha ainda um mundo, no sentido es-
pecificamente humano deste termo. O mundo nascerd para ela, apenas,
como resultado do processo de socializacdo. Significativamente, num texto
de 1935 intitulado pelos editores da Husserliana «A crianca, a primeira sen-
sacdo», Husserl falara de um horizonte inicial originario (wranfdnglich) e de
um inicio originario (Uranfang) da temporalizacdo, que precedem, tanto o
horizonte humano de mundo, quanto o horizonte da temporalizacio, e nos
quais estes tltimos se encontram ja implicados®®. Voltaremos mais a frente
a esta questio, a propodsito da problemdtica das sinteses passivas.

2. O corpo e a mente. As sinteses passivas

Todo o nosso aparelho psiquico, segundo Freud, mergulha as suas raizes
no plano somdtico, tal como a predisposicio para a aquisicio de certas pa-
tologias pode ser explicada pelo processo filogenético. Assim, por exemplo,
o complexo de castracio, que se sucede ao complexo de Edipo, s6 pode ter
esta origem: embora a castracio dos filhos pelos pais ndo se verifique ja,
Freud admite que no inicio da humanidade tal pratica possa ter acontecido
no Ambito da horda primitiva. O estado de ansiedade dai resultante ter-se-4
transmitido hereditariamente.

Para a fenomenologia de Husserl, ndo se trata de analisar o aparelho
psiquico, mas sim de encontrar a peculiaridade essencial da psique que, na
atitude natural mundana, aparece localizada no corpo. A um leitor menos
atento, poderd parecer que as riquissimas analises psicoldgicas da Psicologia
Fenomenolégica, do Livro da Crise, ou da Filosofia Primeira, ndo constituem
sendo meras variaces do tema da reducio fenomenoldgica praticada em
Ideias 1. De certo modo, esta impressido ¢ confirmada pela afirmacio de
Husserl de que se trata de transformar a experiéncia interna da consciéncia
psicoldgica em experiéncia transcendental da consciéncia pura, ou de des-
cobrir, por detras dos fendmenos psiquicos no sentido da psicologia natura-
lista o verdadeiro sentido da intencionalidade da consciéncia®*.

0 (Das Kind, die erste Einfiihlung», Hua XV, pp. 604 e segs.
3 Cf. Rudolf Bernet / Iso Kern / Eduard Marbach, Edmund Husserl. Darstellung seines
Denkens, Hamburg, Felix Meiner, 1989, p. 70.
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Todos os actos intuitivos, e ndo apenas aquela forma fundamental dos
actos que constitui a consciéncia perceptiva, por conseguinte, todas as di-
ferentes formas do que Husserl designa, desde as suas Investigacées Logicas,
pelo termo presentificacio (Vergegenwiirtigung), sejam elas a recordacio, a
fantasia, ou a consciéncia de imagem, com as suas estruturas temporais es-
pecificas, deverdo transformarse em temas da andlise fenomenoldgica®*.
Todas as distincoes husserlianas, como sejam a distincdo entre apresentacio
e presentificacio, entre actualidade e inactualidade, ou, no interior da pre-
sentificacdo, entre a que tem um caracter posicional (como é o caso da re-
cordacio, por exemplo) e a que é desprovida desse caricter, sendo chamada,
por isso, ndo-posicional (como é o caso da fantasia pura), tém um extraor-
dinario alcance descritivo, mas pouco ou nenhum valor parecem ter, a uma
primeira aproximacdo, de um ponto de vista dindmico. Freud escreveu em
1915, no inicio de um ensaio intitulado «O recalcamento»: «Um dos desti-
nos de um instinto pode ser o de esbarrar com resisténcias que procurem
despoji-lo de toda a sua eficacia.» E, um pouco mais adiante: «Se se tratasse
do efeito de um estimulo exterior, o meio de defesa mais adequado contra
ele seria a fuga. Mas, tratando-se do instinto, a fuga é ineficaz, pois o eu no
pode fugir de si mesmo.»** Prestar-nos-4 a fenomenologia algum auxilio na
compreensdo de situacdes deste tipo! Convém, antes de responder, seguir
com atencio os desenvolvimentos do pensamento de Husserl, em particular
a partir do ano de 1909. Destacariamos trés aspectos fundamentais desse
desenvolvimento.

1. Em primeiro lugar, as afirmacoes da Psicologia Fenomenolégica, se-
gundo as quais a consciéncia reflexiva falta nos modos mais ime-
diatos da relacio intencional, que se perde na contemplacio das
coisas®*, ou seja, naquela passividade que recebe o objecto (antes
ainda de o constituir) e o encontra como que ja feito. Husserl cha-
ma a este tipo de relacio intencional uma «sintese passivar; «sin-
tese» na medida em que algo ¢ dado ao sujeito como coisa e nio
como mero agregado cadtico de sensacoes, mesmo que nio seja
ainda a coisa suporte de predicados e, por conseguinte, determi-
nada como «tal ou tal coisa»: um martelo, uma mesa, uma obra
de arte, etc., de acordo com os exemplos apresentados no § 38 das

3 Cf. Rudolf Bernet / Isso Kern / Eduard Marbach, Ibidem, p. 132.

3 Freud, «Die Verdringungy, trad. cast., «La Represiony, in Obras Completas, Madrid,
Biblioteca Nueva, 1981, 4.2 ed., pp. 2053-2060, p. 2053.

3 Husserl, Phdanomenologische Psychologie, Hua IX, p. 147.
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Meditacées Cartesianas; uma tal sintese ¢ «passiva», porém, porque é
realizada por qualquer ego concreto, mesmo que ainda incapaz de
constituir objectos ideais, como sejam os conjuntos, 0s nimeros,
as assercoes sobre os estados de coisas, etc. E aqui que as referén-
cias husserlianas a crianca, de que falamos atras, adquirem todo
o seu verdadeiro significado e alcance. A construcio do objecto
na actividade perceptiva do adulto supde sempre um residuo de
actividades perceptivas na infincia, que constituem o campo das
afeccoes do Eu e os tracos mnésicos que nele deixaram as primeiras
experiéncias*®.

2. Em segundo lugar, nos textos agrupados no volume XXIII da
Husserliana sob o titulo Fantasia, Consciéncia de Imagem, Recorda-
¢do, o reconhecimento de uma cisio no interior do eu*, que lhe
possibilita viver em dois mundos distintos, um real e outro irreal.
Esta distincdo ¢ de uma extrema importincia e poderia ajudar-nos
a compreender o que a psicandlise entende, por exemplo, por so-
nhos ou por fantasias diurnas, ou, entdo, os delirios psicoticos em
que, como no célebre caso do presidente Schreber, o mundo irreal
absorveu por completo o mundo real. Todas as extraordinarias se-
melhancas entre estes tipos de actos e os actos de percep¢io sdo
sublinhados tanto por Freud como por Husserl. (Na obra que aca-
bamos de mencionar, Husserl, a propdsito da fantasia ou da recor-
dacio, chegard mesmo a falar de um «presente presentificado»**".)

3. Por fim, os diversos textos sobre a fenomenologia da intersubjecti-
vidade, que se estendem até 1935. Estes textos contém indicacoes
muito preciosas no plano das andlises concretas. Por momentos,
parece que nos encontramos a ler certos textos de Freud, como,
por exemplo, o ensaio de 1915 intitulado «Os instintos e o destino
dos instintos». Husserl procedera a analise, entre os varios tipos da
relacdo afectiva, da relacio amorosa e, nesta, do amor sexual que
a acompanha. A propdsito deste ultimo, Husserl menciona a sua
periodicidade, a oscilacio entre tensio e satisfacio, mas, acima de
tudo, o modo como a partir dele se erige um horizonte volitivo -
a que chama um futuro vital pessoal e sem fim (endlose personale

35 Cf. Paul Ricoeur, op. cit., p. 371.

3% Rudolf Bernet, «<Unconscious consciousness in Husserl and Freud», in Phenomeno-
logy and the Cognitive Sciences, 1 (2002), 327-351, p. 333.

7 Husserl, Phintasie, Bildbewusstsein, Erinnerung, Hua XXIII, pp. 265 e segs.
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Lebenszukunft) - que se transforma, sob a forma de uma unidade
habitual da vontade, em horizonte pessoal**.

Convém, ainda assim, evitar aqui algumas aproximacoes apressadas entre
a fenomenologia e a psicanalise. Acerca do primeiro dos trés aspectos que
mencionamos, Husserl falard de residuos ou de sedimentacoes dos niveis
inferiores da actividade constituinte nos niveis superiores dessa mesma ac-
tividade. Nio falard nunca dos tracos mnésicos de experiéncias infantis nas
experiéncias do adulto. Relativamente a sintese passiva, Husserl dira que ela
precede sempre a sintese activa, mas de um ponto de vista transcendental,
quer dizer, de direito, e nio de um ponto de vista empirico ou de facto.
Nio deixa, contudo, de ser verdade que este Eu husserliano nunca ¢ um
polo de identidade vazio, pois todo o acto tem como resultado sedimentar
no sujeito algo que contribui para a sua concrecio, nele deixando um vesti-
gio*®. O sujeito psicanalitico ¢ uma tarefa; ele faz-se, ja o dissemos, durante
a andlise. E uma situacio semelhante 4 que, por vezes, somos obrigados
a reconhecer no Eu husserliano, que também nio ¢ apenas uma historia
sedimentada, mas igualmente possibilidade permanente de uma historia fu-
tura. Mas ainda aqui hd que fazer notar uma importante diferenca: ao passo
que o tempo, em Husserl (enquanto fluxo temporal das vivéncias), assume
a forma de um absoluto irredutivel, o tempo do Eu, em Freud, surge sobre
o pano-de-fundo de um inconsciente sem tempo e alheio as trés dimensoes
do tempo. Freud nota a inalterabilidade, pelo tempo, do que se encontra
reprimido no inconsciente, o facto de isso se comportar como um estado
psiquico que tivesse acabado de ocorrer, dizendo que um tal facto aguarda
ainda uma investigacio por parte dos filosofos®*.

Relativamente ao aspecto que mencionamos em segundo lugar, convém
salientar que todas as formas de presentificacio - sejam da ordem da recor-
dacdo ou da fantasia - constituem, para Husserl, formas de modificacio
de uma crenca originaria propria de toda a consciéncia perceptiva®!. Re-
gressemos ao caso do presidente Schreber. Quer se trate dos sofrimentos
fisicos, que descreve em pormenor - destruicio do estdmago e dos pulmaes,
absorcio do seu proprio esofago, etc. -, quer do seu lento processo de trans-
formacao em mulher (apenas iniciado, pois s¢ alguns nervos sofreram ja

8 Hua XV, p. 599.

39 Cf. Alexandre Fradique Morujio, Mundo e Intencionalidade, ed. cit., pp. 139-140.
30 New Introductory Lectures, pp. 106-107.

31 Sobre este assunto, cf. Rudolf Bernet / Isso Kern / Eduard Marbach, op. cit., p. 137.
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essa transformacio, de acordo com as palavras do seu proprio relato), nio
podemos falar de uma consciéncia perceptiva originaria, mas também nada
nos autoriza a falar de uma modificacio de neutralidade; no caso de Schre-
ber, como no caso de todos os delirios psicoticos, estamos perante uma
consciéncia-de-fantasia que nido ¢ a consciéncia de uma fantasia, em que,
por conseguinte, o sujeito que a experimenta nio estabelece um contraste
entre ela e os acontecimentos de ordem perceptiva que simultaneamente
ocorrem. A uma primeira aproximacio, parece que a fenomenologia senti-
rd sempre alguma dificuldade em lidar com este tipo de problemas, sobre-
tudo se tivermos presente uma das ideias mais fortes de Husserl: que no
caso da consciéncia perceptiva, sera sempre possivel distinguir a sensacio
e o que nela é sentido; no caso da pura fantasia - o delirio psicotico de
Schreber - torna-se impossivel manter, como nos parece ser a intencio de
Husserl, o mesmo esquema de analise e distinguir o fantasma, que nio seria
nunca uma sensacio, do que nele ¢ fantasiado®2. Porém, se virmos com
mais atencdo o que afirmam Husserl e Freud - em funcio de objectivos di-
ferentes, naturalmente - sobre o fendmeno da alucinacio e a consequente
perda do sentimento de realidade, verificamos uma singular proximidade.
Ela poderd eventualmente explicarse pelo facto de ambos, afinal, tomarem
por base das suas investigacoes um material empirico bastante parecido.
Naio foi Freud que ensinou que entre o delirio psicotico e o comportamento
normal a diferenca ¢ apenas de grau e nio de qualidade? Nio constituem a
fuga a realidade percepcionada e a fantasia de uma realidade paralela uma
das mais notdveis caracteristicas da espécie zooldgica a que pertencemos!?

3. Psicanalise e método fenomenoloégico

Fenomenologia e psicanalise sio, por conseguinte, embora de maneiras
diferentes, exploracdes do Eu. Para as duas, o Eu que ¢ tomado por objecto
de estudo nio ¢ o Eu empirico, do senso comum, da psicologia ou da filo-
sofia naturalista. Isto tem importantes consequéncias do ponto de vista me-
todoldgico. Mas também para a psicanalise, todo o trabalho de andlise con-
siste em ver um facto da consciéncia fora da sua relacio real empiricamente
verificiavel com outros factos da consciéncia; ou seja, vé-lo independente-
mente da relacido de causalidade que possa subsistir entre eles**’. Assim, por

32 Husserl, Phdntasie, Bildbewusstsein, Erinnerung, Hua XXIII, pp. 58 e segs.

353 E certo que, na terminologia normalmente utilizada por Freud, parece que nos
encontrariamos, entio, perante uma segunda cadeia causal agindo como que por detras
da primeira, ou seja, daquela que ¢ facilmente identificivel por quem observa o compor-
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exemplo, as fobias de animais, em criancas, remetem, nio apenas para o
receio de alguma agressiao por parte desse animal (mesmo que uma agressio
real possa ter ja acontecido, vindo reforcar essa fobia), mas para o medo da
castracio;ou as agorafobias, em que o motivo de uma recusa em sair de
casa serd, provavelmente, a ansiedade que provoca o encontro com outras
pessoas e nio o temor de um perigo real.

O que dissemos ndo significa que Freud conteste a presenca universal
do principio de causalidade; de certo modo, a crenca na sua validade serd
sempre uma das mais fortes crencas freudianas, em parte recebidas através
da influéncia de Briicke e de Meynert’®, em cujos laboratorios trabalhou
durante os seus anos de juventude. Briicke e Meynert, alids, transporta-
vam para o plano da histologia e da fisiologia os principios da fisica de
Helmholz, de que eram grandes seguidores. Mas o uso que Freud faz do
principio de causalidade ¢ sobremaneira original. Pensemos, por exemplo,
no relato de um caso clinico feito no pequeno ensaio de 1915 intitulado
«Um caso de paranoia que contraria a teoria psicanaliticar. Uma doente jul-
ga ouvir o ruido de alguém que observaria a sua relacio com o namorado.
Na verdade, tal como a situacio pode ser reconstituida por Freud, a partir
do material clinico de que dispunha, as coisas terse-do passado da seguinte
forma: a pseudo-audicdo do ruido aconteceu depois de, certo dia, ao sair de
casa do namorado, a doente ter encontrado dois homens que julga estarem
a comentar o seu caso e de, numa vez seguinte, tendo ouvido um ruido
efectivo, ndo ter acreditado na explicacio do namorado que afirmara ser
um tal ruido proveniente do relogio da sala. E uma motivacao inconsciente
que explica, tanto o fendémeno psiquico da atencio que é prestada ao ruido,
como a recusa da interpretacio proposta para o explicar, de forma que o
principio de causalidade ndo conhece verdadeiramente uma excep¢io. Um
facto psiquico, para o analista, mais ndo ¢ do que o substituto simbélico
de uma motivacio inconsciente, que se trata de descobrir e de revelar ao
paciente. Por outras palavras: trata-se de conseguir que ele integre os seus

tamento dos pacientes. Assim, o facto de ter sido mordido por um cavalo nio ¢ a causa da
fobia em relacio aos cavalos, mas tal fobia ndo deixaria de ter uma explicacio causal que
seria possivel determinar. Noutros casos, a argumenta¢io parece um pouco mais subtil;
Freud parece dizer que ha, de facto, uma cadeia causal, mas que certos elos dessa cadeia
ndo sdo percepcionaveis pelo paciente, em resultado do recalcamento, e que a relacio ana-
litica tem, justamente, por objectivo restituir essa cadeia na sua integralidade.

3% Freud, Hemmung, Symptom und Angst, p. 48.

3% Sobre a influéncia de Meynert, cf., nomeadamente, Ernest Jones, The Life and Work
of Sigmund Freud, trad. franc., La Vie et 'Oeuvre de Sigismund Freud, Paris, PUF, 1958, 3 vols.,
Tome Premier, pp. 400 e segs.
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efeitos na sua vida consciente. Mas, para Husserl, como se pode comprovar
pela leitura do § 78 de Ideias I, as impressdes constituem vivéncias absolu-
tamente origindrias e é em relacio a elas que se determina o valor de uma
presentificacio intuitiva ou de uma fantasia. Ao invés, no exemplo clinico
apresentado por Freud, percepcio, presentificacio e fantasia ndo consti-
tuem modos de doacio facilmente distinguiveis.

Pensemos também na teoria freudiana dos sonhos. Freud sempre a con-
siderou como uma espécie de pedra-de-toque da adesdo, ou nio, aos princi-
pios da psicandlise. H4 uma relacio de causalidade entre o conteudo latente
e o conteudo manifesto do sonho, ou, mais exactamente, o segundo ¢é a
traducio do primeiro apos este ter sido submetido ao trabalho do sonho,
de acordo com os mecanismos da condensacio e do deslocamento. Nio
podemos aqui reconhecer, 4 maneira de Husserl, uma realizacio defeituosa
- uma Fehlleistung - de uma intencio bem determinada, tornada por isso
irreconhecivel®*,

Para Freud, o Eu, identificado ao sistema Percepcio-Consciéncia (mais
precisamente, do ponto de vista fisiolégico, a massa cortical que medeia
- quer dizer, relaciona e protege - as camadas mais profundas do psiquis-
mo e a realidade exterior), é apenas o resultado de uma pressio da reali-
dade sobre a ménada psiquica, desejante e anarquica. Este ponto de vista
energético e econdmico, que confere as instincias psiquicas uma determi-
nada realidade, ¢ dificilmente compativel com a atitude fenomenologica®’.
O Eu nido pode ocupar o lugar de um acto fundador, tal como a fenome-
nologia o exige. Deste ponto de vista, é perfeitamente possivel reconhecer
a legitimidade da tese de Ludwig Binswanger, ao afirmar que a psicopato-
logia sera sempre uma ciéncia de factos e de acontecimentos e que, nesse
sentido, nunca se podera elevar ao grau de pureza requerido pela atitude
fenomenoldgica®®,

4. A linguagem da psicanalise e a linguagem da fenomenologia

Entraremos agora num segundo momento deste nosso ensaio, em que,
apds termos mencionado diversas possibilidades de contacto entre fenome-
nologia e psicandlise, acentuaremos aqueles aspectos que parecem separar

3¢ Cf. Hermann Driie, op. cit., p. 310.

»T Paul Ricoeur, «Une interprétation philosophique de Freud», in Le Conflit des Inter-
prétations, Paris, Editions du Seuil, 1969, pp. 160-176, p. 172.

38 Ludwig Binswanger, «De la phénoménologie», in Introduction a I’Analyse Existentiel-
le, trad. franc., Paris, Les Editions de Minuit, 1971, pp. 79-117, p. 100.
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quase irremediavelmente as duas. Possivelmente, sera sempre dificil conci-
liar a fenomenologia de Husserl com a psicandlise de Freud e um dialogo
produtivo entre as duas devera estabelecer-se na base do reconhecimento
desta dificuldade.

A linguagem da psicandlise, como mostrou em tempos Paul Ricoeur, é
a linguagem da forca e a linguagem do sentido. Por um lado, fala-se de pul-
soes, de recalcamento, de investimento e de contra-investimento, etc. Por
outro lado, fala-se de textos (por exemplo, os sonhos), que sio inicialmente
ininteligiveis e que se tornam inteligiveis quando descobrimos a sua «grama-
ticar. Assim, por exemplo, o que parece desordenado num sonho torna-se
compreensivel quando compreendemos o funcionamento do trabalho do
sonho, através dos mecanismos da condensacio e do deslocamento.

Forca e sentido tém também alguma coisa a ver com a fenomenologia,
mas intervém de forma diferente na explicacio da natureza dos actos in-
tencionais. E extremamente curioso que Husserl, referindo-se a esfera das
retencdes (constituida, por exemplo, pelos sons de uma melodia acabada
de ouvir), refira que elas, nio sendo activadas, se situam num horizonte de
esquecimento indiferenciado e sem vida*”. (Husserl falard mesmo, nas And-
lises para a Sintese Passiva, de uma «esfera horizontal adormecidan; schlaffendes
Horizontsphdre.) De certo modo, perderam a sua forca, embora o seu sentido
permaneca implicito. Poderdo, como ¢ ¢bvio, ser reactivadas, a partir do
momento em que se lhes ofereca qualquer possibilidade de associacio com
o presente vivo e, dessa forma, entrar em conexao com o processo actual de
constituicio dos objectos.

Que a reactivacio so se possa compreender, segundo Husserl, em virtu-
de da sua associacdo com uma actividade que tem o seu inicio no presente
vivo é uma afirmacio que se reveste para nds do méaximo interesse. Tanto
mais que, no prosseguimento da sua analise da cadeia associativa®®, Husserl
reconhece dois factores de extrema importincia: 1) que, muitas vezes, nio
reparamos em conexdes de associacdes quando o nosso interesse se dirige
para a evocacio de um determinado acontecimento; 2) que essas conexdes
que passaram despercebidas podem ser restabelecidas pelo método da re-
ducido fenomenoldgica; quer dizer, quando suspendemos o interesse que
determinou o processo de evocacio e reparamos, somente, no modo como
o evocado pode destacarse do Ambito da esfera retencional. Mas se, por
um lado, o tratamento analitico, de um ponto de vista descritivo, tem por

3% Cf. Husserl, APS, Hua XI, p. 80. Cf. pp. 177-178.
360 Tdem, Ibidem, p. 122.
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objectivo suprir as lacunas da memoria, de um ponto de vista dindmico o seu
efeito, como também dizia Paul Ricoeur, sera o de vencer as resisténcias que
impedem a reapropriacio, pelo paciente, do seu proprio passado®!. Freud,
como é sabido, na 31.2 das Novas Conferéncias Introdutérias a Psicandlise®®, dira
que foi da percepcio da resisténcia oferecida pelo paciente a tentativa de
lhe revelar o contetido do seu inconsciente, que nasceu a psicandlise. Assim
sendo, se quisermos investigar se h4 alguma possibilidade de aproximar o
horizonte retencional husserliano do inconsciente de Freud, sera necessario
perguntarmo-nos, também, se aquele ¢ passivel de ser relacionado com um
qualquer tipo de actividade de resisténcia, bem como se tal resisténcia - no
caso de existir - poderia estar relacionada com qualquer coisa que, de perto
ou de longe, pudéssemos relacionar com o que Freud chama «transferéncia».

O inconsciente de Freud possui, na realidade, uma multiplicidade de
sentidos e o proprio Freud reconheceu, por vezes, o inconveniente em utili-
zar o mesmo termo para explicar processos psiquicos de natureza diferente,
consoante esteja em causa uma mera descricio ou uma andlise sistematica.
Assim, ¢ possivel utilizar a palavra «inconsciente» para designar actos psi-
quicos que se originaram no inconsciente, mas que, tendo ultrapassado a
barreira da censura, pertencem ao sistema da consciéncia; mas também,
igualmente, aqueles que nio sdo capazes de consciéncia porque se lhes opos
a barreira da censura, merecendo neste caso, mais apropriadamente, a qua-
lificacdo de «reprimidos.

5. O sistema percepc¢ao-consciéncia,a meméria e a
recordacao

De um ponto de vista fisiologico, podemos situar no cortex cerebral o
sistema percep¢io-consciéncia, ao qual ligaremos, tanto os fenomenos de
percepcio interna como os de percepciao externa. Os tracos mnésicos (hi-
bitos, etc.) permitem associacdes verbais entre os primeiros e os segundos.
Para Husserl, algo de equivalente ao sistema percepcio-consciéncia explica
a existéncia de uma afeccio, enquanto estimulo consciente (bewusstseinsmds-
sige Reiz)*®’. Husserl esta, obviamente, consciente de que se trata de uma
abstraccio motivada por razdes de ordem metodologica, como se o mundo
do Eu fosse apenas constituido por um presente impressional (impressionale

1 Freud, «Remémoration, Répétiton, Perlaboration», in La Technique Psychanalytique,

Paris, PUF, 1992, 10.2 ed., pp. 105-115, p. 106.
362 Tdem, Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse, pp. 506-507.
363 Cf. Husserl, APS, Hua XI, p. 148.
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Gegenwart); mas tudo o que se encontra para l4 desse presente impressional
¢ apenas o dominio das valoracdes, ou dos interesses de ordem estética ou
pratica®® quer dizer, de Aambitos que o Eu facilmente pode integrar na sua
vida consciente. Ora, como alids Husserl claramente reconhece nas Andlises
para a Sintese Passiva, esta abstraccio tem como resultado um por de lado
dos niveis genéticos inferiores, que remetem naturalmente para o plano dos
instintos e dos impulsos primarios.

O prosseguimento das andlises husserlianas mostra-o com clareza. O es-
tudo da afeccdo deverd conduzir a uma compreensio da natureza do me-
canismo da associacio, enquanto momento genético de nivel inferior no
processo de sintese. As leis que comandam a sintese, no seu grau mais bai-
x0, sdo leis do encadeamento progressivo das afeccoes’®, as quais deverdao
corresponder, do lado do objecto, dados hiléticos que, ou se destacam, ou
se esbatem progressivamente, até um dominio inapreensivel de intensidade.
Certamente que Husserl reconhece que as configuracdes de unidade que
sio os objectos podem corresponder, posteriormente a sua constituicio,
dados que, no passado, se encontravam fora da esfera da atencio; tais da-
dos, porém, podem ser captados a partir do momento em que a atencio se
volte para eles’®®. Um exemplo husserliano ilustra-o perfeitamente. Quan-
do escutamos uma melodia em que ndo sobressai nenhuma forca afectiva
particular, o aparecimento de um som, ou de um conjunto de sons, que
se destaque sobremaneira relativamente a todos os outros, tem por efeito
despertar-nos para a totalidade da melodia, de tal modo que os sons anterio-
res, a0s quais ndo prestaramos atencdo, sio agora reconhecidos como ainda
presentes na nossa esfera retencional. Subitamente, a totalidade da melodia
escutada torna-se-nos presente’.

Por este motivo, para Husserl, o passado da consciéncia, com os seus
componentes noéticos e noematicos, surge como um campo de recordacoes
possiveis e, eventualmente, de recordacoes perfeitas. Mesmo que tal passa-
do surja involuntariamente, ou que s6 por um acto de vontade ndo o consi-
gamos reproduzir totalmente, ou que na tentativa de conduzir a recordacio
a sua plena clareza reconhecamos que nela se introduziram momentos que
nio aconteceram nem poderiam ter acontecido, esse passado encontra-se ai
para noés como passado da consciéncia, remetendo, por conseguinte, para

34 TIdem, Ibidem, p. 150.
3¢5 Tdem, Ibidem, pp. 151 e segs.
3¢ Tdem, Ibidem, p. 153.
367 1dem, Ibidem, p. 155.
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um presente que ja nio €. Ha, como diz Husserl, uma crenca no passado

que nio pode ser suprimida, assim como todo o passado comporta, do mes-
mo modo que o presente, intuicoes doadoras que nio se podem desvanecer.
Qualquer ilusio relativa a um acontecimento passado é reconhecida como
ilusao diante da medida normativa (normierende Mass, diz Husserl’®) que
constitui a recordacio que reproduz fielmente o acontecido.

Nestas andlises, nio encontramos quase nada, por conseguinte, que pu-
déssemos aproximar do inconsciente psicanalitico. Fora da esfera do presen-
te vivo, Husserl conhece apenas a esfera do esquecimento e a do despertar
reprodutivo. Entre o que fora dito em Ideias I, por exemplo, no § 78, e as
Andlises para a Sintese Passiva, nenhuma alteracio substancial, quanto a este
assunto, se verificard no pensamento husserliano. Husserl, porém, nio des-
conhece o facto de existirem poténcias afectivas de caracter inibitorio, capa-
zes de impedir que outras afeccdes entrem na consciéncia actual, e ndo hesita
em classificar estas afeccoes inibidas como «inconscientes», exigindo, ao mes-
mo tempo, que delas se forneca uma explicacio fenomenologica®®. Ainda
assim, o que de mais aproximado, em Freud, poderiamos encontrar deste
inconsciente husserliano seria o pré-consciente, que Freud afirma, justamen-
te, ser apenas inconsciente de um ponto de vista descritivo®!, ou seja, nio
inconsciente se atendermos a dindmica dos processos psiquicos que ocorrem
no seu seio. De um ponto de vista fenomenologico, falaremos a este pro-
posito de um inconsciente do saber positivo, do cogitatum por oposicio ao
cogito actual. Trata-se, na realidade, do que Freud chama um bewusstseinsfihig
Unbewusst, de um inconsciente capaz de se transformar em consciéncia®?.

Outros exemplos, que podemos colher nas obras de Freud, mostram
com suficiente clareza a distincia que separa os dois tipos de inconsciente e
que ¢, afinal, a distAncia entre duas concepcdes razoavelmente diferentes da
psique. Pensemos, por exemplo, num importante ensaio de Freud, de 1919,
intitulado no original Ein Kind wird geschlagen, que poderiamos traduzir,
em portugués, por qualquer coisa como Estdo a bater numa crianca®”. Freud

3

IsN

8 Idem, Ibidem, p. 266.
36 Tdem, Ibidem, p. 267.
0 TIdem, Ibidem, p. 154.

1 Freud, Neue Folge der Vorlesungen zur Einfithrung in die Psychoanalyse, «31. Vorlesung»,
p. 509.

%2 Cf. Hermann Driie, Edmund Husserls System der phdnomenologischen Psychologie, ed.
cit., 1963, p. 307.

B Conhecemos este ensaio a partir da traducio francesa, «Un enfant est battu, in
Névrose, Psychose et Perversion, Paris, PUF, 1973, pp. 219-243.
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descreve o fantasma de «fustigacio de uma crianca» que, na sua primeira
forma, tem o seguinte conteudo: «o meu pai estd a bater numa crianca de
que eu ndo gosto», mas que, perdendo o seu cardcter sadico inicial, adquire,
posteriormente, uma forma claramente masoquista, transformando-se em
«0 meu pai estd a bater-me». Ora, Freud nota (e isto é que ¢ importante para
nos) que, ao passo que a primeira forma pode ser claramente expressa pelo
paciente no decurso da analise como correspondendo a um fantasma real,
a segunda nunca se torna consciente, sendo apenas uma construcio do
trabalho analitico. Por outras palavras: o paciente ¢ incapaz de reconhecer
a existéncia desse fantasma numa determinada idade. A esta forma que o
fantasma reveste, contudo, nio ¢, segundo Freud, menos necessdrio atribuir
realidade do que a primeira, para explicar a génese das perversoes sexuais
na idade adulta, de que aqueles fantasmas sio como que a fase de forma-
cdo. E esta concepcio de realidade que é extremamente desafiadora para a
fenomenologia; porque ndo se trata somente, como noutras situacdes, de
reconhecer a realidade de um lapso, que foi cometido sem que o seu autor
o notasse na altura, ou de reconhecer que determinada imagem sonhada
remete para um conteudo inconsciente que a interpretacio analitica poe a
descoberto®™; trata-se, aqui, de reconhecer que, por detras de uma primeira
relacio de causalidade que liga os conteudos psiquicos conscientes, opera
uma segunda causalidade; ela nio sé explica uma quantidade consideravel
de fenémenos psiquicos que, sem ela, seriam incompreensiveis, como, tam-
bém, permite ordenar a totalidade dos comportamentos conscientes num
conjunto coerente e inteligivel; mais ainda - e este ¢, talvez, o elemento
decisivo -, o seu reconhecimento permite agir adequadamente sobre o de-
curso dos processos conscientes, em particular no decurso da cura’”. No
§ 37 das Meditagoes Cartesianas, Husserl afirma que a forma universal do
fluxo temporal - Husserl chama-lhe, também, a forma da motivacio que
liga todos os elementos da corrente da consciéncia - torna compossiveis as
vivéncias que constituem o conteudo real do Eu. Vése o que esta tese tem
de insuficiente: o conteido do Eu nem sempre se desenvolve como um
encadeamento de actividades constituintes particulares, como Husserl ad-
mite; ha que ter em consideracio a existéncia de um passado que nunca foi
presente, e de um passado capaz de investir certas representacdes presentes,
permanecendo, com isso, indiferente a passagem do tempo.

% Rudolf Bernet, «<Unconscious consciousness in Husserl and Freud», p. 329.
35 Cf. o ensaio de 1915 «Das Unbewusste», trad. «Lo Inconsciente», in Obras Comple-
tas, Tomo 11, pp. 2061-2082, p. 2062.
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A investigacdo de outros dominios da andlise husserliana da vida inten-
cional nio nos conduzird a uma maior proximidade com o pensamento de
Freud. Por exemplo, tudo o que em Husserl releva do ambito das chamadas
representacoes vazias, conceito que engloba todas as representacoes afec-
tadas de um caracter vago ou de auséncia de clareza, como, por exemplo,
as de recordacio ou de fantasia; ou, entio, as representacdes do horizonte
externo de um dado objecto tematicamente visado, que se alargam até ao
limite do mundo. E claro que, por vezes, ¢ tentador proceder a certas apro-
ximacoes, até porque as analises de Husserl, nisso muito proximas do estilo
de David Hume, nio se limitam a enunciar principios gerais, mas registam
igualmente aqueles casos que parecem contradizé-los abertamente. (Freud
procedia também muitas vezes assim.) Vejamos a seguinte passagem:

«A cada intuicio corresponde naturalmente uma representacio vazia,
na medida em que cada uma nio desapareceu sem rasto depois do
seu decurso. Aquilo que ela intuiu encontra-se agora, de modo nio
intuitivo, “ainda” consciente, por fim, desvanece-se certamente num
vazio universal e sem distincoes.»*

Do mesmo modo, a representacio vazia corresponde uma Leerwiedererin-
nerung, ou seja, uma recordacio vazia, tal como acontece quando retenho as
partes de uma melodia que acabei de ouvir, 4 medida que vou escutando o
seu seguimento. O «vazio», neste contexto, nio significa a completa ausén-
cia de material recordado, mas sim o facto de esse material ser desprovido
de caracter intencional’”. Niao encontramos aqui nenhuma intuitividade
- Husserl fala também de uma auséncia de Ausmalung, de ilustracio - do
que ja foi ouvido, mas apenas um fendémeno de retencio, algo de com-
pletamente diferente do que acontece quando recordamos a totalidade da

melodia depois de a ter escutado’.

316 Husserl, APS, p. 72.
77 Idem, Ibidem, p. 77.
8 Husserl, Ibidem, § 19, pp. 78 e segs.



Delfim Santos, Husserl e Heidegger

Delfim Santos nido foi um fenomenologo, embora ao longo de toda a
sua vida tenha manifestado o seu interesse por Husserl, por Heidegger e
por Max Scheler. Podemos também detectar, nas suas obras e em alguns
dos seus variados escritos, o contacto que manteve com a fenomenologia
francesa. O seu didlogo com a fenomenologia travou-se, contudo, a partir
dos mencionados autores alemies. Todavia, a sua orientacio filosofica do-
minante segue a linha de Nicolai Hartmann e ¢é pela ¢ptica da ontologia
deste ultimo que, quase sempre, interpreta os fenomenodlogos. De entre
estes, porém, sobressai a presenca de Martin Heidegger e é o pensamento
heideggeriano que, com frequéncia, se cruza, nas pdginas do nosso autor,
com o de Hartmann.

Mesmo assim, continua ainda agora a ndo ser claro para nés de que
modo a influéncia destes dois autores, em simultineo, se conjugou para
a formacio do pensamento de Delfim Santos. (Que alias escreve, como
¢ sabido, na curta introducio a Conhecimento e Realidade, tratarse esta de
uma obra de inspirac¢io alema, fruto do contacto directo com Hartmann
e Heidegger.) Talvez a procura das «coisas como elas sio», de que nos fala
Conhecimento e Realidade (a que nio seria muito dificil fazer corresponder
o Ansichsein - o «ser em si» — de Hartmann) tenha a sua contrapartida, no
entendimento do filésofo portugués, no Sich-Zeigen — no «mostrar-se» - das
proprias coisas heideggeriano, de nitido recorte fenomenoldgico®™, seja um
tal «<mostrar-se» o do ser real ou o do ser ideal. Mas trata-se apenas de uma
hipotese; francamente, nio sabemos. Seja como for, cremos que alguns in-
térpretes insistem em atribuir a Martin Heidegger uma influéncia que nio
foi a que de facto teve em Delfim Santos e que outros tendem a descobrir
no pensamento deste um pendor existencial que, na realidade, pouco de-
verd a Heidegger, mas que ¢, em nosso entender, profundamente devedor
do pensamento de Karl Jaspers®®. A influéncia de Martin Heidegger ¢ bem
real em Delfim Santos, mas h4 talvez que procura-la noutras dimensdes do
seu pensamento.

37 Delfim Santos, Conhecimento e Realidade, in Obras Completas, Lisboa, Fundacio Ca-
louste Gulbenkian, 1982, 2.2 ed., Volume I, pp. 284-285. Todas as referéncias as obras de
Delfim Santos remetem para esta edicdo, pelo que nos limitaremos a indicar, a seguir ao
titulo respectivo, o volume, em numeracio romana, e a pagina.

380 Tdem, «Jaspers na Filosofia Contemporanean, II, pp. 267-279.
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E certo que Delfim Santos fala muitas vezes do homem vivo e concreto,
objecto de um conhecimento existencial, opondo-o a0 homem morto, ob-
jecto do conhecimento essencial. (Encontramos aqui a célebre distincio en-
tre Dasein e So-sein, de Hartmann, de que voltaremos a falar mais adiante®®..)
Isto acontece, por exemplo, no ensaio Da Filosofia®™?. Mas, logo a seguir a
passagem onde o faz Delfim Santos, acrescenta: <Abandonemos o exemplo
para que ele ndo substitua aquilo que, independentemente dele, queremos
dizer.» E o que o autor nos quer dizer é que as categorias do vivo - do que
existe - ndo se aplicam ao estudo do morto - ou seja, da esséncia do que
existe — e que s6 uma prévia andlise categorial podera determinar as que
se devem utilizar num caso e as que se devem utilizar no outro. Exemplos
deste género poderiam multiplicar-se percorrendo a obra de Delfim Santos,
mas daremos apenas mais um. Ainda em Da Filosofia, na seccio intitulada,
justamente, «Existéncia», perguntando se tal conceito se poderia utilizar in-
distintamente para uma pedra, um animal, um homem ou Deus, responde
obviamente que nao’®, pois tal significaria transpor para a regiio da vida
aquilo que é proprio de outras regides. Mas esta impossibilidade em trans-
por conceitos (ou categorias), que tém a sua validade em certas regides, para
outras regides, ndo ¢ substancialmente diferente - e o exemplo, note-se, é
o proéprio Delfim Santos que o escolhe - da impossibilidade, em que se
encontra um fisico, em transpor, para a mecinica relativista, o conceito de
simultaneidade valido na mecanica classica.

Convém, além do mais, nio esquecer que Heidegger foi um critico de
Hartmann (seu colega, durante alguns anos, na Universidade de Marburg).
Para Heidegger, uma ontologia cuja preocupacio fundamental consistisse
no estudo das estruturas mais gerais dos entes e das categorias fundamentais
que articulam as suas diversas regides, e assente na distin¢cdo entre esséncia e
existéncia (So-sein e Dasein), esqueceria a diferenca ontoldgica entre os entes
e o ser’® esquecimento que ele proprio pretendera superar ao escrever Ser
e Tempo. E certo que Hartmann, por vezes, como que «heideggerianiza»,
se nos for permitida a expressdo. Assim acontece, por exemplo, quando
defende que a concep¢io natural do mundo ¢ ji ontologica de raiz (algo

381 Cf. Nicolai Hartmann, Zur Grundlegung der Ontologie, Berlin, Walter de Gruyter,

1935, pp. 94 e segs.

382 Delfim Santos, Da Filosofia, 1, pp. 231-232.

83 Idem, Ibidem, p. 264.

3% Cf. Herbert Spiegelberg, The Phenomenological Movement, 1982, The Hague, Marti-
nus Nijhoff, 3.2 ed., p. 311.
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que nos recorda a «compreensio pré-ontoldgica do ser», em Ser e Tempo®®),

resultando dela, sem solucdo de continuidade, a ontologia sistematica dos
filésofos™. Mas h4, nos dois autores, uma orientacio de pensamento que ¢
fundamentalmente diferente, pois, para Hartmann, ha que ter em conta o
lugar da ciéncia como elemento que assegura a continuidade entre a atitude
natural e a atitude filoséfica, o que Heidegger certamente recusaria.

Presenca de Hartmann

Para comecar, sintetizaremos trés ou quatro teses fundamentais da on-
tologia de Hartmann. Veremos que Delfim Santos foi profundamente in-
fluenciado por elas, mesmo que o seu pensamento evidencie alguns tracos
de originalidade. Para Hartmann, a ontologia, ou seja, a doutrina das carac-
teristicas mais universais dos entes, supde duas distincdes: primeiro, a dis-
tincdo entre o Dasein (o facto de uma coisa ser) e o So-sein (0 que essa coisa
é); segundo, a distincio entre o ser ideal e o ser real. Estas duas distincoes
nio se sobrepdem, porque tanto para o ser ideal como para o ser real vale
a distincdo entre Dasein e So-sein. O So-sein de um ser real ¢ também um ser
real. Se uma drvore é verde, o verde da arvore € tio real quanto a propria ar-
vore. Por sua vez, o Dasein ¢ sempre ideal ou real’®. O ser real, por seu lado,
pode dividirse em real da atitude natural, real do conhecimento cientifico
e real do conhecimento filosofico’®. Resulta daqui a necessidade de uma
doutrina das categorias, que constitui um elemento essencial da ontologia
de Hartmann; as categorias estruturam o modo de pensar cada uma destas
trés regides do ser, como lhes poderiamos chamar.

Estas consideracoes ontologicas tém consequéncias imediatas para o
problema do critério de validade das nossas representacoes. A relacio de
uma representacdo com o seu objecto ndo pode ser constatada na propria
representacio, como se fosse uma caracteristica dela, embora a discrepancia
entre os elementos constituintes de uma representacio constitua, segundo
Hartmann, um indice da sua falsidade. Ao invés, uma convergéncia entre

3% Cf. Martin Heidegger, SZ, §§ 31-32, pp. 142-153.

386 Nicolai Hartmann, «Neue Wege der Ontologie in Deutschland», in Kleinere Schrif
ten, 1, Berlin, Walter de Gruyter, 1955, pp. 51-89, p. 62.

381 Wolfgang Stegmiiller, Hauptstrommungen der Gegenwartsphilosophie: eine kritische Ein-
fithrung, trad., Filosofia Contempordnea: Introducdo Critica, Sio Paulo, Universidade de Sao
Paulo, 1977, p. 207.

38 Nicolai Hartmann, Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis, Berlin, Walter de
Gruyter, 1949, 4.2 ed., p. 196.
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esses elementos ¢ o indicio de uma verdade que se funda no So-sein do pro-
prio objecto. Assim, ao contrario do que pensava o idealismo neo-kantiano,
o conhecimento nio ¢ uma dissolucio do objecto nos estddios desse mesmo
conhecimento, mas antes uma dissolucio do conhecimento no proprio ob-
jecto; tal progresso cognitivo, porém, nio toca directamente o objecto, que
permanece aquilo que era antes do conhecimento, constituindo para este,
apenas, o valor limite que ele se esforca por alcancar®®.

Este problema, que remete para os proprios limites do conhecimento
cientifico e da determinacio matematica dos fendmenos que é proprio dele,
nio ¢ resoluvel pelas ciéncias. E aqui necesséria uma analise categorial - ou
uma determinacio ontoldgica - do ser que se manifesta nas ciéncias, sob
a forma de espaco, tempo, forca ou energia®®. Analise tanto mais neces-
sdria, para Hartmann, quanto, por exemplo, com a mecanica relativista,
a exactiddo dos procedimentos de medida ¢ acompanhada da relativizacao
do substrato dntico do proprio acto de medir. Deparamo-nos, aqui, com o
que Delfim Santos chamard a planificacio da realidade, pela ciéncia, em
relacdes quantitativas®, para a qual faltava a ciéncia, em sua opinido, a ne-
cessaria aparelhagem conceptual e metodologica.

A critica ao positivismo em Delfim Santos e a necessidade
de um pensamento categorial

O ponto de partida do positivismo é o conhecimento cientifico, para o
qual as coisas, no seu ser-em-si, constituem objectos para um sujeito. Ora,
Delfim Santos defende que nada é objecto se, primeiro, ndo for objectado,
ou seja, exposto diante de um sujeito, a partir do que, na linguagem de
Hartmann, chamariamos o ser trans-objectivo; este mais ndo ¢ do que a
capacidade para se tornar objecto®2. E esta também a posicio de Delfim
Santos: ¢ assim que, logo no inicio de Conhecimento e Realidade®”, distingue
entre toda a realidade susceptivel de se manifestar a um sujeito - socorren-
do-se, para a designar, do termo alemio Gegenstand - daquela parcela da
realidade que ¢ ja um produto da ac¢do cognitiva do sujeito, a qual chama,
também em alemao, Objekt.

Idem, «Systematische Selbstdarstellung», Kleinere Schriften, ed. cit., pp. 1-51, p. 23.
3% Idem, Ibidem, p. 25.

¥ Delfim Santos, Conhecimento e Realidade, 1, p. 324.

392 Herbert Spiegelberg, Ibidem, p. 324.

393 Delfim Santos, Conhecimento e Realidade, 1, p. 280.
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Falta a todo o positivismo, segundo Delfim Santos, uma determinacio
dos fundamentos categoriais do conhecimento e uma analise dos limites
do conhecimento, tal como a que foi levada a cabo por Nicolai Hartmann,
e para a qual reenviava ja a «Conclusdo» de A Situacdo Valorativa do Positivis-
mo, obra comecada a redigir ainda antes do conhecimento aprofundado do
pensamento do filosofo alemio e do contacto pessoal com ele em Berlin.
Esta analise torna-se necessaria por dois motivos. Em primeiro lugar, por-
que a ciéncia conhece regides da realidade heterogéneas, conforme a escala
de grandeza da observacio, nao tendo o mesmo sentido falarse, em cada
uma delas, por exemplo, de causalidade ou de determinismo***. Em segun-
do lugar, pelo facto de o nosso conhecimento nio poder ser reduzido a
constatacdes’”. A percepcio cria imagens que sio objecto da ciéncia; mas o
verdadeiro problema comeca quando perguntamos quais sio os principios
conformadores da possibilidade da percepcio. O positivismo ndo conhe-
ce este problema. Mas também nio é a psicologia, que analisa as modali-
dades da percepcio, que lhe podera responder. A psicologia nio podera
dizer se tais principios sio também dados da percepcio, ou se sio funcio
de elementos a priori da actividade da consciéncia®*®. O neopositivismo,
acentuando o papel da forma légica das expressoes, limita-se a empobrecer
as possibilidades do pensamento; ha certos tipos elementares de formas
logicas que sdo improprios para a analise de certas regides da realidade®”.
Em Conhecimento e Realidade, Delfim Santos afirmara explicitamente que os
principios de existéncia que garantem a estrutura e permanéncia do real sio
radicalmente diferentes dos principios légicos; se os principios do ser e do
conhecer fossem idénticos, nio se explicaria a resisténcia quase insuperavel,
por vezes, do real a sua compreensio pelo homem??. Nesta ordem de ideias,
Delfim Santos vai ao ponto de criticar a atribuicio de determinismo ou
indeterminismo a certos fendmenos naturais, tal como acontece no princi-
pio de incerteza de Heisenberg, pois determinismo e indeterminismo sio,
afirma®”, concepcoes sobre a realidade que nio interferem com a realidade
propriamente dita.

A unidade do real, que uma tal atitude da parte dos positivistas pressu-
poe, s6 pode ser o que Delfim Santos chama uma hipotese-fim, um eventual

394 Tdem, A Situacdo Valorativa do Positivismo, I, pp. 141-143.
35 Tdem, Ibidem, p. 175.

3% Idem, Ibidem, pp. 175-176.

9T Tdem, Ibidem, p. 178.

3% Idem, Conhecimento e Realidade, 1, p. 324.

39 Tdem, A Situacdo Valorativa do Positivismo, I, p. 170.
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ponto de chegada da investigacio, mas nunca uma hipotese de trabalho. Re-
duzir todas as formas de pensamento a uma s6 implica a suposicio de que
o real ¢ idéntico e de que a diversidade é apenas aparente. Ora a realidade
¢, antes de mais, fonte de diversidade, sendo proprio do pensamento a ten-
déncia para reduzir a unidade essa pluralidade que lhe ¢ transmitida pela
intuicdo sensivel*®™. Uma das causas daquela reducio foi a transposicio do
que pertence ao dominio da linguagem para o dominio da realidade: uma
coisa deixa-se exprimir de uma determinada forma e, muitas vezes, uma
outra coisa, que pode nada ter a ver com ela, deixa-se exprimir de forma se-
melhante. Ora da semelhanca na expressio facilmente se passa a identidade
do que ja ndo é do dominio da expressio*’!. Esta mesma insuficiéncia do
neopositivismo ¢ ainda constatada, pelo nosso autor, nas modernas teorias
evolucionistas (por ele designadas pela expressio «<monofiletismo»), em que
se pretende explicar o superior pelo inferior, ou seja, uma dada regido da
realidade pela que, supostamente, a antecedeu*?, Trata-se para Delfim San-
tos, que segue aqui muito de perto, uma vez mais, a posicio de Hartmann
sobre este assunto, de um duplo category mistake. Por um lado, de uma con-
fusdo entre o que ¢ proprio de uma descricio dos niveis de realidade e o que
¢é proprio de uma atitude valorativa perante tais niveis. Por outro lado, de
uma confusio entre a propria atitude valorativa e um juizo sobre a maior ou
menor perfeicio das configuracoes objectivas dos entes com que deparamos
em cada um desses niveis.

A finalidade do pensamento categorial ¢, justamente, determinar as cate-
gorias que sio comuns a todos os niveis da realidade e as que sdo especificas
de cada um deles*®, evitando, com isso, 0 monismo categorial. Consciente
do alcance e da validade de cada grupo de categorias, o pensamento evitara
a confusdo entre as identificacoes parciais e o sentido da totalidade, reco-
nhecendo que sempre lhe escapara algum resto a exigir uma nova actividade
de identificacdo, e assim sucessivamente. Podemos, assim, compreender que
dois observadores discordem na expressio logica daquilo que observam*®.
Tal ndo significa que um dos observadores tenha razdo e o outro nio, ou
que o principio de identidade nio se aplique ao fenémeno observado, mas,
tao-sO, que as categorias nas quais o objecto ¢ admitido ndo sdo as mesmas

40 Tdem, Ibidem, p. 172.

1 Idem, Da Filosofia, I, p. 268.

42 Tdem, Ibidem, pp. 259-261.

43 Tdem, Ibidem, pp. 252 e segs.

404 Tdem, Conhecimento e Realidade, I, pp. 295-296.
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para ambos os observadores. Que a realidade seja idéntica nas suas formas
objectivas nio significa que ela seja idéntica para todos. Basta ao pensa-
mento, como minimo hipotético indispensavel para superar o relativismo
gnosioldgico, o reconhecimento de que no mesmo momento de observacio
e sob as mesmas condicoes o real ¢ idéntico a si mesmo*®.

Aquele conceito de «resto», ja pressuposto em A Situacdo Valorativa do
Positivismo e sistematicamente tratado no ensaio de 1939 intitulado Da Fi-
losofia, parece-nos ser um dos conceitos centrais do pensamento de Delfim
Santos. E ele que lhe serve de ferramenta para rebater todo o tipo de redu-
cionismos e monismos. Por exemplo, o que reduz a vida a matéria, ou o que
reduz o espirito a consciéncia. O «resto» ¢, justamente, aquilo que impede a
reducdo de um estrato do real ao que imediatamente o antecede na ordem
evolutiva, ou na ordem da complexidade, o que nio significa, obviamente,
que uma determinacio rigorosa das fronteiras de separacio seja sempre pos-
sivel, nem que qualquer critério que admitamos para o fazer ndo se venha
a revelar insuficiente e, por isso mesmo, refutdvel. Quando Delfim Santos
defende que tais restos «sdo sempre um dos lados dos pares de contririos
em que a especulacio divide o universo»*®, estd a referirse ao facto de ne-
nhuma noc¢io poder ser pensada exclusivamente por si, de exigir sempre
uma outra como condicio preliminar da sua possibilidade e de, nesta duali-
dade, residir a dualidade congénita de todo o pensamento, em particular do
metafisico®”. Ora, o conjunto de principios ou categorias em que se apoia
o pensar nio desemboca em nenhum principio supremo, num centro de
unidade, de forma que resta apenas ao pensamento explicitar as multiplas
relaces de legalidade que subsistem entre elas*®. Mas o papel da filosofia
serd o de proceder a uma exacta determinacio dessas categorias € nio aceitéd-
-las como j4 constituidas, a exemplo do que acontece com a ciéncia.

Conhecimento e realidade em Delfim Santos

Numa andlise gnosioldgica, é preciso distinguir o aparecimento, as for-
mas do aparecimento e o aparente. O aparecimento, tanto pode ser do
serreal como do serideal. E numa aparéncia ha ainda algo que se mos-
tra. O conhecimento é apenas um meio para chegar a realidade; este meio

45 Tdem, Ibidem, p. 296.

46 Idem, Da Filosofia, 1, p. 251.

7 Tdem, «Da Ambiguidade na Metafisica», 11, p. 69.

48 Cf. Wolfgang Stegmuiller, Hauptstrommungen der Gegenwartsphilosophie: eine kritische
Einfithrung, trad., Filosofia Contempordnea: Introducdo Critica, ed. cit., pp. 212-213.
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depende do homem, mas a realidade nio. Desta ultima, nunca saberemos
a0 certo quais e quantos sao os principios que a conformam, mas investi-
gamos na expectativa de uma plena adequacio entre os principios do co-
nhecimento e os principios que regulam a estrutura do real*”. Por isso,
o conhecimento é sempre parcial e o racional encontra-se circundado por
uma zona de irracionalidade*.

Na verdade, encontramo-nos diante de dois limites para conhecimento:
o limite colocado pelo que ainda de facto nio foi pensado, mas que o pen-
samento se esforca por pensar, e o limite colocado por aquilo que niao pode
ser de direito pensado. (O que Hartmann designava por transinteligivel*.)
Assim, segundo Delfim Santos, reconhecer que no objecto ha sempre algo
que ndo se transforma em «objecto-no¢io» é reconhecer uma limitacio na
inteligibilidade*'?. Tal significa que, sendo o pensamento e a realidade dois
estranhos, para chegar a realidade o pensamento necessita sempre de algo
que lhe ¢ fornecido pela intuicdo sensivel*’.

Esta afirmacio, de A Situacdo Valorativa do Positivismo, de 1938, ¢é retoma-
da dois anos mais tarde, em 1940, em Conhecimento e Realidade: o0 mundo ¢
independente do sujeito que o conhece e indiferente as possibilidades de
descoberta por este, e ndo ha nenhuma outra posicio possivel em frente da
realidade*. As possibilidades de identificacio entre os principios do conhe-
cimento e os principios regulativos da esfera de ser a que o objecto pertence
sdo sempre limitadas*®. Nao h4, por isso, para Delfim Santos, como alias
também nido havia para Hartmann, que o filésofo portugués segue aqui
de muito perto, um objecto ontologicamente irracional; tal caracterizacio
nio constitui sendo mais um category mistake, uma confusio entre o que é
da ordem do conhecer e o que ¢ da ordem do ser. Mas Hartmann também
afirmara que o conhecimento se encontra sempre limitado em face do ser,
acedendo apenas aquela parte, justamente, em que o ser, enquanto ente, se
objectiva diante de si. E assim que podemos ler em Grundziige einer Meta-
physik der Erkenntnis: «[...] o sujeito que conhece, em conjunto com a zona
circundante do ente que se lhe objecta, configura um sector da esfera do ser,

49 Delfim Santos, Da Filosofia, 1, p. 252.

40 Tdem, Conhecimento e Realidade, I, pp. 285-286.

41 Nicolai Hatmann, art. cit., op. cit., pp. 23-24.

#2 Delfim Santos, Conhecimento e Realidade, 1, p. 339.
3 Tdem, Situacdo Valorativa do Positivismo, I, p. 172.
4 Tdem, Conhecimento e Realidade, I, p. 339.

45 Tdem, Ibidem, p. 316.
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caracterizado pelos limites da objeccio.»"® O nio reconhecimento destes
limites tem como consequéncia o vicio que Delfim Santos caracteriza como
projeccio do plano logico sobre o plano ontolégico. Aquilo a que chamou,
em Da Filosofia, a mentalidade relacionista, que esquece que, se ha relacoes
no universo, nem tudo pode ser relacio e que, se 0 pensamento ¢ pensa-
mento de alguma coisa, tal s6 acontece porque ele se destaca desse alguma
coisa, que ¢ diferente dele e o particulariza*"’.

Delfim Santos retoma aqui uma outra tese de Hartmann: pensamento e
realidade sdo os dois factores que estio sempre presentes no conhecimento,
e tanto o idealismo como o realismo procuram reduzir estes dois factores a
um s6. Mas a filosofia ndo pode ser uma construcio a partir de um ponto
de vista que exclua outros e que tenha decidido, a partida, a validade de
um deles e a exclusio do seu oposto. A condicio minima e necessaria do
conhecimento ¢ a existéncia de um mundo fora da consciéncia, e mesmo a
reducio fenomenologica realizada por Husserl em Ideias I, situando-se no
plano gnosiologico e ndo cosmogdnico, ndo pretendia concluir do sujeito
transcendental para o mundo exterior*®,

Primeiras aproximacoes a fenomenologia de Husserl
Num curto texto inédito nio datado*” - mas destinando-se a uma confe-
réncia sobre o tema da objectividade, como o seu titulo e estilo indiciam -
Delfim Santos faz a seguinte afirmacio: «Os sistemas filosoficos pressupoem
ou fundamentam tipos de objectividade nio coincidentes, tal como acon-
tece a actividade cientifica. Na actualidade, e a partir da fenomenologia
de Husserl, o problema, embora indirectamente, tornou-se tema fecundo
de investigacio.»**® Afirmacio que ilustra exemplarmente, a nosso ver, as
linhas de forca da recepcio da fenomenologia de Husserl por Delfim San-
tos € 0 seu cruzamento com uma ontologia e uma teoria do conhecimento
inspiradas, em boa medida, como ja notamos, por Nicolai Hartmann.
Muitos aspectos do pensamento do filosofo portugués parecem aproxi-
mé-lo da fenomenologia. Em primeiro lugar, antes ainda do que poderia-
mos chamar as influéncias, que se revelariam no tratamento sistematico de

#6 Nicolai Hartmann, Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis, Berlin, Walter de
Gruyter, 1949, 4.2 ed., p. 197.

47 Delfim Santos, Da Filosofia, 1, p. 262.

48 Tdem, Conhecimento e Realidade, 1, pp. 339-340.

19 Idem, «Teoria da Objectividade», II, pp. 353-356.

40 Tdem, Ibidem, p. 353.
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esta ou de aquela questio, uma atitude geral perante o conhecimento que
procura salvaguardar a existéncia de zonas distintas de realidade (com o
seu eidos proprio, diria o filosofo de Freiburg), ndo reduzindo essa mesma
realidade a uma explicacdo monista, ou seja, no fundo, metafisicamente ja
determinada, seja pelo idealismo, seja pelo realismo. Os §§ 9 e 10 de Ideias
I, pelo menos, poderiam ser convocados para sustentar esta tese*’l. Ora,
para o pensador portugués, tanto o idealismo como o realismo esquecem a
existéncia de um dominio prévio e articulado de objectivacio, cujo reconhe-
cimento é condicio para que eles proprios possam fazer sentido enquanto
explicacoes determinadas do modo de a ele aceder (OC, II, 354); aquilo, afi-
nal, que a fenomenologia husserliana, a que Delfim Santos explicitamente
se refere na passagem que acabamos de mencionar, reconhecia pelo termo
de intencionalidade, cujo significado se encontra no famoso e nem sempre
bem compreendido § 24 de Ideias I, onde se enuncia o «principio de todos
os principios» que orienta a actividade do fenomendlogo.

O problema central da fenomenologia - seja ela de inspiracao husserlia-
na ou nio - é, defende o nosso autor em Conhecimento e Realidade, o estudo
das formas variadas nas quais a realidade nos aparece, formas essas que
nem sempre podem ser apreendidas pelos processos correntes de compreen-
sa0*?%, Por isso, a intencionalidade husserliana nio ¢ ja a de Franz Brentano,
que procurava apenas um critério seguro para determinar a diferenca entre
objectos fisicos e objectos psiquicos (recorrendo para tal a conhecida afir-
macio da «inexisténcia intencional», que seria propria dos segundo); nas
proprias palavras de Delfim Santos*?’, a fenomenologia €, antes de mais,
o reconhecimento do transito entre o «pensamento do objecto» - o segun-
do situado numa zona de realidade que solicita o primeiro - e o «objecto
do pensamento», quer dizer, reconhecido por este quanto ao seu sentido
ultimo e como pertencente, em cada caso, a uma regiio do real dotada da
sua esséncia propria. Ultrapassando a distincdo entre o real e o aparente,
a fenomenologia separa-se das correntes filosoficas alemas suas contempora-
neas*** pelo facto de colocar em primeiro plano a andlise do proprio critério

#1 Delfim Santos refere-se por diversas vezes a esta obra, mas quase sempre de uma

forma genérica, as vezes indicando o titulo de uma seccio (ou, eventualmente, de um capi-
tulo) onde se aborda um determinado tema; por isso, as referéncias aos §§ serao sempre da
nossa responsabilidade.

#2 Delfim Santos, Conhecimento e Realidade, 1, p. 281.

#3 Tdem, «Teoria da Objectividade», II, p. 354.

#4 Delfim Santos entende por tal, quase sempre, o movimento neokantiano, relativa-
mente ao qual, sempre que a ele expressamente se refere, nio tem quaisquer palavras de
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valorativo que subjaz aquela distincdo, interrogando, em primeiro lugar,
o facto do «aparecimento»*?’, quer do que ¢ tido como real, quer do que ¢é
tido como aparente, mas que, por isso mesmo, ainda aparece.

J4 em «A Problematica Fenomenoldgica de Husserl»*, o sentido da fe-
nomenologia e da sua situacio no panorama filosofico da primeira metade
do século xx é analisado a partir de uma perspectiva mais alargada. De certo
modo, Delfim Santos entende que estava em jogo, com a obra de Husserl,
uma reflexdo de indole proxima da sua, sobre o papel da filosofia no mun-
do contemporineo e a natureza da sua relacio com as ciéncias mundanas
ou ciéncias da atitude natural; ou, mais precisamente, nio tanto com as
ciéncias enquanto tais, mas antes com uma metafisica da ciéncia (mesmo
que designada por «positivismo»), proclamando a supremacia do facto e
reduzindo as esséncias a meras generalizacoes a partir de factos. A fenome-
nologia constitui, por isso, para o autor portugués, um elemento essencial
do combate contra o «positivismo», que apenas foi capaz de fornecer uma
«olucio indicativa»*’ para o problema da realidade; tal solucio, porém,
pertinente quando se trata de saber o que é «isto» a que se d4 um certo
nome, torna-se incapaz de fornecer uma resposta satisfatoria a investigacio
filosofica sobre o que seja a propria realidade, que se inicia, justamente,
pelo reconhecimento de que «isto» ¢ real*. E assim que Delfim Santos
afirma que, tendo comecado por procurar fundamentar a matemdtica na
filosofia, Husserl descobriu que era a propria filosofia que necessitava de
fundamento, para se poder transformar em ciéncia absoluta e universal*?.

Heidegger revisitado

A leitura de Martin Heidegger por Delfim Santos estd mediada, como
dissemos no inicio, pelo contacto com o pensamento de Hartmann. Assim
acontece, por exemplo, com a interpretacio do significado da famosa distin-
cio entre ser e sendo, que é apresentada em Da Filosofia*®. Embora pareca

apreco. Ja quando menciona individualmente um ou outro representante da escola - Lask,
por exemplo, ou Windelband - a sua apreciacio tem um caricter diferente. Cremos que
Delfim Santos nunca tera conhecido a obra de Paul Natorp, que, tanto quanto sabemos,
nunca cita, na qual poderia descobrir algumas afinidades com o pensamento husserliano.

45 TIdem, Conhecimento e Realidade, p. 283.

426 Tdem, «A Problematica Fenomenologica de Husserly, 11, pp. 295-307.

427 E o titulo do § 23 de Conhecimento e Realidade, 1, p. 308.

48 Tdem, Conhecimento e Realidade, 1, p. 308.

49 Tdem, «A Problematica Fenomenologica de Husserl», II, p. 298.

0 Idem, Da Filosofia, 1, pp. 232-233.
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remeter para a distincao heideggeriana entre ser e ente, entre o ontoldgico
e o dntico - julgamos que ¢ a este proposito que Delfim Santos cita pela
primeira vez Heidegger em toda a sua obra -, ela reenvia, de facto, para as
duas zonas de valor que Hartmann distinguira com as designacoes Dasein e
So-sein, a que ja fizemos referéncia.

O chamado «existencialismo», para Delfim Santos, mais nio constitui
do que a tomada de consciéncia da ilegitimidade de toda a antropomorfi-
zacdo do universo e de toda a universalizacio do homem. O «existencialis-
mo» heideggeriano, filosofia que busca a compreensio do «ser do sendo»*!,
corrige o caracter unilateral do essencialismo e do existencialismo, o que
neles ha de unilateral por auséncia de uma andlise categorial: a extensio
indevida, ou s6 parcialmente valida, do que vale num aspecto da realidade
para outros aspectos da realidade. Evidentemente que ha que contrariar a
tendéncia para desantropomorfizar o proprio homem, a excessiva naturali-
zacdo do humano, denunciada em Fundamentacdo Existencial da Pedagogia®*
e que resultou da transposicio para o homem, em consequéncia da revolu-
cio cientifica e técnica que se operou no inicio da modernidade, de toda
uma série de processos patentes nos fendmenos naturais. Se ¢ perfeitamen-
te legitimo reconhecer aqui a influéncia de Martin Heidegger (Delfim San-
tos menciona, em varios passos das suas obras, a andlise heideggeriana do
utensilio, em Ser e Tempo**?), ndo é menos certo que outras influéncias ha,
como se poderia mostrar, que formaram o seu pensamento No que respeita
a este assunto: o neokantismo da escola de Bade (Windelband e Rickert,
nomeadamente), Max Scheler entre a primeira geracio de fenomenologos,
ou, mesmo, o Merleau-Ponty de A Fenomenologia da Percepcao.

Se, por um lado, para Delfim Santos, um ser intemporal nio faz sentido
(os seres para os quais o tempo ndo constitui uma dimensio fundamental
nio existem, mas resistem, como afirma quase fichteanamente, em «Filoso-
fia Existencial»), por outro lado, aquilo a que chama o ser no tempo tem
uma ressonidncia nio-heideggeriana, senio mesmo anti-heideggeriana. Pois
este ser no tempo mais ndo ¢ do que o ser no tempo de um existente sem
existéncia (veja-se, quanto ao sentido desta expressio, o pequeno ensaio in-
titulado «Da ambiguidade na metafisica»***), ou sem termo de possibilidade,
e encontrando a angustia sempre que transforma a existéncia em ser, ou,

431
432
4

Idem, «Temadtica Existencial», II, p. 80.

Idem, Fundamentacdo Existencial da Pedagogia, 11, p. 439.

> Martin Heidegger, SZ, § 15, pp. 66-72.

4 Delfim Santos, «Da Ambiguidade da Metafisica», II, p. 68.

fon}
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0 que é o mesmo, sempre que busca desesperadamente um ser naquilo que
0 Nnao tem.

A metafisica situa-se na relacio entre a existéncia (enquanto absoluto
sem ser) e o pensamento (de que o ser é apenas um dos atributos), ou seja,
na relacdo entre o real e o ideal. Delfim Santos retoma, aqui, uma das te-
ses fundamentais da ontologia de Hartmann, para quem o real e o ideal
constituem o que chama duas Seinsweise, ou modos de ser*”®. Assente nes-
ta verdadeira e radical dualidade, ela ndo ¢, por isso, transfisica, mas sim
transponéncia das duas margens que, como num rio, delimitam o fisico**.
A angustia, em sentido heideggeriano, é a consequéncia da busca do ser
na existéncia, quer dizer, da busca do que nela nio se encontra nem pode
encontrar®’. Surge a angustia porque este ser ¢ nada, ou seja, a existén-
cia ¢ simplesmente uma prospeccio ou projecto em vista do futuro, que ¢
esperanca.

45 Cf. Herbert Spiegelberg, op. cit., p. 310.
6 Delfim Santos, «Da Ambiguidade da Metafisica», II, p. 64.
B Idem, Ibidem, p. 68.



Glossario Portugués-Alemao

Animar - Beseelen

Campos sensoriais — Sinnesfeldern
Captacio - Auffassung

Coisa - Ding

Confuso - Verworren

Corpo somatico - Leib

Decepcao - Enttduschung
Declaracio solene - Vernehmung
Despertar - Weckung

Efectuacio - Auswirkung

Estado de coisas - Sachverhalt
Estimulo - Reiz

Excitabilidade - Reizbarkeit
Experiéncia vital total - Gesamterlebnis
Experiéncia vivida - Erlebnis

Flutuar - Schweben
Fundacio originaria - Unstiftung

Habitualidade - Habitualitdit

Inconsciente - Unbewusst
Inibicdo - Hemmung
Inibido - gehemmt

Inicio originario - Uranfang

Modo de doacio - Gegebenheitsweise
Mostrar-se - sich Zeigen

Mundo da vida - Lebenswelt

Objectividade (substantivo) - Gegenstdndlichkeit
Objecto - Gegenstand
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Perceber - Vernhemen

Portador - Treiger

Pré-doacdo - Vorgegebenheit

Presentificacdo - Vergegenwiirtigung

Pressupostos idealizantes - idealisierende Voraussetzungen

Realizacio defeituosa - Fehlleistung
Recalcamento - Verdringung
Recobrimento - Deckung
Reconfigurac¢io - Umbildung
Recordacio vazia - Leerwiedererinnerung
Regresso - Riickgang

Representacio vazia — Leervorstellung

Sensacdo - Empfindung
Solo experiencial - Erfahrungsboden
Suporte - Triger

Unidade de recobrimento - Deckungseinheit

Vinculacio - Verbindlichkeit
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Este livro ndo propbe apenas uma apresentacdo e
interpretacao de alguns aspectos da Fenomenologia
de Edmund Husserl, sobre os quais o autor se tem
debrucado nos Ultimos anos. Analisa também,
criticamente, na seccao «Dissidéncias», alguns
afastamentos relativamente ao rumo imprimido por
Husserl a Fenomenologia, bem como, sob a rubrica
«Confrontos», alguns debates em que a Fenomenologia
se tem visto envolvida, a partir de posicdes que lhe
sdo alheias, e cujo resultado se traduziu, muitas vezes,
num enriguecimento mutuo. Ao longo das paginas
deste livro sao revisitados autores como Adolf Reinach,
Schutz, Sartre, Merleau-Ponty, Freud ou Delfim Santos.






