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A Sombra dos Deuses,
o Armisticio

«Pour un rien, le dire ga fait Dien. Bt aussi
longtemps que se dira quelgue chose, 'hypo-
thése Dieu sera las

Lacan

«Le concile de Florence (1438-1445) est la con-
férence du désarmement; en effet, aucunc des
parties pe refuse le schéme de l'adversaire,
. mais les Turcs sont aux portes, Byzance ma-
nacée ... et Florence verra la fin du Maoyen Age.»

R. Sublon

A desintegracdo do signo parece ser O grande problema
da modernidade, dizia R. Barthes em 1968 (Communications,
ne 11). Rotura, hemorragia, disseminagao, sao figuras que dizem
adequadamente essa desintegracio do signo; todos os quadros
mentais, objectos sociais, a questdo interna do sentido, da
verdade ou da religifio sdo abalados por esta desconstrucéo,
ligada ao fim da era do logocentrismo ocidental e do mono-
teismo, O signo, desconstruido, tornou-se disponivel, flutuante,
liquido, heterogéneo ao préprio sistema da lingua, esvaindo-
se desta feita o seu valor referencial material.

O livro de Natilia Correia é, a seu modo, um projecto
de desconstrucdo do Deus unico da teologia, em nome do
politeismo *.

Um texto vem-nos as mAos como uma carta que primeiro
temos de ler para entendermos o que diz ¢ a que 2 seguir

* Natlia Correia, O Armisticio, Dom Quixote, Lisboa, 1985
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temos de responder, segundo o grau de compreensio que a lei-
tura permitiu. Compréender um texto significa reenconirar o
horizonte das questdes as quais ele d4 uma resposta. Compreender
€ questionar interpenetram-se, pois. Criticar e comentar interli-
gam-s¢ como dois processos interdependentes. Nem sempre a
nossa confianca € cega no destinador da carta ¢ nem sempre o
mundo proposto nessa carta é o melhor dos mundos possiveis.
A decepgio faz parte da recepcdo da mesma carta postal .
Quando recusamos a maxima roméantica: «compreender o
autor melhor do que ele se compreendeus, nio estamos a dizer
que a obra € tudo. Nio nos avisasse Wittgenstein que «Como
uma palavra é compreendida, isso, as palavras s6s ndo o dizems ®.
Qualquer primeira pagina de um livro se prestaria a um
exame semiodtico de conjunto. O mome do autor, o titulo, o
editor, a_colecgﬁ;o-, a editora, os caracteres tipograficos, a data,
o branco, sdo alguns. dos elementos pertinentes para a iden-
tificacdo do que Leo H. Hoek chama a cobertura do texto .
O Armisticio ¢ um titulo que nos traz i ideia um contexto, um
campo semantico: as armas, a suspensio das armas, o inter-
valo, a frégua entre beligerantes. Delimitemos a zona de com-
bate, o processo em curso, os actores em cena, as grandes
configuragbes discursivas, as formalidades deste conflito na sua
relagio dialégica entre o que o identifica como contexto e inter-
texto. Comecemos pelo fim, Porqué agora um armisticio? As
guerras ‘deste tempo ndo sdo o que sabemos: «guerra das estre-
las», guerra das superpoténcias, guerra entre o eixo norte/sul,
guerra contra a fome, a ignorancia, a morte. Que propoe Natalia
?omeia, que efeito de leitura espera, que solsticio anuncia, que
justica?
O Armisticio ¢ um livro de versos e ao meSmo tempo
um ensaio, exdérdio, em prosa, introduzindo, glosando o que
0s poemas enunciam: o regresso dos deuses. Nio debatere-

1950 1 (Cf. JACQUES DERRIDA, La Carte postale, Paris, Flammarion,
* Cf. JEAN GREISCH, L'dge herméneutique de la raison. (= Cog
Fid. n* 133), Paris, Cerf, 1985, 267, r (= Cos
.8 LEO H. HOEK, Pour une sémiotigue du titre, in Documents de-
travail et pré-publications n.° 20/21, 1973, Urbino. '
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mos as componentes técnicoformais do exdérdio ou dos poe-
mas insertos meste livro, mas sim as teses que nio sdo apenas
mitofiloséficas ou mitopoémicas ou as que se propSem como
alternativas politicas e civilizacionais, como bem viu M. Serras
Pereira®.

Um certo espanio se apodera de néds: Natilia escreve na
direccdo oposta de um teérico da religidio e do politico, M.
Gauchet, «NZo-crente, sem interesses existenciais nem paix&o
militante ligados ao assunto» — ele anunciando a «clausura da
era dos deuses», ela proclamado o seu regresso. O propésito
de Natalia Correia, batendo certo no positivismo, que acredi-
tava resgatar a humanidade através da ciéncia e da reabilitagio
de Prometeu, ndo deixa de parecer, neste contexto, um pouco
«retro», em contra-corrente ao desencantamento de um mundo
que ha muito saiu da religifo ®. As teorias sociolégicas da secu-
larizaciio haviam-nos familiarizado com a hemorragia da légica
dos sistemas religiosos & com a autonomia da sociedade e da
cultura, que ndo desaguavam inevitavelmente no atefsmo. Uma
multidio andrquica ¢ mével de religiosidades privadas, errati-
cas e difusas, povoa esse lugar supostamente deixado vago ou
desertado, que seriam as instituicdes religiosas. Sabiamos que
a religifo era’ um fenémeno histdrico, quer dizer, com um
comeco € um fim, como as grandes marrativas. Enganidmo-nos
pelos vistos.
~ Deve dizerse que Natdlia Correia escreve sem desprezo
‘pelos tedlogos que sdo para ela, como para Lucas «0s coveiros
das divindades que tecem» (p. 13), sem contudo cair na inge-
nuidade obtusa de tradicio laical, positivista, de certos meios
desta terra, em muitos casos. envolvidos ainda pelo manto
hermetista ou por uma soberba ignoréncia.a respeito da inves-
tigacdo intelectual cristd, e que pensam o cristianismo. como
uma superestrutura agénica que mem sequer vale a pena de
ser pensada.

4+ MIGUEL SERRAS PEREIRA, Natdlia Correia: o regresso dos
deuses?, in Jornal de Letras, n° 151, 1985 5.

5 'MARCEL GAUCHET, Le Désenchantement du wmonde, Une his-
totre politigiie de la religion, Paris. Gallimard, 1985. Cf. J: I. SCHLEGEL,
"La religion est-elle finie?, in Etudes, Paris, Out. 1985 (363/4); Cf. 0. MON-
GIN, Quand la religion s'éclipse, in Esprit, 10, Out, 1985, 3449.
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Natdlia Correia, como M. Gauchet, ou Max Weber muito
antes deles, tiveram g lucidez de romperem com o esquema
das Luzes: a weligifio é produtora de socialidade, metsfora
duma .soc.ieda-de, diria Michel de Certeau, operado;' histérico
de primeira importincia na transformacio social do Ocidente
Ela. sabe que uma religiio separada do mundo resultou em
sociedades que, dando o braco a Narciso, se esqueceram da
fragilidade que as fazia abertas aos contratos e s viagens.

A apologia do paganismo

Natalia Correia inscreve-se numa tradicio heterodoxa que
vem do Cancioneiro, que passa por Pascoais e Pessoa de quem
ela he.rdou a ideia do «paganismo superior» ou do «transcen-
dentalismo panteista multiforme». Aproximese esta citagio de
Pessoa: «Que portugués verdadeiro pode viver a estreiteza de
uma 56 personalidade, de uma sé nagdo, de uma sé f¢? Que
I?aortugués verdadeiro pode, por exemplo, viver a estreiteza esté-
ril do catolicismo, quando, fora dele, h4 que viver todos os
protestantismos, todos os credos orientais, todos os paganismos
mortos e vivos, fundindo-os portuguesmente no paganismo supe-
rior? Néo queiramos que fora de nés fique um tnico deus!
Absor.vamos os deuses todos!... Criemos assim o paganismc;
superior. o politefsmo supremo!»® aproxime-se a citacio de
Pessoa desta outra, agora de Natdlia Correia, no Armisticio:
«0s deuses sdo todos ou nenhum. Pois que sé sendo todos sﬁc;
o poder que traz 4 luz o Espirito Supremo, a Unica verdade de
todos os deuses serem verdadeiros; e ndo o deus totalitdrio da
verdade tinica tenazmente administrada pele fanatismo dos
monoteistas.» (pp. 9-10).

' A proposta desta escritora visa nfo apenas integrar a
Cristo no pantedo universal, dar-lhe um lugar entre os diversos
deuses — esse seria, em termos de gramética narrativa o seu
programa narrativo principal —mas libertd-lo antes do fana-

¢ FERNANDO PESSOA, A nossa crise, entrevista J
» A em Vida Por
tuguesa, de _13 de.Outubro de 1923, Cit. em A. de PINA COELHO, Os fun-
damentos  Filosdficos, Lisboa, 1968, 183-184. Cf. A. BORGES, Fernando
Pessoq e a guestio de Deus, in Humanistica e Teologia (19833 161.
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tismo dos monoteistas, convertendo o seu culto da cruz numa
festa da descrucificacio. A descrucificagio sera, pois, 0 cavalo
de Tréia do panteismo dentro da cidade do Deus tinico e dos
tedlogos, «coveiros das divindades que tecems. (p. 13)—um
sub-programa do programa principal: a integracéo convivial de
todos os deuses no natural da vida, no didlogo de todas as
coisas entre si.

O horizonte que avista o Armisticio néo € unicamente de
ordem espiritual, a menos que o espiritual abranja tudo e nada
separe do que a tudo faz ser, sendo. Porque outros valores
proclama, outra operatividade espera da libertagio do «deus
prostrado e tétrico que ensanguentou a luz» (p. 64). Quando a
festa da descrucificacio tiver lugar, sé o politeismo tera direito
de cidade; sé entio se podera afirmar o sentido da vida por
oposigio as forgas da morte que demasiado tempo reinaram
sobre a flor «do deus anoitecido na cruz» {p. 11). O Armisticio
& assimy a sancéo, o reconhecimento positivo do Eros, o deus
que danga, denunciada a ética do sacriffcio, o fanatismo do
monoteismo e a apologia do sofrimento.

A seducio nova do neo-paganismo ¢ considerada por
alguns como um epifenémeno jornalistico, sem verdadeiro
impacto cultural ou popular, delimitado politicamente ao que
se chama a nova direita, que culturalmente assinala um regresso
ao individualismo e que espiritualmente professa o anti-mo-
woteismo ™. A um outro nivel se faz o elogio da direfenga,
como se o fluxo genético prosseguisse a sua obra de diferen-
ciacdo e de manutencio da diversidade e se fizesse quasi
insensivel ao agir humano ® Mas é sobretudo no campo da antro-
pologia cultural e da sociologia das religiGes que estei objecto
estranho que é o neo-paganismo mais discussdes levanta. Quando
Marc Augé escreveu o Génio do paganismo ® alguns se pergunta-
ram se ndo seria essa a hora em que os deuses voltariam do
exilio; se o grande Pan nao estaria j& ressurgindo dos montados
e planicies do mundo inteiro; se finalmente voltavam a casa 0s

7 ANDRE DUMAS, La séduction nouvelle du néo-paganisme, in
Concilium, n° 197 (1985) 9%-108. CL. bibliografia suplementar neste artigo.
s ALBERT JACQUARD, Eloge de la diférence, Paris, 1982.

o MARC AUGR, Génie du paganisme, Gallimard, Paris, 1982."
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deuses proscritos, excomungados, esquecidos. M. Augé faz expres-
samente a defesa e a ilystracdo do paganismo em todos os cantos
do mundo. E um programa, uma palavra de ordem, um projecto
intelectual. Os politefsmos antigos definem, por um lado, uma
antropologia integrativa, nio exclusiva por onde passa a relacio
€O 0 COrpo, os outros, o tempo, a vida, a morte; por outro lado,
uma ética que alimenta um ateismo pratico, mada tendo de
comum com o neo-paganismo de direito nem com os arautos
do monoteismo biblico que se pretendem os mais despojados
do sagrado e os que mais se distinguiram na luta pelos direitos
do homem. Mas ndo se pense o paganismo como uma religido,
no sentido do monotefsmo dominante. .

O politeismo, escreve M. Augé, é totalmente o contrério
do cristianismo: nunca, & dualista; nunca opde o espirito ao
corpo, nem a fé ao saber. Nio hd nele nem procura de salva-
¢do, nem afirmacio de transcendéncia, mas o politeismo Ppos-
tula continuidade entre a ordem biolégica e a ordem social;

€, para ele, todo o acontecimento faz sinal ¢ todos os sinais
fazem sentido.

A contra-revolugiio ideolégica crista

A expansdo do cristianismo, a partir de meados do sé-
culo IV, vai de par com a apropriagdo dos grandes simbolis-
mos do pensamento e da sociedade Ppagd, tendo como panc de
fundo a crise da cultura, o contexto de decadéncia»: ocultis.
mo, hermetismo, teurgia, literatura oracular, formas que em
qualquer cultura se idemtificam com o regresso do recalcado.
Ha quem identifique a expansio do cristianismo com uma
confra-revoluciio cultural com temas de uma revolugdo cultu-
ral —rejeicio do trabalho, édic do. corpo, recusa da dife-
renca sexual, etc.’. Os Padres da Igreja julgam encontrar em
documentos- pré-cristios: -Hermetica, Orphica, Profecias sibi-
linas, Carmina aurea, Pitagorismo, vestigios de determinadas
verdades reveladas. E os sdbios do século XV tentam mostrar
como esta prisca theologica se harmoniza com gz sua prépria

** MARCEL DETIENNE, recensdo critica do Génie du paganisme
Universalid, 83, 482:83. )
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concepcio neo-platénica do cristianismo. Marsilio Ficino mara-
vithava-se com o acordo estabelecido entre o antigo sabio Tri-
megisto, o cristdo Origenes, o muculmano Avicena e o pagio
Platdo. Encontros imprevisiveis! Quem diria que entre M. Augé,
hoje, Celso, no século I um mesmo discurso, uma mesma ?Po-
logia os une! No Discurso .da verdade, Celso denunciava ja a
ameaca de extingio do sistema politeista que a cultura crista
representava, dadas as suas obsessbes pelo pecado e pelo medo,
o seu desprezo pela razfo praticada por ateus, isto é, gente
que presta culio a um sé deus absoluto e exclusivo. Ora é este
disourso que M. Augé retoma hoje. O seu projecto é ¢ de um
ateismo pode ser vivido como um politeismo. O que separa M.
ateismo pode ser vivido como politeismo. O que separa M.
Augé ou Celso do crnistianismo é uma linha antropolégma.e
ética. A primeira define o individuo em termos relacionais,
actanciais, sendo o politeismo a textura do social; a segunda
liga a salvagio individual & salvacio social onde cada um é
naturalmente ateu no meioc dos deuses. Duas antropologias
inconcilidveis, duas éticas igualmente inconcilidveis, Um armis-
ticio impossivel?

Nio deixa de ser surpreendente que o Arnristicio de Natélia
Correia apareca no intervalo do especticulo permanente dl.'lma
crise de identidade que politicos e tedlogos desie pais conjun-
tamente encenam, ambos A procura das raizes, das memoérias
e valores tradicionais ou dos fantasmas comuns que defendam
da intrusio do outro ou da expansio do mesmo. Anuncia este
livro a alba de uma nova revolugdo cultural? Que temas tange
este livro, que antropologia e que ética, concilidveis com o
monoteismo da religiio dominante neste pais e o seu poli-
tefsmo que nio ¢, como o de Augé ou Celso, praticamente
ateu?

Reduzamos o conflitoc monoteismo vs politefsmo & escala
do Deus das religides do Livro e dos deuses greco-romanos; un?a
vez que no Armisticio a contenda cabe intei_ra nestes dois
campos. Simplifiquemos: no principic era o reino do‘s d.euses,
sive deus, sive dea, o sagrado selvagem, a fusfo orgismica de
todas as forcas da natureza, a «Grande-Mie» que preside 2 con-
cérdia de todas as coisas entre si. A sombra de Baco, o qeus
federador e de Dioniso, deus bifronte, uma «poténcia mistica»

6
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(Durkheim) regia o panteio de deuses e aquilo que melhor
expnime a pluralidade®* do nosso imaginirio na convivialidade
pacifica com todas as coisas e ndés mesmos.

O conflito introduz-se quando, 4 instabilidade morfols-
gica dos deuses todos, 2 sua ficcionalidade antropomérfica
€ & lei universal da circulagdo, do ir e voltar que os passaros
migrantes sabem, o conflito deflagra quando a ideia ingénua
de um Deus cioso, exclusivo, do judaismo, do cristianismo e
do islamismo se impde como a tmica e verdadeira. O que com-
plica as coisas nesta partilha de deuses ¢ a ideia de hierarquia
a que aliou desde logo o apetite de poder, a esséncia despé-
tica de um sé deus sobre todos os outros. O monoteismo tor-
nou-se a abstracgiio da estrutura que até ai ligava a relacio
de alianca que o Livro e os profetas constantemente relembra-
vam. No esquema hegeliano, o cristianismo coroa o que as
outras religides tinham imperfeitamente esbocado, adivinhado,
tornando-se a religido absoluta. S. Breton propde distinguir
trés regimes de unicidade: umicidade de exclusédo —no caso de
Israel; unicidade de inclusdo— o caso da metafisica e da cris-
tologia do ens realissimumy unicidade de diferenca — a distin-
¢80, do lado protestante, entre fé e religidio. O esquema hege-
liano inscreve-se, como se v&, no regime da unicidade de inte-
gracio ou de inclusdo que deve ser usado com moderacio face
ao Deus biblico de passagem sempre e A inversio de escala
de que os Evangelhos falam: os primeiros serio os tlimos e
os ultimos os primeiros.

Um esquema evolucionista v& a experiéncia religiosa da
seguinte maneira: no principio havia as «religides naturais» —
a simbiose perfeita do natural, ¢ do sobrenatural; passou-se
depois 4 ontologia grega e aos monoteismos, o regime de um
deus desligado da natureza, o seu deus das experiéncias espi-
rituais da humanidade, por exemplo, o deus da experiéncia
mistica. O Estado aparece no horizonte da histéria como o
grande <«transformador sacral», expansionista. A territoriali-
zagio da religido é uma das estratégias de que o poder poli-
tico se aproveita para reinar imperialisticamente sobre os
povos. A dobra «tribal» sobre o grupo (<o fruto da solidio de
um punhado de homens no deserto» —p. 11) sucede a dina-
mica imperial (a vontade imperialista) e, finalmente, o Estado-
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-macdo que remete o religioso para o interiorismo, o foro da
consciéncia, o estado do nosso ser intimo desprendido de todo
o resto, zona em que cada um ¢é livre de ser tudo ou nada.

E hoje comum falar-se de uma continuidade dos fend-
menos religioso mais do que duma esséncia do religioso. Tal-
vez porque, de si, a esséncia de uma coisa € tao indiferente a
pluralidade como 2 unidade numérica. O politefsmo grego 11.5.?
é um pantefo disperso, uma mitologia cadtica que os positi-
vistas de todos os tempos se comprazeram em pensar. O deus
grego ndo é uma pessoa singular nem um agente individuali-
zado. Um deus é uma poténcia que traduz uma forma de acgo,
um tipo de poder. No pantedo grego cada deus se define den-
tro de um sistema de relacdes que o opdem e o ligam a tota-
lidade que compde o universo divino. Delimitagio estrita .de
poderes, equilibrio hierarquizado, sio componentes que excluem
as categorias dal omnipoténcia, da ommiciéncia, do poder infi-
nito. A relacdo destes deuses com o mundo nio ¢ nem a da
transcéndencia nem a da imanéncia; hd formas e graus diver-
sos de sagrado mais do que simples polaridade sagrado-pro-
fano. A religifo ndo ¢ um campo exactamente delimitado, no
conjunto da vida social. Tudo comunica com tudo. A religido
grega é a Unica que ndo se integra no modelo das trés funcBes
que o comparatismo de Georges Dumezil reconheceu no con-
junto das religides indo-europeias *®.

Fizemos j4 alusiio a Celso que no século II se queixa ja
do tipo de apropriacio bastarda que os cristios fazem da
cultura pagi e que pord em questdo os proprios fundamentos
do cristianismo. Conhecemos, do lado cristdo, a série de livros que
Origenes escreverd contra o Discurso verdadeiro de Celso. Em
causa, a recusa, por parte deste, em admitir que os profetas
possam ter predito que a histéria de Jesus devesse passar pela
escravatura, a doenca, a morte. Seria um mal e uma impiedade,
se ele era um deus, uma coisa abomindvel e impurissima ™.
Em causa, o afirmarem os cristios que um so ser possa ser

11 GUY KARDREAU e CHRISTIAN JAMBET, L'Ange, Paris, Gras-
set, 1976.

12 J. P. VERNANT, Religions, histoires, raisons, Maspero 1979, 16.

13 QRIGENES, Contre Celse, IV: (= Sources chrétiennes n.° 150) 45.
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chamado Senhor, falando de Deus: é uma impiedade, continua
a dizer Celso™. Em causa, o culto excessivo dado aquele que
acaba de aparecer*®, Em causa, o conhecimento de Deus: como
conhecerdo Deus se nio o atingem pelos sentidos? Que se pode
conhecer sem o uso dos sentidos? ™.

Estribado na Apologética de Tertuliano, no Adversus natio-
nes de Arnébio, no Protreptico de Clemente de Alexandria,
Eusébio de Cesareia vai ser o protagonista de um dos ataques
mais vigorosos de um cristio contra o paganismo. Na sua
Preparatio Evangelica (Livros II-III) ele sera o grande com-
batente da cosmogonia, da teologia fabulosa e da interpretacdo
alegérica das teologias dos Gregos, dos Egipcios e dos Romanos.
Este homem ¢ um excelente exemplo de vampirismo e de preda-
¢do textual. Todos os caminhos para isso lhe estio abertos: um
método poderoso (o evemerismo) que lhe permite negar a exis-
téncia dos deuses pagiios porque se thes ndo conhece a data de
nascimento; um saber fazer instrumental, o saber usar ideologi-
camente os textos daqueles a quem a seguir ataca; o apoio
nos intelectuais pagios que sempre ironizaram sobre o aspecto
que os crentes davam aos deuses ou que nfio raro criticam a
religifo popular, indiferente ao regime do tempo, do espaco
ou da biografia do deus que evoca. A conclusio do livro XI
da Preparatio Evangelica bastara para nos apercebermos da
estratégia textual que Eusébio emprega para denegrir ou refu-
tar a teologia gregal’, '

E necessério dizer que a critica dos deuses do paganismo,
da parte de alguns intelectuais pagéos, com excep¢io dos epi-
curistas, materialistas conhecidos que chegam a transformar
em seres fisicos, constituidos por atomos, os deuses do poli-
teismo, partia do sentimento que a semijosis religiosa nio tinha
nada duma mimese do real. Quer dizer, era possivel objectar
contra aqueles que dizendo-se materialistas, acabavam por
transformar a semiética numa ontologia de substincia **

& Thid., 45.

W Thid., 199.

8 Ibid., 95,

17 EUSEBIO de CESAREIA, La Préparation Evangélique, Livr, II-
-III (= Sources Chrétiennes n.> 228) Cerf, 1976, 133.

" PAUL VEYNE, Sémiotique des dieux du paganisme, in Poétique
n.° 54 (1983) 133,
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Mas voltemos aos nossos apologetas. A evocagio das duas
vias, uma «estreita» e outra que leva 4 perdicio, «<larga e espa-
gosa» (cf. Mt 7, 13.14; Lc 13, 24), posta em paraltal(_) com a
fabula de Prédico de Ceos sobre a Virtude e o Vicio, ou o
apelo a Pitdgoras que proibe «canunhar nas g'r?.ndes estra-
das»** s6 podem funcionar com estrantég}as rectoricas ao ser-
vico de um grande principio que marcara })ara sempre as pai-
xdes de sinal negativo: «o sacrificio agradavel a De.us~ consiste
em se separar sem. regresso do corpo € de suas paixdes», con-
cluira Clemente de Alexandria **. Sempre o argqmento de peso
sera este: o melhor meio para chegar ao con%lenclrrllento de Dgus
¢ desprendermos o mais possivel a . mtehgeﬁnma ’das 'cmj:ls
carnais e mundanas. Michel Foucault t1n!haa. razao: nao ha qual-
quer sentido em se falar duma «moral crlstalda. sexqa]mdadz»
e menos ainda duma «moral judeo-cristd», Ha, sim, llnlias e
dgua, nem sempre bem definidas, modelos d‘? Erodggao ou
de fruicdo improdutiva, Pitdgoras de um lado, Dioniso de om.g:ro.
Narciso em toda a parte sempre. E em toda a parte o Cru-

cificado.

O mistério dionisiaco

Voltemos ao nosso Armisticio. Natalia Correia reto.ma
por sua conta todo um caudal de textos, nao apjenas para iro-
nizar sobre a religido dos id¢latras monoteistas, nao aper:fas pa&‘g
opdr a religido popular & teologia .dom.inanrte:, mas para, azzr; 0
a apologia do paganismo, questionar e citar ai ciampo. o
hostes aparentemiente inconciliaveis para um possive a{)nms rela:
«Porque este é o tempo de -die;co}:ugr o mundo em boas

6 s os deuses» (p. .

o Kggtowdio comum € de contrario a Natéliaf Correia se vé,
lendo Clemente de Alexandria, Origenes, Eusébio, e por inter-
médio deles, Celso, Porfirio, Plutarco, PlaEf’—io, Jamblico e tan-
tos outros. As mesmas e contrarias questdes de (indem fj\n*ffro-
polégica e ética assumavam desses te.::Etc?-s: a ques;:lao. do 1;1)11(:&2
a tépica do corpo, o culto, o sacrificio, o corthecimen
Deus.

18 CLEMENTE de ALEXANDRIA, Les Stromates, V (= Sources
chrétiennes n° 278) Cerf, 1981, 75.
w0 Ibid,, 137.
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Tf-:mosl ,d? o reconhecer: falta &4s nossas antigas patri
da orgia _dmmsiaca e go saber erético Rabelais e Reffi!t‘ Zs
BreFonne *. De resto, a gesta pantagruélica nio se rod ;
horizonte do «deus ventripotente», a lei da tripa € d:z -
galo, porque ndo ignora as necessidades do' COrpo nemgar_
prazeres da convivialidade, os vicios e os méritos do e t(':S
I:;rlxn:‘:go. zIenthllm moxital habita uma cidade angélica. Nem 521;-

a desordem culpabiliza. A orgi i indmi -
r&il'agﬁe's que ligam, O recalcado ve%f : I;zn:H;?Iai?:n: g
11a-0~ enc?n‘trou uma expressdo no corpo social, Nastéli:r?:zen:
razao: «injuriar o corpo/ € pisar a sombra do divino» (p. 25)
;)611, de outra fo'n.na: «Talvez no além precises do teu corpt;» (p'
Di). Ao pr-odutrvusm? de F’mlm(.eteu Natélia opde o excesso de'

onisio, a «perverséo polimérfica» de Freud. O elogio dos ca
trac'los deve ler-se ainda debaixo do modelo da fruicio i o
d.utlva, do erotismo nio finalizado: «castrem-=se os ({:}febt)nslp;;
eiras e IPontados» (p. 48). A moral do ##il soprepds-se 4 moral
da.frulgao: «0 blasfemo temor de usar a vida» (p. 16). Ao ame
qmnh?mento do prazer e ao castigo dos desejo.s da.| carnlél' S-
reducdo do corpo 2 serviddo, que proclamava Origenes (2’2)d
suceZC;e a paixéc.J desconcertada «onda de prazer, c-ausi da Vidaa:
g;ia I:O lfiziéezdo teml?o a tradicdio teoldgica ocidental enrai-
rada o mono 11smo se inscreveu dentro dos temas bindrios do
e do X 12 o, do Sagra,do-f.: de Profano, da Vida e da Morte,
@ > eel '0. Erro, do Esp?nitual e do Carnal, da Luz e das

evas, do Espirito e da Matéria. E mais que tempo de integra
0 terceiro excluido, a tensao contraditorial entre todos os terxflosr

© equilibrio entre o hypo e o k
r » hyper de todos o
«rudes extremismos» (p. 11). " desastres, o

A descrucificacéio

Tin g .

e mha..n.ros dito que o projecto do Armisticio nio era sé de
esp11'1t1:1al, tal como acontece com o Orfismo, caudal

passa neste livro, scm ruido, marginal, erético c-t’m-tando ?.11::1

A OCTAVIO PAZ, cit
o oud , cit. por M. MAFFESOL
Paris, Méridiens Anthropos; 1982, 31, '
22 ORIGENES, Contre Ce
Cert, 1968, 25, | e Ceke TV

, L'Qm_bre de -Dionysos,

(= Sources chrétiennes n® 150)

A SOMBRA DOS DEUSES, O ARMISTICIO 351

Dioniso ja recuperado, sem morte € serm Titds que lembrassem
o crime orgiaco. Acrescentavamos que o projecto deste livro era
de ordem cultural e civilizacional. Mais perto do Cinismo, que
representa em plena crise da Cidade no século IV a critica mais
generalizada do conjunto da sociedade e da civilizagdo.

Contrapde-se aqui 0 semen de Baco ao sangue de Cristo,
falando-se de vinho, como( s€¢ as duas figuras falassem vozes
diferentes: uma, delegada do falar pagao, agrario, erotico, ouira,
delegada anénima, metaforicamente identificada com o Cristo
sofredor (p. 51). Mas nao se conta a morte de Dioniso e o castigo
dos Titds que o raio de Zeus reduziu a cinzas, e donde a espécie
humana surge. Conta-se, sim, o suplicio do /friorento Cristo
atraigoado/ pelo culto/ (p. 15). Referem-se os «abutres de um
culto necréfilo a quem podera ser agradavel o cheiro a cadaver
de um deus» (p. 12). Apelarse as Maes que despreguem da cruz
«a estampa triste -deste agonizar infindo» (p. 64). Ora ¢ aqui
gue, em Mnosso entender, Natalia Correia alcanca de bem perio
Celso que também considerava impiedade preverem Os profetas
a morte de um deus. Natalia dirige-se aos «impios sacrificadores»
porque «ao regresso de todos ¢ devida a piedade, essa sim, cris-
tianissima» (p. 12).

E entretanto, nenhuma alusdo & «cozinha do sacrificio»
grego, mas suas variantes 6rficas, dionisicas, demarcadas da
religido oficial da Cidade (a religido de Prometeu que separou
os homens e os deuses). Nenhuma noticia da religido do rito por
exceléncia que é o confucinismo, eivado da mostalgia da idade
de ouro antes da decomposigio social e onde as relagbes sociais,
perfeitamente arquitecturadas, seriam praticadas como um ceri-
monial *. Apenas a sua estupefacgdo que um deus morra ou
continue pregado & cruz onde o abandonaram. Apenas a sua
obstinada prece #s mdes, 0 seu exorcismo e 0 5eu pedido de
esconjurar 0sS senhores dos ponteiros. Que faz Cronos neste
cenario tétrico? Que representa nesse campo de sangue uma
das mascaras da morte? Que esconjura a autora do Armisticio,
ela que sabe «que vida e morte sjo/ margens do mesmo 1io»

b

= ENRI DESROCHE, L'Homme et ses Religions, Cerf. 1972, 21;
Cf. M. DETIENNE e J-P. VERNANT, La cuisine du sacrifique en pays
grec, Paris, Gallimard 1979; M. DETIENNE, Les Jardins d'Adonis, Paris,
Gallimard, 1972; M. DETIENNE, Dionysos mis -4 mort, Paris, Gallimaxd,
1971,
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(72)? Porqué ainda a recusa do sacrificio, seja em termos de
distancia (& maneira grega), em termos de identificacdio/fusio
(& maneira védica, em® que a cremacio tem valor de oblagio
sacrificial), ou em termos de crucificacdo de si abandonado ao
Outro (como no cristianismo)? Fica-nos a suspeita de que Natglig
Correia szja, como Origenes, «espirista», relativamente ao culio.
E J. Daniélou que adverte para o tipo de argumentacio utilizada
por Origenes contra Celso a respeito do culto, dos altares, das
estatuas e dos templos Origenes diz que para o cristio o coragio
€ a justa forma de altar, citando, na ocasido, Apo. 5,8: «os
perfumes sdo as oragdes dos santos»;, o salmo 140,2: «que a
minha oragio se eleve diante de ti como um incenso», ou ainda
I Cor. 3, 16-17: «0s nossos Corpos. sao os templos de Deuss,
Donde, J. Daniélou concluir: «desta teologia da liturgia e do
culto trés elementos devem ser retidos. O primeiro ¢ a afirmagio
capital do fim do culio figurative e exterior que deu lugar ao
culto em espirito e verdade. O segundo ¢ 3 afirmagdo ndo
menos nitida que este culto em espirito e em verdade, que ¢ o
do Novo Testamento, comporta um aspecto visivel. Q terceiro
enfim € a explicacdo deste culto visivel. E aqui que o pensamento
de Origenes é ainda vacilante. Elg ndo vé que uma economia
sacramental comanda todo o cristianismo. A sua tendéncia
espiritualizante leva-lo-ia a depreciar a importancia do aspecto
visivel. Mas ele v& pelo menos que este aspecto estd ligado a
natureza corporal do homem, a sua natureza social também,
razdes de conveniéncia que continuard a desenvolver g teologia
mistagégica» . Ou serd outro o sonho de Natilia Correia, a
utopia duma missa do ateu que sonhava Balzac, que era crente
sem ter fé*? O, Mannoni comentoy brilhantemente o dualismo
fé vs crenga: «Basta ler a Biblia para ver que os judeus acredi-
tavam na existéncia de todos os deuses. Até Ihes faziam guerra.
Mas a sua fé guardavamna para um s6. A fé era o seu compro-
misso incondicional. O assunto deste estudo ¢ a Crenga; por
exemplo a que permitia aos judeus acreditar na existéncia de
Baal em quem ndo tinham fé»**. O Armisticio propée a mesma

# JEAN DANIELOU, cit. por M. BORRET, in ORIGENE, Contra
Celse, IV, SC 150, 226, n= 1,

* HENRI DESROCHE, Homme, 160,
2% 0, MANNONI, Clefs pour limaginaire, Paris, Seuil, 1969, cit.
por H. DESROCHE, Homme, 160.
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estratégia: acreditar nos deuses, os deuses todos, sem ‘se ’fIE.lI'
em nenhum, quer dizer, sem ter fé em nenhum deles: «Néscia
¢ a cerviz que se verga aos decretos da fé» (p. 13), Sobre a
recusa do culto, veja-se 0 poema: «Aos altares niio prendas aque-
les que sé@o deuses» (p. 21), v.g.

O Espirite Supremo

Do «espiritismo» no culto ao pa,rac]itisntxo como solucgio
global da guerra monoteista vs politeismo, vai um passo.
Todos os caminhos deste livro conduzem ao poss:n.rel me-
diador no conflito: monoteismo vs politeismo. O Espmt;u .Su-
premo seria aqui o equivalente do deus panténimo e anénimo
da natura naturans que o regime pagio conhece. Campo mul-
tipolar solilario donde vem a 4gua de toflas as fontes e que se
afasta quando qualquer das suas células é molesta-vd)a (Ct. p. 12).
Principio de diversidade que ¢ -conrtraipostc.; exc:fu.swamente a um
principio de unicidade (monotefsta). Meio dnfm(? em que as
partes se integram solidariamente no Todo. PI‘{I]CIPIO de. (-hve_r-
sidade em que tudo cabe, dialoga, flui. Principio que pnv1’1eg1a
a légica da inclusdo que leva, por exemplo, & reclea da «fabula
ridicula do macho luminoso e da tenebrosa fémea» (p. 11).
O Espinito Supremo funciona como um principio que ol?era em
divergéncia, isto é, que inclui, compreende a sua prdpria novi-
dade. Pélo germinativo original a4 volta do qual «concent.nc‘as
ofertas» (p. 19) acontecem. O limite desta proposlta éo hmlt?
da disjuncio exclusiva. Colocar a questio rrnocnotel's»’m_o- vs Espl.-
rito Supremo ¢ colocar a sintese dos axior'nas.da log}-ca binaria
que postula a ndc-existéncia de uma terceira ms‘ténlea ¢ a con-
tradigdo absoluta entre as outras duas, o que ol?r?ga a opcéo
redutora por uma contra outra. Monotefsmo e Espirito Suprefno
sao ainda categorias contrérias. Para evitar esta alter'natlva
mortal, sé uma saida vemos, que é aproximar as polaridades
em conflito, considerando-as complementares. Nio sé cada um
€ unico, como a interaccéio é diferente da actdvidasc:[e das- partes.
Uma légica de metainclusdo deveria portanto incl-'ulr a dlff.zrenga
que operava num nivel inferior: légica da inclusa.o Vs lf)gma da
exclusdo. Natdlia Correia advoga uma légica de inclusio e um
residuo de excluso que é deixado pela dicotomia irresoltvel:
monoteismo vs Espirito Supremo.
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0 residuo

]

Como dissemos, o Armisticio constréi-se sobre um duplo
registo: o do ensaio e o da poesia, numa relacio que uma retd-
rica da leitura chamaria de sobredeterminacio semdntica. O
Exérdio pretende modalizar o leitor dos versos, determinar a
sua recepgio, através de um recurso metacritico, o do comen-
tdrio. Antes da execugio da leitura dos versos.

Ora, apesar do reconhecimento da mobilidade das figuras;
apesar da polissemia que € atribuida aos simbolos que definem
realidades ambivalentes, uma tese (a do politeismo) se (im)poe
contra uma outra (a do monoteismo), jogando-se assim, & super-
ficie do texto, a mesma batalha que pretende a abolicao da
interdependéncia da tese ¢ da antitese,

Esta estratégia enunciativa provoca no texto algumas per-
turbacGes semiéticas, levando a4 perda do principio da ambiva-
1éncia das coisas, logo a uma légica de exclusio. Dioniso perde
a sua parte de sombra, o seu lado mortal para se tornar inteira-
mente orgiaco, turbulento, ele que era o deus do amor e da
morte. Globalmente as coisas sdc e ndo sdo e localmente sdo ou
ndo sdo por uma operacido de redugio que se fundamenta na
passagemn de uma simetria inicial a wma assimetria local que
«legitima» tomar-se a parte maior pelo Todo. Este principio
metodolégico evitaria muita guerra de fundo expansionista que
nio deixa residuos ou marcas de uma interdiscursividade social.
Se uma parte do cristianismo reduziu o Cristo a «um deus con-
denado & licio do suplicio» (p. 65), nem por isso, numa outra
margem, ¢ Cristo perdeu para os misticos, por exemplo, o seu
Jado erdtico de deus que danga, que abrasa, que fusiona. Ade-
mais, a relagdo com os deuses no paganismo, ou com Deus, no
monoteismo, ndo obedece apenas a lei dos sentidos, o império
das paixbes que Narciso exibe, sem mediacbes, sem perda ou
resto.

Se armisticio houver, nio serd sob a égide de Narciso que
s6 a ele se inclui, fugindo permanentemente ao que o poria em
crise, 0 Qutro, afinal a sua unica libertacio. Ele faz a redugfo
do dipélo a si. «E vai para a alcova onde o teu amante/Te espera
radioso e fiel como um espelho» (p. 26), embora seja também
capaz de confessar a sua clausura mortal: «E abracando o nar-
ciso/Sua futil imagem/ Rescindivel agarra/ $6 ruina e passa-

A SOMBRA DOS DEUSES, O ARMISTICIO 355

gem>» (p. 38). Mas ¢ preciso néo esquecer que Narciso funciona
ne campo pagio ¢ no campo cristdo com a mesma mAascara.
Se armisticio houver, também nao seri sob a égide do anti-Nar-
ciso, a teologia do contempius sui, por exemplo.

O regresso do maternal

»

Uma das tépicas mais insistentes deste livro € a que se
prende com o maternal. Toda uma procura simbolizada como
nostalgia ao seio materno, demanda de uma presenga que salva
do estigma do conflito, da légica do sic aut non, «a bolsa ou a
vida». A economia do mniltiplo que corresponde & religifo pri-
meira prognostica o regresso a uma zona indiferenciada, quasi
maternal em que banhariam as religides primitivas. A «onda
materna» (p« 70) torna perto o longe, ao mesmo tempo que
possibilita uma «<herética» do amor (Kristeva), um «divino femi-
pino» (L. Irigaray), o ir e o voltar de todos os comegos, a repo-
sicio de todas as questdes.

Nio ¢ dificil ver nas figuras das «Mées», da «pomba» e do
«Espirito» o eixo seméntico da divindade definida a partir da
isotopia do /feminino/. Note-se de resto que a palavra ruah nas
linguas semitas é feminina. O Pariclito (de parakleitos=advo-
catusa) € aquele que fala pela vitima, o protector que na lingua-
gem da fé ndo se identifica nunca com a Mie. No é aqui o lugar
para discutir a funcio que R. Girard atribui ao Espirito, par-
tindo da sua teoria anti-sacrificial da morte de Cristo. Também,
em termos teolégicos o Paraclito de que fala Natilia Correia se
entende de outro modo®. Mas esta autora tem: razdo contra a
maioria dos teélogos que pensam o Pentecostes como o desen-
volvimento da comunhdo unificante. De facto, a narrativa do
Pentecostes, nem desenvolve esse tema, nem manifesta o re-
gresso a uma lingua tnica. A simetria Babel/Pentecostes deve
ser considerada de maneira critica, O Espirito Santo n&o
vem substituir o tamulo vazio, mas testemunhar, sob forma
metaférica (fogo, pomba, vento) o #localizdvel, o transcendente,
a «diferenca impronunciivel» *. Certos projectos de «paz per-

= Cf J. CALOUD e F. GENUYT, Le discours d'adieu (Jo. 13-17),
CTM/CADIR, 1985, cf. R. SUBLON, Esprit de Uéthique, éthique de U'esprit,
in' Lumiérie et Vie, n° 173 (1985) 65-82. )

% SUBLON, Esprit de l'éthique, 1.
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pétua», de «amor eterno», de restaurar Babel ¢ o monologismo,
0 imanentismo e o pamteismo que cada época ressuscita sé o
Advogado daquele que deixou a sua palavra sem defesa pode
exorcisar, esconjurar. O pensamento do «tragico» da condicéao
humana, esse vive tensivamente exposto entre wm «Eu» cindido
porque nao ter Tudo € a sua verdade, e entre um outro que
também nao é Tudo (renunciar ac Pai omnipotente), esse¢ pen-
samento, s6 aquele que nos introduz na inteligéncia do mistério
da Cruz-Ressurreigio nos pode conceder, de graga.

Concluindo

Se houver uma religifio plena nas origens, uma religido
guardid do imutavel, da imobilidade sacral, antes da invasdo do
Estado, isso é uma tese a demonstrar. O Cristianismo, enquanto
incarnacfo de Deus, introduz a histéria (o antes e o depois de
todas as narrativas) e o presente. E dai que se pode julgar a sua
operatividade. Natdlia Correia parece nio ver do cimo das «altas
transparéncias» o verme que provoca a lenta decomposigio de
todas as religites —o Estado. Como parece ndo contar com a
existéncia da secularizacio como um fenémeno interior e exte-
rior ao Cristianismo. E o seu tempo (narrativo) é um tempo
foraido-tempo que é o da fixdo: «De futuro e de passado nio
precisam/os sentidos» (p. 70).

Também pode este siléncio sobre a secularizagio dizer que
esta se realiza ou actualiza sempre pela emergéncia dum novo
tipo de religiosidade e néo pela aboligio da religido. A qualquer
secularizacio da religifio, seguir-se-ia necessariamente um pro-
cesso conexo de dessacralizagdo do mundo. Em qualquer caso,
o processo de secularizagio nio acabou ainda: estamos ainda
em insidncia de julgamento, como bem escreve J. Greisch 2.
O eclipse de Deus, como o eclipse do Sol é um acontecimento
entre os nossos olhos e Deus, os nossos olhos e o Sol. O que era
equilibrio sereno numa situagéo cultural em que no homem «pie-
doso» havia j4 um corte do profano e do sagrade e no homem
«mundano», um profano qualificado religiosamente como o
outro do sagrado, esse tempo de fé ingénua mudou. O que anfes

# JEAN GREISCH, L'dge herméneutigue de la raison, (= Cog.
Fid, ne 133), Paris, Cerf, 1985, 39
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era diferenca, tornou-se agora oposicido, conflito sem fim. A pro-
cura dum sagrado selvagem (Bastide) em certas experiéncias
culturais, é a possessdo por um deus sem rosto sem nome, quer
dizer, a forma mais perigosa e mais selvagem que implica sempre
0 risco duma viagem sem regresso ®°,

Uma investigacia critica da significagdo do sacrificio ou
do sofrimento, a partir da psicandlise, da antropologia ou da
filosofia, ndo poderia produzir a concepgio caricatural da cruci-
ficacdo ou do momoteismo como «uma religifio que sofre dos
nervos» (p. 10).

Opdr monoteismo vs Espirito Supremo & esquecer que os
opostos atraicoam, por insuficiéncia, a presenga do que excluem.
Como referir o 1inico sem o referir ao outro que ele exclui e sem
© situar num par de contrarios? (cf. J.-Cl. Coquet, Le sujet et son
discours, 1, — quadro duma fase dialéctica, p. 83). Se a dialéctica
dos contrarios nfio resulta numa superatividade, a emergéncia
de uma problematica e de um novo quadro de discussio, nenhum
armisticio é possivel.

Q alcance ético deste livro serd também mutilado se Nar-
ciso for o seu referente Wltimo e se ao bem e ao mal os deuses
sdo indiferentes (p. 69).

Mas é verdade que este livro ensina uma prética cordial,
orgasmica, da alteridade e uma pritica do imagininio como uma
medicina preventiva contra a idolatria. O imagindnio, pela sua
mobilidade, corrige constantemente a tendéncia para o Um. Con-
tra a fixidez e o hipnotismo do idolo, o imaginario, a errdncia
da imaginacio institui um regime, um duplo movimento de arsis
e de thesis, elevaciio e apoio, perpétuo. O que falta & seculari-
7zacdo € o imaginario, o reino da metifora e o seu movimento
epiférico e diaférico.

Estamos habituados a apreciar pejorativamente o poli-
teismo. Ao movimento de expansfio respondeu um/ movimento
de contracciio. E o pulsar de Deus, a enunciaciio de Deus, tor-
nou-se crispada, piedosa, culpabilizante, dolorista, mortal. Nio
¢ s6 a mistica cristd que sofre de uma diplopia traindo a duali-
dade das suas fontes: o seu léxico nio cristfio, ocidental e oriental

3¢ ROGER BASTIDE, Le sacré sauvage, Paris, Payot, 1975,
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e a sua referéncia cristolégica®. A alternativa nio é ou nio
estd entre uma espiritwalidade cristd ou mistica, pagd ou meta-
fisica, 0 que sé poderia dar na esquizofrenia. A solucio para
S. Breton, como para nés estd em unir, sem ecletismo de com-
promisso, o fervor plural na prépria enunciagio de Deus ao lugar
¢ 4 sombra da Cruz que ¢ sinal de contradicfio, loucura e sabe-
doria, fraqueza e forca: «a cruz traca, na enfermidade de um
ponto de interrogagiio, um possivel caminho para a nossa difi-
culdade de ser, de dizer e de pensar» *. Teriamos de inverter
entéo o titulo deste texto: & sombra da cruz, o armisticio.

O cristianismo ndo ¢ uma religido apenas no sentido de
que nio ¢ um principio de estabilidade, um conjunto imutavel
de representagdes, atitudes ou comportamentos. A fé nio é um
decreto mas estados provisérios, modos finitos dum transito
entre a Paixdo e a Ressurreicdoy Falta & Paixfio o poder da
Ressurreicio para que se nfio fixe no negativo e a esta o correc-
tive que a ndo sepulte no prestigio dos seus efeitos e da sua
transfiguracio.

Na religido hebraica, Javé estd no centro de uma sociedade
hierarquizada de amjos (Is. 6), arcanjos, serafins e querubins; e
as poténcias mediadoras dos santos e dos bem-aventurados nio
deixam de «politejzar» um cristianismo que tinha reencontrado
o plural do seu singular na teologia das trés pessoas numa sé e
das duas naturezas do Cristo. Talvez tenhamos de tomar em
conta os «deuses internos» da sociedade crista. Nio se incumbem
os idélatras de um tmnico deus de conservarem nos anjos e nos
santos os deuses que negam? (p. 10). Talvez tenhamos de reco-
nhecer no cristianismo a existénciz de um paganismo interno
€ activo (sera isso a secularizacfo, sob um certo angulo?), o
parasita de M. Serres que & simultaneamente héspede e hospe-
deiro, figura da deslocagio de um centro pretensamente imével.

Eu acredito no poder de transformagio que tem a leitura
sobre n6s—ela é uma «modalidade» do nosso ser (Levinas) —
talvez seja esse o traco mais visivel duma ética da Literatura,
o de nos libertar da alienagio tutelar do realismo ou da politica,

8 STANISLAS BRETON, Deux mystigues de l'excés: J-F. Surin et
Maitre Eckhart (=Cog. Fid., n° 135) Paris, Cerf, 1985, 191,

82 Ibid, 191. Cf. 8. BRETON, Unicité et monothéisme, Cerf, 1981,
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dos deménios caseiros da religido do Livro tinico, donde emerge
sempre um fundo hipotético de pluralidade. . .

Eu acredito que «o inconsciente ¢ o guardido das origens
no sentido de que ele vela constantemente, dia e noite, para que
o desejo ndo se extinga. Vestal mantendo tanto o fogo .da‘s
paixdes que nos leva a agir como o da palavra que nos queima
por dentro e nos leva a escutar o Outro» *,

Fu acredito que a terra estd cheia de almas e de deuses,
que o espaco que ela enche & de gencrosidade, «frutifera» (p. 65)
e o seu trabalho mitopoiético,

Eu acredito que o cristianismo é um elemento deste mundo,
um certo modo critico de olhar as coisas existindo & volta de nés
e que nio vale a hierarquia para falar de Deus.

Eu acredito no corpo «glorioso» da Bscritura, o paradoxo
escandaloso do Deus-crucificado e vivo, transfigurado.

A leitura converte ao outro que recusa a tdpica do idolo
imobilizador do presente narcisico. Eu acredito que a leitura nos
faz passar & graca multiforme do grammateion, o que em -nés- se
escreve como fabula, quer dizer, verdade ndémada, tréinsito,
(por) vir. ‘

Eu acredito que / o rio ndo volta aos domicilios / que vai
deixando verdes. (p. 67).

José Augusto Mourdo

33 DENIS VASSE, Le sourire de l'origine, in Le poids du réel: la
soufrance, Dossiers do CTM, 1980, 8.
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