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INTRODUCAO

A morte ¢ uma realidade tdo roxima e ao mesmo tem o tdo longinqua. Esta esta
intrinsecamente ligada a nossa vida. Desde o inicio da nossa existéncia, estamos constantemente
rodeados ela morte, quer ela constatacdo da fragilidade da vida, quer ela erda efectiva de

essoas conhecidas. Simultaneamente, ¢ uma realidade tdo misteriosa e distante, orque € algo de
que ndo odemos ter ex eriéncia essoal, a enas ca tamos exteriormente e de forma su erficial no
outro, ndo odendo controla-la, nem sequer mentalmente. Por ser uma realidade que
constantemente nos "toca e foge", configura-se como algo assustador e incom reensivel, ois ndo

ode ser significada. Podemos tentar reduzi-la ao as ecto uramente bioldgico, vendo-a como o
limite fisico e a cessagdo das actividades vitais de um cor o humano. Contudo, ndo odemos
identificar sim lesmente a morte humana com a descri¢do de uma auté sia, orque esta envolve o
caracter essoal do Homem, afecta a singularidade de um ser que se ossui a si mesmo, assim como
as suas relagdes com o seu meio envolvente e com os outros seres semelhantes-a-si. Nao € a enas

um fim fisico mas, antes de tudo, biografico.

"E em face da morte que o enigma da condi¢io humana mais se adensa" (GS 18), afirmaram

os adres conciliares do Vaticano II. De facto, este tema ro orciona um onto de vista rivilegiado
ara a reflexdo antro ologica, orque ermite uma abordagem totalizante da vida humana, ndo a
reduzindo a uma sim les soma dos seus com onentes. Uma reflexdo séria sobre o Homem, leva
necessariamente & questio do sentido. O Homem néo deseja morrer. E algo que ndo est4 inscrito na
sua genética mais basica. Porém, a morte ndo o atormenta a enas or ser a rogressiva dissolucao
do cor o, mas também orque corres onde a um desaparecimento. Por outro lado, o Homem nao
quer rolongar eternamente esta vida. Estd enraizado no seu coragdo, um desejo de vida que
ultra assa a realidade resente e que ndo ode ser res ondido ou sim lesmente esquecido com o

avango técnico do rolongamento da vida. O Homem reside nesta encruzilhada da vida e erante o



aradoxo da morte, constituindo-se como a questao ultima e definita, ndo s6 sobre 0 momento em

si, mas sobre toda a sua existéncia.

"A morte tem que ser levada a sério"!, afirmava o te6logo es anhol Juan Luiz Ruiz de la Pefia,
na sua antro ologia teoldgica. Esta ndo ode ser ocultada ou trivializada, sob ena de or em causa
a 16 ria ¢ rofunda dignidade humana. E necessario enfrentar este mistério, a rofundar a sua
com reensdo e integra-lo como uma dimensdo r6 ria humana, ara assim entender
verdadeiramente o mistério da nossa existéncia, ultra assando as sim lificagdes bioldgicas e

reducionismos intelectuais.

A com osicao estrutural deste trabalho dividir-se-4 em trés ca itulos com lementares. No
rimeiro, rocuramos fazer um levantamento sobre o estado actual da erce ¢do sobre a morte na
sociedade e sobre as res ostas ao roblema reconizada ela filosofia e elas rinci ais religides
mundiais, excluindo aqui a judaica e cristd que a rofundaremos nos ca itulos osteriores. O
segundo serd dedicado a andlise e ao breve comentdrio biblico-teoldgico sobre a ers ectiva da
morte no Antigo e Novo Testamento, que fundam e fundamentam a erce ¢do judaico-crista desta
realidade. Por fim, no terceiro e ultimo ca itulo, abordaremos a questdo da es eranca cristd na
ressurrei¢do, a artir da novidade do acontecimento ascal, analisando os fundamentos que a

sustentam.

A escolha deste tema deveu-se a constataciao de que, a esar de a nivel social esta questao estar
remetida ao esquecimento, com consequéncias graves ara a com reensdo da rofunda dignidade
humana, resentemente ele a resenta-se como uma das mais im ortantes o ortunidades da nossa
accdo a nivel astoral. O nosso objectivo concreto era o de a rofundar o tema do onto de vista
fundamental, como auxilio no nosso exercicio futuro, sem contundo nos alhear da realidade
concreta existencial, mas também sem entrar no horizonte da escatologia ro riamente dita. Este

nosso ro Osito foi exactamente a nossa maior dificuldade, devido a constante inconstancia das

1. Juan Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teologica fundamental, 5%d., Sal Terae, Santander, 1988,
136.



balizas delimitadoras que reviamente estabelecemos, ois o tema em questdo tem imensas
ressonancias em multi los cam os (biologico, antro ologico, socioldgico, sicoldgico, cultural,
religioso, literario, filoséfico, teologico, astoral...), tendo sido dificil centrar o nosso caminho, sem

correr o risco de nos erdermos do nosso objectivo fundamental.

Nao retendemos, com este trabalho, trazer algo de absolutamente novo ara a com reensdo
desta realidade, mas a enas alertar ara a indelével im ortancia desta questdo que se encontra
efectivamente remetida ao esquecimento ela nossa sociedade, com graves consequéncias ara € na
vida do ser humano. Assim sendo, arece-nos de uma im ortancia ca ital que haja um esforco or
redescobrir esta realidade e or reentrega-la como uma im ortante faceta da e na com reensiao do

Homem na sua es ecificidade 16 ria. Es eramos de algum modo contribuir ara esse fim.



I.A ORTE CO OPROBLE A

Neste rimeiro ca itulo, rocuraremos elaborar uma breve a resentacdo do status quaestionis
da roblematica tratada, mostrando, deste modo, a relevancia e a necessidade de uma renovada
abordagem ao tema em questdo. A resentaremos também as res ostas j& existentes a esta

roblematica, quer no cam o do ensamento intelectual e reflexivo da filosofia, quer no cam o das
rinci ais e mais antigas religides, excluindo obviamente aqui a judaica e cristd, que serdo alvo de

um a rofundamento contextualizante no segundo ca itulo.

1.1 A morte recalcada: a morte como tabu na actualidade

Vivemos num mundo globalizado e liberal, onde existe uma grande abertura a reflexdo e
transmissao de ideias. Porém, existem conceitos e realidade em que essa abertura nao se verifica,
havendo até uma certa resisténcia ou mesmo o osicdo, or vezes mais ou menos velada. E
exactamente nesta contraditoria encruzilhada que se encontra o tema da morte. Verifica-se uma
certa inibicao ao falar desta realidade e até a existéncia de um certo recalcamento latente, que tenta
remeter ara o esquecimento a sua inevitdvel resenga no quotidiano da vida humana, como
mecanismo de defesa sicoldgico’. Como Freud defendia, o nosso inconsciente ndo aceita a idéia de
que temos de morrer, estamos inconscientemente convencidos da nossa imortalidade e, erante a

morte

"(...) sentimo-nos sem re rofundamente chocados e com as nossas es erancas
esmagadas. Habitualmente referimos dar relevo as razdes fortuitas da morte: doenga,
acidente, idade avancada - assim se revelando o nosso em enhamento em minimizar a
necessidade da morte até a0 onto de a transformar num acontecimento acidental?.

2. Cf. Edward Mansell Pattison, I/ processo del vivere-morire, in Charles Garfield, Assistenza psicosociale al
malato in fase terminale, McGraw-Hill, Mildo, 1987, 133 al35. Cf. Luciano Sandrin, Efeitos psicologicos da recusa da
morte, in rotéria 150 (2000/2), 174.

3. Sigmund Freud, Considerazioni attuali sulla guerra e la morte. Caducita, Riuniti Publishers, Roma, 1982, 73
¢ 74. E interessante a imagética do filme de 1957 de Ingmar Bergman Det sjunde inseglet (O Sétimo Selo) em que um
cruzado a arece a jogar xadrez com a morte (que nos remete também ara algumas inturas medievais). A vida é-nos
a resentada assim como um jogo com a morte que tentamos em vao ganhar, a enas conseguindo adiar o fim eminente,
como faz o cavaleiro Block no filme, tentando também, a todo o custo, encontrar algum sentido ara a vida que ossa,
de certo modo, aliviar aquele seu destino tragico tdo roximo. Outro as ecto interessante ¢ que o cavaleiro ndo
reconhece a morte, sendo necessario esta se identificar. E quando se a resenta, a Morte diz a Block que ja andava ao seu
lado ha muito tem o, o que ¢ ilustrativo da nossa "cegueira selectiva" que im ede de reconhecé-la de antemdo, sé
conseguindo-a identificar quando" ja lhe sentimos o bafo".



Esta negacdo da morte, como realidade concreta da nossa existéncia, levou-nos também a
ocultagdo no contexto social do rocesso de morrer e de todas as realidades que a ela estdo
associadas e que odem simbolicamente lembra-la, como sejam a doenca, a dor, a fraqueza, o
envelhecimento, as deficiéncias fisicas, entre outras. Eliminando estes sinais, 0 nosso inconsciente
"ilude-se a si ro rio", criando uma realidade alternativa onde a vida ndao tem fim e a morte nao tem

lugar, eliminando tudo o que ossa fazer lembrar e trazer a consciéncia esta realidade assustadora®.

Contudo, culturalmente, nem sem re foi assim. Pelo contrario, no assado a morte era
encarada com naturalidade, como algo inato a vida do individuo sendo enfrentada e laneada, como

nos lembra Bernard Sesbotié:

"O Homem da sociedade tradicional sabia efectivamente que iria morrer: era normal,
quer fosse ele a a erceber-se do seu estado, quer fossem aqueles que o rodeavam
(familiares ou médicos) a adverti-lo. S6 a artir do inicio do século XVIII e rinci io do
século XIX este aviso se tornou mais dificil"”.

O individuo tinha no seu ambiente doméstico o local do seu ultimo re ouso, desenvolvendo,
de certa forma, rituais de des edida, em que artici ava a familia e a r6 ria comunidade
envolvente, contribuindo ara a ermanéncia da memdria e identidade do sujeito moribundo, assim
como ara a reorganizagdo familiar necessaria face a sua artida definita. O r6 rio agonizante era

arte actuante em todas as decisOes referentes ao seu fim, os seus edidos € o inides eram

res eitados e considerados como diretrizes de futuro:

"A morte acontecia de maneira muito solene e na resenca dos arentes, filhos, amigos,
vizinhos, confrades. O moribundo residia de alguma maneira a sua 16 ria morte.
Des edia-se dos seus familiares, dos amigos, dos em regados, dizia umas alavras que
tinham valor de testamento, e ditava a sua ultima vontade. De ois, ficava a s6s com o

sacerdote ara Or em ordem as coisas com Deus"®.

4. Cf. Luciano Sandrin, Efeitos psicologicos da recusa da morte, 177.
5. Bernard Sesboii¢, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, Grafica de Coimbra, Coimbra, 2001, 229.
6. Bernard Sesboiié, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, 229.



"7 O ser humano tinha de estar

"Todo o Homem tinha direito a viver a sua rd ria morte

re arado ara este acontecimento, tanto que até se usava uma ex ressao bem significativa desta
realidade: “Fulano, sentindo réxima a morte, O0s em ordem os seus negocios"®. Portanto,
ercebemos que na sociedade tradicional o Homem, a esar de oder estar com medo do que estava

ara vir, a morria em az, orque estava de antemdo re arado ara aquele acontecimento, nao

deixava nada endente neste mundo, quer a nivel terreno, quer a nivel es iritual.

A sociedade contem ordnea construiu a ideia da institui¢do hos italar como o ambiente

a ro riado ara morrer, onde esta € tratada de forma assé tica e altamente rofissional. Assim, a
morte deixou de ser um acto ublico ara se tornar algo uramente rivado e individual, tornando-a,
orém, num momento im essoal e de extrema soliddo. Numa ertinente artigo de o inido ublicado

no Jornal Publico, o sicélogo Celso Costa ao abordar esta mudanga de aradigma, dizia:

"Contrariamente a outros tem os em que se morria rinci almente em casa, abracado
ela familia e elo conforto do lar, hoje e nas Ultimas décadas, tem-se assistido a uma
morte cada vez mais hos italizada, muitas vezes longe daqueles que nos sdo réximos
odendo este derradeiro momento tornar-se rofundamente doloroso e vazio. Como
ex licam os sicologos Constanca Paul e Antonio Fonseca no seu livro Psicossociologia
da Saude, a morte assou a ser ocultada e dissimulada transformando-se
rogressivamente de algo familiar em algo interdito. Gomez Sancho, no seu livro El
Hombre y el Meédico ante la muerte acrescenta, “a morte mudou de cama (...)
escolheram-se os hos itais com a sua massificacdo e desumanizagdo ara que a morte

asse des ercebida e se converta em algo estranho, assé tico, silencioso e solitario"’.

Mas mesmo em contexto hos italar, onde a morte devia ser considerada como algo natural,

existe uma extrema dificuldade em lidar com esta realidade!®. Esta temdatica tem sido

7. Bernard Sesbotiié, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, 229. Phili e Aries, Essais sur l'histoire
de la mort en Occident, Du Seuil, Paris, 1975, 16: "O moribundo ndo devia ser rivado da sua morte. Devia, até,
residir a ela. Tal como se nascia em ublico, também se morria em 1blico € ndo a enas os reis, como € bem sabido
ela célebre 4gina de Saint-Simon sobre a morte de Luis XIV, mas todo e qualquer um". Ramoén Lucas, Morte cerebral
e morte do homem: a recuperag¢do da morte humana, in rotéria 150 (2000/2), 205: "No ambiente cultural moderno,
elo contrario, recusa-se a morte mascarando-a com a doenga e riva-se o moribundo da sua rd ria morte". Leon
Tolstoi, A Morte de Ivan Ilich, Verbo, Lisboa, 1971, 59: “... o ior tormento que odiam infligir a Ivan Ilich era a
mentira: a mentira de que ele era a enas um doente, mas ndo morria, o que era reciso era ndo se afligir, tomar os
medicamentos e tudo iria bem! (...) Sofria orque todos mentiam e forgavam-no a tomar arte nessa mentira (...) Essa
mentira degradava o 16 rio acto da sua morte".
8. Bernard Sesboii¢, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, 229.
9. Celso Costa, Entre o viver e o morrer no hospital, in Publico (13/07/2015), visitavel em http://p3.publico.pt/
actualidade/ciencia/l 7445/entre-o-viver-e-o-morrer-no-hospital..
10. Celso Costa, Entre o viver e o morrer no hospital: "Como se morre no hos ital? Talvez a res osta se es elhe
na questdo, como se vive no hos ital? E talvez a forma como se vive no hos ital de enda, em larga medida, da forma
como as essoas sdo recebidas elos rofissionais de satide. Gomez Sancho é erem torio ao referir que “o hos ital de



recorrentemente abordada or diversos autores'', o que ¢ indicador da sua actualidade e ertinéncia.
Estes sdo unanimes em afirmar que os actuais rofissionais de saude ndo estdo re arados ara lidar
com a morte. Um desses exem los ¢ o livro "Sobre a morte e o morrer" do rofessor Walter
Osswald, rofessor catedratico da Faculdade de Medicina da Universidade do Porto. O enxerto em

questdo ¢ um ouco longo, mas ¢ aradigmatico na considera¢do do roblema:

"A avaliagdo ética que se faz desta nova realidade... ndo a resenta grande diversidade
entre autores, nacionais ou estrangeiros, que se tém ocu ado deste tema. Em resumo,

odera dizer-se que a morte se deslocou ara o hos ital e encontrou este des revenido e
inca az de corres onder a esta nova solicitagdo... o hos ital ¢ um delugar, uma disto ia,
um nao lugar no que diz res eito ao morrer. Significa tal afirmacdo que ndo ha as ectos

ositivos na morte em ambiente hos italar? De modo nenhum: o doente terminal
temassegurado o tratamento, a alimentacdo adequada (eventualmente artificial), boas
condi¢des higiénicas, conforto que ossivelmente ndo tinha em casa, etc. Mas mesmo
assim, o hos ital ndo corres onde de forma satisfatoria as exigéncias desta sua nova
funcdo. Concebido ara acolher ¢ ara tratar situagdes agudas, curaveis ou melhoraveis....
o doente terminal, que hoje constitui um a recidvel quinhdo da sua o ulacdo ¢, de certa
maneira, um intruso nos seus mecanismos. O que acontece ¢ que a estrutura ndo esta

re arada ara acolher estes doentes, nem os rofissionais tiveram a necessaria formagao

ara com eles lidar; nem as regras e constrangimentos facilitam o acom anhamento dos

hoje ¢ um sitio ara diagnosticar e curar e nele trabalham rofissionais re arados e treinados ara diagnosticar e
curar(...) or este motivo, ¢ um mau sitio ara levar os doentes terminais que, or sua defini¢o, ja estdo diagnosticados
e sdo incuraveis”. Assiste-se hoje a uma excessiva énfase no dever de curar e uma assustadora omissdo do dever de
cuidar. As instituigdes que formam os rofissionais de saude arecem valorizar sobretudo uma visdo tecnicista e
mecanica do ser humano focando-se no cor o que sofre, estando or isso im re arados curricularmente ara abordarem
a essoa que sofre". Maria Filgueiras, Novos contextos e desafios para a formagdo em saude, Vozes, Petro olis, 2013,
74: "O hos ital ¢ uma institui¢do des ersonalizante, que raramente acolhe as demandas es eciais de quem esta a
morte... Morrer ¢ uma ameaga as fungdes dos rofissionais de saude, essoas que efectivamente sabem lidar com
doengas, mas que, or vezes, estdo des re aradas ara lidar com as necessidades e vicissitudes do sujeito a morte. E
estranha a relagdo dos hos ital com a morte, ois € lugar onde mais se morre e onde mais se nega a morte... o hos ital
toma a morte como um dos seus tabus". Fernanda Braga, Cuidados paliativos, in Psicologia USP 24 (2013/3), 415: "Os
rofissionais ndo sdo re arados durante a graduagdo ara lidarem com a morte, esse tema ¢ tratado como um tabu".

11. Cf. José Silva, A Morte e o Morrer entre o deslugar e o lugar, Afrontamento, Porto, 2012. Enzo Bianci e
Luciano Manicardi, Ao lado do doente. O sentido da doenca e o acompanhamento dos doentes, Paulinas, Lisboa, 2012.
Marie-Francoise Colliére, El arte de cuidar la vida, Revista de Enfermaria 28 (2005) 266-268. Anne Davis, El cuidar y
la ética del cuidar en el siglo XXI, Collegi Enfermeria de Barcelona, Barcelona, 2006. José-Roméan Andrés,
Humanizacion del dolor en el cuidado de la salud: acogida y compasion, Salmanticensis 50 (2003) 201-223. Maria
Fontanals, La virtude en el cuidar: Etica para profesionales de la salud, SARquavitae, Barcelona, 2011. Isabel Renaud,
Da finitude e fragilidade humana, Ordem dos Enfermeiros 20 (2006) 71-77. Michel Renaud, Solicitude e
Vulnerabilidade, in Ana Carvalho (Coord.), ioética e vulnerabilidade, Almedina, Coimbra, 2008. Cicely Saunders,
Velai comigo, Universidade Catdlica Editora, Lisboa, 2013. José Bermejo, Humanizar el encuentro con el sufrimiento,
Editions Desclée de Brouwer, Paris, 2009. José Bermejo, Empatia Terapeutica: La compasion del sanador herido,
Editions Desclée de Brouwer, Paris, 2012. Maria Kévacs, Sofrimento da equipa de saiide no contexto hospitalar:
cuidando do cuidador profissional, in O mundo da saude 34 (2010/4), 420-429. Henri Nouwen, O curador ferido,
Paulinas, Lisboa, 2010. Hans-Georg Gadamer, O mistério da saude: o cuidado da saude e a arte da medicina, Edi¢des
70, Lisboa, 2009. Katharine Kolcaba, Comfort theory and practice: a vision for holistic health care and research, SPC,
Nova lorque, 2003. Ana Gomes ¢ Helcia Almeida, A morte no contexto dos servigos de saude, in Revista de Saude 15
(2004/1-2), 19-32. Luciano Sandrin, Como enfrentar a dor. Entender, aceitar e interpretar o sofrimento, Paulinas,
Lisboa, 2008.



oentes or familiares. Em suma, a cultura hos italar ndo estd formatada ara este novo
doent famil E , Itura hos ital ta f tad. t
fim, ndo ha nos hos itais es a¢o ara morrer"'.

Perante a dificuldade verificada, a ratica comum dos rofissionais de saide na abordagem
aos casos de doentes em estado terminal é exactamente a da negacdo e do siléncio", contribuindo,
assim, muitas vezes ara o rolongamento e adensamento da situacao de indefini¢do, sicoldgica e
existencial do aciente!* e ara "tem os a arentemente intteis de es era, reenchidos com

nis

im oténcia e sofrimento"'”. Deste modo, constatamos que houve uma ra ida transmutacdo de

valores a res eito da morte e da forma de lidar com esta, tornando-a num ndo-assunto em nome da

caridade ara com o doente:

"Verifica-se que toda esta €tica da morte esta hoje virada do avesso, e isto num equeno
es aco de algumas geragdes. A norma moderna ¢ contraria, quase onto or onto, a
norma tradicional. Para comegar, um doente que o médico d4& or erdido ou em estado
grave ndo ode ter consciéncia do seu estado. Tudo se faz ara lhe ocultar que o seu fim
esta roximo. E também esse o dever que a familia se im de, ondo em acgio toda a
ternura ara que isso se cum ra"'®.

A questdo da eutandsia, um tema que recentemente tem acalorado o debate ublico das nossas

racas, ode também, em certa medida, inserir-se dentro do mecanismo sicoldgico da negacdo que

12. Walter Osswald, Sobre a morte e o morrer, Fundagdo Francisco Manuel dos Santos, Lisboa, 2016, 7.

13. Bernard Sesboiié, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, 230 a 231: "Esta regra do siléncio foi, e
continua ainda a ser, aos olhos dos médicos franceses uma regra moral (...) Um coldéquio de médicos reunidos héd muito

ouco tem o a volta do filésofo Vladimir Jankélévitch, sobre o roblema da mentira em medicina, toma claramente

osicao a seu favor em nome dos rinci ios morais que, & rimeira vista ninguém arece des rezar, es ecialmente
devido a convicgdo de que o cara a cara com a morte ¢ de tal maneira traumatizante ara o Homem moderno que néo se

odem rever as suas consequéncias... a caridade bem entendida que exige que se minta ao doente... O mesmo tabu de
siléncio é im osto relativamente aos nomes de doengas que sejam sinonimos de veredicto de morte".

14. Maria Filgueiras, Novos contextos e desafios para a formag¢do em saude, 100: "A linguagem do hos ital
sugere que a negagdo... ¢ , frequentemente, a 0si¢@o da instituicdo hos ital e da equi a de satide. Por vezes, o hos ital
e os seus rofissionais contribuem ara que o aciente mantenha-se numa osicdo de nega¢do com o que se assa
consigo mesmo, 0is isso evita que res ondam a erguntas que sim lesmente confirmam o que o aciente, de algum
modo, ja sabe; evita que se envolvam e se de arem com os seus 16 rios sentimentos frente a essas questdes... E o jogo
do engano institucionalizado. A constru¢do de uma barreira entre 0 aciente ¢ os rofissionais, nessas circunstancias,
estabelece um pacto de siléncio, que ode ser extremamente rejudicial ao doente. Entretanto, quando sugerimos a
equi a de satide conversar com o doente recebemos uma enxurrada de negativas sob as mais diversas alegagdes; alguns
julgam que ¢é cruel e traumatico ro iciar um es ago ara se falar sobre a morte com os acientes que estdo morrendo.
Na realidade, constatamos na clinica o que os trabalhos de Kiibler-Ross a ontaram desde muito tem o: os acientes
desejam falar a res eito dos seus sentimento e erce ¢do em torno ao fim da vida, mas sentem que lhe s@o fechadas as

ortas ara que o fagam". A autora referida nesta citagdo ¢ Elisabeth Kiibler-Ross, uma siquiatra que, a artir dos seus
encontros e entrevistas com doentes terminais, isolou, no rocesso da agonia, sete eta as ou estadios caracteristicos:
choque, negacdo, cdlera, de ressdo, negociagdes, aceitacdo, tranquilidade. Cf. Elisabeth Kiibler-Ross, On Death and
Dying, Macmillan, Nova Iorque, 1970.
15. Celso Costa, Entre o viver e o morrer no hospital.
16. Bernard Sesbotié, Convite a pensar e viver a fé no terceiro milénio, 229 a 230.
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contextualiza a tematica da morte no nosso anorama actual. Esta assagem de uma morte negada
ara uma morte reivindicada ode ser vista elo sujeito doente como "uma es écie de fuga para a

frente, uma tentativa extrema de negar a derrota e de assegurar, de certa forma, o controlo sobre a

ni7

morte, conseguindo elo menos fixar-lhe a hora"'’, como um acto Ultimo e derradeiro de afirmacao

essoal erante a inevitabilidade da morte.

Este rebuscado fenomeno de recalcamento e ocultamento no contexto social ¢ motivado ela
necessidade de fugir a questdo da morte e ao que esta im lica antropologicamente. Vivemos numa
sociedade que rivilegia, acima de tudo, a eficiéncia, a produtividade e o dinamismo desenfreado,
logo toda e qualque realidade que nos ossa levar ao reconhecimento da nossa /imitacdo, fraqueza e
finitude ndo é bem aceite, ois Oem em causa a logica que alimenta todo o seu sistema'®. De facto,
como conclui erem toriamente Luciano Sandrin ao analisar esta questdo, "um com ortamento que

oculta a morte ex rime a recusa em aceita-la"'’. Isto acontece orque, erante o acontecimento

“morte-do-outro", acabamos or reflectir sobre o evento “morrer-de-mim”*’;

"O ser humano ¢ o animal que ensa na sua r6 ria morte e, a0 mesmo tem o, 0 ser
humano ¢ também o animal que fala. Ser Homem ¢ saber que se ¢ mortal, mas

recisamente assim: sem saber exactamente o que isso ro riamente significa, ois esse
saber é ferido na raiz ela estranheza. A morte € um mistério, ura e sim lesmente.
Ninguém sabe o que ¢ morrer. Ninguém sabe o que € estar morto nem sequer o que ¢ que
quer dizer estar morto ara o r6 rio morto... diante do cadaver do ai, da mae, da
mulher, do marido, do filho, do amigo, ndo tem sentido dizer: o meu ai esta aqui morto,
a minha amiga estd aqui morta... De facto, eles ndo estdo ali... (...) No saber da morte
enquanto minha e na angustia, constitui-se o es ago da revelacdo de uma interioridade

essoal, de um destino unico, da consciéncia de uma identidade irredutivel e de uma

17. Luciano Sandrin, Efeitos psicoldgicos da recusa da morte, 182.

18. Anselmo Borges, Antropologia do processo de morrer, in  rotéria 180 (2015/3), 191:"E ndo se julgue que a
morte se tornou tabu elo facto de ja ndo ser roblema. E exactamente o contrario que se assa: de tal modo ¢ roblema,
a arentemente o Unico roblema ara o qual uma sociedade que se julga omni otente ndo tem solugdo, que a Unica
saida que resta ¢ fazer de conta que ele ura e sim lesmente ndo existe, ortanto, ignora-lo, re rimi-lo. Aquilo que

rovoca dor infinda ¢ ara que ndo ha solucéo ¢ recalcado. As nossas sociedades sdo as rimeiras na histdria a colocar o
seu fundamento sobre a negag¢do da morte. De facto, como ¢ que uma sociedade que gira a volta da organizag@o socio-
econdmica, determinada elo individualismo concorrencial feroz, onde os valores sdo o éxito, a juventude, a beleza, a
eficacia, a rodugdo, o lucro, acumulacdo de bens materiais, exaltacdo da vida, rogresso e riqueza, ode ainda
acom anhar afectivamente os doentes, os velhos, os moribundos, e su ortar o su remo fracasso da morte? Uma
sociedade sem Eternidade, enredada no circulo infernal da rodugdo-consumo, tem de ignorar a morte. Neste ti o de
mundo, a morte ¢ o ndo integravel, ¢ o0 nosso dever ¢ ndo ensar nela. Por isso, se a ex eriéncia de soliddo acom anha
sem re a morte, nas nossas sociedades essa soliddo ode atingir o aroxismo do intoleravel".

19. Luciano Sandrin, Efeitos psicolégicos da recusa da morte, 176.

20. Cf. Nuno Santos, Morrer no mundo ocidenta(izado), in rotéria 180 (2015/3), 257.



condi¢do tragica. Como ¢ erante o outro amado morto que fazemos a ex eriéncia de

uma auséncia indizivel e da morte 16 ria"?'.

Perante o mistério da morte que nos toca, raramente conseguimos evitar questdoes sobre o
sentido ultimo da vida, sobre a questdo da morte em geral € da nossa morte em articular, como nos
diz Nuno Santos: "o encarar da morte dos outros rovoca a necessidade de elaborar um significado

ara a (minha) morte e roblematiza a ideia do (meu) morrer®. Diferentemente de outros animais, a
morte do ser humano ndo ¢ a enas uma questdo bioldgica, mas torna-se algo existencial. Como
seres ensantes e conscientes, erante a auséncia definitiva de alguém que amamos, refletimos

sobre 0 nosso 16 rio desaparecimento:

"O roblema antro oldgico da morte e os roblemas éticos a ela ligados ndo odem ser
confundidos com o0 roblema do morrer, mas referem-se ao caracter mortal da existéncia.
Que significa ara um ser humano saber que um dia estara morto? Do onto de vista da
antro ologia nao se ode ver a morte do homem, rimaria ou exclusivamente como um

roblema bioldgico, mas também ndo oderd rescindir totalmente dos dados biologicos.
A morte humana ndo ¢ a constatagdo de uma lei objectiva como, or exem lo, a certeza
de que um gato, um cdo ou uma arvore, de ois de um certo nimero de anos, morrerdo.. A
morte humana ndo ¢, ortanto, a enas a decom osicdo de um organismo vivo, mas a
destruicao da sua existéncia humana: a im ossibilidade de ex rimir, ulteriormente, a vida

essoal, no mundo. E morte "humana" orque o es irito estd resente. A morte, sem o
es irito, ndo seria mais do que a corru ¢ao do cor o: os entes que ndo tém consciéncia da
morte ndo morrem, erecem. Se eu ndo fosse es irito, a morte ara mim ndo existiria;
seria a enas a corru ¢do do meu cor 0"*.

Esta consciéncia da morte, como acto humano, leva-nos a recusar o deixar-de-ser. Ninguém

quer deixar de existir, estd inscrito na nossa rd ria natureza mais rimaria. Mesmo aqueles que
rocuram a morte fazem-no ela auséncia de vida na sua existéncia. Desejamos a vida e s6 nos
contentamos com vida em lenitude e, erante a morte, ercebemos que esta vida ndo ode

satisfazer essa ansia rofundamente inscrita em nos. Assim, o fendmeno da morte tem o condao de

nos abrir horizontes, para além da nossa existéncia terrena, colocando questdes sobre a

ossibilidade da existéncia de vida para além da morte*:

21. Anselmo Borges, Antropologia do processo de morrer, 187 a 189.

22. Nuno Santos, Morrer no mundo ocidenta(izado), 260.

23. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 216.

24. Anselmo Borges, Antropologia do processo de morrer, 190: "A morte enquanto o absoluto que se im &e
coloca 0 homem em sobressalto radical e revela-o a si mesmo como constitutiva e ineliminavelmente aberto a questdo
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"A morte do 'outro' (como eu) faz-nos muitas erguntas e dd-nos oucas res ostas. Nas

alavras de Paul Ricouer, diante do “morto” uma questdo nasce e renasce
obstinadamente: Talvez exista ainda? E onde? Em que lugar? Em que forma invisivel aos
nossos olhos? De outra forma visivel? Que ti o de seres sdo os mortos? Que coisas sao,
onde estdo, como sdo os mortos?"*.

Todavia, corremos o risco de que este ocultamento da morte como realidade concreta da nossa
existéncia assim como a negag¢do da morte enquanto fenomeno humano ossa constituir um entrave,
im edindo o Homem de efetuar esta abertura a um horizonte de sentido que ultra assa a esfera
limitada de uma existéncia corriqueira e mecanica, servindo de bloqueio a crenga na vida a 0s a

morte?, como nos alerta A. Vergote:

"Ao ro or asua doutrina sobre a vida de ois da morte, a religido actualiza a ers ectiva
da morte. A ideia da vida futura, indissoluvelmente ligada a da morte, ode roduzir uma
resisténcia afectiva e as consequentes aberragdes... Antes de ser objecto de desejo, a fé na
vida de ois da morte ¢ afectada ela atitude ndo-quero-saber como ¢ a morte... (...) Com
0 seu narcisismo normal que o era na tendéncia ara a realizacdo essoal e o razer, o
Homem vive nos recessos imaginarios da sua 16 ria consciéncia como se fosse imortal,
mesmo nao querendo viver ara sem re na terra(...). Se o narcisismo imagindrio da
imortalidade ndo animasse, secretamente, o homem, ndo oderiamos com reender o tabu
que tem envolvido a morte nos tem os modernos ao onto de, nas alavras de um
socidlogo, se ter transformado numa realidade obscena. O oder da medicina que visa,
até onde for ossivel, alcancar vitoria sobre a morte nao teria esvaziado o Homem da sua
morte essoal nem escondido a morte inevitavel a humanidade, se ndo estivesse, afinal, a
corres onder ao secreto desejo de ignorar a morte. A investigagdo que mostra que a
aceitacdo tranquila da morte ode coincidir com a recusa de uma vida a 6s a morte
revela o nivel su erficial ou consciente do ensamento. Ignoramos o que, no siléncio,
estd a actuar, mas ¢ rovavel e normal que o desejo de viver im onha sem re, em certa
medida, o siléncio da morte ao roblema da vida de ois da morte"?’.

do absoluto divino recisamente enquanto questdo. Face a morte enquanto alteridade radical, damo-nos conta da nossa

assividade originaria, isto ¢, a morte faz-me sentir que "eu ndo sou nem o fundamento nem a norma ultima dos
valores" ¢ que, or conseguinte, se a minha vida tem sentido, esse sentido "ndo vem nem unicamente nem em ultima
analise de mim". Pela morte, o homem ¢ atirado ara a questdo da transcendéncia do Mistério inominavel". Cf. Yves
Ledure, Transcendances, essai sur Dieu et le corps, Desclée de Brouwer, Paris, 1989.

25. Nuno Santos, Morrer no mundo ocidenta(izado), 258.

26. Cf. Luciano Sandrin, Efeitos psicologicos da recusa da morte, 177. O filésofo Pierre Druet faz notar que,
nesta ultima fase, o moribundo se concentra no acto de morrer, "ja ndo comunica € arece entrever uma realidade
outra", de tal modo que ¢ levado a afirmar que "o acontecimento decisivo da agonia" estd em conexdo com uma
revelacdo, com uma iluminagdo. Este acontecimento "transfigura a consciéncia” ndo no sentido de uma subita
com reensdo do absurdo da existéncia, ois, se assim fosse, "essa descoberta geraria a resignagdo ou a revolta, mas ndo
a aceitagdo, serena na dor, que numerosos autores descrevem". Esta revelagdo determina a assagem " ara a es eranga'.
Cf. Pierre Druet, Pour vivre sa mort, Namur, Paris, 1981, 79 ¢ 185-186.

27. Antoine Vergote, Religione, fede, incredulita. Studio psicologico, Paoline, Cinisello Balsamo, 1985, 69.
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O acantonamento, feito ela sociedade moderna, do tema da morte ode ter o endor de nos
distrair "o iaceamente" da realidade e de nos afastar desta reflexdo rofunda a que a morte nos
abre”, seguindo, de certa forma, a recomendago relativista deixada or E icuro: s6 o que se sente é
que existe € como a morte ndo se sente, ndo existe”. Na realidade, contrariamente ao que oderia
ser considerado a rimeira vista, odemos dizer que o nivel de com reensdo, dentro de uma
determinada sociedade, da morte enquanto fenomeno, mostra-nos o nivel de humanizagdo dessa

mesma sociedade:

"Mas ¢ igualmente verdade que, quando uma sociedade nada tem a dizer sobre a morte, ¢
orque, em ultima analise, nada tem a dizer sobre a existéncia autenticamente humana. E
or isso que, ara entender uma sociedade, talvez mais im ortante do que erceber como

¢ que nela se vive seja saber como é que nela se morre e se tratam os velhos, os

moribundos e os 16 rios mortos. Quando uma sociedade recisa de afastar a morte do

seu horizonte, temos ai um sinal decisivo de desumanizagao e alienag¢do. A oculta¢do da

morte anda vinculada ao rofundo mal-estar rovocado elo vazio existencial e ela falta

de sentido. Sem o horizonte da morte ¢ o a elo a Transcendéncia, o rojecto

antro ologico fica reduzido a instantes que se devoram, ois o que fica sdo vivéncias da
ura imediatidade" ™.

Com este anorama odemos erceber que o tema da morte na sociedade actual exige de nos
uma renovada reflexdo e um maturado a rofundamento. A esar de todo o mistério que envolve o
tema da morte, deve ser ultra assada a limitacdo, a inseguran¢a e a inca acidade com que se fala
desta realidade universal e pessoal, de forma a ser psicologica e existencialmente integrada na

dindmica do nosso horizonte antro ologico. :

"Viver e crescer significa integrar (e, ortanto, continuamente, conciliar) o Eu com a sua
r6 ria sombra (Jung) o que ¢ negativo na ro6 ria vida, a lembranca da morte e do
rocesso de morrer. (...) Isto ndo se consegue, contudo, através desses "simbolos de

28. Joaquim Serra, O suicidio considerado como uma das elas Artes, Universidade da Beira Interior, Covilha,
2008, 17 el8, visitavel em http.//www.lusosofia.net/textos/serra_paulo_estetica_suicidio.pdf: "A questdo que se coloca
¢, no entanto, a de saber como serda ossivel a transcendéncia numa situagdo - a nossa - em que, como o diz também A
Educagdo do Estdico e o re ete, em termos muito semelhantes, o Livro do Desassossego, a “morte de Deus” se juntou a
morte da r6 ria humanidade. Mas talvez estas “mortes”, a que muitas outras se t€ém vindo a juntar, ndo signifiquem,
necessariamente, a morte da transcendéncia ou do sentido, mas tdo-s6 a morte desses ideais esados e solenes com que
a cultura ocidental se idealizou a si r6 ria. Talvez a transcendéncia e o sentido residam, sim lesmente, nessa “ternura
humana”, sem re desejada mas a enas algumas vezes alcangada, na qual que ensa a ersonagem rinci al de um dos
romances de Camus. Ou talvez ndo — talvez ndo exista aqui uma res osta, mas a enas a rocura. Por muito ouco que
ela re resente, sem essa rocura resta-nos a “saciedade do nada” ¢ a “ lenitude de cousa nenhuma” que s6 odem
acabar no entor ecimento ou no suicidio".

29. E icuro, Carta sobre a felicidade (a Meneceu), Unes , Sdo Paulo, 2002, 27 ¢ 29.

30. Anselmo Borges, Antropologia do processo de morrer, 192.
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imortalidade" que a enas ddo a ilusdo de serem donos do nosso destino, mas sim através

de gestos e atitudes que integram as realidades da r6 ria vida, incluindo as que sdo

negativas, e atribuindo-lhes um significado, um sentido"*'.

Mesmo no contexto hos italar, que analisamos anteriormente, a solu¢do assa or uma
"a rendizagem" sobre a morte na sua rofundidade. anto oldgica e existéncial. Esta negagdo da
morte que existe e verificamos, torna tudo mais dificil ara os rofissionais de saude. No
relacionamento com uma essoa que estd a morrer, vemos a nossa rd ria morte como que
reflectida e as energias siquicas que gastamos a nos defender desta continua "a ari¢do" da morte,
"rejeitando-a" sua realidade, sdo imensas e desgastastes’™. No fundo: "temos de encarar
corajosamente a nossa rd ria atitude em relagdo a morte e ao rocesso de morrer, antes de nos

sentarmos, tranquilamente e sem ansiedade, ao lado de um doente terminal"*.

Em suma, esta aceitagdo e integracdo da morte no seu mistério rofundo surge como sinal de
um amadurecimento antro oldgico que nos leva a reconhecer e aceitar os limites que sao
constitutivos da nossa vida*: "uma atitude que, mesmo em termos sicoldgicos, tem o nome de
humildade"®. E necessario, or isso, "uma mudanca das estruturas culturais" que ermita "a
recu eragao do sentido da morte humana e da dignidade do moribundo", fazendo com que "a morte
humana seja vista ndo como um inimigo que vem do exterior mas como algo com ativel com a
nossa existéncia finita ndo como um fim ultimo e total mas como um transito, uma assagem'"*. As

alavras evangélicas - se o grdo de trigo ndo morrer ndo dara fruto - odem funcionar aqui como

31. Luciano Sandrin, Efeitos psicologicos da recusa da morte, 180.

32. Cf. Luciano Sandrin, Efeitos psicoldgicos da recusa da morte, 183.

33. Elisabeth Kiibler-Ross, On Death and Dying, Macmillan, Nova lorque, 1970, 49.

34. Antonio Martins, O corpo, lugar (i)limitado: perspectivas a partir da antropologia teologica, in Communio
XXXIII (2016/1), 112 a 113: "Emerge, contem oraneamente, tanto na filosofia como na es iritualidade, uma corrente
antro ologica que faz o elogio da fragilidade. Tal ndo significa reconhecer os riscos de um discurso de uma ratica que,
ao valorizar a fragilidade, esquece a necessaria forca de vontade, a auto-determinagao, o esfor¢o de su eragdo dos

ro rios limites, isso que marca o heroismo da condigdo humana ¢ ermite a invengdo da ciéncia e da técnica. Mas
cremos, convictamente, que hoje mais do que nunca, erante a cultura dominante do ragmatismo, da eficécia, da
globalizacdo informadtica e tecnologica, com a sua violenta roducdo de excluidos, de inada tados a logica dominante
do sistema, im Oe-se, como rofecia e hos italidade da auténticidade do humano, o eclogio da fragilidade, o
reconhecimento da grandeza da vulnerabilidade que nos humaniza e nos torna inter-de endentes, necessitados uns dos
outros nos nossos limites e caréncias... ¢ a fragilidade que abre o homem a aventura da relagdo e da comunicagdo, a
ossibilidade do encontro e do sentido. a invengdo de si mesmo".
35. Luciano Sandrin, Efeitos psicolégicos da recusa da morte, 184.
36. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 206.

15



"chave ara com reender que o crescimento que ode dar fruto na vida € o resultado da accdo que
aceita o morrer como arte integrante do viver e a ressurreicdo como uma dindmica intimamente

n37

relacionada com o morrer"”’. Assim, somos desafiados a “enfrentar o drama da morte como um

grande mistério or des-velar"*®.

1.2 Propostas de solucio do problema: a via filoséfica e a via religiosa
A questdo da morte a arece como um dos temas centrais da reflexdo humana, desde os
tem os imemoriais. Quer no ensamento intelectual da filosofia, quer nas rinci ais e mais antigas
religides, a morte assume um a el fundamental no seu desenvolvimento e ocu a um es ago
rivilegiado na estrutura do seu raciocinio e meditagdo. Cada um destes cam os, na sua
es ecificidade rd ria, rocura encontrar uma res osta adequada e valida ara esta roblematica,
mostrando a irredutivel im ortancia que este tema tem ara o ser humano e que ndo se ode a agar

ou tentar esquecer sim lesmente.

1.2.1 Via filosofica

Podemos afirmar que a questdo da morte e a morte como questdo, a arece intrinsecamente
ligada ao fenémeno da "hominizacdo" ou seja, do aparecimento do Homem. De facto, a
antro ologia contem oranea tem vindo a assinalar a im ortancia decisiva da tomada de consciéncia
da morte como um dos sinais da constitui¢do do sapiens. Citando o antro 6logo e socidlogo Edgar

Morin:

“Quando a arece o sapiens (Homem de Neanderthal), o Homem ja ¢é socius, faber,
loquens. Portanto, a novidade que o sapiens traz ao mundo ndo consiste, como se
julgava, na sociedade, na técnica, na logica, na cultura. Consiste, elo contrario, naquilo
que até agora se considerava como e ifenomenal, ou que imbecilmente se saudava como
sinal de es iritualidade: a se ulturaea intura"®.

37. Luciano Sandrin, Efeitos psicologicos da recusa da morte, 179.

38. Nuno Santos, Morrer no mundo ocidenta(izado), 251.

39. Edgar Morin, O Paradigma Perdido. A natureza humana, Euro a-América, Lisboa, 1975, 93. Anselmo
Borges, Antropologia do processo de morrer, 188 e 189 "Na gigantesca historia da evolugdo, com quinze mil milhdes de
anos, o sinal inequivoco da resenga do homem no mundo sdo os rituais funerarios. O surgimento dos rimeiros
tumulos e dos rituais funerarios ¢ o sinal caracteristico e decisivo da data do a arecimento do homem: ela rimeira vez
estd no tem o alguém que é consciéncia do tem o e da mortalidade e que, em simultaneo, recusa ser definitivamente
aniquilado. Ja ndo estamos na resenga de "algo", mas de "alguém"".
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O sapiens emerge ndo a enas como um ser com ca acidade ldgico-racional, mas e
fundamentalmente, como es écie dotada de uma “natureza imagindria e imaginante™, o que lhe
ossibilita a transcendéncia ou seja, "a descolagem do real concreto, imediato e limitado, em que

todos os outros animais se encontram a risionados"*!

. De certo modo, a questdo da morte foi desde
sempre motivo de interrogagdo ara o Homem™®, uma vez que surge no e do 16 rio rocesso de
humanizagdo. Na ex eriéncia de erda irremedidvel do seu semelhante e de angustia ela tomada de
consciéncia da 16 ria condi¢do finita, nesta "identidade na indiferenciagdo"*, o Homem
desenvolve a ca acidade reflexiva e questionante, torna-se verdadeiramente um "animal

ensante"*, dai ndo ser estranho encontrar o tema da morte como uma questdo fundamental (e

fundante!) da filosofia.

Nao odendo ser exaustivos na abordagem desta questdo, ensaiaremos uma tentativa de
tematizacdo geral das ers ectivas redominantes que marcaram a com reensao sobre morte no
cam o filosofico. Deste modo, odemos afirmar que sao fundamentalmente trés linhas distintas que

er assam toda a histéria do ensamento humano sobre esta realidade. A rimeira, que a arece na

40. Edgar Morin, O Paradigma Perdido. A natureza humana, 103. Joaquim Serra, O suicidio considerado como
uma das elas Artes, 4: "De facto, a se ultura e a intura sdo, cada uma a seu modo, res ostas a esse desa arecimento
irremedidvel a que cada um dos humanos estd sujeito, tentativas de afirmar o além intem oral no aqui e agora, a
identidade na indiferenciagdo, a resenca na auséncia".

41. Joaquim Serra, O suicidio considerado como uma das elas Artes, 4. Cf. Ernst Cassirer, Antropologia
Filosofica, Fondo de Cultura Economica, México, 2000. Enquanto essoa, o Homem ¢ dotado de uma es ecial
imanéncia (consciéncia de si mesmo) e transcendéncia (ca acidade de se distanciar do mundo anonimo dos objectos e
do fendmenos naturais), sendo ca az de construir a sua 16 ria existéncia através da historia num horizonte de liberdade
e sociabilidade. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios, 154. Cf. Maurizio Flick e Zoltan Alszeghy, Antropologia
Teologica, Sigueme, Salamanca, 1970, 111 ¢ 136. O filésofo Max Scheler dizia que somos "seres abertos ao mundo",
sendo algo r6 rio da nossa esséncia espiritual. Cf. Max Scheler, 4 situagdo do Homem no cosmos, Texto&Grafia,
Lisboa, 2008, 47 a 49. Cf. Maurice Du uy, La Philosophie de Max Scheler: son évolution et son unité, Vol. 2, Presses
Universitaires de France, Paris, 1959, 327.

42. Como odemos ver na e o eia de Gilgamesh, um dos mais antigo escritos conhecidos: o0 Homem tem um
conhecimento real da morte quando se encontra envolvido na morte do outro, da essoa que ama, como vemos nesta
e o eia, em que um ser oderoso e a arentemente imortal, toma consciéncia da sua r6 ria finitude no contacto com a
morte do seu semelhante - Enkidu. Cf. Gilgamesh. O la angustia por la muerte, Kairds, Barcelona, 2006.

43. Joaquim Serra, O suicidio considerado como uma das elas Artes, 4. Anselmo Borges, Antropologia do
processo de morrer, 189: "No saber da morte enquanto minha e na angustia, constitui-se o es aco da revelacdo de uma
interioridade essoal, de um destino tnico, da consciéncia de uma identidade irredutivel e de uma condicdo tragica.
Como é erante o outro amado morto que fazemos a ex eriéncia de uma auséncia indizivel e da morte 16 ria.
Formavamos uma comunidade que se rom eu".

44. Anselmo Borges, Antropologia do processo de morrer, 190: "A morte trans orta consigo este aradoxo: é o
im ensavel que obriga a ensar, ¢ 4logos (sem alavra) recisamente enquanto Urwort ( alavra originaria), isto €, o
siléncio absoluto que faz do homem um ser que fala, um ser que se interroga, um ser que de radicalmente erguntado se
torna erguntador sem limites".
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antiga Grécia e que revalece durante séculos, influenciando e "informando" todo o ensamento dos
séculos osteriores (da idade Média ao eriodo moderno), ¢ marcada or uma visdo dualista e
racionalista do Homem e ela com reensdo da morte como separagdo do corpo e da alma. A
segunda, que também emerge na Grécia antiga com o € icurismo e o estoicismo, mas que teve um
fulgor renovado na assagem da ¢ oca moderna ara a contem ordnea, ¢ marcada or uma
relativizagdo e mesmo desvalorizagdo da morte enquanto acontecimento humano. A terceira
manifesta-se sobretudo no eriodo contem ordneo, quando se d4 uma '"redescoberta" da morte

enquanto fenomeno es ecificamente humano.

A filosofia grega, desde a sua origem, rimeiro com Pitdgoras e de ois com Em édocles e
Platao, cultiva e desenvolve o fildio do ensamento das comunidade orficas da Grécia do século VI
a. C. cujo ensamento ¢ caracterizado elo bindmio antitético cor o (soma) - alma (psyché). A alma
¢ tida como um elemento reexistente (divina, incriada e imortal), estando condenada ao
desterro/enterro (ensomatose) no cor o ¢ a um enoso ciclo de reencarnagdes, sO su erados
mediante uma forma ascética de vida®. Este ensamento roduziu uma visdo antro oldgica dualista
e marcadamente essimista em relagdo ao cor 0*. O Homem ¢ concebido como um com osto
acidental destas duas substancias cor o (soma) e alma (psyché). A alma reexistente e imortal tem
como seu lugar natural, o mundo su ra-sensivel das ideias, onde esta o verdadeiro real. O cor o é
carcere da alma durante a sua existéncia terrena e, com as suas aixoes, constitui-se como um

estorvo ara que a alma ossa fazer aquilo que lhe ¢ 16 rio: a contem lacdo das ideias. S6 a morte

45. Cf. Antonio Couto, Como uma Dadiva. Caminhos de Antropologia iblica, UCP, Lisboa, 2005, 78.

46. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 83 e 84: "Em matéria de ontologia - e contrariamente as tradigdes
hinduista, orfico- itagdrica ¢ latonica (neo latonica de ois) e, neste dominio também aristotélica -, a tradi¢do biblica
tem a ousadia de afirmar que o universo fisico ndo ¢ divino nem eterno, que ndo é, ortanto, o ser absoluto, mas que foi
criado elo ser absoluto. A ideia de criagdo, que os filosofos gregos - ¢ os modernos que deles de endem - ignoram ou
rejeitam com letamente, im lica, ois, a de endéncia ontoldgica da totalidade do real ex erimental em relagdo ao ser
absoluto (...) Na tradi¢do monista (bramanico-hinduista, grega, es inosista ou germanica) s6 o Uno conta e erdura. os
seres singulares sdo meras ilusdes... no olo o osto, a tradicdo hebraica e judeo-cristd afirma a im ortancia e a
consisténcia ontologica dos seres singulares. A existéncia dos seres singulares, segundo a teologia hebraica e cristd ndo
¢ consequéncia de uma catastrofe nem duma queda. A existéncia dos seres singulares ndo ¢ uma ilusdo. a existéncia dos
seres singulares ndo ¢ a consequéncia de uma emanagao eterna e necessaria, inerente a natureza e a esséncia do Uno. A
existéncia dos seres singulares ndo é o efeito de uma modificagdo da unica Substancia nem de uma alienagcdo da
Substancia divina. A existéncia dos seres singulares ¢ o efeito de um acto criador, livre, consciente, querido e amante de
Deus".
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ermitia a libertacdo da alma deste desterro sendo, or isso, que ara Platdo ( ela voz de Socrates),

ndo ha que temer a morte: Filosofar é a render a morrer (Fédon 64a e 68¢)".

Com Aristoteles, temos uma tentativa de mudanga de aradigma. Através do novo método
ex erimental ( artindo da realidade objectiva) e sistematico (em vez do dialéctico-dialogico)®, este
filésofo tenta ultra assa o dualismo ré- laténico e latonico® afirmando que o Homem nédo é um
com osto de duas substancias distintas, alma e cor o, psyché e séma, mas uma Unica substancia em
acto, resultante da "informacdo" da matéria (hylé) elo "principio de informagdo" que ¢ a alma
(psyché)™: Homem = alma (causa formal) + cor o (causa material). A alma é ara o cor 0 0 que a
fungdo ¢ ara o 6rgdo: "se olho fosse um animal, a vista seria a sua alma" (Da alma, 412b)'. A alma
ndo ¢ subsistente em si mesma, orque ndo € corpo, nem arte do cor o, mas da a forma e fungdo
ao cor 0. O corpo e a matéria ndo sdo a mesma coisa, 0is 0 cor o (soma) € o resultado da
"informagdo" da matéria (hylé) ela alma (psyché), logo o cor o (séma) é o Homem vivo, inteiro™,

ou seja, 0 que ¢ a substancia ¢ 0 Homem, que é um com osto de alma e cor o (Da Alma, 412a.)>.

47. Cf. Platdo, Phédon, in Oeuvres Completes, Vol. 1, Gallimard, Paris, 1997, 771 ¢ 772; 774; 780. Joaquim
Serra, O suicidio considerado como uma das elas Artes, 9 ¢ 10: "A “morte” em que os fildsofos se exercitam ¢, assim,
uma morte metaforica que traduz, da sua arte, a consciéncia de que, face a alma imortal e ao seu cuidado, o cor o e seu
cuidado devem ser colocados em segundo lano ¢ mesmo des rezados".

48. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1, Paulus, Sao Paulo, 2003, 189.

49. Anténio Couto, Como uma Ddadiva, 79: "Aristételes, nos seus fragmentos de juventude, antes de se voltar
decididamente ara o método ex erimental, terd bebido também nas aguas orficas, ois chega a usar ara descrever a
unido contra natura da alma (psyché) com o cor o (soma) a com aragdo macabra roveniente dos velhos costumes
Estruscos de atar os risioneiros a cadaveres. (Referimo-nos aqui a um fragmento do Protréptico, dialogo erdido de
Aristoteles, citado or Cicero no Horténsio, ¢ que encontramos em Santo Agostinho, Contra Julianum Haeresis
Pelagianae defensore, 1V, 78, in D. A. B. Caillau (ed.) Collectio selecta SS. Ecclesiae Patrum complectens
exquisitissima opera, Méquignon-Havard, T. 142, Paris, 1840, 306)".

50. Pierre Masset, Immortalité de l'dme, réssurection des corps. Approches philosophiques, in Nouvelle Revue
Theéologique, (1983/115) 323 e 324. Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 79 e 80.

51. Aristoteles, Sobre a alma, Vol. 111, T. I, Casa da Moeda, Lisboa, 2010, 62.

52. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 80: "Aristoteles e na sua continuidade Tomdas de Aquino ndo
conseguiram no entanto ex urgar de todo o velho dualismo, ois ndo sdo uniformes na sua linguagem. De facto se umas
vezes em regam, de forma correcta séma (cor o) = psyché (alma) + hylé (matéria), outras ha em que em regam soma
(cor 0) s6 or hylé (matéria). Ora cor o ¢ matéria ndo odem ser a mesma coisa, uma vez q o cor o resulta da
informag@o da matéria ela alma. Cf. Jean-Marie Blond, Aristote. Traité sur les parties des animaux, Aubier-Montaigne,
Paris, 1945, 32. Eric Voegelin, A Consciéncia do Fundamento, Universidade da Beira Interior, Covilhd, 2008, 19: "As
deficiéncias do vocabulario de Aristoteles foi um dos factores que levou os filésofos ds-aristotélicos em direcgao a
metafisica dogmatica. O onto de artida es ecifico ara o desenvolvimento foi o simbolismo da ousia. O simbolismo
da ousia ndo é o unico onto em que a paekbasis [mopékPacig] da “metafisica” Os-aristotélica ode ter sido
engendrada. A linguagem do cor us literario que cai debaixo do titulo geral de “metafisica” reflecte um niimero de
casos de ex eriéncias que, nem sem re claramente reconheciveis, oferecem varias o ortunidades ara a dogmatizagao".
Cf. Phili Merlan, From Platonism to Neoplatonism, The Hague, 1960.

53. Aristoteles, Sobre a alma, Vol. 11, T. 1, 61 e 62.
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Este hilemorfismo ermitiu conceber o ser vivo como um composto unitdario, dado que a alma esta

resente em todo o cor o como cada forma na sua substdncia, sendo rinci io vital e fundamento
de toda a sua funcionalidade e o eratividade. Deste modo, ndo se ode ensar a alma como algo
se arado do cor o ou que ossa subsistir se arada deste, logo ndo reexiste a formagdo do cor o
(soma), nem sobrevive a sua morte, ndo ¢ eterna, nem imortal. Porém Aristoteles ndo consegue
ex urgar com letamente uma certa visdo dualista do Homem, j& que ara afirmar que algo divino
existe no Homem, a resenta o intelecto (noiis) como algo incriado, imortal e im essoal (Metafisica

XII, 1070a 4; 1072b 18)*, isto é: acaba or defender a ideia de "uma alma intelectiva se arada">.

Neste contexto, verificamos que a morte ¢ com reendida como a "descom osi¢ao dos

rinci ios material e es iritual que constituem a unidade ontologica do ser humano", marcando uma

n

assagem da dimensdo animico-cor 6rea da constituicdo humana ara a condicdo es iritual da

alma se arada">*

. Aqui, 0 Homem ¢ visto ndo como um ser unitario, mas como o resultado de uma
unidade "acidental" de realidades o ostas e divergentes. Assim a morte arece afectar a enas a
realidade material enquanto a es iritual ermanece intocével, como "um naufragio solitario do
cor 0"”. Deste modo, odemos afirmar que esta conce ¢do cldssica eca or ser

antro ologicamente insuficiente devido a sua falta de densidade essoal. A morte ndo ¢ tratada na

sua rofundidade existencial e tragica como evento humano, mas su erficialmente, como uma

54. Aristoteles, Metafisica, Gredos, Madrid, 1990, 830. Cf. Jean P¢ in, Idées grecques sur I'homme et sur Dieu,
Paris, Les Belles-Lettre, 1971, 7. Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 80. Eric Voegelin, A Consciéncia do
Fundamento, Universidade da Beira Interior, Covilha, 2008, 5 a 7: "A este factor orientador do conhecimento na tensdo
da consciéncia ara o fundamento chama Aristdteles noiis... Aristoteles acrescenta a exegese do desejo noético ara o
fundamento e a atraccdo elo fundamento o simbolo de artici agdo mutua (metalhyic) de duas entidades chamadas
nots (1072b 20 ss). Por notlis ele com reende tanto a ca acidade humana de questionamento cognoscente acerca do
fundamento, como o r6 rio fundamento do ser, que é ex erienciado como o motor orientador das questdes. No

ensamento de Aristoteles, ele mesmo em rocesso de afastamento do simbolismo do mito, a sinonimia de ex ressdo

quer dizer igualdade de género em funcdo da origem: “Acentuemos que toda a substincia vem a ser a artir de algo com
o mesmo nome” (1070a 4 ss)... A sinonimia das duas entidades corres onde a origem do humano a artir do noiis
divino. No sentido do simbolismo mitico da sinonimia através da origem, Aristoteles ode assim com reender a tensdo
da consciéncia como artici acdo mutua (metalhyic) de duas entidades noéticas. Pela arte do noiis humano, a questio
cognoscente e o conhecimento questionante, i.e., 0 acto noético (nohsic) é a a reensdo da artici agdo no fundamento
do ser; a artici acdo noética, contudo, ¢ ossivel em virtude recedente artici ac¢do originaria do (noiis) divino no
nots humano".

55. Joaquim Teixeira, Morte, in Logos. Enciclopédia Luso- rasileira de Filosofia, Vol. 3, Verbo, Lisboa, 1997,
986.

56. Renato Oliveira, A morte como tema antropologico e teologico, in Revista Eclesidastica rasileira 289
(2013/1), 7.

57. Renato Oliveira, A morte como tema antropoldgico e teologico, 8.

20



realidade aparente e, de certo modo, abstrata. Torna-se, desta forma, uma conce ¢do es iritualista
do Homem na qual o cor o ¢ reduzido ao as ecto fisico-biologico ignorado, or exem lo, a sua
im ortancia irredutivel no as ecto relacional, social e identitario do ser humano na sua totalidade
antro ologica®. "E o Homem na sua inteireza antro oldgica que morre... como essoa na unidade

mutua e dindmica de seus rinci ios ontologicos"™.

A segunda linha de ensamento em relagdo a morte que gostariamos de or em evidéncia tem
inicio também no contexto filoso6fico da Grécia antiga. Com E icuro, temos a mudanga de uma
conce ¢ao filosofica ontoldgica ara uma mais "fisica" - materialista/ ositivista (retoma de Leuci o
e Demcrito a teoria atdmica®) e também "existencial" ( romovendo uma certa “conce ¢do estética

76l ¢ da filosofia como uma arte de viver®?). Deste modo, E icuro defende que o

da moralidade
"sumo bem" ¢ a auséncia de dor, tanto a do corpo (a onia) como a da alma (ataraxia), sendo que o
ideal de vida do filésofo ¢ atingir o estado de absoluta im erturbabilidade, adquirindo a az de
es irito e a felicidade, tornando-se efectivamente senhor de si®. Nesta linha, o0 medo da morte é
considerada um absurdo e esta ¢ relativizada, ois, como defende na Carta a Meneceu, s6 o que se
sente ¢ que existe e como a morte ndo se sente, ndo existe; além de que, enquanto nds estamos, ela
ndo estd, quando ela estd, nos ja ndo estamos®. Para E icuro, o Homem, (assim como toda a
realidade) ¢ com osto de atomos (¢ um "composto alma" num "composto cor o"), sendo que a

morte ¢ a dissolu¢do desses compostos, na qual os atomos se es raiam or toda arte, cessando

totalmente a consciéncia e a sensibilidade, tornamo-nos, assim, nada®.

58. Cf. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teoldgico, 5 e 8.

59. Renato Oliveira, A morte como tema antropologico e teologico, 8.

60. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1, 2003, 259.

61. Raymond Bayer, Historia da Estética, Estam a, Lisboa, 1995, 71.

62. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1, 259.

63. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1, 268 a 272.

64. E icuro, Carta sobre a felicidade (a Meneceu), Unes , Sdo Paulo, 2002, 27 ¢ 29: "A morte é nada ara nds

ois que o bem e o mal existem a enas nas sensagdes e a morte ¢ a rivagdo das sensagdes (...) O mais horrivel dos

males, a morte, ndo ¢ ortanto nada ara nds; orque enquanto nds estamos a morte ndo esta e quando a morte esta
entdo nés ndo estamos mais. E assim esse nada ndo im orta nem aos vivos nem aos mortos orque naqueles ela ndo esta
e estes ndo estdo mais".

65. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1,270 ¢ 271.
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Num mesmo lano, sobretudo com Séneca, desenvolve-se a filosofia estoica. Para este
filosofo, a ética ¢ um arte exercida or cada Homem e que visa “escul ir-se", ou seja, dar forma e
estrutura a sua alma a artir dos “materiais”, diversos e variaveis, que o destino vai colocando a
dis osi¢d0%. Sendo a vida uma “obra de arte”, o "toque final" do artista, aquele que da a obra or
com leta, é a morte, sendo esta nao so final, mas decisiva, ois de ende dela, a beleza ou a fealdade
do todo, a sua dignidade ou indignidade definitivas®’: “na vida é como no teatro: nio interessa a
duracdo da eca, mas a qualidade da re resentagdo. Em que onto tu vais arar, ¢ questdo sem a
minima im ortancia. Para onde quiseres, mas da a tua vida um fecho condigno”®®. Nesta linha,
Séneca defende o suicidio como marca da liberdade®, o “bem es ecifico do Homem”": “A vida
agrada-te? Entdo, vive! Nao te agrada? Es livre de regressar ao lugar de onde vieste!...””". Ainda que

diga: “um Homem corajoso e sabio ndo devera fugir da vida, mas sim sair dela”".

Algumas destas conce ¢des estoicas e e icuristas reemergiram de novo, com mais ou menos
for¢a, em algumas é ocas da historia do ensamento humano™. Porém, é na assagem do eriodo
moderno ara o contem oraneo, que esta O tica de relativizagdo e minimizagdo filosofica da

morte™ ganha um im ulso renovado, rinci almente com a escola de ensamento vinda da chamada

66. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, Lisboa, Gulbenkian, 1991, 55: “O objecto da filosofia consiste em dar forma
e estrutura a nossa alma, em ensinar-nos um rumo de vida, em orientar 0s nossos actos, em a ontar-nos o que devemos
fazer ou Or de lado, em sentar-se ao leme ¢ fixar a rota de quem flutua a deriva entre escolhos”. Segundo a com aragdo
de Séneca, tal como Fidias, que sabia escul ir bem em qualquer material, também o sabio tera de 'escul ir' a sua vida
quaisquer que sejam as condigdes em que ela decorre, ara a “transformar em algo digno de memoria”. Cf. Licio
Séneca, Cartas a Lucilio, Lisboa, 394 € 395. Mais exem los: Cf. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, 126; 159; 394; 700.

67. Cf. Joaquim Serra, O suicidio considerado como uma das elas Artes, 12.

68. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, 328.

69. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, 267: “Quem assim fala ndo v€ como esta tornando im ossivel a liberdade!
Nada de melhor concebeu a lei eterna do que, embora nos dando a enas uma entrada na vida, ter-nos ro orcionado
multi las saidas".

70. Lacio Séneca, Cartas a Lucilio, 700 ¢ 701.

71. Lacio Séneca, Cartas a Lucilio, 267. Aos que, ara recusarem o suicidio, o dem a morte “artificial” a “morte
natural”, contra Oe Séneca que o suicidio ndo é menos “natural” que esta Gltima, ois “ninguém morre sendo de morte
natural!”. Cf. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, 262.

72. Lucio Séneca, Cartas a Lucilio, 94. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1, 334:
"Temos orém resente em Séneca o fortissimo desejo de crer em uma sobrevivéncia eterna da alma de ois da morte. A
ontologia estdica ndo lhe ermite, orém, fundamentar racionalmente tal tese, que ele a resenta, ortanto, como
um"belo sonho", ao qual é agradavel abandonar-se".

73. Por exem lo, com Cicero; Michel de Montaigne; Baruch Es inoza; David Hume; Thomas Hobbes; Arthur
Scho enhauer; Friedrich Nietzsche; entre outros.

74. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 989.
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"Esquerda de Hegel"”, com autores como L. Feuerbach’ e os do marxismo classico”” (K. Marx ¢ F.
Engels)”. No seu livro Pensamentos sobre a morte e a imortalidade, L. Feuerbach considera que a
crenca na imortalidade individual detur a a verdadeira erce ¢do sobre a realidade e nega a
existéncia mesma. Segundo este autor, a tese da imortalidade funda-se sobre um dualismo
ontoldgico cor o-alma que conduz a um dualismo ético terra-céu, conduzindo a uma valorizagdo
desta em relagdo a terra, o que leva o Homem a se desinteressar ela realidade a es era de um
mundo futuro melhor. Assim, a transcendéncia a resenta-se como um mecanismo de evasdo ou
alienagcdo. A enas renunciando ao céu, o Homem serd ca az de se interessar or construir as
realidades terrenas, sendo este o fundamento ara um humanismo verdadeiro”. Para Feuerbach, é

reciso ensar com rigor a mortalidade do humano concreto natural, sendo que a consciéncia real
dela como fim delimitador da vida natural do Homem, torna-se efectivamente "a morte da morte"®,

ois "o fim do individuo, osto que ndo ¢ ara ele mesmo, tam ouco tem alguma realidade ara ele,

ngl

ois ara o individuo somente tem realidade o que ¢ objeto da sua sensagdo"®'. Para este autor

"somente a natureza ¢ ca az de fazer ver a verdade, a qual consiste em com reender que a morte

nada mais ¢ do que um fantasma, uma quimera, um nada"*.

75. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 1lI, Paulus, Sao Paulo, 1991, 165. O
racionalismo do idealismo alemo sacrificard a singularidade e concretude existenciais em vista da objetividade do
Espirito Absoluto. Assim, a subjetividade da essoa concreta dissolve-se na abstracéo racional.

76. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 111, 171.

77. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 111, 191.

78. Para uma a resentacdo das rinci ais ideias de Hegel, Feuerbach, Marx e Engels sobre o tema da morte ¢
uma leitura critica das mesmas: Cf. Juan Ruiz de la Pena, Muerte y marxismo humanista. Aproximacion teologica,
Sigueme, Salamanca, 1978, 15 a 35. E o marxismo humanista, rinci almente em Ernest Bloch e Roger Garaudy, que
vai se interessar elo tema da morte: Cf. Juan Ruiz de la Pena, muerte y marxismo humanista, 37 a 209.

79. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, La muerte, fracaso y plenitud, in Sal Terrae (1997/02), 90. Cf. Juan Ruiz de la
Pefia, Muerte e increencia. Inventario de actitudes y ensayo de compreension teologica, in Sal Terrae (1977/65), 685.

80. Ludwig Feuerbach, La morte e l'immortalita, Carabba, Lanciano, 1919, 77. Ludwig Feuerbach, La morte e
l'immortalita, 84 ¢ 85: "O que nega a existéncia mesma, ndo tem ele mesmo existéncia nenhuma, ois, ao negar-se a
existéncia mesma, nega aquilo no qual, do qual e elo qual, oderia existir; a morte, ortanto, ao negar-se a si mesma
como negacdo da existéncia, ao ndo ser nada na aniquilagdo do ositivo, da vida mesma, ¢ or isso a afirmag¢do mesma
da existéncia (...) A negagdo da vida, que ¢ a Unica coisa que a morte ¢, ndo ¢ nenhuma negagdo vital nem real da vida".

81. Ludwig Feuerbach, La morte e l'immortalita, 85. Antdnio Alves, A morte como categoria filosofica: finitude
e determinag¢do em Feuerbach, in Revista Dialectus (2015/6), 118: "Ecoando igualmente o e icurismo, Feuerbach
declara na sequéncia que o sujeito deixa de ser ara outro, ndo ara ele mesmo; a morte ¢ somente morte ara os que
vivem, ndo ara os que morrem; ara estes sO existe a morte, e sO ¢ esta terrivel, recisamente quando todavia ndo é
morte. Na morte a dor ¢ ois ara os outros ¢ somente ara eles, na medida em que vivem odem ex erimentar na
negagdo de meu ser a morte como virtualidade. A morte s6 € uma ex eriéncia como mortalidade, como visdo
ex erimentavel or via analdgica ara os quais a morte ndo ¢ ainda de modo algum no momento".

82. Leomar Brustolin, 4 morte na fé crista. Uma leitura interdisciplinar, in Teocomunicagdo (2013/1), 58.
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Quanto a Marx®, a esar de nunca ter abordado a questdo da morte de forma sistematica,
encontramo-la resente sobretudo na sua analise ao ca italismo como sistema de ex loracdo e
dentro do seu rojecto revolucionario™. Na linha de Feuerbach do qual recebeu forte influéncia,
mas desenvolvido dentro do seu rojecto dialéctico materialista historico-revolucionéario®, Marx
afirma que "a morte a arece como uma dura vitoria da es écie/do género sobre o individuo e vem
contradizer a unidade de ambos; ois o individuo articular ¢ a enas um ser genérico determinado

e, como tal, mortal”%¢

. A conce ¢ao marxista do Homem como conjunto de relagdes leva a que os

roblemas individuais, como o da morte e do sentido da vida, acabem assumidos e ultra assados
dentro da ers ectiva colectivista®’. O roblema da morte declina-se diante da luz do seu rojecto
historico-materialista e revolucionario. Portanto, ara Marx "a morte do individuo ndo com romete
a marcha da humanidade", sendo vista a enas como "um tributo que o individuo tem de agar a
"8y

es écie"™. Nao se trata sim lesmente de resignar-de erante a realidade da morte, mas assumi-la.

Assumir a sua propria morte ¢ abandonar "o mundo das ilusdes" de uma "outra vida" e a licar-se

83. José Saranyana, El marxismo ante el limite de la muerte, in Anuario Filosofico (1981/14), 102 e 103: "O
morrer em si mesmo considerado ndo re resentava como um roblema intelectual mas existencial. No entanto, E icuro
ndo retendia oferecer solugdes existenciais, mas a enas acalmar a curiosidade intelectual dos seus disci ulos com
ex licagdes fundamentadas. O gosto amargo da morte oderia suavizar-se - ensou E icuro - quando se ode
argumentar que a morte realmente ndo nos afecta ro riamente, orque nada tem haver com os vivos... A rova de que
atingiu o seu ro o6sito é de que todavia hoje, muitos séculos de ois da sua a sua r6 ria morte, as filosofias que negam
a sobrevivéncia de algum elemento do ser humano ara além da morte, como ¢ o caso do marxismo, continuem
a elando abertamente a a oria e icurista. A tese de doutoramento de Marx foi intitulada recisamente: A diferenca da
filosofia da natureza em Democrito e em E icuro (1841). Marx recorreu a E icuro - como escreveu Gianfranco Morra -

orque nele encontrou o es irito antiteista e desmitificador que, em sua o inido, deveria residir ao agir filosofico".

84. Giulio Girardi, El marxismo frente al problema de la muerte, in Concilium (1974/94), 538: "No Capital
encontra-se, ao longo de todo a obra, a abordagem ao tema da morte a artir desta ers ectiva. Vamos a ontar algumas

assagens como exem los: Livro I, ca . X, VII (aluta ara o dia normal de trabalho); ca . XV, IV (de fabrica); ca . XV,
V (luta entre o trabalhador e a maquina); ca . XXV, IV (formas existenciais da su er o ulagdo relativa); Livro III, ca .
IIT, II (economias a custa dos trabalhadores). Giulio Girardi, El marxismo frente al problema de la muerte, 538: "Alguns
autores, marxistas ou nao, levam a investigacdo mais longe e se defrontam com a hi o6tese de uma vitoria sobre a morte
natural, ou seja, a hi 6tese de um dominio total do homem sobre os mecanismos bioldgicos, obtido através dos

rogressos da medicina. N6s ndo desenvolvemos aqui esta ers ectiva, que, or muito sugestiva que seja, ndo esta
vinculada a uma 6 tica revolucionaria e ndo ¢ es ecificamente marxista (Cf. Edgar Morin, La mort et I'homme dans
l'histoire, Corréa, Paris, 1951; Sergej Metalnikov, Immortalité et rajeunissement dans la biologie moderne, Ernest
Flammarion, Paris, 1924, Sergej Metalnikov, La lutte contre la mort, Gallimard, Paris, 1937, Robert Ettinger, L'homme
est-il immortel, Denoél, Paris, 1964, Jean Rostand, iologie et humanisme, Gallimard, Paris, 1964)".

85. Cf. Giovanni Reale e Dario Antiseri, Historia da Filosofia, Vol. 111, 191. Criticando a visao feuerbachiana da
esséncia humana abstrata que se faz resente em cada individuo isoladamente, Marx define o sujeito como “conjunto
das relagdes sociais”. Cf. Karl Marx e Friedrich Engels, EI manifiesto comunista. Once tesis sobre Feuerbach.
Alhambra, Madrid, 1986, 108. A antro ologia de Marx funda-se na praxis social. Esta determina o sujeito a fim de que

ossa interagir e transformar a realidade.

86. Karl Marx, Manuscritos Economicos y filosoficos de 1844, Colihue Clasica, Buenos Aires, 2006, 145.

87. Cf. Giulio Girardi, El marxismo frente al problema de la muerte, 538.

88. Joaquim Teixeira, Morte, 989.
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na solu¢do dos roblemas da vida resente®. Esta atitude confere uma nova densidade a morte
assim como a vida. O revolucionario concebe a sua vida como um combate ela realizacdo do

rojecto colectivo, estando a sua morte essoal incor orada neste rocesso de libertagdo das classes.
Assim, a consciéncia de classes que mudou o sentido da sua vida, muda também o sentido da sua
morte como com romisso e solidariedade revolucionaria®. Por conseguinte, o materialista

assumido, como revoluciondrio realizado e nio alienado, sabera morrer em az’'.

Nesta segunda linha geral de ensamento que identificamos, vemos que a morte ¢ silenciada
enquanto roblema®, nio sendo isto mais do que tentativas de a eludir, remover e negar. A logica do
sistema de ensamento de cada um destes filésofos faz com que, ndo odendo solucionar
definitivamente a questdo da morte, se rocure descarta-la como tema insignificante, ortanto, se

ndo ode "ser efectivamente eliminada, que se erradique elo menos o seu ensamento"®. Ao

89. Segunda a légica de Marx, ha uma relagdo rofunda entre a tomada de consciéncia do caracter social de
divisdo classes e o caracter ilusério da inter retacdo religiosa da vida e a necessidade adjacente do Homem afirmar-se
como mortal, ois ambas funcionam como forma de controlo e o ressao do individuo.

90. Cf. Giulio Girardi, El marxismo frente al problema de la muerte, 538.

91. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 989.

92. Joaquim Teixeira, Morte, 987: "Uma das formas de iludir, ¢ considerar que ndo ¢ ossivel a experienciar:
com efeito, nunca a conseguimos re resentar ositivamente, orque ndo odemos saltar or cima de ndés mesmos.
Porventura ensavel, a Morte é contudo inimaginavel; irma gémea do ndo-ser, ela ¢ o inominavel". Cf. José Saranyana,
El marxismo ante el limite de la muerte, 103 e 104.

93. Joaquim Teixeira, Morte, 987. Giulio Girardi, EI marxismo frente al problema de la muerte, 538: "A morte
do Homem roclamada elas ciéncias sociais faria desa arecer o roblema da morte". A critica 6s-moderna a uma
unidade da realidade, eliminando rimeiro a referéncia unitaria transcendente da metafisica e de ois a do fundamento
antro oldgico unitario imanente, levaram a dissolu¢do do sujeito humano, reduzindo-o a uma objectividade sem
entidade. Eliminando o Homem como questdo e realidade ro ria, a morte acaba or desa arecer enquanto roblema,
visto que ¢ um fendmeno intrinsecamente humano. Associado ao desenvolvimento das conce ¢des filoséficas sobre o
Homem, o rojecto do marxismo de eliminar a questdo da morte conclui-se. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios.
169; 175 e 176. Michel Foucault, Las palabras y las cosas, Siglo XXI, México, 1988, 373: "Nos nossos dias, o que se
afirma ndo ¢ tanto a auséncia ou a morte de Deus, mas o fim do Homem descobre-se, entdo, que Deus ¢ o ultimo
Homem artiram juntos". Manuel Cabedo, A reflexdo filosofica sobre a vida humana, in Filosofazer (2008/32), 24:
"Essas e outras reflexdes animam o inquieto Foucault ao convencimento de que se deve rechacar o “sonho
antro ologico” e sus eitar da condicdo rivilegiada do ser humano como referéncia cognitiva do saber. Por que ¢
necessario um discurso em torno ao ser do homem? Essa ¢ a indagacdo de Foucault, rognosticando o eminente
desa arecimento da antro ologia, enquanto nicleo e istémico do saber, ara dar lugar a uma nova fundamentagdo da
ciéncia, com letamente alheia a qualquer relagdo vinculante com a existéncia humana... Nesse contexto e sem retender
questionar a tese de Foucault em torno da necessidade de uma nova fundamentacdo do saber, formulamos a seguinte
questdo: a ergunta elo ser humano erde legitimidade e obrigatoriedade elo sim les facto de negar a condigdo

rivilegiada do ser humano como entrelagamento e istémico do saber moderno? (...) O ser humano se erde, com
frequéncia, em muitas areas: olitica, cientifica, filosofica e religiosa, mas, felizmente, ndo erde a ca acidade de se
reencontrar. De fato, é ele mesmo quem mantém a ossibilidade de criar, inventar novas situagdes e transformar as
circunstancias erversas que o envolvem. Precisamente nisso consiste a enigmatica condigdo do ser humano. Ao
converter- se, ara si mesmo, em uma questdo aberta, evidencia, entdo, uma divisdo. O mesmo sujeito se converte em
interrogador e, da mesma forma, em interrogado. Quanto maior for o nimero de res ostas ossiveis, tanto mais arece
encontrar-se como em um saldo de mil es elhos e mascaras, invadindo-lhe uma confusio a res eito de si mesmo, o0is
se descobre necessitado de orientagdo ¢ de consisténcia ara ex licar o sentido de sua existéncia... Sem re que

retendamos ter ex eriéncia do ser humano, o ex erimentamos como roblema, como liberdade e abertura. Como
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reflectirem sobre a existéncia de uma forma abstrata e racionalista, acabam or fazer uma leitura
reducionista da morte, realcando somente enquanto facto bioldgico e fisico, e desvalorizando-a, ndo
a enas enquanto roblema filos6fico, mas também enquanto acontecimento essoal, sendo que os
as ectos dolorosos e tragicos que a acom anham, ex licam-se somente como causas sicoldgicas,
fisioldgicas e sociais™. De facto, a morte é na vida "uma resenga ausente", o "elemento residual de
todo e qualquer roblema"; mas "recusar todo o direito de es ecular sobre o nada da morte, sob o

retexto da sua im ensabilidade" seria contestar 'a legitimidade' r6 ria da filosofia enquanto douta
ignorancia"”. A esar de tudo, esta ers ectiva filosofica teve o as ecto ositivo de funcionar como
ru tura do "bindmio morte-imortalidade" que dominava o ensamento antro oldgico, ermitindo
que o tema da morte se desvinculasse das temadticas Os-morte e alcangasse uma atencao
es eculativa e reflexiva r6 ria, que muito ajudou ara uma com reensdo mais a rofundada do

Homem®.

Do onto de vista antro ologico, uma visdo uramente objectiva e bio-fisiologico da morte
humana ¢, em si, limitada e arcial, uma vez que oblitera com letamente as fundamentais
dimensoes humanas da existéncia que estdo im licadas e que sdo espirituais. SO o Homem € ca az
da morte enquanto morte, ele ndo perece a enas, como 0s animais, mas morre concretamente. Sem
esta ca acidade espiritual, a morte seria a enas corru ¢ao do meu cor o, ndo existiria realmente

ara mim. E morte humana orque o Homem esta presente, ele é ser-aberto-ao-mundo® e espirito-

no-mundo®, dotado de uma es ecial imanéncia (consciéncia de si mesmo) e ca az de

afirma Helmuth Plessner, “somos, mas ndo nos dis omos”. Essa situagdo de confusdo e desorienta¢do, no entanto, é tao
antiga qudo moderna, como o ro6 rio ser humano. Sabiamente recorda Ortega y Gasset: “Trata-se de que o homem
erdeu-se outra vez mais no mundo. Mas ndo ¢ uma casualidade: o homem se erdeu ja muitas vezes. Mais ainda: ¢é
essencial a0 homem erder-se, desorientar-se na selva do existir. E seu tragico destino e seu ilustre rivilégio!".
94. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 989. Cf. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teologico, 11.
José Saranyana, El marxismo ante el limite de la muerte, 103 ¢ 104: "Na formulacdo da teoria sobre a morte; ou, mais
recisamente, na ndo consideragdo da morte tanto como um roblema essoal e filos6fico, encontra-se um dos
aradoxos mais curiosos do sistema de marxismo que se define recisamente como praxis desalienante. O que € que &,
se nao uma alienagdo, este escamotear da morte como roblema?".
95. Joaquim Teixeira, Morte, 989.
96. Renato Oliveira, A morte como tema antropologico e teologico, 10 e 11.
97. Max Scheler dizia que somos "seres abertos ao mundo", sendo algo rd rio da nossa esséncia espiritual. Cf.
M. Scheler, A4 situagdo do Homem no cosmos, 47 a 49. Cf. Maurice Du uy, La Philosophie de Max Scheler, 3277.
98. Gabriel Marcel, Journal méthaphysique, Gallimard, Paris, 1935, 273.
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transcendéncia (de se distanciar do mundo anénimo dos objectos € dos fendmenos naturais)®. Os
elementos objectivos e biologicos sdo as ectos integrantes fundamentais da totalidade do Homem
concreto que ¢, assim, verdadeiramente corpo humano, or isso ndo odemos limitar-nos a uma

ers ectiva de corpo-objecto, mas sim abri-nos a uma mais am la e correcta que ¢ a de corpo-

10 Deste modo, a morte hAumana ndo ode ser vista, rimaria e unicamente, como uma

sujeito
realidade biologia, objectiva e neutra, enquanto verificagdo da erda das actividades vitais e
decom osicdo material de um cor o, mas ¢é, antes de tudo, a destruicio de uma existéncia
humana'", cessando toda a ossibilidade de vivéncia essoal e inter- essoal, de cujo cor o é
mediador'®. Portanto, esta configura-se como acontecimento: ndo ¢ s6 o cor o que morre, é 0
Homem que morre - "o Homem total, cor o e es irito, inteligéncia e liberdade, em enhamento e
amor, esta envolvido na morte"'”. Assim, a luz dessa erce ¢do unitaria do Homem, é reciso

abordar a morte ndo a enas na sua com onente biolégico rimaria, mas na sua esséncia de

acontecimento, como realidade intrinsecamente humana.

Foi nesta ers ectiva, como reac¢do a uma visado trivializada da essoa e da morte, que se
desenvolveu uma reflexao filosofica, a terceira linha da nossa andlise, que rocurou fazer uma
abordagem mais rofunda sobre a existéncia humana'® que ultra assa-se, quer as insuficiéncias das
antro ologias monistas bioldgicas, quer igualmente das antro ologias dualistas e racionais'®,

rotagonizada em arte, or alguns autores da segunda metade do século XIX (S. Kierkegaard) mas
sobretudo do século XX (como, or exem lo, M. Scheler, G. Marcel, P. Landesberg, K. Jas ers, M.

Heidegger, J.P. Sartre, etc'®.).

99. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios, 154. Cf. Maurizio Flick e Zoltan Alszeghy, Antropologia
Teologica, 111 e 136.

100. Cf. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 217.

101. Cf. Ramén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 216. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 989.

102. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 990.

103. Ramon Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 218.

104. Cf. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teologico, 11.

105. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 990.

106. Dos autores citados, faremos referéncia a Scheler, Heidegger, Sartre. Os filosofos Marcel ¢ Landsberg
tratam do tema da morte no seu vinculo com as relagdes inter essoais, rinci almente com a morte da essoa
querida/amada, enquanto Jas ers, trata em relagdo com a situagdo-limite, a a aréncia ¢ o acesso a transcendéncia.
Renato Oliveira, A morte como tema antropologico e teologico, 12.
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Deste modo, a filosofia contem oranea aceita o convite de Kierkegaard & seriedade no

confronto da morte (considerada como a rece tora da seriedade) no seu discurso "Sobre um

n107

tumulo"'”’ analisando a morte na sua rofundidade 16 ria, ndo como algo acidental, exterior e

108 Assim, M. Scheler, na sua analise

contigente, mas como realidade essencial da 16 ria existéncia
filosofica, verifica que o Homem moderno, inserido dentro contexto cultural massivo, anénimo e
des ersonalizante, erdeu a consciéncia da r6 ria morte, o que teve, como consequéncia directa, a

1 O Homem moderno tem uma visdo im essoal e genérica da

erda da consciéncia de si mesmo
morte, ndo sabe que tem de "morrer” a sua r6 ria morte, sendo esta reduzida a um dado em firico,
constatado a artir da morte dos outros. Neste contexto, a morte ndo € ercebida de um modo
intuitivo e imediato, mas genérico e im essoal. Scheler defende, entdo, que esta tem de ser vista
enquanto um dos elementos constitutivos que ertencem a nossa consciéncia vital''’: "A morte ndo
¢, ortanto, um mero elemento em irico estavel da nossa ex eriéncia, mas ertence a esséncia da

nlll

ex eriéncia de cada vida elo facto de estar dirigida ara a morte""'. Como consequéncia da erda

de consciéncia de si e da rd ria morte (e da rejeicdo da ideia da morte), existe "censura" quanto a

112

uma reflexdo sobre a ossibilidade de uma existéncia a 0s-a-vida''> e assim esta conce ¢do acaba

or sair enfraquecida e esbatida'"’.

Este rocesso de interiorizagdo da morte rotagonizado or Scheler ¢ desenvolvido
su eriormente or Heidegger. Na sua obra o Ser e o Tempo, a existéncia humana a arece definida
essencialmente como ser-para-a-morte, sendo a morte a chave hermenéutica ara a com reensao da
existéncia'®. Para a analise existencial heideggeriana, a morte “ex rime o modo de ser em que o

Dasein (a presenga) ¢ ara a sua morte”'*. O Homem ¢é ser-para-a-morte ois ja nasce ordenado

107. Soren Kierkegaard, Discursos Edificantes. Tres discursos para ocasiones supuestas, Trotta, Madrid, 2010.

108. Ramon Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 220.

109. Max Scheler, Morte e sobrevivéncia, Edi¢cdes 70, Lisboa, 1993, 18.

110. Cf. Max Scheler, Morte e sobrevivéncia, 21.

111. Max Scheler, Morte e sobrevivéncia, 29.

112. Cf. Max Scheler, Morte e sobrevivéncia, 18.

113. Cf. Max Scheler, Morte e sobrevivéncia,18. Cf. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e
teologico, 12.

114. Cf. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 220.

115. Martin Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, Vozes, Petro olis, 1989, 28. Sublinhados do autor.
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ara a essa ossibilidade, morrer significa "viver" anteci adamente a morte no seu horizonte de
possibilidade. A ordenagdo ara a ossibilidade da morte ndo significa ensé-la ou es era-la como
um evento futuro a enas no final do ercurso es ago-tem oral, como onto culminante que
determina o seu fim, mas consiste em aceita-la como “a ossibilidade da im ossibilidade da

existéncia”!'®

,uma ossibilidade "sem re ossivel" de realizacdo que reside no intimo da existéncia

essoal, como realidade resente e iminente em cada instante da vida. Por essa razdo ¢ que a
existéncia humana € mortal, orque a suavidaé er assada ela consciéncia da iminéncia constante
do morrer como realidade inerente a existéncia'’. Isto significa que a morte € evento constituinte e
imanente a condicdo humana, resente e actuante no existir: “A morte ¢ um modo de ser em que o
Dasein assume no momento em que €”''%, “A morte é uma ossibilidade rivilegiada do Dasein'”,
sendo que, deste modo, a morte constitui-se ndo a enas como uma possibilidade entre tantas outras,
mas torna-se, assim, a possibilidade que estd na origem de todas as outras ossibilidades. Qualquer

ossibilidade, ara ter eficacia e consisténcia, deve ser confrontada com a ossibilidade da morte. O
confronto com o evento da morte ¢ um momento Unico que revela o carater Unico e irre etivel da
existéncia humana, assim sendo, este ¢ um acontecimento que tem ser assumido ela consciéncia

essoal de cada individuo, uma ex eriéncia que ¢ intransferivel, insubstituivel e incomunicéavel:
“Cada Dasein deve, ele mesmo e cada vez, assumir a sua r6 ria morte. Na medida em que "é", a

morte ¢ essencialmente e cada vez, minha”'?°. Portanto, o Homem toma consciéncia do seu existir,

na medida em que toma consciéncia do seu morrer e, or isso, a com reensdo da morte como

116. M. Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, 46.

117. Martin Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, 28: “O Dasein s6 ode deixar de viver na medida em que morre”.
No lano ontoldgico, a morte ermanece como ura condi¢do de ossibilidade orque sua efetivagdo tornaria o Dasein
(a presenga) indis onivel. Por isso, a morte ndo ¢ a totalizacdo e realizagdo do existir, mas a rivagdo do seu ser-no-
mundo. O Dasein é um “ainda-ndo” (noch-nicht), uma “irrealizag¢do constitucional”, uma incom letude constante que
ndo ode ser su erada e nem reenchida ela morte. Este ¢ um dos ontos mais criticados da ers ectiva de Heidegger,

ois se um outro onto critico é que, se a morte, ontotologicamente, ermanece como uma ossibilidade irrealizavel,

entdo o existente ¢ imortal. A imortalidade existencial significa uma consagra¢do da finitude e da condicdo es ago-
tem oral. Uma existéncia sem fim e limite estd aberta e condenada a uma infinitude de ossibilidades. No “subsolo” da
condigdo de ser- ara-a-morte do Dasein oculta-se uma imortalidade tem oral. O Dasein é um ser- ara-o-fim, cujo
“fim” ¢ inalcancéavel. Cf. Renato Oliveira, A morte como tema antropologico e teologico, 13 a 16.

118. Martin Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, 26.

119. Cf. Martin Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, 30.

120. Martin Heidegger, Ser e tempo, Vol. 11, 20.
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ossibilidade faz com que o momento resente conquiste um carater decisivo. O ‘“agora” obtém,
assim, uma "dimensdo escatologica" enquanto "momento decisivo, Unico e original ara a

existéncia", devendo ser vivido "com intensidade, concentracio e ultimidade" '*'.

A reflexdo de Sartre sobre a morte ficou marcada or um confronto critico com Heidegger e a
sua visdo da existéncia humana como "ser-para-a-morte"'?. Para este filosofo francés, o limite da
argumentacao de Heidegger reside no facto de individualizar em rimeiro lugar a morte de cada um

ara de ois, artindo desta constatacdo, individualizar o Dasein que, rojetando-se livremente em

123 Deste modo, é como se

dire¢do a sua ossibilidade extrema, conquista a sua existéncia auténtica
a morte recedesse a existéncia, como se fosse a morte que abriga-se a vida e ndo o contrario'*.
Sartre rejeita integrar a morte num rojecto existencial, considerando que esta ndo ¢ constitutiva da
existéncia livre, mas antes o que hd de mais exterior, acidental, im essoal, absurdo e ines erado,
que se insere de um modo im revisto no interior dos rojectos do Homem, ameacando a sua
liberdade. A morte ndo ¢ uma ossibilidade essoal, mas a ossibilidade incerta que ndo se conta,
cuja a ari¢do constitui-se como a anulagdo sem re ossivel das minhas ossibilidades: “Assim esta

er ¢tua a aricdo do acaso no dmago de meus rojetos ndo ode ser capfada como minha

ossibilidade, mas, ao contrario, como uma nadificagdo de todas as minhas ossibilidades (...).
Logo, a morte ndo ¢ a minha ossibilidade de ndo mais realizar resen¢a no mundo, mas uma

nadifica¢do sempre possivel das minhas possibilidades, que estd fora das minhas possibilidade"'®.

Como a morte ndo ¢ um evento essoal, mas uma ossibilidade que vem do exterior e afecta a
minha existéncia, a sua realiza¢do converte-se num “triunfo do outro sobre mim”'*. A morte nunca
¢ incor oravel ao pour-soi (o ser consciente da sua existéncia e da sua liberdade/existéncia livre e

consciente), sendo assim or exceléncia, o outro - € este que € mortal no seu ser'”’. Sou mortal ara

121. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teoldgico, 13 a 15.

122. Cf. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropoldgico e teologico, 16. Cf. Ramoén Lucas, Morte cerebral e
morte do homem, 205.

123. Cf. Jean-Paul Sartre, O ser e o nada, Vozes, Petr6 olis, 2011, 654.

124. Cf. Renato Oliveira, A morte como tema antropoldgico e teologico, 16.

125. Jean-Paul Sartre, O ser e o nada, 658. Sublinhados do autor.

126. Jean-Paul Sartre, O ser e o0 nada, 668.

127. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 996.
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os outros, ndo ara mim mesmo'*® - morremos para o outro. Morrer é entregar a existéncia aos
outros, vencendo definitivamente o ponto de vista do outro sobre mim'*’, or isso: “a morte
re resenta uma total espoliagdo (déspossession)”®®. A morte aniquila as minhas ossibilidades e
deixa-me a mercé dos que ficam vivos. Por conseguinte, como limite externo e terminal da minha

131

subjectividade'”', a morte torna a vida num absurdo: “E um absurdo que tenhamos nascido, ¢

absurdo morrermos™'*%. A vida, como rojecto livre, ¢ afinal de contas uma aixdo inatil'*,

A ers ectiva de Sartre a resenta-se como um rocesso inverso ao a resentado or
Heidegger. Enquanto este faz um ercurso de inferiorizagdo da morte como constitutivo da

existéncia, Sartre vé-a como um evento exterior, im essoal ¢ im revisivel. A "actividade da morte

n134,

em Heidegger" contrasta com a "passividade do sujeito em Sartre"*: enquanto que no caso

Heidegger, temos um entendimento da morte como ertenca intima a existéncia -constituindo-se
como chave hermenéutica ara a com reensdo da existéncia-, j4 em Sartre, esta torna-se uma
realidade estranha a sua subjetividade e alheia a sua estrutura ontoldgica, revelando o caracter
absurdo fundamental que marca a existéncia humana, j4 que rom e e destréi violentamente todo

135

rojecto, toda a liberdade essoal e todo o significado da existéncia'>>. A esar da o osi¢do entre a

visdo destes dois autores sobre Homem em relacdo a morte - ser-para-a-morte e ser-para-o-nada -,

n

elas " ossibilitaram o estabelecimento de um aradigma comum: a morte como factor de

valoriza¢io da vida""®.

Esta abordagem de Sartre ¢ im ortante ara a filosofia contem oranea dado que "desmascara
cruelmente todas as falsas saidas filosoficas"'¥, tanto as dualistas de endor imortalistico, como as

relativistas de ti o materialista. Simultaneamente, or via negativa, Oe em relevo duas ideias

128. Cf. Renato Oliveira, A morte como tema antropoldgico e teologico, 16.
129. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 997.

130. Jean-Paul Sartre, O ser e o nada, 666. Sublinhados do autor.

131. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 996.

132. Jean-Paul Sartre, O ser e o nada, 670.

133. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 996.

134. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teologico, 17.
135. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teologico, 17.
136. Leomar Brustolin, 4 morte na fé cristd, 58.

137. Joaquim Teixeira, Morte, 997.
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fundamentais ara a com reensdo da morte: "a necessaria conexao entre o sentido ultimo da vida e
a existéncia de Deus" e "a mutua incom atibilidade entre o sentido intrinseco da existéncia

intelectual e livre (o pour-soi) e a morte absoluta"'*®,

Em suma, toda esta reflexao filosofica leva-nos a constatar que morte nao estd a enas no fim
da vida, mas estd resente em cada um dos seus actos, ou seja, ¢ algo que estd essencialmente
im licito na existéncia. Em nenhum outro as ecto da vida humana ¢ tdo notorio um dos aradoxos
fundamentais da existéncia humana: o da roblematica da identificacdo-nao identificacdo do
Homem com o seu cor 0. A 16 ria e idéntica cor oreidade que insere 0 Homem no mundo e o liga
aos outros Homens, que oferece a ossibilidade ara agir humanamente e o es ago ara realizar o
significado da existéncia no mundo, levard um dia a se aracdo e a ru tura, im edindo que ossa

139

continuar a agir hiumanamente no mundo'””. Além de ser-no-mundo, o Homem ¢, ela sua condigao

existencial, um ser que deixard de "ser no mundo", assumindo em si quer o ainda ndo do morrer,

0" A esar disto, 0 Homem tem rofundamente sedimentado em si o desejo da

quer o futuro jd-ndo
vida, existindo uma inconciliabilidade absoluta entre a ideia de morte e as exigéncias es irituais da

essoa'*!. Porém uma vida sem morte, como rolongamento indefinido da vida, acabaria or anular
a 1o ria vida, levando-a a erder todo o seu interesse e sentido e, desta forma, acabariamos or
viver como mortos'*. Por conseguinte, a morte tem de ser vista como algo com ative com o
significado da existéncia humana, ois, a esar de misteriosa e a arentemente desastrosa, ¢
verdadeiramente uma condi¢ao humana: "o Homem morre e quer morrer orque sabe que o seu fim
ndo ¢ o tem o. Se o Homem ndo morresse, o es irito erderia a sua dignidade, seria ele o

condenado a morte, encarcerado na er etuidade tem oral que re ugna aos seus fins"'*.-

138. Joaquim Teixeira, Morte, 997.

139. Cf. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 221 a 222.

140. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 993.

141. Cf. Joaquim Teixeira, Morte, 993.

142. Simone de Beauvoir examinou a hi o6tese de uma existéncia terrena sem fim. Tudo entdo oderia ser
eternamente retomado, tudo se transformaria em jogo sem nenhuma seriedade, sem rofundidade e sem verdadeira
res onsabilidade. Mais ainda do que a morte, uma existéncia tem oral sem a morte tornaria absurdo todo o
em reendimento humano. Cf. Simone de Beauvoir, Tous les hommes sont mortels, Gallimard, Paris, 1946.

143. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 221 a 222.
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Se o Homem ¢ espirito incarnado (unidade substancial de matéria e de es irito, organismo
vivo e consciéncia) € reciso reconhecer que a necessidade de morrer ertence, inse aravelmente ao
seu estar-no-mundo como "forma de se cumprir" o seu ser-no-mundo. Uma ontologia adequada do
cor o € uma conce ¢do antro ologica unitdria da realidade humana deve incluir também a
necessidade da morte, sem que esta erca o seu dramatismo de ru tura ara o Eu habituado a
relagdo imediata com o mundo. Assim, se a necessidade de morrer for vista como exigéncia
inse aravel da condi¢do cor oral, acabara necessariamente inserida numa existéncia que se realiza
num ambito de significados e de valores mais abrangentes e rofundos, e o seu r6 rio sentido de
fundo saira refor¢ado, ermitindo também uma abertura a um horizonte de sentido muito mais largo

que a enas a esfera terrena'*,

1.2.2 Via religiosa

5 A rinci al fonte da sua teologia é o

Passando ara as religides e comeg¢ando com o Islao
Cordo. Em segundo lano a arece o Hadice, uma colec¢do de historias sobre a origem de alguns
dos ensinamentos resentes no Cordo, assim como e is6dios sobre a vida de Maomé e dos seus

com anheiros, servindo, desta forma, como um auxilio autorizado na inter retacdo do ré rio livro

sagrado.

O livro sagrado do Islao contém uma abundante escatologia. No que se refere a morte, afirma
decididamente, antes de mais, que esta ¢ uma realidade que de ende totalmente de Deus (Cr. 3, 145:
"Nao ¢ dado a nenhum ser morrer, sem a vontade de Deus"), sendo algo que se encontra inscrito na

ordem da criacao (Cr. 30, 40: "Foi Ald quem te criou, quem te sustentou, e ¢ ele quem te fara

144. Cf. Ramoén Lucas, Morte cerebral e morte do homem, 220 a 221.

145. Karen Armstrong, Muhammad. A iography of the Prophet, Phoenix Press, Londres, 2001. Régis Blachére,
O Cordo, Rés Editora, Porto, s.d. Azzedine Guellouz, O Isldo, in Jean Delumeaux, 4s Grandes Religiées do Mundo,
Presenga, Lisboa, 1997, 265 a 350. Reynold Nicholson, The Mystics of Islam, Penguin, Londres, 1989. Maxime
Rodinson, Muhammad, Penguin, Londres, 1996. Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Fontana,
Londres, 1971, 474 a 542. Younis Tawfik, Islam, Liana Levi, Verona, 1997. Muhammad Abul Quasem, Salvation of the
soul and islamic devotion, Routledge and Kegan Paul, Londres, 1983. Abd Al-Rahim Al-Qadi, The Islamic ook of the
Death, Diwan Press, Norwich, 1977. Jane Smith e Yvonne Haddad, The Islamic understanding of the death and
ressurection, State University of New York Press, Nova lorque, 1981. Luigi Moraldi, L'Aldila dell'vomo nelle civilta
babilonesi, egizia, grece, latina, hebraica, cristiana e mussulmana, Mondadori, Mildo, 1985. Hans Kiing, Isldo:
passado, presente e futuro, edigdes 70, lisboa, 2010.
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morrer”). Sentencia desta forma o Cordo: Em qualquer lugar que estejas, a morte te alcangara (Cr.
4,78; Cf. Cr. 21, 35). A morte atinge todo o Homem (Cr. 3, 145: "¢ um destino refixado") e até "o

rofeta" teve de assar or ela'*.

A ex licacdo que a resenta ara a sua origem ¢ similar a da Biblia: foi elo ecado de Adao e
Eva, que se deixaram seduzir or Satands, que a morte entrou no mundo (Cr. 7, 25)'". Porém, neste
texto, a0 mesmo tem o que a morte ¢ esti ulada como uni¢do ara o Homem, a arece igualmente
a romessa de que Deus ira "tirar" o Homem da terra, ou seja, temos a referéncia a ressurreigao,

sendo afirmada como uma realidade a es erar no fim dos tem o0s'*.

A vida ¢ o intervalo de tem o que ¢ concedido or Ald a cada Homem antes da verdadeira
existéncia. Durante este eriodo, deve rocurar seguir os seus receitos, resistindo as tentacdes de
Iblis (0o demoénio) que rocura erverter os Homens, afastando-os do Isldo e da obediéncia a Deus
(Cf. Cr. 20, 123; 15, 26-42; 38, 71-85). A morte ¢ assim entendida como o limite tem oral im osto

or Deus a historia do Homem, antes do dia da ressurreicdo que ¢ o dia do juizo de Deus sobre os

Homens'¥

. No Hadice encontramos uma articular re resentagdo sobre a morte ou sobre o que
acontece a 0s a morte: no se ulcro, dois anjos interrogam um defunto que entretanto recu erou a
vida. O interrogatorio versa sobre a fé e o reconhecimento de Maomé como rofeta. No caso de

res osta negativa, inicia-se ara o descrente uma terrivel uni¢do, sendo infligida elos 16 rios

anjos'”.

Do onto de vista antro oldgico, a morte ¢ o retorno da nafs (corres ondente ao Hebraico
nefesh) a Deus que a reclama ara si. A nafs € o eu espiritual, imortal, que se reunira ao cor o no
dia da ressurreicdao e do juizo. Até ai, ermanece num estado de sus ensdao ou, como vimos, num

estado de juizo, de ois do interrogatério dos anjos. O Corao descreve com frequéncia, quer o dia do

146. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie: escatologia, morte e risurrezione, EDI, Na oles, 2006, 130.

147. Cf. Juan Esquerda Bifet, Peccato originale, in Dizionario dell'evangelizzazione, Na oles, EDI, 2005, 631 ¢
632.

148. Cf. Trevor Ling, Historia das Religies, Presenga, Lisboa, 1994, 187.

149. Cf. Trevor Ling, Historia das Religides, 188.

150. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie, 131.
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juizo, quer o da ressurreicdo. O rimeiro ¢ descrito como um a ocali se catastrofico: soard a
trombeta, os céus se dividirdo e a terra se abrira (Cf. Cr. 20,102; 23, 101; 27, 87). O segundo
a arece re resentado com variadas imagens materiais sugestivas, como or exem lo em Cr. 54, 7
("sairdo dos se ulcros, com os olhos humildes, como se fossem uma nuvem de gafanhotos
dis ersa") ou em Cr. 70, 43 ("Dia em que sairdo a ressados dos seus se ulcros, como se corressem

ara uma meta")"',

Para quem vive conforme os ensinamentos de Ald, a morte ndo ¢ algo assustador. A solicitude
do todo- oderoso manifesta-se também além da vida. Na verdade, o crente anseia a sua vinda e ndo
areceia, 0is € 0 ressu osto necessario ara alcancar a sua meta final. Defronte da morte, nos seus
ultimos momentos, o Homem ¢ convidado a recolher-se € a meditar sobre a omni oténcia, a
grandiosidade e a justica de Ala. Aqueles que morrem em "jihad" (luta ela fé) vao directos ara o

araiso. O grande roblema aqui surge da inter retacdo dada a este termo, que ode ter uma

conotagdo mais es iritual, mas igualmente a de luta elo rogresso dos ideais teocraticos do Isldo'*%.

O Hinduismo'** é formado or um com lexo com osto de crengas e raticas religiosas de
caracter filosofico-religioso (Vedismo, Brahamanismo, U anishad, Visnuismo, Shivaismo,
Saktismo, Advaita, Vedanta, Sikhismo... entre outras, s6 ara referir os mais im ortantes).
Simultaneamente, ¢ também caracterizada or um intrincado sistema de crenca e de religiosidade

o ular. Os seus textos sagrados sdo numeroso ¢ de ¢ ocas diferentes e distantes entre si. Existem

igualmente inumerdveis escolas inter retativas destes textos, cada qual com a sua orientagdo

151. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie, 131.

152. Cf. Trevor Ling, Historia das Religides, 191.

153. Daniel Acharu arambil, Espiritualidad Hinduista, BAC, Madrid, 1982. Soosai Arokiasamy, Dharma,
Hindu and Christian, PUG, Roma 1986. Mariasusai Dhavamony, Hindouisme et foi chrétienne, Desclée de Brouwer,
Paris, 1993. Hans Kiing, Le Christianisme et les religions du monde, Du Seuil, Paris, 1986. Cyril Pa ali, Excursus on
Hinduism, in Herbert Vorgrimler, Commentary on the Documents of Vatican II, Vol. 111, Burns and Oates, Lonfres, 1968,
137 a 144. Richard Waterstone, O Espirito da India. Crenca e ritual, os deuses e o cosmos, ioga e meditagdo, Temas ¢
Debates, Lisboa, 1995. Heinrich Zimmer, Mitos e Simbolos na Arte e Civilizagdo Indianas, Assirio e Alvim, Lisboa,
1996. Alain Danielou, The Myths and Gods of India, Inner Traditions International, Vermont, 1991. Frederick Holck,
Death and Eastern Thought: Understanding Death in Eastern Religions and Philosophies, Abingdon Press, Nashville,
1974. Geoffrey Parrinder, The Indestructible soul. The nature of man and life after eath in indian thought, Allen and
Unwin, Londres, 1973.
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r6 ria. Devido a sua multi licidade e contraditoriedade, esta religido ¢ or defini¢cdo ndo univoca e

adogmatica, sendo dificil a resentar uma ideia conclusiva da sua conce ¢ao de morte.

No rimeiro livro dos Vedas"* (1200 a.C), o chamado Rigveda, aborda o roblema da morte
juntamente com o desejo que o Homem tem de alcangar a imortalidade. Segundo este texto, a morte
¢ uma realidade negativa e que faz arte inevitavelmente do caos. Por isso, ¢ desejavel evita-la a
todo o custo, ara ndo se ser esmagado ela dissolu¢do do e no caos, edindo ao criador a
imortalidade, isto €, a continuidade do ser e a glorificacdo da vida ara além da morte. Aqui, a
crencga ¢ de que o cor o venha de facto a reviver ou entdo, que se erca no cosmos ou no seio da

terra'™.

r

Nos rdmana'™® (900 a.C) o roblema rinci al do hinduismo é a 16 ria morte. Esta é
considerada um mal absoluto que deve ser temido. Para isso, deve-se encontrar os meios correctos

ara evita-la (como, or exem lo, os ritos de sacrificio) de modo a tornar-se, assim, imortal "*’.

154. Palavra sanscrita que significa 'conhecimento divino'. Os Vedas formam a base do extenso sistema de
escrituras sagradas do hinduismo. Sdo dos escritos religiosos mais antigos do mundo e re resentam a mais antiga
literatura em qualquer lingua indo-euro eia. A religido do eriodo védico (também conhecida como Vedismo ou
Hinduismo antigo) foi o antecessor historico do Hinduismo moderno, embora fosse significativamente diferente dele. O
Veda, ou tri la ciéncia, divide-se em: Rig Veda, ou Veda das estrofes (hinos dirigidos a divindade); Yajur-Veda, ou Veda
das formulas sacrificiais, abrangendo o Yajur-Veda negro e o Yajur-Veda branco; Sama-Veda, ou Veda das melodias. O
quarto Veda, ou Atharva-Veda, é com osto or trechos cosmogonicos e misticos, bem como or oragdes magicas. Cf.
Marguerite-Maria Thiollier, Diciondrio das Religiées, Vozes, Petrd olis, 1990, 360 e 361. Cf. Antonio de Nicolas,
Meditations Through the RG Veda: Four Dimensional Man, Shambhala, Boulder, 1978.

155. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie, 132.

156. rdamana é o nome dado a cada um dos comentarios em rosa anexos aos Vedas, que constituem arte
im ortante dos do Shruti, canone literario do Hinduismo. Vem da alavra rdman que é o nome dado ao es irito, ao ser
universal, ao absoluto e ao incriado, ao existente or si. A etimologia da alavra inclui as significagdes de eternidade, de

ureza (a raiz brah ex rime a ideia de intensa grandeza). Ndo ¢ um deus, mas uma no¢do de absoluto, da totalidade que
rodeia todas as coisas visiveis e invisiveis, de quem tudo rocede e ao qual tudo volta. rdmana sdo uma colecgio de
antigos textos indianos em rosa com comentarios sobre os hinos dos quatro Vedas. Eles sdo uma camada ou categoria
de textos védicos sanscrito embutidos dentro de cada Veda. Eles sdo rinci almente um sumario incor orando mitos,
lendas, a ex licagdo dos rituais védicos e sacrificiais e, em alguns casos, es ecula¢des sobre fendmenos naturais ou de
filosofia. O Brahmanismo ¢ a religido que se desenvolveu a artir da religido védica historica, e formou um dos
com onentes do com lexo de religides indianas chamado Hinduismo. Cf. Marguerite Thiollier, Diciondrio das
Religides, 53 e 54. Cf. Albert Schweitzer, I/ Cristianesimo e le grandi religioni: ramanismo, uddismo, Confucismo,
Induismo, eccetera, Doxa, Mildo, 1933.

157. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie 133.
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Nos Upanixades'® (700 a.C) ocorre uma mudanga sensivel. Porque a vida humana ¢ o caos e
um esadelo angustiado, a morte ¢ vista como uma libertagdo desta o ressdo negativa de miséria e
dor, ara entrar numa dimensao onde reina a ordem ¢ a felicidade. Provavelmente tera sido neste
contexto essimista que nasceu a ideia da transmigracdo da alma ou do ciclo reencarnagdes. A
reencarnagdo ode acontecer em cor os humanos, animais ou vegetais, quer em cor os celestes de
outra origem, como anjos ¢ demonios, consoante a vida que foi levada anteriormente. Contudo este
ciclo ¢ inter retado numa ers ectiva unitiva ou de urificagdo, que s6 terd o seu fim quando o

sujeito es iritual atingir a condigdo justa, libertando-o assim ara a realidade ultima (moksha)'>.

A morte no Hinduismo a arece enquadrada dentro de uma visdo global da realidade. A vida ¢
um continuo rocesso de dissolugdo e de urificagdo. O Homem ndo ode esca ar a este rocesso,
tendo que reconhece-lo como uma realidade que, embora traga consigo rofunda dor e angustia, no
fim, ermite-lhe cum rir um caminho ascensional de libertagdo. Mediante a morte, gragas ao
cum rimento do dharma'®, o ser humano d4 um asso em frente ara fugir do mundo da
negatividade cor orea e ascender em direc¢ado a realidade ultima. Constatamos, ortanto, que a ideia
de reencarnac¢io'® ndo esta directamente conotada com uma dimensdo salvifica ou ositiva, sendo
antes uma es écie de condenagdo ad ftempus. A sua conce ¢ao original ficou totalmente

descaracterizada na assagem ara a cultura ocidental, sendo vista antes como uma realidade

158 Os Upanishads sao uma coleccdo de antigos textos em sanscrito que contém alguns dos conceitos filoséficos
centrais do hinduismo, alguns dos quais sdo com artilhados com o Budismo. Etimologicamente a alavra significa
‘ensinamento confidencial a volta de um mestre'. Eles estio entre a literatura mais im ortante na histéria das religides
indianas e da sua cultura, tendo desem enhado um a el im ortante no desenvolvimento de ideias es irituais na India
antiga ¢ marcado uma transi¢ao do ritualismo védico ara as novas ideias ¢ instituicdes. Marcam um esfor¢o de
interioridade e de conhecimento de 'si mesmo' no seu as ecto individual. Sdo os rimeiros fundamentos da filosofia
hindu que fixam definitivamente a nogdo de Karma e as suas consequéncias. Cf. Marguerite Thiollier, Dicionadrio das
Religioes, 356 e 357. Cf. Sarve alli Radhakrishnan, The principal Upanishads, Allen and Unwin, Londres, 1968.

159. Cf. Michel Hulin e Lakshmi Ka ani, O Hinduismo, in Jean Delumeau, As Grandes Religides do Mundo,
Presenca, Lisboa, 1997, 360.

160. Dharma significa lei no sentido mais am lo, bem como a vida que ¢ vivida de acordo ou em harmonia com
a lei (seja or estatutos legais ou ela lei natural). Dharma ¢ "o caminho da justica, "a maneira correcta",
com ortamento "adequado", "decente " ou "a ro riado". Cf. Marguerite Thiollier, Diciondrio das Religides, 111.

161. Cf. Wendy Doniger O'Flaherty, Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, University of California
Press, Berkeley, 1980. Cf. Eugenio Fizzotti, Quante vite viviamo? Dibattito sulla reincarnazione, Roma, LAS, 1995.
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ositiva, quase como uma ossibilidade de existéncia que serve ara iludir o receio da aniquilagdo

que a morte tras consigo'®%.

O Budismo'® surge no clima de influéncia do hinduismo antigo, tendo de ois evoluido de
forma autonoma. Esta religido ¢ com osta or um com lexo sistema de verdades e teve
desenvolvimentos osteriores em numerosas e diferentes formas de Budismo. A esar disto, todas
elas concordam em algo comum: Buda é o modelo de ser erfeito que atingiu a iluminagdo'* e
conquistou, atravessado um caminho feito de lutas es irituais ascéticas e numerosas, a condi¢ao do
Nirvana. O Nirvana ¢ a conclusdo, de modo absoluto, dos instintos e das sensacdes agressivas e
violentas. No Nirvana toda a aixdo se extingue e o es irito humano atinge a acificagdo com leta,

ondo fim a todo o sofrimento e conquistando a suma beatitude'®.

O que im orta, orém, ndo ¢ tanto o Nirvana em si, mas o longo caminho que conduz até ele
e que Oe termo ao ciclo de renascimentos ou samsdra (nascimento, sofrimento, morte e
renascimento). A ideia de "renascimento" ndo esta com letamente conectada a de “reincarnagdo” do
hinduismo, uma vez que esta estd essencialmente ligada a nog¢do da transmigracdo das almas e o
budismo rejeita a ideia da existéncia de uma alma universal (brahman) ¢ de uma alma essoal
(atman), assim como a ers ectiva res ectiva de uma unido entre as duas, no budismo existe a
doutrina do anatman (ndo-eu/im ermanéncia), da inexisténcia de uma esséncia essoal ermanente,

166

imutavel e inde endente'®. Desta maneira, ndo héa alma, es irito ou qualquer "eu" intrinseco ao ser

162. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie 133 e 134.

163. Marcello Zago, uddhismo e cristianesimo in dialogo: situazione, rapporti, convergenze, Cittd Nuova
Roma, 1985. John Bowker, La morte nelle religioni, Ebraismo, Cristianesimo, islam, induismo, buddhismo, Paoline,
Mildo, 1997. Michael von Bruck, reincarnazione, in H. Waldenfels, Nuovo dizionario delle religioni, Paoline, Mildo,
1993, 749-756. Samuel Bercholz ¢ Sherasb Chodzin Kohn, uda e os seus Ensinamentos, Difusdo Cultural, Lisboa,
1994. Jean Boisselier, A Sabedoria do uda, Quimera, Lisboa, 2003. Heinrich Dumoulin, Excursus on uddism, in
Herbert Vorgrimler, Commentary on the Documents of Vatican II, Vol. 111, Burns and Oates, Londres, 1968, 145 a 150.
Thomas Merton, Zen, Pa erback, Londres, 1976. Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Fontana,
Londres, 1971. Charles Prebish e Damien Keown, Introducing uddhism, Routledge, Nova lorque, 2006. Hans Kiing,
Does God exist?, Collins, Londres, 1980, 594 a 602.

164. odhi é normalmente traduzido como "iluminag@o". No Budismo es ecificamente, significa a ex eriéncia
do des ertar es iritual alcancada or Sidarta Gautama e os seus disci ulos. E descrito como a com leta ¢ erfeita
sanidade, ou des ertar da verdadeira realidade do universo. Cf. Marguerite Thiollier, Diciondario das Religides, 49.

165. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie 134.

166. Cf. Mohan Wijayaratna, O udismo nos paises do Therevada, in Jean Delumeau, As Grandes Religioes do
Mundo, Presenca, Lisboa, 1997, 444. Nao ha nada no ser humano que seja eterno ou imutavel, que se are¢a com a
alma eterna (atman) do bramanismo ortodoxo. Note-se que o conceito do ndao-eu (anatta) ndo significa que o individuo
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que migra de um cor o ara outro a 6s o acontecimento morte. O budismo utiliza um termo mais

rudente e fala de um fenomeno de “voltar a tornar-se”'®’. Por ser dificil saber como se ira voltar a
ser na vida seguinte, o Budismo a ela a que cada um se liberte do ciclo do samsdra o mais rd ido

ossivel, atingindo a cessacdo da dukka (sofrimento) e alcancando o Nirvana. Esta ¢ a meta
escatologica e o bem su remo que o Homem ode e deve as irar, ainda que na maioria das vezes
surge com uma descricdo "negativa", elo que ndo ¢, sendo o o osto e a arecendo como a
destrui¢do de todas as dimensdes uramente terrestres. Este ¢ também o motivo elo qual ndo se

ode falar muito desta realidade, orque foge com letamente a nossa realidade terrena'®,

A esar de Buda ndo se ter interessado or reflexdes acerca do mundo, a sua origem, a sua
existéncia e o seu fim'®, ois 0 seu objectivo em vida era descobrir a verdade e alcangar a real e
estavel felicidade, evidéncia uma grande reflexdo acerca do tema nas suas "quatro nobres

verdades"!”’

, uma vez que se refere ao nascimento, a velhice, as doengas, a morte, a dor, em suma,
as realidades negativas da natureza, como sendo verdadeiramente a r6 ria manifestacdo de dukka

(sofrimento)'”".

Resumindo, observamos que a conce ¢do da morte com que nos de aramos no budismo é

relativa ao facto desta ser um rocesso que se rinci ia com a situagdo do estado intermédio da

seja inexistente e sim que se deve renunciar ao a ego, aquilo que sicologicamente se considera como "eu" ¢ "meu".
Segundo o Budismo devemos nos desa egar dos agregados com os quais nos identificamos orque, sendo esses
im ermanentes, 0 a ego nos leva a insatisfacdo e ao sofrimento (Dukkha). O ser humano ¢ uma com osi¢do de Cinco
Agregados de a ego, sdo forma material (rupa); sentimentos e sensagdes (vedanad);, erce ¢oes (samjiia); formacdes
mentais (samskara); consciéncia (vijiana).

167. Cf. Mohan Wijayaratna, O udismo nos paises do Therevada, 450.

168. Cf. Sergio Stancati, Lezioni universitarie, 134.

169. Cf. Mohan Wijayaratna, O udismo nos paises do Therevada, 446: "Varias religides contem oraneas do
Buda assentavam em revela¢des acerca do mundo, sua origem, sua existéncia e seu fim. O Buda nunca se reocu ou
com essas questdes e recusava-se a res onder-lhes, acentuando a inutilidade de tais discussdes em com aragdo com o
objectivo da vida religiosa. Como estas questdes ndo tinham qualquer interesse ara a salvacdo, deviam ser
consideradas como roblemas acerca dos quais o Buda ndo dava qualquer ex licagdo (avydkata)".

170. As quatro nobres verdades sdo um elemento central da doutrina do budismo. Estas verdades referem-se ao
sofrimento (dukkha), a sua natureza, a sua origem, a sua cessacdo e o caminho que conduz a essa cessagdo. As quatro
nobres verdades constituem o rimeiro ensinamento roferido elo Sidarta Gautama/Buda a 6s a sua iluminagdo. As
quatro nobres verdades: a existéncia ¢ sofrimento (duhkha); O sofrimento ¢ causado ela avidez (frsna). Avidez elos

razeres sensuais (kama). A avidez or existir (bhava). A avidez or destruir o que desagrada (vibhava); A cessagdo

(nirodha) do sofrimento ¢ ossivel elo estado de Nirvana, H4 um caminho (arga) que conduz a cessagdo do
sofrimento. Trata-se do Nobre Octu lo - Caminho, re artido or trés niveis: Moralidade, Meditacdo e Sabedoria -
entendimento correcto, ensamento correcto, linguagem correcta, ac¢do correcta, modo de vida correcto, esforco
correcto, atencdo lena correcta, concentragdo correcta.

171. Cf. Mohan Wijayaratna, O udismo nos paises do Therevada, 449.
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alma e que, or sua vez, da origem ao inicio do ciclo do samsdra. Na morte, cor o e mente
desintegram-se. Contudo, a matéria tem diversos niveis: no nivel mais fino e ténue desta realidade

ermanecem '"residuos Karmicos"'”? (caso de ndo se haverem iluminado), ou seja, algumas
dimensdes da consciéncia que ermitem o renascimento, a continuidade da consciéncia que se
reverbera numa mente nascente de outro ser. Portanto, o ensinamento budista refere que seres
renascidos ndo sdo com letamente distintos, nem com letamente iguais aos seus antecessores. A
morte ermite deste modo o inicio do ciclo de renascimento e de a erfeicoamento do Homem,

mesmo que este ossa vir a ndo ter fim'”.

Conclusao
Na nossa analise, verificamos que a sociedade actual, ndo odendo solucionar definitivamente
o roblema da morte, tentou oculta-la e relativiza-la enquanto questdo. Porém, a morte ¢ uma
realidade fundamental da natureza humana, or mais que se tente esconde-la ou esquece-la, mais
cedo ou mais tarde, ird emergir no nosso quotidiano, afectando-nos e deixando-nos desarmados,
sem res osta révia. Como vimos, ao longo da historia da humanidade a morte foi uma questio
recorrente, fazendo arte do rico atriménio reflexivo da filosofia e da religido, rocurando, cada
uma a sua maneira, dar res osta a este roblema antro ologico fundamental. Portanto, erante esta
realidade tdo rofunda e marcante, a solucdo correcta nao assa ela atitude que marca
resentemente a nossa relacdo ara com esta questdo. Isto demostra a relevancia e a necessidade de
uma renovada abordagem ao tema. E necessirio enfrentar este mistério, a rofundar a sua
com reensdo e integrd-lo como uma dimensdo r6 ria humana, aceitando os limites que sdo
constitutivos da nossa vida e abrindo-nos a um horizonte de sentido que nos ultra assa, que

ansiamos no mais fundo de nés e que se revela e rebela erante a morte.

172. No budismo, o termo Karma refere-se as nossas intengdes, que odem ser boas, mas ou neutras. Boas
intengdes geram bons frutos, mas inten¢des geram maus frutos. Considera-se que, ao gerar Karma, os seres ficam
resos ao ciclo do Samsara e que a Gltima meta da ratica budista é extinguir o Karma e, desse modo, libertar-se do
ciclo de renascimentos. Cf. Marguerite Thiollier, Diciondrio das Religides, 208.
173. Sergio Stancati, Lezioni universitarie, 135.
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I.LA ORTECO O ISTERIO: AVISAO BIiBLICA

Na rimeira arte deste trabalho, debrugamo-nos sobre a questdao da morte em contexto social,
do onto de vista filos6fico e nas rinci ais religides. Nesta fase, iremos analisar, essencialmente, a
visdo biblica da morte que constitui a base da conce ¢do que, nds cristdos, temos desta realidade.
Num rimeiro momento, tentaremos evidenciar a visdo da morte que recebemos do ovo de Israel e
que esta atente no Antigo Testamento. Num segundo momento, iremos focar no Novo Testamento
e na conce ¢do da morte que emerge da "novidade inaudita" acerca da existéncia humana que a

vida, morte e ressurrei¢ao de Jesus nos trouxe.

2.1 A morte no Antigo Testamento
Perante a com lexidade que marca a estrutura do Antigo Testamento, caracterizada or uma
diversidade de livros, de eta as historicas, de tradigdes teoldgicas e de géneros literarios, ¢-nos

dificil a resentar uma visdo linear da sua conce ¢do da morte sem fazer algumas generalizagdes '’

Por conseguinte, odemos afirmar que, de modo transversal, o Antigo Testamento a resenta
uma visdo bastante realista da vida humana. Mesmo em relagdo a morte, aborda-a com "sobria e
sabia objectividade, sem excessos sombrios ou evasdes faceis"'””. O ovo de Israel aceitava a morte
como o fim natural da existéncia terrena (Sir 41,4: "Este ¢ o juizo do Senhor sobre toda a
humanidade; e orque quererias re rovar a Lei do Altissimo?"; 1Rs 2,1-2: "Eu avanco elo caminho
or onde vai toda a gente; tem coragem e s€ um Homem!"; SI 89,49: "Quem odera viver sem ver a
morte? Quem se odera livrar das garras do abismo?"; Cf Job 23,14; Sl 39,14; Ecl 6,6; Sir 38,22;
2Sm 12,15-24), mas valorizava sobretudo a vida (SI 27,13, Dt 5,16), o bem su remo e o melhor de
todos os dons de Deus (Job 2.4; Ecl 9,4).

De facto, as referéncias a vida além-timulo sdo breves € ouco desenvolvidas no Antigo

176

Testamento' °. Ao contrario dos mundos religiosos circunvizinhos (Egi to, Canaa, Meso otamia,

174. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, in IJT 23 (1974/1-2), 123.

175. Antoénio Couto, Como uma Dadiva, 67. Anténio Couto, A teologia da morte no Antigo e no Novo
Testamento, in  rotéria 150 (2000/2), 258 ¢ 259.

176. Gianfranco Ravasi Para uma teologia da morte, in rotéria 150 (2000/2), 248: "S6 raramente ex Oe algo
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Grécia), a reflexdo religiosa do ovo de Israel ndo se centrava na questdo da imortalidade e nas

177

es erangas do a 0s-vida. A vida desenrola-se aqui, sobre a terra, antes da morte'"’. Nao ha qualquer

178

negagdo do mundo ou vislumbre de um anseio de felicidade noutra forma de existéncia'”®. Como

refere A. Couto:

"Israel viveu intensamente a vida neste mundo, ndo desbaratando nem sequer um minuto
com uma qualquer imortalidade imaginaria. S6 quem com reende esta vida como o
melhor de todos os dons de Deus, saberd saboreé-la intensamente em toda a sua energia,
alegria, luminosidade. E quem a vive assim intensamente, ¢ certo que sabera também
distingui-la da morte'”. (...) Amando a aixonadamente esta vida, ¢ vivendo-a com o
intenso gosto de viver que Deus lhe incutiu no coragdo, ao Homem biblico ndo lhe sobra
tem o ara sonhos faceis de imortalidade ou lugubres meditagdes sobre a morte" '*°.

Os ovos circunvizinhos idealizavam a morte como uma "for¢ca mitica autonoma"'®'. Em
Israel, esta era tida como ex ressdo do oder Unico de Deus: "YHWH ¢é o Senhor da vida e da
morte" (Dt 32,39); "E o Senhor que da a morte e a vida" (1Sm 2,6); "Vos, Senhor, tendes o oder da
vida e da morte" (Sb 16,13). Nao ha es aco ara qualquer dualismo, Deus ¢ inico € omni otente:
"O bem e o mal, a vida e a morte vém de Deus" (Sir 11,14; Cf. Is 45,7). Nestas afirmacdes,

odemos ainda realgar que: "a criagdo ndo € neutral e autobnoma mas traz em si a marca do seu

ara além da morte" (S1 16; 49; 73; Gn 5,24; 2Rs 2,11) articularmente com a contribui¢do da cultura grega (Sb 1-5;
2Mac 7). Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 123. Cf. Antonio Couto, 4 teologia da
morte, 259. Cf. Luis Martin-Valbuena, Muerte y pervivencia en el Antiguo Testamento y en la literatura
intertestamentaria, in César Izquierdo (org.), Escatologia y vida cristiana: XXII Simposio Internacional de teologia de
la Universidad de Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Navarra, 2002, 293 a 312. Cf.
Robert Martin-Achard, De la muerte a la resurreccion segun el Antiguo Testamento, Marova, Madrid, 1967, 30 ¢ 31.

177. Cf. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 68. Cf. Antdénio Couto, 4 teologia da morte, 259.

178. Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 68. Cf. Antonio Couto, A teologia da morte, 259. Cf. Walther
Zimmerli, La mondanita dell'Antico Testamento, Jaca Book, Mildo, 1975, 118. Cf. Pierre Grelot, De la mort a la vie
éternelle. Etudes de théologie biblique, Cerf, Paris, 1971, 59. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding
of death, 123. Cf. Gerhard von Rad, Expresiones dei Antiguo Testamento sobre la vida y la muerte, in Gerhard von Rad,
La accion de Dios en Israel. Ensayos sobre el Antiguo Testamento, Trotta, Madrid, 1996, 232, 233 e 245. Antonio
Couto, 4 teologia da morte, 261: "Sonhos vaos de imortalidade, o Antigo Testamento coloca-os na cabega de tiranos
estrangeiros, que nada tém a ver com YHWH, como séo os reis da Babilonia ou de Tiro, e critica-os sarcasticamente (Is
14,13-14; Ez 28,2; Is 14,11-12)". Antonio Couto, 4 teologia da morte, 262: "De facto, ara o ensamento biblico, esta
imortalidade faustica, que ndo conhece graga, ¢ a imagem da maior das tentagdes, a mais erigosa de todas as
armadilhas. Lugubres meditagdes sobre a morte ou sobre a vida sdo, no Antigo Testamento roduzidas sobretudo or
im ios, ateus e insolentes: (Sb 1,16; 2,1-6; Ecl 40, 2-3)".

179. Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 68. Cf. Antdnio Couto, 4 teologia da morte, 260.

180. Cf. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 70. Cf. Anténio Couto, 4 teologia da morte, 261.

181. Peter Eicher, Diciondrio de conceitos fundamentais de teologia, Paulus, Lisboa, 1997, 579. Gianfranco
Ravasi Para uma teologia da morte, 245 e 246: "Na mitologia do mundo Cananeu, que constitui o ambiente no qual
Israel vivia e que era ortanto, o substrato historico-cultural da "incarnag¢ao" da alavra de Deus, a morte era uma
divindade. Mot, a antitese do Deus da vida, a'al. A Biblia é muito cuidadosa ara desmitificar a morte, trazendo-a ara
o Homem e ara a sua natureza e reconduzindo-a ao dominio soberano de um Deus tnico, o Deus da vida e da morte".
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Criador"'®?

- Deus ¢ o Senhor da vida: "Como subsistiria uma coisa, se Tu a ndo quisesses? Ou
como se conservaria, se nao tivesse sido chamada or ti? Mas Tu ou as a todos, orque todos sdo
teus, 6 Senhor, que amas a vida! O teu es irito incorru tivel estd em todas as coisas" (Sb 11,25-

12,1); "Deus tem nas suas maos a vida de todo o ser vivente ¢ o so ro de vida de todos os Homens"

(Job 12,10).

Consequentemente, odemos constatar que o Antigo Testamento tem uma conce ¢ao "teo-
biologica"'® do Homem como um "cor o vivificado" que consiste numa unidade sico-fisico'®*
ossibilitada e animada de e elo sopro (Ruah), que da vida e o oder de movimento ao Homem (Gn
2,7; 6,17; 7,15, Is 42,5; Job 27,3; 32,8; Ez 37,5-6 e 14). Este sopro da vida ndo ¢ dado como

garantido. O Homem esta constantemente na mao do seu Criador (Sb 16,15), sem re de endente'®

do oder de Deus (Gn 6,3), ois sem 0 sopro de vida retorna a matéria inanimada'*®: “Entdo o 0
volta ara a terra de onde veio, e 0 so ro vital retorna ara Deus que o concedeu” (Ecl 12,7; Cf. Gn
3,19; Job 34,14-15; Sl 104,29; 90,3). Percebemos também que este sopro ode diminuir ou até
mesmo estar ausente em circunstancias adversas (Js 5,1; Jz 15,18-19), ode reavivar em
circunstancias favoraveis como, or exem lo, ao receber boas noticias (Gn 45,27), ao tomar

alimento a 6s um eriodo de fome (1Sm 28,22); ou seja, ndo ¢ mera existéncia, mas antes vida

cheia de energia e vigor.

182. Gianfranco Ravasi Para uma teologia da morte, 246.

183. Gianfranco Ravasi Para uma teologia da morte, 243.

184. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 123. Cf. Claude Geffré, Morte, in Jean
Yves Lacoste, Dicionario critico de Teologia, Loyola, Sdo Paulo, 2004, 1195-1201. Cf. Anténio Couto, Como uma
Dadiva, 96. A antro ologia biblica ndo ossui o termo essoa, orém contém a ideia subjacente ao descrever o Homem

or meio de uma tri la relagdo constitutiva: de de endéncia frente a Deus, de su erioridade frente ao mundo e de
igualdade frente ao "tu" humano. Portanto, a resenta-o como um ser relacional. Através da dimensdo teologal, o
Homem biblico ercebe-se rimeiramente, referido a Deus e, osteriormente, se com reendera como um eu encarnado.
Antes de se autocom reender, o Homem biblico deve se a reender referido e relacionado com Deus. E a artir dai
buscara conhecer 0 16 rio eu. E a com reensio da relagdo com Deus que funda a autocom reensio humana. Cf. Juan
Ruiz de la Pefa, Imagen de Dios, 154.

185. Antdénio Couto, 4 teologia da morte, 259: "Com a criagdo, ela qual o ser criador se se ara do ser humano
criado - note-se que a criacdo biblica se ara o ser em dois 14 onde o ensamento grego dizia a unidade do ser-, a vida
humana fica na de endéncia de Deus, ndo em termos de emanacgdo necessaria, mas de liberdade e de graca, como a

alavra segunda, res onsorial res onsavel de ende da alavra rimeira, criadora e inter elante". Cf. Louis Perrin, Un
sujet pour le verbe, Profac-Cadir, Lyon, 1999, 60.
186. Cf. Peter Eicher, Diciondrio de conceitos fundamentais de teologia, Paulus, Lisboa, 1997, 579.
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Quando este sopro deixa o cor 0, 0 Homem estd morto. Em alguns casos, a morte a resenta-
se como a destrui¢do total do Homem (Job 7,21: "Eis que vou dormir no §; rocurar-me-4s e ja
ndo existirei"; S1 39,14: "Desvia de mim os olhos, ara que eu ossa res irar, antes que tenha de

artir ¢ acabe a minha existéncia"; Cf Ecl 3,20 e 12,7), noutros, re resenta o fim de toda a
actividade humana (Ecl 9,10), assim como em agumas situacdes se afigura ao descanso (Job
3,13s.), a um sono eterno (Jer 51,39) ou a0 momento de reunido com 0s seus com 0S seus
pais/antepassados (Gn 49,33; 1Rs 11,43). A morte surge ainda como descida ao Sheol (S1 139,8, Dt

32,22), que é o mundo inferior, a terra dos mortos (Cf. Sal 27,13)'".

Nao se ode a resentar, de forma clara e concisa, uma defini¢do tacita do que € este Sheol.
Sabemos que ¢ a natural conclusdo da existéncia humana (2 Sam 22,6; SI 39,13 el14; Job 14,10 ¢
12), onde a morte assume a sua radical distancia e se aragdo do mundo dos vivos (SI 88,3-12; Is
38,11): ¢ a sepultura (Pr 7,27; Sl 143,7), a fossa (Sl 63,10), o abismo (Sl 55, 24; Is 14,15), as
profundezas da terra (Ez 32,18; Sl 86,13; Is 14.9), lugar de perdi¢cdo (Sl 88,12), a terra do
esquecimento (Sl 88,13; Ecl 9,5; Is 26,14), das trevas (S1 89,48, Job 10,21 a 22) e do siléncio (SI
115,17; 94,17). Este lugar ¢ caracterizado ela distdncia de Deus (S 88,6, Is 38,18 ), onde ja ndo se

ode tomar arte no culto divino (S 6,5-6; 88,4-5 ¢ 11-13; Job 10,18-22)"*. Umas vezes a resenta-
se como como o destino final ara todos os defuntos, num estado de vida "larval"'® (Job 3,11-19:
"Todos os mortos descem ao Sheol, e 14 eles jazem no sono juntos. Seja bom ou mau, rico ou obre,
escravo ou liberto... Todos vao ara um mesmo lugar"; Cf. Ecl 9,3; SI 89,49; 49,11), noutras surge
como um lugar rovisorio de castigo (Sl 49,16: "Mas Deus ha-de resgatar a minha vida, ha-de

arrancar-me ao oder do Sheol; SI 16,10: "Pois nao deixaras a minha alma no Sheol, nem ermitiras

187. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 123. Cf. Santiago Ausin-Olmos, La
esperanza escatologica en el Antiguo Testamento, in César Izquierdo (org.), Escatologia y vida cristiana: XXII
Simposio Internacional de teologia de la Universidad de Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, Navarra, 2002, 217-247. Emile Puech, La Escatologia en el Antiguo Testamento y en el Judaismo Antiguo, in
César Izquierdo (org.), Escatologia y vida cristiana: XXII Simposio Internacional de teologia de la Universidad de
Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Navarra, 2002, 249-270.

188. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 68: "A morte é a auséncia de toda a de endéncia ou relagdo com Deus".
Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 123. Cf. Luis Martin-Valbuena, Muerte y pervivencia
en el Antiguo Testamento y en la literatura intertestamentaria, 293 a 312.

189. Emile Puech, La Escatologia en el Antiguo Testamento y en el Judaismo Antiguo, 252.
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que o teu Santo veja corru ¢ao") e ainda, como destino de maldi¢do do im io (SI 9,18: "Os im ios
irdo ara o Sheol e todos os agdos que rejeitam a Deus"; Sl 49,15: Esta ¢ a sorte dos que confiam
em si mesmos, o fim dos que se com razem nas suas alavras: como um rebanho, caminham ara o
Sheol, e a morte serd o seu astor; no dia seguinte, os justos assam-lhes or cima e a sua imagem

vai desvanecendo; o se ulcro serd a sua morada ermanente’).

De facto, vemos que, no Antigo Testamento, o Homem é um ser para a vida e vida significa
sucesso, energia, alegria, felicidade'”. Para Israel, a vida tem um entendimento teoldgico que leva a
ultra assar os limites estritamente biologicos e uramente fisicistas. Mais do que mera existéncia,
ela ¢ entendida como " lenitude existencial"... orque ¢ YHWH quem a outorga, a conserva e a

rolonga, como ressu osto e arte integrante da romessa e como comunica¢do do seu 16 rio ser

nigl

vivente""”'. Por isso € que, "sem qualquer nota de angustia, mas com um aceno de lenitude e

saciedade'”?

, no Antigo Testamento sdo narradas as mortes de alguns dos seus rinci ais

rotagonistas, como, or exem lo, Abrado (Gn 25,8: "Morreu numa velhice feliz, velho e saciado
de dias" ), Moisés (Dt 34,5-7'"3: "Morreu ali, na terra de Moab, a boca de YHWH", que
carinhosamente se ultou no vale, na terra de Moab... tinha cento e vinte anos quando morreu e nem
a sua vista se tinha enfraquecido nem o seu vigor se tinha esgotado); Isaac (Gn 35,29: "Ex irando,
morreu e reuniu-se aos seus ais, ja velho e satisfeito com os seus dias"), Jacob (Gn 49,33: "E tendo
Jacob ditado aos seus filhos as suas ultimas vontade, juntou os ¢és na sua cama, ex irou e reuniu-se

aseus ais"), David (1Cr 29,28 "Morreu a 6s uma velhice feliz, em idade muito avangada, cheio de

riqueza e gloria"); Job (Job 42,17: "Morreu velho e satisfeito com os dias vividos").

190. Até uma breve analise da r6 rio lingua hebraica nos da uma visdo da conce ¢do do ovo de Israel sobre a
vida. O vocabulo utilizado ara vida é hayyim, um lural de plenitude, acentuando, desta forma, a sua riqueza e
intensidade subsequente. E o 16 rio termo sayyim tem um du lo sentido, odendo dizer vida, mas também felicidade.
E quem brinda diz /'e hayyim. (a vida ou a felicidade). Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 70. Cf. Anténio Couto, 4
teologia da morte, 260.

191. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, La Pascua de la creacion. Escatologia, BAC, Madrid, 1996, 57.

192. Cf. Anténio Couto, 4 teologia da morte, 260.

193. Aqui segue-se a tradug@o a resentada em Antonio Couto, 4 teologia da morte, 260.

194. Antonio Couto, 4 teologia da morte, 260: "4l pi YHWH, ex ressdo que indica extrema dogura, semelhante a
um beijo de Deus".
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Como odemos ver or estas assagens, 0 Homem iedoso tem uma vida longa e morre
saciado de vida. As suas mortes nao sao vistas como maldicdo mas como um acto de amor de Deus.
Mais do que o fim bioldgico da vida, ¢ a morte "a meio da vida", isto €, recocemente, motivada

ela doenga, miséria, conflitos, calamidades... entre outros exem los, que ¢ considerada um mal e
ocasido ara lamentagdes ¢ reces (S1 102,25: Nao me arrebates na metade dos meus dias; Is 38,10-
12: “Eu ensei: ‘A meio dos meus dias vou ter de descer as ortas do abismo, rivado do resto dos
meus anos’. Eu ensei: ‘Nao mais verei o Senhor na terra dos vivos. Nao mais verei os Homens
entre os habitantes do mundo. A minha morada ¢ levada ara longe de mim, como uma tenda de

astor; enrolei a minha vida como um teceldo, mas acabou-se-me or falta de fio. Dia e noite,

Senhor, me estais consumindo"; Cf. S1 90)'*>.

Da nossa andlise ao Antigo Testamento, verificamos que ¢ es ecialmente no Génesis que
existe uma reflexdo mais a rofundada sobre a questdo da morte'*. Encontramos, neste livro, uma
releitura da historia num horizonte rotologio, que nasce da ex eriéncia de fé do ovo de Israel'”’,

ois o Deus salvador é o mesmo Deus criador, o Deus da romessa, do futuro, Deus do rinci io e
que estd na origem de tudo o que existe. Desta forma, a historia de Israel ¢ alargada ao inicio, a

criacdo, ois ¢ ai que verdadeiramente a historia da salvagdo tem inicio. Assim, desenvolve-se uma

inter retacdo simbdlica e etiologica das realidades fundamentais que marcam a existéncia terrena,

195. Cf. Peter Eicher, Diciondrio de conceitos fundamentais de teologia, Paulus, Lisboa, 1997, 579.

196. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 124.

197. Armindo Vaz, No principio da iblia estd o mito. A espiritualidade dos mitos de cria¢do, in Didaskalia
XXXVII (2007/1), 55 e 56: "O mito como relato tem uma jurisdigdo r6 ria e um cam o favorito: é o tem o das
origens, que esca a radicalmente a ex eriéncia sensivel e ao raciocinio dedutivo. Enquanto tal, ode chamar-se mito de
origem. Relata acontecimentos originarios que tém como rotagonistas sujeitos rototi icos e rojectam no 'tem o

rimordial' arquéti os raticamente universais de realidades terrestres ¢ do agir do Homem, em vista de as 'ex licar".
Esses arquéti os constituem uma rimeira ex ressdo de as ectos fundamentais da existéncia, como a sua condi¢io
finita, a sua natureza mortal, o seu caracter sexuado, etc.; e estdo na base de instituigdes humanas, como 0 matrimonio,
a realeza, a familia, a rocura da felicidade, o éxito ou o fracasso nas em resas humanas, o exercicio de actividades
curativas ¢ de costumes alimenticios, a caca ¢ a esca, as técnicas da agricultura... Para abordar questdes desta
envergadura, constr6i um relato. Os mitos de origem intentam com reender a com lexidade de fendmenos,
acontecimentos e realidades humanas e mundanas que fogem ao controlo e ao conhecimento do ser humano ou
transcendem a sua ex eriéncia sensivel Ao mesmo tem o, visam dar-lhes sentido, contando as suas origens e
atribuindo-as a acg¢do criadora de uma divindade - do Deus unico, no caso dos mitos de origem biblicos - 'no rinci io'
de tudo o que existe. Sdo, ortanto, relatos etiologicos, que 'ex licam' o actual remontando ao original. Sdo o esforgo da
imaginacdo or res onder a questdes im ortantes que a humanidade se &e. Ndo ¢ que retendam conhecer o
incognoscivel; mais rigorosamente retendem ex rimir aquilo que € inex rimivel or outro género literario. Sdo
conce ¢des do imaginario humano essencialmente religiosas, auténticos actos de fé: com uma intui¢do religiosa, os
mitografos, verdadeiros conte lativos, véem Deus em todas as coisas e a reendem todas as coisas a luz de Deus".
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assinalando, desta forma, a universalidade da ac¢do de Deus'”. Também a morte, enquanto

realidade fundamental (e dramdtica) da vida humana, tem lugar neste relato de fé.

Do 6 da terra, Deus modela o Homem; com o seu so ro vida, torna esse barro fragil num ser
vivente (Cf. Gn 2,7). O Homem foi criado na "terra aravel"' (‘damah) (Gn 2,7), fora do "jardim"
(gari), mas logo YHWH-Elohim "colocou-0" (sim) no "jardim" que lantou (Gn 2,8), "elegeu-o"
(lagah) (Gn 2,15aA) e "deu-lhe descanso" (hinniah) nesse jardim (Gn 2,15aB). A tarefa do Homem
no "jardim" consiste em " restar culto" ('abad) a YHWH-Elohim (Gn 2,15bA) e "guardar" (shamar)
os seus mandamentos (Gn 2,15bB) rontamente materializados em ordens ositivas e negativas
(que nos faz lembrar o decdlogo): "E ordenou (tsiwwah) YHWH-Elohim ao Homem, dizendo: de
toda a arvore do "jardim" comeras (‘akol to'kel) (Gn 2,16); mas da arvore do conhecimento do bem
e mal ndo comeras (lo' to'kal) dela, orque (ki) no dia em que comeres dela morreras (mét tamiir)"*™
(Gn 2,17). O Homem ndo cum riu a sua tarefa no "jardim", violando os mandamentos de YHWH-
Elohim. Por conseguinte, YHWH-Elohim ex ulsou-o do "jardim" ara a "terra aravel" ('damah)

(Gn 3,23-24), entretanto amaldigoada (Gn 3,17b), e barrou-lhe o caminho ara a arvore da vida (Gn

2,22a.24), decretando logo ai a morte do Homem?®”',

Como odemos ver neste trecho, a morte surge ara o Homem como uma consequéncia da

desobediéncia aos mandamentos de Deus, ou seja, do pecado. Esta afirmagdo, de que o ecado é a

198. Armindo Vaz, No principio da iblia esta o mito, 63: "Os relatos miticos sdo, ois, modos de a rofundar o
sentido das coisas onde a argumentag@o conce tual manifesta limites, im asses ou a orias diante das quais fracassa o
discurso dialéctico, feito or andlise e sintese. O filosofo moderno, ara ex licar e conhecer, tende a distinguir, a
desenrolar, a desdobrar, a se arar, a dissociar; o mito, ara com reender, tende a integrar € a unir, o erando uma
totalizagdo que excede o objecto de com reensdo, relacionando-o com o transcendente e absorvendo-o numa totalidade
que reune o realizado e o virtual, o visivel e o invisivel, o fenoménico e o meta-em irico. O mito ¢ articularmente
fecundo ara dar mais sentido a tudo o que ndo ¢é inteiramente redutivel ao visivel (a vida ¢ a morte humanas, o
nascimento, o sonho, o amor, o sofrimento, a afectividade, a sexualidade, etc.). No nascimento e na morte, enquanto a
ex licagdo racional e cientifica rocura a ontar causas objectivaveis, usando as conclusdes da biologia ¢ da fisica, a
abordagem ela com reensdo rocura antes a reender essas realidades do onto de vista do todo da vida, da origem

rimeira, dos ultimos fins, or meio de mitos de origem ou de discursos escatologicos religiosos".

199. Cf. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 68: "O Antigo Testamento ¢ um livro rofundamente ligado a terra ,
como ligado a terra estd o ser humano or todas as fibras do seu ser". Cf. Antonio Couto, 4 teologia da morte, 259.

200. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 243: "O aviso (ou ameaga) ¢ ex resso, em hebraico, com
uma formula solene (mdi tamut) que na legislagdo biblica serda usado ara a condenag@o a morte em consequéncia de
graves violagdes da lei, como sinal de extir agdo e de "excomunhdo" do ecador ara fora do ovo de Deus e ara fora
da area vital da salvagdo".

201. Cf. Antonio Couto, Como uma Ddadiva, 64 ¢ 65. Cf. Antoénio Couto, A teologia da morte, 256 ¢ 257.
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consequéncia da queda do rimeiro Homem, "j& contém or im licagdo de que, antes do seu

ecado, ndo estava sujeito a morte"*. De facto, a maior arte dos autores, ao estudar estes trechos
biblicos, coloca-se do lado da dicotomia que vé a vida como dom de Deus e a morte como castigo
de Deus?®. No entanto, como nos alerta A. Couto, "o roblema reside em saber se o fim da aventura
feliz da vida humana, que ¢ a morte, ode também ser visto como um acto livre, gratuito e amante

de Deus, ou se, elo contrario, deve ser encarado como castigo € maldi¢do de Deus"*.

Efectivamente, analisando os trechos seguintes, constatamos que YHWH-Elohim ndo
abandona com letamente o0 Homem, todavia acom anha-o com a sua misericordia, vestindo-o
carinhosamente (Gn 3,21), e im edindo-o de ter acesso a drvore da vida, ndo or inveja ou or

n

ciime, mas or amor: " ara que ndo colha agora também da arvore da vida, e coma e viva ara

202. Robert Ca onigri, Antologia do Moderno Pensamento Catolico, Estam a, Lisboa, 1960, 183:

203. Pierre Grelot, La Résurrection de Jesus el son arriére-plan biblique et juif, in P. de Surgy, P. Grelot, M.
Carrez, A. George, J. Delorme, X. Léon-Dufour, La Résurrection du Christ et l'exégése moderne, Cerf, Paris, 1969, 25 ¢
26: "A vida como dom e bén¢do de Deus, a morte como castigo e maldi¢do de Deus, constituem as duas vias entre as
quais oscila o destino de uma humanidade que Deus criou livre e res onsavel".

204. Antonio Couto, 4 teologia da morte, 256: "Podiamos comecar or outro lado, e tentar imaginar o que seria
este nosso mundo sem a graga da morte. E bem verdade que uma vida insensata, que nunca mais terminasse, seria mil
vezes ior do que esta vida limitada". Cf. Carmine di Sante, L'eucaristia terra di benedizione. Saggio di antropologia
biblica, EDB, Bologna, 1987, 98. Ca onigri, na sua abordagem a este relato, releva-nos um onto interessante. De
facto, a esar de ndo ter este ressu osto de morte antes de ecar, o Homem "viria a ex erimentar um fim a sua vida",

ois sem consumir da arvore da vida ndo poderia ser eterno. Entdo conclui que o que ac¢do de Adao fez foi mudar o
significado da sua morte (alids, como também da sua vida que assa a ser de trabalho e dores em vez de acifica e
alegre Cf. Gn 3,16-19). Robert Ca onigri, Antologia do Moderno Pensamento Catolico, 183: "Pode dizer-se com
certeza que seguramente ele viria a ex erimentar um fim a sua vida, mas de uma outra maneira: mantendo a integridade
da sua constituigdo fisica, ele teria conduzido esta vida a sua maturidade erfeita e lena or um movimento imanente.
Addo oderia ter conduzido a sua vida essoal a sua erfeita consumagdo na sua forma cor Orea, através de uma
"morte" que teria sido uma activa e ura afirmag@o de si mesmo. Ele teria alcangado um nivel de erfei¢do no qual a sua
constitui¢do cor oOrea nao teria excluido esse abrir-se do mundo na sua totalidade, que agora es eramos como o
resultado final da Redeng@o, e como o milagre escatologico da ressurreigdo do Cor o. Este fim do Homem no Paraiso,
uma morte sem morrer, teria sido uma consumac¢do ura, a arente e activa do Homem na sua totalidade, or um
movimento interior, livre da morte no sentido rd rio, isto é, sem sofrer a dissolu¢do violenta da sua real constituicdo
cor oOrea or viade um oder de fora". Cf. Juan Ruiz de la Pefia, E/ don de Dios. Antropologia teologica especial, 166
e: "Uma humanidade inocente iria viver a morte de outra forma ndo como ru tura, mas como transformag¢o; nao como
um fim tdo brutal da existéncia, mas como Pascoa, isto é, como um asso da fase transitoria ara a fase definitiva do

r6 rio ser. O dom da imortalidade consistiria, ortanto, ndo necessariamente na isen¢do da morte fisica, mas no modo
de inter reta-la e executa-lo como uma emergéncia de graga, ¢ ndo da cul a. O ter que morrer oderia ser "entendido"

elo homem inocente como um sim les fendmeno bioldgico que ndo entrava em conflito com a continuidade de seu
relacionamento com Deus, mas que o dis unha ara a consumacdo desta relagdo". Gianfranco Ravasi, Para uma
teologia da morte, 242 a 244: Usando o famoso método bindmico de Ricoeur odemos conceber a visdo biblica da
morte como a soma de dois 6los o ostos, finitude e cul a(...) Em conclusdo, hd duas afirmag¢des na Biblia que, a

rimeira vista, arecem contraditorias. Por um lado ¢ afirmado que é Deus que fixa um limite tem oral a sua criatura:
"O Senhor criou 0 Homem da terra e fé-lo & Sua imagem. Deu-lhe dias limitados de vida e fé-lo voltar, de novo, a terra"
(Sir 17,1-2; Cf. Ecl 3,20; 12,7). Por outro lado, nega-se que Deus tivesse ensado em morte ara a Sua criatura; é
trabalho diabdlico alinhado com o ecado: Porque Deus ndo € o autor da morte, nem se com raz com a destrui¢do dos
vivos. Pois Ele criou tudo ara a existéncia e todas as criaturas t€ém em si a salvagdo... Por inveja do demoénio é que a

48



sem re" (Gn 3,22b.24)*”. Desta forma, odemos avangar ara uma ligeira variagdo inter retativa
do texto que nos abre a um novo horizonte de com reensdo, muito mais rofundo da ers ectiva
biblica da morte em Gn. Ou seja, tendo-nos tornado ecadores, é por amor que Deus nos faz
morrer, ois, tornados imortais, os Homens teriam ficado ecadores "in aeternum", abandonados a
um fatalismo sem remissdo ossivel. Deste modo, Deus ermite a nossa morte ara oder de novo
recriar-nos a sua imagem?*. Na verdade, "eternizar esta vida seria eternizar as suas contradi¢des, as
suas cul as, o mal raticado e sofrido - seria eternizar a morte. Pelo facto de a vida ser mortal e

limitada, deseja-se uma vida que dure ara sem re, or isso ela deve ser transformada"*”’. E, assim

"onde antes ficAvamos como que obcecados elo drama do nosso ecado e do

consequente castigo, e aralisados elo eso de um destino fatal e sombrio, devemos

agora saber ver também, e até sobretudo, o amor libertador de Deus(...) Confessam,
ortanto, que a sua vida ndo ficou erdida nos lamacentos charcos da histéria, mas ¢é
salva or um Deus cheio de graca e de misericordia, bem diferente dos deuses tiranicos e
re otentes do mundo greco-romano ou assirobabilonico"*%,

A arvore da ciéncia do bem e do mal manifesta simbolicamente um dos desejos mais
rofundos do Homem - o de ter o poder de uma liberdade sem limites (a drvore da vida também
simboliza outro grande desejo - o de ser imortal). Deus cria-nos livres, orém im Oe-nos limites,
ndo ara nos agrilhoar, mas aranos roteger dos 6 rios limites inerentes a nossa liberdade®”. A
vida ¢ um dom fragil, sem re em risco, que recisa de ser cuidado e rotegido. Paradoxalmente, o

Homem tem o oder de ser, simultanemante, o seu protector ¢ o seu destruidor. Uma liberdade

morte entrou no mundo e rova-la-do os que ertencem ao demoénio (Sb 1,13-14; 2,24). A com osi¢ao desta antitese
decorre da conce ¢do simbodlica da morte: a realidade natural do morrer ¢ também o sinal de uma vicissitude
transcendente. De varias formas esta remissa estd resente na nossa discussdo e torna claro como na Biblia a morte é
um acontecimento com lexo, cheio de ressonancias e de memorias, recisamente orque acontece na criatura humana
que ndo ¢ redutivel a um mero organismo e que esta inserida num contexto - o da criagdo e da redeng@o - que transcende
a sua natureza'.

205. Cf. Antonio Couto, Como uma Dadiva, 65. Cf. Antdnio Couto, 4 teologia da morte, 257.

206. E. Testa, comentando Gn 3,22, mostra-nos que ndo se trata aqui de uma roibigdo or inveja ou or ciame,
como se V€ nos mitos assiro-babilonicos, mas de um acto de amor misericordioso: tornados imortais, os Homens teriam
ficado sem re ecadores, sem remissdo ossivel. Emmanuele Testa, Genesi. Versione, introduzione, note, in
Nuovissima Versione della ibbia, Vol. 1, Paoline, Roma, 1973, 91. Cf. Antonio Couto, Como uma Dddiva, 65. Cf.
Anténio Couto, 4 teologia da morte, 257.

207. Leomar Brustolin, 4 Morte Na Fé Crista, 63.

208. Anténio Couto, 4 teologia da morte, 257 e 258.

209. Cf. André Wénin, D'Adam a Abraham ou les errances de 'humain. Lecture de Genese 1,1-12, Cerf, Paris,
2007, 62 a 69.
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ilimitada conduz nao ao Super-Homem, mas ao Anti-Homem, a "desumanizagao", citando Antonio

Martins:

"Para o conservar na vida e o roteger de voragem destrutiva do desejo, Deus im &e ao
Homem limites (Cf. Gn 2,8), rotegendo -o da voragem de consumir que conduz a morte.
Limitando o Homem, Deus rotege-o de si mesmo em sua fragilidade. A reconciliacdo e
a assuncao dos limites inerentes a sua ro ria condigdo sera sem re uma tarefa dificil e
arriscada ara o ser humano, o0is ex erimentar-se na sua vulnerabilidade é doloroso.
Havera sem re a tentagdo de uma vida a cum rir-se na forga, na afirmagao de si, na
arrogancia de uma vontade des Otica, esse querer "ser como deus" (Gn 3,5). Querendo
-se cum rir num desejo ilimitado (comer de todas as arvores), o ser humano desumaniza-
se ao destruir a cadeia de vida que o sustenta e 0 mantém vivo"?'°.

Com este relato, odemos concluir que o autor de Gn demonstra que, na verdade, a morte € a

212 A maior lenitude de vida que ode ser

auséncia de toda a de endéncia®"' ou relagdo com Deus
alcancada ¢ a vida de comunhao com YHWH. Desobedecer a Deus é rovar o sabor da morte, ois
a vida sem Deus deixa de sé-lo. O inteiro lano divino a ela a livre aceitacdo do Homem, aquela
obediéncia que conduz a verdadeira vida, a Ele mesmo. Contudo, a desobediéncia leva-nos a morte,
a uma existéncia sem futuro e, consequentemente, sem sentido. A darvore da ciéncia do bem e do
mal mostra-nos que o futuro de ser como Deus (Gn 3,5) deve ser recebido como dom da arte d'Ele
mesmo ¢ a drvore da vida encerra uma romessa de futuro e de es eranca, de verdadeira e

213

definitiva vida*", mas que de ende também da liberdade res onsavel do Homem, de uma liberdade

obediente que o conduz a Deus?".

210. Antonio Martins, O corpo, lugar (i)limitado: perspectivas a partir da antropologia teologica, 117.

211. Cf. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 68. Cf. Gerhard von Rad, Vie et mort dans I'Ancien Testament, in
Rudolf Bultmann, Dictionnaire iblique Kittel: Vie, mort, résurrection, Labor et Fides, Genebra, 1972, 32.

212. Ha uma relagdo entre a vida e a alianga. Permanecer na vida é obedecer a YHWH. O Homem vive ela
Palavra de Deus (Dt 8,3). A vida € o valor su remo, orque ¢ o lugar e a ex ressdo da comunhdo com Deus: "Uma coisa

eco ao Senhor e a rocuro: Habitar na casa de YHWH todos os dias da minha vida" (Sl 27,4). Viver a margem da
alianga € morrer (Gn 2,17). Cf. Hans Wolff, Antropologia dei Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca, 1975, 147.
Leomar Brustolin, 4 Morte Na Fé Cristd, 63: "A vida deles tornou-se sem e contra Deus. O relato consta na narrativa ja
vista, ¢ 0 mesmo ensinamento se encontra no Livro da Sabedoria (Gn 2, 24). Ao desobedecer, Addo escolheu viver sob
o reinado da morte: “Com o suor do teu rosto comeras teu 4o até que retornes ao solo, ois dele foste tirado. Pois tu és
do 6ecao O tornards.” (Gn 3,19). Esse ¢ o sentido do ser mortal: uma vida alienada de Deus nado tem futuro". Cf. Paul
Hoffmann, Morte, in Heinrich Fries, Diciondario de teologia. Conceitos fundamentais da teologia atual, Vol. 3, Loyola,
Sédo Paulo, 1987, 363 ¢ 374.

213. Esta rotologia césmica a onta ja, im licitamente, a uma escatologia salvifica, na qual o Homem e o
mundo, a arentados desde as suas origens, desemboquem juntos no grande descanso sabatico, chamado a artici ar no
“dia do Senhor”, na 16 ria existéncia de Deus resente. O Homem tem a missdo de, enquanto imagem divina, conduzir
a criagdo até a essa meta final. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, La Pascua de la creacion, 40 a 45. Cf. Jirgen Moltmann, Dieu
dans la création. Traité écologique de la création, Cerf, Paris, 1988, 357.

214. Antonio Couto, Como uma Dddiva, 65: "Mas esta recriagdo ndo é uma o erac¢do automatica e unilateral, em
que o Homem seria um mero destinatario, mas requer o nosso consentimento livre, a marca da nossa liberdade,
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Como verificamos anteriormente, as referéncias ao além-timulo no Antigo Testamento sdo
arcas e ouco desenvolvidas. O ovo de Israel tem a rofunda fé que YHWH-Elohim ¢ o Senhor
da vida e da morte, mas, como nos diz Gianfranco Ravasi, "ndo é sem re claro como restabelece
Deus o didlogo da vida com a morte"*". Todavia, a no¢do de vida diluida e dissi ada com a morte,
que revalece maioritariamente na conce tualizagdo hebraica, ndo foi ca az de a agar a sede de
transcendéncia inscrita rofundamente no ser humano: "Acaso faras rodigios elos mortos? Irdo os

defuntos levantar-se ara te louvar?" (SI 88,11).

Progressivamente a es erancga cresce € avanga, Deus ndo nos criaria ara o nada, "morrer nao
significa cair na esfera de influéncia de uma outra divindade nem erder ara sem re a
ossibilidade de relacionamento com Deus"*!'°, Deus ndo abandona o seu fiel na morte: "Deus ha-de
resgatar a minha vida, ha-de arrancar-me ao oder da morte" (Sl 49,15-16); "Que ele seja
abencoado or YHWH, que ndo deixa de ter misericordia elos vivos e elos mortos” (Rt 2,20)"; O
Senhor ¢ que d4 a morte e a vida, leva a habitacdo dos mortos e tira de 14" (1 Sm 2,6); "Acaso
voltara a viver um Homem morto?" (Job 14,14); "Com efeito, Deus criou o Homem ara a

incorru tibilidade e fé-lo a imagem do seu 16 rio ser" (Sb 2,23-24).

Desta forma, abre-se assim um novo ca itulo na teologia da morte que nao esta directamente
ligado ao nosso estudo, mas ao qual faremos uma breve men¢do. Conforme constatamos
reviamente, ara o ovo de Isracl a vida é dom de Deus e é vida com Deus ¢ ¢ or meio desta
logica que chega a ideia de vida eterna e de ressurreicdo. Nao or deducdes filosoficas ou
teologicas, mas através da sua ex eriéncia de vida e relacdo de Deus e de fidelidade, or doagdo

total de vida or amor a lei de Deus?®!’, como se ode ver na atitude dos judeus iedosos (A‘idim),

Mestres Sabios (maskilim) e Justificadores (matsdigim), durante a erseguicdo de Antioco IV

elevando-nos a dignidade de co-criadores".

215. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 248.

216. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 248.

217. Abraham Heschel, L'uomo non é solo. Una filosofia della religione, Mildo, Mondadori, 2001, 254: "o
verdadeiro significado da morte é a consagragdo tltima de n6s mesmos ao divino, € a morte assim com reendida nao €
deformada ela ansia da imortalidade, dado que este acto de dar é a res osta do Homem a Deus e¢lo dom da vida que
Deus lhe entregou... ara o Homem religiosos, morrer ¢ um rivilégio".
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E ifanio, cujos relatos encontramos no Livro de Daniel (Dn 12,1-3) e no 2.° Livro dos Macabeus (2

Mac 6,18-31; 7,9.14.29.37)*'8, A ro 0sito destas figuras judaicas, relata-nos Antonio Couto:

"Mestres Sabios e Justificadores ndo s or ensinarem or alavras a justica, mas
sobretudo ela forma como a ensinam, dando dela testemunho com a vida, entregando-a
(a vida), orventura até ao martirio, e assim justificarem muitos (Dn 11,33s; Mac 6,18s;
7,Is), em erfeito aralelismo com o Servo de YHWH, que ofereceu a sua vida e
justificou muitos (Is 53,10-11), isto ¢, deu a vida a muitos. Estes Mestres Sabios e
Justificadores, Martires, sdo, na verdade, dadores de vida. O Antigo Testamento ndo
chega a "vida eterna", a ressurrei¢do, or dedugdo, mas or doagdo total, or martirio"*".

Estamos longe de uma verbalizagdo clara sobre o contetido da es eranga ara além da morte,
todavia temos aqui a certeza absoluta do ovo de Israel de que o destino do crente ¢ a comunhdo
com Deus e que esta ndo ode ser interrom ida ela morte e na corru ¢do da se ultura.?”® O

ensamento judaico evoluiu numa dialéctica de avango e retrocesso, a esar disso hd um eixo que
ermanece ¢ a liga: a morte ndo tem sentido em si mesma; s6 tem sentido aborda-la a luz do

absoluto dom de Deus que ¢ a vida e a vida de relagdo com Ele?'.

2.2 A morte no Novo Testamento

No Novo Testamento, ndo encontramos, de facto, uma reflexdo clara e ordenada sobre a
questdo da morte. As referéncias a morte surgem em diferentes e variados contextos, sendo dificil
a resentar uma definicdo tdcita ou organizada. Podemos dizer que a conce ¢@o antro ologica
biblica, resente no Antigo Testamento, ndo sofre uma alteragdo de relevo com a formagao do Novo
Testamento. Ligada a esta, também a morte ndo assa or uma mudanga significativa na sua

com reensdo enquanto realidade. Porém, or meio da novidade soterioldgica que nos foi dada no

218. Cf. Antdénio Couto, 4 teologia da morte, 263.

219. Anténio Couto, Como uma Dadiva, 72 e 73. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 248: "Deste
modo, a tese da soberania divina sobre a morte e sobre a vida é confirmada".

220. Juan de la Pefia, La Pascua de la creacion, 55: "A es eranca de Israel ¢ escatologica orque ndo tende a
uma recu eragdo ou restauracdo do assado, mas a gloriosa densidade de um futuro lenificador. O sonho de um
retorno € roibido a artir desta es eranga recisamente or causa do seu realismo histérico; o caminho de volta ara o

assado ¢é bloqueado ela cronica miséria do resente. Assim, a Unica via transitavel é a que avanga ara a frente. Isto
foi introduzido elo ovo escolhido, a enas com a confianca na alavra romisséria YHWH".

221. Cf. Elavinakuzhy John, The old testament understanding of death, 123.
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acontecimento Cristo, através da sua vida, morte e ressurrei¢ao, esta acaba or sair iluminada na sua

dimensdo rofunda e misteriosa®?, ndo ela via da causalidade, mas de significagdo™.

Observamos que no Novo Testamento a morte ndo deixa de ser uma realidade que entristece e
aterroriza, todavia, simultaneamente, da es aco a ca acidade de rea render a viver e a es erar. Nos
evangelhos, encontramos dois e isddios que sdo ilustrativos do sentimento do Homem erante a
ameaga iminente da morte: a tem estade sobre o lago (Cf. Mc 4, 35-41) e o caminhar de Pedro
sobre a dgua (Cf. Mt 14, 22-23)**, No rimeiro caso, os disci ulos sdo tomados elo anico e o
terror de morrer, ao que Jesus lhes diz: "Porque estais assustados? Nao tendes ainda f&" (Mc 4,40).
No segundo exem lo, quanto a Pedro, assustado orque comecava a afundar-se, Jesus disse-lhe:
"Homem de ouca fé, orqué duvidaste?" (Mt 14, 31). Deste modo, odemos constatar que estes
evangelistas ensinam-nos que Jesus ¢ o Unico que nos ode salvar da morte, mas que tal so ¢

ossivel mediante a fé, ela qual, com a intervengdo de Jesus, conseguimos esca ar as garras da
morte. A fé em Cristo, liberta os Homens da angustia existencial rofunda que os agarra quando

sentem um erigo de morte, orque acreditam que o oder de Deus é mais forte do que a morte?®,

222. Cf. Pierre Grelot, Morte, in Xavier Leon-Dufour, Dizionario Di Teologia iblica, Marietti, Casale
Monferrato, 1971, 737.

223. Cf. Juan Ruiz de la Pena, E/ don de Dios, 166.

224. A égua assume uma simbologia muito forte na linguagem biblica: Gerd Heinz-Mohr, Dicionario dos
simbolos. Imagens e sinais da arte cristd, Paulus, Sdo Paulo, 1994, 8 e 9: "A 4gua alude, na tradi¢@o judaica e crista, a
origem da criagdo. E em todo o caso hierofania, mas ode ser tanto criativa como destrutiva, fonte de vida como fonte
da morte... O relato de diluvio (Gn 6 ¢ ss) ... retoma manifestamente motivos meso otamicos e constituird ermanente
simbolo de aniquilagdo e salvamento (...) Todo o AT venera o sinal de beng¢do da agua, ainda que constate a sua forga
destrutiva no diluvio e na assagem do mar Vermelho. O diluvio alude a mortalidade inevitavel da humanidade

ecadora, da qual somente a arca, refiguracdo da Igreja, salva; a assagem elo mar Vermelho designa (j& em Is
51,10)... No culto israelita, assim como na maioria das religides agds, o uso da agua designa um rocesso de

urificacdo... Ndo existem duvidas acerca da fungdo soteriologica, e ndo a enas urificadora das dguas. Nao ¢, or isso,
de se admirar que o culto cristdo tenha retomado a agua. No ba tismo a 4gua o era a urificacdo dos ecados no acto
simbolico de morrer e ressuscitar (Cf. Rm 6, 3-11)". Manfred Lurker, Diciondrio de figuras e simbolos biblicos, Paulus,
Sdo Paulo, 1993, 2 e 3: "Por sua falta de forma determinada, a 4gua ¢ imagem do caos, do estado anterior a criagdo do
mundo (...) Na agua acham-se juntas ¢ bem roximas vida e morte... Devemos mencionar também a agua como figura
da infelicidade e do julgamento de Deus, sobretudo no diluvio (Gn 6,17)... Ndo se ode deixar de ouvir o grito do
homem ameagado de morte: 'Salva-me, 6 Deus, ois a dgua estd subindo ao meu escogo (Sl 69,2)'. Manfred Lurker,
Diciondrio, 147: "O mar, que cobre abismos, com sua su erficie enganadora e com o bramido com frequéncia
retumbante, ¢ desde tem os imemoriais sinistro ara o habitante da terra. O mar original, envolto nas trevas, ¢
ex ressdo simbolica do mundo cadtico, ainda ndo chegado a ordem e ao lugar... Vida e morte a arecem ai como ainda
ndo se aradas(...) Somente Deus é que consegue a aziguar os bramidos dos mares, de amansar suas ondas ¢ aclamar o
bramido dos ovos (SI 65,8)".

225. Cf. Antonio Bonora, Morte, in Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi e Antonio Girlanda, Nuovo Dizionario di
Teologia iblica, Edizioni Paoline, Mildo, 1988, 1019.
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Em trés e isodios, encontramos Jesus diante de ersonagens das quais a morte levou algum
dos seus familiares: Jairo, cuja filha morreu (Mc 5, 22-24 e 35-43); a viiva de Naim, a qual morreu
o unico filho (Lc 7,11-17); a irma do morto Lazaro (Jo 11, 1-46). Nestes casos, vemos que Jesus ndo
fica indiferente a morte, mas ¢ solidario com as essoas afectadas or esta; sente no seu coragao as
suas erdas e intervém eficazmente ara a sua su eragdo. Jesus da vida a esses mortos e assim vai
ao encontro da angustia de um ai, a erda de uma made e a dor de uma irma. Desta forma,
verificamos que a morte, enquanto rom imento definitivo das ligagdes familiares, ¢ um mal
insu ortavel ao qual Deus ndo fica insensivel. Por conseguinte, surge o a elo, uma vez mais, a fé
como forma de su eragdo da angustia e do deses ero, a resentando-se como o rinci 10 da vida e
da es eranga: "Eu sou a ressurrei¢do e vida. Quem cré em mim, ainda que morra, viverd" (Jo 11,25).
No entanto, constatamos que Jesus ndo devolveu a vida a todos aqueles que morreram, isto orque
ele ndo veio libertar o Homem da sua condi¢do mortal. Veio ara roclamar e inaugurar a resenca
do reino de Deus*®, revelando o oder amoroso ¢ salvador do Pai que da sentido e significado a
vida mortal dos Homens, rometendo a vitoriosa ressurrei¢ao final. Assim, a morte deve assumir

um novo significado, ja ndo de angustia e deses ero, mas de fé e es eranga®’.

Os evangelhos ermitem-nos fazer uma reconstru¢do da ex eriéncia de Cristo diante da sua

r6 ria morte. A morte de Jesus foi um acontecimento unico ¢ incom aravel, mas ainda assim,
autenticamente humano. Diante da morte eminente, Jesus ex erimentou a angustia e o sofrimento, a
obscuridade e a desolacao, o terror ¢ o0 medo. Exclama: "a minha alma esta numa tristeza de morte"
(Mc 14, 33-34)/ "a minha alma estd erturbada" (Jo 12, 27), ex ressdo que nos lembra o Salmo 42,
versiculo 6 (" orque estés triste minha alma e te erturbas? Confia em Deus, ainda o hei de louvar,
meu salvador e meu Deus"), o que demostra que Jesus assume essoalmente a ex eriéncia da
angustia humana atente no Antigo Testamento e nos revela a sua lena consciéncia acerca da

violéncia e da hostilidade do momento que sofria’®, mas também a subsequente es eranga da

226. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, La Pascua de la creacion, 90.
227. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1020.
228. Cf. Hans von Balthasar, O Evento Cristo. Mysterium Paschale, in Johannes Feiner ¢ Magnus Loechrer,
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vitoria de Deus. Sob a cruz ex ressa toda a sua anglstia: "Meu Deus, meu Deus, orque me
abandonaste?" (Mc 15, 34), remete-nos ara o Salmo 22, que resume, de maneira intensa, a afli¢ao
e o tormento vivido elo ovo escolhido que se sente a arentemente abandonado or Deus, mas que

ndo termina sem um aceno a es eranga ¢ ao louvor a grandeza de Deus®”.

Jesus foi enviado ara anunciar o reino de Deus ¢ ara dar a ro ria vida or amor de todos,

em total obediéncia ao Pai. A sua vida foi uma pro-existéncia - absoluta dedica¢do aos outros. O
dom de si or todos, na obediéncia ao Pai, trazia consigo a consciéncia do significado salvifico da
sua existéncia. Prevendo a sua morte violenta ( atente nos anuncios da aixao feitos aos disci ulos -
Cf. Mc 8,31-32; 9, 30-32; 10, 32-34; Mt 17, 22-23; Lc 9, 43-45; também resente na arabola dos
vinhateiros homicidas: Cf. Mc 12, 1-12), Jesus reconheceu nisso a vontade do Pai e viveu a sua
r6 ria morte, assim como a sua vida, em total dedicacdo de si aos outros e, a0 mesmo tem o, em
total com rometimento com a sua missao de enviado do Pai. Esta com reensdo da rd ria morte
ode constatar-se em Mc 10, 45: "O filho do Homem nao veio ara ser servido, mas ara servir €
dar a 16 ria vida em resgate de muitos" (Cf. Mt 20, 28; Lc 22, 24-27). Uma outra referéncia
decisiva sdo as alavras de Jesus na ultima ceia sobre o dom do seu cor o e do seu sangue em favor
de todos (Cf. Mc 14, 22-24; Cf. 1 Cor 11, 24.25) bem como no lavar dos ¢és aos disci ulos em Sao
Jodo (Cf. Jo 13, 3-17)*°. Também verificamos que foi Ele r6 rio quem se colocou no caminho
ara Jerusalém, onde aconteceu a entrada triunfal que levou as essoas a identificarem-no como o
messias es erado (Cf. Mc 11, 15-17). A voluntariedade da auto-entrega de Jesus ¢ também
fortemente sublinhada na sua ca tura e risdo (Mc 14, 46, Mt 26, 50,;Jo 18, 12), mostrando como

enfrentou esse momento?*'.

Cristo avanga ara escuriddo da morte, ndo com a confianca dada or uma revelagdo

articular, mas vivendo verdadeiramente a morte humana na sua intima dramaticidade, enfrentando-

Mpysterium Salutis, Vol. 111, T. 6, Petrd olis, Vozes, 1974, 57 a 61.
229. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé crista, 66. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1020 ¢ 1021.
230. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1021.
231. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé crista, 67.
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a a enas com a fé de um abandono filial ao Pai: "Abba, Pai! Tudo te ¢ ossivel. Afasta de mim este
calice! Todavia ndo se faga a minha vontade, mas a tua" (Mc 14,36; Cf. Lc 22, 42; Mt 26, 39). Fora
dos evangelhos, a Carta aos Hebreus ¢ o unico escrito do Novo Testamento que versa sobre a
angustia de Jesus diante da morte (Cf. Heb 5, 7-9), desenvolvendo a ideia de que Cristo nos salva
assumindo rofundamente a natureza humana e levando até ao fim, em obediéncia filial, a missao
que lhe foi confiada or Deus®* "sofrendo, a rendeu a obediéncia, tornando-se autor € consumador

da fé" (Heb 12, 2)**. Ao meditar sobre este mistério a artir da sua ex ressdo na Carta aos Hebreus,

afirma-nos Jose h Ratzinger/Bento XVI:

"O 16 rio Logos, o Filho, faz-Se carne; assume o cor o humano. Deste modo ¢ ossivel
uma nova forma de obediéncia, uma obediéncia que ultra assa todo o cum rimento
humano dos Mandamentos. O Filho torna-se Homem e, no seu cor o, reconduz a Deus a
humanidade inteira. S6 o Verbo feito carne, cujo amor se cum re na Cruz, é a obedi€ncia

erfeita. N'Ele ndo so se tornou definitiva a critica aos sacrificios do tem lo, mas também
se cum riu o desejo que ainda restava: a sua obediéncia corpodrea € o novo sacrificio ara
dentro do qual Ele nos atrai a todos ndés e no qual, a0 mesmo tem o, a nossa
desobediéncia fica anulada or meio do seu amor"**.

O total dom de si, que ¢ a substancia da vida de Jesus e que acaba or conduzi-lo a morte, ¢ a
realizacdo da missdo que Ele vem restar & humanidade. O dom de si a arece aqui ligado a
conclusdo da nova alianca, que deixa trans arecer a intengdo de viver a rd ria morte na

ers ectiva de instituir uma solidariedade absoluta com os seus disci ulos. Como trans arece no

tema joanino da hora, a existéncia e a missdo de Jesus ndo se desenrola na ers ectiva de uma

232. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1020.

233. Gérard Rémy, O filho gerado na morte, in Communio XXVII (2010/2), 160"A e istola aos Hebreus fornece
uma formulagdo sintética da maturagdo da consciéncia filial de Jesus através da vivéncia da sua missdo. Atribui-se a
Deus 'que levasse a erfeigdo, or meio dos sofrimentos, o autor da sua (dos filhos) salvagdo' (2,10). Portanto, esta
salvagdo ndo ¢ obra exterior a Cristo ois se realiza nele e se identifica com ele, o seu arquéti o, cujos assos sdo
seguidos or 'muitos filhos' (2,10). Qual o sentido deste levar a erfei¢do? Esta no¢do desem enha um a el central
neste documento dado o niimero de vezes em que nele ocorrer (2,10; 5,9; 6,1; 7,11.19.28; 9,9.11; 11, 40;; 12,2.23).
A licada a Cristo, significa a consumagao de um itinerario marcado fisicamente elo sofrimento, ao qual ¢ atribuido um
valor edagégico, o da a rendizagem da atitude interior constituida ela obediéncia (5,8). E or esta consumagio que
ela é 'causa de salvacdo eterna' (5,9). Além disto, esta obediéncia é indissocidvel da fé, na qual se vive e se constréi. O

aralelismo entre os dois enunciados, com efeito, € notorio: o 'iniciador da sua salvagdo/levar a erfei¢dao' e o 'autor e

consumador da fé¢' (12,2)... O ercurso tem oral de Jesus define-se, assim, or duas actitudes que se confundem: a da fé
e obediéncia, da qual a cruz ¢ o sinal, ¢ a da consumacgdo, ao mesmo tem o que da sua entrada na soberania, ou seja, a
exaltacdo e a geragdo na morte".

234. Jose h Ratzinger/Bento XVI, Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusaléem até a ressurrei¢do, Princi ia,
Cascais, 2011, 191 e 192.
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duracdo ilimitada, mas como caminho em direccdo a um momento conclusivo culminante, no qual

235

se actualiza o lano salvifico de Deus ara o mundo®”, como nos diz Miguel Ferreira:

"E através do sofrimento e da morte que Jesus levara a cum rimento o lano salvador de
Deus. (...) € com a sua entrega que Jesus resgata a humanidade da escravidao do ecado,
cum rindo a romessa das escrituras. Ndo ¢ or acaso que as trintas moedas agas a
Judas equivaliam ao resgate de um Homem (Mt 26,15). A cruz torna-se, entdo, no grande
sinal de amor de um Messias servo de Deus e da humanidade. E assim que este Rei
revela a sua autoridade e dominio. E assim que ele nos abre o reino de seu Pai. Para que
nao restem duvidas, ha um letreiro rofético que diz: "Este ¢ Jesus, o Rei dos Judeus"
(Mt 27, 37)">,

A esar disto, a morte de Cristo a arece no seguimento de algumas mortes do Antigo
Testamento que acontecem como sinal de fidelidade, até ao fim, a Deus e em favor dos irmaos,

"

como or exem lo, a da figura do servo sofredor cantada elo segundo Isaias - " orque ele r6 rio
entregou a sua vida a morte e foi contado entre os ecadores, tomando sobre si os ecados de
muitos e sofreu elos cul ados" (Is 53,12) -, ou das mortes de Eledzar (1 Mac 6,43-46) e Razis (2
Mac 14,37-46) que se imolam ela liberdade de Israel, num acto de devogdo e de abandono de si

rd rio nas maos de Deus, oferecendo a r0 ria vida ara a salvacdo dos irmios®’. Mas, ainda
assim, constituiu uma novidade inaudita que ultra assa e su era qualquer com reensdo vinda do
contexto do Antigo Testamento. Na literatura romana, a crucifixdo era descrita como uma uni¢ao
cruel e temida, ndo sendo a licada aos cidaddos romanos, mas a escravos e criminosos>®. Paulo
também sentiu esse horror, como descreve na Carta aos Galatas, 3,13: "Maldito seja todo aquele que
¢ sus enso no madeiro". O seu zelo judaico contra o cristianismo era ex ressdo desse sentimento
(Cf. Act 8,3; 9, 1-2), orém o seu encontro/ex eriéncia de Cristo ressuscitado fa-lo tomar a cruz
como o centro da sua regagdo: "NoOs regamos o Cristo crucificado" (1Cor 1,23; 2,2; 2Cor 3,4; Gal

3,1; 6,14; Fil 2,1), vendo neste acontecimento o evento salvifico definitivo*. Este teve de ser,

ortanto, um acontecimento de enorme significado ara aqueles disci ulos, uma vez que seria

235. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1021.

236. Miguel Ferreira, O messias crucificado, in Mensageiro (2017/4), 12.

237. Cf. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 251.

238. Cf. Leomar Brustolin, A morte na fé cristd, 66. Cf. John Mckenzie, Cruz, in Dicionario biblico, Sdo Paulo:
Paulus, 1983, 203 ¢ 204.

239. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1021.
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dificil, na conce ¢do judaica, aceitar que um crucificado, simbolo de escandalo (1Cor 1, 23), se
tornar-se simbolo de salvagdo. Como nos atesta Miguel Gongalves Ferreira:

n

a ro ria realidade de um messias crucificado ¢ um aradoxo ois, a luz das
escrituras, seria sindbnimo de um "abengoado amaldigoado"... O evangelista Mateus, sem
esconder o sofrimento de Jesus, ndo o ex lora literariamente: narra-o num estilo ra ido,
sem se deter em ormenores... Isto exige do leitor moderno um esfor¢o de imaginacao,

ara nao assar ao lado do que realmente aconteceu. Para os cristdos dos rimeiros
séculos, a tortura da flagelagdo e o su licio da cruz eram bem conhecidos e ndo

recisavam de ser ex licados! Embora Mateus introduza alguns elementos miticos ara
simbolizar o0 modo como o cosmos sintoniza com uma nova era de salvacao (Mt 27, 51-
53), nada suaviza a dureza desta historia verdadeira. A execucao cruel e humilhante na
cruz rom e com qualquer inter retacdo de cardcter mitico. Trata-se da morte ignobil
reservada aos escravos, ndo ¢ oesia... Porém, ¢ com a sua entrega que Jesus resgata a
humanidade"**,

Durante a sua vida, debaixo do olhar de assombrado dos disci ulos que com artilhavam
consigo a existéncia quotidiana, Cristo mostrou a rofundidade da sua relacdo e comunhdo com
Deus (a quem chamava Abba!), manifestando assim aquele vinculo eterno que O unia ao Pai. A sua
consciéncia humana era essencialmente filial, vivendo em intima unido com Deus Pai. A esar disso,
os disci ulos ndo tinham conseguido ainda sondar a total rofundidade desta relagio. Com a
crucificacdo, veio o desanimo ¢ a desilusdo. S6 a 0s o acontecimento ascal, sob o influxo do
Es irito Santo (Cf. Jo. 14,26 ¢ 16, 12-13), os disci ulos "recordaram o que Ele lhes havia dito" (Jo.
2,22) e uderam finalmente erceber o significado total de toda a vida e ac¢do do seu mestre**':
Jesus era o Verbo de Deus, o Filho de Deus que veio ao mundo assumindo a natureza humana na
sua totalidade; ela sua vida e ac¢do, veio mostrar-nos com o seu exem lo a vida verdadeira, aquela
vida que vem da unido e obediéncia filial a Deus criador que o ecado tinha ocultado, convidando-
nos a seguir livremente e conscientemente esse caminho que leva a eternidade; ela sua morte,
assumiu em si as cul as da humanidade e desceu ao Sheol, ara com a sua ressurreigdo libertar-nos

242

da escraviddo do ecado e vencer o oder da morte**. Voltou de ois ara junto de Deus, com a sua

240. Miguel Ferreira, O messias crucificado, 12.

241. Cf. Jacques Du uis, Introduccion a la Cristologia, Verbo Divino, Navarra, 1993, Cf. Francesco Brancaccio,
Antropologia di Comunione, Rubbettino, Calabria, 2006, 99.

242. Cf. Hans von Balthasar, O Evento Cristo, 98 a 123. Cf. Hans von Balthasar, O Mistério da descida aos
infernos. Reflexdo Teoldgica, in Communio XXIX (2012/2), 165 a 178. Cf. Hans von Balthasar, Gloria. Un'estetica
teologica, Vol. VII, Nuovo Patto, Mildo, 1997. Cf. Hans von Balthasar, Teodramdtica, Vol. V, Encuentro, Madrid, 1993.
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existéncia humana glorificada, ermitindo que também a humanidade ossa artilhar da vida divina

de Deus e se cum ra, assim, a criagdo, na lenifica¢do da humanidade em Deus**.

O designio de amor de Deus ara a humanidade realiza-se no seu Filho, Jesus Cristo, Verbo
incarnado, o sumo-sacerdote, o erfeito e definitivo mediador entre Deus e os Homens**. Como
nos diz Karl Barth, Cristo, sendo verdadeiro Deus e verdadeiro Homem ¢, fundamentalmente, o
reconciliador: "A eterna Palavra de Deus escolheu a esséncia e a existéncia humana, santificou-a e
assumiu-a até fazer dela uma so realidade consigo mesmo, de maneira a tornar-se, enquanto

verdadeiro Deus e verdadeiro Homem, a Palavra da reconcilia¢io dita ao Homem or Deus"*%.

Pela sua incarnagdo, morte e ressurrei¢do, Jesus realiza a obra da reconciliacdo, a roximando
Deus dos Homens e elevando os Homens até Deus. A acc¢ao salvadora de Cristo da-se numa unica
mediagdo, onde, nas duas naturezas de Cristo, divina e humana, estd em ac¢do Deus e 0 Homem?*,
Cristo ndo ocu a um lugar intermédio entre Deus ¢ os Homens, ou seja, ndo € intermediario que
tenta, em vao, unir o abismo que se ara o infinito do finito ois, em si mesmo, ndo ertence a
nenhum dos lados que deve unir. Cristo é o mediador no qual ambos os extremos estao
irrevogavelmente unidos, ois Ele é, essoalmente, quer um quer o outro*. A este ro 0sito, afirma

Bernard Sesbotié:

"A reconciliagdo evoca tanto o antes ecador da humanidade como o seu de ois de
comunhdo viva com Deus. A reconciliagdo su 0e o intercambio que se realiza na
comunica¢do que vai de Deus ao Homem e na res osta de fé e de amor que vai do
Homem a Deus. A media¢ao unica de Cristo realiza esta reconciliacdo no seio da
humanidade dilacerada (Ef. 2,11-17). Cristo assume entdo sobre si os dois lados da

Cf. Hans von Balthasar, Teologia dei tre giorni. Mysterium paschale, Brescia, 1990. Cristo desceu aos infernos e
recebeu as chaves do reino da morte: Cf. Act 2,25-28; Ef. 4,8n; 1Pe 3,19-20 ¢ 4,5-6; A 1,18. Cristo aniquilou a morte
com a sua rd ria morte: Lc 8,52; 14,14; Jo 11,25-26; 21,19; Act 21,13; 24,15; 26,6-8. 23. 26; Rm 5,6-10; 1 Cor 15,1.
12-19. 20-22; 2 Cor 5,14-21; Gl 3,13; C1 1,18n. Um elemento im ortante da conce ¢do neotestamentaria é constituido
elas afirmagdes de que Jesus su erou a morte com a sua (1 Cor 15, 25s); Cristo des ojou a morte de seu oder (2 Tm

1, 10) e libertou a humanidade da lei do ecado (Rm 8, 2). Por isso, o0 Novo Testamento afirma que Cristo morreu e
ressuscitou ara ser o Senhor dos mortos € dos vivos (Rm 14, 9). Cf. John Mckenzie, Morte, in Dicionario biblico,
Paulus, Sdo Paulo, 1983, 632 ¢ 634.

243. Cf. Jacques Du uis, Introduccion a la Cristologia, 9.

244, Cf. Jacques Du uis, Introduccion a la Cristologia, 9.

245. Karl Barth, Church Dogmatics, Vol. 1, T. 2, T, New York, 2004, 124.

246. Cf. Jacinto de Farias, Da incerteza a esperanga, UCP, Lisboa, 2012, 76.

247. Cf. Jacques Du uis, Introduccion a la Cristologia, 9.
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reconciliacdo, ara nos arrastar neste seu movimento. A reconciliagdo a arece assim
como o novo nome da salvag¢do"**,

Existe, de facto, entre a cristologia ¢ a soteriologia uma dialética ¢ uma mutua interac¢ao. O
motivo soterioldgico constituiu o onto de artida ara a reflexdo da eclesial sobre o mistério de
Jesus Cristo, ois foi ex eriéncia de se ser salvo n'Ele e or Ele, que levou a Igreja a reflectir sobre
quem era Jesus em si mesmo ¢ em relagdo a Deus. Assim, odemos afirmar que a cristologia
desenvolveu-se em relagdo ao seu fundamento soterioldgico e, a0 mesmo tem o, tornou-se um
contributo ara uma erce ¢do mais rofunda sobre o mistério da nossa salva¢do n'Ele’®. Esta
consciéncia cristd da unicidade e universalidade do acontecimento Jesus Cristo leva a que,
concomitantemente, a luz do Seu mistério, a rofundem igualmente a sua com reensdo do ro rio
mistério antro ologico e do sentido da existéncia humana - sobre a sua vida, mas igualmente, sobre

a sua morte.

E sobretudo em Paulo que encontramos de forma atente este desenvolvimento. Nas suas
Cartas odemos salientar a existéncia de um a rofundamento reflexivo sobre morte (thdnatos)
enquanto realidade ro6 ria. A tradi¢do biblica, que Paulo herda, como constatamos anteriormente,
entendia a morte tanto como conclusdo natural da existéncia, como uma uni¢do elo ecado e
ru tura com Deus. Da sua ex eriéncia de salvagdo e de fé, Paulo a rofunda esta com reensao,

esclarecendo-a e iluminando-a no e através do mistério de Cristo*°.

Para Paulo, o que dé forca ao oder da morte ¢ o ecado, descrito como o "aguilhdo da morte"
(1 Cor 15, 56 citando Os 13,14), orque a morte ¢ o seu resultado (Cf. Rm 6, 16), "fruto" (Rm 6,

21), "salario" (Rm 6, 23). Nesta linha, a morte ndo ¢ entendida sim lesmente no seu contexto

248. Bernard Sesboiié, Jésus Christ ['unique Médiateur, in Congresso Internacional de Fatima (9-12 de Maio de
2001), Mysterium Redemptionis: Do sacrificio de Cristo a dimensdo sacrificial da existéncia cristd, Santuario de
Fatima, Fatima, 2002, 363.

249. Cf. Jacques Du uis, Introduccion a la Cristologia, 232.

250. Maria Manuela de Carvalho, 4 vida que vence a morte, in Communio XXIX (2012/2), 145: "A
demonstrag@o de que todos ecam, encontra-a S. Paulo no facto de todos morrerem. Como bom judeu, sabe que a vida
longa e abengoada louva a Deus, e que a morte rematura ¢ sinal de ecado, de ndo merecimento da graga divina. Como
cristdo, relé os seus conceitos judaicos a luz da Morte ¢ da Ressureigdo de Jesus Cristo, e tanto mais vincula a morte ao

ecado quando menos a vincula se o cristdo morre em Cristo, na entrega ao amor".
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biologico-fisicista, mas num horizonte teoldégico mais am lo que erscruta o seu sentido mais
rofundo, vendo-a como sinal do radical afastamento do Homem de Deus, que ¢ rovocado elo

ecado®!

. Em Ef 2,1-6, como em Col 2,13, encontramos este sentido teoldgico da morte, onde o
estado de ecado ¢ descrito como um estar morto e, or outro lado, a justificacdo ¢ vista como uma

vivificagdo.

Em Rm 8, 6-10, Paulo recorre ao aralelo antitético entre carne ( ecado) = morte / espirito =
vida. Viver "segundo a carne" ¢ "morrer" (Rm 8,13). Embora a carne (sarx) ndo seja uma oténcia

"

activa da morte, ¢ nela que se manifesta a dominagdo do ecado*?. As " aixdes" dio "frutos da
morte" (Rm 7,5; Cf. 1 Tim 5,6) e assim a carne torna-se "cor o de morte" (Rm 7, 24)**. Deste
modo, odemos afirmar que, na directriz vinda do Antigo Testamento, a morte configura-se como
um acontecimento existencial- essoal, o ondo-se a vida, que também ndo ¢ sim lesmente a mera
existéncia, orque esta so é verdadeiramente no ambito da comunhio com Deus**. Em 2 Tim 1,10 ¢é
atribuida a Jesus Cristo a destruicdo da morte e a transmissdo da vida. A vida é o que nos leva a

ermanecer fiéis e unidos a Deus até ao fim e que nos conduz a vida lena e eterna, a Deus mesmo:
"Mas agora, que estais libertos do ecado e vos tornastes servos de Deus, roduzis frutos que levam
a santificagdo, e o resultado é a vida eterna. E que o salario do ecado ¢ a morte; ao asso que o
dom gratuito que vem de Deus ¢ a vida eterna, em Cristo Jesus, Senhor nosso" (Rm 6, 22-23); "Os
que vivem de acordo com a carne as iram as coisas da carne; mas os que vivem de acordo com o

Es irito as iram as coisas do Es irito. De facto, a carne as ira ao que conduz a morte; mas o

Es irito as ira ao que da vidae az (Rm 8, 5-6).

251. Juan Ruiz de la Pefa, El don de Dios, 166: "Morte de que se ocu a a teologia ndo ¢ o fato bioldgico nu, mas
o fato biologico afectado elo sentido ou sem-sentido que o homem lhe confere. Entdo o homem da humanidade
ecadora ndo com reende a morte; vendo-a a enas como a ura e sim les ameaca do seu ndo ser mais, se rebela ante a
sua inevitabilidade, que ndo é ca az de integra-la na sua vida. A morte ¢ vista elo ecador como a violéncia inferida a
artir do exterior; or conseguinte, ¢ ré-vivida ara ele com uma afli¢do irre rimivel. A morte- ena do ecado consiste
no angustiante ressentimento que obscurece a vida e na inca acidade de ex erimenta-la de outra forma diferente do
que ndo seja a rebelido deses erada que suscita".
252. Cf. Paul Hoffmann, Morte, 363 a 374. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé cristd, 65.
253. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, El don de Dios, 88.
254. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, El don de Dios, 20 a 26 e 167.
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A luz do relato da criagdo, Paulo a rofunda esta correlacdo entre ecado e morte: ela falha
de um s6 Homem entrou o ecado no mundo ¢ elo ecado a morte (Rm 5, 12. 17; Cf. 1Cor 15,

AN

21); desde entdo, todos os Homens "morrem em Adao" (1 Cor 15, 22) e a morte governa o mundo
(Rm 5, 14)*°. Paulo desenvolve assim uma reflexdo onde a resenta o aralelismo antitético entre
Adao e Cristo (Rm 5,12-21; Cf. 1 Cor 15, 21-22. 45-49): "o negativo de Addo ( ecado e a morte) &
su erado e redimido elo ositivo de Cristo (a justificagdo que vivifica)... Addo ¢ a origem de uma
humanidade marcada ela morte; Cristo de uma humanidade marcada elo definitivo da vida (a
ressurrei¢do). No rimeiro, teve origem a universalidade da morte; no segundo a universalidade da

vida como dom futuro">®.

Deste modo, Addo e Cristo sdo a resentados como figuras nas quais se condensa
solidariamente toda a humanidade. Este du lo estar-em (em Adao ou em Cristo) € visto como uma
realidade actual, da qual de endem a morte e a vida. Porém, curiosamente verifica-se que o estar-
em Addo ¢ a resentado com um verbo no resente ("todos morrem"), mas o estar-em Cristo ¢

")*7, Este aralelismo antitético ermite a Paulo,

ex resso com um verbo no futuro ("todos reviverao
ndo s6 afirmar a eficacia da accdo salvifica de Jesus Cristo, mas também dilata-la numa dimensao
antro ologica universal. Se o rimeiro Addo tem uma relevancia universal, também Cristo, o
segundo Addo, a ossui: "Addo era a refiguracdo daquele que havia de vir" (Rm. 5,14). Assim, a

vocagédo de todo Homem ¢ tornar-se imagem do Addo celeste, Cristo™®,

Assim, com a ajuda da teologia de Paulo, conseguimos erceber que Cristo concentra em si €
esclarece totalmente o assado, o resente e o futuro, a realidade actual do Homem sujeito a morte

bioldgica, mas também a questdo da morte espiritual (como afastamento de Deus) e ainda, o sentido

259

da es eranga na ressurrei¢do futura®’. A morte assume assim um sentido novo, que nao se esgota no

255. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1022.

256. Antoénio Martins, De Cristo a Addo. A inversdo hermenéutica sobre a doutrina do pecado original na
teologia actual, in Didaskalia (2015/2), 180 ¢ 181.

257. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, El don de Dios, 90.

258. Cf. Paulo Costa, A determinacdo cristologica, in Atualidade Teologica, 39 (2011), 505 e 506.

259. Cf. Juan Ruiz de la Pena, E!l don de Dios, 91
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facto biologico sim les, mas remete também ara um entendimento es iritual renovado®®, com

im licagdes antro oldgicas rofundas, ossibilitadas ela novidade do acontecimento Cristo. Por
Ele, com Ele e n'Ele, fomos, somos ¢ seremos transformados, tornamo-nos rinci io de uma nova

geracdo, de uma nova criagdo, de uma nova humanidade, urificada e lenificada.

A morte de Jesus ¢ o cum rimento su remo de uma vida de fidelidade su rema no amor de
Deus e or amor aos Homens. Assim, na obediéncia total ao Pai, a morte ¢é transformada or Cristo
e converte-se em béncao. Com a vida e com a sua morte, Cristo triunfa sobre a rd ria morte e esta
muda de sentido ara a nova humanidade que morre com Cristo ara viver com Ele ara sem re. A
vida eterna que nos estava rometida em Ad#o, foi-nos dada no e elo novo e definitivo Ado. E Ele
o modelo finalizado da humanidade que vive em total obediéncia e comunhdao com o seu criador.
Assim, o morrer com Cristo e como Cristo, acaba com a ambiguidade erigosa da morte ligada com
o ecado: "Se morremos com Cristo, cremos que também viveremos com Ele" (Rm 6,8). Como Ele
ressuscitou, também nds ressuscitaremos (Cf. 1Cor 15). A morte de Jesus liberta da lei (Gal 5,1),
dando como fruto a nova lei que é a do Es irito vivificante (Rm 8,2), a sua Graga santificante®®'. A
vida de unido actual a Cristo, mediante o seu Es irito, liberta-nos do ecado e da for¢a da morte que
nos mantinha risioneiro, de todo o oder que limitava e obscurecia a nossa liberdade, fazendo-nos
viver de modo verdadeiramente ¢ lenamente humano. Crucificado com Cristo e vivendo com Ele
(Gal 2,19-20), animados elo Es irito de Cristo (Gal 5,24-25), o Cristdo morre como justo, tendo

uma morte igual & morte de Jesus (Cf. Lc 23, 47)%2.

A morte de Cristo trouxe um novo sentido ara a morte e, do mesmo modo, transformou a
morte dos seus disci ulos que morrem com Ele e como Ele "Jesus com artilhou a condi¢do humana
até a sua morte. Agora, a morte do cristdo deve ser a ex eriéncia humana do morrer com Jesus e

como Jesus"*®. Para estes a morte ndo € um uro acontecimento bioldgico, nem uma maldi¢do, mas

260. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, El don de Dios, 89.
261. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1022.
262. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1023.
263. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1023.
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um acontecimento cristico, orque Cristo ndo aboliu a morte, mas mudou radicalmente a sua face.
O que ¢ decisivo ara o cristdo ¢ o actual "ser de Cristo" (1Cor 3,23; Fil 1,20-25), orque a morte
ndo ¢ o fim, mas a enas a assagem ara o eterno dessa relacdo de unido existencial. O Es irito de
Cristo liberta da morte recisamente orque nos faz viver como Cristo, ara nos fazer ressuscitar
como Ele. O cristdo vive ara o Senhor e morre ara o Senhor (Cf. Rm 14, 7-8; Fil 1,20). E a sua
morte abre a orta da beatitude sem fim: "Felizes os que de agora em diante morrerem em unido
com o Senhor!" (A 14,13). Deste modo, no morrer com Cristo, realiza-se o nosso definitivo
encontro com Deus, nascendo ara "um novo céu e uma nova terra" (A 21,1) onde " ndo havera

mais morte, nem luto, nem ranto, nem dor" (A 21, 4)*%,

A sua morte ¢ a nossa Pascoa (1Cor 5,7) e a nossa salvagdo se exercita e se torna efectiva em

nos, mediante o ba tismo e a eucaristia que nos unem a Cristo. A fé insere o cristdo em Cristo?®. O
ser ba tizado ¢ a actualizacao do "morrer com Cristo" a fim de "ressuscitar com Ele" (Rm 6, 3-11;
Cf. Col 2, 12). A eucaristia ¢ a memoria sacramental do sacrificio redentor do calvario or todo o
tem o, es erando até que o Senhor volte (1Cor 11, 26; Lc 22,16)*°. Portanto, a fé, o ba tismo ¢ a
eucaristia, tornam resente ara nds a aixdo e a morte de Cristo e ddo-nos o Es irito de Cristo®®:
"Trazemos sem re no nosso cor o a morte de Jesus, ara que também a vida de Jesus seja manifesta
no nosso cor o" (2Cor 4,14). O "morrer" cristdo comeg¢a com o ba tismo, com a morte ara o
ecado (Rm 6,11), do Homem velho (Rm 6,6), ara a carne ou ara o egoismo (1Pe 3, 18), ara o
cor o de ecado ou o ser ecador (Rm 6,6; 8,10), ara a lei ou a retensdo de auto-salvagao (Gal

2,19), ara todos os elementos do mundo ou as suas diferentes ideologias (Col 2, 20). E, acima de

tudo, um morrer ara a morte, ara assar da morte a vida (Jo 5, 24). Assim, em Cristo, a morte

264. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1023.

265. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé crista, 65 e 66.

266. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1022.

267. Angelo Scola, Gilfredo Marengo e Javier L6 ez, Antropologia teologica, Edice , Valencia, 2003, 394: "Até
que chegue esse encontro definitivo, o cristdo artici a da ex eriéncia da Igreja como anteci agdo efectiva do mundo
futuro, da communio sanctorum ossivel ja nesta terra ¢ que sera definitiva na atria. Mediante os sacramentos comega
a existéncia "em Cristo", a identificacdo com Ele (...) Na Igreja, lugar vivo e vivificante, gerada elos sacramentos
( rinci almente o ba tismo e a eucaristia), ecla escuta da alavra e elos dons e carismas do Es irito, ex erimentamos,
em gérmen, a lenitude da vida nova e eterna".
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erde o seu valor, orque ¢ reenchida de sentido elo amor de Deus e de Jesus Cristo: "E Cristo
que transforma a morte de sinal de castigo ara simbolo de salvacdo. Cristo muda o sentido

es iritual da morte"?%,

O desejo de viver, a tensdo ara a lenitude de vida, coincide com a oferta livre de Deus, que
nos oferece o Es irito de Cristo e a sua Graca ara que ossamos artici ar no modo de viver e
morrer do Senhor, ara também com ele com artilhar da ressurreicao: se morremos com ele,
viveremos também com ele (2Tim 2,11). Crendo em Deus, que Jesus nos revelou lenamente,
significa crer no desejo de Deus de nos fazer viver e na eficacia do desejo de Deus: "Animados do
mesmo es irito de fé, conforme o que estd escrito: Acreditei e por isso falei, também nds
acreditamos e or isso falamos, sabendo que aquele que ressuscitou o Senhor Jesus, também nos ha-

de ressuscitar com Jesus, € nos fard com arecer diante dele junto de vés" (2Cor 4, 13-14).

A vida da Gracga leva-nos a vida eterna. Vivendo unidos a Cristo, ndo temos de temer a
morte, ois "nem a morte, nem a vida... nos oderdo se arar do amor de Deus" (Rm 8, 38-39). Com
ainter retagdo ro osta, constata-se uma melhor com reensdo do caracter biogénico da Graga. Esta
¢, também agora, ortadora de vida, geradora do dom da imortalidade: "o que cré no Filho tem a
vida eterna" (Jo 3,36). A ideia da justica original no araiso criacional ¢ simbolo de Cristo; ¢ a
"versdo rotologica da manifestagio escatologica da Graga"*®. Por conseguinte, de reendermos que
a realidade do ecado e da morte, so oderia erceber-se totalmente a luz da salvagio universal. E o

270 Nele se

mistério da salvagdo e ndo a queda de Addo, que esclarece totalmente a realidade humana
cum re a morte a0 ecado e esta ¢ definitivamente su erada. Todos quantos se unem a ele,

artici am na obra da salvagdo e tém, através dele, a garantia da ressurrei¢do ( Cf. Rm 5,12ss; 1 Cor

15, 20-23)”"".

268. Renato Oliveira, 4 morte como tema antropologico e teologico, 20.

269. Cf. Juan Ruiz de la Pena, EI don de Dios, 168.

270. Cf. Juan Ruiz de la Pefia, El don de Dios, 80.

271. Cf. Bernard Rey, Nova Cria¢do em Cristo no pensamento de Paulo, EA Cristd, Sdo Paulo, 2005, 102 ¢ 103.
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A es eranga cristd no futuro, na su eracdo da dis ersdo e da angustia diante da morte, consiste
recisamente na ex eriéncia actual da vida de unido com Deus em Jesus Cristo. Nao numa
es eculacdo sobre a imortalidade da alma de ti o grego, mas a resente ex eriéncia de unido com
Cristo funda a es eranca na vida futura: "Sabemos, com efeito, que, quando a nossa morada
terrestre, a nossa tenda, for destruida, temos uma habitacao no Céu, obra de Deus, uma casa eterna,
ndo construida or mdos humanas. E or isso, gememos nesta tenda, ansiando or revestir-nos
daquela habitacdo celeste, contanto que nos encontremos vestidos e ndo nus. Pois, enquanto
estamos na tenda gememos o rimidos, orque ndo queremos ser des idos mas revestidos, a fim de
que o que ¢ mortal seja absorvido ela vida. E quem nos re arou ara isso mesmo foi Deus, que

nos deu o enhor do Es irito" (2Cor 1-5).

No Cristianismo, a morte ¢ com reendida a artir do Crucificado. O Deus cristao revela-se
lenamente na cruz de Jesus Cristo. Inicialmente oderiamos considerar que Deus e a morte sdo
duas realidades incom ativeis, ois na verdade, como nos diz Ruiz de la Pefia, "a morte do Homem

O0e em causa a 16 ria identidade de Deus"?”

, que concebemos como bom e gerador da vida.
Porém isto ndo significa que sejam incomunicéveis, isto orque “a morte ¢ o nosso limite, mas Deus
¢ o limite da nossa morte™*”. Para aqueles que morrem na graga de Cristo, a morte deixa de ser o
maior mistério da condicdo humana e assume um significado ositivo. A morte fisica consuma o
"morrer com Cristo" (Rm 6,8), "no Senhor" (1 Cor 15:18), e com leta assim a incor oragdo do
Homem com Cristo no seu acto redentor. Por isso, Paulo exclamava: "Para mim viver ¢ Cristo ¢ a
morte ¢ lucro" (Fil 1,21). Para o Cristdo, viver significa estar ronto ara o dia do Senhor, existindo
n'Ele, vivendo acreditando e es erando no incom reensivel e inefavel amor de Deus que nos foi

revelado em Jesus. Assim sendo, a morte sera a ex eriéncia definitiva do mistério do Amor. O

desejo de eternidade, que estd resente onde existe o amor verdadeiro, se cum rird neste instante na

272. Juan Ruiz de la Pefa, La muerte, fracaso y plenitud, in Sal Terrae (1997/02), 91.
273. Karl Barth, Dogmatique, Vol. 12, Labor et Fides, Genebra, 1961, 307. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé
cristd, 72.
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lenitude da comunhao de amor com Deus e com os irmaos: "Vinde benditos de meu Pai, tomar

osse do reino re arado ara vos desde o inicio da criagdo" (Mt 25, 34)*™*

Ao abordarmos a questdo da morte no anorama religioso da biblia, tanto no Antigo
Testamento como também no Novo Testamento, ficamos sem re subjugados a um bindémio
tensional dividido entre finitude € culpa®”. Por um lado, a morte tem de ser entendida como
consequéncia da natureza limitada da criatura, ou seja, constatamos que Deus fixa um limite
tem oral a sua criatura; contudo, devido a nossa conce ¢ao da absoluta bondade divina criacional,
temos de negar que Deus tivesse ensado a morte ara a sua criatura. Por outro lado, ao olharmos

ara a condicdo humana, constatamos que naturalmente o Homem encontra-se dividido, reso a
condicionalismos que ndo o deixam ser ermanentemente bom, bloqueado na ossibilidade de fazer
sem re o bem; sob esta luz, desenvolve-se uma com reensdo simbolica da morte: a realidade
natural do morrer é também o sinal de uma vicissitude transcendente; ndo rovém a enas da

natureza limitada da criatura, mas ¢ sinal de condenagdo/castigo elo ecado do Homem?®”™.

Sao Tomas de Aquino ex ressa esta tensao entre os dois modos de ex licar a origem da morte

e da caducidade humana com as seguintes frases: "necessitas moriendi artim ex natura, artim ex
eccato"?’”’. Esta antitese torna claro o facto de que a morte ndo é sim lesmente uma realidade
bioldgica, mas é antes um acontecimento com lexo e irredutivel, cheio de ressonancias rofundas
ara a existéncia humana. A luz da fé em Cristo, isto acontece orque o Homem nfo é um mero
organismo no meio dos outros, mas esta inserido num contexto muito mais am lo e rofundo que

transcende a sua natureza: o da cria¢do e da reden¢do®’®.

274. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1024.

275. Cf. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 242.

276. Cf. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 242 a 244,

277. Tomés de Aquino, Comentdrio as Sentencas de Pedro Lombardo, Livro 111, distingdo 16, questdo 1, artigo
1, c. Outros textos: Tomas de Aquino, Suma Teologica, Vol. 11, T. 11, questdo 164, artigo 1, res osta a objecgdo 1: "mors
est et naturalis... et est poenalis"; Tomas de Aquino, De malo, questdo 5, artigo 5, res osta a objecgdo 17: "mors
quodammodo est secundum naturam et quodammodo contra naturam". Cf. Josef Pie er, Muerte e inmortalidad, Herder,
Barcelona, 1970, 73 a 128. Cf. Paul O’Callaghan, La muerte del cristiano como incorporacion a la pascua de Cristo, in
César Izquierdo (org.), Escatologia y vida cristiana: XXII Simposio Internacional de teologia de la Universidad de
Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Navarra, 2002, 489.

278. Cf. Gianfranco Ravasi, Para uma teologia da morte, 244.

67



E através de Cristo que o mistério da morte, nesta antitese dicotomica, sai com letamente
iluminado e esclarecido. No lano da culpa, somos remetidos ara a mediagdo ascendente de Cristo
no seu mistério ascal ou, or outras alavras, ara a incarnagdo redentora. Deste modo, temos
subentendida a com reensdo do Homem influenciado or uma inca acidade nativa ara o bem que
foi introduzida na ordem da criagdo e que a desvirtuou (ou antes, desordenou) do seu designio
original. Com isto, foi osta em marcha uma dindmica de morte que faz do mundo um reino de

ecado’”. O ecado ossui, ois, uma misteriosa densidade que su era as ac¢des meramente

280

individuais e que acaba or deixar uma marca na realidade”. A consequéncia do ecado ¢ o

afastamento da graga de Deus e da comunhdo de vida divina, como resultado da recusa a obedecer

281 _"eis a morte no seu sentido

ao designio de Deus ara a humanidade, que ¢ a vida de unido a Ele
total"?*?, Porém, Cristo com o seu exem lo e sua intercessdo libertou-nos das amarras do ecado ¢
deixou-nos acessivel a via que nos leva at¢ Deus. O ecado afasta-nos de Deus, mas Cristo

intercede or nds ara que, nas ondas da vida, tenhamos sem re um auxilio ara que nunca nos

afundemos.

Por outro lado, vemos que uma vida eterna terrena tornar-se-ia algo sem sentido, um absurdo
com leto ou seja, verificamos que a 16 ria dindmica interna da vida exige uma transformacdo que
ultra assa as suas ro rias barreiras. O Homem estava redestinado a algo maior do que ele mesmo,
que sO6 nos oderia ser concedido or aquele que nos criou € nos otenciou a uma horizonte que
ultra assa com letamente todas as nossas ossiveis ers ectivas, mas cuja chama estd resente em
nds e grita, no intimo do nosso ser, ela sua consumagdo. Deste modo, odemos assar ao outro

aralelo, o da finitude. Este lano também se esclarece a luz do mistério de Cristo. Aqui devemo-
nos centrar na teologia da incarnagdo de Cristo, na sua dimensdo reveladora e divinizadora ou

mediacao descendente. Cristo, o Filho de Deus, o Verbo do Pai, ¢ o modelo definitivo da

279. Cf. Juan Ruiz de la Pena, El don de Dios, 85.

280. Jodo Paulo II na sua exortagdo sobre reconciliagdo e a eniténcia na missdo actual da Igreja dd-nos uma
valiosa inter retagdo sobre a questdo do ecado estrutural. Cf. Jo2o Paulo II, Exortagcdo apostolica pos-sinodal
Reconciliatio et paenitentia, in Acta Apostolicae Sedis 77 (1985) 185 a 275.

281. Cf. Karl Rahner, Sulla teologia della morte, Morcelliana, Brescia, 2008, 36 a 40.

282. Leomar Brustolin, 4 morte na fé cristd, 71.
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humanidade. Mostra-nos que fomos criados or Deus e ara Deus, e que temos uma meta que nao ¢
terrena, mas que foi rojectada ara uma plenitude que a ultra assa. Ao criar o Homem, Deus
redestinou-o a finalizar-se em Cristo. Portanto, "a humanidade encontra-se orientada a Cristo e ¢é

n'Ele consumada"**. Ou seja:

“Razdo e meta da criagdo, Cristo coloca em verdadeira luz a dimensdo de revelagdo da
mesma criagdo. A criacdo esta voltada ara Cristo. Ele r6 rio ¢ a lenitude da criagdo, a

alavra final da alavra criadora, o mais alto desfecho e lenitude da obra criada,
sobretudo do Homem, que, em Cristo, encontra sua nova e verdadeira imagem. Jesus ¢
assim, o verdadeiro Homem, o segundo, e auténtico Addo. Cristo e ninguém mais, ¢ que
se a lica o ‘Ecce Homo’(cf.1Cor. 15, 21; 45-49)"*,

Com Cristo, a morte ¢ vista como o culminar de uma existéncia de unido a Deus. A unido com
Deus, atente nas virtudes teologais da fé, na es eranca e ela caridade, faz com que a morte nao
seja o terrivel fim destruidor, mas abra-se a uma confianga num amor que ¢ mais forte do que a
morte € que nos vai resgatar e transformar. A via do ecado, da distancia, do afastamento e
esquecimento, do ndo querer Deus, faz com que a morte seja vista como um fim sem sentido,
tragico, o culminar de uma existéncia que ¢ um absurdo. Com Cristo, a morte ¢ o culminar de uma
vida de unido a Deus, sendo vista como uma assagem ara Deus, como urificagdo e lenificacdo,

como salvagao.

Em suma, verificamos que o ensamento biblico ndo nasce da meditagdo sobre a morte, nem
como a rojeccao do desejo do Homem de viver eternamente. Nao ¢ a sede de imortalidade, a
matriz da fé biblica em Deus, nem ¢ a morte que origina o ensamento sobre Deus. A ex eriéncia
biblica de Deus nao esta no extremo confim do limite humano, mas no centro, no coragao da vida.

O discurso sobre Deus, na Biblia, ndo se refere directamente ao medo de morrer, mas antes a

283. Anténio Martins, A plenitude do Homem em Cristo. A rela¢do entre antropologia e cristologia em K.
Rahner, in Didaskalia XXXV (2005), 311. Hans von Balthasar, Gloria, Vol. 1, Encuentro, Madrid, 1985, 271: "Cristo, o
Homem leno e erfeito, faz com a totalidade do seu ser a ex eriéncia do que é Deus. E em cor o ¢ alma a

ersonificacdo desta ex eriéncia. Mas enquanto Deus incarnado que revela a0 Homem o que ¢ Deus, Cristo faz também
a ex eriéncia do que ¢ o Homem tal como Deus o quis, e reca itula ao mesmo tem o em si tudo o que no mundo vive
esquecido de Deus. Os Homens sdo convidados e iniciados a esta ex eriéncia arqueti ica su rema. O arquéti o € o
inimitavel que ha que imitar. Define-se a si mesmo e define tudo o mais, sem que exista lugar ara uma defini¢@o
su erior comum a ambos os extremos... A defini¢do é sem re cristologica: a medida da incarnagdo de Deus".

284. Heinrich Fries, Conceito catolico de Revelagdo, in Johannes Feiner e Magnus Lochrer, Mysterium Salutis,
Vol. I, T. 1, Vozes, Petr6 olis, 1972, 229.
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res onsabilidade de viver®™. A fé na vida eterna nasce da fé de que o amor de Deus triunfa sobre

286 O crente

todos os obstaculos e dificuldades, sendo inclusive mais forte do que a 16 ria morte
aceita a vida das maos de Deus como dom do seu amor, ¢ aceita morrer com a mesma fiel es eranga
que o fez viver. A medida da fé ndo de ende do medo da morte, mas do horror ao que ¢ alheio ao

r6 rio Deus, orque ¢ a negagdo de qualquer relacionamento com Ele. Assim, toda a vida do
crente ¢ uma recusa da morte e a aceitagdo da vida, a fim de ganhar, com Deus, at¢ a 16 ria

27 Com a revelacdo lena de Deus em Jesus Cristo, esse amor a arece em todo o seu oder,

morte
es lendor e beleza: "O que o Antigo Testamento obscuramente ressagiava, a saber, que s6 ode ser
ultima a rimeira alavra, ¢ formulado no livro que fecha a revelagdo de forma la idar: o Verbo,
Alpha ¢ rinci io, é 0 Omega e fim. Ele é, em verdade, a nossa es eranga e nossa éschaton"”®.
Como afirmou Dietrich Bonhoeffer: “Ele é o além no meio da nossa vida”*’. No acontecimento
Jesus Cristo e no evento da sua morte e ressurreicao, ¢ revelado o sentido mais rofundo da
historia: fomos criados por Deus e para Deus. Assim, a luz deste mistério, também a nossa morte

recebe um novo sentido: ndo somo seres-para-a-morte, mas ara a Vida e uma Vida nova e

eterna®. A es eranga judaica é assim com letada e su erada elo acontecimento ascal

285. Cf. Leomar Brustolin, 4 morte na fé crista, 67.

286. Jose h Ratzinger, Introduccion al cristianismo. Lecciones sobre el credo apostolico, Sigueme, Salamanca,
2002, 267 e 268: "O amor funda a imortalidade. A imortalidade nasce do amor. Isto significa que quem amou todos,
fundou ara todos imortalidade. Este ¢ o sentido da ex ressdo biblica que afirma que a sua ressurrei¢do ¢ a nossa vida.
Assim, nés com reendemos a argumentacdo de Paulo ... na sua Primeira carta Corintios: se Ele ressuscitou, também
nés, orque o amor ¢ mais forte do que a morte; se ele ndo ressuscitou, tam ouco nds, orque entdo ¢ a morte que que
tem a ultima alavra (cf. 1 Corintios 15,16s). Trata-se de uma afirmagéo central; or isso vamos ex ressa-lo com outras

alavras. Uma de duas coisas, o amor ¢ mais forte do que a morte, ou ndo é. Se nele o amor su erou a morte, foi como
amor elos demais. Isso indica que o nosso amor individual e r6 rio ndo ode vencer a morte; tomada or si s6 ¢
a enas um grito irrealizavel. Ou seja, s6 o amor unido ao oder divino da vida e do amor ode fundar a nossa
imortalidade".

287. Cf. Antonio Bonora, Morte, 1024. Cf. Antoénio Couto, Como uma Dddiva, 75.

288. Cf. Juan Ruiz de la Pefla, La Pascua de la creacion, 119. Martin Gelabert Ballester, Creo en la
Resurreccion, San Pablo, Madrid, 2002, 45 e 46: "S6 as ortas do Novo Testamento, de facto, se comega a fazer luz
sobre o sentido da morte e o destino final dos mortos". Nao tem sentido considerar as "coisas Gltimas" se ndo da

ers ectiva de "o ultimo" ou melhor todavia, de Jesus como "o ultimo", de ois do qual ndo se ode es erar outro (Mt
11,3; 1Cor 15, 45)". Luis Ladaria, Introduccion a la antropologia teolégica, Verbo Divino, Navarra, 1993, 168: "Em
Jesus estd a salvacdo e a lenitude dos Homens orque nele recebe o mundo e a historia o seu sentido e orientagdo
definitivas. Jesus é o acontecimento escatologico, a luz do qual se devem considerar todos os conteudos da es eranca
crista".

289. Dietrich Bonhoeffer, Lettere a un amico. Bom 1iani, Mildo, 1969, 84.

290. Juan Ruiz de la Pefia, La muerte, fracaso y plenitud, in Sal Terrae (1997/02), 103: " Os Cristdos créem que
o Homem morre ndo ara ficar morto, mas ara, como Cristo ressuscitar. E ressuscitar ara a vida, ara uma
interminavel orque é uma vida que vem do amor. E esta em verdade a ultima alavra sobre a condigio humana: ndo é o
fracasso da morte, mas a lenitude da vida que, tendo surgido do amor, é mais forte do tudo, muito mais forte inclusive
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escatologico de Jesus Cristo. Os crentes vivem ja o seu resente como um tem o qualitativamente

novo elo seu ser em Cristo:

"Isto torna resente a mudanga cristologica de toda a heranca do Antigo Testamento. No
Antigo Testamento tinha-se adquirido a consciéncia de que a falta de comunicagdo (com
Deus) ¢ a morte no meio de vida e que o amor ¢ romessa de vida. Agora (em Cristo)
torna-se claro que existe realmente o amor que é mais forte do que a morte"*".

Conclusao

Neste ca itulo, focamo-nos na questdo da morte e na sua abordagem no Antigo € no Novo
Testamento. VerificAmos que, no anorama biblico, a morte ¢ entendida como mistério, uma
realidade que ndo odemos com reender ou dominar com letamente, sendo-nos a enas desvelada a
luz da alavra revelada. O ovo de Israel aceitava a morte como o fim natural da existéncia,
abordando-a com objectividade e sem o excessos es eculativos de outras religides, mas valorizava
sobretudo a vida. O Homem do Antigo Testamento ¢ um ser ara a vida e ara a vida em lenitude,
que s6 ode ser atingida na comunhdo com Deus, seu criador. Assim, rogressivamente, vai
emergindo, da relacdo com Deus e da consciéncia da sua fidelidade, a abertura a uma es eranga e a
a com reensdo da fé de que o destino do crente € a comunhdo com Deus e que esta ndo ode ser

interrom ida ela morte.

Por meio da novidade soteriologica que nos foi dada no acontecimento Cristo, a realidade da
morte ¢ totalmente iluminada na sua dimensdo rofunda e misteriosa. A morte de Jesus ¢ o
cum rimento su remo de uma vida de fidelidade su rema e de comunhdo lena com Deus or amor
aos Homens. Na obediéncia total ao Pai e ao seu rojecto, a morte ¢ transformada or Cristo e
converte-se em béngdo. A morte assume assim um sentido novo, que nao se esgota no facto
biologico sim les, mas remete ara um entendimento es iritual renovado, com im licagdes

antro olégicas rofundas. Por Ele, com Ele e n'Ele, fomos, somos e seremos transformados,

doquea r6 ria morte".
291 Jose h Ratzinger, Escatologia. La muerte y la vida eterna, Herder, Barcelona 1984, 117.
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torndmo-nos rinci i0 de uma nova geragdo, de uma nova cria¢do, de uma nova humanidade,
urificada ¢ lenificada. Com a sua vida e com a sua morte, Cristo triunfa sobre a rd ria morte e
esta ganha um novo sentido ara esta nova humanidade que morre com Cristo ara viver com Ele
ara sem re. Portanto, a es eranga cristd na vida futura, na su era¢do da dis ersdo e da angustia
diante da morte, funda-se ndo numa es eculacdo "mistérica" sobre a imortalidade da alma, mas
nesta ex eriéncia actual da vida de unido com Deus or meio do seu filho, Jesus Cristo, orque a

morte ndo € o fim, mas a enas a assagem ara o eterno dessa relacdo de comunhdo existencial e

ontologica.
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III. A VITORIA SOBREA ORTE: A RESSURREICAO DE CRISTO

De ois de nos debrucarmos sobre a questdo da morte, quer no entendimento do Antigo
Testamento, quer ela visdo a resentada no Novo Testamento, surge a necessidade de
a rofundarmos o tema da ressurrei¢ao de Cristo. A fé neste acontecimento ascal é, ara os cristaos,
fonte de es eranga e de alegria, ois a morte ndo € vista como um fim, mas como uma assagem

ara a vida verdadeira e lena em Deus. Iremos erscrutar as raizes mais rofundas desta afirmacao
de fé, numa tentativa de a resentacdo da fundamentacgdo histérica deste acontecimento que ara os

cristdos tem um im ortancia tnica e fundamental.

3.1 Analise da fundamentacio historico-literaria dos acontecimentos da esperanga crista
A alavra "ressurreicdo" remete-nos imediatamente ara o acontecimento que estd no centro

22 Qs testemunhos sobre o evento

da fé cristd e que constitui o seu nticleo unificante e germinador
da ressurrei¢do de Jesus sdao varios ¢ diversos, estando disseminados or todo o Novo Testamento.
Daquela ex eriéncia inicial, rofundamente marcante e incomensuravelmente nova*?, do encontro
com Jesus ressuscitado, sucede a sua formulagdo linguistica ara a comunica¢do em forma de

anuncio. Por isso, odemos dizer que a com reensdo historica da ressurreicdo de Jesus desenvolve-

se em aralelo coma ro ria génese e o desenvolvimento dos textos cristdos®*.

Um facto historico indiscutivel é o da existéncia do movimento cristdo na rimeira metade do

século I. As rimeiras comunidade crentes, constituidas or convertidos vindos do judaismo e do

292. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do de Cristo e esperanca cristd, in Communio 1 (1984/4), 319: "A
es eranga cristd tem a sua origem e o seu fundamento na ressurreicao de Cristo". Hans von Balthasar, O Evento Cristo,
128 e 129: "Esta rofissdo de fé ¢ o que fundamenta a Igreja. Se Cristo ndo tivesse ressuscitado, ndo haveria Igreja nem
fé... A concordancia na regagdo ndo se entende em sentido somativo - um numero de individuos que tivessem a mesma
0 inido sobre este onto - mas ¢ elo facto de que as testemunhas sdo concordes, que elas ro rias formam a Igreja.
Esta é, ortanto, o unico sujeito da fé ascal, do mesmo modo como ¢ esta fé que constitui o objecto ro riamente dito,
mediante o qual a Igreja se torna, acima de tudo, um sujeito que acredita. Sem esta resenga viva do Senhor, iniciada na
Péscoa, ndo existiria a Igreja. Por isso, ndo se deve, com Schleiermarcher ¢ a sua escola, remover a ressurreigdo de
Cristo do centro da fé cristd. Pelo contrario, ¢ na ressurreicdo de Cristo que toda Teologia eclesial tem o seu onto de

artida, em virtude do qual somente a existéncia terrena de Jesus e a sua cruz recebem a sua significagdo".

293. Hans von Balthasar, O Evento Cristo, 131.133: "Este facto, é, como sem re se diz, ¢ com razdo, sem
analogia. Ele rom eu singularmente todo o universo do nosso viver e morrer, a fim de abrir-nos, certamente, com esta
ru tura, um novo caminho ara a vida eterna em Deus (1Cor 15,21ss)(...) Assim, o querigma ascal constitui ara o
mundo judaico uma afirmagéo singular e inaudita. Para o mundo helénico ela ndo entra em cogitagdes".

294. Rinaldo Fabris, Risurrezione, in Pietro Rossano, Gianfranco Ravasi e Antonio Girlanda, Nuovo Dizionario
di Teologia iblica, Edizioni Paoline, Mildo, 1988, 1342.
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aganismo, conservam a memoria de Jesus de Nazaré¢, um hebreu da Palestina, morto no inicio dos
anos 30, que roclamam como Cristo (Xpiotog ), o messias rometido do ovo de Israel, e como
Senhor (Kopiog). Os rimeiros escritos cristdos datdveis sdo as Cartas de Paulo que se distribuem
num eriodo de tem o situado entre os anos 50 e 60 da nossa era. Nesses escritos conseguimos
detectar algumas formulas que sdo o eco da vida de fé das rimitivas comunidades cristds. A ar
destas, detectamos também referéncias rovenientes do anuincio missionario daquelas comunidades

a hebreus ¢ agios®”.

3.1.1 O acontecimento pascal nos enunciados de fé e nos relatos evangélicos

A mais antiga formula de rofissdo de fé identificavel reflecte a influéncia do contexto
cultural e linguistico aramaico- alestinense. Um fragmento desta rofissdo de f¢ ode-se encontrar
na frase utilizada or Paulo antes da saudac¢ao final da sua rimeira Carta aos Corintios: "Se alguém
ndo ama o Senhor, seja anatema! Maranatd!" (1Cor 16,22%%; Cf. Fil 4,5; Cf. A 22,20). A ex ressio
Mopdva Go, (marana' atha') € a transcricdo de uma elisdo do aramaico que deriva de Xn 817 (Mareh
- Senhor e ata -vir). Numa Carta escrita em grego, Paulo utiliza esta invocagdo que nos remete ara

um contexto litargico eclesial que utiliza a lingua aramaica®’

. Uma confirmacao desta origem ode-
se encontrar num texto da Didaché, da segunda metade do século I, onde, na conclusdo da oragao

eucaristica, se encontra esta afirma¢do: "Quem ¢ santo, venha; Quem ndo é, converta-se/faga

eniténcia; Maranathd. Amén" (Did. X,6)**. Nos inicios da Igreja, devido a ainda forte influéncia

295. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1342.

296. Em grego:"&l tig o0 @1hel tov Kopiov, fjte aviepo. Mapdve 04. O uso de giler em vez do habitual ayamav
de Paulo denuncia a resenc¢a de uma antiga férmula cristd, utilizada em contexto litirgico, rovavelmente eucaristico.
Cf. Anthony Thiselton, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the Greek Text, Eerdmans, Michigan,
2000, 80. Cf. Jerome Mur hy-O'Connor, La prima lettera ai Corinzi, in Raymond Brown, Jose h Fitzmyer, Roland
Mur hy, Nuovo grande commentario biblico, Queriniana, Brescia, 1997, 1065.

297. A ex ressdo Maranatha ode ser traduzida como invocagdo - "Senhor, vem!" ou também como aclamagao -
o Senhor vem, o que nos da um du la inter retagdo. Na rimeira forma, ganha um sentido mais escatologico e
" arusiaco" de afirmag@o da es era da vinda gloriosa de Cristo; na segunda modalidade, assume um sentido mais de
confissdo de fé na resenca actual de Cristo no meio da assembleia, nomeadamente na eucaristia. Aqui arece assumir
mais a segunda, estando directamente relacionado com o comentario catequético que Paulo faz da férmula tradicional
das alavras sobre o a0 e o calice entregue a comunidade de Corinto (1Cor 11,23-26: Porque todas as vezes que
comerdes este do e beberdes este calice anunciais a morte do Senhor, até que Ele venha). Cf. Rinaldo Fabris,
Risurrezione, 1343. Cf. Jose h Fitzmyer, Introduzione alle Epistole del Nuovo Testamento, in Raymond Brown, Jose h
Fitzmyer, Roland Mur hy, Nuovo grande commentario biblico, Queriniana, Brescia, 1997, 1007. Cf. Anthony
Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, 1351.

298. Didaché, Alcala, Lisboa, 2004, 223. Alguns autores defendem que esta frase assinalava a assagem da
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judaica dos seus alicerces, Jesus ¢ com reendido e nomeado dentro das categorias r6 rias daquela
cultura e linguagem, utilizando assim o conceito aramaico Mareh - o Senhor (em aralelismo com

'Elaha -Deus) e fazendo a corres ondéncia directa com o termo grego Kyrios, sinalizando o esfor¢o

de inculturagdo do evangelho em ambiente helenista®”.

"Jesus ¢ o Senhor" - "kvpiog Tnoovg" (1Cor 12,3; F12,11; Rm 10, 9; Cf. CI 3.24; Cf. Act 2,36)
corres onde a rofissdo de fé referida or Paulo na sua Carta. Este titulo encerra em si um forte

significado religioso, afirmando assim a ac¢do directa de Deus na ressurreicdo de Jesus e na sua

vitoria sobre a morte, reconhecendo a soberania universal de Cristo a direita do Pai*®. A ro 6sito

deste titulo a licado a Jesus e a relagdo directa com a sua ressurreicao e glorificacdo, ¢ esclarecedor

Charles Scott:

"Uma ainda mais significante conce ¢ao da ressurreicdo de Cristo que foi ado tada or
Paulo e fortemente desenvolvida or ele estd ex ressa no titulo Kyrios - o Senhor. Ele
ndo foi o rimeiro a a licar este titulo, mas té-lo-a recebido da comunidade rimitiva,

elo menos ¢ o que ¢ mais rovavel... O facto de na Carta aos Corintios ele oder usar
este titulo na sua forma aramaica (Maran 1Cor 16,22) mostra o qudo familiar esta se
tornou no discurso cristdo. Este re resenta na verdade um sumadrio da regacdo crista:
'No6s regamos Cristo Jesus como o Senhor' (2Cor 4,5); Ele é o Senhor de todos, rico em
misericordia ara com todos aqueles que o invocam (Rm 10,12). Além disso, o
reconhecimento de que 'Jesus ¢ o Senhor' ¢ a Unica rofissdo audivel de fé que Paulo
requer de um as irante ao Cristianismo, a Unica e suficiente condi¢do externa de

artici ar na Salvagdo. Era ex ressdo exterior da fé em Cristo, o factor humano na
Salvagdo®. E o significado deste reconhecimento ¢é tal que quando ele ¢ feito ¢ entendido
como ac¢do do Es irito Santo: 'Ninguém ode dizer isso - Jesus € o Senhor-, se ndo elo
Es irito Santo' (1 Cor 12,3). O nome, assim como a dignidade e a autoridade atente elo
titulo, ertencem a Cristo como exaltado a direita de Deus. Na verdade, este foi 0 motivo

orque Ele teve de sofrer na carne: 'Para este fim ele morreu e ressuscitou ara ser o
Senhor dos vivos e dos mortos (Rm 14,9); "Deus o exaltou e lhe deu um nome que esta
acima de todo o nome, ara que, ao nome de Jesus, se dobrem todos os joelhos, os dos
que estdo no céu, na terra ¢ nos abismos; ¢ toda a lingua roclame que Jesus Cristo ¢ o
Senhor, ara gloria de Deus Pai" (F1 2,9-11) Passagens como esta ndo deixam a minima
duvida de que Sao Paulo tinha a lena consciéncia do que estava afirmando ao a licar

refeigdo ritual ara a o banquete sacramental (eucaristia). Cf. Adalbert-Gautier Hamman, Vie liturgique et vie sociale,
Desclée, Paris, 1968, 158.

299. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1343.

300. Cf. Jose h Fitzmyer, Teologia Paolina, in Raymond Brown, Jose h Fitzmyer, Roland Mur hy, Nuovo
grande commentario biblico, Queriniana, Brescia, 1997, 1835. John Meier, Gesu, in Raymond Brown, Jose h Fitzmyer,
Roland Mur hy, Nuovo grande commentario biblico, Queriniana, Brescia, 1997, 1743.

301. Rm 10, 9: "Porque se confessares com a tua boca: 'Jesus ¢ o Senhor’, e acreditares no teu coragdo que Deus
o ressuscitou dos mortos, seras salvo". Cf. Rm 10, 8: "a alavra da fé" - 10 pfjua tfig miotems. Aqui o piijpa  ode estar a
referir-se a "formula" com que se ex ressa a fé.
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esta classificacdo e titulo a Jesus Cristo, e que envolvia uma afirmacdo do dominio
universal de Cristo"*,

As rimitivas comunidades cristds, que se reuniam ara o culto, também desenvolveram
formulas ara comunicar a sua ex eriéncia de fé ao ambiente que as rodeavam, tanto hebraico como
grego- agdo. Encontramos eco dessas formulas também nas Cartas de Paulo, onde ¢ feita referéncia
ao anuncio fundante inicial (querigma), or motivos de exortagdo arenética ou de desenvolvimento
catequético. Um exem lo destas formulas encontra-se na rimeira Carta escrita or Paulo ara a
comunidade de Tessalonica. A 0s uma breve retros ectiva sobre a actividade evangelizadora e
sobre o nascimento daquela comunidade cristd, o a 0stolo e em relevo o contetdo essencial do
evangelho®”: "De facto sdo eles ro rios que contam o acolhimento que vos nos fizeste e como vos
convertestes dos idolos a Deus, ara servirdes o Deus vivo e verdadeiro®™ e ara aguardares do Céu

305

o seu Filho*®, a quem Ele ressuscitou dos mortos, Jesus, que nos livra da ira futura®*" (1Ts 1, 9-

10°"7). A referéncia a conversdo, como uma assagem da adoragdo dos idolos a fé no Deus vivo e

302. Cf. Charles Scott, Christianity according to St Paul, Cambridge University Press, Cambridge, 1927, 249 e
250.

303. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1343. Cf. Jose h Fitzmyer, Introduzione alle epistole del Nuovo
Testamento, 1007. Cf. Raymond Collins, La prima lettera ai Tessalonicensi, in Raymond Brown, Jose h Fitzmyer,
Roland Mur hy, Nuovo grande commentario biblico, Queriniana, Brescia, 1997, 1011.

304. Raymond Collins, La prima lettera ai Tessalonicensi, 1012: "A descrigdo aulina da conversdo dos cristdos
de Tessalonica faz uso de uma foérmula tradicionalmente em regada no antincio missionario do judaismo helénico.
Convertidos: a linguagem foca uma efectiva mudanca de rota: voltar-se". Cf. Charles Wanamaker, The Epistles to the
Thessalonian. A Commentary on the Greek Text, Eerdmans, Michigan, 1990, 9.

305. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, Didaskalia, Lisboa, 1991, 299: "A acentuac¢do do
sumario recai sobre a arusia de Jesus como libertador escatologico, ao asso que o tema da ressurrei¢do esta em funcéo
desta afirmacdo central. A origem de tal cristologia deve ser rocurada na tradicdo alestinense, onde o conceito
escatologico dos 'iltimos tem os' ocu a um lugar de relevo. O titulo de "filho (de Deus)" ¢ a ex ressdo "dos céus"
conduzem-nos a imagem do "filho do homem" de Dan 7,13". Cf. Raymond Collins, La prima lettera ai Tessalonicensi,
1013: "Este verso re resenta um acréscimo cristdo a categoria tradicional da a ologética helenistica-judaica. "tov Yiov
avtod - o seu filho a arece a licado como um titulo de Cristo ressuscitado (Cf. Rm 1,4); tal titulo ndo volta a ser
utilizado de novo nesta carta". Jose h Fitzmyer, Teologia Paolina, 1832: "A ideia dominante que estd na base do uso do
titulo Filho de Deus no mundo judaico era o de uma eleigdo divina ara cum rir uma missdo confiada or Deus e da
corres ondente obediéncia a tal vocagdo. A nogdo hebraica deste ser filho esta subentendida na a licagdo deste titulo a
Cristo que encontramos no Novo Testamento. Paulo ndo é o criador deste titulo cristologico; herda-o da Igreja

rimitiva. Encontra-se em fragmentos do querigma que ele incor ora nas suas cartas (Cf. Rm 1,3)".
306. Cf. Raymond Collins, La prima lettera ai Tessalonicensi, 1013: "Paulo utiliza a formula de uma antiga
rofissdo de fé ara afirmar que Deus ressuscitou Jesus dos mortos. No judaismo ( or exem lo 1 Mac 2,60) Deus
mesmo ¢ a resentado como o libertador. A ressurrei¢do identifica Jesus aquele através do qual Deus realiza a nossa
salvagdo". Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 299 e 230: No mesmo sentido a onta o artici io resente
substantivado ho rhyomenos, 'o libertador', corres ondente ao titulo hebraico go ‘el, ‘o salvador', que na tradi¢do judaica
adquiriu um sentido messidnico. Esta tensdo escatologica, aliada ao as ecto negativo da libertagdo (Cf. Mt 3,7; Lc 3,7),
remetem-nos ara uma conce ¢do cristologica antiga de origem alestinense. A elaboragdo do esquema missionario
ertence, orém, aos meios cristaos judeo-helenistas, rovavelmente de Antioquia”.

307. Em grego: "avtol yop mepl NuUdV dnayyéAlovoty omoiay e{codov EGYoeY TPOC VUAS, Kol MG EXECTPEYUTE

TPOG TOV OedV And TOV €idM®AMY dovAevey Oe®d (MVTL kol AANOW®, Kol dvouévely TOV Y10V adTod €K TOV ovpavdv, Ov
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verdadeiro, remete ara o anuncio do evangelho aos gentios (1Ts 1,9), sendo uma formulacdo que

rovém do contexto missiondrio judaico no mundo helénico. A féormula citada or Paulo sobre a
ressurrei¢do de Jesus (Ov fiyeipev €k @V vekp@®v - que o ressuscitou dos mortos*™) tem a sua origem
no contexto judaico- alestinense, sendo a licada ara roclamar a sua vitéria sobre a morte or

iniciativa de Deus e a sua constituicdo como juiz e salvador universal.

Tudo isto ¢ confirmado or uma segunda citagdo da mesma Carta, no contexto mais am lo da
catequese de Paulo sobre a es eranga cristd diante da morte. Aos cristdos em crise devido a
incerteza sobre a sorte dos seus arentes falecidos, Paulo deixa o incentivo urgente a ndo
abandonar-se a tristeza "como aqueles que nao t€m es eranga" (Ts 4, 13). Ele continua a resentado
o fundamento da es erancga crista: "de facto, se acreditamos que Jesus morreu e ressuscitou, assim,
também Deus reunird com Jesus aqueles que em Jesus adormeceram" (1Ts 4,14). A rimeira arte
desta citagdo aulina abarca o conteudo essencial do anuncio cristdo que ¢ também a base da f¢é -
"Jesus morreu e ressuscitou"**. Essa estrutura binaria antitética, onde a ressurrei¢do ¢ contra osta a

morte, ocorre numa série de outros textos distribuidos eclas Cartas auténticas de Paulo: Rm 4,25;

fiyelpev &k Tdv vekp®dv, Tncodv Tov pudpevoy fudc &k tiig Opyiic g Epyopévng”. E o inidio comum na exegese actual
que este texto re roduz uma tradigdo cristd anterior a Paulo, como acontece noutras assagens em que ocorrem
formulas tradicionais ara ex ressar o conteudo do Evangelho (cf. 1 Cor 15,3b-5; Rm 1,3-4). Argumento a favor de tal
su osicao ¢ a confluéncia no texto de ex ressdes ouco habituais nos escritos aulinos. Ndo sdo aulinos: éngotpéyate
-voltaste-vos, referido a conversdo (cf. Act 3,19; 9,35; 11,21; 14,15; 15,19; 26,18.20); ®ed {dvti kol ainbwvd - o Deus
vivo e verdadeiro (ha ax leg. N.T.); Yiov - Filho, no contexto escatologico; €k t@v ovpavdv - dos Céus ( lural); t@v
vekp®dV - a morte (com artigo, é caso unico em Paulo); pvdpevov -livra, ara referir a salvagdo escatoldgica; tijg Opyiig
Tic €pyopnévng - que esta ara vir (ha ax leg. N.T.). Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 298.

308. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 297. 300: "O A ostolo transmite-nos nas suas cartas um
conjunto de férmulas de fé do ti o "narrativo", que, estrutural e intencionalmente, t€m or objecto a confissdo de um
acontecimento assado: a ressurrei¢do de Cristo... Trata-se de uma tradigdo fixa, quase estereoti ada, registada desde a
carta mais antiga do ¢ istolario aulino até a carta aos Romanos, odendo sintetizar-se assim: "Deus ressuscitou Jesus
dos mortos" (ho Theos egeiren lésoun ek nekron)... O conteudo da fé rimeira e fundamental, transmitido na regacéo
missiondria e recitado na catequese ba tismal, englobava o artigo do credo segundo o qual "Deus ressuscitou Jesus dos
mortos" (1 Tes 1,10; 1 Cor 6,14; 15,15; Rm 10,9)... E o inido comum na exegese actual que este texto re roduz uma
tradigdo cristd anterior a Paulo, como acontece noutras assagens em que ocorrem férmulas tradicionais ara ex ressar
o conteudo do Evangelho (Cf. 1 Cor 15,3b-5; Rm 1,3-4)(...) Neste contexto encontra-se inserida, com uma férmula
certamente tradicional, a afirmac@o relativa a ac¢do de Deus em favor do Filho: "a quem ressuscitou dentre os mortos"
(hon égeiren ek ton nekron)... A clausula "dentre os mortos", que recisa o sentido do verbo "ressuscitar", ndo denota
qualquer justificativo redaccional e or isso ¢ considerada unanimemente como ré- aulina. Na verdade, ela ndo
desenvolve o enunciado fundamental, nem sequer o determina. A enas o ex licita e sublinha, enquanto ex ressdo
imediata da fé judaica e judeo-cristd no Deus senhor da vida ¢ da morte (Cf. 2 Cor 1,9; Rm 4,17-21; Heb 11,19), cuja
vinda escatologica serd marcada elo chamamento dos mortos a vida (cf. Mc 12,26-27)".
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8,34; 14,9; 2Cor 5,15. Esta constancia das formulas relatados or Paulo remete-nos ara uma

tradi¢do anterior a este, rovavelmente de origem judaico-crista*'’.

Do mesmo contexto ré- aulino, muito rovavelmente, rovém a féormula que nos a arece no
inicio da Carta aos Romanos (Rm 1,3-4). Paulo a resenta-o como um resumo do evangelho de Deus
que foi rometido or meio dos rofetas nas escrituras e que se refere a Jesus Cristo. O texto

aulino continua desse modo: "nascido da descendéncia de David segundo a carne, constituido
Filho de Deus em oder, segundo o Es firito santificador ela ressurrei¢do dos mortos, Jesus Cristo,
nosso Senhor" (Rm 1, 3-4)*"". Como odemos constatar, as rimitivas comunidades fundamentaram
0 seu anuncio nos livros sagrados, relendo-os a luz do acontecimento ascal, orém rojectando-o
numa significacdo universal mais am la, evoluindo, assim, de um messianismo terreno ("filho de
David") ara um messianismo transcendental ("Filho de Deus")*'?, destinado a todos os ovos (Rm
1,7: "levarmos a obediéncia da fé todos os gentios"). Nesta formula odemos reconhecer a estrutura

bindria anteriormente identificada: or um lado a solidariedade histérica de Jesus na linhagem

309. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 320 e 321.323: "A quebra de ritmo e de logica na
constru¢do da frase su de condicionamentos literarios, que oderdo ter sido im ostos or uma féormula ré- aulina,
sugerida ela linguagem arcaica utilizada: a antitese "morte-ressurreicdo” sem qualquer inter retagdo soterioldgica-, a
singular ocorréncia do verbo anistémi- que em Paulo ndo se refere sendo aqui a ressurreicdo de Jesus e o 16 rio nome
'Jesus', que ndo se im e elo contexto. Todavia alguns autores hesitam em considerar a formula como tradicional; mas
reconhecem, no minimo, que a estrutura da frase foi modelada or Paulo com referéncia a uma férmula tradicional (...)
A meng8o sucinta da morte e ressurrei¢do ndo se enquadra no género dos enunciados destinados a reca itular a historia
da salvagdo, mas obedece a um objectivo doutrinal, ¢ mais recisamente messianico, ao servi¢o de uma cristologia em
formagédo e desenvolvimento.(...) Somos ortanto levados a concluir que o segundo membro de enunciado antitético de
1 Tes 4,14 significou, desde a sua formacao inicial, a exaltacdo de Jesus como salvador escatoldgico, em conformidade
com a releitura judeo-cristd de 2 Sam 7,12-14. O A 6stolo atesta a férmula tradicional no contexto da es eranga da
salvagdo futura, como ja acontecia nas formulas teoldgicas anteriormente analisadas (1 Cor 6,14;15,15; 2 Cor 1,9; 4,14;
Rm 8,11). A ressurrei¢do de Jesus demonstra o oder salvador de Deus e como tal fundamenta a es eranca crista".

310. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1343.

311. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 345 ¢ 346: "Desde os inicios do nosso século que a
critica literaria reconhece nesta unidade um substrato tradicional ré- aulino. Hoje admite-se unanimemente que o
enunciado antigo recebeu adi¢des no decurso da sua transmissdo oral, até ao momento da sua fixagdo or escrito. A
forma original, segundo a exegese mais recente, afirmava redicativamente de Cristo: 'nascido da estir e de David,
constituido filho de Deus ela ressurrei¢do dos mortos'. Assim reconstituido, o enunciado distingue-se elo tom
anaforico e elo conteudo gradual e simétrico: dois artici ios substantivados (ho genomenos/ho horistheis),
determinados or uma cldusula circunstancial, introduzida or ek (ek spermatos David/ex anastaseds nekrom). A

regagdo artici ial faz arte da linguagem formal dos textos religiosos da antiguidade. O mesmo se diga do

aralelismo entre o verso 3 e o verso 4 ¢ da colocagdo do verbo no rinci io da frase, que sdo reflexos do estilo oético
judaico. As adi¢des osteriores ndo alteraram o teor original desta estrutura classica: nem a antitese kata sarka
katapneuma hagiésynés, nem a clausula redaccional en dynamei".

312. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 349 e 350: "A dimens&o universalista do messianismo biblico e
judaico favoreceu, sem duvida, a formula¢do do dominio universal de Jesus, exaltado como 'Filho de Deus' na sua ressurreigdo
dos mortos. As adigdes osteriores marcam a rogressao do messianismo terreno do "filho de David" ara o messianismo
transcendental do 'Filho de Deus™.
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davidica messianica, or outro a sua exaltacdo e constituicdo como Filho de Deus, elo Es irito de
santificagdo, mediante a ressurrei¢do de entre os mortos®®. O du lo as ecto do a el de Jesus,
"segundo a carne e, segundo o Es irito", transcreve de uma forma original a dialéctica ascal
"morto na carne, ressuscitado ou vivificado elo Es irito" (Cf. Pt 3,18), sendo rovavelmente de

314

origem aulina’*®. Deste modo, odemos concluir, como Manuel Isidro Alves:

"que um dos enunciados mais arcaicos das rimitivas comunidades cristds ¢ a
ressurrei¢do de Jesus a resentada, a luz das tradigdes messianicas do Antigo Testamento
e do judaismo sobre o descendente de David, como o acontecimento central da fé
cristoldgica, o acontecimento elo qual Jesus € constituido Senhor universal - o Senhor
confessado na fé e roclamado na missido"*'.

Quanto aos relatos das a ari¢cdes de Jesus ressuscitado, a referéncia mais com leta que temos
sobre o rimitivo querigma que aborda esse facto, encontra-se na Carta aos Corintios*'® (1Cor 15, 5:
"a areceu" - d@On:"fez-se ver"'"). Paulo designa este texto como "evangelho que vos anunciei" e
que os Corintios receberam. A condicdo ara a sua eficacia salvifica ¢ conserva-lo como foi

anunciado (1 Cor 15,1-2). O a o6stolo a resenta o fundamento do seu antncio ¢ do "credo",

313. Richard Longenecker, The Epistle to the Romans. A Commentary on the Greek Text, Eerdmans, Michigan,
2016, 69: "Nesta leitura, a assagem de 'da descendéncia de David' ara 'Filho de Deus' ndo é uma transi¢do de um
sim les messias humano ara um Filho de Deus divino (como na cristologia ado cionista), mas, antes, duas afirmagdes
de uma desenvolvida e inclusiva declaragdo cristologica que fala rimeiro do direito de Jesus de ser considerado como o
messias rometido de Israel or causa do seu nascimento como verdadeiro descendente de David e de ois da sua
designacdo or Deus como verdadeiro filho de Deus or causa do seu 'es irito de santidade' - sendo estas duas
decisivamente auténticas ela sua ressurrei¢do dos mortos".

314. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1344. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 346 e 347: "A
ser assim, ela locugdo "segundo a carne" devemos entender a recariedade da natureza humana, em contraste com a
condi¢do nova do Ressuscitado, que se encontra na esfera de Deus".

315. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 350.

316. Cf. Hans von Balthasar, O Evento Cristo, 129. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 327.343.

317. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 341: "A ex eriéncia das testemunhas do acontecimento

ascal ¢ indicada elo aoristo ophthe. Esta forma verbal, em si mesma, ode ser considerada como assiva ou médio-
assiva. Na rimeira hi oOtese, afirmar-se-ia que Cristo 'foi visto', acentuando-se a atitude dos disci ulos ao verem

Cristo. Mas nesse caso requerer-se-ia um agente da assiva, no genitivo, introduzido ela re osi¢do Aypo. No sentido
da voz média, sublinha-se a actividade e iniciativa de Cristo, que se mostra, a arece aos disci ulos. Em razéo do dativos
Kephai... tois dédeka, devemos dar ao termo dphthe este segundo sentido, como acontece frequentemente na linguagem
dos LXX, designadamente nas teofanias, onde se em rega como ex ressdo formal estereoti ada (Cf. Gen 12,7; 17,1;
18,1;26,2;2.24)(...) Em referéncia as cristofanias ascais, o termo dophthé ocorre em Lc 24,34; 1 Tim 3,16; Act 7,26;
9,17;13,31;26,16). No nosso texto a arece quatro vezes, mas ndo volta a encontrar-se nas cartas auténticas de Paulo.
Trata-se, ossivelmente, de formulacdo j& recebida elo A dstolo das comunidades judeo-cristds helenisticas, que
inter retaram as a ari¢des do Ressuscitado, segundo o modelo das teofanias do AT, como auténticas cristofanias. Ora na
versdo dos LXX a formula teofanica, até a é oca davidico-salomonica, acentuava ndo a dimensdo rofética ou
a ocali tica da visdo, mas a manifestagdio da resengca de Deus. Mais tarde, em conexdo com acontecimentos
inter retados a ocali ticamente, assou a designar a resenca salvadora de Deus nos ultimos tem os. Portanto o
enunciado de 1Corl5,5, ao re resentar as a ari¢des de Jesus na linguagem teofanica dos LXX, inter reta a Pascoa como
sendo a intervengdo definitiva do Deus salvador em favor dos eleitos, manifestada na sua ac¢éo sobre Jesus Cristo".
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a resentando uma formula rotocolar de tradi¢do autorizada®®: "Eu transmito, ortanto, aquilo que

também recebi: que Cristo morreu elos nossos ecados, segundo as escrituras; foi se ultado e
ressuscitou ao terceiro dia, segundo as escrituras; a areceu a Cefas e de ois aos doze" (Cor 15, 3-5).
A estrutura da formula tradicional citada or Paulo estd articulada em duas equenas unidades, que

or sua vez consistem em duas frases: "Morreu elos nossos ecados... foi se ultado / ressuscitou...
e a areceu". O unico sujeito destes quatro versos ¢ Cristo, mesmo se a formulacdo assiva ("foi
ressuscitado... e foi visto") remeta discretamente ara a acgdo e iniciativa de Deus. A analise da
estrutura gramatical e sintactica - arataxe - confirma a origem hebraico-aramaica desta tradicdo. O
nome dado ao rimeiro testemunho autorizado - "Cefas-Pedro" também denuncia o referido
contexto. Sobre a estrutura arcaica original foram feitas algumas am liagdes, nomeadamente a
referéncia de ti o inter retativo em chave soterioldgica ( or nossos ecados) e a referéncia a
escritura, que enfatiza a conformidade com o lano de Deus. Também a lista das testemunhas
qualificadas, distribuidas em dois gru os, que sdo, res ectivamente, encabecadas or Cefas (os
doze) e Tiago (os outros a Ostolos), revela um trabalho de ex ansdo e integracao (Cor 15, 5.7). A
lista de testemunhas confirma a validade da ex eriéncia de Jesus ressuscitado or iniciativa de
Deus, mas a enas numa ers ectiva secundaria se releva a fun¢do legitimadora dessas testemunhas
qualificadas, ois o objectivo fundamental aqui era salientar a eficdcia salvifica do antncio e da fé
na qual se funda: "Portanto, tanto eu como eles, assim ¢ que regamos e assim também acreditastes"

(Cor 15, 11)*". Esta formula re resenta uma es écie de sintese esquematica do anuncio e da

318. Cf. Hans von Balthasar, O Evento Cristo, 129: "A formula fundamental contém aquilo que o 16 rio Paulo
'recebera’ em Jerusalém, a 6s a sua conversdo (no ano 33 ou ouco de ois). O texto revela-nos varios tragos ndo-
aulinos e muito rovavelmente semiticos. Teria sido originario de Jerusalém e quica de Antioquia". Cf. Manuel Isidro
Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 327 e 328: "A antiga paradosis citada no inicio do ca . 15 da I carta aos Corintios
(versos 3b-5) constitui o testemunho mais com leto acerca do rimitivo querigma sobre a ressurreicdo de Cristo. O
texto reveste-se de grande interesse, quer elo cardcter arcaico das suas ex ressdes, quer orque se a resenta como uma
sintese do evangelho aulino. Por outro lado, este fragmento condensa os enunciados anteriores e, simultancamente,
fundamenta as reflexdes osteriores do querigma, tais como as que se encontram exaradas nos Actos dos A ostolos e
nos Evangelhos. Mediante a citagdo do enunciado tradicional, retende o A Ostolo fornecer uma base solida de
argumentacdo em defesa da ressurreicdo dos mortos, a fim de tranquilizar as inquietudes que tinham surgido na jovem

comunidade de Corinto".
319. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢cdo e fé pascal, 327 a 344.
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catequese fundada sobre a ressurrei¢do de Jesus, atribuindo-o a iniciativa de Deus que fez Cristo

assar da morte a vida ara o exaltar gloriosamente™.

Por conseguinte, a luz do que analisdmos, odemos afirmar a im ortancia fundamental das
referéncias rimitiva da fé crista, identificaveis a artir das Cartas de Paulo. Estas formulas sdo o
eco da fé das rimeiras comunidades e dos esquemas de antincio feitos ao exterior que, or sua vez,
se tornam a base do credo cristdo. Como constatamos, Jesus ¢ roclamado como Cristo, Senhor e
Filho de Deus. No rimeiro titulo afirma-se o messianismo transcendente de Jesus, fundado na sua
ressurrei¢do. O titulo de Senhor ex ressa a autoridade e o dominio de Jesus, associados aos de
Deus. Como Filho, Jesus realiza ndo s6 a es eranga messianica, mas transmite a todos os crentes a

dignidade filial, através do dom do Es irito™'

. Isto tudo revela-nos que, desde o inicio do
cristianismo, temos ja uma cristologia estruturada e fundamentada, firmemente estabelecida sobre a
fé na ressurrei¢do do seu mestre crucificado, "constituido filho de Deus em oder, segundo o

Es irito santificador ela ressurreicdo de entre os mortos, Jesus Cristo Senhor nosso" (Rm 1,4). Do

que analisamos, odemos concluir que:

"Na regagdo rimitiva, o anuncio da ressurreicdo ¢ nao sO central mas também
rimordial. As férmulas arcaicas do querigma a ostolico... ttm or nlcleo essencial a

mensagem ou a rofissdo de fé: 'Cristo ressuscitou'. Neste sentido se com reende a

afirma¢ao de Paulo a comunidade de Corinto: "Se Cristo ndo ressuscitou, ¢ va a nossa
regagdo e va a nossa fé" (1 Cor 15,14)**.

Da ex eriéncia origindria da ressurrei¢ao, ex ressa nas formulas de fé¢ e de antncio, assa-se
aulatinamente ara uma ex ressdo cada vez mais articulada em forma de narrativa - os
evangelhos®®. Partindo de um atriménio de fé comum, cada redactor, dentro de um contexto
histérico-cultural r6 rio, rocura fornecer uma ferramenta que corres onda as exigéncias da vida
interna das comunidades que celebram o culto e a ratica da catequese, res ondendo também as

questdes que sdo levantadas elas objecgdes e acusagdes vindas do ambiente externo**.

320. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1344 e 1345.

321. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1345.

322. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 350.

323. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1345.

324. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 392: "Cada evangelista ¢ um tedlogo, que a resenta o dado
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O querigma tradicional resente em Paulo menciona o se ultamento de Jesus, orém ndo lhe
da articular relevo sob o seu erfil catequético ou a ologético, a licando a enas um modelo
biografico biblico utilizado a ro 6sito de algumas das suas figuras de relevo: "morreu e foi
se ultado". Existe, orém, também uma tradi¢do comum subjacente aos quatro evangelhos que deu
origem aos diferentes relatos. Esta heranca ode ser resumida nos seguintes ontos (Cf. Mc 16,1-8;

Cf. Mt 28,1-8; Cf. Lc 24,1-10; Cf. Jo 20,1-3)**:

a. ha a visita de algumas mulheres, nas quais emerge o nome de Maria Madalena**;

b. estas mulheres fazem uma visita ao timulo de Jesus em Jerusalém, no inicio da manha, "o
rimeiro dia da semana de ois de sabado";

c. o objectivo € com letar os ritos funerarios no timulo de Jesus;

d. as mulheres encontram o tamulo aberto € vazio e correm ara a informar os disci ulos de
Jesus, entre os quais sobressai a figura de Pedro;

e. alguns dos disci ulos, entre eles Pedro, correm ara ins eccionar o timulo de Jesus.

Podemos confiar no fundamento historico desta tradicdo comum or alguns dos seus as ectos:

o a el das mulheres na ex eriéncia do timulo vazio ndo tera sido inventado, ois contradiz o valor
testemunhal no contexto judaico- alenistense; ¢ rovavel que na comunidade judaico-cristd de
Jerusalém fosse conhecida a localizacdo ¢ a identidade do timulo de Jesus, ortanto a visita de
algumas mulheres corres onderia aos costumes hebraicos funebres; o timulo vazio ndo tem um
a el determinante, quer na catequese a ologética e nos esquemas de anincios quer nos relatos de
a aricdo que falam da identidade e da realeza de Jesus, logo este facto ndo teria qualquer valor

funcional, nem a a ologética nem a catequese cristd, odendo ser a enas um resquicio

1327

remanescente de uma tradicao historicamente confiavel>*’. Por isso afirma Manuel Isidro Alves:

"Os evangelistas narram os factos da manha de Pascoa como uma descoberta do timulo
vazio. Nao descrevem a ressurreicdo - nem oderiam fazé-lo - orque se trata de um
acontecimento de natureza estritamente sobrenatural ¢ misteriosa, como tal nao
verificavel elo método das ciéncias histdricas e ositivas. O unico facto sobre o qual o
historiador se ode ronunciar ¢ o timulo vazio. Todos os evangelistas afirmam - cada
um a seu modo - que na madrugada do rimeiro dia da semana, isto ¢, no domingo, as
santas mulheres se dirigiram ao se ulcro e foram sur reendidas ela auséncia do cor o

tradicional em ers ectiva essoal".
325. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1345.
326. O lural que a arece no evangelho de Jodo ("ndo sabemos") confirma a tradi¢gdo comum de um gru o.
327. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1345 1346.
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de Jesus. Este arece ser o nucleo da tradicdo mais remota sobre os acontecimentos
ascais. Um dado, ois, de natureza histdrica, transmitido ao servigo da regagdo"***,

Nesta base comum se enxertam as inter retacdes articulares dos testemunhos evangélicos. O
evangelho de Marcos releva a visita das mulheres ao timulo de Jesus ara fazer roclamar o
anuncio da ressurreicdo ¢ da a aricao aos disci ulos, assim como do envio missionario na Galiléia
(Mc 16,6-7). Para este fim o evangelista am lificou alguns elementos da tradicdo comum,
elencando as trés mulheres que vao ao tumulo ara embalsamarem o cor o de Jesus. Mesmo a
refleccdo que as mulheres fazem sobre a edra do timulo - que ndo ode ser removido sem alguma
intervengdo-, re ara a a ari¢do e o anuncio do anjo intér rete. E es ecialmente enfatizada elo
evangelista Marcos a reaccao "religiosa" das mulheres frente ao enviado celestial - "ficaram
assustadas". E na conclusdo do anuncio e na tarefa dada elo anjo, Marcos diz-nos: "Sairam,
fugindo do se ulcro, ois estavam cheias de medo e avor’”. E ndo disseram nada a ninguém,

orque tinham medo "(Mc 16,8). Este final abru to de Marco, que " ediu" um acréscimo no final

I330

do século I e inicio do II**°, corres onde a ers ectiva global do seu evangelho: o anuncio da

ressurreicao de Jesus, do seu timulo aberto e vazio ¢ a tarefa de ir avisar os disci ulos ara irem ao

seu encontro na Galiléia sdo o cume da revelagdo de Deus que deve ser acolhida com a atitude de

331

descricao e reserva ro ria da fé crista™'. A este ro 0sito diz- nos Manuel Isidro Alves:

"A tensdo entre o falar e o calar é ex ressdo literaria da tensdo entre a revelagdo e o
mistério oculto, que caracteriza o 'segredo messianico', fenomeno ti icamente marciano...
O recurso ao 'segredo messianico', como ex licagdo redaccional da tensdo entre os versos
sete e oito, encontra-se em muitos autores recentes, quer considerem o verso sete como
unico introduzido or Marcos, quer atribuam ao evangelista igualmente a segunda arte
do verso oito - 'E ndo disseram nada a ninguém, ois tinham medo'. A teologia do
'segredo messianico' de Marcos ex lica a contradi¢ao intencional entre a ordem do anjo
(verso sete) e o siléncio das mulheres (verso oito c/d)... Com efeito, a estranha conclusao

328. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 391.

329. Como acontece habitualmente no género literario a ocali tico, a visdo rovocou medo e temor. O
com ortamento das mulheres, de medo, fuga e siléncio, ¢ com reensivel de ois da visdo de um ser misterioso e
estranho vestido de branco, ortanto celestial, afirmando que o Jesus de Nazaré ressuscitou. Trata-se do terror sagrado

resente tanto no Antigo como no Novo Testamento e com rova a verdade da ressurrei¢do de Jesus.

330. Estes versiculos sdo arte integrante da escritura ins irada e canonica. mas a analise literaria e a tradigdo
manuscrita levam-nos a crer que Marcos ndo ¢ o seu autor. Elaborado com elementos de outros evangelhos (Jo 20,11-
18; Lc 24,13-35.36-49; Mt 28,18-20; Lc 24,50-53), o trecho é o resumo das a ari¢cdes de Jesus e da a resentagdo da
missdo da Igreja. Com este a éndice, retendeu-se na rimeira geracdo cristd rematar o final abru to de Marco.

331. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1346. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 392 a 417.
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do evangelho com a ex ressdo ' ois tinham medo' (ephobountogar) ¢ hoje considerada
como original e conforme ao estilo de Marcos. O medo ¢ inter retado com frequéncia em
sentido ositivo, como reac¢do humana em face da intervencao de Deus, mencionada nos
termos tromos e ekstasis. O siléncio das mulheres ndo significa qualquer atitude de
desobediéncia, mas é a enas resultado da erturbagdo momentdnea rovocada ela
visdo"??,

Também o Evangelho de Mateus funda-se nesta tradigdo comum que ¢ am lificada e

1°**. A caracteristica deste evangelho é o quadro

integrada na sua 16 ria ers ectiva redaciona
a ocali tico, no qual se insere a ressurreicdo de Jesus: "Nisto, houve um grande terramoto: o anjo
do Senhor, descendo do céu, a roximou-se € removeu a edra do se ulcro, sentando-se sobre ela. O
seu as ecto era como o de um reldm ago; as suas vestes brancas como a neve "(Mt 28,2-3). Estes
tracos a ocali ticos, tomados do cenario biblico do "Dia do Senhor"***, servem ara ex ressar o
tema da vitoria de Deus sobre a morte. Analogamente, Mateus enquadra a morte de Jesus no
Calvario num quadro a ocali tico: "A terra tremeu e as rochas fenderam-se. Abriram-se as
se ulturas e muitos cor os de santos que estavam mortos ressuscitaram" (Mt 27,51-52). A oderosa
manifestacdo de Deus no timulo de Jesus rovoca a reacg¢ao temerosa dos guardas que foram ostos

elos judeus ara vigiar o timulo de Jesus "os guardas, com medo dele (o anjo do Senhor),

useram-se a tremer e ficaram como mortos" (Mt 28,4*%). Por outro lado, ao gru o de mulheres -
duas em Mateus - o anjo faz a roclamagao da Pascoa que re roduz substancialmente a de Marcos.
Porém, ao contrario Marcos, este evangelista relata que as mulheres "abandonaram ra idamente o
se ulcro, com temor e grande alegria, correndo a dar o anuncio aos disci ulos de Jesus" (Mt 28,8).

Ao longo do caminho, t€ém o rimeiro encontro e a revelacao de Jesus ressuscitado. Ele renova o

mandato dado elo anjo: "ide anunciar aos meus irmaos que artam ara a Galiléia; 14 me verao"

332. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 414.

333. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 418: "Redigido em grego, na década de 80, or "escribas"
judeo-cristdos ligados a uma escola da Siria - situada em Antioquia ou Damasco-, o relato ascal de Mateus ex lica-se a

artir da sua fonte rinci al - Marcos -, com a ex ansdo de motivos eculiares, que reflectem discussdes entre a

comunidade cristd e a sinagoga judaica a ro Osito da ressurrei¢do de Cristo, entendida como rova da sua condi¢do
messidnica'.

334. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 419 e 420.

335. Manuel Isidro Alves, Ressurreig¢do e fé pascal, 420: "Nao sem ironia, o evangelista sugere a tensdo morte-
vida no e isédio dos soldados, designados como guardides da morte, os quais ao selarem a edra ara im edirem a
manifestacdo da vida, caem como mortos, enquanto aquele que estava morto regressa a vida. Com esta forma literaria
ndo ¢ descrita, mas claramente significada a ressurrei¢do de Jesus. O timulo esta aberto ¢ o anjo senta-se sobre a edra.
A artir deste momento vai exercer nova fungdo: a de mensageiro do antincio ascal".
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(Mt 28,9-10). Mateus desenvolve, em seguida, o motivo a ologético ja anteci ado na reaccao
assustada dos guardas junto ao timulo de Jesus, res ondendo a controvérsia contra a ressurreicao
vinda do ambiente judaico que o circundava (Mt 28,11-15; 27,62-66). Este elemento, juntamente
com a a ari¢ao de Jesus as mulheres no caminho renovando a tarefa de levarem aos seus disci ulos
o anlincio ascal, caracteriza o seu evangelho. E curioso, ainda, que entre os disci ulos ndo seja
mencionado es ecificamente Pedro, como ocorre no texto aralelo de Marcos**.

’ reinter reta esta tradi¢do da visita das mulheres ao se ulcro e do

O evangelista Lucas™
anuncio ascal erto do timulo de acordo com a sua 16 ria ers ectiva teoldgica e es iritual. Sdo
dois os anjos que, como testemunho e inter retes autorizados, fazem o antncio de Jesus
ressuscitado as mulheres que ndo encontram no se ulcro o "cor o do Senhor Jesus" (Lc 24,1-4).
De ois, nos Actos, também fara intervir novamente dois anjos intér retes no momento da ascensao
de Jesus ao céu (Cf. Act 1,10). O 16 rio anlincio ascal retém alguns destes tracos caracteristicos
do evangelista. Os anjos inter elam as mulheres a ndo rocurar entre os mortos aquele que esta
"vivo" (Lc 24,5; Cf. Act 1,3). O anuncio da ressurrei¢cdo, feito elos anjos as mulheres erto do
tamulo de Jesus, esta fundado sobre a memoria das alavras roferidas or Jesus sobre o destino do
filho do homem: "Lembrai-vos de como vos falou, quando ainda estava na Galileia, dizendo que era
necessario que o Filho do Homem fosse entregue as maos dos ecadores, ara ser crucificado e
ressuscitar ao terceiro dia" (Lc 24,6-7). Este antincio ¢ a confirmagao do cum rimento das alavras

roféticas de Jesus sobre o seu destino de rejeicdo elos homens, mas de ressuscitado or Deus,
corres ondendo ao lano de Deus revelado nas escrituras (Cf. Lc 9:22; 18,31-33). A versdo de
Lucas nio inclui a tarefa dada as mulheres de levar a noticia aos disci ulos com o encontro marcado
na Galiléia. Alids, no texto lucano, a Galileia ¢ sim lesmente o ambiente em que Jesus fez o

)338

anuncio rofético da sua morte e ressurrei¢ao (Lc 24,6)°°°. Nao obstante, a esar de excluir a Galiléia

336. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1346.
337. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 425: "Com osto or volta do ano 90 no intuito de a resentar
a mensagem ascal aos meios cultivados do mundo helenistico, o relato de Lucas narra a descoberta do timulo vazio
elo gru o das mulheres que, de manha cedo, no rimeiro dia da semana, se dirigem ao se ulcro, com aromas".
338. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 438: "A ressurreigdo a resenta-se como climax da carreira
do Filho do Homem. Omitindo a localizag@o das a arigdes na Galileia, o evangelista segue o lano da sua geografia
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da ex eriéncia ascal, assinala o facto das mulheres "anunciarem tudo aquilo que Ele lhes disse"
(Lc 24,9). Somente aqui Lucas da a lista de mulheres, entre as quais se destaca a figura de Maria
Madalena, assinalada ela tradicio comum (Lc 24,10). Porém, o evangelista ¢ cuidadoso ao
assinalar que ndo sdo as alavras das mulheres que fundam a fé ascal, dizendo que os a dstolos
inicialmente as consideraram como "um desvario" (Lc 24,9-11; Cf. 24,22-23). Lucas também
assinala a tradicao da visita de Pedro (juntamente com os outros disci ulos) ao timulo (Lc 24,12;
Cf. 24,24), orém também ndo € esta visita de ins ec¢do dos disci ulos ao se ulcro vazio® que
constitui a origem e o fundamento da fé¢ da comunidade crista (Lc 24,12). Devido ao seu objectivo
a ologético e ao contexto em que escreve, a enas as a aricdes do Senhor ressuscitado sdo

a resentadas como o solido fundamento da fé ascal, como afirma Manuel Isidro Alves:

"A incredulidade dos a 6stolos erante o relato das mulheres, bem como o ce ticismo de
Pedro a 6s a verificagdo do tumulo vazio, devem ser entendidos em ers ectiva
a ologética. O testemunho oficial da ressurreicdo ndo se baseia no relato das mulheres,
nem sequer na descoberta do timulo vazio, mas s6 nas a ari¢cdes. E assim que Lucas
a resenta, or volta do ano 90, a mensagem ascal aos meios mais cultivados do mundo
helenistico, a fim de mostrar a 'solidez' da fé fundada no testemunho da tradi¢ao (Lc 1,2)
e alicercar a regagdo a ostdlica descrita no livro dos Actos"**.

Esta ultima referéncia de Lucas a visita de Pedro ao timulo ¢ am liada elo quarto

evangelista. Jodo**' esta ciente da tradi¢do comum que conta a visita realizada or Maria Madalena

teologica sobre a cidade santa - horizonte da viagem do Jesus terreno, no mistério da sua aix@o, e lugar de inicio da
nova comunidade, constituida no dia de Pascoa elos a ostolos ¢ or todos os disci ulos com eles reunidos em
Jerusalém. Em contraste com a Galileia, que indica o tem o e o lugar do ministério de Jesus, Jerusalém re resenta o
lugar ¢ o tem o das intervengdes divinas decisivas, da reunido escatoldgica dos ovos no dia de Pentecostes (Act 2,1
-21), 0 onto de artida (Act 2,22-7,4) e a sede da missdo cristd (Act 8,14-15; 9,26-30.32s)".

339. Um eco desta inter retacdo ascal do timulo vazio de Jerusalém também estd resente no segundo volume
da obra lucana - os Actos dos A ostolos. Aqui ¢ mencionada a se ultura de Jesus elos judeus (Cf. Act 13,29). Nos
discursos missionarios ¢ a resentada uma inter retacdo messianica do se ulcro vazio com base na exegese de caracter
actualizante do Salmo 16 (v10) e da romessa resente no segundo Livro de Samuel (2 Sam 7:12; Cf. Sl 132,11). O
timulo vazio de Jesus é um sinal de que Ele ¢ o 'santo e justo' subtraido a corru ¢do, a romessa ara o Messias (Act
2,25-32; 13,35-37). Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1348.

340. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 438.

341. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 439: "Redigido or volta do ano 100, o relato de Jodo sobre
o timulo vazio oferece-nos a ultima das grandes catequeses evangélicas sobre a génese da fé ascal, centradas em
motivos de astoral e teologia, de modo articular do &mbito cristologico e comunitario. O autor situa-se na linha da
tradi¢do sino tica, que refere a visita das mulheres ao timulo na manha do dia de Pascoa. Porém, os materiais
tradicionais, que fundamentam a argumentago catequética, sdo a resentados em nova contextura: motivos rd rios do
IV evangelho e, sobretudo, na ers ectiva do seu autor sobre a ressurreigdo de Cristo. A releitura catequética, que tende

rogressivamente a su erar os dados recebidos, encontra es ecial ex ressdo nas alavras do ressuscitado (versos 17-18;
21-23; 27.29), no esquema cultual da semana de Pascoa (versos 19.26) e, de modo geral, nas diversas noticias das
a ari¢des que fundamentam a fé crista (versos 8.18.20.25.27-29).
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ao timulo de Jesus no rimeiro dia da semana, de ois do Sabado, no inicio da manha, encontrando-
o aberto e vazio (Jo 20,1). Ela logo corre ara ir informar os disci ulos (Jo 20,2) que, or sua vez,
correm ara ins eccionar o timulo de Jesus (Jo 20, 3). O relato de Jodo concentra-se entdo sobre o
e isodio da visita feita or Pedro e o "outro disci ulo" ao timulo de Jesus. A cena ex osta serve

ara fazer uma catequese a artir do contraste entre aquelas duas figuras que ersonificam dois
ti os de visdo, o da visdo sensivel e o da visdo de fé, relevando também a dialéctica entre o "ver" e
"acreditar"***: Pedro, de facto, "vé€" os anos no chdo e o sudario, que tinha estado sobre a cabega de
Jesus, osto de arte, mas nada conclui; o "outro disci ulo", em contra artida, "viu ¢ comecgou a
acreditar" (Jo 20, 6-8). Jodo conclui esta arte com uma reflexdo sobre a relagdo entre a fé na
ressurrei¢do e as escrituras: "eles ainda ndo tinham entendido a escritura, segundo a qual, Jesus
devia ressuscitar dos mortos" (Jo 20,9)**. Aqui, a reflexdo joanina assume o a el do anjo intér rete
da tradicdo sind tica. E também assinalavel o aralelismo entre o "dever" ressuscitar dos mortos de

Jodo e o da tradi¢do lucana®*

. O evangelho continua com a cena em que Maria Madalena chora no
tamulo de Jesus (Jo 20, 11). Neste quadro, os dois anjos sdo introduzidos, como na tradi¢do Lucana.
Eles questionam Maria: "'"Mulher, or que choras?' Ela res ondeu: "Levaram o meu Senhor, e eu
nao sei onde o useram"(Jo 20, 13). Aqui, Jodo relata a cristofania a Maria Madalena (Jo 20,14-16),
que tem a sua corres ondente no relato de Mateus onde Jesus a arece as mulheres no caminho

se ulcro. O didlogo com a misteriosa ersonagem do jardineiro desenrola-se segundo o esquema

adrao das "a arigdes de reconhecimento", concluindo com o antincio da Ressurreigado feito a Maria

342. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 440.

343. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 446.447: "Na resente assagem, ndo so a auséncia da edra
no timulo, mas também a auséncia do cor o e a dis osi¢@o das ligaduras e do sudario, constituem outros tantos sinais
em ordem a fé ascal. Ndo obstante a o inifo contraria largamente difundida entre os comentadores, arece-nos dificil
admitir que a ex ressdo 'acreditou' (episteusen) ex rima ja a lenitude da fé ascal. Com boas razdes, numerosos
autores, desde Agostinho até aos nossos dias, fazem notar a ininteligéncia das escrituras afirmada no v9, e concluem que
a forma episteusen do v8 designa uma f¢ inicial e ainda im erfeita. O disci ulo amado 'comegou a acreditar'. Ndo se
trata, ainda, da f¢ lena na ressurreicdo. Para tal, serd necessario que o es irito do disci ulo se abra a inteligéncia das
Escrituras (Cf. Lc 24,45), que ele veja o Senhor ressuscitado e dele receba o dom do Es irito Santo (Cf. Jo 20,9.22). S6
nessa altura atingira a lenitude da fé ascal. (...) O regresso silencioso dos dois disci ulos na conclusdo da rimeira
cena do relato (v10) confirma-nos a im ressdo de estarmos erante a tradi¢do consignada na fonte utilizada elo
evangelista, a qual ainda ndo mencionava a fé. Porém, na ers ectiva sincronica da narrativa, o regresso a casa reveste-
se de significado simbdlico, existencial e teoldogico. Como resultado de uma dece ¢do e da ininteligéncia da
ressurrei¢do (Jo 20,9), os disci ulos regressam a situagdo anterior - a situagdo ré- ascal".

344. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1347.
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or Jesus nos termos joaninos de "ascender/subir ara o Pai"*** ¢ com o mandato de levar a boa-

nova ascal aos disci ulos. Também aqui, concentrado na figura de Maria Madalena, temos

resente o dinamismo da assagem do "ver" ao "crer". Quer na reac¢do ao timulo vazio (Jo 20, 2),
quer no didlogo com os anjos e com o su osto "jardineiro" (Jo 20, 12.15), denota-se nela a
convic¢do de que terdo roubado o cor o de Jesus (Cf. Mt 28,13**%), ndo chegando o sinal do timulo
vazio ara a entrar no dinamismo da fé ascal. So a revelacdo ex licita sobre a sua nova condicao
de ressuscitado consegue fazer vislumbrar no es irito de Maria a certeza da transcendéncia do
mistério. Tanto os disci ulos como Maria rocuravam saber onde estava Jesus, mas a enas a

rogressdo da fé ossibilita trans or o seu centro de atencdo da dimensdo es acial ara o nivel do
mistério: aquele que deverdo " rocurar" ja ndo € o mestre que eles conheceram, mas agora ¢ aquele
que esta "na casa do Pai" (Jo 14,2)*. O relato da cristofania fecha com o cum rimento da tarefa

ascal dada a Maria Madalena que anuncia aos disci ulos - "Vi o Senhor" e também lhes conta o

que Ele lhe havia dito (Jodo 20,18).

Concluindo a nossa analise, odemos afirmar que o conjunto dos textos evangélicos confirma
a existéncia de um "fundo comum" que atesta a tradicdo, bem conhecida no ambiente da
comunidade judaico-cristd, sobre a ex eriéncia do se ulcro encontrado aberto e vazio. A o osi¢do
judaica existente ndo objecta a validade deste dado concreto, es eculando orém sobre o ossivel
"roubo do cadaver" ( olémica detectavel em Mateus e Jodo) e contestando o seu significado

religioso messidnico. Para os rimeiros cristdos, este sinal do timulo de Jesus significa a vitdria de

345. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 451: "A clausula 'ainda ndo subi ara junto do Pai' tem sido
diversamente inter retada elos comentadores. Para uns, Maria deve cessar de reter Jesus em razdo da urgéncia de ir
anunciar aos disci ulos a mensagem ascal; ara outros, este dito de Jesus deve entender-se a luz dos ensinamentos
anteriores do evangelho, e de modo es ecial a artir do discurso do adeus (Jo 13,31-17.26). Pela sua subida ara o Pai,
Jesus ndo se subtrai a seus disci ulos, mas liga-se a eles de maneira ainda mais rofunda. (...) O verbo "subir"
(anabainein) na mensagem do Ressuscitado a seus irmdos retoma e¢ condensa aquela instru¢do do Jesus terreno,
significando que se cum rem as anteriores romessas. Com a sua subida, Jesus re ara ara os irmaos um lugar junto
do Pai, que lhes faculta a rometida comunhdo com Deus (Cf. Jo 14,21.23.28). Assim se ex lica a tensdo entre as duas
afirmagdes consecutivas: "ainda ndo subi ara junto do Pai" e 'subo ara junto do Pai'. O Ressuscitado tem de com letar
a sua ac¢ao em favor dos irmdos: enviar-lhes o Es irito (Cf. Jo 14,16 e seguintes), ouvir-lhes a oragdo (Jo 14,13) e
comunicar-lhes a ex eriéncia do amor de Deus (Jo 14,23)".

346. Tanto a reac¢do erante o tumulo vazio como erante a figura do "jardineiro" sugerem o motivo a ologético
elaborado no contexto da olémica judaica contra o cristianismo quanto ao tema do roubo do cadaver.

347. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 449 a 450.

88



Deus sobre a morte e a confirmacao messianica de Jesus crucificado. De facto, a visita ao se ulcro
or arte das mulheres no rimeiro dia da semana ¢ o rimeirissimo contexto no qual ¢ feito o
anuncio da ressurreigdo, desenvolvido de ois de acordo com a ers ectiva de cada evangelista®*®.

Podemos finalizar dizendo que o timulo vazio ¢ um "sinal negativo, aberto a uma inter retagdo

ositiva: a do mistério ascal"**.

3.1.2 Os relatos das aparicoes de Jesus ressuscitado

Para além da narragdo do se ulcro vazio, a catequese evangélica sobre a ressurrei¢ao
com reende varios relatos sobre as a arigdes de Jesus ressuscitado. No evangelho mais antigo, o de
Marcos, a a arigdo de Jesus aos disci ulos é a enas renunciada, mas ndo narrada. Aquelas que sao
referidas no acréscimo final osterior s3o roduto de uma sintese tardia da tradi¢do evangélica,
relida em chave o ular (Mc 16,9-14). No evangelho de Mateus ja a arecem as cristofanias, orém
ndo sdao muito a rofundadas ou desenvolvidas, havendo sobretudo a acentuacdo do mandato
missionario de Jesus. Por outro lado, em Lucas e Jodo, as a arigdes de Jesus sdo am lamente
relatadas, havendo entre os dois uma afinidade quer estrutural e tematica, quer elos motivos

subjacentes®™.

Aquilo que mais salta a vista do leitor contem oraneo dos evangelhos ¢ a diferente dis osi¢do
das ex eriéncias de encontro dos disci ulos com Jesus. De uma andlise rd ida, odemos distinguir
um nucleo de uma tradi¢do que re orta as ex eriéncias dos disci ulos em Jerusalém (Lucas/Actos,
Jodo, Mateus - as a ari¢cOes as mulheres; e também, de certo modo, a aricao aos dois disci ulos de
Emaus em Lucas) e outro que ¢ ambientado na Galiléia (Mateus, Jodo no a éndice, e Marcos no
final tardio). Mesmo os destinatdrios destas manifestagdes sdo distribuidos em gru os diferentes.

Sobressai a figura de Pedro, mencionado na sintese de Paulo (Cor 15,5) e em Lucas na afirmacao

348. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1348.

349. Frase dita or Jean Guitton no didlogo do Sim o6sio Internacional de Roma de 1970 que se seguiu a
ex osigdo feita or Jacob Kremer, A propos de la discussion sur le tombeau vide, in Edouard Dahnis, Resurrexit: Actes
du Symposium International sur la Résurrection de Jésus, Vaticana, Roma, 1974, 168.

350. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1348 € 1349.
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dos eregrinos de Emaus aos disci ulos em Jerusalém (Lc 24,34: "O Senhor ressuscitou € a areceu
a Simao"). Ao lado de Pedro, estda o gru o dos onze, ao qual se juntam gru os articulares
determinados de outros de disci ulos - sete no a éndice de Jodo, os dois de Emaus, as mulheres e os
"irmaos"**".

Para além desta diversificagdo de contextos e de destinatdrios, ode-se distinguir duas formas
de a resentacdo da ex eriéncia e visao de Jesus ressuscitado: as apari¢oes de reconhecimento ou
cristofanias pessoais, em que a acentuagdo dos relatos recai sobre as rovas da ressurrei¢do e da

identidade de Jesus, e as apari¢oes de missdo ou cristofanias apostdlicas, nas quais se releva as

instru¢des dadas or Jesus aos disci ulos em ordem a accdo eclesial e missionaria*>,

Relativamente as a arigdes de reconhecimento, o énfase ¢ dado ao reconhecimento
rogressivo de Jesus ressuscitado or arte dos disci ulos. Os elementos constantes destes relatos

de a aricdo odem ser resumidas nestes dados:

a. iniciativa de Jesus ressuscitado, que se manifesta ou se encontra no meio dos disci ulos;
b. resisténcia inicial dos disci ulos ara reconhecer o Senhor e acolhé-lo na fé;

c. as duvidas e a er lexidade, diversamente motivadas, sdo su eradas gragas as alavras de
Jesus e aos seus gestos.

Esta semelhanca estrutural e tematica refere-se ossivelmente ao contacto entre as tradi¢des
que estdo na origem dos diferentes evangelhos, orém a concretizagdo narrativa dos evangelistas
difere das ers ectivas cristoldgica e eclesias de cada um. Eles querem sublinhar o realismo da
ressurrei¢ao de Jesus e a sua erfeita identidade: Aquele que foi crucificado ¢ agora o Senhor
ressuscitado. Os disci ulos chegam a esta conclusao de f€, su erando a resisténcia inicial, gragas a

accdo do Senhor que vai ao seu encontro.

O evangelho de Lucas coloca o relato das a ari¢des de Jesus aos disci ulos no am lo quadro
de um itinerario de fé que vai da duvida e er lexidade inicial a plena adesdo da fé (Cf. Lc

24,12.52). A visita de Pedro e os outros disci ulos ao timulo de Jesus ¢ sim lesmente a ocasido

351. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1349.
352. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 461 ¢ 462.
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ara sublinhar o seu es anto e confusdo (Lc 24,12.22-24), estando o cume da ex eriéncia ascal

resente na ascensao de Jesus ao céu: "E de ois de se terem rostrado diante dele, voltaram ara
Jerusalém com grande alegria"(Lc 24,52). Outro exem lo deste itinerdrio de fé a resentado or
Lucas encontra-se no e isoédio dos disci ulos de Emaus. Este ¢ um ti ico relato de a arigdes de
reconhecimento que utiliza uma tradicdo r6 ria de Lucas. Nele se reserva a memoria de uma
a ari¢do de Jesus a um gru o de arentes ou "irmdos" (Cf. Lc 24,18)**. Jesus € inicialmente visto
como "um eregrino", ndo sendo reconhecido elos disci ulos de Emaus (Lc 24,16: "os seus olhos
estavam impedidos de reconhecé-lo"). Somente a 6s o didlogo com Jesus, onde a sua alavra e os
seus gestos a ontam ara a recordagdo dos relatos historicos das romessas de Deus nas escrituras,
¢ que os "seus olhos se abriram e eles o reconheceram" (Lc 24, 31). A ro o6sito da "visdo" destas

duas ersonagens, diz-nos José Tolentino Mendonga:

"Os disci ulos estavam im edidos de o reconhecer, contudo Jesus esta ali. Vale a ena
re arar na formula verbal. O verbo 'im edir' (Krateo), no uso que dele fazem os
evangelhos sind ticos, descreve o endurecimento de coracdo e ¢ normalmente atribuido
aos adversarios de Jesus. O segundo verbo '(re)conhecer' (guinosko), frequentissimo nos
escritos biblicos, im lica um reconhecimento que integra ndo a enas a dimensdo
gnoseoldgica, mas também a afectiva. O cristianismo assumira este significado, lendo-o
em chave cristologica... Os dois disci ulos viam Jesus, mas sem o reconhecer, orque a
visdo deles era ainda a ré- ascal. Precisavam daquela hermenéutica narrativa que se
constrdi no regresso ao Caminho, a Palavra e a Mesa da fracgdo do Pao"**.

Entre estes dois momentos o ostos, ocorre o reconhecimento ascal de Jesus. As alavras
iniciais dos dois disci ulos manifestam a rofunda crise de fé que se abateu sobre a comunidade.
Eles fazem uma breve a resentacdo de Jesus, um " rofeta oderoso em obras e alavras diante de
Deus e de todo o ovo", que teve um fim tragico em Jerusalém, sendo condenado a morte e
crucificado (Lc 24, 19-20), ondo, deste modo, fim as suas es erancas messidnicas de libertagao
nacional (Lc 24,21: "Es eravamos que fosse ele que viria redimir Israel"). Fazem ainda referéncia a

descoberta do se ulcro vazio (Lc 24, 22-24), um acontecimento que ndo veio alterar a sua situagao

353. Um dos ersonagem central ¢ Cléofas, irmdo de José, ortanto, tio de Jesus. Cf. Rinaldo Fabris,
Risurrezione, 1349. A exegese actual a onta ara consensualmente ara a robabilidade de ertencerem ao gru o dos
setenta ¢ dois enviados or Jesus (Cf. Lc 10,1). Cf. Dennis Sweetland, Our Journey with Jesus, Michael Glazier,
Wilmington, 1987, 36 a 30.

354. José Tolentino Mendonga, Emaiis: Laboratorio da fé pascal, in Communio XXVII (2010/2), 136 ¢ 137.
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de crise. Jesus entdo, fazendo uso da escritura (Lc 24,27), mostra que aquele fim trdgico nao
contradiz o designio de Deus acerca do messias, elo contrario, de forma aradoxal, leva-o ao seu
cum rimento. Esta inter retacdo rofética e cristologica da escritura recebe a sua marca
confirmativa no gesto de Jesus que, convidado elos dois disci ulos a ermanecer com eles,
desem enha o a el de residente na mesa. Os gestos rituais e a oragdo de béncdo do jantar
recordam aquela cena final e rofética antes da morte: "Quando ele estava na mesa com eles, tomou
o 4o, ronunciou a béngdo, artiu-o e deu-lho" (Lc 24,30)*". A ro 4sito deste as ecto articular

do e isddio, diz-nos Manuel Isidro Alves:

"Do quadro tragado or Lucas colhe-se a im ressdo de que Jesus ocu ou o dia da
ressurreicdo a celebrar o mistério ascal com dois disci ulos desconhecidos: rimeiro
com uma longa liturgia da alavra, de ois com o rito da frac¢do do 0. A im ortancia do
e is6dio de Emaus reside na fungdo aradigmatica que exerce no contexto da obra
lucana. Por ele o evangelista formula o essencial da catequese ascal e inter ela o
ouvinte na sua ro ria ex eriéncia de fé. A descoberta feita elos dois disci ulos ¢é
modelo daquela que devem fazer todos os cristdos, ois 'a eucaristia ¢ uma forma
ermanente da a ari¢do do Ressuscitado™*°.

Este acto ¢ a revelagdo definitiva de Jesus aos dois disci ulos que o odem reconhecer agora,
gracas a alavra de Deus que Ele inter retou e ao gesto que se refere ao dom e a oferta da sua vida.
A artir daqui, Jesus ndo estd mais dis onivel, ois seu modo de estar resente agora ¢ diferente do
anterior, uramente fisico: "Mas Ele desa areceu a sua vista"! (Lc¢ 24,31).%7 No final, os dois
disci ulos, interiorizando a ex eriéncia de encontro com Jesus na alavra e na mesa, mudam de
direccao e voltam ara Jerusalém, onde encontram os onze ¢ os outros disci ulos, deixando-lhe o

anincio ascal: "na verdade o Senhor ressuscitou a areceu a Simio" (Lc 24,34)%®,

Relacionado com este e isodio, temos o da manifestacao de Jesus aos onze em Jerusalém (Lc

24,36-42). Jesus a arece no meio do gru o dos disci ulos € cum rimenta-os com antncio da az

355. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1349 e 1350.

356. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 476.

357. José Tolentino Mendonga, Emauis: Laboratorio da fé pascal: "A narrativa fica, assim, com letamente
alterada. Na situag@o inicial, Jesus tinha desa arecido da vista deles e esse era o motivo da tristeza e desmobilizagéo.
Em Emats, ha de novo um desa arecimento, mas ja sem tristeza. Os disci ulos com reendem, or fim, que estdo
continuamente na resenc¢a de Jesus, elo dom da fé ascal".

358. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1350.
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messidnica - "A az esteja convosco!" (Lc 24,36). A reaccdo dos disci ulos, es antados e
assustados, oferece a ocasido ao evangelista ara um a rofundamento catequético que enfatiza a
identidade entre Jesus crucificado e ressuscitado e o realismo do seu cor o ressuscitado: "assustados
e com medo, ensavam que estavam a ver um fantasma. Mas Ele disse-lhes: 'Por que estais

erturbados? E  or que surgem duvidas no vosso cora¢ao? Vede as minhas maos e os meus ¢€s: sou
eu mesmo. Tocai-me e vede orque um es irito ndo tem carne nem 0ssos, como verifcais que eu
tenho'. Ao dizer isto, mostrou-lhes as méos € os ¢és" (Lc 24,37-40)°*°. A ex osi¢do dos sinais da

aixdo, nas maos e nos ¢€s, confirma aos disci ulos a verdadeira identidade de Jesus crucificado.
Outro sinal da lena ertenca de Jesus ao mundo dos vivos ¢ o edido de algo ara comer (Cf. Lc
24,41-42)*°, Através deste contraste entre o "fantasma" € o cor o real de Jesus ressuscitado, Lucas

rocura dissi ar as duvidas sobre a realidade da a aricdo e res onder a uma dificuldade
caracteristica do ambiente greco-helenistico, marcado or uma conce ¢do antro oldgica dualista

que levava a confundir a ressurrei¢do com a sobrevivéncia do es irito se arado do cor 0.

Esta mesma insisténcia na identidade de Jesus ressuscitado com o crucificado e do realismo
da sua cor oreidade encontram-se nas cristofanias ascais resentes no quarto evangelho: no
e isodio de Maria Madalena (Jo 20,16: "Rabbuni!"); na a aricdo ao gru o dos disci ulos (Jo 20,20:
"dito isto mostrou-lhe as mados e o eito"); e no encontro com Tomé (Jo 20,24: "Olha as minhas
maos: chega cd o teu dedo! Estende a tua mdo e d&e-na no meu eito"). Estes varios relatos
a resentam uma forte coesdo interna, estruturada na dialéctica entre "ver e acreditar" (Jo 20,

8.18.20.25.27.29),** retratando o itinerario ideal de fé do disci ulo que vai da sim les intuigdo

359. Esta reacgdo emotiva dos disci ulos relembra o e is6dio dos encontros de Jesus com os disci ulos no lago
ao meio da noite de que ha uma resenca na tradicdo de Marcos ¢ Mateus (Cf. Mc 6,49; Mt 14,26).

360. Manuel Isidro Alves, Ressurreicdo e fé pascal, 494: "Em suma, o motivo da refeicdo dos eixes destina-se a
ilustrar a origem e autenticidade do testemunho a ostdlico. Ha, todavia, certo aralelismo com outras refei¢cdes
mencionadas no decurso do evangelho: multi licagdo dos &des e dos eixes (Lc 9,16-17), ceia ascal (Lc 22,19) e
refeicdo de Emaus (Lc 24,30). Em virtude das afinidades literarias e tematicas entre estes e isodios, a manducagdo dos

eixes a resenta-se, em Ultima analise, como referéncia sacramental, sugerindo o lugar da eucaristia na vida Igreja".

361. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1350.

362. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 499 e 500: "Jodo d4 im ortancia ao conceito de 'ver', elo
qual ex rime uma erce ¢do que rogressivamente se abre ao 'crer'. Para se chegar ao mistério de Jesus ndo basta, or
si, o ver humano, se ndo for otencializado elo ver da fé. Os quatro rinci ais verbos neotestamentarios que designam
uma actividade visual (blepein, theorein, horan, ¢ theasthai), os trés rimeiros sao utilizados nada menos de treze vezes
neste ca itulo. Em sentido 16 rio, blepein designa a faculdade de ver; thedrein, o olhar observador e atento; horan, no
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religiosa, suscitada elos "sinais" externos e sensiveis (Jo 20,8.16.20.27-28), até a adesdo de fé
erfeita (Jo 20,29: "Porque me viste, acreditaste. Felizes os que créem sem terem visto"),
fundamentado no testemunho das escrituras (Jo 20,9: "Ainda nao tinham entendido a escritura,
segundo a qual Jesus devia ressuscitar dos mortos") e da tradicdo (Jo 20,25: "Diziam-lhe os outros

disci ulos: "Vimos o Senhor!")*®,

Jodo comecga or utilizar a ersonagem de Maria Madalena (com a eliminacdo das outras
figuras femininas) ara ersonificar este itinerario ideal de fé. E a iniciativa de Jesus que torna
ossivel a Madalena o reconhecimento do misterioso jardineiro que a inter ela (Jo 20,15). A alavra
de Jesus leva Maria a "virar-se" (Jo 20,14), na atitude correcta de fé, e reconhecé-lo como o seu
Senhor e mestre (Jo 20,16). Jesus assinala o novo relacionamento que ¢ estabelecido entre Ele e os
disci ulos mediante a ressurreicdo: "nao me detenhas, ois ainda ndo subi ara meu Pai. Mas vai

dizer aos meus irmdos: Eu subo ara meu Pai e vosso Pai, meu Deus e vosso Deus" (Jo 20,17)*%. A

erfeito, ex rime o conhecimento que ¢ ossivel adquirir ela visdo. Na rimeira unidade do ca itulo (20,1-10), Jodo
utiliza estes trés verbos, mas ainda ao nivel da visdo exterior. Quer Maria Madalena quer os disci ulos véem a enas a

edra retirada do timulo, o timulo vazio, a dis osi¢do do sudario e das ligaduras. Surge, orém, um 'ver' diferente,
atribuido ao disci ulo amado, que 'viu e acreditou" (eiden kai episteusen - 20,8). Para este disci ulo, os objectos s@o
sinais que o conduzem a fé. Re are-se, entretanto, na forma verbal eiden, no aoristo. O verbo horan encontra-se em
todas as erico as: cinco vezes no aoristo (vv8.20.25.27.29) e trés no erfeito (vv18.25.29). De facto, tem um sentido
mais teologico do que blepein e theorein. No aoristo indicara uma ' erce ¢do incoativamente a rofundada'’; mas esta
visdo ndo ex rime a lenitude da fé ascal sendo na forma do erfeito: 'Vimos o Senhor' (hedrakamen ton kyrion -
20,25). O disci ulo amado comecou a crer, mas ainda sem ver Jesus. Diferente € a situacdo dos a dstolos, que viram o
Ressuscitado. Na segunda unidade (20,11-18), desa arece o verbo blepein, cedendo lugar aos verbos thedrein (vv12.14)
e horan no erfeito (v18). O olhar atento de Maria Madalena concentra-se, rimeiro nos 'dois anjos', de ois no ré rio
Jesus, que orém confunde com o jardineiro. Mas de ois de reconhecer o Mestre, ode finalmente exclamar: 'Vi o
Senhor' (hedraka ton kyrion -v18). Nas duas ultimas erico as (vv19-23.24-31), ara designar o acto de ver, Jodo utiliza
exclusivamente o verbo horan, no aoristo ou no erfeito. Os disci ulos enchem-se de alegria 'ao verem o Senhor'
(idontes ton kyrion-v20). Tal visdo, orém, sé se tornara verdadeiro acto de fé de ois de terem recebido o Es irito
Santo. Na resenca de Tomé ja odiam mencionar aquela ex eriéncia, dizendo: 'Vimos o Senhor' (hedrakamen ton
kyrion-v25). A assagem do aoristo (vv25.27) ao erfeito (v29) ex rime a caminhada de Tomé, cujo e isddio conclui
com a menc¢ao da sua fé ascal: "Porque me viste, acreditaste" (hoti herorakas mepepisteukas-v29). Todavia, no futuro
ndo voltara a ser assim. Por isso, Jesus acrescenta: 'Bem-aventurados aqueles que acreditarem sem terem visto' (mé
idontes - v29). O evangelista descreve, deste modo, o a rofundamento rogressivo da fé ascal: o sim les ver inicial
(vvl.5) torna-se olhar erscrutador (vv6.12.14), até se chegar a lenitude da fé renovada. A narrativa rogride em
movimento continuo até a roclamacdo final da bem-aventuranga ara aqueles que acreditarem sem terem visto (v29).
A fé ascal baseia-se na visdo de fé das rimeiras testemunhas, que viram o timulo vazio e o Senhor vivo".

363. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 499 a 511.

364. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 451.452:" A clausula 'ainda ndo subi ara junto do Pai'
tem sido diversamente inter retada elos comentadores. Para uns, Maria deve cessar de reter Jesus em razdo da
urgéncia de ir anunciar aos disci ulos a mensagem ascal; ara outros, este dito de Jesus deve entender-se a luz dos
ensinamentos anteriores do evangelho, e de modo es ecial a artir do discurso do adeus (13,31-17.26). Pela sua subida

ara o Pai, Jesus ndo se subtrai a seus disci ulos, mas liga-se a eles de maneira ainda mais rofunda.(...) O verbo 'subir'
(anabainein) na mensagem do Ressuscitado a seus irmdos retoma e condensa aquela instrugdo do Jesus terreno,
significando que se cum rem as anteriores romessas. Com a sua subida, Jesus re ara ara os irmdos um lugar junto
do Pai, que lhes faculta a rometida comunhdo com Deus (Cf. Jo14,21.23.28). Assim se ex lica a tensdo entre as duas
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ressurrei¢do de Jesus, no evangelho de Jodo, ¢ um rocesso dindmico, que teve inicio com o dom
que Jesus fez de si mesmo na morte, foi acelerado na ressurrei¢do, mas que tem o seu leno
cum rimento com a glorificagdo de Jesus, ela qual se realiza a comunhdo lena e definitiva entre

Deus, seu Pai, e os Homens, seus irmaos>®.

Na sequéncia deste e isodio, segue-se o encontro entre Jesus e os outros disci ulos. Isto
ocorre em duas fases distintas no tem o, num eriodo de oito dias (Jo 20,19-23.24-29). O rimeiro
encontro acontece na tarde do mesmo dia, o rimeiro dia da semana de ois de Sabado. Jesus
a arece no meio dos disci ulos no lugar onde eles estdo trancados or medo dos judeus. A saudagdo

ascal de Jesus corres onde a sua romessa da az (Jo 14,27). Segue-se a manifestacdo de Jesus
que mostra aos disci ulos as maos e o lado. A singularidade em relagdo ao evangelho de Lucas ¢
este detalhe que se refere ao e is6dio da morte de Jesus, onde o evangelista chama a atengdo ara o
lado tres assado ela langa (Jo 19,33-37). Os disci ulos reconhecem entdo Jesus como o Senhor
ressuscitado, idéntico ao seu mestre que morreu na cruz (Jo 20,20: "Os disci ulos encheram-se de
alegria"), e recebem a tarefa da missdo, a resentada segundo uma férmula caracteristicamente

joanina: "Como o Pai me enviou, também eu vos envio a vos" (Jo 20,21)%.

A este rimeiro encontro, segue-se um segundo, num razo de oito dias, o que sugere os
ritmos das celebragdes comunitarias eclesiais. Neste ¢ isodio, Tomé, um dos doze, ersonifica a
figura do disci ulo duvidoso e incrédulo quanto ao antincio ascal: Jo 20,25: "Se eu ndo vir o sinal
dos regos nas suas maos e ndo meter o meu dedo nesse sinal dos regos e a minha mao no seu
lado, de maneira nenhuma acreditarei." Nesta sua res osta aos outros disci ulos esta atente a
contra osi¢do entre o "ver" e o '"crer" tdo caracteristica do quarto evangelho. De caracter

nitidamente astoral e catequético, este relato serve ara definir o verdadeiro modelo do disci ulo

afirmagdes consecutivas: 'ainda ndo subi ara junto do Pai' e 'subo ara junto do Pai'. O Ressuscitado tem de com letar
a sua ac¢do em favor dos irmaos: enviar-lhes o Es irito (Cf. 14,16), ouvir-lhes a oragdo (14,13) e comunicar-lhes a
ex eriéncia do amor de Deus (14,23). A forma verbal 'subo' (anabaino) - designando gramaticalmente uma ac¢ao
duradoura, ou um rocesso ja iniciado mas que ainda continua refere-se aos as ectos teoldgicos inerentes a ressurrei¢ao
de Jesus e ao seu regresso ara junto do Pai".

365. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1350 € 1351.

366. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1351.
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crente que, a esar de ndo ter sido testemunha ocular da resenga de Cristo ressuscitado, €
convidado a acreditar lenamente (Jo 20,29: "Porque me vistes acreditastes. Bem-aventurados sao
aqueles que, a esar de ndo ter visto, acreditam!"). Nenhum outro texto deste ca itulo ex rime tdo
claramente a exigéncia fundamental da rogressdo na fé que todo o cristdo ¢ chamado a fazer, nao
ficando a enas no elemento limitativo do "ver", mas confiando também no testemunho que se
tornou anuncio e tradi¢do. A reaccao final de Tomé re resenta o cume da rofissdo de fé cristologica

do quarto evangelho: "Meu Senhor e meu Deus! "(Jo 20,28)%.

Encontramos também um reflexo deste tema da duvida dos disci ulos erante a manifestacao
de Cristo no evangelho de Mateus, onde se relata a a ari¢cdo decorrida num monte da Galiléia (Mt
28,16). Este ndao ¢ um lugar geografico, mas teoldgico, ois em Mateus o monte ¢ o sitio

rivilegiado das revelagdes (Mt 5,1; 8,1; 14,23; 15,29; 17,1.9). A a arigdo do ressuscitado ¢
introduzida muito discretamente, ndo sendo minimamente descrita, mas a enas resumida or meio
da forma artici ial "e vendo-0" (kai idovres adtov), que esta aqui subordinada ao verbo rinci al
" rostraram-se" (mpooexdvnoov). O elemento visual ¢ reduzido ao minimo na estrutura narrativa,
dando-se referencialmente relevo & mensagem. Portanto, na comunidade de Mateus, o tema da
visao do ressuscitado ndo necessita de ser refor¢cado, o im ortante ¢ o facto que os disci ulos "se

rostraram" (mpooexbvnoav). O verbo zmpookvvelv € aqui utilizado no sentido rigorosamente
teologico que lhe ¢ dado em todo o restante evangelho, onde se descreve a atitude de
adoragdo/venera¢do e de endéncia confiante do Homem na fé (Cf. Mt 2,2.8.11; 8,2; 14,33)%,
Porém, no relato, temos também a referéncia a uma hesitagdo crente or arte dos disci ulos (Mt
28,17). A ex ressdo grega "oi d¢ édioracav" deixa es aco a diferentes tradugdes: "mas eles

m

duvidaram" (todos os disci ulos); "mas alguns duvidaram" (um gru o a enas); "'aqueles que tinham

)369

duvidado" (atribuicao da duvida a um momento anterior)’”. A resenga do tema da davida dos

367. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢cdo e fé pascal, 510. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1351 ¢ 1352,

368. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1352. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 466 a 468.

369. Cf. Ieuan Ellis, ut Some Doubted, in New Testament Studies 14 (1968/4), 574 a 580. Cf. Charles Giblin, A
note on doubt and reassurance in Mt 28,16-20, in The Catholic iblical Quarterly 37 (1975/1), 68 a 75.
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disci ulos em Mateus inscreve-se e recebe sentido no contexto global do ca itulo vinte e oito,
abordando o motivo tradicional do acesso laborioso dos Doze a fé ascal (Cf. 24,11-41; Jo 20,24-
29; Mc 16,11.14)*"°, orém, como se ercebe da construgdo narrativa, o objectivo catequético ndo se
situa ro riamente ao nivel historico da a aricdo do ressuscitado, mas antes, com toda a

robabilidade, com alguma roblematica mais tardia da comunidade de Mateus*”".

Passando as a arigdes de missdo ou cristofanias apostolicas, constatdimos que as
manifestagdes de Jesus aos disci ulos tém também uma com onente rofundamente evangélica.
Isto surge como uma tendéncia comum j& resente no fim do rimeiro e mais antigo esquema de
anuncio ascal relatado or Paulo. A a aricdo a Cefas e aos doze, a Tiago e aos outros a 0Ostolos,
como aquela feita de forma exce cional a Paulo, esta na origem da autoridade do seu testemunho e
missdo (Cf. Cor 9,1). Quer o anuncio feito as mulheres erto do timulo, quer a manifestacdo de
Jesus ao gru o de disci ulos ou individualmente, esta estruturalmente orientada ao envio
missiondrio. Tanto Maria Madalena, no evangelho de Jodo, como o gru o de mulheres, em Marcos
e Mateus, sdo res onsdveis or anunciar aos seus disci ulos a mensagem ascal "O Senhor
ressuscitou" (Cf. Jo 20:18). Mas sdo os evangelistas Lucas e Mateus que a resentam os discursos

mais am los, nos quais Jesus encarrega os disci ulos da missdo ascal®’?,

Lucas, na organizagdo do seu texto na forma unitaria, coloca no vértice das a arigdes de
reconhecimento a tarefa missionaria dada or Jesus (Lc 24,44-49). Essencialmente, trata-se de uma
releitura dos textos biblicos em chave cristologica. Este ¢, de facto, um tema constante do relato

ascal de Lucas (Lc 24,7.25-27,44). Jesus volta-se ara os onze de ois do seu reconhecimento e
afirma: "'estas foram as alavras que vos disse quando ainda estava convosco: que era necessario
que se cum risse tudo quanto a meu res eito esta escrito na Lei de Moisés, nos Profetas e nos

Salmos'. Em seguida, abriu o entendimento ara com reenderem as Escrituras" (Lc 24,44-45). A 06s

370. Cf. Jose h Schmitt, Résurrection de Jésus dans le kérygme, la tradition, la catéchése, in Supplément au
Dictionnaire de la  ible 10 (1982), 561.

371. Cf. Ieuan Ellis, ut Some Doubted, in New Testament Studies 14 (1968/4), 580.

372. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1352 € 1353.
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este recurso as alavras roféticas da Biblia, que d4 leno sentido ao mistério da Pascoa, o r6 rio
Jesus traca o rograma missiondrio dos disci ulos, fundado sobre o testemunho da escritura. Tanto
o conteudo do anuncio como a determinagdo dos destinatarios sdo estabelecidos com base na

alavra de Deus: "Assim esta escrito: 'que O messias havia de adecer e ressuscitar dos mortos ao
terceiro dia e que havia de ser roclamado em seu nome a conversdo a todos gentios € a remissao

dos ecados, comegando em Jerusalém' (Lc 24,46-47). O conteido do anuncio missionario dos
disci ulos ¢ o querigma ascal - a morte e a ressurreicdo de Jesus-, e este anlincio torna-se o
fundamento dos dons de Deus a favor de todas as nag¢des: "a conversao e o erdao dos ecados" (Lc
24,47). O rograma da missdo dos disci ulos ¢, historicamente e geograficamente, definida or
Jesus. Estes devem es erar em Jerusalém elo dom rometido do Es irito, que lhes daria a
autoridade de testemunhas (Lc 24,48-49). Este modelo da missdo 0s- ascal dos disci ulos
corres onde a imagem reconstruida no inicio do segundo livro da obra Lucas, os Actos dos
A oOstolos. Na sua ultima manifestacao aos disci ulos, Jesus convidou-os a su erar a saudade da
restauragdo messianica nacional e romete-lhes a forga do Es irito Santo que os fard testemunhas

"em Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria e até os confins da terra "(Act 1,8)°”*. Em resumo, ode-

se dizer que:

"A andlise das cristofanias do III evangelho conduz-nos a dialéctica ascal da ex eriéncia
¢ testemunho sobre a resenc¢a do acto salvifico de Deus em Jesus Cristo. O Senhor
ressuscitado abre aos a ostolos o entendimento ara acreditarem, ex licando-lhes o
sentido dos acontecimentos que a ele se referem a artir das Escrituras (Lc 24,27.45).
Deste ensinamento - o centro da revelacdo no evangelho de Lucas - os disci ulos sdo
constituidos testemunhas: ndo tanto da verdade historica dos factos, mas mais das
manifestagdes e ifanicas e das instru¢cdes do Ressuscitado, que o evangelista refere
utilizando a tradicional linguagem biblica das a aricdes. Em razdo do seu caracter
escatoldgico, a ressurreicdo ndo ode fixar-se na historia. Revela-se, contudo, nas
cristofanias, ou seja nas formas de auto-testemunho do Ressuscitado através da sua
inser¢ao na ex eriéncia es acio-tem oral dos disci ulos. Tal ex eriéncia nao se identifica
com o mistério ascal, mas d4-o a conhecer e ilumina lhe o sentido"*™.

O Evangelho de Jodao contém a enas um reflexo desta tarefa ascal missionaria, resente no

discurso de des edida (Jo 20,21-23). Por outro lado, Mateus centra sobre este tema o Unico encontro

373. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1353.
374. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢cdo e fé pascal, 498.
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ou a aricado de Jesus aos disci ulos (Mt 28,16-20), constituindo-se como o vértice do seu
evangelho. Jesus manifesta-se a eles na montanha da Galiléia, o onto de encontro ré-determinado
(Mt 28,16), mostrando-se como o Filho de Deus constituido na lenitude do seu oder (Mt 28,18).
Em seguida, encarrega-os da missao universal de fazer "disci ulos de todas as nagdes", que se unem
a Ele or meio do ba tismo e do cum rimento de tudo o que Ele ordenou (Mt 28,19-20). A ultima

alavra de Jesus ¢ a romessa messidnica da sua resenca de Senhor até a conclusdo da historia:
"Eu estou sem re convosco, até¢ ao fim do mundo" (Mt 28,20). Com estas alavras, Jesus assegura o
cum rimento das romessas messidnicas do Antigo Testamento, relembradas no inicio do

evangelho (Cf. Mt 1,23): Ele ¢ o "Emanuel" - o Deus convosco®”!

Em suma, da nossa andlise a esta segunda modalidade de relatos, odemos dizer que o
acontecimento ascal ndo ode ser dissociado da tarefa missionaria que, or sua vez, tem o seu
fundamento, recebe o seu significado e tem o seu inicio com ressurreicdo de Cristo: "ressurreicao
significa missdo, uma vez que autentifica e estende a todos os tem os e a todas as nacdes o

objectivo ara o qual Jesus veio ao mundo"*".

3.2 A esperanca crista: Cristo
De ois de analisarmos os fundamentos histdrico-literarios que sustentam a fé cristd na
ressurrei¢do, transitamos agora ara uma discorrida reflexdo sobre o fundamento central da nossa

es erancana romessa de um amor regenerador mais forte do que a morte.

Para nos, cristdos, a morte ndo deve ser encarada como um fim, como um terminar da
caminhada, mas, alicer¢ados na vida, morte e ressurreicao de Cristo, acreditamos que a nossa vida
tera continuidade na lenitude de Deus. Por conseguinte, devemos olhar ara a morte como uma

assagem, orque acreditamos na ressurrei¢ao de Cristo e na Sua divindade. Necessitamos, assim,

de encarar a morte como algo natural na nossa caminhada, como defende Boff: o fim ja esta

375. Cf. Rinaldo Fabris, Risurrezione, 1353 e 1354. Cf. Manuel Isidro Alves, Ressurrei¢do e fé pascal, 464 a
475.
376. Manuel Isidro Alves, Ressurreigdo e fé pascal, 464.
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resente no comeco. Este afirmou que, quando o rimeiro atomo comecgou a vibrar, o seu
movimento ndo foi sem sentido; tudo se mexe e caminha orque estd em gestagdo um céu que
comeca aqui em baixo e vai crescendo e ex andindo-se até terminar de nascer na consumagdo dos
tem os. Assim sendo, ara Boff, em vez de falarmos em fim do mundo, deveriamos falar em futuro

do mundo?”.

A morte ¢ o fim do Homem inteiro, mas ndo inteiramente. Ela é a consumacao da vida na sua
totalidade, o onto derradeiro da nossa vida. Por isso, o morrer deve ser assumido e interiorizado de
uma forma activa na existéncia essoal. Acolher conscientemente, de forma integrada e equilibrada,
a iminente ossibilidade da morte, significa assumir quotidianamente a ossibilidade de
consumagao da existéncia. Como Cristdos, olhamos ara a vida e ara a existéncia como um todo
com sentido. A morte ¢ s6 a alavra enualtima, orque a Gltima ertence a Deus que nos criou e nos
chama. A luz do mistério de Cristo, a nossa ressurreicdo é certeza a artir do acto de fé. Em Cristo a
morte ja ndo tem o mesmo sentido que tinha antes, j4& ndo ¢ vista como uma condenacdo ou
consequéncia do ecado, mas ¢, elo contrario, um acto livre de fé, de es eranga e de amor. Por
isso, tal como Cristo ressuscitou dos mortos, também o Homem j& ndo morre ara ficar morto mas

ara, tal como Cristo, ressuscitar. Podemos, desta forma, entender a morte como a inter reta Ruiz
de la Pefia: "Nao ¢ um fim, mas transito; ndo ¢ término, mas Pascoa, assagem da forma de
existéncia rovisoria a uma forma de existéncia definitiva"*’®. A morte deixa, assim, de ser uma
ena e torna-se um morrer em Cristo ara com Ele ressuscitar transformados. Assim sendo, o
cristdo, ao longo da sua vida, desde o ba tismo até a morte, vive e artici a da morte de Cristo ela
comunhdo com FEle, nomeadamente no sacramento da eucaristia que nos ajuda a interiorizar,

erceber ¢ aceitar este acto de morrer, tal como Cristo o aceitou, ercebeu e interiorizou.

Os cristdos afirmam, sem reservas, a es eranca na vida eterna. Somos chamados a ter f¢, a

acreditar firmemente na nossa ressurreicdo ¢ na ressurreicdo dos nossos irmaos, tal como

377. Cf. Leonardo Boff, 4 vida para além da morte, Vozes, Petro olis, 2010, 108.
378. Juan Ruiz de la Pefia, La pascua de la creacion, 126.
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acreditamos na de Cristo. E esta a vivéncia que todo o cristdo deve ter sem re em vista, valorizar o
momento resente como dadiva de Deus, tendo sem re no¢ao da sua ro ria finitude e mantendo a
es eranca que um dia também nds ressuscitaremos com Cristo. Mas como vimos anteriormente, no

rimeiro ca itulo, ndo € facil nos dias de hoje vivermos e morrermos confiantes nestas alavras. No
mundo actual, a morte € ocultada orque a sociedade, no seu ritmo de vida frenético, ndo ode arar

ara ensar na condi¢do humana. Perde-se assim o sentido tltimo da nossa existéncia, reduzindo o
ser humano a sim les ecas na engrenagem que move o mundo. E reciso recu erar o sentido da

morte humana ararecu erar o sentido rofundo da rd ria vida humana.

E a artir de Cristo e é de Cristo que odemos falar em es eranga cristd. Cristo ¢ o lugar da
lena realizacdo dos designios de Deus, do rojecto de Deus ara a humanidade, um Deus que ¢ fiel
quer ao seu lano, quer a sua alavra: "nele todas as romessas de Deus se tornaram sim € ¢ or iSso
que, gracas a Ele, n6s odemos dizer o dmen ara gloria de Deus" (2Cor 1, 20). As romessas feitas
or Deus a humanidade, olhando rinci almente ara Abrado, sao todas elas cum ridas em Cristo ¢
Nele ganham a sua lenitude. Com a vinda de Cristo ao mundo, inaugura-se o tem o do novo
cum rimento, como afirma Jesus no inicio da sua regacdo: "Com letou-se o tem o e o Reino de
Deus estd roximo: arre endei-vos e acreditai no Evangelho" (Mc 1,15). A vinda de Cristo ao
mundo ¢ a auto-comunica¢do de Deus de forma mais evidente e eficaz, orque agora Deus ndo fala
or intermédio de rofetas ou de essoas que ddo voz a alavra de Deus. Este anuncio agora ¢ feito
de forma directa e imediata na essoa do seu ro6 rio Filho: "Muitas vezes e de muitos modos, falou
Deus aos nossos ais, nos tem os antigos, or meio dos rofetas. Nestes dias, que sdo os ultimos,
Deus falou-nos or meio do Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas, ¢ or meio de
quem fez o mundo" (Heb 1, 1-2).

Desta forma, odemos dizer que a determinagdo escatologica cristd encontra o seu

"

fundamento em Cristo, Ele é o com éndio da es eranga cristd como refere Ruiz de la Pefia: "o

discurso escatologico surge inteiramente condicionado e ermanentemente estimulado elo
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acontecimento-Cristo. Ele € o nosso éschaton e o nosso reino (...); ¢ o fundamento da nossa
es eranga e, simultaneamente, o conteido da mesma"’. A escatologia cristd ¢ cristologia em

%0 Ao contrario das futurologias ut6 icas que idealizam um rojecto num

ers ectiva escatologica
tem o futuro e num es aco indeterminados que se centram no ainda ndo, a es eranga crista
ex ressa-se e ex erimenta-se no aradoxo do jd e o ainda ndo. Pois o futuro es erado € ja resente,
mas o resente ainda ndo ¢ a consumacgao da es eranca que s6 no futuro acontecerd, e num futuro
novo. Esta ideia ¢ bem ex ressa or Ruiz de la Pefia quando este refere que: "Ha um ja escatologico
(o reino de Deus ja estd resente) orque Cristo ja veio; haverd um ainda ndo (o reino sera
consumado) orque Cristo vira"**'. Mas, ara além disto, ndo nos odemos esquecer que Aquele
que veio e aquele que vird em gloria ¢ também aquele que vem continuamente na histéria da
humanidade, de tal modo que o resente contém o futuro e o futuro anteci a-se no resente: "A
vinda escatologica liga entre si Deus e o tem o, de tal modo que o ser de Deus no mundo ¢ ensado
escatologicamente e o futuro do tem o teologicamente"**. Esta revelagdo escatoldgica so6 ode ser
falada ois o ro6 rio Deus se revela ao Homem, através de seu Filho morto e ressuscitado como nos
refere Rahner: "A revelagdo escatologica alcanca necessariamente € nao s6 de facto o seu cume no
facto de que Deus revelou ao Homem a sua auto-abertura e comunicagdo trinitdria que acontece na

graga de Cristo crucificado e ressuscitado™*®.

Tendo em conta que Deus se comunica na morte e ressurreicdo de Cristo, e que € assim que
Cristo se auto-comunica e se d4 a conhecer, odemos concluir que Cristo ¢ a lenitude do Homem e
todo o saber da fé e da es eranca cristas radicam Dele. Cristo entrega-se e da-se totalmente, como
nos refere Rahner: "O cristdo que aceita a revelacdo sabe, ara conhecer a Cristo e orque o
conhece, que a lenitude ¢ recisamente Cristo e fora deste ndo se sabe absolutamente nada dela

(...). O Homem enquanto cristdo sabe o seu futuro orque sabe de si mesmo e da sua redencdo em

379. Juan Ruiz de la Pefia, La pascua de la creacion, 31.

380. Cf. Jiirgen Moltmann, Teologia della speranza, ricerche sui fondamenti e sulle implicazioni di una
escatologia cristiana, Queriniana, Brescia, 1970, 197.

381. Juan Ruiz de la Pefia, La pascua de la creacion, 31.

382. Jiirgen Moltmann, L 'avvento di Dio. Escatologia cristiana, Queriniana, Brescia, 1998, 35.

383. Karl Rahner, Escritos de Teologia, Vol. IV, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1963, 424.
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Cristo ela revelagdo de Deus"**. Deste modo, odemos afirmar que a realizagdo lena e futura do
Homem ¢ a trans osi¢do do mesmo futuro ja tormado resente na historia em Cristo*®. Portanto, a
escatologia serd a consumacao da antro ologia (a consumacao do Homem) a artir da cristologia
(de Cristo): "A antro ologia e a escatologia cristd sdo, em definitivo, cristologia na unidade das
fases e, contudo, s6 ossiveis e erce tiveis simultaneamente, do comeco, do resente ¢ do fim

leno™®*. A lenitude de nossa existéncia ¢ viver em e ara Deus: "O dom de Deus ¢ a vida eterna.
Esta dadiva feita ao Homem eclesial que, or Jesus Cristo e no Es irito, encontra na morte o

sacramento da ressurrei¢do"*"’.

Conclusao

Nesta arte do nosso trabalho, ro usemo-nos a abordar os fundamentos historico-literarios
que sustentam a fé cristd na ressurrei¢do, tentando chegar a raiz mais rofunda dos dados que
sustentam a nossa es eranca. As formulas rimitivas da fé crista, identificaveis a artir das Cartas
de Paulo, sdo o eco da fé das rimeiras comunidades, revelando-nos uma crenga solidamente
fundamentada sobre a ressurrei¢do do seu mestre crucificado: o Senhor confessado na fé e
roclamado na missdo. Posteriormente, a artir destas, avanca-se ara uma ex ressao mais
articulada em forma de narrativa -os evangelhos-, que artem de um atriménio comum de fé
artilhado, mas sdo escritos em contextos distintos € or diferentes autores, tentando cada um
destes, marcados ela sua es ecificidade r6 ria ¢ a do ambiente envolvente, transmitir os

acontecimentos da vida, morte ¢ ressurrei¢ao de Jesus Cristo.

Desde modo, verificamos que os textos que conservam o testemunho e sustentam a fé crista

na ressurreicao tiveram um desenvolvimento muito es ecifico. Os rimeiros cristaos nao sentiram a

384. Karl Rahner, Escritos de Teologia, 425.

385. Manuel Isidro Alves, Ressurreicio de Cristo e esperanca cristd, in Communio 1 (1984/4), 319:"A
ressurreicdo dos mortos ¢ um acontecimento ja iniciado na decisdo escatologica daquele que adere a essoa de Cristo.
Este acontecimento ¢ de ois continuado mediante a fé, ela qual se ex erimenta e se conhece o fim dos tem os. A
ressurreicdo ara a vida ndo acontecera num dia longinquo, no fim dos tem os, mas é anteci ada j4 ara o tem o

resente (Cf. Jo 5, 24 e seguintes; Jo 11, 24-26).
386. Karl Rahner, Escritos de Teologia, 426.
387. Noronha Galvao, Imortalidade e ressurrei¢do, in Communio 1 (1984/4), 344.
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necessidade de relatar logo aquilo que era uma certeza absoluta de fé, que nasceu de uma
ex eriéncia Unica e incom aravel e que logo deu origem a um movimento e a um testemunho que
se ro agou. Alias, como vimos da nossa analise aos relatos das cristofanias, a ex eriéncia ascal
inclui uma forte com onente missionaria como um dos seus as ectos essenciais. Os disci ulos ndo
tinham necessidade de facultar dados e rovas irrefutdveis da ex eriéncia Unica e transformadora
que viveram, nem o oderiam fazer face a articularidade e es ecificidade de tal acontecimento. S
mais tarde, também inserida nesta dindmica missionaria de testemunho, se sentiu a necessidade de
narrar esses acontecimentos, artindo de um atrimonio de fé comum, mas desenvolvendo-o dentro
de um contexto determinado da vida de uma comunidade articular. Neles esta latente a ex eriéncia

ascal de Cristo ressuscitado, atente or meio da linguagem utilizada, com as suas condicionantes
e inter retagoes ro rias dos narradores articulares. O dado historico uro ¢ a descoberta da manha
de Péscoa do timulo aberto e vazio. Os evangelistas ndo descrevem a ressurrei¢do, nem oderiam
fazé-lo, orque se trata de um acontecimento estritamente sobrenatural e misterioso e, como tal, ndo
verificdvel segundo o método das ciéncias historicas e ositivas, sendo um assunto de natureza
estritamente teoldgica. Porém, ndo odemos descurar as consequéncias transformadoras que tal
acontecimento im rimiu na vida daqueles disci ulos e que motivaram a sua ac¢do evangelizadora,
que se er etuou até aos dias de hoje. Em suma, a ex eriéncia da ressurrei¢do foi rimeiro anuncio

e s6 de ois narracao.

A ressurreicao de Jesus € o nucleo central da es eranca cristd e o fundamento da sua fé, na
qual se roclama que Jesus ¢ Cristo e Senhor, o "filho gerado na morte" (Cf. Act 13, 30-33; Heb
1,5; Heb 5,5) que nos veio trazer a salvacdo e a libertagdo da 16 ria morte. Para a rofundar este
acontecimento, ¢ necessario fazer a "ex eriéncia" da ressurrei¢do, que so se realiza ela relacao

rofunda com Aquele que nos veio mostrar que a esar de a morte ser o nosso limite, Deus ¢ o limite
da morte. A determinagdo escatoldgica cristd encontra o seu fundamento em Cristo, Ele ¢ o

com éndio da es eranca crista, o fundamento da nossa es eranca futura. Nao sabemos com certeza
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como sera esse futuro, mas temos confianca que, em Cristo, ele j& comegou, que a nossa eternidade

ja teve inicio e que terd a sua consumagao final quando Ele vier de novo ao nosso encontro.
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CONCLUSAO

Biologicamente, estamos num rocesso continuo de morte: as nossas células vdo sendo
eliminadas e substituidas ermanentemente, erdendo nesse rocesso a sua forca regenerativa.
Porém, ao contrario dos animais, a morte humana ndo ode ser sim lificada e reduzida a um
sim les evento fisico. Diferentemente dos demais seres, o Homem nio nasce determinado, nem se
move a enas or im ulsos bioldgicos, mas vai construindo a sua vida e construindo a si mesmo. O
Ser Humano vai desenvolvendo a consciéncia individual e concomitantemente vai-se a ercebendo
da sua finitude e fragilidade. Sabe que vai morrer, tem consciéncia dessa limitagdo e, assim sendo, a
morte torna-se, para mim, um acontecimento ultimo e definitivo, que tem a ossibilidade de marcar
decididamente a minha existéncia. Mas, aradoxalmente, a esar disto e exactamente or isto, a
morte ndo ¢ a enas um instante, ¢ um rocesso bioldgico e es iritual que abarca e marca toda a
minha vida enquanto ser individual e irredutivel & mera objectividade sem entidade. E um evento
unico, decisivo, individual, enquanto acontecimento essoal intransmissivel e incomunicavel.
Todavia €, simultaneamente algo que atinge o0 meu mundo envolvente, a comunidade roxima, e até
mesmo o ambiente envolvente e 0 16 rio cosmos; orque ¢ algo existencial, ndo a enas fisico, mas
es iritual uma vez que nos afecta enquanto seres abertos ao mundo e ao outro, nas relagdes
estabelecidas com os meus iguais, mas também enquanto seres significadores que dao
"im ortancia" aos objectos no seu uso e a reciagdo e que deixam a sua marca indelével no meio,

or mais breve e curta que seja a sua assagem.

A morte ¢ uma questdo fundamental da natureza humana. Por mais que tentemos oculta-la,
escondé-la ou esquecé-la, mais cedo ou mais tarde, ela ird emergir e com for¢a redobrada, num
efeito de ricochete da acgdo-reaccdo, devido a energia des endida a retrai-la. O ser humano ¢
essencialmente um ser- ara-a-morte: a render a viver € a render a morrer. O estudo das religides e
das diferentes correntes filosoficas revelam a im ortdncia e o continuo interesse que este tema

fundamental sem re teve e que surge desde os rimordios da humanidade; € algo que desde sem re
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foi objecto de reflexdo humana, estando mesmo ligada ao 16 rio rocesso de desenvolvimento e
a arecimento humano. Estes sdo os exem los derradeiros do esfor¢co edagogico feito ela
humanidade, na com reensdo desta realidade e da necessidade de encontrar caminhos ara integra-

la dentro da sua existéncia.

A filosofia rocura, ela reflexdo intelectual, com reender este fendmeno e atribuir-lhe um
sentido (ou um sentido no ndo-sentido). Esta erce ¢d3o ndo ode ser a enas ontoldgica ou
metafisica, afastada da realidade, mas tem de abarcar a com onente existencial que marca
indelevelmente ¢ rofundamente a natureza humana, correndo o risco de ndo tocar a realidade em si
ficando a enas no a arente e intelectualizante. A religido rocura dar uma res osta a esta abertura
fundamental do ser humano a algo mais do que a enas o fisico, abrindo um horizonte mais basto e
largo, ndo redutivel aos meros fenomenos, dando terra a semente de eternidade que dentro de nos se
revela contra a morte e que ndo se ode satisfazer a enas com o rolongamento desta vida, mas
corre o risco de ser somente rojeccao dos desejos e imaginacdes humanas e vas tentativas de

dominar a morte. A res osta derradeira a este roblema s6 oderia ser dada elo rd6 rio Deus.

O ovo de Israel através da riqueza da sua reflexdo sobre o Homem e sobre a morte funcionou
como re aracdo edagdgica ara o acontecimento definitivo e decisivo que se deu em Cristo. Ele é
ares osta lena e definitiva as interrogagdes do ser humano sobre a sua rd ria realidade. Cristo
abarca toda a realidade e toca rofundamente a natureza humana, d4 uma res osta com sentido e
com leta, abarca o fisico e o metafisico, toca a realidade humana e da a res osta total e credivel ao
mistério antro ologico. Pensar a morte desde o crucificado ermite entender a historia em que Deus
revelou o seu amor, indo ao encontro dos seres humanos ara transformar a morte em vida,
res eitando a nossa natureza e¢ a nossa liberdade. Aqui o aradoxo da morte ¢ vital e fecundo: da
morte nasce a vida; a luz da sua morte, a vida tem sentido e vale a ena ser vivida orque ndo esta
condenada ao absurdo, mas esta destinada a algo mais, que ultra assa largamente as nossas

ers ectivas e ossibilidades e que s6 oderia ser atingida or meio do r6 rio Deus que vem ao
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nosso encontro e nos eleva até Ele. Narrar essa historia ¢ anunciar que o amor € o essencial anuncio
do Cristianismo: um amor que nos criou, nos libertou e nos lenificou. Deste modo, a es eranga da
ressurrei¢do deve trazer consigo um antncio que ndo ode ser silenciado: de um amor mais forte do
que a morte. Se o mundo erdeu o seu horizonte, a nossa tarefa ¢ reconduzi-lo a es eranca de um

futuro que nasce agora e que nao terd fim: o futuro em Cristo.

A analise histdrico-critica dos textos que sustentam a nossa a fé na ressurrei¢cdo revelam-nos
que algo de absolutamente novo e Unico estd resente na origem da Igreja. Que a ex eriéncia do
tumulo ndo foi vazia, mas algo aconteceu que fez com que aqueles disci ulos medrosos e duvidosos

assassem a anunciar com confianca a ressurreicdo do seu mestre. Partindo da fé dessas
testemunhas iniciais, desenvolveu-se uma inter retagdo que nos da es eranga numa transformacao
essoal que ja foi iniciada, mas ainda ndo estd com letada. Acreditar na boa-nova que nos fala de
Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado, aclamado a direita de Deus, assumi-la rofundamente na
nossa vida essoal e ex erimenta-la na dinamica eclesial, ermite-nos entrar numa dinamica de
es eranca que res onde de forma com leta e absoluta as inquietagdes antro oldgicas
rofundamente enraizadas no ser humano: a ressurreicdo € es eranca humana ¢ romessa divina,

realizada no seu filho Jesus Cristo.
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