11.1

O Pensamento Paulino
nas Encruzilhadas do
Ocidente

Sem enfrarmos nas sempre complicadas questdes relacionadas com
a autenticidade do corpus paulinum, partimos da constatacdo dumn bom
conhecedor do Novo Testamento e das origens cristas, como é E. Trocmé
para afirmar que a consolidagéo do paulinismo se deveu fundamentalmente 4s
Igrejas fundadas por Paulo, em meios helenisticos e & memdéria de discipulos
como Lucas, Timéteo ou Tito!,

O autor nota que as citagdes de Paulo, surpreendentemente, s80 raras
no séc. 112,

Ao contrario, séo NUMeErosos os comentarios das cartas de Paulo no fim do
séc. IV e comegos do sée. V entre eles Marius Victorinus, o Ambrosiaster, Jerénimo
ou Peldgio®. A estes comentadores latinos, seria necessario ajuntar a traducfo de
Rufino do Comentério sobre a carta de S. Paulo aos Romanos, de Origenes.

! Etienne Trocma, S. Paulo, Lisboa 2004, 18l e 5.
2Thid., 189.

3 CL M.C, Mara, "I significato storico-exegetico dei comentarii al corpus paclino dal IV al
V secolo” em Annali di Storia dell'Esegesi ], 1984, 89 e s.
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Sem divida que esse interesse, nesta data, se explica pelo contexto da
'leologia nos séc. IV e V: desenvolvimento da antropologia cristd e da cristologia
no contexto das heresias, importancia da teologia especulativa e necessidade
de Propor um ideal de vida crista, no fim da época das perseguicdes.

E neste contexto que se deve colocar o interesse central de Sto, Agostinho
(354-430), por S. Paulo que ida ser decisivo na histéria do Ocidente nos
dominios da antropologia e da soteriologia e também, mais indirectamente,
nos complexos problemas da legitimagdo daleie da graga na traducéo secular,
isto € das relagdes entre as duas cidades, temas que mudam de referéncia,
mas que acompanham, como uma metonimia, toda a histéria do Ocidente.

De facto os estudos especializados nio cessam de demonstrar que Sto.
Agostinho se deixou embeber de Paulo quer no seu caminho de conversio, quer
na sua formagao teol6gica, quer na hermenéutica da Escritura due aparece
€Il Seus nNUMerosos comentarios, quer nos seus textos sobre a graca.!

Para termos uma ideia da importancia de Paulo na formacéo tecldgica
de Agostinho, basta percorrer os primeiros trabalhos hermenéuticos do
Hiponense: entre 394 e 396, 0 doutor da Igreja explica trds vezes a carta aos
Romanos, comenta integraimente a Carta aos Gélatas e responde a varias
questdes sobre textos paulinos como o atesta o De Diversis quaestionibus
LXXXIII. Retoma a Carta aos Romanos no seu Ad Simplicianum. Comentando
neste periodo o problema da lei e da graca, Agostinho distingue antes da lei,
sob a lei, sob a graga e in pace, respectivarnente antes da lei mosaica, sob a lei
judaica, sob a graca de Cristo e enfim na paz da posse da graga.

Na Expositio epistulae ad Galatas, Agostinho trata de precisar o contexto
historico da carta e sua inten¢do que compara 4 da carta aos Romanos?,
num horizonte de preocupacdes mais largas onde sobressaem as lutas anti-
maniqueias, a questio donatista e a Preocupacio da unidade.

Ahermenéutica escrituristica de Agostinho é devedora ao grande prncipioa
gue Lutero, como veremos, também recorre, da Carta aos Gélatas: "aletramata e
o Espirito vivifica”. Este principio permite a Agostinho como a tradigio exegética
medieval, algo cbnubilada pelo advento da Escolastica, separar e também
conjugar a leitura literal e a leitura espiritual simbélica da Biblia, libertando-se
assim da leitura de algumas heresias que opunham os dois testamentos, mas
tambem dar conta da novidade de Jesus, o qual, sequndo Agostinho, ndo veio
destruir 0 AT, mas antes tirar o véu que cobria a antiga alianca®.

* Cf. Sobretudo, A. A. R. Bastiansen, «Augustin, commentateur de Saint Paul et I'Ambrosiaster »
em Sacris erudiri, 36, 1996, 37-65; Augustinianum, 38, 1998 413-428 ; V. H. Drecoli, Die Eniste-
hung der Gnadenlehre Augustins Tubingen, Mohr,1999.

*Exp. Ep. Gal. CSEL, 84, 55,56.
# Scbre esta leitura, of Henri de Lubac, Les quafre sens de I'Ecriture, 4 vol,, Paris 1959-64.
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Da mesma forma Agostinho utiliza Gal 4, 22-25, para introduzir a questéo
da alegoria. A interpretagdc alegérica parte, para Agostinho, do sentidp
literal para o alegérico permitindo-The fundar ndec sé a relagdo entre os dois
testamentos, mas aquilo que alguns chamam também o "agostinismo politico”,
ou seja aquela relagdo entre as duas cidades que configura a histdria que se
vive e a sua Escatologia e que teve na leitura da histéria do Ocidente, uma
influéncia perene, em diferentes fiquras.

Né&o poderiamos terminar esta pecquena referéncia a leitura de Agostinho
sem uma aluséo & doutrina da Graga, ou seja a antropologia paulina e & doufrina
sobre o homem natural e o homem agraciado e que revém em varios periodos
da histéria do QOcidente

Esta doutrina da graca é particularmente colocada em relevo na disputa
com os pelagianos e transparece nas suas obras que desta controvérsia
tratam: o De peccatorum meritis e 0 De Spiritu et littera. Na primeira obra,
que data de 411-12, Agostinho desenvolve a doutrina da graca em relagéo ao
pecado original, na relagdo Cristo-Adéo, seguindo Rom.5, 12-21; na De Spiritu
et litterar, escrito em 413, aprofunda Sto. Agostinho a concepgéo paulina da
Lei, dando um lugar central a Rom,5.5.

O livito De Spiritu et littera, muito caro a Lutero, mostra uma reflexfo
equilibrada entre a lei e 0 espirito, que se tornou classica no cristianismo na
chamada teoria dos sentidos e que Santo Agostinho resume desta maneira: ©
dom da graga, isto & o Espirito que vivifica é o finico que permite amar a lei
e portanto realizd-la’; Al reconhece Agostinho a profecia de Jeremias 31, 31-
34, schre a lei escrita por Deus nos coragdes que é a presenca do Espitito,
derramado pela caridade que opera em nos o fazer segundo a sua vontade
(Ph.2,3)%.

Em concluséo podemos dizer que a leitura de Paulo é fundamental para
Agostinho: ela define a sua experiéncia de fé pela graga e sua descricao, desde
logo o caminho e a figura da interioridade cristd; mas ela & também decisiva
para o Ocidente. Na verdade a doutrina da liberdade cristd na cidade e a
doutrina das duas cidades, desde logo do caminho da diferenga — separacao
dos dois reinos ja estd em gérmen e em teoria em Sto Agostinho.

Foi sobretudo da ordem dos Eremitas de Sto Agostinhe de que Lutero
era membro que o reformador teve contacto com a interpretacio de Paulo
proposta por Agostinhg.

Seqgundo escreve Oswald Bayer’, encontramos um ponto decisivo

" De Spiritu ef littera, 14, 26-19, 32, CSEL 60 p.180-186
g1hid., 18, 33-28, 42, CSEL 60, p. 186-196.

8 Lutero, Werke. Kritische Gesamiausgabe, (Weimare Ausgabe, cit. WA, 54, 185, 12-186, 20, Cit.
por Oswald Bayer, "L'Héritage paulinien chez Luther’, Rech. St. Rel. 94, (2006) 381-394. 382.
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da .cqmplieenséo da mnfluéncia de Agostinho em Lutero no seu testarmento
autob?oE;Iaﬁco reproduzido no Prefacio ao primeiro volume das obras latinas
F:la edicdo de Wittemberg (1545). Lutero passa entdo em revisao as etapas mais
Importantes da querela das indulgéncias e mostra a evolugéo da sua relagio ao
I‘JOde’I t;lo Papa e seus representantes ndo se remetendo todavia simplesmente
a Cfonlca dos acontecimentos exteriores, mas & sua raiz mais profunda. E
entao que Lutero explica a mudanca na sua vida, por uma compreensio ldo
Evangelho que originou a Reforma protestante,

Qonta Lutero, transcrito por Oswald Bayer, que nesse ano de 1519, apés
ter feito estudos sobre outros textos, sentiu necessidade de voltar & carlta a0s
Rorr}anos, mas que detestava as palavras nela contidas sobre a justica de Deus
habituado como estava, a interpreta-las, segundo a tradicdo dos doutores'
ﬁlosoﬁgamente, no sentido de um Deus justo punir os injustos e os pecadores |

. Fpl entdo que compreendeu (a descricAo de Lutero faz-nos lembrar um
autentico “eureka” teclégico) “que a justica de Deus é aquela pela qual o justo vive
do dom de Deus, a saber da fé e que a significagio era esta; pelo Evangelho &
revgladg ajusticadeDeus, a saber ajustica passiva, pelaqual o Deus misericgrdioso
nos ]ustlﬁca_ pela &, segundo o que estd escrito: o justo vive da f&"1°,

5 partir dacut, confessa Liutero, que leu o De sprritu et fittera de Santo
;Xgosmmo. “onde, contra toda a esperanga achei que também ele Interpreta
. Sjgzggidcit_am]i?ﬂs da mesma maneira: aquela de que Deus nos reveste,

N Segundo Oswald Bayer é sem dtvida nesta percepcéo “duma distingdo
nitida entre Lei e Evangelho que culmina a relagdo intensa de Lutero e Paulo:
toda a apreciagéo da relago entre Paulo e Lutero é chamada prioritariament l
eem ﬁlm instancia a tomar posigdo sobre este ponto®!2, , °

.S.e a distinco entre Lei e Evangelho, assimila de certa forma a leitura

tradlc.mnal entre letra e espfrito, que vinha desde Origenes, passando por Santo
Agostinho e pela tradicio medieval, a Carta aos Romanos, é o documento chave
para a demonstragdo luterana. Na verdade o Prefacio da Carta acs Romanos
d? 1522, documenta de maneira admiravel a recepgéo de Paulo por Lutero
nido somel?te no que diz respeito ao conceito de fé, mas também em rela éc;
aos c?pceltos paulinianos principais: lei, pecado, graga, dom Justica cafne
€ espimto, que Lutero desenvolve. Como sabemos o comentéxi,o da Calxta aos
Romgnos de Lutero divide-se em duas partes: na primeira Lutero be

sentido destes conceitos, na sequnda sua Interpretagéo hermenéutica:-‘jfp ’

¥ Ibidern, 382.

" Ihid, 383.

" Cit, 386-7.

8 M. Lutero, WA 7, 3,17-13,26.
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Alguns comentérios modernos da Carta aos Romanos como o de Ernst
Kdsemann, confirmam muitas das posi¢des de Lutero, enquanto outros como
o da chamada Nova Perspectiva sobre Paulo afirmam que se interpreta
incorrectamente a Paulo se se 1& com os olhos de Lutero',

Sem diivida que a posigio de Lutero concentra nao apenas 0s Encontros
e descobertas da sua vida, de que demos um exemplo autcbiografico, mas
também herangas que vinham da tradi¢io interpretativa da Biblia ao longo de
toda a Idade Média e bem depois, mas também a importincia dos espirituais
e misticos que aliementavarn a sua espiritualidade da Biblia tais como Gerson,
ou humanistas como Erasmo ou Lourengo Valla.

O interesse pela Biblia € mais concretamente pelo Novo Testarnento,
concretizou-se e desenvolveu-se neste tempo com a aparigio da Imprensa e com
o influxo dos humanistas que com o seu entusiasmo pelas fontes e desde logo
pelo grego, podiam expor novas interpretagdes a partir da exegese filoldgica.

Os novos métodos praticados na Europa, basta lembrar aqui a edi¢&o da
Poliglota de Alcala, dirigiam-se contra os métodos escolasticos, o aristotelismo
e o uso do Latim, mas como sabemos Lutero detestava os humanistas. Por
outro lado alguns circulos misticos ortodoxos, como o circulo de Meaux, a volta
de Lefévre Etaples, na sua interpretac@io de Paulo, partilhavam o espirito da
Reforma'.

Nao obstante Lutero se queixar da auséncia da Biblia, 0 paulinismo era uma
consequéncia também da espiritualidade cristocéntrica da devotio moderna,
entdo dominante.

Encontramos a mesma tendéncia na nova espiritualidade naciana e
teresiana entdo nascenie. Basta ler o cap. 22 da Vida, de Sta. Teresa para nos

certificarmos disso's,

Mas Lutero apreciava pouco os humanistas e mesmo Lefévre d’Etaples
& criticado por ele sumariamente: “Até o préprio estapulense, meu Deus, tao
espiritual e tio sincero por outro lado, falha na interpretago da Sagrada Escritura
esta forma de entendé-la que tem presente na sua vida e nos seus conselhos™”.

Apenas uma pequena referéncia neste capftulo ao Decreto sobre a
justificacdo do Concflio de Trento. Este decreto promulgado em 15 de
Janeiro de 1547, constitui 0 melhor exemplo para vermos como 0 Concilio se

14 Eynst Kasemann, An die Rémer, Tilbingen 1873 ; Sobre a chamada Nova Perspectiva cf. E.
P. Sanders, Paul and the palestinian Judaism (Philadelphia 1877) e James D. G. Dunn The new
Perspective on Paul: revised Edition, Grand Rapids, 2001,

18 Cf, Guy Bédouelle, «Lefévre d’Etaples et Luther. Une recherche de frontieress, em Revue dhis-
toire et philosophie religieuses 63 (1983} 17-31.

18 \ida, 22,7. Ed. de Alberto Barrientos, Obras Completas, Madrid 2000

I Carta a Spalating, 19 de Outubro de 1516. Traducfo castelnana de Tedfanes Egidio, Obras,
(Salarmanca, 2006)



;a:fc;r; ﬁa;i ;i;;;ng paullna”f. O Concilio pretende demonstrar que a doutrina

e g tamb}:éura e smp]e;mente Cristd porque pauliniana. O Concilio

o e inil ;Hna dotltnna catolica desde que se respeite a resposta

oo SacmmeumanalmoS . que 10 se esquega que a justificagdo passa também

Moste g . unosamentg 0 gram%e redactor deste Decreto foi o
eral da Ordem dos Agostinhos, Seripando,

I - Paulo e a Filosofiq Ocidental

. poii'[lcao al(;a;n (c)la.icxln‘luténcia1r de Paulo no pensamento antropolégico, teolégico
Claente referir-nos-emos a alguns |
Ou doutra maneira, abordar ici oo e dom
do , am explicitamente o pensament Ino:
Mmars wmportantes, sem divida, Walter Beniami i ) pamammba -
- , . enjamim e Nietzg 5
Heidegger, Kierkegaard, Buber e ouiros. e s | o
w alz-;ie encqntrar—se, ngmralmente, em Sto. Agostinho e em Lutero, o ponto
¢ O}:; iden? piEh(rjlo do enraizamento da subjectividade humana tal como’ apensa
¢. Modernamente, foi certamente Kierke
. , gaard, que era luter,
mais comentou o contributo de Paulo : noia
: Para a descoberta e a énci
nqueza da subjectividade na cultu i bt
ra ocidental, Este pensador d jectivi
confra a tentagdo dogmética-liberai ' ot s e
analisa Paulo e nomead;
: : ral e eadamente a Carta aos
domanos sgb 0 pnsm’a da apropriagao do sentido, ou da experiéncia existencial
o repssuscﬂado que € um dos temas fundamentais do “corpus paulinum*1®
o ;311; Zﬁ:g;:ﬁo' M. Buber, umjudeu assidim (1878-1965) que tanta in.ﬂuénlcia
Smo, compara a fé paulina & emuna iudai 3
Judaica que ndo se tr.
em p;l_avras, masﬂ due busca a natureza de Deug para la das palavras® e
- ITau;lt;arpretag:ao de Paulo de Jesus crucificado ocupou também umg au;[ora fao
€ como Simone Weil na sua obra sobre a infelic:
’ reainfelicidade e 0 amor de Deyg?!
e Har;lsa]on?s no sgu opusculo sobre o conceito de Deys apds Auschwitz2 .
cultura ocidental chamec a afen¢ao para a critica de Nietzsche a'Paulo

conquanto, vista pelos autores de dif 4
eren
de Nietzsche, tes angulos, como todo 0 pensamento

18 Denzinger-Schénmetzer, 1820-1583.

*® Cf. Gerdes, Séren Kierke "Einii i maftihrin

) ' gaard, "Einiibung im Christentum, Einfii 2]
(I_;)azmst?dt 1982); H. Fisher, Die Cristologie des Paradoxes: ZI,J[' H ku.nftgr e E{Iautemﬂrstangen’
nisses Séren Kierkegaardes (Géttingen) 74-94. ' B fes Chmstusverstdnct

® M. Buber, Zwei Glaubensweisen (Zurique 1950)
21 5. Weil, Das Ungtiick und die Gottestiahe (Munique 1951)
22Hans Jonas, e concept de Diey aprés Auschwitz, une VoIx juive, (Paris 1995)
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Foi na obra o Anti-Cristo® que Nietzsche se ocupou longamente de Paulo.
Nietzsche tera lido David Strauss, aos 20 anos em Bona, em 1864, Influenciado
por Schleiermacher, o tedlogo alemdo pensava que o Cristianismo, embora
superado, podia dar & alma alguma consolagdo. Nietzsche, com o seu concelto
de genealogia, revolia-se com esta maneira de ver e traga 0 seu destino de
grande mestre da suspeita.

Neste contexto como lhe aparece Paulo?

A critica de Nietzeche a Paulo é o ponto culminante de o Anti-Cristo. O
pensador nao poupa também a reforma luterana vista do ponto de vista da
tentativa de recuperar a doutrina da fé. Por detrds desta critica estd a tentativa
de Nietzsche de eliminar as barreiras que o Crishanismo colocava face ao
mundo, o que ele chamava o ressentimento. Jesus pregou o reino de Deus,
digamos parafraseando Loisy, para resumir, e foi Paulo que veio, alterando
uma doutrina mansa, muna doutrina do pecado e da culpa.

Nietzsche explica assim esta passagem do reino de Deus a cruz: a
pergunta da comunidade crente, como foi possivel a morte de Jesus, da Paulo
“uma resposta terrivelmente absurda: Deus tinha entregue seu filho como
sacrificio para a absolvigio dos pecados! Como se acabou 0 evangelho de um
trago de penal O sacrificio do inocente, por causa dos pecados dos cutpados!
Que paganismo tao horrivell — Certo, Jesus tinha suprimido o conceito de culpa
— rechagou todo o abismo entre Deus € 0 homem, viveu nesta unidade de
Deus humanizado como sua boa nova... Mas ndo como privilégio! Desde entéo
ao tipo de salvador se incorporam paulatinamente: a doufrina do juizo e do
retorno, a doutrina da morfe como sacrificio, a doutrina da ressurreicéo; todo o

conceito de bem-aventuranga, que era a Unica e total realidade do Evangelho,
se escamoteia em aras de um estado posterior a morte"?,

M. Heidegger, por seu lado, dedicou a Paulo, um interesse muito pontual®.

De facto, no inicio da sua carreira filoséfica, no comego dos anos 20,
Heidegger dedica alguma reflexdo a carta de S. Paulo aos Calatas e aos
Tessalonicenses no quadro da fenomenologia da religido®.

Heidegger néo pretende desenvolver uma fenomenologia completa da
religido. Como o préprio sublinha, pretende unicamente indicar as linhas
para uma compreensao fenomenolégica da existéncia cristd. Neste sentido
escrevera Heidegger que "o paradigma histérico mais profundo para o notavel

23 Seguiremos aqui a edigio de Germano Cane, EI Anficristo, (Madrid, 2000).

24 El Anticristo, cit., 184,

95 Cf. Sobre o termna: E. E. Popkes, “Phdncmenologie frithchristlichen Lebens. Exegetische Anmer
kungen zu Heideggers Auslegung paulinischer Briefe", Kerigma und Dogma, 52 (2006) 263-286; J.
Breidak, Philosophia crucis. Heideggers Beschéftigung mit dem Apostel Paulus (Frankfuri 1966).

25 Cf. Ph. Capelle, Philosophie et Théclogie dans la pensée de Martin Heidegger, Paris, 2001,
176-190.
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processo de mudanga do ponto de gravidade da vida factica e do mundo da
.Vlda em ordem ao mundo préprio e em ordem ao mundo das experiéncias
internas dé-se na origens do Cristianismo™”,

) Na verdade Heidegger encontra uma ténica ou melhor um verdadeiro
gsb.o da existéncia histdrica na existéncia crista frente parusia. Daqui o
Interesse de Heidegger pelo estudo da vida cristd primitiva frente & parusia
em alguns textos de Paulo. l

O autor reconhece também os limites da Fenomenologia: “a indicacio
fgrmal renuncia a compreenséo Ultima, que s6 pode ser dada pela genufna
vivér.cia religiosa?.

Ng sua reflexfo sobre a carta aos Gdlatas, Heidegger. conclui “que
a rehglosidadfe crstd primitiva assenta na experiéncia fictica da vida®. E
agrescenta: ‘E propriamente esta mesma”. "A experiéncia fictica da vida é
higtérica”. E ainda: “A experiéncia crista vive o tempo mesmo. Viver entendido
corm.o verbo transitive?,

‘ .II_:ttenta também Heidegger ver qual é a situacéo histérica da comunidade
primitiva na carta aos Tessalonicenses. Sequndo Heidegger esta carta tem um
contetido dogmatico, mas hi que ver como entendé-lo®.

.Com muitas perguntas e respostas sobre a metodologia, que tentam
verdadeiramente surpreender a origem, que nao podemos, porimpossibilidade
de tempo avui referir, acaba Heidegger bor concluir que a origen esta no
facto dos Tessalonicenses terem aceite o cormo da experiéncia cristd da vida.
Trgta-se de uma mudanga, de uma volta (Umwendung), ou de uma entrega
(Hinwendung) a Deus e de um alheamento dos {dolos®.,

Nas ligdes de 1921, sobre Agostinho e o neo-platonisme, Heidegger fala
de Deus como summum bonum € do caminho para ele. Segqundo o mestre
de I-‘\feiburg. o Cristianismo elaborou a sua doutrina sobre a filosofia grega
seguindo ¢ texto de Rom, 1,18-20. Esta citagio aparece muito nos padres el
reﬂgcte, ho pensamento platénico, a ascensio de sensivel ao mnfeligivel. Esta
seria wna interpretagéo errénea da Paulo, sequndo Heidegger®.

Nas suas teses de Heidelberg, Lutero criticard como sabemos, a teologia
patu;ai muito em voga na escolastica medieval, afirmando na tese 19: “Non
ille digne theologus dicitur, qui invisibilia Dei, per ea quae facta sunt, intelecta

# Gruxdprobleme der Phinomenologie (GA 58) Frankfurt 1992,61.

# Phdromenologie des religivsen Lebens (GA 80) Frankfurt 1995, 67,
# Ihid., 82.

0 Ihid,, 90-81.

3 Ihid,, 84, 95,

% Thid.,, 95.
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conspicit’. A esta teologia da gléria contrapde Lutero a teologia da cruz. Mas
também depois comega uma escoldstica protestante e Heidegger persiste
portanto, na sua senda: Paulo classifica-a na carta aos Tes. 5,4: para o crstéo
o quando do tempo tem um sentido especial, pois a religiosidade crista, ndo
vive propriamente da temporalidade, mas vive a temporalidade (die christliche
Religiositit lebt die Zeitlichkeit)®,

Assim sendo, Heidegger coloca o centro do Cristianismo na questdo
escatologica.

Antes de terminar esta secgio vale ainda a pena citar duas obras
traduzidas pela editorial Trotta com dois titulos sugestivos; A Teologia polftica
de S. Paulo (2007) de Jacob Taubes e O Tempo que resta. Comentério & carta
aos Romanos (2006) de Giorgio Amgaben.

A primeira dum destacado filésofo judaico, nascido em Viena, discipulo de
Scholem, oferece uma dupla visdo da carta acs Romanos a partir do judaismo
e da filosofia. Segundo este autor Paulo € mais judeu do que qualgquer rabino
liberal reformista daqueles que escutou na Alemanha, Suiga ou América™.
Segundo este autor, Paulo refere uma profunda ambiguidade em relagfo a let
que desapareceu por completo nos anos 70: Neste ano produz-se a destruigao
do templo e comeca a tradicdo do desprestigio do judaismo na Igreja Catélica,
que teve consequéncias no racismo e naguilo que ele chama a "teozoologia do
racismo”. O autor aproxima a figura de Paulo da de Moisés, como fundamento
do novo didlogo ecuménico.

Olivio de Amgaben, filésofo italiano, recolhe uma série deligdes proferidas
na Universidade de Berkeley em 1999. Trata-se duma reflex&o sobre a vocagao
messidnica, 0 Messianismo e o tempo. De forma muito ldcida afirma Amgaben
que a vocagao messidnica é a revocagio de toda a vocagio®,

A vocagho messiinica ndo é concreta e factica, mas esta habitada pela
urgéncia, introduz uma tensao de cada coisa, de cada vocagéo consigo mesima,
pois a consciéncia do fim, de que a figura deste mundo passa, leva a que nao
seja facil distinguir entre presente e futuro.

O autor chama a aten¢io em Paulo, da importéncia dos termos tipo e
recapitulacio para ler a histéria e a histéria da salvagao.

% Ipid,, 104.
% Cit,, 25
% Cit., 33
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oI

Depois deste percurso, certamente muito deficitario, ficariam os ouvintes
seguramente defraudados se ndo tentagse regponder & pergunta, raramente
tratada: afinal que trouxe Paulo 3 consciéneia ocidental, além dos temas mais
Ol Menos comuns, que todos tratam, com mais ou menos profundidade?

bncontrel resposta a esta perginta, que a mim mesmo me pus neste ano
paulino, ao percorrer algumas obras, num texto de Eugen Biser, denominado
Faulus® onde esteantigo professor de Teclogia fundamental e mundividéncia crista
da Universidade de Munique, tentava dar resposta a esfa importante questio,

Ao fim da sua longa reflexdoc em clave de Teologia fundamental sobre
Paulo, tem este autor um capftulo intitulado, Paulo e 0 mundo, a grande fractura,
que desenvolve em quatro pequenos sub-capftulos - (a) a cesura, (b} o mundo
& critica social, (¢) lisibilidade, (d) a suavizagao (Erleichterung) da existéncia.

E com estas palavras que faco também a leitura de Paulo e sua decisiva
significagio paraacultura ocidental queencontramos sobretudo em Sto. Agostinho,
Lutero, e Kitkegaard que Nietzsche também percebeu, mas ac contrario.

a) A cesura - Como sabemos a cesura corta o verso alexandrino em dois
hemistiquios. Aplicado ao pensamento de Paulo significa que o Apdstolo cortou
0 liame da Moral da lei em duas partes e trouxe por esse facto o Cristianismo
para a valorizagio do mundo, de tal maneira que o mundo permaneceu nao jé
em si, mas sujeito a um horizonte de critica e transformacdo.

Por ai criou a forca da heteronomia e quebrou a coercitividade da Lej,
como (ltima instincia.

Esta cesura pode comparar-se Aquela que no Ocidente foi operada pelo
corte entre Mytos e Logos, com a filosofia grega.

b) Mundo e critica social — (Sozialktitik) — Quando Paulo afirma na Carta
ao Corintios 7,31 “na verdade a figura deste mundo passa”, fala do mundo como
realidade contigente. E por af rompe coma cosmologia dos antigos. De facto para
Paulo, 0 mundo ndo é apenas contigente & também histérico e mutavel, Bultrmann
viu na gnose uma certa dose de retomo as antigas cosmogonias fixas,

O conceito de mundo, para Paulo abrange nfo apenas o kosrmos mas tarbém
a polis, a sociedade e daf, portanto, uma visao ideal de pensamento e cultura,
apontando para um ideal da polis, sem judeu nem grego, nem escravo nermn livre,
sem homem nem mulher, mas onde todos s40 um em Cristo (Gal 3,28).

Mais radical parece ser a sua critica da ideologia e da sociedade, no plano

% Eugen Biser, Paulus, Zeugmnis, Begegnung, Wirkung, Darmstadt 2003,
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propriamente ideoldgica, se usarmos a palavra, certamente de dificil aplicagao
na €poca, de ideclogia dominante. Embora Paulo tivesse estadias em cidades
helenisticas importantes como Corinto ou Efeso com grandes testemunhos
culturais, as suas cartas que t&m estes habitantes como destinatarios calam
esse aspecto, o mesmo se podendo dizer do relato dos Actos sobre a sua
estadia em Atenas. Em Atenas S. Paulo indigna-se a0 ver a cidade coberta
de idolos (Actos, 17,16). A este mundo, Paulo oferece armas gue ndo séo de
origem humana (2.Cor,10,4).

c) Alisibilidade — Na sua debilidade, o mundo tornou-se para Paulo, lisivel
e audivel. Paulo ndo 18 o mundo nem aconselha a 1&-lo de forma apocaliptica,
mas antes de forma profética, como quem vé& nele j& operante a forca da
libertagéo e a esperanga da libertagao (Rom. 8,20).

A histéria de Israel deixou de ser opaca, ganhou uma leitura em Cristo,
mas a histdria deixou também de ser o eterno retorno do mesmo, ganhou uma
lisibilidade, no futuro absoluto que € a ressurreigao.

d) A suavizacdo da existéncia® — Com esta leitura do mundo na méo,
e existéncia tomou-se iluminada e passou a ser uma ocupacio e wma tarefa
dessa mesma existéncia.

A esta existéneia tormada leve tem-se acesso pela mistica paulina, que
transparece na continuada expresséo “‘em Cristo", completada pela liberdade
em Ciristo, traduzida no corpo de Cristo em relacio e tensao com a Péhia
definitiva que esté nos céus (Ph. 3,20).

Paulo configurou efectivamente uma doutrina e urma praxis da fracm.ra com
0 paradigma do eterno retorno e fundou uma heteronomia que em diversas
figuras, tem reaparecido, continuamente ac longo da histéria do Ocidente.

Arnaldo de Pinho.

1 Tradugo livre da expressio utilizada por F. Biser, em cbra cit,, 280, Die Daseinserleichicrung,



