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Graca e Teologia da caridade
nas relacoes intersubjectivas

1. A experiéncia de relacionamento pastoral, em que se torna neces-
sdrio fazer transparecer a graga e a caridade como atitudes fundamentais
do ser cristdo, justifica o esforco teoldgico de aclarar o sentido da gracga
e da caridade no dmbito das relagdes interpessoais € intersociais.

2. As relagdes intersubjectivas sdo o lugar experiencial da graca e
da caridade. Daqui surgem algumas questoes a aprofundar: qual a experién-
cia biblica desta relagdo? E a luz desta, qual a experiéncia actual? Quais
as articulag@es intersubjectivas necessdrias para fazer acontecer hoje a graca
e a caridade? E o que procuraremos estudar ao longo deste ensaio.

3. Situando-nos no tema, com fronteiras impostas de espago e de bi-
bliografia, utilizaremos o método da teologia sistemadtica, com algum re-
curso a teologia biblica no sentido de iluminar aquela. O cardcter genéri-
co do tema ndo nos permite, como seria desejdvel, um aprofundamento
maior dos estudos. Todavia, pensamos recolher as linhas-for¢a e os crité-
rios essenciais para uma abordagem correcta da temdtica a tratar.

Neste sentido, dividimos o nosso estudo em trés partes: na primei-
ra, procuraremos uma aproximacdo conceptual as realidades em questdo
desde a Escritura e da teologia; a segunda parte pretende apresentar o ho-
mem na sua relacfio com os outros e com o mundo, sublinhando a origina-
lidade e o valor das rela¢des intersubjectivas; estas como lugar de graca
e caridade € o intento da terceira parte: apresentar-se-d aqui a experiéncia
da graca e da caridade na vida de cada pessoa e nas relacdes intersociais
como fé, esperanga e amor e como antincio e denincia. Na conclusdo ge-
ral, faremos uma sintese dos varios elementos estudados, deixando algumas
perspectivas para estudo posterior mais aprofundado e esclarecido.
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1. Aproximacfio conceptual: a partir da Escritura e da Teologia

A partir da Sagrada Escritura e da Teologia, procuraremos aprofun-
dar os conceitos de Graga, Caridade e Relagdes Intersubjectivas a fim
de compreendermos o significado de cada uma delas e as colocarmos em
relacdo e as descobrirmos interdependentes.

1.1. A graca

A Graga € a auto-comunicagio gratuita de Deus que convoca o ho-
mem a adquirir a condigdo de filho no Filho e participante da Natureza di-
vina. E a participagio na vida de Deus, pela filiagdo divina e pela incor-
poragdo a Cristo. Assim, quando alguém aceita esta relacdo Deus-homem,
é envolvido pelo dinamismo da graga e torna-se agraciado. '

O A.T. ndo regista nenhum termo hebraico que expresse com pre-
cisiio e acerto o sentido teolégico da palavra graca. * Todavia, dada e re-
velada em Jesus Cristo, a graca aparece no A.T. como uma promessa e uma
esperanca, adquirindo diversas formas e nomes mas sempre expressando
o dinamismo da relagdo entre Deus que se dd e o homem que O rece-
be. * O préprio Deus se define como Deus de ternura e de graga, de mise-
ric6rdia (hen) e fidelidade (hesed) que se dé e se manifesta, através da elei-
¢io e da dddiva dos bens da alianga.

A Encarnagio de Jesus mostra a radicalidade da misericérdia e fi-
delidade de Deus que vai ao ponto de nos dar o seu préprio Filho. A este
gesto inaudito é dado o nome especifico de graga (charis). S Embora a tra-

'Cf. CATECISMO da Igreja Catdlica. Coimbra: Grafica de Coimbra, 1993, n® 1996-2005.
Aqui se apresenta uma sintese juridico-dogmdtica sobre a graga.

2Cf. IMSCHOOT, P. Van - Graga. In DICIONARIO Enciclopédico da Biblia. Org. de Van
Den Born. Petr6polis: Vozes, 1971, p. 649. Aqui se explica que as palavras hebraicas que estéio mais
préximas do sentido cristdo e teoldgico de graga sio fen e hesed. A primeira pode traduzir-se pelo
grego charis ¢ é traduzida pelos LXX como graciosidade e elegfincia (como em Sl. 45, 3; Prov. 4,
9:5 19: 11, 16; 31, 30: em paralelismo com beleza) mas com o sentido de favor. Hesed significa a
fidelidade que se pode esperar de um aliado, em virtude de uma alianga contraida (como em 1Sam.
20, 8. 14s) mas como algo ndo interno. O sentido deste termo é sobretudo horizontal, isto &, deter-
mina a relagio entre os homens. E todavia ao nivel vertical da relagdio com Deus que o termo s¢ apro-
xima mais do contetdo da graca. Neste contexto, a hesed significa sobretudo fidelidade de Deus a alian-
ca que Ele livremente firmou com o Seu povo. Assim, Deus é fiel a alianga, exercendo a fiesed, a fideli-
dade. Dada a experiéncia de infidelidade do povo, hesed adquire também o sentido de perddo dos peca-
dos em virtude da miseric6rdia e compaixio de Deus.

*Cf. GIBLET, Jean - Graga. In VOCABULARIO de Teologia Biblica. Dir. de X. Leén-Du-
four. Petrépolis: Vozes, 1977, p. 386.

L Cf. ibidem, p. 387.

SCf. IMSCHOOT - Graga in DEB, p. 649: a palavra charis quase nio se encontra nos Sindp-

.
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digdo sinéptica ndo conhega o termo, estd consciente da realidade que tal
significa.

No N.T., é S. Paulo que, tendo experimentado na sua vida e missio
o poder da graga de Deus e a impoténcia da lei, apresenta e desenvolve
a doutrina da graca. Ela ¢ a justificacido gratuita do pecado em razio da
redeng@io em Cristo. A graca foi revelada no acontecimento da vitéria de
Cristo sobre a morte, como bem se expressa em Rom. 3, 24: «Todos sdo
justificados gratuitamente por sua graca: tal é a obra da redencéo, reali-
zada em Jesus Cristo». Assim, a graca de Deus € o préprio Jesus Cristo.
A graca de Deus €, ainda de acordo com S. Paulo, o dominio do poder de
Deus, da sua realeza no mundo (cf. Rom. 5, 21) e do seu poder criador
na vida do homem (cf. 1Cor. 15, 10; Rom. 4, 16). A graca ope-se i lei
e as obras da lei (cf. Rom. 3, 21; 4, 4; 11, 6) °, e como tal o homem nio
estd mais sujeito a lei mas debaixo da graca 7 (cf. Rom. 6, 14s; Gal. 5, 18;
5, 4; 2, 21). Esta economia salvifica é a do Espirito vivificador, E pelo
Espirito, dado ao crente em Cristo, que o homem & purificado, justifica-
do e santificado (cf. 1 Cor. 6, 11; 2 Tes. 2, 13; Tit. 3, 3-7), que nasce de
novo (Tit. 3, 5), que € recriado (cf. Gal. 6, 15; 2Cor. 5, 17) e adoptado
como filho e herdeiro de Deus. * O Espiritoe de Deus é o principio da vi-
da espiritual, da vida nova, da vida em Cristo. *

A doutrina sobre a graga das Cartas de S. Pedro supde a de S. Pau-
lo e aprofunda-a. ' S. Jodo constréi a sua doutrina sobre outro aconteci-
mento: ' a encarnacdo. O Logos encarnado € a graca e a verdade para a

ticos, encontrando-se muitissimas vezes em S. Paulo e S. Pedro e ainda em Hebreus. Nos restantes
livros aparece raramente. Assume sentidos variadissimos, designando ora Aquele que da a alegria, ora
como favor dado e recebido, ora como férmula de saudagdo, ora como obra de salvagiio realizada em
Cristo. Raras vezes significa a graca sobrenatural dada ao homem. Cf. também RUIZ DE LA PENA,
1. L. - El den de Dios: Antropologia teoldgica especial. Santander: Sal Terrae, 1991, p. 250.

® Cf. SCHELKLE, Karl H. - Teologia do Novo Testamento, Ethos, Comportamento Moral
do Homem. S. Paulo: ed. Loyola, 1978, p. 66-67 & também RUIZ DE LA PENA - El don de Dios,
p. 248-249.

7 Sobre a relagfio entre Lei ¢ Graga ¢f. LAFRANCONI, D. - Legge morale. In DIZIONARIO
Teologico Interdisciplinare. 2° vol. Casale Monferrato (AL): ed. Marietti, 1977, p. 368-371.

*Cf. IMSCHOOT - Graga, p. 651.

“Sobre este tema da Graga em S. Paulo, e em ordem a um desenvolvimento mais aprofunda-
do deve ler-se RUIZ DE LA PENA - El don de Dios, p. 248-260. Aqui se aborda em pormenor a pro-
blemdtica da justificagiio na Carta aos Gdlatas e aos Romanos. Cf. também LADARIA, Luis - Antropolo-
gia Teoldgica. Roma: Univ. Gregoriana, 1991, p. 209-212; e ainda SANNA, I - Grazia. In DIZIO-
NARIO di Spiritualita dei Laici. Dir. Ermano Ancilli. 1° vol. Milano: ed. O.R., 1981, p. 334-342. A
brevidade deste estudo néio nos possibilita uma andlise mais demorada e profunda. Todavia, registam-
-se as referéncias.

0 Cf. IMSCHOQT - Graga, p. 651.

'"" Ao invés de S. Paulo que fazia assentar a sua doutrina sobre a morte e ressurreigio de
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plenitude dos homens, assente numa nova equagao: Cristo=vida, subli-
nhando o cardcter cristocéntrico da graca. A fé, a vida e a luz, dadas pela
graca, assinalam a aceitagdo do amor de Deus ¢ que se expressam nas
trés grandes manifestagdes da histéria como processo salvifico: 1) o amor
do Pai ao Filho e ao mundo; 2) o amor do Filho, pela Encarnagdo, ao

mundo e aos homens; 3) o amor dos homens ao Pai ¢ ao Filho, e nele, aos

irmios. '2

A titulo de sintese, podemos dizer com Ruiz de la Pefia, que

«a salvagiio é o salvador; é a prépria vida de Jesus dando-se-nos; a
ela temos acesso ndo pela via da mera imitagdo, mas pela via da
apropriacéio ou participagio do seu ser. Tal apropriagio é factivel
unicamente no seguimento; este tem origem num chamamento gratui-
to ao qual se responde pela fé e pelo amor, que sio a livre opgdo hu-
mana e o dom gracioso da iniciativa salvifica divina» '"*.

A teologia actual ', num esforgo de renovagao e refontalizagéo, re-
tomou a doutrina biblica, regressando ao cristocentrismo, integrando a
questdo numa visdo unitdria (entre criacdo e salvacdo) '* e assumindo uma
visdo personalista em que a graga aparece como uma auto-comunicagdo de
Deus e procura aprofundar a relagdo trinitdria em termos de comunhio
interpessoal.

1.2. A caridade

A caridade (o amor) é uma constante da teologia e da espiritualida-
de cristi. B um dado comummente aceite que ndo & possivel ser autentica-
mente cristdo se ndo se vive a caridade. '°

O A.T. " desenvolve esta tematica em trés vectores dum mesmo

dinamismo:

Cristo. Cf. RUIZ DE LA PENA - Ef don de Dios, p. 206.

12Cf. ibidem, p. 260-264.

X Ibidem, p. 265.

4 Cf. LADARIA - Antropologia, 232-234.

15 Cf. SOARES, Alfredo - Lei e Gruga: Apontamentos para use privado dos alunos do Mes-
irade em Teologia Sistemdrica. Porto, 1993-1994, p. 15-16.

18 Recordemos a este titulo o hino de 1Cor. 13, 1-13.

170 amor no A.T. tem por raiz a palavra hebraica *hib € 0 seu derivado ‘whabah. Este substan-
tivo e 0 seu verbo, aheb, indica o sentido positivo das relages de amizade entre 0os homens. Outra
vaiz & rhun, donde deriva rahiin, que significa misericordioso e € um atributo exclusivo de Deus. Cf.
SBAFFIL, M. - Caridud. In NUEVO DICCIONARIO de Espiritualidad. Dir. Stefano de Fiores. Madrid:
Paulinas, 1983, p. 126.

4__Hﬂ‘;* . e ———t—
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1) O amor de Deus ao homem - ndo € um simples sentimento ou
comportamento, é a accio de Javé, que age em favor do povo, manifes-
tando assim o seu amor, um amor activo. Assume por vezes um sentido
de juizo severo, que acaba por ser dirimido de forma positiva. E um amor
que obedece a um plano e designio eterno. EE um amor electivo e criador,
¢ um amor misericordioso; "

2) O amor do Homem a Deus - € a resposta do homem ao amor elec-
tivo e misericordioso de Deus. Este amor manifesta-se no servico e na
obediéncia (Dt. 10, 12s), observando os mandamentos (Ex. 20, 6) e seguin-
do os caminhos de Deus. E um amor que implica uma obediéncia pessoal
e total, que abarca o homem todo. T um amor em permanente tensio e que
é posto frequentemente a prova ";

3) O amor do homem ao préximo - este preceito formulado em Lyv.
1’9, 18 tem forca de lei em virtude da libertagdo do Egipto e da Alianga.
E na misericérdia e amor de Deus que o amor ao proximo tem o seu
fundamento. Este é um amor que assume ao longo do A.T. matizes diversas
conforme as situagdes existenciais, concretas e histéricas. 2

No N.T., Cristo Jesus € a revelacio historica da caridade de Deus.?
A caridade, «iniciativa de Deus, manifestou-se no dom de Cristo por nés,
pecadores, e cumpriu-se na cruz». ? Este acontecimento manifesta que
Deus nio s6 amou como € amor.

Nos Sinépticos, o amor de Deus aparece em relagio com o perdio
dos pecados que deve suscitar no homem idéntica atitude. A nossa cari-
dade ndo é simplesmente a imitag@o da vida e entrega de Cristo, mas € a
participacdo e prolongamento dessa caridade: «ndo podemos amar crista-
mente sendo por meio de Jesus e em Jesus». *

Para S. Jodo, existe uma relacdo ntima entre fé e amor. A € € a
resposta ao amor de Deus que amou primeiro. «Daqui a necessidade da
resposta do amor do homem, distintivo daqueles que sdo discipulos de Je-

B Ct. ibidem, p. 127.

W Ct. ibidem.

N CE. ibidem, p. 127-128.

21 Os gregos usavam trés verbos para expressar o conceito de amor: £res, que expressava o
amor passional; phifia, que designava a amizade e o amor desinteressado; agapé, que significava a
predilecgio especial por alguém. O N.T. vai utilizar sobretudo esta dltima, atribuindo-lhe um signi-
ficado da plenitude da relagfio entre Deus & o homem, e nesta, da relagdo entre os homens. A Vul-
gata traduziu este termo por charitas. Cf. ibidem, p. 128-129.

2 [biclem.

BTEOLOGIA e storia della carita. Roma: Caritas, 1965, p. 34 (cit. por M. SBAFFI, Cari-
dad, p. 129).
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sus, que acreditam n’Ele (cf. Jo. 13, 34s)» 2. Entre o amor de Deus e ao
préximo existe uma relagao de cumplicidade: se ndo existe o segundo, nao
h4 possibilidade de existir o primeiro (cf. Jo. 4, 20). Sé quem nasceu de
Deus pode crer e amar. *

Também para S. Paulo a fé implica o amor. «A fé opera a carida-
des. 26 A caridade é também o fundamento da realidade futura: o amor ge-
ra uma nova situagfio, uma nova era da histéria do mundo inaugurada por
Cristo. O amor, segundo S. Paulo, é activo, inspirado no de Cristo que
«morreu pelo irmdo» (1Cor. 8, 11-12), amor que é extensivo a todos, tam-
bém aos inimigos. ¥ O apéstolo compreende também o amor em relacdo
com a graga. «Aquele que foi agraciado ndo pode limitar-se a receber amor;
tem que partilhd-lo (...); a vida da graga comporta a opgio pelo agradeci-
mento aos irmdos». ** '

A teologia actual, sobretudo a teologia espiritual, apresenta a cari-
dade como principio activo da vida espiritual, superando a antitese fé-
_obras e sendo um sinal da credibilidade da mensagem cristd. A caridade
hé-de ser uma atitude interior fundamental na aceitacio da alteridade e
mundaneidade plural do mundo; hi-de ser também um elemento primario
¢ constitutivo do didlogo (relégﬁo) entre a Igreja e o mundo e do didlogo
ecuménico.

1.3. As relacoes subjectivas

Genericamente, podemos definir relagdes intersubjectivas como 0
relacionamento derivado da prépria natureza relacional da pessoa huma-
na. A pessoa, porque imagem da Trindade, s6 realiza verdadeiramente o
seu ser em atitude dialégica com os outros, sem excluir o Outro. O homem
ndao é sendo enquanto Ser com 0Os OuUtros € ser no mundo. ¥

A Biblia regista com agudeza o cardcter dialégico da pessoa hu-
mana. A primeira palavra de Deus ao homem, em Gen. 3, 9, indica um
dado fundamental:

2 LADARIA - Antropologia, p. 316.

¥ Cf. ibidem.

0 Ihiden.

21 Cf, SBAFFI - Caridad, p. 130. Pode ver-se também SCHELKLE, Karl H. - Teologia do
Novo Testamento, Reino de Deus, Igreja, Revelagdo. S. Paulo: Loyola, 1979, p. 157-161.

3 RUIZ DE LA PENA - £l don de Dios, p. 388.

% obre este tema do ser do homem como ser no mundo: c¢f. HEIDEGGER, Martin - Carta
sobre o Humanisme. Lisboa: Guimardes Editores, 1987, p. 90.
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«fomos criados responsdveis, inter-pessoais, sujeitos cognoscitivo-
-afectivos; socidveis por natureza, concebidos e nascidos na e atra-
vés da comunidade humana, somos seres inter-dependentes; so-
mos sustentados pela comunidade e, por nossa vez, sustentamos a
comunidade. A nossa personalidade é constituida pelas relagdes com
08 outros». ¥

Esta intersubjectividade tem o seu fundamento em Deus. A pessoa,
imagem de Deus e a ele aberto, desdobra-se numa intersubjectividade
configurada pelo dinamismo da Trindade. Deus nédo €, na perspectiva Bi-
blica, o absolutamente outro, estranho e distante; ao invés, sustenta Ruiz
de la Pena, «Ele é meu em sentido muito verdadeiro, na medida em que
eu ndo posso compreender-me sem Ele». *! A relagdo com este Tu divino
realiza-se e efectiva-se na mediagdo do tu humano, imagem de Deus. 2 E
uma dimensdo estrutural e constitutiva do ser humano na sua referéncia
pessoal as outras pessoas. Ninguém pode ser nem realizar-se totalmente
como pessoa excluindo toda a relagio, toda a abertura, sob pena de mor-
rer em si. ¥ Por conseguinte, a relagdo intersubjectiva nao € algo exte-
rior, independente ou acidental & pessoa humana. No nicleo fundamental
do eu pessoal hd o chamamento irrenuncidvel a con-vivéncia com o0s ou-

tros, numa abertura ao tu que me define como eu € me insere numa conn-
-unidade humana. *

1.4. A interrelacio dos conceitos

Do que até aqui ficou dito decorre que as realidades em questdo ndo
podem entender-se separadamente. Elas sdo dimensdes duma unica reali-
dade: a ex-sisténcia em Cristo.

Assim, e em jeito de sintese, diremos que a graga, enquanto dom de
Deus envolve no dom a criatura que o recebe e exige a caridade como
resposta, como sinal e como mediagdo. A caridade é também sinénimo da
graga.

Y SOARES - Lei e Graca, p. 23.

Y RUIZ DE LA PENA - Imagen de Dios: Antropologia teoldgica fundamental. Salamanca:
Sal Terrae, 1988, p. 176.

R Cf. ibidem, p. 177.

WCf. AMBROSIO, J.F. G. - A Relagio Matrimonial numa Perspectiva Cristd. Comumiunio
3 (1993) 254.

Y Cf. ALFARO, Juan - De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios. Salamanca: Si-
gueme, 1979, p. 220. Verdad e Imagen; 103.




300 HVMANISTICA E TEOLOGIA

«E importante sublinhar que, enquanto sobrenatural, a caridade é um
dom de Deus e ndio uma simples acgdo da consciéneia; na caridade,
o préximo ¢ recebido por Deus e ndo escolhido; ele € amavel néo de-
pois da decisdo da consciéncia, mas antes, na Palavra de Deus».

Naturalmente que a caridade, enquanto resposta, sinal e mediagdo
da graca, supde arelag@o interpessoal e intersubjectiva na relagdo com Deus
e nas relagdes de fraternidade com os irmdos. A graca da caridade efec-
tiva-se no encontro que, devido a reciprocidade, «é aquela categoria atra-
vés da qual os sujeitos intervenientes ndo s6 participam do ser um do ou-
tro, como se fazem ser um no outro». *°

A graca, mediada pela caridade, possibilita uma relagao original com
o Outro, sem absor¢do ou manipulacido, mas sob o signo da comunhio e
da unidade.

A graga purifica, liberta e orienta toda a relagdo intersubjectiva
sendo a caridade o sinal e a visibilizagdo desse movimento.

2. O Homem nas relagdes interpessoais *’

Neste capitulo, queremos sublinhar a experiéncia existencial como
algo que fundamenta o valor das relagdes intersubjectivas, na liberdade e
na realizagdo da pessoa enquanto tal e como pessoa em comunidade.

2.1. A relacdo Homem-Mundo

A relacdo do homem com o mundo experimenta-se na comunhio e
colaboragiio com os outros homens. Ambas as realidades sdo insepardveis,
porquanto se interrelacionam. Assim, o trabalho humano e a transforma-
¢do da natureza € tarefa de cada homem e de todos os homens. O ser ho-
mem-no-mundo implica a alteridade, e portanto, intersubjectividade,
subjectividade dialogal, encontro entre sujeito e objecto, pelo que serd
legitimo afirmar que a liberdade pessoal subsiste por referéncia a liberdade
pessoal do outro.

A linguagem € um evento exclusivo do homem revelador da sua
estrutura interpessoal. De facto, o objectivo essencial da linguagem nao é

3 VANDEVELDE, G. - L’ «autrement qu’étre» ou la foi opérant par la charité: Apport d’E.
Levinas 2 une theologie de la grace. Nouvelle Revue de Théologie, 5 (1993) T08.

36 AMBROSIO - A Relagdo, 257.

¥ Neste capitulo seguiremos de perto ALFARO - De la cuestion del hombre, p. 219-238.
Anotaremos as eventuais referéncias a outros estudos.

——d

GRAGCA E TEOLOGIA DA CARIDADE 301

a transmissdo de informacdes, mas a comunhdo interpessoal, como bem
notou E. Levinas no seu livro «Totalidade e Infinito». ** A linguagem ins-
taura uma comunicacio de consciéncia a consciéncia, encontro entre
liberdade e liberdade, ndo redutivel & relagdo «sujeito-objecto». A
linguagem coloca liberdade ante liberdade e, nesta perspectiva, gera
intersubjectividade.

2.1.1. Algumas antropologias reducionistas

A reflexio da antropologia filoséfica descreve o homem de vérios
pontos de vista e com diversos pressupostos sistemdticos. O resultado des-
tas reflexdes é uma grande abundincia de indicagdes antropolégicas. *
Nem todas consideram as relagdes interpessoais como constitutivas da
pessoa humana. Assim J. P. Sartre, para quem a existéncia humana é pu-
ra facticidade do absurdo irracional que no homem se revela na conscién-
cia dividida entre o em si e o para si, aspirando a identificacdo impossivel
entre ambos. Nesta perspectiva, a liberdade carece de sentido e € absolu-
ta, isto €, cria os seus préprios valores. E estes s6 o sdo na medida em que
geram liberdade. Abandonado no mundo, o homem carrega toda a res-
ponsabilidade de um mundo sem Deus. Sartre preconiza a apropriagdo de
toda a responsabilidade da liberdade, isto €, a de manter a ambiguidade da
consciéncia, da existéncia e da liberdade. O homem estd condenado a res-
ponsabilidade de carregar de sentido um mundo absurdo e sem sentido. Da-
qui decorre que as relagdes intersubjectivas ndo tém cabimento. O outro
situa-se diante de mim como rival que me subtrai o mundo e me priva de
o assumir na totalidade. Segundo este autor, a tnica relacdo interpessoal
possivel é a do conflito: «a relagdo com o outro é a recusa do outro». *
O outro constitui uma ameaca a realizacdo total da minha liberdade e, se
o aceito, é exclusivamente por interesse, no intuito de me colocar como
absoluto para ele. E sobejamente conhecida a expressdo Sartreriana de que
o inferno sio os outros.

Esta antropologia tem como pressupostos alguns dados redutores da
condi¢do humana e da sua abertura ao transcendente, como sejam, o atefs-
mo antiteista e a concep¢io de liberdade como absoluto auténomo. Além

®Cf. LEVINAS, Emanuel - Toralidade e Infinito. Lisboa: ed. 70, 1988, p. 187-189; 274-277.
WCf. FLICK, M.; ALSZEGHY, Z. - Antropologia. In NUOVO DIZIONARIO di Teologia.

A cura di Giuseppe Balbaglio e Severino Dianich. Milano: ed. Paoline, 1985, p. 12-29.
WALFARO - De la cuestion del hombre, p. 222.
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disso, reduzir as relagdes interpessoais ao conflito € no minimo tomar o
egofsmo como regra e fechar o homem em si mesmo. O oufro, concreta-
mente no exercicio da sua liberdade, é para mim um enriquecimento € uma
oportunidade de partilha e comunhao de liberdades. S6 na relagéo, ndo no
conflito, se gera comunh@o e intersubjectividade. O homem torna-se o que
realmente é na dadiva, mais que na recepgio. Por outro lado, a liberdade
ndo se justifica por si mesma, sob pena de ser arbitrariedade unicamente.
O outro mostra o ndo-absoluto da minha liberdade, e por isso € a condi-
¢do da mesma.

O estruturalismo, ao reduzir o homem a um conjunto de estruturas
interligadas, coloca as relagdes intersubjectivas ao servigo dum sistema e
s6 tém algum valor na medida em que fazem sobreviver as estruturas
enquanto tais. Nao tém valor em sim mesmas.

2.1.2. A experiéncia existencial fundamental

A autoconsciéncia e a liberdade do homem sdo o lugar ontolégico
onde o homem é chamado a dar sentido 4 sua vida, tarefa que ninguém
pode transferir para outrém, ou renunciar. E uma tarefa absolutamente
pessoal, embora situada diante e na relagdo com os outros, a que ha-de dar-
-se resposta nas opgdes concretas e por referéncia a opgao fundamental e
ao mesmo tempo sustentadas por ela. Este chamamento a opgio fundamen-
tal € uma chamamento recebido, dom e tarefa constituida pela autocons-
ciéncia e liberdade. Esta opgio fundamental supde a motivacdo essencial
de dar sentido a vida. O que as motiva é o que chamamos de valores. O
cardcter especifico dos valores resulta da liberdade como necessdria para
que a opgdo fundamental e as opcdes parciais sejam humanas. A subjecti-
vidade humana €, por conseguinte, intersubjectividade, relagéo entre pes-
soas, con-vocagio reciproca, interpelagio mitua. «No seu ser pessoal cada
um personifica a chamada ao outro. O ser do ‘u ndo € para 0 eu imposi-
¢do nem exigéncia, mas chamada a resposta livre de respeito e amor: o i
como pessoa é digno de ser respeitado e amado». *'

A dignidade da pessoa identifica-se com o ser do homem que, como
auto-consciente, inteligente e livre, exige ser reconhecido e assumido na
motivacio responsdvel das suas decisdes. O valor ndo se funda no abstrac-
to do ser, mas na realidade concreta da pessoa humana autoconsciente,
inteligente e livre e como tal, chamada a tornar-se o fim da sua missdo no

! Ibidem, p. 226.
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mundo. Assim, qualquer opcio sem sentido, ndo realiza plenamente o
homem: serd ilusdo da liberdade.

2.2. A originalidade das relacGes interpessoais

As relagBes interpessoais encerram uma experiéncia radicalmente
nova e diversa da experiéncia da relacdo com a natureza e com os objectos.
Esta é uma alteridade de subordinagdo. A novidade e originalidade do
encontro interpessoal reside na comunhdo e ndo na sua subordinagdo. Es-
ta comunh@o assenta no reconhecimento do outro como pessoa, isto €, co-
mo lugar de respeito, de amor e comunhdo, e por isso como lugar de au-
to-consciéncia e auto-realizagdo. Trata-se de fazer a experiéncia do outro
= tu na sua realidade singular, sem dispér dele ou o colocar ao servigo dos
meus fins.

E. Levinas qualifica o caricter sagrado do outro com a expressdo o
infinito do outro, expressando uma intui¢do profunda, que J. Alfaro sin-
tetiza assim:

«o outro, com a sua liberdade, é um veto incondicional, um nfo abso-
luto 4 minha liberdade, um ndo que nfio pode ser superado sendo na
aceitacfio do outro, no valor que ¢ ele mesmo, o seu ser-pessoa. Isto
em razdo da sua dignidade de pessoa». **

Todavia, € necessario ainda uma aproximacio pratica ao outro: ha
que reconhecé-lo na sua singularidade e aceitd-lo como tal. A presenga do
outro interpela a minha liberdade e incita-me a sair de mim para o outro,
por gratuidade.

2.2.1. A exigéncia do respeito-amor

O respeito-amor € a atitude que expressa a experiéncia vivida nas
relacdes interpessoais e que corresponde ao carécter invioldvel do outro em
virtude do seu ser pessoal,

As relacdes interpessoais ou intersubjectivas implicam e exigem uma
experiéncia origindria e diversa daquela em relagdo as coisas e aos objec-
tos: o origindrio desta experiéncia radica no valor que o eu e o tu fazem
do outro, em reciprocidade e profundidade interior, vinculando cada um
a sua liberdade 2 liberdade do outro, sem qualquer outra intengao que néo

42 fbidem, p. 227.
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seja a dignidade e o respeito pela dignidade da pessoa do outro. «Revela-
-se assim a esséncia da liberdade humana enquanto incondicionalmente
vinculada pela e na liberdade do outro e incondicionalmente vinculante da
sua liberdade.» ** O vinculo que une as liberdades, transcende-as.

A atitude de respeito mituo e reciproco €, no fundo, o amor, por-
que é o reconhecimento e aceitagdo praticos do outro na sua alteridade
pessoal. Respeito e amor implicam-se mutuamente numa complementa-
ridade da mesma atitude de cada um face aos outros. O respeito sublinha
o reconhecimento da inviolabilidade do outro, ao passo que o amor sobres-
salta o carécter desinteressado e inteiramente gratuito da abertura ao e para
o outro. Ambos se rivalizam em buscar o bem do outro, no amor, que néao
se impde nem se exige, nao se regula nem se mede. A lei do amor ao outro
estabelece inter-relacdo salvagnardando a autonomia do outro, na sua uni-
cidade e alteridade invioldveis.

A esta luz, a palavra exigéncia ndo significa coartagdo ou imposi-
¢iio extrinseca da liberdade, mas exactamente o contrdrio: chamamento a
liberdade como possibilidade interpelante e necessdria para a realizagio
da minha liberdade e da minha pessoa na relacio com o outro. O reconhe-
cer a liberdade do outro, no respeito e no amor, impde-se-me como dadi-
va de sentido & minha liberdade reconhecida e reconhecendo a liberdade
do outro. *

2.2.2. A experiéncia da comunhdo

A relagdo com os outros ndo se esgota nas relagdes interpessoais,
manifesta-se igualmente na experiéncia de comunhdo de consciéncia, de
pensamento, de liberdade, de convivéncia e de destino no mundo, naquilo
que hoje se denomina solidariedade e que vincula ontologicamente cada
homem com todos os outros: o0 homem é um ser em comunhio com toda
a humanidade.

Trata-se de comunhio em comunidade e ndio em sociedade. A socie-
dade é a exteriorizagdo visivel da comunidade, porque esta € a unido
vinculante das pessoas enquanto tais, isto €, enquanto consciéncia e liber-
dade. Neste sentido, a comunidade ndo € uma pessoa colectiva, supra-

43 Ibidem, p. 228.

“ Cf. ibidem, p. 229. Caberia aqui segundo este autor uma referéncia a Kant e ac manda-
mento de nio matar como expressdes desta exigéncia do respeito-amor. Abdicamos dela por razdes
Shvias de limite temdtico e de espago e também por a considerarmos implicita na valoragiio positiva
apresentada.

.
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-individual, ndo é um todo «quantitativo». E, antes, uma comunhio de pes-
soas unidas como pessoas; ¢ um novo qualitativo respeitante a cada pes-
soa gue ndo absorve ou anula as qualidades pessoais nem as situa numa
mera subordinagio ou dependéncia. A dialéctica comunidade-pessoa nio
¢ de exclusio ou dependéncia, mas de interrelagdo miitua: «quando a pes-
soa trabalha para a comunidade faz-se mais pessoa; quando a comunidade
contribui para o progresso das possibilidades da pessoa, faz-se mais comu-
nidade». ** Comunidade e pessoa sdo assim valores correlativos. Todavia,
a comunidade nio pode tomar-se como valor absoluto reduzindo as pes-
soas a meros instrumentos, sob pena de ser um totalitarismo.

A pessoa transcende-se na sua vinculagdo 4 comunidade e esta
transcende-se na vinculagdo & pessoa.

2.3. O valor das relagdes interpessoais

A pessoa é um valor invioldvel que exige ser reconhecido e que
interpela a liberdade do outro. Assinalemos, com J. Alfaro, alguns tracos
especificos deste valor:

a) E um valor comum a todos os homens porque se identifica com
o ser pessoal de cada um e os agrupa numa vinculagao ontolégica recipro-
ca de comunhio interpessoal;

b) E um valor que exige ser reconhecido porque transcende a pes-
soa e a comunidade humana, isto é, exige sair de si para se superar e rea-
lizar no outro;

c) «B um valor da liberdade como liberdade, para a liberdade co-
mo liberdade, um valor que interpela a liberdade do outro». * E o valor
do outro que chama a liberdade a libertagdo, & opgdo libertadora do res-
peito-amor ao outro;

d) E um valor que revela que a liberdade ndo € o fim de si mesma,
mas orientada para o mais além de si, numa dindmica ex-céntrica que ma-
nifesta a autotranscendéncia da liberdade.

Estes tracos especificos do valor da pessoa colocam a questdo do
sentido tltimo da existéncia humana que aqui € o sentido Gltimo da liber-
dade do homem.

A primeira tentativa de resposta deve procurar-se dentro das rela-
¢des interpessoais e da relagdo homem-mundo. Pessoa e comunidade tém

* Ibidem, p. 233.
4 fbidem, p. 234.
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uma abertura para além de si mesmas sob pena se tornarem absolutas e de
nio se vincularem ao valor do outro. A liberdade humana radicalizada e
absolutizada seria redutora, na perspectiva que Sartre propds. Ha que con-
cluir entdo que o fundamento iltimo do valor da pessoa e da comunidade
terd que ser comum a elas e transcender a realidade intramundana, trans-
cender as relacdes interpessoais e a relagao homem-mundo. Daqui que «as
pessoas e a comunidade tenham um fundamento dltimo comum e abso-
lutamente transcendente: transcende até este fundamento». 7 A realidade
transcendente é a origem fundante € o termo finalizante da liberdade hu-
mana, dado que esta é essencialmente fender-para e como tal se consti-
tui pelo termo absoluto para o qual tende. Este termo absoluto, fundante
da pessoa e das relagdes intersubjectivas ¢ da liberdade, tem que ser Pes-
soa e Liberdade, e tem um nome préprio e exclusivo: Deus.

A questdo de Deus aparece com a questdo de sentido nascida da
experiéncia das relages interpessoais, e que tera de ser posta e respondida
na totalidade cognoscitiva, afectiva e existencial da pessoa humana,

Como o outro exige ser reconhecido no respeito-amor, Deus, 0 to-
talmente Outro, exige a mesma atitude de reconhecimento, numa praxis
de adoracio e amor, dado que o acesso a Deus ndo se faz exclusivamen-
te pela razdo, nem ¢ a conclusio dum raciocinio légico, mas se coloca
sobretudo no Ambito duma experiéncia intersubjectiva que funda e orien-
ta a pessoa para o fundamento dltimo que € o préprio Deus. O acesso a
Deus faz-se assim no contexto do exercicio pleno da liberdade e da rela-
¢do, onde o mandamento divino do amor faz surgir, potencializa e oferece
condicdes de realizagdo plena e total.

Prescindir de Deus como fundamento tltimo, e optar pela absoluti-
zagdo da pessoa humana e da sua liberdade, estd em contradigdo com a
reciproca autotranscendéncia da minha liberdade e da do outro. Posto is-
to, a questdo a colocar serd a de saber se ¢ possivel absolutizar a liberda-
de humana e sustentar ainda a ética. Isto porque se hd uma ética, isto &,
se a minha liberdade estd chamada, incondicionalmente, a reconhecer a li-
berdade do outro e o seu valor, entio a autonomia do homem néo ¢ abso-
luta nem autofundante, mas fundamentada pelo transcendente Pessoa e
Relagdo: Deus.

«A liberdade humana é constitutivamente responsével, chamada a
responder em dltimainsténcia diante de alguém que ndo é nem anatureza

—_—

a7 [hidem, p. 235,

i
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nem o homem: responsabilidade recebida d’Aquele diante de Quem
o homem €&, em tltimo termo, responsdvel. Responsabilidade recebida
quer dizer liberdade recebida e vice-versa». *

O valor das rela¢Ges interpessoais, sendo comum e vinculante de to-
dos os homens, transcendendo a pessoa e a comunidade, sendo um valor
da liberdade como liberdade, para a liberdade como liberdade e revelan-
do a autotranscendéncia da liberdade, encontra a sua origem e fim tlti-
mos na intersubjectividade com o transcendente Pessoa e Comunidade
(Trindade).

3. As Relagdes intersubjectivas como lugar de Graca e Caridade

Com este capitulo, queremos apontar algumas articulagdes fortes da
vida pessoal e social onde se desvela e manifesta a presenca e efectiva-
¢io daquilo que a graga e a caridade significam. *

3.1. A experiéncia da graca e da caridade na vida de cada pessoa

A primeira experiéncia de graca e caridade que podemos apontar €
aquela que se traduz na experiéncia do especificamente espiritual. A nos-
sa experiéncia quotidiana reveste-se por vezes de vivéncias espirituais on-
de transparece o que é ¢ pode o espirito como liberdade ¢ determinagéo
interior. Ao experimentarmos situagdes de gratuidade irreprimivel da vi-
da como dadiva, experimentamos aquilo que graga e sobrenatural signifi-
cam. Ao expressarmos o carinho e o perddo e ao ndo nos colocarmos em
primeiro lugar, mas para além de nés, quando somos servi¢o e doagao aos
demais; quando esperamos contra toda a esperanca e confiamos que a mor-
te e o sofrimento ndo sdo a ultima palavra, entregamo-nos ao amor inter-
pessoal com o Outro e com os outros, fazemos a experiéncia da graca e
da caridade. O préprio acontecimento do mundo € pura gratuidade e nes-
se sentido graca e amor. Na liberdade nasce e gera-se a gratuidade do en-
contro, da frui¢do do amor e da ndo programagido do amor.

Outra experiéncia da graga e da caridade faz-se na gratuidade do im-
previsivel, que assinala a Providéncia. Com efeito, diante de situa¢des hu-
manas de desgraca proxima, fazemos a experiéncia de predilecgdo ¢

** Ibidem, p. 238.
a0 Neste caminho vamos socorrer-nos de BOFF, Leonardo - A Graga libertadora no Mundo.
Petr6polis: Vozes, 1976, p. 112-131.
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enunciamos o agradecimento como Gnica atitude digna de retribuir a gra-
tuidade do imprevisto: sentimo-nos agraciados e devolvemos a graga com
graga, em acgdo de gracas. Porque aqui, como em tantas outras s1tuagoes
humanas, faz-se a experiéncia do absolutamente gratuito e do evento co-
mo vinculado a Alguém que tudo ordena. ® A graga acontece quando o
acontecimento estd carregado de tal densidade humana que incita o homem
para uma decisdo, para Deus.

«Para que a graga seja graca, por mais paradoxal que possa parecet,
precisa irromper como coroagio de um empenho, de uma busca e de
uma dolorida espera. Assim Abrado € Sara, Elcana e Ana, Zacarias €
Isabel gque ndo possufam filhos, celebram o nascimento de Isaac, de
Samuel e de Jodo Baptista como graga de Deus», ™

Este impossivel concreto fez-se possivel pela graga de Deus e gera
para o jubilo, para a ac¢ao de gragas, para a charis a Deus e com 0s outros.
A graga ndo exime o homem de se empenhar e de a procurar como dom
de uma conquista, para ser graca de Deus dada ao homem, em encontro
gratificante e festivo.

A gratuidade expressa-se também e de modo eximio na criatividade
como poesia, musica € expressdo estética, onde a graga do trabalho se
desprende no gratuito da obra gerada. Aqui se percebe que a graga ¢ a fon-
te da criatividade, enquanto se mostra como é: graga.

A experiéncia da gratuidade no sucesso, na festa e no jogo, na fe-
licidade da alegria, na dor € no encontro do homem, sdo outros nomMes da
mesma dimensdo actuante em nossas vidas. Experimentar todas estas di-
mensdes, pressente-se, € um dom gratuito conseguido pela relagdo ge-
radora com o inteiramente gratificante, o Totalmente Outro, o plenificador
total e radical do humano, naquilo que sao as dimensdes cruciais da sua
vida.

«O encontro-graca encontra a sua forma mais convincente no amor,
onde o que se goza reside na miitua doacio e na vinculagao de ambos num
mesmo destino». O amor €, assim, a forma mais densa de encontro. Da-
qui a defini¢do de graga como comunicacio do amor de Deus aos homenS:
De facto, o amor & alteridade, de si para si, mas fundamentalmente de st

0 Cf. BOFR - A Graga libertadora, p. 119, Boff distingue sorte ou acaso de graga. Naquela
nio existe nada a agradecer.

st fhidem, p. 120.

52 Ihidem, p. 126.
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para os outros, ndo excluindo o Outro. Alids, o amor, partindo do amor a0
outro que sou eu-mesmo-aberto-para-o-outro, ¢ a expressdo maxima da
graca. «Amar o outro & dar-lhe razao de existir». 3 Neste horizonte de
gratuidade, podemos sublinhar que graga € amor sdo uma redundéncia: o
amor s6 0 é enquanto gratuito, enquanto graga. Em dltima instdncia, en-
quanto é graga de Deus na graga do homem.

3.2. A experiéncia da graga e da caridade nas relacdes intersociais

A dimensdo social estd presente no pessoal e nido € algo posterior
ou adicionada A pessoa. Atravessa-a e & constitutivo da sua condigdo pes-
soal. Manifesta-se naquilo que R. Coste chama de principio evangélico de
reciprocidade e inter-relagio pessoal. 54 Para este autor, a graga e caridade
transparecem numa coexisténcia pacifica positiva. Nio se trata de coexis-
tir, no sentido de coabitar, mas no sentido evangglico apresentado em Mt.
7, 12 e Le. 6, 31 ¥, e que podemos apresentar na expressio existir-coni.
Trata-se de tomar consciéncia da solidariedade-interdependéncia radical que
nos faz ser-com-os-outros, nio querendo prejudicar o existir dos outros, mas
sobretudo promovendo o seu desenvolvimento. Nesta relagdo interpessoal,
a graca ¢ a caridade incitam-nos a reciprocidade que consiste em empenhar-
—se no sentido de fazer rebentar o gratuito e o amoroso na vida do outro
e nilo simplesmente esperar que o oufro tome a iniciativa. *°

A interdependéncia social entre as pessoas mostra a intersubjecti-
vidade nas categorias existenciais do encontro, da partilha, da pluralida-
de e alteridade do outro, na liberdade. E desta sociabilidade * nasce a gra-
¢a ou, talvez mais exactamente, esta interdependéncia social € graga a
efectivar-se na caridade, enquanto abertura ao outro constituido como pes-
soa em comunidade. Esta, como notamos j4, € o lugar do acontecimento
agraciado da realizago pessoal e, enquanto tal, lugar privilegiado do amor-
_caridade a exercitar-se na abertura ao outro e & comunidade.

3 Ibiden, p. 128.

S COSTE, Réné - Dimensdes Politicas da Fé. Porto: Telos, 1973, p. 193-194.

53 Recordemos aqui esta passagem: «Portanto, tudo o que quiserdes que vos fagam os homens,
assim deveis fazer por eles, pois assim € a lei e 0s profetas».

s Cf, COSTE - Dimensaes, p. 197.

STFLICK, M.; ALSZEGHY, Z. - Anrropolegia Teologica. Salamanca: Sigueme, 1977, p. 155-
_156. Estes autores consideram que existem dois caminhos para fazer a fenomenologia da sociabili-
dade humana: um, considerando cada individuo em particular; outro, considerando a multiplicidade
dos individuos. A distingiio parece-nos legitima, mas nio a seguimos aqui por a situarmos no con-
texto das relagdes intersubjectivas que abarcardo ambas as consideragdes.
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A iminéncia social da pessoa humana, faz do social um lugar de gra-
ca e de caridade iminente. ** A sociabilidade humana, porque lugar de
realizagdo da liberdade para a liberdade e para a abertura a todo o outro,
¢ espaco de acontecimento da graga e convoca o exercicio do amor. En-
tre 0 homem pessoal e o homem social hd necessariamente uma interre-
lagio subjectiva que hd-de concretizar-se nos dinamismos vitais da co-
munidade. Assim, a relacdo com o mundo da técnica e da ciéncia, a rela-
¢do com a politica, com a ética, com 0 respeito pelos direitos humanos e
com tantos outros sectores onde a dimenséo e a iminéncia do social trans-
parecem, hd-de ser uma relagdo de abertura ao ser e a criatividade do outro,
e do transcendente pessoal, a fim de que na nossa intersubjectividade
relacional aconteca a gratuidade dos outros no Qutro de Deus ¢ o amor dos
outros por amor de Deus. O desenvolvimento desta intersubjectividade e
interdependéncia gera a consciéncia de que a graca € 0 amor-caridade
acontecem no social como realizagio e plenificagdo do pessoal. ¥

3.3. Graca como fé, esperanga, amor

A Graga, suscitando a op¢do fundamental do homem social no mun-
do, modifica o homem. Habitado pela graca de Deus ele € feito nova cria-
tura (Gal. 6, 15; 2Cor. 5, 17). Esta recria¢do acontece em atitudes funda-
mentais, isto &, o ser funda o fazer. A fé, enquanto atitude de abertura ra-
dical para o Mistério da existéncia, determina o caminhar humano e situa
Deus como o sentido tltimo deste caminhar. A fé, para além do acolhi-
mento do Tu divino, é também o acolhimento da Palavra deste Tu e aceita-
¢do do seu projecto histérico sobre o homem, numa abertura a esperanga
de Deus como futuro absoluto no mundo. O homem agraciado vive do e
no futuro absoluto de Deus, encarnando e assumindo as esperangas huma-
nas, por referéncia a essa esperanga maior. Neste contexto, 0 amor apare-
ce como a «capacidade origindria de se autocomunicar em liberdade a um
diferente, de acolher um diferente dentro de si, e de comprometer-se defi-
nitivamente com alguém». ©

5 Segundo alguns autores, existe um desgaste da palavra graga. A palavra é utilizada efec-
tivamente mas nfio € uma palavra chave nem ponto de referéncia social. De certo modo, 0 emprego
da palavra graga secularizou-se. Cf. BOFF - A graga libertadora, p. 45.

% Para nm desenvolvimento mais profundo e sistemdtica deste tema: ¢f. BOFF - A graga liber-
radora, p. 40-45; RAHNER, Karl - O Homent e a Graga. S. Paulo: Paulinas, 1970, p. 207-234. RUIZ
DE LA PENA - Imagem de Dios, p. 203-212: aqui explicita-se o conceito de ser social e estuda-se
a sociabilidade humana na Biblia e no Vaticano IL

@ BOFF - A graga libertadora, p. 200.

GRACA E TEOLOGIA DA CARIDADE 311

Estas trés virtudes, traduzidas em outras dimensdes, como a amizade
de Deus e com os homens, como a Paz-Shalom de Deus e dos homens,
como a alegria de ser na casa do Pai, etc., constituem um tinico principio
vertebrado em trés direcc¢des:

«E a fundamental abertura e transcendéncia humana historizada na
apreensiio de um Sentido absoluto ao qual se confia acolhendo Seu
designio (fé), celebrando Sua presenga presente como encontro de duas
liberdades e de duas autocomunicagdes, aquela de Deus e aquela do
homem (amor), abrindo-se para uma histéria que ainda tem futuro e
nio chegou, todavia, 4 sua plenitude escatolégica (esperanga)». ©

Trata-se no fundo de tornar presente e efectiva entre Deus e o Ho-
mem a intersubjectividade na experiéncia da Graca e da Caridade, numa
convivéncia dialégica de comunhfo e experiéncia do gratuito de ambos:
na graca de Deus e na resposta amorosa do homem.

3.4. Graca como antncio e denincia

O senso critico € uma das formas eminentes de como a graga se tor-
na efectiva na pessoa agraciada. Assinale-se todavia que espirito critico €,
segundo a Biblia, a sabedoria e a capacidade de discernimento. Criticar
nido é pura e simplesmente destruir, «deitar abaixo», mas saber discernir
o verdadeiro do falso, em ordem a cumprir a vontade do Pai. Esta graga
deve manifestar-se como graga de anunciar a verdade e denunciar a men-
tira e a exploragdo. E a parrhesia neo-testamentdria de falar e agir com
determinagio face i des-graca da falsidade e da mentira. ® Esta atitude
implica uma grande capacidade de amor ao outro e de empenhamento na
construciio da sua realizagdo libertadora. Trata-se de desenvolver e exer-
citar a missdo profética em que pelo Baptismo fomos constituidos: a de
anunciar a Boa-Nova e denunciar os obstdculos ao Homem Novo. Trata-
-se de assumir a intersubjectividade na sua plenitude, sentindo-nos co-res-
ponsaveis pelo destino do outro.

Esta graca do antincio e da dentincia explicita a nossa identidade de
filhos no Filho, isto &, de fraternos e solidarios no empenhamento por mun-
do novo e na destruigdo daquelas situagdes que impedem este novo mun-
do e novo homem de aceder & vida nova.

S Ibidem, p. 201.
2 Cf. Ibidem, p. 204.
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Conclusao

As relagBes intersubjectivas, entendidas como relagdo dialdgica en-
tre as pessoas € com a comunidade, sdo o lugar onde a graga € a carida-
de hdo-de acontecer como experiencial existencial fundamental. Assim,
podemos concluir:

1. A teologia biblica define o encontro ¢ a relagdo entre Deus € 0
homem exactamente como encontro de graga, €m que Deus se dé e o ho-
mem acolhe-O e se torna agraciado. Esta condigio transparece depois na
relagdo com os outros, respeitando a sua alteridade e liberdade e edifican-
do a comunh@o.

2. A experiéncia existencial fundamental da autoconsciéncia e da
liberdade sdo o lugar ontolégico onde o homem ¢ chamado a dar sentido
4 vida, a fazer a graga ou a des-graga do amor. As relagdes intersubjec-
tivas sio uma experiéncia nova, onde a exigéncia do respeito-amor € a
comunhio se efectivam como valor.

3. A graca e a caridade fazem acontecer a gratuidade do imprevi-
sivel, da criatividade, do encontro, da co-existéncia activa na fraternidade
e na solidariedade. Esta gratuidade amorosa acontece nas relagdes entre as
pessoas € entre a pessoa e a comunidade e hi-de manifestar-se aqui como
fé, esperanga e amor € Como anidncio e dentncia.

Estas conclusdes sublinham um dado, a nosso ver, importante: a gra-
ca, enquanto autocomunicac@o de Deus que gera e suscita o amor-carida-
de n3o acontece nem é gerada fora do contexto vital da pessoa nem se-
quer ¢ uma autodoagdo para se guardar no sacrario da intimidade. E um
dom que se dd para repartir-se € repercutir-se nas relagoes intersubjecti-
vas, sem excluir qualquer drea do humano. A graga e a caridade sdo para
o homem todo na complexidade da sua existéncia.

Algumas perspectivas mereceriam um estudo mais profundo e por-
menorizado: a questdo das antropologias redutoras da liberdade e, por con-
seguinte, das relagdes intersubjectivas, a que poderfamos juntar ainda algu-
mas antropologias de cariz ateista e materialista; a questdo de saber o que
se revela de Deus e do homem na experiéncia da graga; o tema da partici-
pagdo da natureza divina como plenitude da personalizagdo; a teologia da
pessoa, etc., ete.

Este ¢, da nossa parte, um estudo a fazer-se e a carecer de aporta-
¢Bes mais profundas. Fica todavia a conviccdo de um novo sentido a culti-
var nas relacoes intersubjectivas. Para que se manifeste a graca. Para que
aconteca a caridade.

JOAO RIBEIRO




	Push Button0: 
	Push Button1: 


