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Fatima: a expressdo de um culto

nascer do dia de 13 de Maio de 1917

nao prometia, a partida, nada fora

do ordindrio. No entanto, para trés
msss——— pastorinhos de uma zona rural e po-
bre do centro de um Portugal «republicano», este
veio a demonstrar-se invulgar.

No fim de tarde desse
mesmo dia, Jacinta Marto (1910-
-1920) e seu irmao Francisco Mar-
to (1908-1919), de Aljustrel, reve-
lam a seus pais e irmaos, que, com
a sua prima Lucia de Jesus San-
tos (1907-2005), tinham visto uma
aparicdo da Virgem Maria, no
topo de uma azinheira, na Cova
da Iria, onde habitualmente pas-
toreavam os rebanhos. A noticia
do aparecimento da Santa, traja-
da de branco e dourado, vira a
ser confirmada por Lucia no dia
seguinte, dai se espalhando facil-
mente pelas vizinhancas.

A este fenomeno se lhe | Aeadiie e e

seguiram outros cinco ao longo -
de seis meses, balizando o periodo das apari-
coes entre 13 de Maio a 13 de Outubro de 1917.
Cedo a peregrinacdo a Cova da Iria come-
cou a ganhar forga e reconhecimento popular nacio-

Aparigdo de Nossa Senhora de Fatima aos Pastorinhos (representagdo coeva,).
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nal. A 13 de Julho, para assistir a terceira aparicéo, se-

gundo os relatos, encontra-se ja com os videntes uma

massa de cerca de 2 000 a 3 000 pessoas.

A 13 de Outubro, dia da ultima aparicéo,

ima e pastorinas.

atraidas pela promessa do «milagre», agrupam-se,

sem clara exactiddo, entre 40 000
a 120 000 crentes ou meros curio-
sos. O fenomeno, por todos pre-
senciado, nas palavras de Avelino
de Almeida (1873-1932), corres-
pondente de O Século e, a par-
tida, homem insuspeito, foi des-
te modo descrito: «O astro lembra
uma placa de prata fosca e é pos-
sivel fitar-lhe o disco sem o mini-
mo esforco. Ndo queima, ndo cega.
Dir-se-ia estar-se realizando um
eclipse. [...] Aos olhos deslumbra-
dos daquele povo, cuja atitude nos
transporta aos tempos biblicos e
que, pdlido de assombro, com a ca-
beca descoberta, encara o azul, [.. ]
o sol tremeu, o sol teve nunca vistos

movimentos bruscos fora de todas as

leis cdsmicas — o sol “bailou’, segun-
do a tipica expressao dos camponeses». O «milagre»
tinha-se realizado. Fatima passaria a estar agora sob

os olhares atentos do mundo.
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Fatima no Quadro Social e Politico
Portugués

Nao fora os eventos das apari¢des, Fatima,
localizada no concelho de Ourém, distrito de San-
tarém, pertencente a diocese de Leiria-Fatima, talvez
nunca tivesse saido do anonimato a que outras tantas
zonas reconditas de Portugal ainda hoje estdao con-

denadas. Na década de 1920 uma Unica familia de

dubitavel de que as apari¢des de Fatima tiveram um
forte impacto na dindmica da experiéncia religiosa
portuguesa. E um impacto, é preciso notar, crescente.
As apari¢des de Fatima foram, na verdade, o mais im-
portante fenémeno religioso do séc. XX portugués.
Estas vieram, de facto, impor ao catolicismo nacional
uma reconfiguragdo e uma resignificagéo, servindo de
moldura aglutinadora de um vivenciar da experién-

cia cristd e mariana, impondo novos quadros referen-

7 pessoas vivia na Cova da Iria. Em 1940 o numero

cifrava-se ja em 271 habitantes; em 1950, 778; e em
1981, 2 191 habitantes. Em 1922 existia apenas um
Unico foco de comércio; em 1970 eram estes ja 180.
Os alojamentos subiram igualmente de forma notoria:
em 1920 existia 1 Unico fogo, fruto da familia que la
vivia; em 1940, eram ja 57, em 1950, 121; e em 1981,
558 alojamentos.

Estes numeros, meramente indicativos do de-

senvolvimento da Cova da Iria, expdem o facto in-
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ciais de mentalidades, de préticas religiosas e mesmo
imagéticos de devocao. A este sucesso concorreram
trés factores fundamentais preexistentes no quadro
socio-cultural portugués: o do culto mariano, enten-
dido como béncao e «protecgdo do céu» a Portugal;
o sentido messianico e providencialista portugués de
caracter patridtico, na sua vertente de realizacdo dos
«designios divinos de expansdo da cristandade»; e a
«valorizagdo da salvacdo como problemdtica pessoal

e socialy, «em confronto com o mundo marcado pelo
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pecado». Na verdade, o catolicismo portugués viu
formar-se-lhe, ao longo do século de oitocentos, uma
identidade particularmente centrada na componente
ultramontanista, de realidade afectiva antes mesmo
de ser doutrinal, a qual teria como bases a afirma-
cao da autoridade Papal, como factor de «identida-
de e mobilizagdo catdlicas, assente numa legitimida-
de para além do Estado», fortemente ancorada na
proclamacédo da infalibilidade pontificia (1870); a va-
lorizagdo das congregacdes religiosas como expres-
sao de organicidade, liberdade e autonomia da Igre-
ja em relacdo a sociedade liberal; e a condenacao
geral do «mundo mo-
derno», com vista a uma
«restauracao catolica» da
sociedade. Para tal, na-
turalmente, o catolicismo
procurara alcancar uma
base de apoio popular,
sustentada num  progra-
ma devocional ao Papa,
ao culto mariano e ao
culto eucaristico.

E necessario com-
preender que Fatima nédo
estabelecerd um corte
com a tradi¢do religiosa
portuguesa, mas, por ou-
tro lado, servira de esteio para o fortalecimento des-
ta. O culto mariano, nas suas varias matizes, encon-
tra-se presente desde muito cedo na religiosidade
portuguesa, sendo, alids, uma das mais fortes, senéo
mesmo a mais forte, das suas acentuagdes particula-
res. Os santuarios, pequenas capelas, ou meros alta-
res marianos (muitas vezes frutos de uma constru¢do
rudimentar mas de forte expressdo popular) nunca
deixaram de povoar o pais. E a estes o povo nunca
deixou de peregrinar. Aliado a este culto, encontra-

-se, pois, a devogdo ao Papa, o qual serviu sempre

como ponto de referéncia maximo ao catolicismo,
bem como a devocéo eucaristica, a qual se apresen-
ta como elo de ligacdo sempre presente entre os fi-
éis e a hierarquia da Igreja e, por isso, fomentadora
de uma forma de identidade e comunh&o da prética
religiosa. Fatima apresenta-se, assim, como um feno-
meno de fortes tragos de continuidade com a tradi-
cao religiosa catodlica portuguesa, e sera através dela,
ou, melhor, nela incorporada, que estas mesmas te-
maticas irdo ganhar uma maior forca, desenvolven-
do-se num plano mental geral de ansia de salvagéo
nacional.

A realidade por-
tuguesa, aliada a realida-
de da guerra europeia,
alias, predispunha-se
exactamente a isso. A si-
tuacao em que o pais se
encontrava em 1917 era
das mais graves desde a
instauracdo da Monar-
quia Constitucional (1834-
-1910).

O republicanis-
mo havia tomado o po-
der em Outubro de 1910
com promessas de uma
modernizacdo e de um
progresso de vertente racionalista. A realidade, no
entanto, cedo evaporou essas esperangas. O seu
apoio minoritério, urbano e pequeno-burgués, con-
trastava radicalmente com o pais real rural, conserva-
dor e catdlico. Como tal, a questdo religiosa tomara
uma importancia fundamental para a propria sobre-
vivéncia do regime. Para «republicanizar» o pais era
preciso, pois, atacar a Igreja e, em casos extremos,
0 proéprio catolicismo, vistos como eram como um
entrave a estabilizagdo e propagagdo do regime, e

como origem do todos os atrasos e misérias impedi-

Ao lado: multiddo em Fdtima por ocasido do «Milagre do Sol>», em 13 de Outubro de 1917.

Em cima: os trés pastorinhos.



Ageéncia Ecclesia — Centendrio da Reptiblica

tivos do progresso de Portugal. A Lei da Separacao
de Abril de 1911 foi disso uma consequéncia. Colo-
cando a Igreja numa situacdo impossivel, cedo se co-
megou a proceder a perseguicdes a padres e a lei-
gos catolicos. Na verdade, ndo chegava separar a
esfera publica da esfera do religioso, importava aci-
ma de tudo «converter e reformar as consciéncias,
bem como criar um «homem novo», livre de «supers-
ticdes religiosas», plenamente enquadrado no «deal
de cidadania assente numa razédo autonoma». O an-
ticlericalismo, aqui, como no séc. XIX, nunca deixou
de se apresentar como uma instancia da luta politica,
onde a imagem providencialista de Fatima abriria lu-
gar a um projecto nacional de restauracdo catolica,
assente numa nova consciéncia do agir contra os «ini-
migos da religido».

A este cendrio aliou-se a entrada de Portugal,
em 1916, na Grande Guerra (1914-1918). Tal decisao
veio a arruinar ainda mais o ja fragil e pobre tecido
socioeconémico portugués. Este, incapaz de susten-
tar tal participacdo, rapidamente se viu a bragos com
uma dramatica inflagdo. Os racionamentos e aumento
geral do custo de vida cedo se generalizaram, fomen-
tando uma crise de subsisténcias, desemprego, fome
e miséria geral para aqueles que, a partida (a maioria),
ja pouco tinham. Para mais, ndo é displicente observar
que, com o envio de tropas para a Flandres, no ano
de 1917 uma em cada 13 familias portuguesas vira
partir um dos seus membros para a frente de comba-
te. A violéncia e a brutalidade da Grande Guerra era
assim, de algum modo, vivida no dia-a-dia da popula-
¢do, o que so veio a fomentar e dar justificacdo para o
surgimento de fortes vagas de ataques oposicionistas
ao regime republicano e a publicitagdo da mensagem
de paz e de salvagdo que Fatima encarnara.

Sera entdo neste panorama que o fenémeno
de Fatima se encontrard enquadrado. Para uma po-
pulagéo portuguesa pobre, de crenca religiosa anti-
ga e genuina, e sem qualquer efectiva esperanca de
melhoria de vida, Fatima surgird como um pdlo de

verdadeira devocao e natural adesdo. Assim se expli-
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card que Fatima se venha a tornar, nos anos que se
seguirdo, quer um ponto de reafirmacdo identitaria
de Portugal como um pais «verdadeiramente» catd-
lico e de vertente missiondria, quer como um ponto
de encontro entre a religiosidade popular e as esfe-
ras hierdrquicas e doutrinarias da Igreja catolica. De
certa forma, é através de Fatima que o catolicismo
portugués se reencontrara consigo proprio, «recom-
pondo-se» agora por e através desta, favorecendo a
sua «unificagdo e uniformizagdo» numa causa comum
— a expressao do culto da Virgem Maria.

A Igreja e o Culto: Reserva e Devocio

Num periodo em que as estruturas eclesiasti-
cas catdlicas estdo claramente fragilizadas, o culto de
Fatima ira caracterizar-se por manifestagdes de reli-
giosidade popular que se consubstanciam numa for-
ma de «resisténcia», «mobilizagdo» e organizacdo do
espirito religioso das populagdes.

Mas, se imediatamente o povo crente por-
tugués ira, de forma vasta, aderir ao movimento de
devocdo que Fatima personifica, nem todos seguirdo
com igual devogao os eventos de 1917. Na verdade,
desde o primeiro momento que a hierarquia da Igre-
ja se mostrou extremamente prudente relativamen-
te as aparigdes. Pelo menos publicamente, e ndo sem
alguma razao. De facto, sé em 1922 se virdo a orde-
nar as averiguagdes candnicas sobre as apari¢oes de
Fatima, tendo as autoridades eclesidsticas apenas em
1930 oficialmente reconhecido o fenémeno das apa-
ricdes e o culto das mesmas.

Estas reservas terdo, pelo seu caracter, duas
razdes de ser. Por um lado, mediante o fenémeno
de manifestacdes de culto popular que cedo se ins-
talara, e que, ndo raras vezes, tende, ou possibilita,
um choque com a instituicdo e doutrina estabeleci-
da, a Igreja entendera por bem assumir uma natu-
ral reserva perante o caso, pelo menos até que as
altas esferas hierarquicas — de Roma, inclusive - se

manifestem. Por outro, a prépria relacdo entre Esta-
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Capelinha das aparigoes dinamitada (6 de Margo de 1922).

do e Igreja mantinha-se, como se sabe, particular-
mente tensa — apesar da tentativa de uma normaliza-
cdo das relagbes entre Estado e Igreja da «Republica
Nova sidonista» (Dezembro 1917-Dezembro de 1918).
A conjuntura néo favorecia, pois, precipitagdes de re-
conhecimento que, posteriormente, se poderiam de-
monstrar «cientificamente» falsas e servir de munigao
aos ja vastos criticos da Igreja — em 1917, a imprensa
republicana impunha, de facto, um discurso ridiculari-
zador e repressivo, opondo o obscurantismo religio-
so das apari¢des a luminosidade racionalista republi-
cana. Tanto assim foi que, mais tarde, serd o proprio
cardeal Cerejeira (1888-1976) quem vira a transmitir
a ideia de que teria sido Fatima quem se «imp&s» a
Igreja, e nao o contrario.

Tal ndo foi exactamente o caso. Em termos

pessoais e privados os representantes hierdrquicos
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da Igreja observaréo as apari¢bes com algum «bom
grado». A ideia de criar uma «futura Lourdes Por-
tuguesa» nao estava, como é dbvio, completamente
fora dos planos. Nao deixa de ser curioso de notar
que, em Novembro de 1920, o bispo D. José Correia
da Silva (1872-1957), trés escassos meses apos ter to-
mado o seu lugar na recentemente restaurada dio-
cese de Leiria (1918), terda mandado comprar em seu
nome os terrenos da Cova da lIria, planeando ja ai a
construgcdo de um grande santuario composto por
«uma basilica e mais 14 capelas». Foi sob sua graga,
alias, que tera sido escolhido, em 1922, o padre Dr.
Manuel Nunes Formigao (1883-1958) - um homem
de uma elevada devocgéo ao culto de Lourdes, e que
desempenhard um papel fundamental no impulsio-
namento do culto de Fatima — para conduzir o pro-

cesso canonico diocesano as aparicdes (1922-1930) e
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formular um relatério oficial. Nunes Formigéo cedo
se tera convencido da veracidade das apari¢des. A
partir de 1918 é de facto possivel encontra-lo, sob o
pseudonimo de «visconde de Montelo», a redigir de-
zenas de artigos apologéticos no semanario catélico
A Guarda, prética que mantera sob a forma de fo-
lhetos e livros pelos anos 20. Mais notoriamente, a 13
de Outubro de 1922, e sob a sua direcgao, inicia-se a
publicacdo da Voz de Fdtima, que chega em 1935 a
ser a publicacdo de maior tiragem do pais. Fora este,
pois, reconhecidamente, o primeiro grande apolo-
gista e propagandista de Fatima e um dos mais im-
portantes elos de ligagdo entre as estruturas eclesids-
ticas e o culto popular na divulgagdo da mensagem
fatimista, promovendo a ja referida «recomposicao»

Primeira Missa Campal (13 de Outubro de 1922).

e «nificagdo» do projecto catolico em torno do cul-
to da Santa.

Afirmag:io, Reconhecimento e
Consagracio

Se ¢ certo que o dito processo de inquérito
tardou a iniciar-se e, quando se iniciou, se expandiu
pelo periodo de 1922 a 1930, esta delonga néo im-
pediu que, na prética, o culto popular de Fatima nao
crescesse e iniciasse 0 caminho a sua consagragao.

Genericamente podemos considerar que, de
1917 a 1930, Fatima sera entrevista como um verda-
deiro polo da «restauracdo catdlica», produtora, di-

recta ou indirectamente, de um discurso de cariz
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«catdlico nacionalista, anti-republicano e anti-ateistay.
Primeiro, através de uma tentativa de apropriacdo
por parte do campo monarquico-tradicionalista, liga-
do ao movimento do «Integralismo Lusitano», como
veiculo cuidado de transmisséo de uma mensagem
anti-republicana; depois, a partir de 1922, e com um
amenizar da perseguigao republicana, como veiculo
natural de culto e do professar religioso. O préprio
Dr. Manuel Nunes Formigéo, figura basilar na afirma-
cdo do culto de Fatima, como ja foi referido, nunca
escondeu a sua antipatia pelas doutrinas progressis-
tas, demoliberais e republicanas.

A instauragdo da Ditadura Militar (1926-1933)
traz consigo um claro serenar da situacdo politica e
religiosa, permitindo que a promocao do santudrio
entre numa clara fase de aceleragdo. Com esta, Fati-
ma ganha um estatuto triunfante em relagdo a | Re-
publica e, por isso mesmo, alvo de respeito e colabo-
racdo, e mesmo de alguma instrumentalizacdo pela
nova situacdo politica. E igualmente neste periodo
que se denota uma mais clara adesdo ao fenémeno
por parte da hierarquia eclesiastica. De 1926 a 1928
o santudrio sera visitado, oficialmente, ndao so pelo
bispo de Leiria, mas igualmente pelos bispos do Fun-
chal, de Beja, de Angra e de Meliapor, bem como
pelo arcebispo de Evora, e pelo nuncio apostdlico,
monsenhor Nicotra. Em 13 de Maio 1928 é entdo,
finalmente, lancada a primeira pedra da Basilica do
Rosario. E 0 ano de 1929 vera ainda o presidente Os-
car Carmona e o ainda ministro Antonio de Olivei-
ra Salazar visitarem o local das aparigdes. A pouco e
pouco, Fatima fora-se tornando num foco de referén-
cia central do catolicismo portugués, tendo por este
sido promovida e, devido a sua origem popular, en-
quadrada na sua historia oficial.

Na verdade, o culto de Fétima, e apesar das
reticéncias publicas, nunca sofrera qualquer nivel de
oposicdo da hierarquia catolica. Quando muito so-
frera um apoio velado, mas um apoio ainda assim. E
¢ deste modo que, a partir dos anos 30, e ja devida-

mente reconhecido, o culto de Nossa Senhora de Fa-
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tima, entra finalmente no discurso oficial eclesiastico.
O Estado Novo (1933-1974), em particular, procurara
no culto fatimista um poderoso aliado a ideia doutri-
ndria de um «duplo ressurgimento», «espiritual e na-
cional», da patria, procurando em Fatima o agente da
«recristianizagdo tradicionalista» que considerava ne-
cessdrio a sociedade portuguesa.

De igual modo, e ndo esquecendo o papel
decisivo que o episcopado nacional teve na afirmacgéo
de Fatima, esta tera o seu reconhecimento e consagra-
cao oficial, enquanto fenémeno fora de portas, com
o empenhamento do Vaticano. O primeiro gesto de
aproximagdo e devogao da-se com Pio XI, em 1929,
com a chamada «aprovacao implicita», quando este
distribui aos alunos do Colégio Portugués, em Roma,
estampas da Virgem de Fatima com a invocacdo «Mae
clementissima, salvai Portugal». A Guerra Civil Espa-
nhola (1936-1939), a Il Guerra Mundial (1939-1945) e
o mundo do pos-ll Grande Guerra (1945-1991), como
eventos de importancia mutadora dos paradigmas e
dindmicas do mundo, virdo, igualmente, a estimular
uma forte atengdo por Fatima. Desde a segunda me-
tade dos anos 30 que o discurso fatimista ganhara
uma vertente de promogao de um universalismo ca-
télico de pendor anticomunista. Por isso mesmo, nao
¢ de estranhar que, em 1942, o papa Pio Xll venha a
consagrar o mundo ao Imaculado Coracdo de Maria,
tendo, no pds-1945, um estatuto internacional provi-
dencialista de antidoto para o ateismo comunista.

A partir dos anos 50 o Santuério ird ganhar
um novo e decisivo impulsionamento. Visitam-no o
cardeal Roncalli, posteriormente eleito papa Jodo
XXIII, a 13 de Maio de 1956; o papa Paulo VI, a 13
de Maio de 1967; o cardeal Luciani, futuro papa Jodo
Paulo 1, a 10 de Julho de 1977; e o papa Jodo Pau-
lo Il'a 13 de Maio de 1982 e a 13 de Maio de 1991.
A devocao do papa Jodo Paulo Il a Virgem foi, alias,
um ponto fulcral na consagracdo mundial do seu cul-
to, bem como um categorico reforco na consolida-
¢do da matriz identitdria do catolicismo portugués na

devocgéo a Virgem Maria.



