Identidade e enigma:
a interaccao dos personagens
na seccao galilaica de Lucas

A seccio do ministério na Galileia (Lc 4,4-9,50) comecga pela
expulsao de Jesus da terra onde fora criado. Paradoxalmente, este
acontecimento, em vez de constituir um silenciamento do persona-
gem, inaugura a sua intensa actividade ptblica e itinerante, bem
como o contagiante interesse de outros personagens por ele. Na
sinagoga de Nazaré, a interrogagao que se formulou, partia de um
conhecimento anterior, nao focado nas palavras e nos gestos actuais
de Jesus: «Nao é este o filho de José?» (00yL vidg éotr Twond obrog).
Ele era avaliado por razdes que ndo dependiam nem dele, nem do
seu anuncio. Nunca mais sera assim !. A sua expulsio marca tam-
bém uma separacéo deste tipo de enquadramento. A partir dai o
confronto tera sempre por objecto suas acgdes e ditos. A sua cons-
trugido como personagem vai emergir da rede de inter-relagdes que
ele desenvolve, no presente do relato, com as outras figuras do uni-
verso da intriga 2, que, nesta seccao galilaica, surgem tocadas por
uma espécie de obsessio comum: a identidade e o enigma de Jesus.

E verdade que apenas momentaneamente a narrativa ilumina
essas figuras e enquanto elas se cruzam com o protagonista. Con-
tudo todo o personagem empresta uma porgao de sentido ao fio
principal da narracao. Nao ¢ possivel abordar os personagens sem

I Veja-se a autonomia para com esses lagos que Jesus demonstra em Lc 8,19-21.

2 Darr recorda que é esse o modo fundamental para a construgio de um
personagem. Cf. J. DARR, On Character Building. The Reader and the Rhetoric of
Characterization in Luke-Acts, Louisville, KY, 1992, 41.
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a consideracao prévia de que a narragao lucana costura sabiamente
dois niveis heterogéneos na unica realidade histérica de Jesus: o
nivel sobrenatural e o nivel natural. Cada um desses niveis é
expresso por figuras de confirmagao e de oposi¢do ao protagonista,
nesse jogo tdo caro a Lucas que € a sincrise, exploragao de parale-
lismos, sintéticos e antitéticos, entre situacoes e personagens.

1. Figuras meta-terrenas

No discurso de Nazaré, ao referir o passo de Isaias, Jesus des-
creve a sua missdo como uma iniciativa decidida e sustentada pelo
préprio Deus. Alids, essa passagem apresenta um jogo inclusivo
evidente com a denominacéo divina (Lc 4,18-19):

O Espirito do Senhor esta sobre mim (Ilvebua kuplov én’ éue)

porque ele me ungiu

para evangelizar os pobres

enviou-me para proclamar a remissio aos prisioneiros

e aos cegos a recuperagio da vista,

para restituir a liberdade aos oprimidos

e proclamar um ano de graga do Senhor (knpléaL éviautodr kuplou dektdv)

Em 4,18a, «O Espirito do Senhor esta sobre mim», e no final
v. 19, «para proclamar um ano da graga do Senhor». Dir-se-ia que
Jesus, do principio ao fim do seu destino, se auto-refere plenamente
ao préprio Deus.

A presenga de Deus na narrativa é quase sempre indirecta, e
aparece ou na boca de Jesus ou na dos contracenantes, mas também
af como reacgio a Jesus. Os demoénios falam de Jesus como «o Santo
de Deus» — 6 dyioc tod Beod (4,34); «o filho de Deus» — 6 vidg 100 Beod
(4,41); «filho do Deus Altissimo» — vie tob 8eod 100 Usiotou (8,28). Os
escribas e fariseus perguntam: «Quem pode perdoar pecados se nao
Deus?» — ti¢ Slvartal dpepticg ddelvor el uf pdvog 6 8edg (5,21). As mul-
tidoes exclamam: «Deus visitou o seu povo» — "Eneokéyato 0 Bed¢ TOV
Aoov ovtod (7,16).

O narrador lucano repetidamente associa Deus com a Palavra,
seja a pregada por Jodo Baptista (Lc 3,2-17), seja a proclamada por
Jesus (5,1; 8,11) 3. Jesus situa as bem-aventurangas no horizonte do

3 Brawley diz que ela funciona mesmo como uma metonimia da mensagem
divina. Cf. R. BRAWLEY, Centering on God. Method and Message in Luke-Acts, Louisville,
KY, 1990, 119.
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«Reino de Deus» — 1| Paciiein tod Oeob (6,20)*. Promete aos disci-
pulos, como recompensa, serem «filhos do Altissimo» — viol G¥lotov
(6,35) e exorta-os a misericérdia porque «o vosso Pai é misericor-
dioso» — 6 TP VPOV oikTippwy éotiy (6,36). Em 7,29-30 afirma que,
ao receberem o baptismo de Jodo, o povo € os publicanos «procla-
maram a justica de Deus» (édikailwoav tOv edv), enquanto que, com
a sua recusa, os fariseus e os legistas, anularam, para si préprios,
«0 designio de Deus» (tv Boudny 10D Beol). S6 por uma vez na sec¢ao
se refere uma intervengéo directa de Deus. E no episédio da transfi-
guracgdo, a voz misteriosa que se faz ouvir da nuvem diz (9,35):
«Este é o meu filho, o eleito, escutai-o» (O0tdg &0ty 6 vLIGG pov 6
éxAedeyuévog, ahtod GrovETE).

Deus, como personagem, nao é desenhado directamente.
Constantemente hd uma ‘nuvem’ de distincia que oculta a sua defi-
nicao. O trago mais caracteristico da sua presenga, na narrativa de
Lucas, € a ligacao a Jesus, assegurando que € divino o plano de sal-
vacao que Jesus concretiza na histéria. Mas, mesmo oculto, Deus,
pelo Seu propésito universal de salvagio, é a forga motora da inteira
narrativa>.

Outras figuras meta-terrenas sao os demonios. Lucas, seguindo
a tradigdo sinéptica, narra varios episddios de expulsdo de demé-
nios: na sinagoga de Cafarnaum (4,33-36); no entardecer desse
mesmo dia (4,41); entre as multidoes que seguem Jesus (4,18); na
noticia das mulheres curadas de espiritos impuros, nomeadamente
Maria Madalena, libertada de sete deménios (8,2); no territdrio dos
Gerasenos (8,26-39); no caso do jovem epiléptico (9,37-42); e em
varias outras ocasides (6,18 ¢ 7,21).

A presenga do demonio é descrita como uma perturbagio
violenta da prépria vida. Um poder estranho ao homem apodera-se
dele e dilacera a sua identidade. E impressionante a forca expres-
siva do verbo utilizado em 9,39, quando um pai conta a Jesus o
sofrimento do seu filho tinico: ourtpiBw significa ‘fazer em pedacos;
estilhacar; triturar’. Jesus afronta abertamente a opressiao diabé-
lica, operando a libertagio do homem. Ele manifesta uma auto-
ridade que os deménios temem, pois constitui a afirmacao da sua

4 Afirma também que aos discipulos foi dado conhecer os mistérios desse
Reino (8,10), bem como a missdo de o proclamar (9,2). Anunciou que alguns dos
presentes nio provariam a morte enquanto nao vissem o Reino de Deus (9,27).

5 Cf. G. Nave, The Role and Function of Repentance in Luke-Acts, Atlanta,
2002, 25.
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ruina. Observe-se como, em 4,36, a «autoridade» (¢Zovoia) é reforcada
pelo «poder» (§tveuLg), referidos directamente ao acto de exorcismo
que Jesus pratica, enquanto que, no paralelo de Mc 1,27, estao liga-
dos sim ao seu «ensinamento» (§18axn). Desse «poder e autoridade»
(d0vauLy kot €ovatav), Jesus investiu também os seus discipulos (9,1).
Porém, para la deste confronto que nos mostra Jesus no cumpri-
mento da sua missdo messidnica, ha um outro aspecto que nao
passa, concerteza, despercebido ao leitor: o conhecimento que os
deménios manifestam da identidade de Jesus. Em trés passagens
(4,33-35; 4,41; 8,27-39) sucede-se, semelhante, uma inesperada
estrutura: a) os demonios interpelam Jesus, dizendo quem ele é;
b) Jesus recusa nio o testemunho que prestam; recusa que eles
possam ser testemunhas e expulsa-os (em dois casos, 4,35 e 4,41,
ordenando-lhes siléncio).

Meta-terrenos devem igualmente ser considerados os perso-
nagens Moisés e Elias, duas figuras proféticas que é comum consi-
derar simbolos, respectivamente, da Lei e dos Profetas®. Eles
surgem no trecho da transfiguragio (9,30-31), revestidos de uma
espécie de halo celeste, descrito como o estatuto dos que estao ja
«em gléria» (év 86En). Aparecem a conversar com Jesus sobre «o seu
éxodo que se iria consumar em Jerusalém» (thv €odov adtod, Hv
Auerder mAnpolv év TepouvooAnu). Participam assim de uma compe-
téncia gnoésica que abarca o inteiro destino de Jesus.

Que caracteriza as figuras deste plano meta-terreno na sua
relacdo com Jesus? Poderiamos dizer que em comum tém o conhe-
cimento preciso acerca da identidade do protagonista. Enquanto
que no plano terreno, como veremos, a identidade de Jesus perma-
nece, em grande medida, uma incégnita rodeada das mais diversas
hipéteses, neste &mbito é consensual a proveniéncia de Jesus, a sua
filiacao divina. Isso é atestado tanto por Deus como pelos demonios.

Outro aspecto comum ¢ que desse conhecimento nio se faz um
uso no plano histérico. Aos demdnios Jesus manda calar (4,35.41) e,
quanto aos acontecimentos da transfiguragao, os discipulos «manti-
veram siléncio» —aldtol éoiynoav (9,36). De modo que este saber
parece ndo desempenhar um papel activo na ac¢do, nem entrar
directamente no debate que os outros personagens travam. Con-
tudo ele marca indelevelmente a intriga, fazendo dela muito mais
do que uma trama de ac¢@o, um enredo de revelacéo.

6 Cf. A. PLUMMER, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
According St Luke, Edinburgh, 1901, 251.
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Ngs sabemos que a narrativa lucana € seduzida (e dai arranca
também a sua forga sedutora) pela dialéctica entre ignorancia e
conhecimento, entre cegueira e identificacdo. E esta dialéctica nio
¢é apenas construida pelas peripécias que ocorrem, e que se vao
ajustando naquele regime de ambiguidade e fascinio que tém os
puzzles’. Construida numa duplicidade de planos, sobrenatural e
natural, a prépria narrativa tira partido da tenséao que se gera entre
o conhecimento que os personagens meta-terrenos detém e a inter-
rogacao que os terrenos perseguem. As perguntas acerca da iden-
tidade de Jesus ja estdo respondidas, mas a busca da resposta con-
tinua. O benificidrio desta situacéo é o leitor. Este fica munido de
uma competéncia tnica que lhe permitird o antecipado entendi-
mento da identidade de Jesus e do real alcance de cada peripécia na
construgéo do seu caminho.

2. Figuras colectivas terrenas

Quanto as figuras terrenas elas sao de tipo colectivo e indivi-
dual (algumas das quais assomam & narrativa porque se destacam
episodicamente do seu grupo de pertenca). A primeira tipologia,
numa apresentacio que explora os efeitos da sincrise, reportam-se
os binémios: multidées/discipulos; publicanos/pecadores; fariseus/
legistas.

2.1. As multidoes

Como nos outros dois sindpticos, Lucas identifica a multidio
por adjectivos («todos»/mavteg — «todar/nic — «numerosos»/moiiol) e
por substantivos («multiddao»/6yioc ~ «gente»/mAfi8o¢), mas é o Ginico
que utiliza o termo «povox»/radc (6,17; 7,1; 8,47; 9,13) para descrever
o auditério de Jesus. Paul Minear defende que o terceiro evangelho
estabelece uma diversidade entre xoc € Axds. E que, diferenciando-
-se mesmo de Marcos e de Mateus, onde as multidées sao descritas
como seguidoras de Jesus, «em Lucas elas constituem uma entidade
neutral, anénima e indiferenciada» 8. Povo ( ad¢) teria, pelo con-
trario, um sentido mais positivo. A verdade, porém, é que o préprio

7 Nuttal, para falar da técnica do terceiro evangelho, utiliza mesmo a expres-
sdo «puzzlement». Cf. G. NUTTALL, The Moment of Recognition: Luke as Story-Teller,
London, 1978, 12.

8 P MINEAR, Jesus’ Audiences, according to Luke in NovT 16(1974), 87.
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texto de Lucas parece desfazer essa distin¢éo, pois em algumas pas-
sagens (7,24.29; 8,42.45.47) alterna os dois termos, conferindo-lhes
0 mesmo significado.

As multidées acompanham a actividade de Jesus (4,36; 5,26;
6,18;7,1.11.16; 8,4.40; 9,17.37.43), e ndo apenas como testemunhas
passivas. Elas procuram Jesus e desejam reté-lo (4,42). Querem
toca-lo, pois reconhecem que «dele saia uma forca que a todos
curava» (5,19). Esperam por ele (8,40). E quando Jesus faz tengido
de retirar-se, partem no seu encalce (9,11). Rodeiam-no completa-
mente, aglomerando-se junto dele (8,42).

Por diversas vezes, Lucas refere que Jesus dirigia o seu minis-
tério as multidées, acolhendo-as® (9,11), curando (4,40) e ensi-
nando (5,3; 7,1.24). Em 7,29, Jesus elogia o povo que deu ouvidos a
Joao Baptista e se deixou baptizar por ele. E curioso verificar como,
da parte das multidoes, h4 uma determinada progressio, ainda que
nio linear e nio isenta de incertezas, no entendimento da identi-
dade de Jesus e da natureza do seu ministério. Comeca-se pelo mero
espanto (8dupoc) 10 e pela interrogacio perplexa a acgéo de Jesus
(Tic 6 Adyoc obtog); passa-se, depois, ao reconhecimento do caracter
paradoxal e inico dessa accao (Eldouev mapadofe ofuepov); até chegar
a confissdo de 7,16: «Um grande profeta surgiu entre nés: Deus
visitou o seu povo» — Ilpodfitng péyeg Hyépdn év fuiv kol éti Eneokéfato
0 Be0¢ oV Awdv altob. O momento mais alto da relacao de Jesus com
as multidoes, na seccéo da Galileia, &, talvez, a multiplicacao dos
paes!!, mas af nao se refere nenhuma interpretaciao do aconteci-
mento, apenas que «todos comeram e ficaram saciados» — éayov kal
&yoptaonoar mivrec (9,17).

Mas é preciso dizer que, insinuando-se um progresso na per-
cepcao que as multidées fazem de Jesus, essa procura permanece
incompleta. O que se sente é a abertura expectante da multidao,
o seu interesse reiterado, mesmo que as motivacdes para buscar a
proximidade de Jesus tenham mais a ver com necessidades que
transporta e nio pareca disponivel para se colocar ao servico de

° Este verbo tipicamente lucano, amodéyopat, que expressa no terceiro evan-
gelho o sentimento reciproco de Jesus para com as multidées (9,11) e das multidées
para com Jesus (8,40), é utilizado nos Actos para exprimir o acolhimento da Palavra
anunciada (2,41) e o acolhimento fraterno (21,17).

10 O substantivo, especifico do vocabulario de Lucas, é apenas utilizado nas
primeiras reacgdes da multidao, 4,36 € 5,9.

' Ao contrério dos outros dois sinépticos, Lucas refere apenas uma multipli-
cagao dos pées. E esse facto faz recair sobre o episédio uma intensidade maior.
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Jesus, transformando a curiosidade no seguimento caracteristico
dos discipulos (8,1-3). O conhecimento que manifesta persiste rela-
tivamente vago: fala-se da fama de Jesus que as massas propagavam
(5,37), de noticias que péem a correr (7,17) e, mesmo na expoente
declaragdo de 7,16, o maximo que conseguem afirmar é que um
profeta, grande é verdade, mas um indefinido profeta, apareceu no
meio deles.

2.2. Os discipulos

Na contraposi¢ao com os discipulos percebemos ainda melhor
quanto é embriondrio o entusiasmo € a adesdo das multiddes.
Enquanto que as multidoes se dirigem ao Mestre por seus préprios
motivos, os discipulos comecam por ser alvo de uma escolha da
parte de Jesus. Ele convoca primeiramente um pescador, Siméo
Pedro, e os seus companheiros (5,1-11) e depois faz 0 mesmo a um
publicano de nome Levi (5,27-28). Do grupo mais numeroso dos
discipulos, Jesus escolhe posteriormente os Doze (6,13-16).

As multidées assistem de fora ao desenvolvimento do fené-
meno Jesus. Os discipulos, segundo a explicita vontade do Mestre,
compartilham e auxiliam o seu caminho (5,11; 8,1-3). Na narragio
de Marcos, Mc 1,35-39, quando Jesus se retirou para um lugar
deserto, é Simio e seus companheiros que o procuram (katediwfey
abtov): no paralelo lucano, porém, essa demanda é obra das multi-
does (Lc 4,42-44). Como se no terceiro Evangelho os discipulos nao
precisassem buscar Jesus, pois residem sempre na orbita dele.
Refor¢cam esta imagem alguns siléncios lucanos sobre a dificuldade
dos discipulos em entender Jesus (cf. Mc 8,14-21.33). Nio é que, tal
como no segundo evangelho, a sec¢do nao termine com uma dupla
incompreensao deles, quanto ao destino de paixido de Jesus (9,45)
e quanto ao critério que revela a importancia de um discipulo
(9,46-48). Mas ha em Lucas um certo resguardo quanto as limita-
¢oOes dos discipulos.

Nesta seccao, apenas os discipulos chamam Jesus com o titulo
de 'Emotdtng, Mestre (5,5; 8,24 - 2x; 8,45; 9,33.49) e isso corres-
ponde também ao contetido da sua relagio. Jesus fornece-lhes um
ensinamento em simultineo com as multiddes (6,20-49; 8,4-8), mas
também uma instrucio particular (8,9-15), ja que, explica-lhes
Jesus, «a vOs foi dado conhecer os mistérios do Reino dos Céus;
aos outros, porém, em parabolas» (6 &€ elmev, “Yulv 8édotor yrovoL t&
puotipLe tiig Peotielac tod Beod, Tolg §¢ Aomolg év mapaPoraic). E esta
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instrugao tinha uma dimenséao existencial fundamental. Aos Doze
concede uma autoridade semelhante a sua (9,1-6), quando os envia
«a proclamar o Reino de Deus e a curar» (knplooeLy thy Baotieloy tob
Beod kel iaofal). A todos os discipulos propoe um destino coincidente
com o seu (9,23-26): «Se alguém quer vir apés mim, renuncie a si
mesmo, tome a sua cruz cada dia e siga-me» (E{ tig 8¢éieL dmlow pov
¢pyeabal, Gprnododw EoUTOV Kol &PXT® TOV 0TaLPOV altod kud TMuépay Kal
drolouBeltw pol). A Pedro, Jodo e Tiago (9,28-36), Jesus concede pre-
senciarem a revelagao da sua gléria e da sua filiacio divina.

Jesus, unicamente aos discipulos, interroga sobre a percepgio
da sua identidade feita pelas multidoes e por eles préprios (9,18-21).
E percebe-se que hd uma essencial diferenga entre o pensamento da
multiddo, «(uns dizem que és) Jodao Baptista; outros, Elias; outros,
porém, um dos antigos profetas que ressuscitou», e o que os disci-
pulos manifestam pela boca de Pedro: «(tu és) o Cristo de Deus»
(Tov Xpiotov 1od Beod). Esta pergunta de Jesus mostra que, para Ele
préprio, a questao mais decisiva que se joga aqui é a da compreen-
sdo da sua identidade.

O seguimento de Jesus na Galileia é vivido também por muitas
(rorrel) mulheres-discipulas (8,2-3), entre as quais Lucas destaca,
algumas (twég) que fizeram experiéncia do poder exorcizante e
restaurador de Jesus. E comum A triplice tradigio sindptica a refe-
réncia a mulheres que, desde a Galileia, «<servem» (Sinkévow) Jesus
com os seus bens. Mas enquanto a aluséo a elas aparece, em Marcos
e Mateus, apenas retrospectivamente, ja no final dos evangelhos
(Mc 15,41: Mt 27,55), Lucas acresce a essa noticia (Lc 23,49) esta
outra, abordando o acompanhamento delas no presente galileu
de Jesus.

Ainda que, nas comunidades sinagogais do judaismo helenis-
tico, algumas mulheres piedosas, provenientes da aristocracia 12,
tenham tido um papel nao-secundario, no contexto palestinense,
considerar mulheres como discipulas, s6 poderia provocar escin-
dalo. Pois uma coisa era o auxilio feminino a mestres e discipulos,
pela oferta de dinheiro, bens ou alimentos, outra é que as préprias
mulheres se tornem «discipulas itinerantes de um rabi» '3, Tome-se
como aceno o espanto dos discipulos-vardes, no quarto evangelho,

12 Cf. H. SCHURMANN, Il vangelo di Luca, Brescia, 1983, 711.
13 B. WITHERINGTON 111, Women in the Ministry of Jesus, Cambridge, 1984, 118.
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ao surpreenderem Jesus a falar com uma mulher (4,27). E o disci-
pulado supde «uma forte ligagio pessoal a Jesus» 14.

Nesta abertura do capitulo diz-se que as mulheres estavam
‘com (obv) Jesus’, expressdo utilizada para os Doze (9,18; 22,56) e
que indica igualmente um estar com Jesus mais lato (8,38). Em Lc
23,49 conta-se que estas mulheres o «seguiram» (¢l guvekorovBodoet
adtd), modo com que é referido também o seguimento dos préprios
ap6stolos (5,11.28). Uma caracteristica da relagiao de Jesus com as
suas seguidoras é que, a transformagio que ele provoca, ndo passa
por reivindicar para elas novos papéis sociais ou outros direitos,
mas em encontrar um sentido inédito para as fun¢des tradicionais
atribuidas & mulher. Os actos de hospitalidade e o cuidado pela
manutencao da vida passam, por exemplo, a ser vistos como um
servico de fé 1.

Esta presenca invulgar e continua de mulheres entre os que
seguem Jesus contribui sem divida para tornar ainda mais enigma-
tica a figura do protagonista. ‘Quem é, de facto, este Jesus’, que nos
surge relatado a partir de tragos tio peculiares?

2.3. Os publicanos e pecadores

Peculiar é igualmente o ligame que se estabelece entre Jesus e
o grupo dos publicanos e pecadores. Na seccdo do ministério na
Galileia surgem primeiro as referéncias individuais, quer a peca-
dores (Simao Pedro diz ‘Sou um homem pecador’, 5,8; ha a alusao
implicita & condigao do paralitico a quem Jesus perdoa os pecados,
5,20), quer a publicanos (um chamado Levi, em 5,27). Mas a partir
de 5,30 surge o binémio «publicanos e pecadores» e repete-se em
7,34, quando o préprio Jesus refere aquilo de que é acusado, de ser
«amigo de publicanos e pecadores» (pirlog TeAWVOY Kol GUEPTOAGY).
Em 7,29 este binémio é formulado de maneira diferente, embora se
possa adivinhar uma equivaléncia: Jesus declara que ‘todo o povo’
que ouviu Joao Baptista e ‘os publicanos’ (né¢ 6 Anxdg axovows kol ol
TeAGuo) justificaram a Deus.

O binémio «publicanos e pecadores» aparece significativa-
mente, pela primeira vez, na boca dos fariseus, em 5,30, pois essa
designacdo corresponde ao seu universo ideolégico, assente na

14 R, RyaN, The Women from Galilee and Discipleship in Luke in BTB 15
(1985), 57.
15 Cf. B. WITHERINGTON 111, Women in the Ministry of Jesus, 118.
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separacdo entre cumpridores e infractores da Lei. De maneira que a
qualificagdo «publicanos e pecadores» reveste-se de pendor nega-
tivo, expresso num juizo de exclusio, que Jesus, no entanto, tratara
de desconstruir. A reprovacdo que os fariseus fazem a Jesus é
mesmo a de ndo tomar as devidas distAncias: «Por que comeis
e bebeis com os publicanos e com os pecadores?» (Awx Tl petd TV
TEAWVOV Kol GUOPTWARY €0Blete Kal TLveTe).

O termo ‘publicano’ (terdivme) recorre dezoito vezes nos evange-
lhos sinépticos, nove das quais em Lucas (Lc 3,12; 5,27.29.30;
7,29.34; 18,10.11.13), e dessas, cinco na secgdo da Galileia. E utili-
zado para designar aquele que adquire do Estado o direito de exer-
cer a cobranga de impostos e outras taxagdes, recolhendo-os aos
devedores. E uma funcao publica com lugar oficial de despacho,
que o préprio Lucas nomeia, a colectoria de impostos (16 teidvior).
Alvo, no entanto, de desconfiangas e rancores, pois os publicanos
eram acusados de procurar enriquecer de uma maneira desonesta
(cf. Lc 3,13), de ter contactos com gentios, de descurar os preceitos
sobre as décimas e a pureza ritual. Por isso ¢, com naturalidade,
que fazem par com os pecadores. Muitas vezes se discute «até que
ponto se torna impura a casa na qual entram os cobradores de
impostos» 16, Se pretendessem converter-se, os publicanos deviam
restituir aos lesados, fazendo um calculo apartir da quantia retida !”.
Isso nao era simples, pois o acto de lesar nao correspondia a
um procedimento pontual, mas a um defeito corrente do préprio
sistema. Por tal motivo a conversdo dos cobradores de impostos era
considerada dificil.

No entanto, é o préprio Jesus que recorda que os publicanos
acolheram o apelo de Jodo Baptista a peniténcia, proclamando a
justica de Deus (7,29). No paralelo mateano (Mt 11,2-15; 21,31-32)
a sentenca estad ausente. Como esclarece Descamps, «este tema da
justica e da gléria dedicada a Deus pelos publicanos foi sem divida
introduzido intencionalmente por Lucas» 3. O que mostra a especi-
fica preocupagédo do narrador lucano em sublinhar a perspectiva
nova com que Jesus ilumina o mundo dos publicanos.

16 0. MICHEL, teAdvne in GLNT XIII, 1091.

17 Segundo as disposices de Lev 5,20-26, para certos crimes contra a proprie-
dade, deve restituir-se 120% do valor em questao. Para um roubo de animais era
pedido, com base em Ex 21,37, uma indemnizagio quadrupla ou quintupla, etc.

18 A. DEscamPs, Les justes et la justice dans les évangiles et le christianisme
primitif hormis la doctrine proprement paulinienne, Louvain, 1950, 96.
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‘Pecador’ (duaptwirds), por seu lado, é uma designagido muito
ampla. Pode significar tanto um estado episédico como permanente
de falta perante a Lei; uma infrac¢do das normas de piedade, do
dizimo ou da pureza; ou até o exercicio de uma profissao conside-
rada desprezivel. O verbo ligado ao perdao, ddinui, que significa
propriamente libertagdo, conota o pecado com tudo aquilo que
oprime e escraviza o homem !°.

Jesus niao nega que o pecado seja uma realidade. A Pedro que
se confessa pecador (5,1-11), Jesus diz-lhe apenas: «Nao temas. De
agora em diante, seras pescador de homens» (M1 $opod: ¢md tod viv
avBputoug €om {wypdr). Ao paralitico (5,7-26) é o préprio Jesus que
toma a iniciativa de falar do pecado perdoado. As murmuracées de
fariseus e publicanos (5,29-32), Jesus responde com um truismo
cheio, no entanto, de inesperadas consequéncias: «Os sdos nao tém
necessidade de médico, mas sim os doentes; nao vim chamar os
justos, mas sim os pecadores a conversao» (00 ypetav €xovow ot
Oywoivovteg Latpod @Are ol kak®¢ €xovteg obk éARALBX kaAéonl Siikoioug
GAAY GuepTwlole elg petavoiav). Le 5,32 ajunta aos paralelos a expres-
sao final, «a conversao» (el¢ petdvorav). Jesus néo diz que os pecado-
res tenham deixado de o ser ou que as regras que determinam o
pecado percam a sua validade. No discurso que se segue as bem-
aventurangas, Jesus alude a conduta dos pecadores como alguma
coisa de imperfeito em vista do Reino de Deus (6,32-34). Também
em 7,47 Jesus anuncia ao fariseu que os pecados da mulher, «os
muitos» (xl Toilai), serdo perdoados.

Mas ha um motivo superior, messidnico, para a sua preocupa-
¢Ao em aproximar-se dos pecadores. Como o médico tem de ultra-
passar as prudentes fronteiras do espaco saudavel, Jesus tem de
franquear o mundo dos pecadores, para la do que aconselham as
normas de pureza ritual, pois a sua missdo é o ‘chamamento’ dos
pecadores ao Reino. O pecado é uma realidade, mas sobre essa
realidade Jesus vai intervir.

A admissdo dos pecadores ao convivio de Jesus nédo funda um
novo sistema de justica, como se a peniténcia constituisse uma
satisfacdo adequada para o pecado, uma obra mais eficaz do que a
dos que se tém por justos. Isso constitui uma linha de separacao
entre Jesus e Jodo. Enquanto o Baptista, representando ainda a
economia da Lei e dos profetas, vé no arrependimento uma forma

19°Cf. S. ZeppA, La liberazione dell'uomo secondo il vangelo di San Luca,
Bologna, 1991, 285.
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de reabilitacido moral, Jesus, escreve M. Goguel, «pensa que, mesmo
arrependido, o pecador esta diante de Deus como um devedor insol-
vente. E apenas pelo dom gratuito de Deus que ele pode receber o
perdao» 2%, O arrependimento abre o homem ao reconhecimento do
portador da salvacdo. A conversdo torna-se a condi¢do habitual
para a remissdo dos pecados 2!,

2.4. Fariseus e escribas

Nesta seccao galilaica, fazem a sua entrada no terceiro evan-
gelho os fariseus e os mestres da Lei. Em 5,17 diz-se que, enquanto
Jesus ensinava, «achavam-se ali sentados fariseus e legistas, vindos
de todos os povoados da Galileia, da Judeia e de Jerusalém» (foav
EanAuboteg &k maong kwpung A NaAlialog kol “Tovdalog kol “Tepovoxinu). Se
compararmos com o paralelo de Mc 1,1-12, onde apenas se anota
a presenca dos escribas, sem qualquer alusio a proveniéncia geo-
grafica, percebemos como este passo pode reflectir o pensamento
lucano. Pois é narrativamente relevante que os fariseus e os escribas
cheguem dos territérios ao longo dos quais se cumprira o «caminho
de Jesus» (23,5), e que a mengao de Jerusalém possa funcionar aqui
como prolepse do destino de Jesus. De facto, desde este inicio,
Lucas vé os escribas e os fariseus como aliados contra Jesus, mesmo
se tivermos em conta a sua maior benevoléncia no tratamento deste
grupo.

Os fariseus distinguiam-se por uma rigorosa interpretagao da
Lei mosaica, insistindo na observancia nao apenas da Torah escrita,
mas também da Torah oral, que consignava as tradi¢oes dos Pais.
As suas prescrigbes e proibi¢des serviam-lhes como paradigma
avaliador de toda a piedade. Eram meticulosos na observancia do
sabado e dos dias festivos, preocupados em extremo com a regu-
lacéo ritual da pureza, com o dizimo, com as questdes da comensa-
lidade e da refei¢do. Para com os infractores da Lei eram perempté-
rios, mantendo-se separados deles, evitando incorrer em alguma
contaminacao.

Se a designacio dos fariseus, no binémio, é sempre coerente,
a do outro termo é varidvel. Em 5,17 sdo os «doutores da lei»
(vopodiLdaokadoL), expressio que aparece unicamente neste passo em

20 M. GOGUEL, Au seuil de I’Evangile Jean-Baptiste, Paris, 1928, 259.
21 Cf. R. MicHIELS, La conception lucanienne de la conversion in ETL 41
(1968), 76.
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toda a tradicao evangélica 22. Descrevera provavelmente um grupo
particular dentro do farisaismo, talvez os ‘escribas’ (ypappeteic)
nomeados, depois, em 5,21 e 6,7. Estes detinham a lideranca das
comunidades farisaicas. Em 7,30 o binémio ¢, de novo, refeito: «os
fariseus e os legistas» (ol ®apioaiol kel ol vouwkol). ‘Legistas’ aparece
posteriormente em 10,25; 11,45.46.52; 14,3, e € muito provavel que
seja um sinénimo de escribas.

Em 5,21, na sua primeira interpelagao (indirecta) a Jesus,
apontam ja uma grave acusagio, chamam-lhe blasfemo, pois sé
Deus pode perdoar pecados. Contudo é essencial a formulacio por
eles utilizada: ‘Quem ¢é este?’” (T'c ¢éotwv oltoc). Os fariseus e os escri-
bas transportam para a narrativa nio apenas um movimento de
oposicao a Jesus, mas continuamente levantam a questao da sua
identidade.

Contudo a presencga dos fariseus, nesta seccéo do evangelho,
culmina de uma maneira inesperada, para nao dizer paradoxal.
Jesus é convidado por um deles nada menos que para comer em sua
casa. E mesmo ocorrendo um incidente que opori o convidado ao
seu anfitrido, o comentario final dos comensais (com toda a proba-
bilidade ligados ao farisaismo), mantendo a estupefacgéao, é, porém,
mais benévolo do que o de 5,21.

Lc 5,21 Quem é este homem que diz blasfémias? Quem pode
perdoar os pecados, se ndao Deus somente?
Lc 7,49 Quem é este homem que também perdoa pecados?

A relacido que os fariseus mantém com Jesus ndo € unicamente
de contraste e ruptura, mas também esta de curiosidade e de um
certo beneficio da davida. O caracter ambiguo mostra como, na
caracterizagdo dos personagens, Lucas nao persegue esteridtipos,
mas procura uma verdade de representacéo.

Dawsey 23 recorda uma nota sintoméatica do programa narra-
tivo de Lucas: para o narrador lucano nunca é Jesus que provoca o
conflito, mas os seus acusadores. Jesus ocupa o centro do relato,
inscreve o inédito na histéria e é em torno as suas palavras ou aos
seus gestos que a disputa se organiza. Isto comporta que a dialéctica

22 0 termo, em Act 5,34 é usado para caracterizar Gamaliel, identificado como
um fariseu pertencente ao Sinédrio de Jerusalém. E depois s6 aparece em 1 Tim 1,7.

23 J. DawsEY, The Lukan Voice. Confusion and Irony in the Gospel of Luke,
Macon, GA, 1986, 81.
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de Jesus com os fariseus e os escribas tenha também uma natureza
literaria incontornavel, e niao simplesmente a espessura de um registo
histérico. Funciona na narrativa como um dispositivo de contraste
que facilita a percepc¢ao da peculiaridade de Jesus. A actuacio dos
fariseus demonstra em que difere Jesus dos seus contemporaneos.
Através do desempenho dos personagens de oposigio, a narrativa
constroi também assim o personagem principal.

3. Figuras terrenas individuais

No plano terreno intervém os personagens colectivos que ja
referimos, e também figuras individuais que se destacam do seu
grupo de pertenga para um encontro pessoal com Jesus. Corres-
ponde a uma estratégia evidente de Lucas esta diversidade de opera-
¢Oes, um modo de balangar a narrativa entre a macro e a micro-
-dimensdo, entre o fragmento e o todo, entre particular e universal.
Ha uma circularidade que se pretende significativa: Jesus tocou a
vida de todos, tocando objectivamente a vida de alguns. Os perso-
nagens colectivos assinalam a real dimensio da acg¢édo de Jesus:
os seus efeitos visam a totalidade, a sua influéncia condiciona a
histéria do homem. Mas as histérias individuais, a funcionalidade
e o0 peso especifico de cada personagem na economia do relato,
tornam-se exemplares, pois revelam aspectos necessérios ao enten-
dimento do personagem principal.

Além disso quem conta uma histéria sabe que determinados
efeitos dramaticos s6 irrompem quando estd um individuo em ques-
tdo, quando os verbos se conjugam no singular e a adjectivacao
passa do abstracto ao concreto, ao intimo, ao préprio. Os persona-
gens colectivos expressam, com maior impacto narrativo senti-
mentos, atmosferas, procuras. Mas o personagem individual é uma
unidade de significacéo concentrada e, também por isso, mais por-
menorizada e intensa. Como actantes fornecem um fundamental
suporte sintdtico e semantico 4 narrativa. E o gesto individual tem
uma nitidez ofuscante, o seu itinerario é aquele e mais nenhum, a
sua dor ou esperanca nio sio emogoes diluidas e indices: expres-
sam a temperatura interior da existéncia, aquela «originalidade»
que Proust diz ser decisiva para nos fixar a atengdo para sempre 24,

24 Cf. M. Prousrt, Contre Sainte-Beuve, Gallimard, 1987, 267-268.
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Analisando o texto de Lucas, nesta secgao galilaica, verifica-
mos que sdo numerosas as figuras individuais. A maior parte delas
destaca-se das colectividades anteriormente nomeadas, e, por
detras do seu desempenho pessoal, podem adivinhar-se as caracte-
risticas do ambito de proveniéncia (multidées, discipulos, fariseus,
publicanos e pecadores). Mas ha um nicleo restrito de personagens
que emergem sem ligacao directa as personagens colectivas e que
vém enderegadas directamente a Jesus. Comegaremos por ai.

3.1. Figuras referidas divectamente a Jesus

FIGURAS REFERIDAS DIRECTAMENTE A JESUS

Lc 7,18: Jodo Baptista (através dos enviados)

Lc 8,19: a mae e os irmdos de Jesus

Lc 9,7: o tetrarca Herodes

A primeira figura é a de Jodo Baptista. A relacao entre Jodo e
Jesus ocupou um lugar-chave na seccdo do evangelho da infancia
pela sua apresentagio em forma de sincrise, comparagio e contraste.
O anjo Gabriel aparece a Zacarias e a Maria. Isabel supera a esteri-
lidade e Maria, sendo virgem, d4 & luz. Mas Jodo é profeta, e Jesus
é o Messias de Deus. Um dos sinais mais claros do papel que a
geografia joga, em Lucas, na construcao dos personagens é o caso
da fixacdo do ministério de Joao num territério circunscrito. Jodo
aparece-nos espacial e temporalmente limitado & area do Jordao
(Lc 3,1-20), enquanto Jesus trilha um caminho que da Galileia, pas-
sando pela Judeia, culmina em Jerusalém. Outra particularidade
lucana reside, por exemplo, no facto de Jodo nao ter uma partici-
pagdo directa no inicio do ministério de Jesus, pois conveniente-
mente nio é nomeado na ocasido do baptismo de Jesus (3,19-21).
Como escreve Darr, «o leitor do evangelho de Lucas é manipulado
pelos artificios retéricos para subordinar Jodo a Jesus na hierarquia
dos mensageiros de Deus» 2>. A embaixada que Jodo manda a Jesus
(Lc 7,18-23) pode perfeitamente inscrever-se nessa linha. Jodo nao
se considera o Messias, mas consente na possibilidade de que Jesus
o seja.

25 J. DARR, On Character Building, 40.
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A Joao Baptista é conferido um lugar muito importante na
construcio do personagem Jesus. Nao apenas pelo alcance messia-
nico-escatolégico que a sua figura tem, conectada a obra de salva-
¢ao do Messias Jesus, argumento a que mais tarde voltaremos, mas
pelo impacto que, a pergunta que ele formula, tem no plano da
seccdo (7,20): «Es aquele que ha-de vir ou devemos esperar outro?»
(ZU €l 6 épydpevoc 1 &rrov mpoodokduer). O narrador lucano associa
assim Jodo ao grande motivo desta etapa que € a percepgao da iden-
tidade de Jesus. A sua interrogacgio representa um progresso sobre
0 questionamento, vago e difuso, que das multidées partia. Joao
quer saber se Jesus é «o que hi-de vir» (6 épydpevoc). E esta designa-
¢ao, cheia de ressonéncias veterotestamentarias (Ez 21,32; S1 118,
26; Dan 7,13), unida a resposta que Jesus lhe envia (no fundo, o
relato do cumprimento do programa messidnico de Isaias) torna-se
num momento charneira da revelagao da identidade do protago-
nista. Uma revelagao que, contudo, ainda se depreende: nao é uma
declaracio taxativa, mas uma resposta indirecta, cuja solugio exige
um empenho de decifracdo, uma procura por parte daquele que
escuta.

E sintomético que apés a formulacio da resposta por parte de
Jesus, o raconto se desinteresse pela conclusio da tarefa dos envia-
dos. Isto mostra, escreve Maurice Goguel, que, mais decisivo ainda
que a preocupagio pela historicidade do episdédio, é o facto da
questido colocada por Joao ser relatada do ponto de vista de Jesus e
nao daquele do inquiridor 2°. ,

Em Lc 8,19-21 temos a referéncia 4 mae e aos irmaos de Jesus
que também «pretendem ver» (ideiv Bérovtéc) Jesus. Lucas, em com-
paracao com o paralelo de Marcos, omite todo o elemento desfavo-
ravel em relagdo a familia de Jesus. Nao apenas a noticia de Mc
3,20s, mas também a interrogacio dura de Mc 3,33: «Quem é minha
mae e meus irmaos?» (Tig éotv 7 phnp Uov kol ol ddeAdot pov).
Mesmo o verbo utilizado na pericope do segundo evangelho, «cha-
mando» (kaiolvieg), que tem um certo tom de requisicdo?’, é trans-
formado num desejo compreensivel de «ver Jesus». Qutro aspecto
ainda da comparacéo sindptica, € que, na resposta de Jesus, Marcos
tem (Mc 3,35), «quem fizer a vontade de Deus, esse é meu irmao,
irma e mae» (0¢ yap &v ToLnon 10 BEAnue To0 Beol, oltog 4deAdOg Hov Kol

26 Cf. M. GOGUEL, Jean-Baptiste, 63.
27 Cf. H. SCHURMANN, Il vangelo di Luca, 744.
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adeAdn kel pitnp éotiv); e Mateus reproduz uma sentenca semelhante
(Mt 12,50), «aquele que fizer a vontade de meu Pai que esta nos
céus» (v mounon 0 Béinua toD Tatpdg pouv Tod év alpavols); enquanto
que Lucas refere (Lc 8,21), «<aqueles que ouvem a palavra de Deus e
a péem em pratica» (ol tov Adyov tod 6eod drxolovteg kul ToOLODVTEC).
Para Lucas, a Palavra de Deus chega ao homem pela pregacao de
Jesus. E paradimatico o trabalho lucano sobre a tradicio textual,
que permite integrar este episédio da familia de Jesus no grande
motivo desta sec¢ido, o entendimento de Jesus. Ndo certamente por
acaso surgem ali os dois verbos principais ligados a percepcéo, o
ver e o ouvir. Naquilo que diz Jesus nds percebemos que nio se trata
de uma percepgiao meramente sensitiva, mas de um outro sentido
que se liga a um conhecimento/acolhimento da sua identidade pro-
funda. O ver Jesus realiza-se na escuta da Palavra de Deus que ele
proclama e no seu cumprimento.

A questdao de Herodes é também, nesta 6ptica, de extrema
importancia. Fitzmyer diz mesmo que a perplexidade de Herodes, e
o que se lhe segue, serve como climax para o ministério de Jesus na
Galileia e como preladio da etapa da viagem 28. Herodes ¢ um dos
personagens melhor caracterizados do terceiro evangelho, o que
significa que o papel que lhe cabe desempenhar é de grande signifi-
cado. Herodes tinha ja uma vez recusado um profeta do Senhor,
colocando Joao Baptista na prisdo (Lc 3,19s). Depois, por uma refe-
réncia indirecta de 8,3, ficamos a saber que o seu poder se estende
até a Galileia?®. E na pericope de Lc 9,7-9 sdao-nos ditas trés coisas:
1) Herodes estava a par do que se passava, ouvia tudo (de novo, o
significativo verbo dkodw) acerca de Jesus; 2) ultrapassava as noti-
cias que corriam sobre a sua identidade e questionava-a directa-
mente; 3) E procurava ver Jesus (kal €(fter 1delv altév): repetem-se
duas formas verbais relevantes do ponto de vista da percepcéao.

Ha um paralelo evidente entre aquilo que Herodes ouvia de
Jesus, em 9,7s, e depois o que relatam os discipulos sobre o pensa-
mento das multidoes (9,19). As hipéteses que se langam sao todas
de natureza profética: Jesus é Joao Baptista ressuscitado, Elias ou
um dos antigos profetas que ressuscitou. Herodes, porém, parece
descrer nestas opinides. Num discurso directo, chocante pela
secura, assume a responsabilidade pela morte de Jodo, naquele que

28 Cf. J. FITzMYER, The Composition of Luke, Chapter 9 in C. TALBERT (ed.),
Perspectives on Luke-Acts, Danville, DA, 1978, 140.
29 Herodes volta a desempenhar um papel na etapa de Jerusalém (23,8-12).
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¢ o primeiro antincio do desaparecimento de Joao, e ao mesmo
tempo pergunta enfaticamente: «Quem ¢ esse, portanto, de quem
oigo tais coisas?» (tig 8¢ €oTiv oltog mepl o dkobw toredte). E mais
uma vez o verbo ouvir, akolw, se liga ao verbo ver, 6pdw, pois numa
nota que é do punho lucano, diz-se em seguida que Herodes
buscava ver Jesus. Esta nota, escreve Darr, cria um nivel de tensao
dramadtica que estad ausente dos outros evangelhos, pois o leitor fica
a saber que o responsdvel pela morte de Joao fixou a sua atengao
em Jesus3Y. Nas multiplas procuras de que é alvo Jesus, o seu
destino comega a desenhar-se.

3.2. Figuras saidas da multidao

Da multiddo destacam-se figuras anénimas, cuja caracteri-
zagao se resume ao breve relato da caréncia que sofrem e do modo
como Jesus a resolve. De outros aponta-se ainda, sempre de modo
sucinto, a fungio social que desenvolvem. Mas os termos de paren-
tesco (pai/mae/filho), as descrigdes dos papéis sociais, a espaciali-
zagao do encontro com o personagem, etc., constituem uma impor-
tante rede de formas designativas no interior do texto. Apenas de
um personagem, o chefe da Sinagoga, Jairo, nos € apontado o nome.

FIGURAS SAIDAS DA MULTIDAO

Lc 4,33: um homem possesso

Lc 5,12: um homem cheio de lepra

Le 5,18: alguns homens (carregando um paralitico)

Lc 5,18: um paralitico

Lc 7,12: o jovem (filho da mulher de Naim)

Lc 7,12: a mde vitlva de Naim

Lc 8,27: um homem possesso do territério dos gerasenos

Lc 8,43: certa mulher que sofria de um fluxo de sangue

Lc 9,38: um homem da multiddo

Lc 9,42: o filho unico desse homem

30 Cf. J. DARR, Herod the Fox Herod the fox: Audience criticism and Lukan
characterization, Sheffield, 1998, 170.
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FIGURAS DA MULTIDAO LIGADAS A ENTIDADES OFICIAIS

Lc 7,2: um centurido de Cafarnaum

Lc 7,2: 0 servo do centurido

Lc¢ 7,3: alguns dos ancidos dos judeus

Lc 8,41: um homem chamado Jairo, chefe da sinagoga

Lc 8,42: sua filha tinica

Lc 8,51: a mde da menina (esposa de Jairo)

Em tragos gerais pode contar-se assim cada um destes episé-
dios: numa situagdo de transtorno existencial (doenca, morte, pos-
sessdo...), o encontro com Jesus constitui a oportunidade de uma
transformacéo libertadora. E a accdo cumprida por ele nao se
confunde com o desenvolvimento de uma ciéncia médica: nio hd a
elaboragdo de um diagndstico, nem a prescricdo de uma terapia.
H4 simplesmente o encontro com Jesus : o impacto da sua palavra,
dos seus gestos, da sua autoridade. Em alguns episédios (5,17-26;
7,1-10; 8,43-48), ainda, a fé torna-se motivo para a cura. Mas néo se
devera af identificar a fé como forma de encontro radical com Jesus?

Estes sdo os dados gerais. Mas o que tornam tnicos estes
momentos é o modo como o acontecimento central se rodeia de
caracteristicas particulares: os gritos que ao possessos langam
(4,33); o fio da navalha em que Jesus se coloca ao tocar no leproso,
arriscando a contaminacdo (5,13); a dramaética espectacularidade
de um doente que € descido, através das telhas, para conseguir
alcangar a proximidade de Jesus (5,19); a humildade do centuriao
e a sua certeza de que bastaria apenas uma palavra do Senhor; a
comocgao de Jesus diante das lagrimas da mae de Naim; o realismo
(quase negro) com que nos é apresentado o possesso geraseno,
preso com cadeias e algemas e rebentando-as com for¢a demo-
niaca; a dor dos pais que perdem a unica filha e a dor, envergo-
nhada e solitiaria, que vive a mulher hemorroisa; o incalculavel
sofrimento que se esconde neste pedido (9,38): «Mestre, rogo-te que
venhas ver o meu filho».

A presenca de Jesus revela-se a forga reconstrutora daquelas
vidas bloqueadas. O préprio Jesus identifica isso com a sua missao
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messidnica: os relatos da jornada de Nazaré (4,18-21) e a resposta
aos enviados de Jodo (7,22) representam uma explicacao, em pri-
meira pessoa, acerca da natureza da sua actividade. Se as opressdes
em que os varios sujeitos aparecem mergulhados sao desfeitas, isso
sinaliza a emergéncia daquele que traz a salvacao de Deus ao ema-
ranhado da histdria. Justamente por isso os relatos de exorcismos
e curas funcionam como uma propagacéo do Unico tema: a iden-
tidade de Jesus. No espanto que se apodera dos circundantes, na
declaracéo dos que solicitam a intervencao de Jesus, na fama que se
expande a seu respeito, nas movimentacdes que seguem o seu
encalco ou nos pedidos para que ele se desloque esta subjacente
uma determinada ideia ou uma interrogacdo sobre a pessoa de
Jesus. Podemos dizer que esta procura de Jesus é uma realidade
construida episédio a episédio e cada personagem desempenha um
papel nessa construgao.

Depois, pelo testemunho dos discipulos, sabemos que as multi-
does colocavam Jesus apenas no horizonte hermenéutico do profe-
tismo (9,19). E, talvez por isso, pela insuficiéncia da resposta, o
narrador lucano privilegia mais as interrogag¢des da multidao do
que as respostas propriamente ditas, preferindo manter uma atmos-
fera enigmadtica, alimentada aqui e ali por perguntas, por siléncios e
espantos. Nas trés passagens onde se refere a fé (5,17-26; 7,1-10;
8,43-48), é o proprio Jesus que sublinha o caracter excepcional de
determinada atitude que alguém teve para com ele, como se da mul-
tiddo nao pudesse chegar aquela afirmacao exacta que aparecera
na boca de um discipulo (9,20). Contudo esta acumulacao de sinais
fornece, ao leitor, razées para buscar a verdadeira identidade de
Jesus.

3.3. Figuras de discipulos

Do grupo dos discipulos desenham-se também figuras indivi-
duais. E aqui Lucas utiliza a reiteracdo do nome préprio como
forma de individualizagio dos personagens. De alguma maneira se
rompe com o anonimato das rela¢ées que conhecemos nas figuras
da multiddo. A sequéncia dos nomes préprios sinaliza um grau
maior e mais frequente de vizinhanca a Jesus, ao mesmo tempo que
mantém a identidade do personagem, fornecendo um suporte fixo
para as accdes mais diversas, contribuindo para a coeréncia do
texto.
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FIGURAS DE DISCIPULOS

Lc¢ 5,27: um publicano chamado Levi

Lc 6,14-15: Simdo Pedro®; André; Tiago; Jodo, Filipe; Bartolomeu;
Mateus (Levi?); Tomé; Tiago; Simdo; Judas; Judas Iscariotes

Lc 8,2-3: Maria Madalena,; Joana; Susana

* Lc 4,38: a referéncia a sogra de Simdo

De facto, desta individualizagdo dos discipulos ressaltam duas
notas fundamentais: eles sdo escolhidos por Jesus e acompanham-
-no de uma maneira diferente da multidao, sendo por isso prepa-
rados para uma outra compreensio da identidade de Jesus. A dois
chamamentos (mais detalhado o de Pedro; sucinto aquele de Levi),
sucedem-se testemunhos de que o acompanhamento a Jesus confi-
gurava um modo préprio de existéncia para os discipulos (tal como
Jesus, comiam e bebiam com publicanos e pecadores; distinguiam-
-se tanto dos seguidores de Joao como dos seguidores dos fariseus;
faziam o que néo era considerado permitido ao sdbado). A iniciativa
da escolha de Doze, entre o universo dos discipulos, é da inteira
responsabilidade de Jesus (6,12-16), bem como a denominacéo de
«apoéstolos» (dmootolovg Wvouncer). Saberemos depois (8,1) que os
apostolos andavam com Jesus pelas cidades e povoados da Galileia,
e que véarias mulheres discipulas faziam o mesmo. Ao grupo mais
numeroso dos discipulos Jesus pronuncia as bem-aventurangas
(6,20) e explica-lhes o sentido oculto das parabolas (8,11). Na cura da
filha de Jairo, Jesus toma consigo alguns deles (8,51). O capitulo 9 é,
nesta sec¢ao, um momento privilegiado da relacdo de Jesus com os
discipulos. O capitulo abre com a atribuicao da missdo aos Doze; no
episddio da multiplicacdo dos paes eles lembram a Jesus que é
necessario despedir a multidao (9,12), mas acabam a distribuir-lhe
o alimento. Em 9,20 Jesus pergunta-lhes: «e vés quem dizeis que eu
sou?». Jesus anuncia-lhes a sua paixao (9,22) e as condicoes para o
seguir (9,23-26). Na transfiguragio, Jesus escolhe, de novo, trés
deles como testemunhas (9,28). Jesus faz ao grupo maior o segundo
antncio da paixao (9,43b-45) ¢, mesmo no final da secgao, Jesus
responde a preocupacgio de um deles.

Porém a intensidade plastica com que tudo isto é particulari-
zado nao é um aspecto secundario. O modo irrepetivel como Pedro
cai aos pés de Jesus, dizendo «afasta-te de mim» ("E&eA8e &m” éuod),
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mostra como cada histéria de seguimento é inica nas suas expres-
sbes e vivida com contornos emotivos e paradoxais, como € préprio
da pulsdo da intimidade (os relatos sindpticos surgem despojados
destas descri¢cbes, num texto muito mais corrido - Mc 1,16-20; Mt
4,18-22). O facto de Lucas, na vocagao de Levi, ser o Ginico a referir
que se tratava de um publicano (Mc 2,13-14; Mt 9,9) nao ¢ certa-
mente um acaso, mas um factor de sentido para a estratégia do pro-
tagonista. A narracio lucana da escolha dos Doze é antecedida pela
imagem de Jesus durante uma noite inteira, rezando a Deus 3t e por
uma segunda nota temporal (6,13) «quando se fez dia» (8te ¢yéveto
Muépe). Esta noite e este dia sdo marcas de temporalidade narrativa,
claro, mas também alusfo a nexos simbélicos de impressao quase
imediata. Uma coisa seria informar sumariamente que o grupo dos
discipulos integrava mulheres, outra enfatizagdo, porém, é empres-
tada pela nomeacgao de algumas delas.

Trés mulheres sdo nomeadas no texto de Lucas. Maria, cha-
mada Madalena, «da qual haviam saido sete deménios» vem em pri-
meiro lugar, € 0 mesmo acontece em outras listas dos sindpticos
(Mc 15,40.47; Mt 27,56; Mc 16,1; Mt 28,1; Lc 24,10), o que leva
Schiirmann a defender que «serd necessario pensar que na igreja
primitiva ela fosse considerada uma particular testemunha da
ressurreigao e da tradicao» 32. No plano mais imediato, podemos
entrever que a sua condicéo de ‘curada’ que se coloca ao servigo do
Senhor possibilita uma sequéncia narrativamente harmoniosa com
a mulher inominada de Lc 7,36-5033. No capitulo 8 é nomeada
também «Joana, mulher de Cuza, o procurador de Herodes», o que
pode talvez representar uma penetracao de Jesus e da sua mensa-
gem em alguns circulos do poder palestinense 3. E fala-se também
de uma mulher chamada Susana, uma figura provavelmente conhe-
cida do auditério de Lucas, mas desconhecida em outras passagens
do evangelho. Pedro, Jodo e Tiago testemunham a ressurreigao da
filha de Jairo (8,51) e a transfiguracao de Jesus (9,28). Schiirmann
recorda a este propdsito que também Moisés, segundo Ex 24,1,

31 Trites defende que esta imagem lucana de Jesus orante, muito mais forte
do que a dos restantes evangelhos, tem motivagoes nio apenas cristolégicas, mas
também didacticas. A oracao de Jesus tem uma exemplaridade para os discipulos.
Cf. A. TriTES, The Prayer Motif in Luke in C. TALBERT (ed.), Perspectives on Luke-Acts,
Danville, VA, 1978, 185.

32 H. SCHURMANN, I vangelo di Luca, 709.

33 E Maria Madalena volta a ser referida em Lc 24,10

34 Cf. A. HENNESSY, The Galilee of Jesus, Roma, 1994, 51,
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tomou consigo trés homens escolhidos para subir ao monte de
Deus: «e ja isto faz compreender que estd para acontecer uma
secreta revelacdo» 33,

Pedro volta a representar os discipulos na resposta a Jesus:
tu és «o Cristo de Deus»{9,20), mas aquela fala nao é mera férmula
circunstancial, traduz uma verdade que empenha toda uma vida e,
misteriosamente, se liga ao primeiro sentimento de Pedro: «Afasta-
-te de mim, Senhor, porque sou um pecador» (5,8). Que a seccio
galilaica termine com uma declaracao de Jodo, podemos pensar
justamente que ela somatiza as dificuldades que experimentam os
discipulos em seguir radicalmente Jesus, mas as dificuldades nada
tém de abstracto, nascem dos encontros e desencontros de cada um
no caminho surpreendente que percorrem com Jesus.

3.4. Figuras de publicanos

Uma constatacdo que corrobora a vontade de Lucas em
alternar os dois registos de personagens (personagens colectivos e
personagens individuais) é o facto de ndo sé dos grupos maiori-
tarios, multiddes e discipulos, se relatar a accdo de figuras indivi-
duais, mas também dos grupos quantitativamente menores, o caso
dos fariseus, dos publicanos e pecadores. Mas enquanto que o biné-
mio multidao e discipulos encontra muitos representantes indivi-
duais, o outro binémio fariseus/publicanos e pecadores tem, na etapa
galilaica, apenas um personagem individual. E o factor singulari-
dade reforca a dramaticidade e a importancia de cada desempenho.

Acerca dos publicanos, referimos ja o chamamento de Levi.
Se ele constitui uma espécie de duplicagao do apelo vocacional que
Jesus faz, pensamos que ¢ também pelo facto de Lucas considerar
significativa a existéncia factual de um publicano no Ambito mais
préoximo de Jesus3® (de facto é o tinico dos sinépticos a fazé-lo;
Mateus tem essa referéncia mais tarde, em 10,3, na nomeacao
dos Doze).

FIGURAS DE PUBLICANOS

Lc 5,27: um publicano chamado Levi

35 H. SCHURMANN, I/ vangelo di Luca, 868.

3¢ Discordamos aqui do comentario de Van Iersel que vé na explicitacao do
v. 27, que lembra que Levi era um publicano, apenas um refor¢o com os vv.29-30,
sem mais nenhuma intencao. Cf. F. VaN IERSEL, La vocation de Lévi, in De Jésus aux
Evangiles, Mél. J. Coppens, Louvain, 1967, 228.
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E neste episédio de Levi destacam-se dois aspectos: o primeiro
¢é a referéncia a que ele «deixou tudo, levantou-se e seguiu-o» (kal
KOTRALTOV TEVTK GraoTig fkoiotPer adtd) 37, Marcos e Mateus contam
simplesmente que ele se levantou e o seguiu (Mc 2,14¢; Mt 9,9¢).
Supde-se que Lucas pretenda relatar nao apenas o abandono da
coleteria de impostos, mas também um determinado estilo de vida
associado aquela profissdo. Concretizam-se assim as palavras que
Jesus dira aos fariseus (5,32), «<ndao vim chamar justos, mas sim
pecadores, a conversdo» (oUk éAMAudu kaA€oul Sikaloug GAAY GlapTWAOUS
€l¢ petdvoLay).

Um segundo aspecto é que, uma vez no seguimento de Jesus,
Levi estabelece uma ponte entre ele e o grupo dos publicanos (5,29),
uma ponte que ¢é inclusive narrativa e que vai certamente além
disso, se pensarmos na proximidade implicita na expressio ‘comer
e beber em companhia’.

3.5. Figuras de fariseus e pecadores
Depois, num urdimento que revela a fina inteligéncia da narra-

¢do lucana, as figuras individuais de fariseus e de pecadores compa-
recem uma inica vez € no mesmo episédio: precisamente Lc¢ 7,36-50.

FIGURAS DE FARISEUS

Lc 7,36: um fariseu (Simdo)

FIGURAS DE PECADORES

Lc 5,27: uma mulher que na cidade era pecadora

Até este ponto foram fornecidos elementos ao leitor para ele
poder desenhar um retrato de ambos e delinear expectativas sobre a
actuacido de um e de outro. Digamos que o epis6dio ndo constitui
um volte-face, mas costura-se harmonicamente com o que anterior-
mente nos € dito e mostrado. Esta cena tinha de ocorrer em casa do
fariseu, pois a situacdo contraria (a de um fariseu em casa de um

37 Igualmente em relagdo a Pedro, Tiago e Joao (5,11), Lucas é o tinico a
apontar que eles «deixaram tudo» (adpévtec mavta). Em ambas as cenas, o narrador
lucano enfatiza a no¢ao de um comeco existencial, completamente novo. Cf. G. NAVE,
The Role and Function of Repentance, 168.
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pecador) seria de todo improvavel. Pouco antes, neste capitulo 7, o
proprio Jesus fizera o resumo das atitudes dos dois grupos, recor-
dando que enquanto o povo recebeu o baptismo de Jodo, «os fari-
seus e os legistas, porém, nao querendo ser baptizados por ele,
aniquilaram para si préprios o designio de Deus» (ot 8¢ daproaior kat
oL vopikol Thy Pourny oD Beod ABéTnoay elg exvtovg uf Pantiobévteg LT
ebtod). Ora, em que consiste este baptismo de Joao? O leitor do
evangelho recordara aquilo que se disse em 3,3: que o Baptista pro-
clamou «um baptismo de arrependimento para o perdao dos peca-
dos» (knploowy Bantiopa uetavolag elg &deoly duaptidv). Assim, s6 quem
esta disponivel para reconhecer o seu pecado, esta aberto ao designio
salvador de Deus revelado em Jesus. O ndo-arrependimento, a con-
fianga na proépria justica determinam uma incapacidade de acolher
o apelo divino e uma cegueira face a revelagido de Deus, mesmo
que, como no caso deste fariseu, ela nos entre pela casa adentro.

Cria-se uma situagao de forte carga paradoxal acerca da per-
cepgao de Jesus. Os dois personagens, Simao e a inominada, con-
cretizam de uma maneira inesquecivel esse conflito que atravessa
intensamente toda a sec¢do do ministério na Galileia e transborda
para a globalidade do evangelho: quem, a partida, reunia condigoes
para reconhecer Jesus (o Israel dos justos) é incapaz de o reconhe-
cer; enquanto que os pecadores identificam Jesus e deixam-se trans-
formar por ele. Esta € a ironia tdo caracteristica do narrador lucano,
uma ironia que consiste em explorar o jogo da percepg¢ao, as suas
incorrec¢oes e mal-entendidos que vao determinar a tragica consu-
macéo da recusa que Israel faz do Messias 38.

O texto de Lc¢ 7,36-50 tem um papel fulcral na secgao a que
pertence 3° (e logicamente no evangelho) pois, na irrepetivel accao
dos personagens singulares, coloca nao s6 em evidéncia grandes
fios da trama principal, mas perspectiva-os de forma tnica, e de
uma forma que se revelard necessaria a totalidade. Na encenacéo
contrastada do anfitrido e da intrusa, onde, de novo, a figura da sin-

crise serve a Lucas para a montagem dramética da sua narragao 4,

3% Lynn Ray recorda que o emprego da ironia na obra lucana nao auxilia
apenas o contar da histéria, mas promove também o esclarecimento da finalidade
teolégica. Cf. J. RaY, Narrative Irony in Luke-Acts: the Paradoxical interaction of
Prophetic Fulfillment and Jewish Rejection, Lewiston, NY, 1996, 8.

39 Cf. J. T. MENDONCA, A construcdo de Jesus. Uma leitura narrativa de Le 7,36-50,
Lisboa, 2005.

40 Cf. M. FisuBANE, Biblical Interpretation in Ancient Testament, Oxford, 1989,
372-379.
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temos, é verdade, o prolongamento do debate entre a auto-justifi-
cagéo que recusa acolher a salvacio e o arrependimento que é aber-
tura a ela. Mas também o tema da visita do Senhor, tdo importante
na secgio anterior, e disseminado implicitamente por toda a parte.
Temos o raro motivo do amor. Temos a alusao ao perfil profético de
Jesus e o tema do perdao dos pecados, ligado também ao da autori-
dade de Jesus. E a somar, por fim, mas nio menos importante, a
interrogacdo sobre a prépria identidade de Jesus.

JOSE TOLENTINO MENDONCA



