A Colegialidade Episcopa]

e o Reino de Deus

Pregar Cristo, Cristo crucificado ¢ ressuscitado: pregar aquilo
que Cristo pregou, o Reino de Deus e a sua Justi¢a. B esta fundamen-
talmente a duplice missdo da Igreja, de nio diversa necessidade e
obrigagio; mas se fosse possivel estabelecer uma prioridade de ordem,
de urgéncia ou de oportunidade em cada tempo, por qual optar?

Sem tentar por agora responder a esta pergunta, nem mesmo pro-
curar justificar a sua possibilidade ou pertinéncia, orientaria as minhas
presentes consideragbes principalmente para a segunda.

Se tomarmos os Evangelhos sindpticos, temos a impressdo de
que ai a realidade ontoldgica de Jesus, sob o dngulo do gue chama-
mos natureza e pessoa, ¢ como que deixada 4 margem da Filiagio
prépria e especifica de Deus, bem como a prépria qualidade messid-
nica, firmemente afirmada quando necessdrio, é ocultada do conhe-
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cimento geral e mandada calar até a4 véspera da Paixio.

Pregar o Pregador do Reino

Mas ji o Evangelista Jodo sente a necessidade de explicitar a
fé na Pessoa e enuncia assim a doutrina do Verbo e enuncia conse-
quentemente a teologia trinitaria. Paulo, Apdstolo das Gentes, prega
50 Cristo e Cristo crucificado, mas como Sabedoria de Deus e reve-
lagio do mistério escondido desde todos os séculos em Deus, apa-
recendo na forma de servo, & maneira de esvaziamento ou Kénosis
da divindade, mas sem deixar de possunir esta totalmente.

A Igreja post-apostdlica, sob o impacto dos filosofemas da cul-
tura helénica e consequentes heresias cristoldgicas, sente a necessi-
dade de explicitar a doutrina evangélica e de a pdr em termos acessi-
veis &s mentalidades a converter ¢ de resposta aos ficeis naturalis-
mos ¢ mitologismos das culturas reinantes. Foi essa a obra dos pri-
meiros concilios, realizados no Oriente cristfo, desde Niceia a Calce-
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dénia, a situarem Jesus Cristp entre a pura natureza e o mito livre,
extralimitagtes duma religiosidade que S. Paulo denunciara no
Areépago de Atenas ou que a legenda atribuia ao imperador Tibé-
tio ao querer colocar Jesus Cristo no Panieon de todos os deuses.

Calceddnia era sem divida um ponto de chegada na defini¢io
cristoldgica, mas nada impedia que fosse um ponto de partida na
reflexio teolégica, na mundividéncia cristd e na vivéncia religiosa.
Realizado o substancial da evolugido dogmadtica sobre Jesus Cristo,
havia que traduzir na inteligéncia da fé e no agir cristio toda a fecun-
didade da Cristologia definida. Se assim aconteceu bastante, ¢ pen-
semos principalmente na investigagdo e ensino teoldgicos na 4rea
escolar ou doutrinal, ndic serd ficil responder.

No nosso tempo e precisamente nessa drea, hi tend€ncia para
chamar essa pergunta ao terreno da controvérsia. Nio falta quem,
sob a especiosa razio de que até agora se tem traiado do Cristo Deus
perfeito — perfectus deus — se proponha tratar preferentemente do
Cristo homem perfeito — perfectus homo — preferentemente e depois
talvez exclusivamente. Talvez sob o pretexto duma pedagogia pro-
gressiva da fé para os descrentes, duma manuductio do homgm con-
temporaneo até Cristo, se chegue a apresentar um Cristo sem o Verbo,
Cristo sem mistério, praticamente um Cristo sem a Trindade, um
Cristo sem Deus.

Seja qual for a boa intengdio, o certo é que basta apenas mais
um passo para chegar ao «cristianismo ateu», que é o proprio «ateis-
mo cristio». E esse passo tem sido dado. «Deus morreu em Cristo»,
preciosa e preciosista expressdo que abre o caminho a todas as inter-
pretagdes cristolégicas até um puro humanismo cristolégico, que na
interpretacdo vulgar e mais dbvia serd o cristianismo ateu. Por isso,
hoje como sempre ¢ talvez mais que nunca, precisa a Igreja de pre-
gar a Cristo no mistério infinito de Deus, um Cristo na perfeita Huma-
nidade mas nio menos na Santissima Trindade.

Sob este aspecto & significativo e impressionante dum tempo
religioso-cultural, ver um grande tedlogo como Karl Rahner, ao
aproximar-se o termo duma trajectoria magistral sumamente empe-
nhada e responsivel — e nio menos licida e luminosa — empenhar-
-sa& de novo e globalmente na teologia fundamental dum «Curso
sobre a Fé», que é uma introducio ao conceito de cristianismo (e
invocando expressamente a palavra de Hegel sobre a necessidade do
wesforgo do conceito», no caso vertente para se. chegar ao limiar
da Cristologia). Pois nesta simula teolégica de introdugfio ao com-
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ceito de cristianismo, visando decerto a necessidade de vedar o
campo is irrup¢des do «cristianismo ateu» a figura e missdo de Cristo
aparece no seu lugar que é bastante tarde. Dividindo esse Curso,
como correspondéncia aos capitulos da ordindria distribuigio de
matérias, em graus ou degraus duma escala ascendente, Jesus Cristo
s aparece para além do meio: sendo ao todo nove, Ele ocupa o
sexto grau.

Curioso e digno de registo numa carreira cientifica ¢ que poe
como primeiro degrau desta ascensfio doutrinal a consideragio antro-
polégica do «O Ouvinte da Mensagem», que foi precisamente o
tema do seu primeiro grande estndo teolégico, «O Ouvinte da Pala-
vra» {(que talvez fosse na sua mente a sua tese de doutoramento em
Teologia, mas que substituiu por outra, de contetido histérico e posi-
tivo, para nio se ver «reprovado» pelos doutores de entdo, como
acontecera com a sua iese de doutoramento em Filosofia, que era o
alto e profundo estudo «0O Espirito no Mundo»).

Posto assim o primeiro degrau da relagio do Homem com Deus
que fala, continua o autor com os graus desta escala antropoldgico-
-teolégica, através do discurso sobre o Homem perante o Mistério
absoluto, o Homem como Ser radicalmente ameacgado pela Culpa,
como Acontecimento da comunica¢do livre e indulgente de Deus
mesmo e sobre a histéria da Salvagio e Revelagio, até desembocar
na figura de Jesus Cristo como expressdo final e definitiva da autoco-
municagio de Deus ao Homem e como assunglo essencial e irrever-
sivel da Humanidade ¢ da Histéria numa Natureza humana.

Posto isto, sd faltava considerar, desde o sétimo ao nono grau,
o Cristianismo como Igreja ¢ algumas consequéncias eclesiais desta
identificagio para terminar na Escatologia, propondo finalmente em
epitome aquilo de cuja necessidade védrias vezes tinha falado, trés
férmulas breves da expressio da f¢ para o nosso tempo.

Perdoe-se-me que assim me tenha demorado a pdr em relevo
a atitude do insigne tedlogo que achou ser seu dever e cumpriu tio
brilhantemente o dever de, nesies tempos em que alguns outros se
deixam talvez seduzir mais ou menos pelos europeis doma Cristo-
logia sem a SS.ma Trindade, se nio mesmo duma pseudo-teologia
da morte de Deus em Cristo, pdr o mistério de Cristo no centro da
Teologia cristd. E esse alids o caminho do Concilio, isto ¢é, da Igreja
do nosso tempo.

Mas se a Igreja tem de pregar, hoje como sempre e mais que
nunca a realidade teAndrica de Cristo no mistério trinitirio, nédo é
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menos verdade que essa missio e obrigagio, longe de afastar da
misséio e obrigagio de pregar aquilo que Cristo pregou, isto é, o Reino
de Deus, e isto para o nosso tempo, antes as confirmam.

Devemos comegar por reconhecer que foi sempre dificil e hoje,
passados vinte séculos de histdria cristd, ainda o € compreender em
todas as suas dimensdes o que s¢ deve assumir como conteudo da
pregacio do Reino de Deus.

«Paribolay multisecular do Reino de Dens

Como entender-se o que é ¢ Reino de Deus nio foi facil no princi-
pio; e ndo ¢ facil hoje, passados que sfo vinte séculos de histéria cristd.

Jesus pregou o Reino as turbas em pardbolas, para que vendo
ndo vejam e ouvindo nio entendam; aos Apdstolos dizia tudo «aber-
tamente», € no entanto.., Nas vésperas da Paixio os Apdstolos
perguntam ainda se tinha chegado a hora de restaurar «o reino de
Israel». Depois do Pentecostes os Apodstolos pregam a fé no Ressus-
citado e no seu Reino; mas essa fé é ouvida por muitos ¢ muitos
como uma nova forma de anuncio do messianismo judaico, como a
proxima descida em gloria do triunfador da morte, como a parousia
do Rei imortal dos séculos. A pregacio apostdlica, apesar de lem-
brar a palavra do Mestre de que os tempos ¢ momentos do Reino
eram da disposi¢io e conhecimento exclusivo do Pai ¢ de que mil
anos diante de Deus sfio como ¢ dia de ontem que ji passou, nio
conseguiam evitar - uma atmosfera adventista que dominava muitos,
a ponto do Apdstolo Paulo ter de repreender aqueles dos seus dis-
cipulos que abandonavam as obrigacdes do quotidiano, na expec-
tativa do fim deste mundo e do inicio dum reino glorioso, mais ou
menos triunfalista e temporal,

Que admira se ainda hoje, sobre uma histéria multisecular de
anuncios e desilusfes, marginais ao cristianismo auténtico, ainda
vatias seitas que se dizem cristds voltam sempre ¢ de novo a procu-
rar a base do seu aliciamento no antincio do préximo fim deste
mundo?

Jesus de Nazaré — Homem livre e libertador

Interrogando o Evangelho sobre este ponto central e global da
novidade da sua Noticia, parece que encontraremos certa definigio
do Reino gquoad nos num complexo de notas que poderemos consi-
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derar negativas e positivas, umas e outras tomadas no ensinamento
¢ nas atitudes de Cristo. As primeiras dirio o que o Reino de Deus
nio é, para sob esta clarificagiio do terreno se poder abordar posi-
tivamente o seu sentido e conteudo.

O acontecimento histérico de Jesus de Nazaré a um observador
neutro da Galileia ou Judeia, das regides limitrofes ou mesmo de
Roma devia aparecer como um fenédmeno inverosimil e incomensu-
rivel com as dimensGes da histéria. Um homem de meia idade,
celibatdrio, sem quaisquer antecedentes conhecidos, judeu piedoso
decerto e honesto trabalhador, vivendo com sua mie numa aldeia
pouco conhecida, aparece na sinagoga ¢ comeca a falar. Fala pri-
meiro na sinagoga mas logo a seguir nos caminhos e nas pragas, na
montanha e no lago. E o discursc das suas palavras, bem como o da
sua vida, fixa-se no concreto do judaismo. Alvos dos seus juizos
de valor sdo o sabatismo e a sacralizagfio do templo de Jerusalém,
o legalismo e o mosaismo esclorosado, a pureza e impureza alimen-
tar e a higiene sacralizadas, a politizacio quer de zelotas, quer de
herodianos ou cesaristas, etc., etc.

Parecia ndo encontrar dia préprio para as suas curas mais espec-
taculares do que o sibado, que este era feito para o homem e niio
o homem para o sdbado, ousava dizer que Deus ndo queria ser adora-
do em Jerusalém ou em Garizim mas em espirito e verdade, que se des-
truissem o templo ele o reconstruiria em trés dias, opunha a pureza
legal do fariseu a caridade do samaritano ¢ a humildade do publicano,
comia com publicanos e pecadores, desestabilizava enfim todo o
«estabelecimento» judaico. Era na verdade como se esse profeta
desarmado considerasse que o seu povo, que tanto desprezava e odiava
os idolos pagéos, tivesse feito para seu uso uma idolatria nova do
sabado, do templo, da pureza exterior ritual, etc., e que ele, profeta
inerme, s¢ propusesse destruir todos esses idolos, a fim de encontrar
lugar para Deus e fundar o Seu Reino. Era bem certo que ele dizia
que ndo vinha destruir a Lei nem os Profetas e que da Lei mosaica
ndo cairia uma letra ou o mais pequeno trago, mas logo acrescentava
aos ouvintes que se a sua justica nio ultrapassasse a dos escribas e
fariseus ndo entrariam no Reino e atrevia-se a afrontar o préprio
Moisés ao dizer: — Quvistes que foi dito aos antigos, eu porém
vos digo...

Enfim havia bem nas palavras ¢ nos actos de Jesus de Nazaré
matéria mais que bastante para um observador neutral que esse
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homem era incrivel e impossivel no mundo que era o seu. E teria
razio esse observador...

Sabemos como reagiram os observadores nio neutrais. Os Evan-
gelistas contam-nos como aqueles que Lhe queriam bem — Seus
familiares e a prépria Mie — procuram-no, logo de principio, evi-
dentemente com razio, razdo humana simplesmente. E que os Evan-
gelistas Marcos e Lucas nfo deixam de registar — e nisso parecem
pbr empenho — que logo is primeiras prega¢des de Jesus, escribas
e fariseus e a propria turba projectam ou tentam mesmo dar-Lhe a
morte pelo despenhamento num precipicio ou talvez por lapidacéo.

Vemos pois que nio ¢ anddino o Reino de Deus por aquilo que
recusa . A um observador desinteressade Jesus de Nazaré aparece-
ria como um homem livre entre servilismos e calculismos, como um
homem universal entre tribalismos, etnicismos e imperialismos, como
um homem acima do tempo entre servos do quotidiano, dos tempos
¢ das modas. Tal homem ndo podia ser deste mundo. E ndo era,
porque estava no mundo mas pertencia ji ao Reino de Deus, que veio
fundar...

Se agora procuramos atingir o momento positivo do Reino,
temos de acompanhar Jesus que sobe ao monte, senta-se, chama para
Si os discipulos e fala. O «Sermio da Montanha» serd a carta-magna
do Reino de Deus e portanto a constituigio supra-legal da Igreja.
Lei de Cristo, nova Lei? Sim, contanto que o nio seja. Toda a vir-
tude da lei, menos o legalismo. Cumprir a lei sé porque € lei, obedecer
sé em razdo das sangdes legais ndo é proprio da dignidade do cris-
tdo, seria préprio do escravo ¢ nio do filho, violaria a liberdade
dos filhos de Deus. S. Paulo, ao desenvolver a dialéctica entre a lei
© a graga, com tanta profundidade ¢ agudeza, estd na linha do «Ser-
mio da Montanha» e faz a sua aplicagio moral.

O discernimento cristio deve levar a amar a lei pelo bem da lei
€ nio por motivos legalistas de sancdo ou de pecado. Ama et fac
guod vis — ¢é a aplicagio augustiniana da dialéctica paulina da lei
€ da graga. Como na argumentac¢iio do Apostolo também neste «pre-
ceito» de S. Apostinho impera a liberdade cristd da vida em espirito.

- Este chamamento permanente do Evangelho traduz-se nas
Bem-aventurangas por «sangdes» ou prémios que estio manifesta-
mente fora do tempo e do espago. Mas que é a vida em espirito, para
que os Evangelistas sindpticos, S. Jodo e S. Paulo mais eloguente e
veemente, chamam, se nio o viver j4 na vida temporal da conscién-
cia de que as coisas espirituais sfo tdo reais como as materiais, de

A. FERREIRA GOMES — COLEGIALIDADE EPISCOPAL 135

que o homem espiritual é tio objectivo e realista como o homem
material, de que uma ideia verdadeira tem tanto de realidade e vale
mais do que qualguer objecto concreto. Viver na verdade absoluta
¢é finalmente viver em Deus ou na vida eterna.

As «sancdes» do Evangelho, os prémios das Bem-aventurangas
colocam-se nesta perspectiva, que deve ser a perspectiva de todo o
verdadeiro cristio. E neste sentido e cxigéncia que colocam a Lei
Nova, Lei de Cristo, os Padres da Igreja € os grandes tedlogos medie-
vais. Estes chegam mesmo a procurar na sabedoria grega, como
«pedagogo da Fé», uma certa aproximagio e preparagdo da Lei de
Cristo: é a doutrina da epikeia, segundo a qual o discernimento da
consciéncia enformada pela Fé pode, em casos concretos, pedir mais
ou menos que a lei escrita, porque a lei, como o sdbado, também ¢
por causa do homem. E porém de reconhecer que esta doutrina da
epikeia ¢ omitida, ou pouco menos, nos moralistas e teélogos das
Idades moderna e contemporinea. Serd que a dialéctica da lei e da
graca, a «lei da perfeita liberdade» com que Cristo nos libertou tera

ganhado com isso?...

A epikeia, como principio de discernimento moral e fonte de

‘humanismo livre, provém da sabedoria pagd; mas niio deixava de ser

uma daquelas disciplinas que, no juizo dos Padres ¢ Doutores da
Igreja, serviam de introdugdo & pedagogia da Fé cristd. Hoje, que
nfo sé o conceito mas a prépria palavra parecem ter quase desapa-
recido da drea da moral e direito teoldgicos, o salto do crasso lega-
lismo para doutrina da graca e¢ da misericérdia parece mais longo
e arriscado, carecendo de ser substituide e traduzido em conceitos
mais ou menos equivalentes da cultura moderna, em geral profun-
damente laicizados.

Nio admira que a dialéctica paulina entre a lei e a graga ou a
fé, que esti entre os fundamentos primeiros do progresso cristio e
da evolucio ético-democritica, seja t3o pouco falada na pregagdo
eclesidstica e até, parece, nas escolas catélicas; naturalmente também
no discernimento cristio das consciéncias.

Jesus Cristo «pregou o Reino de Deus, ¢ nasceu... a Igreja»
—-escreveu Loisy. Verdade mais profunda e salutar ndo se podia
pedir a um hereje, contra mentem do seun intencional desprezo. E que
a Igreja foi fundada e pregada como nucleo do Reino de Deus neste
mundo; como tal tem de per manecer e ser pregada. Foi esta a missdo
que Cristo lhe confiou, na pessoa dos Apdstolos: que pregassem o
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Evangelho a todos e Lhe fizessem discipulos de entre todos os povos
da terra.

Por este contraste entre Apdstolos e futuros discipulos e visto
que na linguagem actual quase se ndo fala senfio em apéstolos ¢ apos-
tolado (se ¢ que agora se néo prefere militantes ¢ militdncia, pensando
talvez tomar uma palavra aos adversdrios, quando ¢les € que a tinham
tomado de nds, Igreja militante) seria bem caso de perguntar onde
e quando tera lugar o discipulado de Cristo ou se tal € apenas o caso
de criangas... Jesus coepit facere et docere; ¢ em confronto com o
Messias néo quis que ninguém (palavra dita aos Apdstolos mesmos)
se. chamasse Mestre ou Doutor. Nessa escola todos somos discipulos,
mesmo 0s Bispos, ou «condiscipulos» dos mais fiéis, como preferia
dizer 8. Agostinho,

Jesus, o Mestre ensinava em pardbolas; e dificilmente se fazia
compreender, mesmo dos Apdstolos e discipulos. Poderiamos dizer
que hoje a grande pardbola sio os vinte séculos de histdria cristd,
Niéo falta quem entenda essa pardibola ao revés; nunca serio bas-
tantes aqueles que a entendem bastante bem, j4 que em rigor nenhum
simples homem a poderd entender plenamente. Mistério de Cristo,
mistério do Reino, mistério da Igreja! Mas sem divida devemos
hoje entender mais do que os primeiros discipulos, 4 espera ansiosa
da préxima parousia. Mas toda a inteligéncia do mistério da Igreja
¢ do Reino tem de reportar-se, sempre de novo e mais proximamente
ao mistério de Cristo; e o mistério de Cristo, aos actos e palavras
de Jesus de Nazaré,

Devemos comegar por reconhecer que se nio fora o antncio
¢ cominagdes radicais de Jodo o Precursor, as reacgdes coevas, quer
de adversdrios quer de sequazes mais nos levariam a falar, nio do
mistério de Cristo mas do milagre quotidiano e inacreditivel de
cada hora de vida desse Jesus de Nazaré. Mas hoje, apesar do antn-
cio de Jodo, dos vinte séculos da Igreja e de toda a doutrina teindrica
do mistério de Cristo, ainda pode compreender-se e¢ ter eviden-
tes vantagens recorrer aos actos e palavras de Jesus de Nazaré. E
que, se desde Calceddnia a Igreja confessa a Jesus como perfeito
homem mas assumido em unifio hipostitica pelo Verbo de Deus,
Ele continua a ser para os nossos contemporineos, como foi para os
Seus, um Deus absconditus, que s6 a fé pode revelar dqueles a quem
¢ concedida essa graca maior. Assim e na mesma légica de mistério
poderemos afirmar que a Igreja ou o Reino de Deus é Christus abscon-
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ditus, 4 espera do intellectus quaerens fidem, da inteligéncia do homem
que pbe da sua parte as disposigdes para merecer a graga da fé.

A Igreja tem pois de pregar o que Jesus pregou, tomando-o
a Ele nio s6 como Mestre mas também como Modelo. O Reino de
Deus niio tem de colidir com os «reinos» do homem, porque os
supera, passa-lhes por cima sem necessidade de choque. A Lei nova,
promovendo a liberdade dos filhos de Deus, vai a caminho da civi-
lizagdo do Amor, em que as leis quer civis quer religiosas sdo queri-
das pelo préprio bem da lei e como principio da paz e liberdade,
enquanto o forem, e nfo por legalismo ou por atengdo as sangdes.

Promovendo os direitos da consciéneia dos filhos de Deus e
cultivando a dignidade da pessoa humana na «cidade» do mesmo
Deus, a Igreja serve a liberdade superior do homem apontando-lhe
aquilo que poderiamos chamar o ponto 6mega do seu progresso gque
¢ a Redengdo por Cristo. Assim sendo, o culto da liberdade do nosso
tempo nfo tem nada de essencial a ensinar a Igreja; s6 que ela oferece-
-lhe a finica fundamentacdo sdlida e de progresso continuo e inde-
finido. A liberdade é sem divida um bem e um direito, inerente
pessoa humana, mas é antes uma obrigagio da consciéncia ¢ uma
virtude a cultivar e virtude dificil e as vezes herdica, que pode levar
ao caminho do Calvario.

Safida-se hoje a democracia como o triunfo da liberdade. Sim,
pode e deve sé-lo; mas ndo é certo automaticamente que o seja.
Rousseau, o grande corifeu do liberalismo, dizia que nio acreditava
na democracia porque esta sé era possivel numa «repiiblica de anjos».

Grande verdade, ao limite! Alids outros grandes sequazes do
liberalismo ¢ individualismo pensam © mesmo € s¢ exprimem quase
da mesma maneira; basta-nos, a nds portugueses, pensar em Ale-
xandre Herculano.

Estranha-se por vezes que S. Tomas, bem como outros medie-
vais, se ocupem tio longamente de angelologia, pois dos anjos de
Deus nada mais podemos saber do que aquilo que lemos na Sagrada
Escritura. A razdo principal parece ser que o Doutor Angélico
encontra no tratado dos puros espiritos ocasido de desenvolver dou-
trina sobre o espirito, a vida em espirito e seus postulados nos domi-
nios do amor, da liberdade e da paz.

Tal se deve entender hoje na educagiio da liberdade e na rea-
lizagio da democracia, Grandes liberais confessavam ndo acredi-
tar na democracia; hoje nenhum se atreveria a dizé-lo, qualquer que
seja a sinceridade ou a hipocrisia com que a palavra se empregue.
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Se pois, sem angelismos ingénuos, se deve reconhecer que a liber-
dade do povo ¢ educdvel, pem por isso se deve concluir que a demo-
cracia politica seja, sé por si, varinha de condio para efeito ime-
diato e automdtico; nem, por outre lado, se deve pedir ou atribuir
4 democracia aquilo que ndo lhe compete. E certamente nio compete
& democracia politica definir o bem e o mal, o verdadeiro e o falso,
0 justo e o injusto.

Apologistas e adversdrios da democracia parlamentar permi--
tem-se, por seu turno, talvez atribuir ac parlamento esse direito
ou . interpretar nesse sentido as suas votagdes e julgi-los por esse
critério. Ora a democracia politica é uma forma de governo: e nio
¢ mais que isso. Governo do povo, pelo povo, para o povo — dizem,
os seus radicais apologistas. Para isso e para a paz pliblica nio se
tem encontrado melhor principio do que o direito das maiorias,
com respeito evidentemente dos direitos de oposigio das minorias.
Dar as maiorias o direito de definir 0 bem e o mal, o verdadeiro e o
falso, o justo e o injusto, seria 0 dogmatismo politico, o absolutismo-.
do Estado na sua pior expressdo; mas erro nio menor € nio menos
pernicioso seria atribuir, para bem ou para mal, esse cardcter dogma-
tico e absoluto as decisdes dos 6rgdos do Estado. Legislar de harmo-
nia com o parecer da maioria, sem violar os direitos igualmente poli-
ticos, das minorias, é direito politico nem iniquo nem lesivo da demo-
cracia. Todo o problema estd em saber se ha bastante representagio
popular ou auténtica representatividade institucional para esse efeito;
mas isso é outra questdo, que exige leitura prépria.

Claro estd que num determinado corpo politico todos, maiorias
€ minorias, devem procurar o verdadeiro, 0 bom e o justo; mas que
qualquer grupo politico ou institucional queira impor aos outros,
sobretudo 4s maiorias, por meios politicos, o seu préprio conceito
¢ dogmatismo politico, que sé pode conduzir A dissidéncia no corpo-
social e finalmente A guerra civil. Certamente o cidadio pode recu-
sar-se a cumprir uma disposicio que em sua consciéncia considera
gravemente lesiva da moral objectiva ou dos direitos fundamentais
do homem; mas tal objecgio de consciéncia sé deve pdr-se contra
uma lei preceptiva ou proibitiva que a consciéncia pessoal considere
clara e gravemente injusta, segundo o juizo de S. Tomas de que
«a lei injusta nfo ¢ lei, mas antes corrup¢éio da lei». E tal objecciio
néo dispensa de cumprir as disposigdes administrativas ou judiciais
alternativamente estabelecidas, se for o caso. E certo que na mesma
linha, mas muito longe, estd o direito de resisténcia (colectiva) &
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tirania, tio cuidadosamente estudado pelos tedlogos medievais, para
o seu tempo. E pena é que nio seja estudado para o nosso tempo,
que desse estudo tanto carece om certas populagdes catdlicas, sobre-
tudo depois que o nosso Concilio estabelecen o principio e condigdes
do recurso a esse direito.

Jesus de Nazaré — Homem universal

Digamos, em segundo lugar, deve pregar o Reino de Deus,
sob o ensinamento e modeio do homem universal, que se nos ofe-
rece em Jesus de Nazaré. J4 histérica e fenomenologicamente, antes
de qualquer posi¢3o teolégica, Ele nos aparece como homem aberto
ao humano onde e como quer que ele se encontre. A Igreja adoptou
muito cedo, ao menos desde o segundo século, o nome de «catélica»:
universal portanto, nio deve conhecer limitagdes que nio sejam as
do divino e do humano, Tudo o que é bom, sibio e justo vem do
Espirito Santo, é portanto nosso, como sentiam ¢ diziam certos Padres
da Igreja.

Quebrando as amarras do particularismo zelotista e farisaico
— s4bado, templo, limpeza legal, moisaismo «tradicionalista» etc. —
Jesus Cristo teve de subir ao Calvario; mas a Cruz abrin os bragos
ao mundo ¢ o homem universal ¢ hoje, se ndo ainda uma realidade
concreta, a0 menos uma aspiragdo geral, sincera, interessada ou hipd-
crita que ela seja (que a hipocrisia € uma homenagem & virtude).

Desta aspiragio ao homem universal tivemos no nosso tempo
o exemplo mais flagrante, que abalou a histéria do nosso século e
continua encerrando sob virios aspectos a incdgnita do futuro.
O marxismo, no seu cariz mais sedutor e perigosamente utépico (no
seu idealismo materialista) procede da ideologia do homem univer-
sal. Suprimindo a propriedade particular eliminaria a ocasiio do
egoismo: com a supressdo do capital faria desaparecer do mundo os
sete pecados mortais e implantaria as virtudes contrérias, por forga
da prépria dialéctica de idealismo materialista. A partir daqui pos-
tula-se uma teoria da solidariedade humana que so encontra seme-
lhante na doutrina do corpo mistico de.Cristo. Marx chega a pro-
clamar que, pelo comunismo cada individuo se identificaria com o
seu género, cada homem assumiria em si a espécie humana. O indi-
vidualismo préprio do seu século seria afogado na propria hipérbole:
ja ndo haveria homens, haveria a Humanidade! E facil prever as con-
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sequéncias deste corpo mistico por forga de lei e pelo caminho da
revolugdo total...

Sabemos que a revolugdo bolchevique e o seu leninismo-esta-
linismo ocasionaram reacgdes de sinal contrario mas em varios aspec-
tos da mesma ordem, como réplica que eram, nos pafses europeus
de velha civilizagio e de certa pritica democrética. E foi o totalita-
rismo em quase toda a Europa.

Destes paises ocidentais os de maior radicalidade totalitiria
adoptaram oficialmente, além da linguagem ¢ dos actos, uma sim-
bdlica pré-cristdi e portanto, no caso, anti-cristi — os fasces do
litor ou a cruz swéstica — mas aqueles mesmos que nfo tiveram
tal ousadia provocatdria, ndo deixavam de exaltar o direito, o império
e outros valores da romanidade, mesmo naqueles aspectos contra
os quais a Igreja teve de lutar em trés séculos de martirio. E devemos
reconhecer que muitos catdlicos e mesmo bastantes membros da Hie-
rarquia se deixavam atrair por isto em Gdio ou por medo aquilo.
Lamentavel opgdo, que devia servir de escarmenta para todos os tem-
pos: perder o discernimento cristio a ponto de dar maior ou menor
favor a positivismos pagios e anti-cristios por medo e édio a um
negativismo dos sem-Deus nem religido que combatiam o cristia-
nismo porque no fundo das coisas queriam dar-lhe uma réplica mais
radical ¢ ao menos em virios aspectos ser seu sucedineo! Por amor
da tranquilidade na «ordem» desamar a ordem essencial dos valores...

Combater o totalitarismo comunista? Sim, mas nfo com outro
totalitarismo: koc debebas facere et illud non ommitere... E no entanto
€ bem de recear que a ligio nio tenha sido bem aproveitada. Ha ainda
muitos catélicos e até membros da Hierarquia gue, usando e tal-
vez abusando dos direitos que a democracia lhes reconhece, vio
pensando em quando chegardi o «bom senhor» que nos governe.
E condenando os erros, disparates e crimes qgue a liberdade oca-
siona, o que em si ¢ legitimo e justo, esperam apressar com essa
condenaciio a chegada dum «bom governo» que seja «nosso» e tire
a liberdade aos outros, a todos os «maus».

O cisma cconiano é sumamente deplorivel na sua doutrina e
praticas e até pelos méritos anteriores dos que até essa ruptura che-
garam, a comegar pelo seu primeiro promotor. Foi porém um tumor
que rebentou; e pode bem ser que proporcione melhor satide ao
corpo social. Mas nfio haverd no segredo de certas almas tumores
equivalentes, que sé ndo se manifestam porque «ofender o Papa,
isso nunca»? Nio podemos esquecer que o «Coetus internationalis
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Patrum», de que Mons. Lefebvre era a alma, a funcionar durante
o Concilio e & sua margem, tinha bastantes assistentes devotos; e
nem todos se terdo intimamente convertido, antes poderdo encon-
trar em vdrios desvios bem lamentiveis posteriores ao Concilio
motivo para se dizerem: «como nés tinhamos razio»!

Jesus de Nazaré — Homem acima dos tempos

Em terceiro lugar deve pregar o Reino de Deus sob o ensina-
mento ¢ modelo de Jesus, que mesmo histérica e fenomenologica-
mente aparece como homem acima do seu tempo. Jesus de Nazaré
nasce na plenitude dos tempos, isto &, num tempo que de algum
modo resume e actualiza todos os anteriores e se projeta no futuro
como sua antecipagio.

Quando os Apdstolos perguntam se chegou agora o tempo de
restaurar «o reino de Israel», Jesus responde que nio lhes compete
conhecer «os tempos ¢ momentos que o Pai pds sob o Seu poder», mas
sim serem em toda a parte testemunhas Suas, isto &, deviam por o
Reino de Deus acima do tempo. De harmonia com isso, S. Pedro
dird aos que urgiam o fim dos tempos que mil anos para com Deus
sdo como o dia de ontem que ja passou. A tltima palavra da Reve-
lagdo € — «Vem, Senhor Jesus»: a Escritura deixa em aberto e como
aspiragdo cristd a autocomunicagio de Deus que se realiza a cada
momento mas cuja realiza¢gio em plenitude serd o fim da Histéria,

Assim pois como o Verbo de Deus, assumindo uma natureza
humana colocou, para além da fenomenologia duma vida breve,
a Natureza humana fora da Histéria numa existéncia perene, assim
também a Igreja, pregando o Reino de Deus — agora propriamente
Reino de Cristo — deve situar o cristdo no tempo, bem no seu tempo,
mas na perspectiva duma permanente abertura ao futuro, como vivendo
pelo espirito acima do tempo, como homem entre séculos sempre 3
espera de Jesus que vem tamquam fur, nos acontecimentos do quoti-
diano e na consumagdo da vida humana quer individual quer total.
Per omnia saecula saeculorum, costumava rezar a Igreja mo fim de
cada oragdo ao invocar a mediagio de Cristo.

Neste sentimento o cristdo viverd no seu tempo sem medo ao
futuro —esse medo metapsicoldgico, de conscidncia abissal, cés-
mico, que tem sido e continua a ser o grande factor negativo da his-

ia, Assim o cristdo nfio ird para a frente s arrecuas, nio caird
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no futuro como num abismo, por outras palavras, nio perderd o
comboio da histéria.

Sdo intimeros, a contrario sensu, quer na histdria eclesidstica
quer na civil, os factos e processos em que os actores, comparsas
e vitimas da histéria nfio acompanhavam o curso desta ¢ por falta
de resposta adequada aos acontecimentos levaram a Igreja e a Socie-
dade a sofrer graves perdas ou mesmo a cair em desastres, dramas e
tragédias. Lembremos apenas um facto desta natureza que, sem ser
dos maiores, é bastante significativo ¢ tem bastante actualidade. Que-
remos referir-nos aqueles ramos ou «obediéncias» da magonaria
gue porventura mantenham ainda o anti-catolicismo, talvez sob a
designag¢do de anticlericalismo, ¢ sobretudo aqueles dentre os cato-
licos ou mesmo da Hierarquia que consideram oportuno combater
a magonaria por motivos religiosos. Manifestamente os primeiros
perderam o comboio da histéria € os segundos vio-lhes atrds.

O novo Codigo de direito canénico, correspondendo aos desejos
e atitudes de muitos Bispos, quer individualmente quer em Confe-
réncia, deixon de mencionar a maconaria entre as associagdes e socie-
dades proibidas aos catélicos; portanto no novo Cédigo, ao contri-
rio do anterior, cada caso é um caso e deve como tal ser tratado.
Deixou pois a magonaria de ser um problema de {é cristdi; talvez possa
e deva ser um problema de moral social, também cristio, na medida
em que a esta ndo & estranha a solidariedade humana, a equidade en-
tre cidaddos, o civismo e poderiamos ainda dizer a democracia. Dire-
mos pois que o problema continua a ser o de sociedade secreta: o
secretismo ¢ suas implicagdes deixaram de ter justificagio, se ¢ quando
mesmo no passado tiveram algumas possibilidades de explicagido
histérica (ndo dizemos justificagio).

Na verdade, a maconaria moderna, segundo as melhores opi-
nides, nascen em Londres, no principio do século XVIII. Os seus
propésitos confessados mais ou menos claramente eram, dentro da
teoria da balanga do poder (favordvel a Inglaterra), combater os
Bourbons, o absolutismo monirquico, os reis de direito divino,
incluindo evidentemente o «papa-rei» e promover o lema da «Libet-
dade, Igualdade e Fraternidade», mais ou menos em mistica, mais
ou menos em revolugio. Compreende-se que, quando viessem Ou se
estabelecessem no continente latino, se julgassem na necessidade e
considerassem ser sem direito ocultar a sua perten¢a e actividades
magdnicas.

A
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Aqueles objectivos da magonaria estavam manifestamente no
sentido da histdéria. Fot essa a sua grande forga, embora seguramente
pio fosse ela a origem da histéria e outros ji tivessem sofrido mais
pelo seu movimento. Porém hoje, obtidos agueles objectivos, que
razdes pode haver para o secretismo? Quando tudo aquilo se pode
pregar «sobre os telhados» ou por satélite, para que esconder-se nas
«alfurjas» (segundo a linguagem que bem devia pertencer ao pas-
sado)?...

Nio é ocasiio de tratar do problema moral duma sociedade
secreta; mas creio bem que ele deve ser visto 4 luz da solidariedade
humana, da convivéncia civil € da lealdade para com todos os conci-
dadios do bem entendido civismo ou da «transparéncia» civil e social;
numa s6 palavra, da democracia sd ou, no caso de ser necessério,
de «mais ¢ melhor democracia», como dizia Pio XIL

Podemos encerrar esta breve andlise com a palavra do Evangelho:
quem ama a verdade vem para a luz. Ao contririo quem foge a luz
é que alguma coisa tem a ocultar; a0 menos assim se pode presumir.
A inter-ajuda a favor de «irmfos» hid-de naturalmente resultar em
desfavor para os nio-irmé&os.

Igreja e sociedade civil e politica

Em quarto ¢ ultimo lugar scja-me licito dizer algumas palavras
sobre a Igreja nas suas relagdes com a Sociedade e o Estado. Aqui
ainda deve ela pregar ¢ agir como o seu Mestre ¢ Modelo.

Jesus conhece as condi¢gBes do seu povo submetido ¢ do seu
pais ocupado, conhece o dominio do império romano ¢ os seus repre-
sentantes, acata as leis e ordens administrativas, mas o Reino de
Deus é outra coisa. Nio estd especifica e concretamente contra nem
lhe passa a lado, passa por cima — «o meu Reino nfo € deste o
mundo», embora seja para este mundo, em comego. «Dai a César o
que ¢ de César e a Deus o que é de Deus» — o que na espécie signi-
ficava criar um espaco para Deus, sem preocupar-se com a divini-
zacdo ou apoteose dos Césares. Aos Apostolos diz apenas, em rela-
¢do com os potentados deste mundo: Vos autem non sic.

Hoje os principios devem ser os mesmos, embora a sua aplica-
¢io encontre um mundo religiosamente outro. Os canonistas no
passado professavam e insistiam na esséncia da Igreja como Socie-
dade perfeita e completa; e nfio faltava quem entendesse tal perfei-
¢do sob a imagem ou & maneira do Estado politico. Entre os dngu-
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los sempre mais ou menos metafdricos sob os quais se pode abordar
o mistério da Igreja, o Comcilio do nosso tempo oficializou ¢ de
alguma forma privilegiou o de «Povo de Deus». Quio longe nos
coloca esta imagem da que formavam certos canonistas e tedlogos
como o grande cardeal Belarmino, o qual, para tornar sensivel a
visibilidade da Igreja, nio acha inconveniente afirmar que ela é «tio
visivel e palpavel como a Comunidade do povo romano ou o Reino
de Franga ou a Republica de Veneza»! Como seria ficil assim com-
pfcender o «mistério» duma Igreja de Cristo, «visivel e palpavel»!...

A histéria do restauro e actualiza¢io do conceito da Igreja
como «Povo de Deus» é bem digna dum momento de atengio, nio
apenas como histéria em si, mas & maneira de exemplo de como o
Espirito de Cristo conduz a Sua Igreja e de alguma forma como pre-
monitério para todos nds. No Concilio Vaticano II houve alguns que
acompanhando o tedlogo Franzelin, gostariam de referir a Igreja
como «corpo mistico de Cristo». Objectou-se que isso sabia a protes-
tantismo; e o projecto nio teve seguimento. Pelo inicio dos anos
40 do século actual, em certos meios teoldgicos sobretudo da Ale-
manha e da Bélgica, desenvolveu-se o interesse pela imagem da Igreja
como novo povo eleito, como povo de Deus.

Esta imagem-conceito de raiz biblica e tradigfic patristica, passou
a ser objecto de discussdo e controvérsia nos meios especializados.
Entretanto Pio XII faz publicar a enciclica Mystici Corporis (1943)
que, com intengdo ou sem ela, privilegia a doutrina do Corpo mis-
tico como que com exclusividade e ndo menciona nem mesmo de
passagem a doutrina do pove de Deus, que estava na actualidade
teoldgica.

Quando no Congilio Vaticano II este assunto veio a discussio,
houve quem se opusesse tenazmente a4 «nova» imagem, argumen-
tando precisamente com a de Corpo Mistico, que agora (I} bas-
tava. Mas a maioria quase unfnime do Concilio vot ou a constitui-
¢ido dogmitica Lumen Gentium. Com 0 seu n.° 8 sobre o «Povo de
Deus», imagem-conceito sem o qual, cumulativamente com os outros,
de futuro néo se poderd definir a Igreja. Por isso o Livro II do novo
Cddigo de direito candnico se intitula simplesmente De populo Dei...
Como o Espirito de Deus conduz a Igreja, com os homens mas apesar
deles, apesar da sua «mentalidades!

Uma coisa &, com efeito, a mentalidads, a mundividéncia (ou
Weltanschauung), a imagistica, a ideologia, a apeténcia intelectual,
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emotiva ou moral; outra coisa é a dogmaitica, a definigio doutrinal,
a gnoseologia... ‘

Entre nés, portugueses, est4 feita a «histéria duma mentalidade»,
em relagéio aos tempos recentes, sob a tonica sociolégica. E hoje quase
incrivel como se fazia o discurso chamado social nos circulos e asso-
ciagOes catdlicos, uns cem anos atrds, 4 base sempre do «bom ope-
rarion. Em sermdes, conferéncias e artigos da Imprensa catélica, &
responsabilidade dos autores mais responsdveis, até da ordem epis-
copal, ¢ dominante a ténica da exortagio ao «bom operdrion. Tal
operdrio € laborioso, respeitador, poupado, bom chefe de familia,
ndo frequenta tabernas nem se deixa embair pelos cantos de sereia
do socialismo. As exortagdes 3 paz e ao bem da sociedade dirigem-se
86 ou quase s ao operdrio. O patrdo parecia ser um dado da pré-
pria natureza, tdo natural e imével como os rochedos sobre a terra
ou ¢ sol no firmamento do céu. E nem falemos dos autores, esses
nem sempre catdlicos ou em todo o caso mais liberais cristdos, para
quem os empresirios eram os «sacerdotes do progresso» ¢ a busca
do lucro egoista melhor servigo prestava A sociedade e finalmente ao
préprio operario do que o altruismo ou a caridade.

Assim era no século passado e ainda no principio do presente,
Hoje tudo mudou, em largos sectores sdcio-catdlicos: o discurso
social deixa de dirigir-se a0 «bom operario» para se dirigir ao patrio
ou empresario para exigir que seja «bom». O operério agora também
parece ser um dado da natureza, ao qual nfo h4 que falar de moral
ou direito, porque ele ¢ tio natural e imével como o rochedo na
serra ou o sol no espago. Poder4 entender-se que o bem e o mal que
outrora vinham do operario, agora vem do patrdo ou do patronato,
do empresdrio ou da empresa.

E nem todos dirfo, como o velho Er, o arménio de Platio que,
em tudo isto, «Deus é inocento»... Os operarios esses é que, no fundo
das suas consciéncias, ndo se consideram inocentes na crise de que
agora sdo vitimas: cles recordam o que disseram e fizeram por si
proprios, o que disseram ¢ fizeram aqueles por quem se deixavam
representar ou ac menos ouviram o que diziam e faziam aqueles que
proclamavam falar em seu nome. Ajudé-los, sim, ¢ com mais gene-
rosa caridade (parece que agora € preciso evitar esta palavra e falar
de «espirito de partilha»!) mas nio os tratar como criancinhas ino-
centes nem fazer de conta que se ignora a sua quota-parte na crise.
De entre as consequéncias disto a mais grave serd que tal «estratégia»
pde em uestdo a sinceridade e portanto a credibilidade dos homens
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da Igreja, mesmo nos domimios da fé ¢ da moral. Quando se fala pois
aos operadrios desempregados — o que ndo ¢ bem o mesmo que
falar aos pobres, nem deve parecer que o homem da Igreja prefere
os pobres «iteis» — ndo se deverd fazer de conta que se ignora a
histéria recente o que afinal seria desprezar os operdrios por julgé-
-los incapazes da verdade.

' Como seria bom, a partir da licio dos factos pregar a velha
doutrina social da Igreja (parece que bastante olvidada) da empresa
como comunidade livre de trabalho em que operdrios, quadros téc-
nicos, gerentes e patrdes ou Estado-patrio, defendendo cada um os
seus legitimos interesses, se considera no entanto soliddrio no bem
da empresa, que é o bem de todos. E todos reconhecerdo que a em-
presa, sendo parte do bem colectivo e para o poder ser, deve ter lucros
que lhe permitam, além da remuneragiio do trabalho de cada um,
amortizar débitos ¢ equipamentos, actualizar maquinas e instrumentos
de trabalho, acompanhar o desenvolvimento tecnoldgico e, se possi-
vel, avangar para novos empreendimentos. O empresirio que tivesse
de se limitar ou se limitasse realmente a pensar s¢ em manter os pos-
tos de trabalho levaria a empresa 4 ruina, com perda para todos.
O imobilismo do trabalho, tanto como o imobilismo do empreen-
dimento, sio a paragem do progresso, o envelhecimento e finalmente
a morte.

Tenho a impressio, com franqueza, de que em certos sectores
temos estado a sul-americanizar os problemas europeus. Compreendo
a enormidade dos problemas postos & América Central e Meridio-
nal por estruturas coloniais, nio sé conservadas mas interiorizadas,
o que é pior, pela mescla de ragas e respectivas culturas que radicam
na pré-histéria, isto ¢, pelo que em muitos casos podiamos chamar a
saida do neolitico e queda no nuclear.

Compreendo a grandeza desses problemas, considero-me incom-
petente para os tratar ¢ tenho o melhor respeito por aqueles que
in loco se esforgam por encontrar sclugdes. Transferir porém para a
Europa esses problemas, como se fossem os nossos, oferecer-nos uma
«teologia da libertagio» ou «da revolu¢do» como se fosse original
teologia sul-americana ou tercio-mundista, teologia de trazer por
casa geo-estratégica (o que geralmente & devolver atraves do Atlan-
tico aquilo que aqui funcionou hd mais ou menos um século ¢ que
alguns vieram mesmo buscar as Faculdades europeias).

A caridade politica é nos tempos actuais a melhor forma de
caridade, dizem-nos do lado de l4. Sim, também na Europa, depois
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da derrocada do império romano, passamos mil anos a praticar essa
caridade, com evidentes beneficios para os povos, com vantagens e
desvantagens para a Igreja. Hoje ji levamos mais de metade desse
tempo a abdicar dessa missio supletdria ou a ser hostilmente expul-
sos dessa drea do poder. E quanto nos afastamos dessa drea tanto
mais nos sentimos préximos do Evangelho. E que Jesus de Nazaré
nio parece ter pisado muito essa drea senfio como Mesire para dizer
aos Apdéstolos: ves autem nonm sic; ou, como Vitima, a Pilatos: — o
Meu Reino nio ¢ deste mundo.

O didlogo da Igreja com o Poder civil tem hoje condictes dife-
rentes; mas parece que os principios, como tais, valem para sempre.
Jesus falava as turbas, mais particularmente aos que ¢ seguiam como
discipulos e mais intimamente aos que escolheu como Apdstolos.

Parece que a Igreja deve, hoje, falar aos fiéis e a todas as pes-
soas de boa voniade, ai formar um verdeiro discipulado de Cristo
e a partir deste escolher o apostclado. Com os homens do Poder
politico tera algumas vezes que falar, mas nfo para lhes ensinar
ciéncia ou arte politica nem dando a impressio de que, homens da
Igreja, saberiam solucionar os problemas do Estado melhor do que
os profissionais da administragio ou da politica. Com isso nfio ganha-
ria a Igreja nem decerto o Estado. Ja passou o tempo em que 0s pri-
meiros ministros deviam cobrir-s¢ da pirpura cardinalicia ou, na
falta desta, da cruz episcopal.

Pregar a doutrina politico-social da Igreja é outra coisa; ¢ muito
diferente, Pregar, prega-se ao povo, que cugam ou no os servidores
do Estado. E, em tempos de democracia, se realmente o for, «o povo
¢ quem mais ordena». O valor da Instituigio Eclesidstica para o bem
comum mede-se pela validade dos cristdos no longo curso do tempo.
Pensar nos efeitos imediatos ou proximos da acgfio do Clero ou Lai-
cado ¢ esquecer o «fracasso» da Cruz de Cristo. Falar publicamente
aos homens de Estado, em regime de laicida de para lhes dizer em
concreto hic ef nunc o que devem fazer ou nfo fazer exigiria pelo
menos que se depusessem as vestes sagradas para se assumirem as
insignias do Poder politico.

A tensio entre Cristo ¢ o mundo, gue se traduz e deve sempre
traduzir-se pela tensdo entre a Igreja e a sociedade, da qual a tensdo
Igreja-Estado é parte integrante essencial, nio necessariamente con-
flitnosa, essas tensdes nio podem saldar-se pela vitdéria total e exclu-
siva de uma das partes, a nfo ser na consumaciio dos tempos.
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«Pro domo mea»

Devo neste ponto € para finalizar pedir licenca para fazer uma
confidéncia que diz respeito ao meu comportamento pessoal de
outrora. Nio faltard quem pense e alguns dirdo que fui eu que abri
este caminho de afrontamento do homem da Igreja com o homem
do Poder. Isso nio é verdade: a verdade ¢ diametralmente o con-
trario. Embora estivéssemos sob uma autocracia nunca denunciei
publicamente a falta de legitimidade do autocrata. Nunca exigi que
ele fosse catdlico nem que procedesse como catdlico. Ele, sim,
declarava-se catélico, dizia conhecer a doutrina da Igreja tdo bem
ou melhor que os bispos, avangando até por vezes que estava a aplicd-
la e a defender a Igreja de certas imprudéncias dos seus. Nunca me
dirigi pessoalmente ao autocrata, fora dos cumprimentos protoco-
lares; ele & que se dirigiu 2 mim, por interposta pessoa do sexo femi-
nino, que se fez acompanhar de alguns catélicos da minha Diocese.

Mas fala-se duma certa «carta aberta» que eu teria dirigido ao
Presidente do Conselho. Aquilo a que se referem das minhas relagGes
com o homem do Poder ndo estd no principio mas no fim do processo
e nio & documento «aberto»; o destinatario é que o abrin, dando
copia a todos os ministros e naturalmente is pessoas do seu circulo
fntimo. Um dos seus ministros foi atraicoado no seu meio familiar;
¢ de ai nasceu uma fonte de larga difusdo. Outra fonte proveio de
uma das pougquissimas pessoas a quem confiei, sob segredo, um exem-
plar; ¢ esse nio faltou & confidéncia, mas foi também atraigoado
POr um amigo.

Trata-se, como no proprio texto se diz, dum pro-memdria para
uma entrevista que o autocrata me fizera oferecer, em troca da «exi-
géncia» de participar numa farsa de elei¢do, na realidade um plebis-
cito, do qual eu alids estava livre por auséncia de servigo no estran-
geiro. Nessa entrevista, diziam-me os intermedidrios, podia expor as
razdes pelas quais nfo queria legitimar a autocracia nem sancionar
favoravelmente as doutrinas & certas manifestagdes ptblicas do
autocrata.

O que se seguiu & difusdo do memorial, por ele em parte feita
e na outra parte permitida e favorecida pela policia politica mostra
bem o que valeriam as minhas razdes perante o seu habitual «deixar
falar» quem nada entende de «isto». Por essa raziio escrevi; e, ape-
sar de tudo o que se seguiu, ndo me arrependo. Mas ndo fiz «carta
aberta», nio dese¢jei nem promovi a sua difusfio, para além do que
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no texto se diz: nem sequer até hoje autorizei ou autentiquei qualquer
dos folhetos que por ai circulam com esse nome de «carta aberta».

Em conclusio, creio nio ter aberto o caminho a qualquer pre-
gagio ao Estado laico nem ao afrontamento com os representantes
eleitos pelo povo. Pregar ao povo, sim, afrontar os erros, vicios,
omiss&es e cobardias, muito bem: ao povo cristdo e pessoas de boa
vontade. E que nos ouga quem quiser ouvir-nos ou quem tiver ouvidos
de ouvir...

Com isto nada quero dizer contra o didlogo da Igreja com a
Autoridade civil em matérias de interesse comum, bem como nas
relagdes protocolares ou pessoais. A Igreja, embora tenha de viver
sempre em tensdo com o espirito do mundo, como Jesus, na insia do
mundo melhor, em ordem ao futuro absoluto do homem, que ¢ Deus,
a Igreja pode manter ¢ procura manter relagies norimais com 08
homens que tém a responsabilidade deste mundo como ele é: Viver
em tensio significa a mais alta forma de colaboragdo, ja que o Reino
de Deus, sendo agora Reino de Cristo, Verbo encarnado para a eter-
nidade, é também Reino do Homem transcendente ao tempo € ao
espago.

De resto este incidente, ocasionado, promovido e dirigido até
ao fim pela autocracia reinante, nio foi de geragic espontdnea.
O homem do Poder hi anos vinha vigiando atentamente a minha
doutrinagio, bem como a de certos padres diocesanos; e jA me tinha
feito saber, por via eclesidstica (1) que nio estava contente com isso.
No entanto nunca me arguiram de afastar-me da doutrina da Igreja;
e lembro mesmo que da Curia vaticana alguém me disse: — Bem
sabemos que isso é doutrina da Igreja; mas se, de um lado e de outro
sabemos isso, para que estar a pregi-lo?!!

Creio bem que nesta matéria, que eu sabia perigosa, nunca me
afastei do direito da Igreia, que no Concilio veio a ser posto nestes
termos que me permito transcrever: — E justo que a Igreja possa
por toda a parte ¢ em todos os tempos pregar a fé com auténtica
liberdade, ensinar a sua doutrina sobre a sociedade, realizar sem
travas a sua missdo entre os homens, formular um juizo moral mesmo
sobre as matérias que tocam o dominio politico, quando os direitos
fundamentais da pessoa ou a salvagio das almas o exigem. {G.S., 76).
Demais penso que aquilo que na missédo episcopal é um direito deve
geralmente constituir um dever pastoral. «Os bispos gozam duma
liberdade ¢ duma independéncia, que sdo por si mesmas plenas e per-
feitas em face de todo o poder civil (C.D., 19).
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S6 me resta pedir perdio de ndo ter podido ser mais breve e
do tom talvez bastante pessoal da oratio pro domo com que finalizo,
que pode ser a razdo de certa actualidade de algumas consideragdes
anteriores.

+ ANTONIO FERREIRA GOMES

NOTA: Este texto & tomado, com leves alteragbes, do livto em preparagio
Cartas ao Papa sobre alguns problemas do nosso Tempo Eclesial.



	Push Button0: 


