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RESUMO

Este estudo tem como objetivo principal observar a relevancia da terminologia do
sangue nas Escrituras Judaicas e Cristas. Divide-se em duas partes dispostas em forma de
diptico, cada um com trés capitulos. A primeira parte centra-se na analise do termo
hebraico utilizado para dizer sangue (dam), bem como na sua relagdo com os termos
hebraicos usados para dizer morte (mavet) e vida (nepes), finalizando-se com uma
pesquisa sobre o seu uso no contexto cultual. A segunda parte apresenta um estudo do
dinamismo singular do termo grego usado para dizer sangue (haima), igualmente na sua
relacdo com os termos gregos utilizados para dizer morte (thandtos) e vida (z6é),
analisando também a sua utilizagdo em contexto cultual. Na conclusdo justifica-se a
pertinéncia do estudo desta terminologia, hebraica e grega, sublinhando a importancia de
conhecer algumas das linhas de continuidade e descontinuidade desta terminologia do

sangue nas Escrituras Judaicas e Cristas.

PALAVRAS-CHAVE

Sangue, Vida, Morte, Culto, Expia¢do, Sangue Inocente, Impureza, Consagracao,

Alianca, Sacrificio, Sacerdote, Altar e Eucaristia



ABSTRACT

This study has as main objective to observe the relevance of the terminology of
blood in the Jewish and Christian Scriptures. It is divided into two parts arranged in a
diptych, each with three chapters. The first part focuses on the analysis of the Hebrew
term used to say blood (dam), as well as its relationship with the Hebrew terms used to
say death (maver) and life (nepes), ending with a research on its meaning. use in cultural
context. The second part presents a study of the singular dynamism of the Greek term
used to say blood (haima), also in its relationship with the Greek terms used to say death
(thandtos) and life (z6é), also analyzing its use in a cultural context. In conclusion, the
pertinence of the study of this terminology, Hebrew and Greek, is justified, underlining
the importance of knowing some of the lines of continuity and discontinuity of this

terminology of blood in the Jewish and Christian Scriptures.

KEYWORDS

Blood, Life, Death, Cult, Atonement, Innocent Blood, Impurity, Consecration,

Covenant, Sacrifice, Priest, Altar and Eucharist
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INTRODUCAO

Entre as culturas e as religides do mundo antigo e contemporaneo, encontramos
muitas atitudes ambivalentes e contraditorias em relagdo a relevancia do sangue, que pode
ser visto simultaneamente como puro € impuro, atrativo ou repulsivo, sagrado ou profano.
O sangue pode ser, na sua esséncia, uma substancia que confere vida, mas também ser
simbolo de morte; a sua manipulagao pode, por vezes, ser proibida e por outro lado
obrigatoria. Em muitas destas sociedades antigas, o sangue foi identificado como
substancia onde residia a alma quer dos homens, quer dos animais. Tal como na
antiguidade, também para o povo judeu a alma, vida ou forga vital, estava no sangue (cf.
Gn 94; Lv 17,4.11.14; Dt 12,23); Deus era o unico Senhor da vida e s6 Ele podia dispor
dela e do sangue do ser humano.

A tematica do sangue foi ao longo de séculos, sobretudo nos ultimos 50-60 anos,
alvo de vérios estudos de investigacdo, por exegetas judeus e cristdos os quais teremos
oportunidade de citar. Nesta dissertacdo, propomo-nos retomar essa investigacao,
procurando estudar a relevancia do sangue nas Escrituras Judaicas e Cristds. O nosso
objetivo ¢ compreender melhor os ecos de continuidade e descontinuidade que esta
investigacdo nos oferece bem como as suas implicagdes para ambos 0s grupos.

A estrutura desta dissertacdo apresenta-se sob a forma de um diptico, ao definir
duas partes distintas: uma primeira parte que se focaliza num estudo da relevancia da
terminologia do sangue (dam) nas Escrituras Judaicas e uma segunda centrada na
singularidade da terminologia do sangue (haima) nas Escrituras Cristds. Na primeira parte
analisaremos o termo hebraico utilizado para dizer sangue (dam), andlise essa feita em
trés capitulos que surgem da interagao que este termo estabelece com os termos hebraicos
usados para dizer morte (mavet) e vida (nepes). O primeiro capitulo focaliza-se numa
relacdo entre sangue e morte, aprofundando algumas agdes, figuras e expressoes, a saber:
sangue e homicidio (Gn 37,22); sangue e vinganc¢a (Nm 35,19); sangue e inocente (Dt
19,10); sangue na imolacao e abate de animais; sangue e mantica (Lv 19,26) e sangue e
impureza (Lv 12,2). O segundo capitulo centra-se na relacdo entre sangue e vida. Aqui
estudamos as locucdes fundamentais da nocao de que a vida (nepes) de um ser vivo esté
no sangue (Gn 9, 4; Lv 17,11 e Dt 12,23), ou seja, o sangue ou € a propria vida ou a sede
da vida. No terceiro capitulo estuda-se o uso desta terminologia hebraica no seu contexto
cultual. Investigamos aqui, com peculiar interesse, a presenca do sangue na alianga

Moisaica (Ex 24,8), na variedade dos sacrificios judaicos: holocaustos (Lv 1,1-9);



comunhao (Lv 3,1-17); pecado (Lv 4,1-35) e de reparagdo (Lv 5,14-26), e nos ritos de
sangue nomeadamente na aspersdo de sangue (Ex 24,6-8) na consagracdo dos sacerdotes
(Ex 29,21) e do altar (Ex 29,12).

Na segunda parte debrugar-nos-emos sobre o dinamismo singular do termo grego
usado para dizer sangue (haima). Este estudo desenvolve-se, também ele, em trés
capitulos que decorrem da interagdo que também este termo grego estabelece com os
termos gregos utilizados para dizer morte (thandtos) e vida (zé¢). O primeiro capitulo
foca a relacdo entre sangue e morte e nele aprofundaremos algumas expressdes e praticas
tais como sangue ¢ homicidio (At 22,20); sangue e vinganga (Ap 6,10); sangue e inocente
(Mt 27,4); sangue e praticas idolatricas (At 15,20) e sangue e impureza (Mt 9,20). O
segundo capitulo centra-se na relacdo entre sangue e vida, estudando por isso, locugdes
imprescindiveis como carne e sangue (Mt 16,17); absten¢do do consumo de sangue (At
15,20) e sangue de Cristo (Jo 6, 53). Por fim, no terceiro capitulo ofereceremos um breve
ensaio sobre o uso desta terminologia grega no seu contexto cultual, focalizando com
peculiar interesse o aparecimento do sangue na nova Alianca (1Cor 11,25), o sangue no
sacrificio expiatorio de Cristo (Heb 9,14) e por fim o sangue no novo rito cultual -
Eucaristia, particularmente segundo a figura de Cristo como oferente (Rm 3,25); vitima
(Heb 9,14); altar (Heb 12,24) e Sacerdote eterno (Heb 5,6).

O objetivo deste estudo seméintico € apresentar os fundamentos de um
conhecimento das linhas de continuidade e descontinuidade de uma terminologia do
sangue nas Escrituras Judaicas e Cristds, que decidimos colocar na conclusdo da
dissertacdo. Este objetivo encontra a sua pertinéncia no contexto de algumas questoes
relevantes. Na relacdo sangue e morte (mavet e thandatos) procuramos perceber se
terminologia do sangue estara mais implicada com o sentido de morte ou com o sentido
de vida nas Escrituras Judaicas e Cristds. Tentaremos entender isto, partindo primeiro da
figura do vingador de sangue retratada nas Escrituras Judaicas verificando se a sua
importancia subsiste, de forma similar, nas Escrituras Cristas, ou se teremos, por outro
lado, diferencas na sua representagdo e interpretagdo. Quanto a expressao sangue inocente
analisamos o significado e a importancia que a mesma assume entre as duas Escrituras.
Depois, a partir da manipulagdo do sangue na atividade mantica referenciada nas
Escrituras Judaicas procuramos compreender se a mesma atividade continua contemplada
nos relatos das Escrituras Cristds. Em seguida indagamos também sobre a visao que
ambas as Escrituras assumem no que respeita a relagdo entre sangue e impureza, € como

€ que essas visdes se comparam e contrastam. Quanto a liga¢do sangue e vida (nepes e



zo¢), e partindo das locagdes presentes nas Escrituras Judaicas, que afirmam que vida
estava no sangue, procuramos compreender se 0 mesmo significado sacramental perdura
nas Escrituras Cristas, sobretudo a luz da vida, transmitida por Cristo, por meio do Seu
sangue dada aos discipulos. Ao findar, estudamos a terminologia do sangue em ambito
cultual, procurando compreender se existem diferengas entre as concecdes judaicas e
cristd, olhando fundamentalmente para os dois usos do sangue em contexto cultual: o
primeiro relativamente a presenca do sangue na antiga e na nova Alianga e o segundo
quanto ao uso do sangue em contexto sacrificial, procurando-se assim compreender as

diferencas entre as duas tradi¢cOes textuais, a hebraica e a crista.
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PARTE I - A RELEVANCIA DA TERMINOLOGIA DO SANGUE (DAM) NAS ESCRITURAS

JUDAICAS

A etimologia da palavra sangue (dam) esta ja presente em multiplos contextos nas
linguas semitas (acadico...) mas de forma isolada no vocabulério biblico hebraico'. Nos
ultimos anos, alguns estudos de filologia biblica tentaram estabelecer uma ligacao entre
a palavra sangue (dam) e a cor vermelha (adhom). De facto, na linha de Benjamim Kedar-
Kopfstein e Jan Bergman, sangue (dam) ¢ tentador fazer esta relagdo e supor que
vermelho seja o termo original de sangue®. Alguns autores estabelecem ligacdes
interessantes de significado entre os termos hebraicos sangue (dam), homem (ddam) e
terra (adamah)’; outros consideraram niio ser possivel estabelecer uma investigacdo
linguistica relativamente a palavra sangue (dam), embora afirmem que, pelo menos os
hebreus, estabeleceram sempre relagdes linguisticas entre as palavras dam, adhom e
adam?®.

Nas Escrituras Judaicas a palavra hebraica sangue (dam) aparece 360 vezes®, onde
se inclui o seu plural damim (70 vezes). O termo ocorre mais frequentemente nos livros
do Levitico (88 vezes), Ezequiel (55 vezes), Exodo (29 vezes), Deuterondémio (23 vezes),

Salmos (21 vezes), Numeros e Isaias (15 vezes cada)®.

'O termo hebraico aparecera sempre no corpo de trabalho transliterado como dam que é o termo mais
recorrente para dizer sangue. Seguimos aqui a transliteragdo segundo o sitio da Internet:
www.biblehub.com.

2 Benjamim Kedar-Kopfstein € Jan Bergman, «a7», em Theological Dictionary of the Old Testament, eds.
Gerhard Johannes Botterweck e Helmer Ringgren, vol. 3 (Grand Rapids (Michigan): Eerdmans, 1974), 235.
3 Cf. Gn 2-3; Ellen Van Wolde, «Il legame tra dam, 'adam e 'adamah in Genesi 2-4», em Sangue e
antropologia nella liturgia, ed. Francesco Vattioni, vol. 1, Sangue e antropologia 4 (Roma: Pia Unione
Preziosissimo Sangue, 1984), 219-27.

4 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «a7» , 235.

5 Cf. Gillis Gerleman, «a7», em Dizionario teologico dell’Antico Testamento, eds. Emst Jenni e Claus
Westermann, vol. 1 (Torino: Marietti, 1978), 388—89.

¢ Por exemplo na tradu¢do em Portugués, nunca encontramos a distin¢do entre o singular e o plural da
palavra dam. Por isso as maos do homem podem estar cheias de damim (Is 1,15) ou podem nao derramaram
dam (Dt 21,7). O homem pode ser responsavel de dam (1Rs 2, 32) ou de damim (Dt 22,8). Se por um lado
alguns exegetas consideram que a disting@o entre dam e damim ndo pode ser mantida por outro lado ha
quem considere que o seu plural é empregue especialmente para denotar o sentido de morte. Por exemplo
a forma hebraica no plural nunca surge para o sangue dos animais. Muitas vezes o plural damim aparece
em sentido qualificativo: homem sanguinario (ish damim - 2Sm 16,7); cidade de sangue, cidade sangrenta
(ir haddamim - 2Sm 21,1) ou em valor afetivo ligado ao sangue em certas situagdes. A Septuaginta também
traduz geralmente o plural de sangue por damim por haima (mas também por haimata) € que pode significar
um ato sangrento, homicidio, linha de sangue, relacdo de sangue, vitalidade etc. Ainda assim existem
excegdes onde o termo dam ou damim ¢ substituido por énochos (culpado) em Ex 22,3; Lv 20,9; haimati
enochos (culpado de sangue), em Dt. 19,10; phonos (assassinato) em Dt 22,8. Também a Vulgata de Sao
Jerénimo, utiliza quase sempre a palavra sanguis (sangue) ex. Lv 15,28) ou sanguines (sangue) ex. 2Sm
16,8. Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «a7» , 235-36.
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Os trés capitulos que compdem esta primeira parte fardo uma analise da relagao do
termo sangue (dam) com os termos morte (mavet), vida (nepes) € o seu uso em contexto

cultual.

1. Os termos sangue e morte

Iniciamos a nossa investigacdo sobre a ligagdo do termo sangue (dam) e morte
(mavet) com dois importantes estudos exegéticos realizados no inicio dos anos 80, os
quais permitiram alvitrar se o valor do sangue seria exclusivo da referéncia vida (cf. Gn
9; Lv 17; Dt 12). A ambiguidade do sangue colocada nos dois importantes estudos
exegéticos de Dennis J. McCarthy e Francesco Vattioni, ndo foram novidade para a altura
pois esta investigacdo ja teria sido realizada, pelo menos, em estudos que abordavam
diretamente o problema, sobretudo pela mao de «L. Morris que, em 1952, [que] defendeu
o significado da morte, apelando ao apoio de J. Denney, J. Moffatt, J. Armitage Robinson,
J. Behm, F.J. Taylor»’. Segundo L. Morris as referéncias a morte predominam sobre as
referéncias a vida®.

Das culturas vizinhas, ao povo de Israel, temos relatos de textos mesopotamicos,
hititas, ugariticos, hebraicos e gregos, onde todos ligavam o sangue a morte’. Desta forma,
o sangue, no mundo antigo, estabelece uma ligagcdo de correspondéncia poderosa tanto de
vida como de morte!?. Os povos desta época possuiam abundantes rituais e leis para
proteger os seres humanos que entravam em contacto com o sangue'!. O sangue possuia,
por isso, poder mais obscuro quando ligado com os mortos como, por exemplo, a
necromancia que era uma técnica que servia para se convocar e consultar os espiritos dos
mortos'2. Outro exemplo chega-nos da Mesopotimia, onde o termo para indicar sangue
(dam) também significava “homicidio” e “preco de expiagdo” que devia ser pago por

homicidio'®. Nos mitos cananeus de Ugarit, o derramamento de sangue em batalha era

7 Francesco Vattioni, «Sangue: Vita o morte nella Bibbia», em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco
Vattioni, vol. 1, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 369.

8 Cf. Angelo Penna, «Il sangue nell’ Antico Testamento», em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco
Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 382.

® Cf. McCarthy, «Il simbolismo del sangue», 22.

19 Cf. Ellen Frankel e Betsy Platkin Teutsch, The Encyclopedia of Jewish Symbols (Lanham: Rowman &
Littlefield, 2004), 21-22.

' Cf. Frankel e Teutsch, The Encyclopedia of Jewish Symbols, 21.

12 Cf. McCarthy, «II simbolismo del sangue», 23.

13 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «a» , 237.
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muitas vezes exaltado'?. Também na Grécia antiga era retratada a relagdo entre o sangue
e a morte que permaneceu fixa'>. Em suma, podemos afirmar que existiam amplas
demonstragdes de que, 0s povos antigos associavam o sangue mais com a morte do que
com a vida'®, deduzindo que, para o povo de Israel, estes ritos ndo eram de todo
desconhecidos. Relembramos, por exemplo, o episodio no qual o rei Saul consultou a
pitonisa de En-Dor (1Sm 28)!” ou quando Isaias se dirigia aos discipulos para criticar a
consulta aos espiritos dos mortos (Is 8,19).

Com frequéncia, nas Escrituras Judaicas e Cristas, os massacres € assassinatos sao
descritos com um sentimento de horror, apontando expressamente para o derramamento
de sangue, em especial quando se trata de pessoas inocentes ja que desta forma, quando
se perdia o sangue, perdia-se a vida.'® Perda do sangue significa, por isso, morte, sendo
claro que era necessario sangue para que houvesse vida. Tal como ja referimos
inicialmente, a palavra hebraica para dizer sangue (dam) surge nas Escrituras Judaicas
360 vezes, sendo que segundo o exegeta australiano Leon Morris, em 203 desses casos a
palavra est4 associada a mortes violentas, quer se trate de assassinatos ou massacres'’.
Porém, tanto nas Escrituras Judaicas como nas Escrituras Cristds, o sangue ¢ mencionado
sobretudo para condenar nao s6 o homicidio, mas também para descrever o que deve ser
feito com o sangue nos ritos sacrificiais. A partir de alguns textos das Escrituras Judaicas,
analisamos, neste capitulo, alguns episddios associados a morte, tais como: homicidio (cf.
Gn 37, 22); a vinganca de sangue (cf. Nm 35, 19); sangue inocente (Dt 19, 10) e com isso
a consequentemente responsabilidade de sangue; sangue no abate de animais (cf. Lv 17,

3-4); sangue e mantica (cf. 1Sm 28) e sangue e a impureza (cf. Lv 12, 2)%°.

14 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «07» , 238.

15 «Os sacrificios (a palavra usual é thysiai) implicavam um banquete € uma comunhio com os deuses, e
por isso ndo foram feitos para estabelecer uma relagdo com os tristes e perigosos deuses. Antes da batalha,
perante a morte, as vitimas (sphagia) eram imoladas sem qualquer celebracdo festiva». McCharthy, «Il
simbolismo del sangue», 25.

16 Cf. McCharthy, «II simbolismo del sangue», 25.

17 «A invocagdo dos mortos ou necromancia era praticada em Israel (2 Rs 21, 6; Is 8, 19-20), embora fosse
proibida pelalei (Lv 19,31; Dt 18, 11). A consulta aos mortos ou a necromancia ('ob) supunha que os mortos
revelavam o futuro aos vivos (1 Sm 28, 55; Is 19,3). Era um costume muito comum nos tempos mais
recuados do povo biblico (assim como na Babilonia e Egito), que dificilmente foi erradicado, apesar de
repetidas proibigoes» Nota da Biblia Sagrada, ed. Herculano Alves (Lisboa: Difusora Biblica, 1999), 424.
18 Cf. Dennis J. McCarthy, «Il simbolismo del sangue (timore reverenziale, vita, morte)», em Sangue e
antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol. 1, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione
Preziosissimo Sangue, 1981), 19-35.

19 Cf. Penna, «Il sangue nell’ Antico Testamento», 383.

20 Seguimos aqui, ndo s6 estudo de Leon Morris, mas também o de Notker Fiiglister, «Sangre», em
Diccionario enciclopédico de exégesis y teologia biblica, ed. Walter Kasper, vol. 2 (Barcelona: Herder,
2011), 1448-51, que também analisa a relagdo Sangue e morte.
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1.1. Sangue e homicidio

«O Senhor replicou: «Que fizeste? A voz do sangue do teu irmao clama da terra
até mim» (Gn 4, 10).

A primeira referéncia sobre sangue que encontramos, nas Escrituras Judaicas, esta
associada a narrativa biblica de Caim e Abel (Gn 4). Nesse relato entre os dois irmaos
Abel, pastor e Caim, agricultor, encontramos o primeiro fratricidio, desde o principio da
humanidade, onde o homem por ter cometido uma transgressdo contra o equilibrio
universal, ultrapassava os limites da sua condi¢@o e do seu lugar no mundo, pervertendo
a sua relagdo com Deus e com os outros seres?'. Este homicidio voluntario apresenta uma
clara infragdo, porque o sangue, enquanto sede de vida, pertence a Deus (Gn 4,10-11),
sendo Ele o tinico que o pode criar e dispor da vida do homem?? e derramé-lo é assim
uma afronta & Sua propriedade?®. O sangue derramado de um homem, neste caso de Abel,
como nao foi coberto com terra, clamava ao céu por vinganga. Por isso, € o proprio Deus
que age como vingador do seu sangue?*. O sangue derramado ¢é visto também como a
mais poluente de todas as substancias, por isso 0s assassinios sem prote¢do poluem a terra
que é sagrada, tornando-a impropria para a presenca divina®’.

Outro episddio relativo a outra tentativa de derramamento de sangue, chega-nos
através da historia de José, filho de Jacob (Gn 37, 1-36). A inveja, por parte dos irmaos
de José, leva-os a querer «tramar a sua morte» (Gn 37, 18). E Riiben, porém, que exerce
a sua autoridade como irmao mais velho, evitando que haja o derramamento de sangue

do seu irmao José:

«Ruben ouviu-os e quis salva-lo das suas mdos. Entdo disse: “N&o atentemos
contra a sua vida.” Ruben disse ainda: «Nao derrameis sangue! Atirai-o a cisterna
que esta no deserto, mas ndo levanteis a mao contra ele» (Gn 37, 21-22)

Se no primeiro fratricidio da historia, Caim responde pelo sangue de Abel, neste

episodio Ruben e os irmaos ndo terdo de responder pelo seu sangue pois seriam inocentes

21 Cf. Armindo Vaz, Quinta Li¢do: Gn 4: a histéria de Caim e Abel e as origens da civiliza¢do, Plataforma
Moodle para os alunos da unidade curricular de Pentateuco (Lisboa: s. ed., 2018), 178.

22 Cf. Vaz, Pentateuco, 179.

23 Cf. Pedro Kramer e Anderson Fontes Dias, «Caim e Abel — O dificil caminho da fraternidade.», Revista
Litterarius 13, n.° 1 (2014): 45.

24 Cf. Andrés Ibafiez Arana, Para compreender o livio do Génesis (Sdo Paulo: Paulinas, 2003), 666.

25 Gordon J. Wenham, Word Biblical Commentary Genesis 1 - 15, vol. 1 (Grand Rapids (Michigan):
Zondervan, 1987), 246.
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do homicidio puro e do derramamento de sangue®®. Sabendo que nio tirario proveito com
a morte de José, os seus os irmdos optardo por vendé-lo aos ismaelitas®’. Recordamos
ainda que no periodo patriarcal, quando um grupo ou parte da familia estavam longe do

. . . R 28 I3
pai, era a figura mais velha que assumia esse papel quando necessario™®. Desta forma ¢
Ruben, irmao de José, que assume a responsabilidade por tempo limitado, e ¢ ele que

responde as perguntas do seu pai%’.

1.2. Sangue e vinganca

A vinganca de sangue estd ja presente nas culturas do antigo Proximo Oriente, onde
as tribos némadas do deserto, vizinhas de Israel «puniam de acordo com o direito
consuetudinario os delitos de sangue, os raptos de mulheres, as violagdes de donzelas,
atendendo ao principio da vinganca de sangue»’’. Por sua vez, diante desta sociedade
noémada em que Israel formava, as suas origens, também os membros do cla se deviam
proteger e defender mutuamente®! por isso, em situagdes de assassinato premeditado era

a figura do «vingador de sangue» que vingava o cla matando o assassino>2:

«Se um homem, por 6dio, empurrar outro, ou se lhe atirar com alguma coisa a
traicdo e ele morrer ou se lhe der um golpe com as méos por inimizade, ¢ ele
morrer, o homicida deve ser punido com a morte; ¢ assassino, e o vingador do
sangue devera mata-lo, logo que o encontre» (Nm 35,20-21)

Voltando aos episddios de Caim e Abel (Gn 4,10), e de José e os seus irmaos (Gn
37,21-22), concluimos que o derramamento de sangue ¢ sindonimo de assassinato sendo
um ato que o proprio Deus proibe, ameacando com a pena de morte (cf. Lv 3,17; 7,26; Dt

12,16.33; 15,23)*}. O homicidio voluntirio é visto como algo que dilacera a ordem

26 Victor P. Hamilton, The book of Genesis: Chapters 18-50, The New international commentary on the
Old Testament (Grand Rapid (Michigan): Eerdmans, 1995), 418.

27 «A venda de uma pessoa livre era um crime grave, mas menor que o homicidio; este era castigado com
a pena capital (Ex 21, 16; Zc 11, 12; Mt 26, 15)» Nota Biblia Sagrada, 77.

28 Claus Westermann, Genesis 37-50: A Commentary (Minneapolis: Augsburg Pub. House, 1986), 41.

29 Cf. Westermann, Genesis 37-50, 41.

30 Josef Scharbert, «Vengaza», em Enciclopedia de la Biblia, eds. Alejandro Diez Macho e Sebastian
Bartina, vol. 6 (Barcelona: Garriga, 1963), 1166.

31 Cf. André Darrieutort ¢ Xavier Léon-Dufour, «Vinganca» em Vocabuldrio de Teologia biblica, ed.
Xavier Léon-Dufour (Petropolis: Vozes, 1984), 1076.

32 Cf. Darrieutort e Léon-Dufour, «Vinganga», 1076.

33 Cf. Rainer Kampling, «Sangue», em Diciondrio Biblico-Teoldgico, ed. Johannes Baptist Bauer (Sdo
Paulo: Loyola, 2000), 398.
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querida pelo Deus criador (Gn 9,5). Este derramar sangue ndo ¢ apenas o pior crime
possivel contra a vitima, mas penetra também a esfera do poder divino, cuja protecdo se
estende particularmente sobre o sangue®*. O homem, enquanto criado a imagem e
semelhanga de Deus, ndo ¢ dono da vida do outro, mas apenas guarda. S6 Deus ¢ dono

da vida do homem?>:

«A quem derramar o sangue do homem, pela mdo do homem sera derramado o
seu, porque Deus fez o homem a sua imagem.» (Gn 9,6)

Assim sendo, o sangue da vitima ndo podia ser abandonado, mas teria de ser coberto

com terra em sinal de respeito:

«Desta forma, ndo manchareis o pais em que viveis. Porque o sangue mancha a
terra e a terra so pode ser lavada dessa mancha com o sangue daquele que o tiver
derramado.» (Nm 35,33)

Apreende-se desta forma que o sangue derramado de um homem inocente, causa
impureza’®. Esta impureza tanto atinge o autor do crime que se tornou impuro (cf. Is 59,3)
como a sua patria (cf. Gn 4,11s; Is 59,3; Ez 7,23)*".

Um homicidio voluntario exigia sempre uma vinganga de sangue. Por sua vez, esta
vinganga de sangue recaia sobre a figura de um vingador de sangue (g6 él hadam)*®. Este
vingador de sangue era aquele que tornava possivel a devolucdo do sangue derramado a

comunidade ancestral®’

. Regra geral, o vingador de sangue era um parente proximo da
. . . ~ . . 40 . . .

vitima, o qual tinha a obriga¢do de fazer justica™ matando assim o criminoso e, em

algumas circunstancias, os seus parentes vardes*!. H4 claramente uma preocupagio na

comunidade da altura, para que se olhe o vingador de sangue ndo como mais um

assassino, mas sim, como aquele que procura uma vinganca legitima em nome da vitima.

Por outro lado, também ndo se deve considerar este vingador de sangue como um oficial

34 Cf. Kampling, «Sangue», 398.

35 Cf. Karl G. Boskamp, «El motivo de la sangre derramada en el pentateuco», Davarlogos 13, n.1 (2014):
29.

36 Cf. Kampling, «Sangue», 398.

37 Otto Bécher, «Aluo», em Diccionario exegetico del Nuevo Testamento, eds. Horst Balz e Gerhard
Schneider, vol. 1 (Salamanca: Sigueme, 1996), 110.

3% Cf. Nm 35, 9ss; Dt 19, 6; 2Sm 14, 11

39 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «07» , 242.

40 Cf. Nota Biblia Sagrada, 256.

41 Cf. Scharbert, «Vengaza», 1165.
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de tribunal*’. Importa reter que este direito consuetudinario procurava apenas evitar a
vinganca ilimitada® (cf. Gn 4,15.23s) e estabelecer normas para um caso (cf. Dt 19,6-13;
Nm 35,9-34)*.

ApoOs a sedentarizacao do povo de Israel, o costume do vingador de sangue foi
conservado, como podemos observar no relato em que Joab mata Abner (2Sm 3,22-27).
Esta vinganca de sangue foi usada e permitida até ao tempo dos Reis. No entanto a
ascensao da monarquia limitou a vingang¢a do sangue, na medida em que o rei podia, com
efeito, perdoar o assassino, ao restringir o vingador de sangue (2Sam 14,5-11)®. A fim
de discernir a questao da culpa, os regulamentos legais do AT limitavam claramente a
execucdo desta responsabilidade ao homicidio intencional®®. Com o Cédigo da Alianga
surgira a distin¢do entre o que se considera um homicidio voluntario e involuntario (cf.
Ex 21,12ss). Ja antes disso, a lei dada por Deus a Moisés ¢ clara: «Nao mataras» (Ex
20,13). Ao longo do tempo havera uma preocupacgdo com a regulamentacdo do exercicio
do seu direito para se resguardar contra os excessos da sua ira (cf. Dt 19,6). Na lei biblica,
todo aquele que matasse um homem em nome de Deus (Ex 21,13), por acidente (Nm
35,11), sem intencdo (Dt 19,4), sem maldade (Nm 35,22) o seu sangue era inocente (Dt
19,10)*’. No entanto, mesmo no caso de homicidio involuntario, o homicida poderia ser
morto impunemente pelo vingador de sangue, a menos que encontrasse refigio junto de
um altar (cf. Ex 21,13) ou numa cidade de refugio (cf. Nm 35,25). Quanto as provas para
determinar a culpabilidade do derramamento de sangue isso era tarefa do sistema judicial,
o qual surgiu no decorrer do Cédigo Deuterondémico. Conforme encontramos em Dt 17,8,
era incumbéncia dos tribunais de justica investigar casos individuais de reivindica¢des de
propriedade, danos corporais e sobretudo de homicidio*.

Perante a vinganga de sangue existiam ainda outras excegdes a ter em conta (cf. Ex,

22,1-2). Se, efetivamente, este incidente ocorresse durante o dia, o dono da casa era

42 Cf. Terrance A. Clarke, «Cities of Refuge», em Dictionary of the Old Testament: Pentateuch, eds. T.
Desmond Alexander e David W. Baker (Downers Grove, Ill: InterVarsity Press, 2003), 126.

43 «Essa lei, hoje vista como canonizagdo da vinganga, em realidade tencionava ou tendia a prevenir, refrear
e esconjurar a sede de vinganga ilimitada e indiscriminada para além da ofensa ou do dano causados,
evitando o abuso, o excesso e a despropor¢do desmedida na reparagdo, de que se jactava o canto de Lamek
em Gn 4,23-24», Armindo Vaz, «A imagem de um Deus violento na Biblia», Didaskalia 2, n.° 32 (2002):
64.

4 Cf. Pierre Grelot e Ceslas Spicq, «Sangue» em Vocabuldrio de Teologia biblica, ed. Xavier Léon-Dufour
(Petrépolis: Vozes, 1984) 944-45.

4 Cf. David Sperling, «Avenger of blood», em The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman,
vol. 1 (New York: Doubleday, 1992), 763.

46 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «07» , 243.

47 Cf. Sperling, «Avenger of blood»,763.

4 Cf. Kedar-Kopfstein e Bergman, «07» , 243.
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culpado de sangue, mas, se 0 mesmo ocorresse durante a noite, ndo haveria culpa de
sangue*’. Os crimes graves, mesmo que nio envolvessem derramamento de sangue, eram
considerados como incorrendo numa espécie de culpa de sangue.

Ainda em correlagdo com a questao do vingador de sangue regressamos a duas
ideias bases que aqui ja mencionamos: o «altar» e as «cidades de refigio». Ambas nos
falam dos limites do poder do proprio vingador. Uma pessoa que matasse acidentalmente
outra pessoa, tinha autorizagdo de fugir para junto de um lugar onde se refugiar (cf. Ex
21,13).

Os altares eram locais de refugio contra o vingador de sangue. Caso fosse
comprovado que o homicida ndo tinha tido inten¢do de cometer um assassinato, entdo era
permitido que ele se retirasse para junto de um altar>. Estes altares eram localizados em
cada um dos varios santudrios, sendo que o acusado poderia fugir para qualquer um desses

lugares®!.

«Mas quando alguém se enfurecer contra o seu proximo para o assassinar a
traigdo, arranca-lo-as até mesmo do meu altar, para que morra» (Ex 21,14).

Quanto as cidades de refligio®® sabemos que eram cerca de seis, as cidades
reservadas por Moisés para as quais, o acusado de matar alguém involuntariamente,
poderia fugir e aguardar julgamento sem medo de ser morto pelo vingador de sangue.
Estas cidades de refuigio foram referenciadas pela primeira vez, perto do final dos
quarenta anos de Israel no deserto, quando YHWH ordenara, por meio de Moisés, que
seis cidades fossem separadas das quarenta e oito cidades leviticas, para serem lugares de

asilo:

«“Quanto as cidades que deveis dar aos levitas, seis serdo cidades de refugio, que
estabelecereis para refiigio do homicida; além disso, juntar-lhes-eis quarenta e
duas cidades. Total das cidades que dareis aos levitas: quarenta e oito cidades
junto com os seus arrabaldes. Para essas cidades, que haveis de separar das
propriedades dos filhos de Israel, exigiras mais da tribo maior e pedirds menos a
menor; cada uma cedera territorio das suas cidades aos levitas, em proporcdo a
parte que tiver recebido”» (Nm 35,6 -8)

49 As proxima citagdes nio referenciadas nesta pagina, seguem o estudo: Kedar-Kopfstein e Bergman,
«Q7» , 244.

50 «Altar. Para o autor de um assassinio voluntario ou premeditado, ndo ha lugar de refiigio possivel. Nem
sequer o altar, considerado como refugio por exceléncia (ver 1 Rs 1, 50; 2, 28)». Nota Biblia Sagrada, 135.
I Cf. Clarke, «Cities of Refuge», 125-26.

52 Cf. Ex 21,12-14; Nm 35,6-34; Dt 4,41-43; 19,1-13; Jos 20,3-9.
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Em suma estas cidades de refiigio funcionavam como salvaguarda da punicao para
o culpado de homicidio ndo intencional e como protecao contra o vingador do sangue (cf.
Js 20,3-5.9)

Sublinhamos que, nos casos em que fosse comprovada a culpa do homicida, nem
os altares nem as cidades refugio poderiam proteger estas pessoas do vingador de sangue.
A assembleia era chamada a examinar se a pessoa, que tinha procurado asilo na cidade
de reflgio, era culpada de assassinato ou inocente de qualquer crime (cf. Nm 35,24). Caso
o homicida ja se encontrasse dentro desta cidade, os ancidos da sua cidade natal deveriam
exigir a sua extradicdo da cidade de asilo e entrega-lo ao vingador do sangue para
execucdo (Dt 19,12)> Frisamos ainda que, o homicida involuntirio que procurasse asilo
junto da cidade refugio s6 poderia abandonar esta cidade ap6s a morte do Sumo Sacerdote
(Nm 35,28). Face ao exposto, concluimos que o vingador (go°’él), era aquele que vingava
o sangue derramado do seu parente e que pretendia vinganga em nome da vitima,

procurando restaurar, através da vinganga, o que fora danificado pelo crime anterior>*,

1.3. Sangue e inocente

A expressdo em hebraico para dizer sangue inocente (dam ndagqr) estabelece a ligagao
entre o adjetivo inocente (nagi), e a palavra sangue (dam), caracterizando o crime
derramamento de sangue de pessoas inocentes (cf. 2Rs 21,16; S1 106,38; Is 59, 7; J14,19;
Pr 6,17; etc.)>>. A referéncia ao sangue inocente surge, de forma particular, cerca de 19
vezes nas Escritura Judaicas®. Esta expressdo tornou-se importante para distinguir o
inocente do culpado (homicida). Tal como ja sublinhdmos anteriormente, percebemos
que o derramamento de sangue, transportava em si, um sinal de impureza, que manchava
e tornava impuro nfo s6 o assassino, mas também a propria terra®’. Frissmos também que
esta vinganca estaria a cargo de um vingador de sangue (go’él hadam) que teria a

responsabilidade de colocar a justiga, onde esta tinha sido esquecida. Assim sendo,

53 Sperling, «Avenger of blood», 763.

4 Cf. Roberto Gelio, «Sangue e vendettay, em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol.
2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 519.

55 Cf. Georg Warmuth, «p», em Theological Dictionary of the Old Testament, eds. Gerhard Johannes
Botterweck et al., vol. 9 (Grand Rapids (Michigan.): Eerdmans, 1997), 558.

56 Cf. Dt 19, 10. 13; 21, 8-9; 27, 25; 1Sm 19, 5; 2Rs 21, 16; 24, 4; S1 94, 21; 106,38, Pr 6, 17; Is 59, 7; Jr 7,
6;19,4;22,3.17;26,15;J14,19; Jn 1, 14.

57 Cf. Boskamp, «El motivo de la sangre derramada en el pentateuco», 31.
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qualquer derramamento de sangue inocente, teria de ser coberto e expiado, caso contrario

clamaria por vinganca:

«Desse modo, ndo se derramara sangue inocente na terra que o Senhor, teu Deus,
te der por heranga, € ndo caira sobre vos a responsabilidade do sangue» (Dt 19,10)

Quando sangue inocente era derramado, a culpa de sangue recaia sobre o culpado
(Dt 19,10), a familia do culpado (2Sm 14,9), sobre toda a terra (S1 106,38) ou sobre a
na¢do (cf. Js 2,19)%. Perante a exigéncia da vinganca de sangue, o sangue da vitima
deveria desaparecer. E de referir ainda que, as mencdes ao sangue inocente podiam estar
ligadas a uma pessoa que ndo tivesse nenhuma culpa, mas que era ameagada de morte (cf.
Dt 27,25; 1Sm 19,5), ou em situagdes em que a vida dela era efetivamente tomada (cf. Dt
19,13; 2Rs 21,16; 24,4). Algumas vezes ndo era facil compreender se o inocente estava

em situagdo de ameaga ou se tinha morrido (Dt 19,10).

«Nao teras piedade dele; faras desaparecer de Israel o derramamento de sangue
inocente, e tudo te correra bem» (Dt 19,13).

A expressao «faras desaparecer de Israel o derramamento de sangue inocente» era
formalmente parecida com outra presente em Dt 13 6: «faras desaparecer o mal». Quando
a vinganca de sangue era exigida, o sangue do culpado purgava Israel do sangue da vitima
inocente com seu poder fatidico (cf. Dt. 19,13). Havia neste tempo uma constante no¢ao

de responsabilidade perante o sangue que ¢ derramado por um homicidio:

«Perdoa Senhor, ao teu povo de Israel, que resgataste! Nao imputes o sangue
inocente ao teu povo de Israel. E esse sangue ser-lhe-4 perdoado. Desse modo,
faras desaparecer o sangue inocente do teu meio, porque fizeste o que € reto aos
olhos do Senhor» (Dt 21, 8-9)

Tanto o Povo (nacdo) como Israel (terra) eram particularmente afetados quando um
culpado desconhecido (Dt, 8) ou o Rei (2Rs 24,3) derramavam sangue inocente. Ainda

dentro do livro do Deuterondmio, encontramos a ultima referéncia ao sangue inocente:

«Maldito o que aceitar suborno para derramar sangue inocente! E todo povo
respondera: Amen!» (Dt 27,25)

58 Cf. Georg Warmuth, «Naqa», 558.
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Nestas citacdoes constam uma série de doze maldi¢des «cuja origem, dificil de
definir, é diferente daquela das maldigdes de 28,15-68»>. Estas doze formulas eram
sempre introduzidas com a palavra «Maldito» e constituiram a base da declaragdo feita
pelos sacerdotes levitas. O final de cada maldicdo era acompanhado pela formula geral
«Ameny. Esta resposta constitui por si mesma, uma forma comum de expressar acordo
ou concordancia®®. Esta passagem ndo expressa apenas a rejeicdo de Deus contra o
sanguinario, mas também por aquele que se deixava corromper com o objetivo de

derramar sangue inocente, tal como nos refere o S1 5 e o livro dos Provérbios:

«Exterminas os mentirosos. O homem sanguinario ¢ fraudulento ¢ detestado pelo
Senhor» (S1 5,7)

«Seis sdo as coisas que o Senhor aborrece, e sete as que a sua alma abomina:
olhos altivos, lingua mentirosa, mios que derramam sangue inocente» (Pr 6,16-
17)

Acerca da expressdo sangue inocente o Professor Georg Warmuth®' considera

existirem cinco classes de pessoas descritas como inocentes.

«Atentam contra a vida do justo e condenam o sangue inocente» (Sl 94,21);

«Além disso, Manassés derramou tanto sangue inocente que inundou Jerusalém
de uma extremidade a outra, sem falar dos pecados com que fez pecar Juda,
levando-a a praticar o mal aos olhos do Senhor.» (2Rs 21,16);

«Assim diz o Senhor: Praticai o direito e a justi¢a e livrai o oprimido das maos
do opressor. Nao deixeis o estrangeiro sofrer vexames e violéncias, nem o 6rfao
nem a viuva, e ndo derrameis neste lugar sangue inocente» (Jr 22,3);

«Porém, os teus olhos e o teu coragdo apenas procuram satisfazer a tua cobica,
derramar sangue inocente e exercer a opressao e a violéncia» (Jr 22,17)

A primeira classe integra as pessoas apresentadas como injustamente condenadas a
morte. O S1 94, diz-nos que a vida do justo ¢ muitas vezes palco de governantes perversos

onde as vidas estdo sujeitas a opressoes. Em 2Rs 21, relata-se o longo reinado de

3 Ledn Azcarate, Deuteronomio, 247.
60 Cf. Thompson, Deuteronémio 254.
61 Cf. Warmuth, «Naqga», 559.
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Manassés®? como exemplo de grande opressio externa e interna contra os filhos de Israel.
A expressdo aqui apresentada sangue inocente®® tanto pode significar homicidios e atos
de violéncia corporal como atos de violéncia sistémica e institucional, através dos quais
os poderosos se aproveitavam dos fracos e vulnerdveis, explorando-os®*. Quanto ao
exemplo da inocéncia de sangue, ele chega-nos através do contexto da invasdo de
Nabucodonosor, durante o reinado de Joaquim e sublinha o ato cruel de tirania (Jr 22,17),
e de quebra da lei de Deus®. Ainda no livro do profeta Jeremias, surge o Gltimo exemplo,
em referéncia ao sangue inocente, associado ao oraculo social onde se mencionam as trés
classes sociais mais desprotegidas: o estrangeiro, o 6rfao e a viava (Jr 22,3). As palavras
do profeta dao indicagdo para que o povo pratique o direito e a justica e livre o oprimido
das maos do opressor. A expressdo sangue inocente indica assim o ato de matar,
expressando também uma adverténcia para se guardar o sexto mandamento®. Outro
exemplo do sangue inocente, derramado por Joaquim encontra-se no homicidio de Urias
(Jr 26, 20-23). E ainda feita outra referéncia quanto ao sangue de pobres inocentes (2,34)
e ao homicidio de muitos jovens sacrificados nos altares a Baal (19,4). Também quando
Jeremias ¢ levado a juizo, o profeta mostra-se eximio em avisar o tribunal sobre

derramamento de sangue inocente quando ele proprio ¢ julgado®” (cf. Ir 20,15):

«Sabei, porém, que, se me condenardes a morte, sereis responsaveis pelo sangue
inocente, assim como esta cidade e os seus habitantes porque, na verdade, foi o
Senhor que me enviou para vos transmitir estes oraculos.» (Jr 26, 15)

A segunda classe do sangue inocente sdo as criangas sacrificadas®® como relata o Sl

106, 38:

«Imolaram os seus filhos e as suas filhas em sacrificio aos demonios.
Derramaram sangue inocente, o sangue de seus filhos e filhas sacrificados aos
idolos de Cana3, e a terra ficou manchada de sangue.» (S1 106,37-38)

62 «Outra razdo para a desolacdo de Juda foi o sangue inocente derramado por Manassés. Entre estes

estavam, sem divida, muitos profetas. De facto, a tradi¢@o cristd primitiva contava que Manassés serrado
em dois o profeta tinha Isaias com uma serra de madeira» - John H. Traylor, / & 2 Kings, 2 Chronicles,
Layman’s Bible book commentary, v. 6 (Nashville (Tennessee): Broadman Press, 1981), 95.

63 «O sangue inocente pode referir-se ao sacrificio de criangas a Attar, a estrela de Vénus, cujo titulo era
Melek, mas provavelmente refere-se a perseguicdo de Manassés aos profetas, sugerida pelo facto de, em
contraste com a actividade profética desde meados do século IX.» John Gray, I & /I Kings: A Commentary,
The Old Testament Library (London: SCM Press, 1970), 709.

4 Cf. Walter Brueggemann, / & 2 Kings: a commentary (Macon (Georgia): Smyth & Helwys, 2000), 534.
65 Cf. Donald J. Wiseman, / e 2 Reis (Sdo Paulo: Vida Nova, 2006), 267.

8 Cf. Jack R. Lundbom, Jeremiah 21-36, The Anchor Bible, vol. 21B. (New York: Doubleday, 2004), 120.
7 Cf. Lundbom, Jeremiah 21-36, 140.

68 Cf. Warmuth, «Naga», 559.
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O v. 38 identifica o assassinio com os sacrificios humanos precedentes®. A forma
derramar sangue inocente designa assim o homicidio e o assassinio e figura na legislagao,
em textos narrativos, proféticos e sapienciais. Ainda neste versiculo ¢ esclarecido que o
sangue derramado de um inocente, ndo s6 torna impuro o assassino como deixa a terra
manchada de sangue (S 106,38) 7°.

A terceira classe ligada ao sangue inocente sdo os «filhos de Judéa» (ou Judaitas):

«O Egito sera a desolagdo e Edom sera um deserto desolado pois trataram com
crueldade os filhos de Juda e derramaram, no seu pais, o sangue inocente» (J1
4,19)

Os vv. 19 a 21 deste capitulo expdem o julgamento do Egito e de Edom sendo estes
os causadores do derramamento de sangue inocente. A interpretacdo desta expressdao
depende de a quem se refere o sufixo em b¢’arsam’'. Nio tendo vestigios diretos a quem
se refere este sangue inocente, a exegese divide-se entre o acontecimento da morte de
Josias que pode, muito bem ser, pelo menos, parte do sangue inocente de que o profeta se
ocupa’? ou pode refletir a morte de pessoas inocentes e indefesas na terra do Egito e
Edom, ou seja, colonos ou refugiados e migrantes politicos. No entanto também pode
referir-se a judeus mortos nas suas proprias terras pelo Egito e Edom”>.

A quarta classe ligada ao sangue inocente sdo os profetas’. Entendemos a figura
do profeta como alguém chamado por Deus para exercer uma fungao: ¢ um vocacionado.
Ele ndo proclama apenas aspetos positivos para a vida concreta, mas também aspetos
negativos como calamidades, castigos e momentos de infelicidade. Nao obstante, muitas
vezes as palavras do profeta entram em choque com o poder politico. E disso exemplo o
profeta Amos que aborda nas suas profecias, ndo so problemas de ambito social tal como
a injustica social, mas também de ambito politico: ofensa aos pobres, critica ao luxo, falso
culto, etc. Quer os problemas sobre a justica, quer as questdes do direito e a paz
preocuparam profundamente os profetas. Certamente que eles foram os alvos mais

provaveis da ira do poder politico instalado ou até mesmo do povo. Alguns pagaram com

8 Cf. Luis Alonso Schokel e Cecilia Carniti, Salmos 73-150 (Estella (Navarra): Verbo Divino, 2008), 1317.
0 Cf. Schokel e Carniti, Salmos 73-150, 1317.

"I Cf. Warmuth, «Naga», 559.

2 Cf. Thomas Edward McComiskey, The Minor Prophets: an exegetical and expository commentary
(Grand Rapids (Michigan): Baker Book House, 1992), 312.

3 Cf. Warmuth, «Naga», 559.

7 Cf. Warmuth, «Naqa», 560.
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a sua vida o terem protestado contra o culto de divindades estrangeiras, contra os
desequilibrios e injusticas sociais e por defenderem, como imperativo, o direito a paz.

A quinta e ultima classe ligada ao sangue inocente sdo os «individuos
particulares»’>. Sdo exemplo desta situagdo os relatos de alguns profetas. Salientamos,
em primeiro lugar, a narragao, feita por Samuel, acerca da perseguicao de Saul a David.
Também Jeremias nos conta como foi ameagado pelas autoridades do poder politico. No

livro de Jonas é-nos recordado que o profeta foi langado ao mar:

«Arriscou a vida, matando o filisteu, e o Senhor deu, assim, uma grande vitdria a
Israel. Foste testemunha e alegraste-te. Porque queres pecar contra o sangue
inocente, matando David sem motivo?» (1Sm 19,5)

«Sabei, porém, que, se me condenares a morte, sereis responsaveis pelo sangue
inocente, assim como esta cidade e os seus habitantes porque, na verdade, foi o
Senhor que me enviou para vos transmitir estes oraculos.» (Jr 26,15)

«Entdo clamaram ao Senhor, dizendo: «Senhor, ndo nos fagas perecer por causa
da vida deste homem, nem nos tornes responsaveis do sangue inocente, porque
Tu, 6 Senhor, fizeste como foi do teu agrado» (Jn 1,14)

Em 1Sm 19 relata-se a inten¢ao de Saul matar o seu servo, David. Jonatas, sabendo
da intencdo de seu pai, ndo sO alertard o seu amigo David (1Sm 19,2a) mas também
intercederd por ele, junto de Saul (1Sm 19,4). Quanto a passagem de Jr 26, comentada
anteriormente, recordamos o momento em que o profeta ¢ levado a juizo. Na defesa de
Jeremias salientamos trés pontos que podem ser observados entre o capitulo 9-15. No
primeiro ponto ele apresenta o0 nome do Senhor para legitimar aquilo que profetiza (v.9).
No segundo, o profeta convida o povo a «reformar» (v.13) as suas vidas e obras a fim de
que nenhum mal lhes aconteca. Finalmente, em terceiro lugar, o profeta sublinha que
aquilo que diz ¢ de iniciativa divina. Fa-lo a fim de defender a sua inocéncia e assim
alertar sobre a responsabilidade de sangue inocente que resultaria da sua morte injusta’s.
Por fim, no livro de Jonas, chega-nos o relato desse episédio onde o profeta, fugindo a
vontade de Deus, navega para Tarsis. Nessa viagem, porém, surge uma grande tormenta.
Perante tal fendmeno os marinheiros pagdos pdem-se a rezar ao seu deus, enquanto o

profeta Jonas adota uma postura de total indiferenga, dormindo. Os marinheiros, querendo

5 Cf. Warmuth, «Naga», 560.
76 Cf. Leslie C. Allen, Jeremiah: a commentary, The Old Testament library (Louisville (Kentucky):
Westminster John Knox Press, 2008), 300.

24



saber a culpa de tal mal, deitam sortes, tenho esta caindo sobre Jonas. O ntcleo desta
passagem, porém € a peticdo que os marinheiros dirigem a Deus antes de lancar Jonas ao
mar, solicitando que ndo morressem pela vida de Jonas, ou seja que Deus nao colocasse
sangue inocente sobre eles. Também a partir deste relato compreendemos que a expressao
sangue inocente se refere, quase sempre, ao derramamento de sangue de uma pessoa que
morreu ou de alguém que esta quase para ser morta (Dt 21,8)7’.

Constatdmos também que, a expressdo sangue inocente ¢ mencionada em textos
legais (cf. Dt. 19, 10, 13; 21: 8; 27, 25), textos narrativos (cf. 1Sm 19,5; 2Rs 21, 16; 24,4;
Jn 1,14) em acusagdes proféticas: profeta contra o povo (cf. Jr 2,34, 19.,4; Is 59,7; Jr 22,17)
contra as nagoes estrangeiras (J14,19), lamentos e revisdes poéticas da historia (S194, 21;
106, 38), admoestacdes proféticas (Jr 22,3; 7,6) e ameacas (Jr 26,15)’%. A expressdo
sangue inocente pode ser também um conceito Deuteronémio ou Deuteronomista’. Por
textos Deuteronomistas consideramos: 2Rs 24.,4; 21,16, Jr: 7,6; 19,4; 22,3; 22,17; S1 94,
21; 106,38 (pos-exilicos); e do Deuterondémio: Dt 19,10.13; 21, 8-9; 27,25 8,

Sintetizando, percebemos que esta expressao sangue inocente pode englobar todos
aqueles que se encontram sobre a protecao de YHWH (cf. Dt 19,13; Jr 22,3). Desta forma
derramar sangue inocente, ndo sé seria um ato abomindvel aos olhos de YHWH (cf. Is
59,7; S1 94,21, 94,21; 106, 38; Pr 6,17) mas também para o qual ndo se obteria perdao
(cf. 24, 4). Por esse facto todos aqueles que derramassem sangue inocente, seriam
julgados por tal delito (cf. 2Rs 24,3s; Jr 19,4; 22,17; J1 4,19 (3,19). Deus ndo s6 abomina

0 homem sanguinario (cf. Pr. 6,17) como também o extermina (cf. S1 94,21).

7 Cf. Warmuth, «Naga», 560.

8 Cf. Warmuth, «Naqga», 560.

7 Continuando a seguir o estudo do Prof. Georg Warmuth, esclarecemos de forma breve o que significado
dos conceitos «Deuteronomio» e «Deuteronomista» a partir do estudo de Francolino J. Gongalves,
«Concepcdo deuteronomista dos profetas e sua posteridade», Didaskalia 33, n.° 1-2 (2003): 74 «Seja qual
for a explicacdo que se da do facto, as afinidades entre o Deuterondémio e o conjunto formado pelos livros
de Josué a Reis ou, pelo menos, de partes mais ou menos extensas desses livros, sdo 6bvias. Essas afinidades
verificam-se, entre outros dominios, na concepgao dos profetas e do seu papel. Seguindo a pratica comum,
designo o conjunto dos livros de Josué¢ a Reis pela expressdo Historia Deuteronomista. O adjectivo
deuteronomista refere-se também a outros escritos afins, nomeadamente no Deuteronomio e nos livros
proféticos, sobretudo em Jeremias. Reservo o adjectivo deuterondmico para as partes mais antigas do
Deuterondmioy.

80 O termo sangue inocente foi ainda «emprestado nos ultimos textos Is. 59, 7; 114, 19 (18); Jn. 1, 14; Pr 6,
17.
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1.4. Sangue na imolagado e abate de animais

Continuando a analise da relagdo sangue e morte, entramos agora no subcapitulo
que aborda a relagdo entre o sangue e o abate cruento de animais dentro e fora do contexto
sacrificial.

O exegeta Leon Morris afirmava que, nas 360 vezes em que o sangue aparece
referenciado na Biblia hebraica, 103 vezes estdo ligadas ao sangue em contexto sacrificial
e 5 vezes ligadas a morte violenta de animais®!. A verdade é que, o debate teolégico girou
sempre em torno do significado daquilo que o termo hebraico, para dizer sangue (dam),
simbolizava em contexto sacrificial. Assim, surgiram duas opinides na exegese sobre o
valor do sangue: aquela que via o sangue como simbolo de vida, i.e., o sangue da vitima
¢ a vida que se foi com a morte e uma outra que afirmava que, nas Escrituras Judaicas o
sangue denotava no a vida, mas a sim morte, ou a vida que ¢é oferecida pela morte®.

A partir do estudo de alguns textos das Escrituras Judaicas podemos observar um
consideravel numero de relatos acerca da relagdo entre sangue e a imolagdo e abate de
animais. A pluralidade destes relatos deixa claro que os mesmos podem, ou nao, decorrer
em contexto sacrificial. Para designar a imolagdo, abate ou sacrificio cruento de animais,
encontraremos nas Escrituras Judaicas trés verbos chave, a saber: tabah, sahat e zabah.
tabah, significa abater, trucidar, matar e massacrar e tem como ideia central o ato de
«abater ou carnear deliberadamente um animal para servir de alimento»®’. No entanto,
este termo pode também ser conotado em sentido metaforico, i.e., indicando a matanga
de pessoas face ao juizo divino®. O verbo Sahat, significa imolar, matar ou abater em
sacrificio ritual e ainda que poucas vezes, matar outra pessoa®. Pode, no entanto, também
designar a morte fora do contexto sacrificial de um ou mais animais. Por fim, o verbo

zabah que significa sacrificar, abater € usado frequentemente para se referir ao abate de

81 Cf. Leon Morris, «The Biblical use of the term “Blood”», The Journal of Theological Studies 3, n. 2
(1952): 217.

82 Cf. Victor P. Hamilton, «Sangue», em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, ed.
Robert Laird Harris et al. (Sao Paulo: Vida Nova, 1998), 314.

8 Ralph H. Alexander, «tabah», em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, 557. Veja-
se o relato de Gn 43, 16 Quando José manda o intendente que diga aos viajantes que entrem em sua casa,
mandando depois que se mate e prepare um animal: «ut°boah tebah» (matar um animal). O uso desta
expressao de abate implicard sempre que o animal seja confecionado em seguida. Por exemplo, em
hebraico, 0 nome cozinheiro, dir-se-a tabbah.

84 Cf. Bz 21, 15: «Foi afiada para massacrar [t°bdah], foi polida para langar cintilagdes.». Biblia Sagrada,
111.

85 Cf. Victor P. Hamilton, «$ahat», em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, 1544.
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animais para o sacrificio®® no qual o oferente participa. O substantivo zebah, é a palavra
mais usada para dizer “sacrificio”. Porém, a ideia de abate a partir do verbo zabah pode
também ocorrer sem nenhuma conotagao sacrificial.

Esclarecidos os termos, fazemos a analise de textos nas Escrituras Judaicas que
nos apresentam a relagdo do termo sangue (dam) na imolacao e sacrificio cruento de

animais em contexto sacrificial e fora do contexto sacrificial.

1.4.1 Em contexto sacrificial

A realidade sacrificial ocupa um lugar central no culto de Israel, tal como em quase
todas as religides antigas®’. As leis sobre os sacrificios surgem j4 situadas no Sinai. A

primeira recomendagao dada a seguir ao Decalogo ¢ clara:

«Senhor disse a Moisés: «Assim diras aos filhos de Israel: V6s mesmos vistes
que foi dos céus que Eu falei convosco. Nao fareis ao lado de mim deuses de
prata e deuses de ouro; ndo fareis isso para vos. Faras para mim um altar de terra
e ofereceras sobre ele os teus holocaustos, os teus sacrificios de comunhao, as
tuas ovelhas e os teus bois. Em todo o lugar em que Eu fizer recordar o meu nome,
virei a ti e te abengoarei. Se fizeres para mim um altar de pedras, ndo o construiras
com pedras lavradas, porque ao vibrares o teu cinzel sobre elas, profana-las-ias.
Nao subiras por degraus ao meu altar, para que nao seja descoberta a tua nudez
sobre ele.» (Ex. 20, 22-26)

Para uma boa compreensdo da realidade sacrificial em Israel, o livro do Levitico
explana, de forma clara, os ritos e os elementos constitutivos dos sacrificios, a saber:
oferente, a matéria sacrificial, o destinatario e o altar em que ¢ oferecido®®. Observando o
carater doloroso do sacrificio cruento, percebemos que o rito podia ser visto através da
imolacdo, na morte do animal oferecido, i.e., esvaziado do seu sangue, considerado
eventualmente como o substituto, ou seja, aquele que tomaria o lugar do oferente®’.

Perante a pratica de imolacdo/abate de animais em contexto sacrificial o professor

86 Cf. Herbert Wolf, «zabah», em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, 376.

87 Neste capitulo ndo faremos uma analise pormenorizada sobre os sacrificios nas Escrituras judaicas,
deixaremos esta matéria para o capitulo Sacrificios.

8 Nao entraremos aqui de forma pormenorizada sobre a realidade sacrificial (i.e., sacrificios) nas Escrituras
judaicas, deixaremos isto para o capitulo «O termo Dam no uso cultualy.

8 Cita Prof. Francesco Vattioni, o exegeta J. Potin «Insistindo apenas no carater doloroso do sacrificio, o
rito essencial foi visto na imolagdo, no pdr a morte do animal oferecido. O animal morto, esvaziado do seu
sangue, foi considerado como o substituto, aquele que toma o lugar do ofertante. A morte infligida ao
animal simbolizaria o castigo que o homem reconheceria ter merecido pelos seus pecados. os seus pecados»
Vattioni, «Sangue: Vita o morte nella Bibbia», 371.
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Michael Fishbane, afirma que estamos diante de uma «chamada teoria do sacrificio de
substitui¢do, segundo a qual o animal e a sua morte sdo um substituto para a morte do
sacrificador»”. Nas vérias tipologias de sacrificios sublinhamos que nio pode haver
qualquer sacrificio cruento sem que haja uma vitima e que so existira sacrificio da Pascoa
para YHWH se houver um cordeiro (Ex 12, 1, 23. 39), e para haver Pascoa, alguém
(animal) tem de morrer (ser imolado). Deste modo, fica claro, que os sacrificios cruentos
judaicos comportardo sempre uma vitima animal. Para referir o abate e imolagdo de
animais para sacrificio, as Escrituras Judaicas apresentam de forma geral os verbos
imolar/sacrificar (S@hat) e sacrificar/abater (zabah).

Analisando a primeira tipologia de sacrificio, i.e., os holocaustos’!,
compreendemos que este ¢ o sacrificio maior e mais excelente onde a vitima era
completamente oferecida a Deus simbolizando a a¢do de gragas, o louvor e a adoragio®>.

Em Lv 1, a vitima, i.e., um animal macho sem defeito, de gado graido ou mitdo, era

apresentada pelo oferente, devendo este estar também em pureza ritual.

«“Fala aos filhos de Israel e diz-lhes: Quando alguém dentre vos apresentar ao
Senhor uma oferta de animais, podereis escolher a vossa oferta entre o gado
bovino ou entre as ovelhas e as cabras. Se a oferta for um holocausto de gado
bovino, oferecera um macho sem defeito; oferecé-lo-a a entrada da tenda da
reunido, para ser agradavel ao Senhor. Impora a mao sobre a cabeca da vitima,
para que seja aceite favoravelmente, servindo de expiacdo por ele. Imolara o
novilho diante do Senhor, e os sacerdotes, descendentes de Aardo, oferecerdao o
sangue e, depois, aspergirao o altar, que esta a entrada da tenda da reunido, a toda
avolta...”» (Lv 1,2-5)

Neste sacrificio, a vitima era inteiramente queimada e, antes da imolagdo, o oferente
colocava as maos sobre a vitima (cf. Lv 1,4) como testemunho solene de que esta era
realmente o seu proprio sacrificio®. Mediante esta imposi¢io das mios o oferente
também se identificava com o animal, simbolizando a substituicdo do oferente pelo
animal indicando a transferéncia da culpa do pecado, para o animal®*. A expressdo

«servindo de expiagao por ele» (Lv 1,4b), significava assim que a expiacao era realizada

% Michael D. Swartz, «The topography of blood in Mishnah Yoma», em Jewish blood: reality and
metaphor in history, religion, and culture, ed. Mitchell Bryan Hart (London (New York): Routledge, 2009),
78.

o1 «O holocausto ('Olah), também chamado de sacrificio intregral (Kalil) estava destinado a ocasides
maiores e especiais» Reinhard G. Kratz, «Sacrificio», em Dicionario de termos teologicos fundamentais de
Antigo e do Novo Testamento, ed. Angelika Berlejung (Sao Paulo: Loyola, 2011), 414.

92 Cf. Joaquim Carreira das Neves, Biblia: O livro dos livros, (Lisboa: Edi¢do Expresso, 2006), 393-94.

93 Cf. Nota da Biblia de Jerusalém (Sdo Paulo: Paulus, 2002), 162.

%% Cf. Gordon L. Carr, «‘O-1ah», em Diciondrio internacional de teologia do Antigo Testamento, 1116.
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pelo sacrificio na qual o homem, uma vez ofendendo a Deus, transgredindo a alianga,
podia voltar a graga e por isso o animal, oferecido em sacrificio, (kipper) ¢ interpretado
como resgate®®. Esta vitima era degolada pelo oferente fora do altar. O papel do sacerdote
comegava quando a vitima entrava em contacto com o altar, através do sangue. Este era
derramado pelo sacerdote, ao redor do altar.

Também os sacrificios de comunhio®® (Lv 3,1-17) sdo descritos como sacrificios

em que parte do animal, macho ou fémea, era totalmente oferecido e imolado ao Senhor:

«Se alguém oferecer ao Senhor, em sacrificio de comunhdo, uma cabecga de gado
miudo - macho ou fémea - deve oferecé-lo sem defeito. Se apresentar como oferta
um cordeiro, oferecé-lo-a diante do Senhor; depois, impora a mao sobre a cabeca
da vitima, que imolara diante da tenda da reunido e, com o sangue, Os
descendentes de Aardo aspergirdo o altar, a toda a volta» (Lv 3, 6-8)

Segundo o ritual, a vitima era repartida entre Deus, o sacerdote e o oferente. Os
israelitas acreditavam numa unido derivada da participagdo dos mesmos bens onde
YHWH aceitava a vitima e recebia a sua parte no altar. Por sua vez, os oferentes comiam
o resto numa refei¢io religiosa’’. A forma de proceder a apresentac¢do deste sacrificio era
idéntica a do holocausto, exceto a diferenga capital: ndo € a carne toda da vitima que ¢
sacrificada sobre o altar, mas somente as partes da gordura®®.

Quanto aos sacrificios expiatdrios, temos duas espécies que tém como fim
restabelecer a alianca com Deus: sacrificio pelo pecado” (hatta 't) e o sacrificio de reparagao
(‘asam). Nos sacrificios pelo pecado (Lv 4,1-35) a vitima variava segundo o estatuto do
delinquente: Sumo Sacerdote (Lv 4,3-5)%, assembleia de Israel (Lv 4,14-15); um chefe
(Lv 4,22-24a) ou um homem do povo (Lv 4,27-29). Estes sacrificios distinguem-se dos
outros, quanto ao ritual, pela fungao do sangue e pelo uso das carnes da vitima. Quanto aos
sacrificios de reparacdo, tratava-se de um sacrificio de reparacdo da ofensa (Lv 5,14-
26)!% ¢ o seu rito ¢ semelhante ao anterior. No sacrificio pelo pecado e no sacrificio de

reparagao, tem aqui especial importancia o sangue do animal sacrificado.

%5 Cf. Nota da Biblia de Jerusalém, 163.

% Sacrificios ligados as ofertas ou aos holocaustos. Também conhecidos como associados a ofertas
pacificas: zebah selamim. Cf. Herbert Wolf, «zabahy, 376.

97 Cf. Vaz, Pentateuco, 332.

% Cf. Gerhard von Rad, Teologia do Antigo Testamento, vol. 1 (Sdo Paulo: Targumim, 2006), 251.

% Lv 4, 4c: «imola-lo-4 diante do Senhor» - w'sahat 'et-happar lipné Yahweh

100 T¢ 5, 18: «apresentard ao sacerdote um carneiro sem defeito, escolhido no rebanho, segundo a sua
avaliacdo, como sacrificio de reparacio» - whébi 'ayil tamim min-hasson b®‘erk°ka I°’asam ’el-hakkohén
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A partir destes quatro exemplos de sacrificios, holocaustos, comunhao, pecado e
reparacdo, reconhecemos a necessidade de imolacdo de um animal com vista a um
propésito final - expiacdo do pecado. De acordo com esta concecdo, o sangue da vitima
podia ser simbolo de sofrimento e morte, ou seja, o sangue do animal era entregue a morte,

para que fosse expiada e perdoada, a falta do oferente.

1.4.2  Em contexto ndo sacrificial

Fora do contexto sacrificial, encontramos também um relativo niumero de relatos
acerca do abate e massacre de animais. Para referenciar estes episodios, surgem como
auxiliares os verbos hebraicos para dizer imolar/sacrificar (Sahat) e sacrificar/abater
(zabah) com a introducao de um verbo que traduz a ideia de trucidar, matar e massacrar
(tabah). Em Gn 37,31-33 é-nos relatado o epis6dio em que a tinica de José ¢ mergulhada
no sangue do cabrito pelos seus irmdos. A mensagem ¢ concisa, mas de certa forma

eloquente:

«Mas eles tomaram a tunica de José, degolaram um cabrito ¢ mergulharam a
tunica no sangue; depois enviaram a Jacob a tinica comprida, mandando-lhe
dizer: “Eis o que encontrdmos; verifica se ¢ ou ndo a tinica do teu filho.” Jacob
reconheceu-a e exclamou: “A tinica de meu filho! Um animal feroz devorou-o!
José foi despedagado!”» (Gn 37, 31-33)!0!

Ha dois elementos nucleares nesta passagem Gn 37,31-33: o abate (wayyishatii) e

o sangue (baddam) do cabrito. O plano dos irmios de José é claro: enganar!®?

seu pai
Jacob, degolando o cabrito, mergulhando a tinica no sangue, simulando assim a morte
do seu irmao José. A tunica enviada a Jacob, provoca um cendrio de horror na consciéncia
de Jacob. Perante a tinica ensanguentada e rasgada, o pai reconhece, primeiro que a tiinica
pertence ao seu filho deduzindo depois que o José teria sido devorado por um animal

feroz'3.

101 Gn 37, 31: «Mas eles tomaram a tinica de José, degolaram um cabrito e mergulharam a tinica no
sangue» - wayyighii ‘et-k°tonet yowsép,; wayyishatiu s¢‘ir ‘izzim, wayyitb°lii "et-hakkuttonet baddam.

192 «O engano do pai. Um esquema narrativo do cap. 27 [..] Agora o cabrito de alguma forma morre em vez
de José e substitui seu sangue pelo de José». Luis Alonso Schokel, Donde esta tu hermano? textos de
fraternidad en el libro del Génesis, Institucion San Jeronimo 19 (Valencia: Institucion San Jerénimo, 1985),
270.

103 Cf. Nahum M. Sarna, Genesis: The JPS Torah Commentary (Philadelphia: Jewish Publication Society,
1989), 262.
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Outro texto sobre o abate de animais, fora do ambito sacrificial, chega-nos através

do profeta Samuel.

«“O povo, exausto de fadiga, langou-se ao saque e tomou as ovelhas, os bois e 0s
bezerros, que degolaram'™ sobre a terra, comendo a carne juntamente com o
sangue. E avisaram Saul: «O povo esta a pecar contra o Senhor, comendo carne
com sangue.» Disse-lhes Saul: «Isso é uma impiedade; trazei-me depressa uma
grande pedra.» E acrescentou: «Ide por todo o povo e dizei-lhe que me traga cada
um a sua ovelha ou o seu boi. Serdo degolados e comidos aqui; mas ndo pequem
contra o Senhor, comendo carne com sangue.» Cada um deles trouxe, pela sua
mio, naquela noite, o gado, ¢ ali o sacrificaram.”» (1Sm 14, 32-34)!%

Saul tinha imposto uma proibi¢do imprudente que consistia na privagcdo de tomar
qualquer alimento até ao anoitecer. Esta pratica, ainda que ndo alheia as atividades de
guerra, terd como consequéncia o enfraquecimento do exército. Apos a vitdria sobre os
filisteus, o povo violou ndo s6 o que Saul tinha estabelecido pelo seu juramento, mas
também aquilo que ditava a Lei (cf. Gn 9,4; Lv 17,10-14; Dt 12,27), uma vez que o0s
animais arrancados aos inimigos tinham sido comidos juntamente com o seu sangue!®.

Outros relatos sobre o abate de animais podem ser encontrados em Dt 12,5 onde se
apresenta a prescri¢ao sobre a permissao de matar animais pelos israelitas para consumo

dentro das suas cidades'?’

1.5. Sangue e mantica

A realidade dos fenomenos a que designamos por «mantica» encontrava-se ja
presente nas culturas do antigo Médio Oriente. Parte das literaturas antigas, das

civilizagdes religiosas do Egito, Mesopotamia, Hititas e Cananeus possuem um conjunto

104 ««degolaram» - wayyishati.

105 «comendo carne com sangue» - wayyokal ha‘am ‘al-haddam. Comentdrio a esta expressdo do Prof. Alan
Graeme Auld: «este "comer com o sangue", compreende o pecado contra Yahweh para consistir numa
violagdo das leis alimentares: a carne s6 deve ser comida de um animal abatido de tal forma que todo o seu
sangue tenha sido drenado (e o abate sobre uma pedra ajuda o processo de drenagem) [...] A outra
interpretacdo parte comparando esta cena com a instrugao em Lv 19, 26: «Nao comereis nada que contenha
sangue. Nao praticarei a adivinhagdo nem a magia» e compreende-se que comer sobre o sangue,
especialmente a noite, representa uma forma de comunicagdo com as forgas do submundo. Auld, 7 & II
Samuel, 158.

196 «depois de Saul ter derrotado os filisteus, o povo atirou-se ao saque do gado, apreendeu-o, ndo s6 comeu
a carne, mas também o sangue, o que era visto como um pecado muito grave (Cfr. 1 Sam 14, 32-33).
Aldolfo Fonseca, «El hombre desde la Biblia. Hacia una antropologia Biblica, partiendo del Antiguo
Testamento», La Colmena 1,1n.31 (2001): 88.

197 Veja-se por exemplo 2Cr 18,2 quando Acab, Rei de Israel abate um grande niimero de ovelhas ¢ bois a
fim de os oferecer num banquete a Josafat e ao seu séquito.
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de fendmenos que se colocam no ambito da adivinhag¢o e dos ritos magicos'®®. Por
«mantica», devemos considerar tudo aquilo que versa a relagio do homem com o
transcendente, o mistério e as divindades'®. A problematica do sentido da vida e a
salvaguarda do futuro pds-morte, levou o homem, nas suas formas mais antigas, a
procurar fenémenos de adivinhagdo e de magia. Quanto a origem e semantica da palavra
«adivinhacdo» sabemos a mesma tem relagdo com o divino, com o mundo e os designios
dos deuses sendo que conhecé-los, constituiu sempre um desejo irresistivel para o
homem!'?. No que se refere a palavra «mantica» que é origem grega, esta possui uma
«abrangéncia mais neutral, designando tudo aquilo que tem a ver com a emissao de
oraculos, de pressagios e de previsdes que antecipam no tempo o que o futuro nos reserva.

Através das Escrituras Judaicas, conhecemos alguns relatos sobre técnicas de
carater magico e de adivinhacdo!!! e sabemos que, «as tribos israelitas, tanto antes como
depois da sua sedentarizagado, tiveram contactos frequentes com as demais tribos e povos
da regido». As culturas dos povos vizinhos, sobretudo dos Cananeus, baseavam-se nos
sacrificios e ritos magicos para afastar os maleficios de deuses e demonios ou, por outro
lado, para atrair os seus bons oficios, acontecendo o mesmo com Israel. Sem duvida que,
mais do que os sacrificios e ritos assirios, babilonicos e hititas, foram os Cananeus que
influenciaram, em maior escala, os da Biblia do AT. Muitas destas praticas sincretistas
(magia e adivinhacdo), realizadas pelos profissionais do éxtase, faziam-se através da
analise das visceras, dos miolos e das entranhas de aves, de animais e até humanos, muitas
vezes através de ritos sacrificiais'!’(cf. Ez 21,21). A adivinhacdo intuitiva''3, i.e., a
oniromancia (interpretacdo de sonhos) e a necromancia (analise de cadaveres, vestigios
de mortes) eram técnicas que proliferavam dentro do espago do mundo dos Hebreus. O
sangue também tinha um poder sinistro sobre os mortos pois era utilizado na
necromancia, como técnica para convocar e consultar os espiritos (dos mortos). Nao

sendo estas praticas de adivinhacdo e magia desconhecidas para o povo de Israel, que

108 Exemplo: «Os povos da Babilonia e Assiria eram dominados pela crenga de que homens e coisas eram
circundados por numerosas forgas inimigas e funestas que procuravam continuamente fazer-lhes mal e
torna-los impuros, sujeitando-os ao dominio de demonios malévolosy. Nota Biblia Sagrada, 405.

199 Cf. Jodo Lourengo, Profetas e profecia em Israel: Texto e mensagem, (Lisboa: Universidade Catolica
Editora, 2021), 11.

110 Cf. Lourenco, Profetas e profecia em Israel, 13. As proximas citagdes sdo tiradas desta Obra.

! Perante estas técnicas surge como resposta proibicdes que se podem observar em trés grandes codigos
mosaicos que condenam a pratica sob pena de morte (cf. Lv 19; Dt 18; Ex 23).

12 Cf. Lourenco, Profetas e profecia em Israel, 14.

113 Cf. José Luis Sicre, Profetismo en Israel: el profeta, los profetas, el mensaje, (Estella: Verbo Divino,
1992), 37.
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muito se imiscuiu nelas, as Escrituras Judaicas vdo condenar veemente todas essas

praticas provindas dos povos pagdos'!*:

«Nao comereis nada que contenha sangue. Nao praticareis a adivinhacdo nem a
magia.» (Lv 19,26)

A proibi¢ao de comer carne com sangue, encontra-se justificada em Lv 1,5; 17,10-
14. No entanto, esta passagem surge, como chamada de atencao face as praticas de magia
e adivinhacdo. S6 voltaremos a encontrar tal expressao em 1Sm 14,32 quando o povo de
Saul se apressa a abater animais no chiio, comendo a carne juntamente com o sangue'!”;
e em Ez 33,25, quando o profeta anuncia a devasta¢io do pais!!®. Desta forma, quando
em Lv 19,26b, se fala de adivinhacdo e magia, estd-se provavelmente a advertir para a

pratica da necromancia de que falara o v. 30:

«Nao vos volteis para os espiritos dos mortos nem consulteis os adivinhos. Nao
vos contamineis com isso. Eu sou o Senhor, vosso Deus» (Lv 19,30)

E significativo verificar em Lv 19,26, que a Septuaginta, traduz a expressio
hebraica que contenha sangue (20k°lit ‘al-had-dam) por comer nas montanhas (esthete epi
ton oreon), estabelecendo assim uma relagao aos lugares altos do culto cananeu e, mais
claramente, 1Sm 14,32, mostrando vestigios de um antigo ritual no qual os mortos ou

divindades infernais eram sacrificados e o sangue era comido'!”.

114 «Havia dois tipos de sabeus, afirma Maimonides: aqueles que comiam sangue porque acreditavam que

isso os colocava em contato direto com os génios manticos (isto €, profetizavam demonios) e aqueles que
eram repelidos pelo sangue, derramavam-no em uma vala e depois comiam a carne sacrificial nas
proximidades para alcancar a mesma comunhdo com os génios daqueles que realmente comiam o sangue.
Depois de dar comida aos génios, estes ultimos sabeus seriam visitados pelos demdnios em sonhos ¢
aprenderiam “coisas secretas”. A fim de afastar o povo da idolatria dos génios, a lei revelada no Sinai
proibia especificamente ndo apenas comer sangue, mas também se reunisse € comer em sua vizinhanca:
“[O] sangue deve ser coberto com po para que o povo nao se reunir para comer ao redor dele.” Maimonides
refere-se aqui a frase peculiar, encontrada em trés lugares na Biblia (Lv. 19, 26, 1Sam 14, 32-33 ¢ Ez 33,
25), que proibe comer “sobre o sangue” (alha-dam). Entendendo “sobre” o sangue como “ao redor” do
sangue, Maimonides interpreta essa proibigdo como ligada ao costume ostensivo daqueles sabeus que
derramavam o sangue para os génios em uma vala e comiam a carne do animal ali perto.» David Biale,
Blood and belief: the circulation of a symbol between Jews and Christians (Berkeley: University of
California Press, 2007), 21-22.

15 «A pratica de comer sangue é proibi¢do antiga, cf. Lv 19, 26; estava ligada a adivinhacdo e a
comunica¢do com o mundo infernal» Nota da Biblia de Jerusalém, 408.

116 «Era comungar com os demoénios e os espiritos dos mortos (cf. Lv 19, 26; 14, 32)» Nota da Biblia de
Jerusaléem, 1529.

17 Cf. Juan Luis de Ledn Azcérate, Levitico, Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén, vol. 3 (Bilbao:
Desclée de Brouwer, 2006), 229.
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Apesar das Escrituras Judaicas ndo pormenorizarem, minuciosamente como se
realizavam estes rituais necromantes!'®, podemos considerar que o sangue era um dos
elementos indispensaveis para esta pratica sincretista tdo comum entre as culturas do
antigo Médio Oriente'!"”. Face ao exposto, e tal como afirmamos inicialmente, somos
levados a deduzir que, face a ordem estabelecida em Lv 19,26, as técnicas de carater
magico e de adivinhacdo (sobretudo aqui em causa a necromancia) ainda eram muito
difundidas entre o povo Hebreu'?°. No entanto, em varias paginas das Escrituras Judaicas
surgem regulares adverténcias que, na época da sedentarizacao, eram feitas aos israelitas,
alertando para que estes nao seguissem as técnicas e os ritos dos adivinhos, magicos e

videntes que habitavam a terra que os Hebreus iam tomar posse'?!.

1.6. Sangue e impureza

Na investigacdo que temos vindo a efetuar neste capitulo, entre sangue (dam) e
morte (mavet), observamos que o sangue nao so6 poluia o homem (ex: Abel e Caim -
sangue inocente derramado), mas também a terra onde ele habitava (ex: sangue
derramado precisava de ser coberto com terra ou vingado). A partir desta relagdo sangue
(dam) e do termo hebraico para dizer impureza (tum'ah), reconhecemos, por exemplo,
que o sangue da mulher (menstruada ou pos-parto) ndo sé poluia a propria mulher, que
era considerada impura (independentemente do tipo de fluxo de sangue), como podia
também contaminar o homem, no caso deste ter relacdes sexuais com uma mulher

menstruada. Além disto a mulher, em periodo menstrual, estava proibida de tocar em

118 Veja-se por exemplo quando Saul consulta a vidente de Endor: 1Sm 28

19 «O sumério ab, o semitico mesopotdmico apu, o hitita a-a-abi, o ugaritico ‘eb, e o hebraico '6b (os
ultimos quatro pelo menos, provavelmente relacionados) estavam todos ligados a necromancia. O rito hitita
requeria sangue. Nao é mencionado nos rituais Apu mesopotdmicos, mas um texto narrativo, Etana e
l'aquila, diz que o sangue ¢ confiado aos mortos, aos espiritos (etimu), mas o contexto ritual preciso ndo ¢
dado. O Antigo Testamento ndo diz muito sobre estes ritos, que sdo objeto anatema ao Yahwismo, e ainda
praticado (1 Sam 28; Is 8:19). Pode ser feita referéncia ao Sl 16, 4: "aqueles que multiplicam os seus idolos
e correm atras deles, ndo tomarei parte nas suas libagdes de sangue, nem sequer pronunciarei 0s seus
nomes." O fiel oferecia aos deuses da morte o sangue horrendo que eles amavam, para que deixassem a
pessoa sd e em paz, ou para que viessem para tirar o seu sofrimento de uma pessoa doente, concedendo-lhe
plena saude.» Dennis J. McCarthy, «Il simbolismo del sangue», 23—4.

120 Nahum Sarna, sobre a exegese de Gn 9, 4-6, afirma: «Consequentemente, o pensamento popular dizia
que se poderia renovar ou reforgar a vitalidade de alguém através da absor¢ao de sangue. Por esta razdo, o
sangue desempenhou um papel importante nos cultos dos mortos no mundo antigo.» Sarna, Genesis, 61.
121 Cf. Lourengo, Profetas e profecia em Israel, 15.
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)22 A fim de analisar a

qualquer coisa sagrada ou entrar num lugar santo (cf. Lv 12,4
impureza relacionada ao sangue menstrual'?}, olharemos para aquilo que a exegese
biblica tem vindo a identificar nos documentos sacerdotais!>* a partir dos dois tipos de
impureza.

O primeiro tipo de impureza esta ligado ao Codigo Sacerdotal (P) - Lv 11-15 ¢ Nm
19 o qual proibe a entrada em recintos e templos sagrados a pessoas que estejam
contaminadas devido ao contacto com uma variedade de contagios relacionados com
relagdes sexuais, menstruagao, parto, corrimento patoldgico genitais, ictiose, carcagas de
certos animais impuros e caddveres humanos'?. Esta impureza, chamada ritual ou
levitica, pode, no entanto, ser purificada através de ritos de purificagdo. O segundo tipo
de impureza esta ligado ao Codigo de Santidade (H) - Lv 18-20 e Nm 35,30-34; aqui sdo
identificadas transgressdes tais como violagdes sexuais, idolatria e homicidios. Este tipo
de impurezas ndo possui nenhum processo ritual que possa expiar tais “impurezas
morais'?®, Em suma, o sangue menstrual tanto pode criar impureza ritual como moral.
Quanto ao primeiro tipo de impureza (ritual ou levitica), importa-nos aqui analisar a
problemadtica da menstruagdo como realidade bioldgica feminina a qual, regularmente, ¢
central para as construgdes biblicas e rabinicas da mulher. Devemos também ter em conta
que as Escrituras Judaicas distinguem entre o que ¢ uma mulher menstruada (niddah),
que se torna pura apos o fim da sua descarga menstrual ¢ uma mulher ndo menstruada
(zabah) mas detentora de uma descarga de sangue fora do seu periodo menstrual. Neste
caso dever-se-ia esperar até¢ que tivessem passado sete dias sem sangue antes de lhe ser

restaurada a pureza (cf. Lv 15,19-32).

122 «A mulher menstruada ¢ um tabu no sentido de ndo poder participar das principais atividades da
sociedade por desafiar a classificagdo de aptiddo social. Ela é socialmente inadequada porque ¢ considerada
impura. Isso expressa a manutengdo de uma classificag@o cultural dos elementos dindmicos de vida/morte
no mundo subjacentes & manuten¢do ou mistura de conceitos individuais. sociedade, aqueles que ndo se
qualificavam para participar da vida social eram socialmente excluidos. Neste contexto, a pureza social
significa estar apto ou ndo para a a¢ao social, significa poder participar da sociedade. Esta visdo pragmatica
¢ importante, pois as vezes a “impureza” ¢ usada em termos quase misticos.» Charles Owiredu, «Blood and
life in the Old Testament» (Tese de Doutoramento, Durham, Durham University, 2004), 15.

123 Entenda-se aqui a expressdo «sangue menstrual», como todo o sangue proveniente do ciclo menstrual
natural da mulher (Lv 15, 19-24), sangue poés-parto (Lv 12, 1-8) ou ainda os fluxos de sangue que
geralmente ocorrem na mulher de forma irregular fora do periodo menstrual (Lv 15, 25-33).

124 p (Sacerdotal) e H (Santidade) sdo duas fontes sacerdotais. Para a sua historia ver a introdugdo na obra
de Jacob Milgrom, Leviticus: 1-16, The Anchor Bible, vol. 3, (New York: Doubleday, 1991). A maior parte
de P pode ser encontrada em Lv 1-16; enquanto que a maior parte de H encontra-se em Lv 17-27.

125 Cf. Biale, Blood and belief, 11-12.

126 Cf. Biale, Blood and belief, 12.
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Consideramos agora as primeiras referéncias ligada a impureza menstrual em Lv
12,1-8 e Lv 15,19-24. Comecamos por focar a impureza ligada ao pds-parto de que nos

fala o capitulo 12:

«Quando uma mulher gravida der a luz uma crianga do sexo masculino, ficard
impura durante sete dias, tantos quantos os da sua impureza menstrual. No oitavo
dia, proceder-se-a a circuncisao do prepucio do filho. A mulher ficara ainda trinta
e trés dias para se purificar do sangue. N2o tocard em coisa alguma consagrada e
nao entrard no lugar santo, até findar o tempo da sua purificacao. Se der a luz uma
filha, ficara impura durante duas semanas, como na sua impureza menstrual e
permanecera durante sessenta e seis dias para se purificar do sangue.

O sacerdote oferecé-los-4 ao Senhor, fara o rito da purificacdo por ela, ¢ sera
purificada do fluxo do sangue. Esta ¢ a lei relativa a mulher que da a luz um filho
ou uma filha. Se ndo tiver meios para oferecer um cordeiro, tomara duas rolas ou
duas pombas, uma para o holocausto e outra para o sacrificio pelo pecado; o
sacerdote fara a expiagao por ela e sera purificada» (Lv 12, 2-5; 7-8)

A partir deste texto observamos as regras relativas ao estado de impureza em que
se encontra uma mulher a quando do parto e como se pode libertar dessa impureza. Este
¢ o primeiro caso em que nao sao suficientes os ritos de ablugdo, mas € necessaria a oferta
de um sacrificio (cf. Lv 12,7-8). O capitulo 12, atras transcrito pode ser dividido em duas
partes: a primeira ¢ dedicada as declaragdes relativas ao nascimento de uma crianga
masculina e de uma crianga feminina, bem como a proibi¢ao de entrar em contato com
coisas sagradas e a segunda parte descreve o rito de purificagio'?’.

Em Lv 15,19-33 encontramos instrucdes relativas a impureza por fluxos (zob) de
sangue da mulher. Os vv. 19-24 abordam os fluxos de sangue ordindrios (naturais)
enquanto que os vv. 25-33 se referem aos fluxos de sangue irregulares (em muitos casos
ligados a doencas ou hemorragias). Os vv. 19-24 centram a problematica da menstruagao
ordinaria da mulher e a causa pela qual permanece impura durante sete dias sem
necessidade de oferecer um sacrificio. A impureza da mulher € transmissivel de acordo

com o seguinte critério: aquele que a toca torna-se impuro:

Quando uma mulher tiver o fluxo de sangue que corre do seu corpo, permanecera
durante sete dias na sua impureza. Quem a tocar ficara impuro até a tarde. (Lv
15,19)

127 «Poder-se-ia pensar que uma mulher que acabava de dar a luz era responsavel pela sua impureza porque

era obrigadada a oferecer um hatta’t (sacrificio), geralmente traduzido como “oferta pelo pecado”»
Elizabeth W. Goldstein, «“By the blood that you shed you are guilty” Perspectives on female blood in
Leviticus and Ezekiel», em Jewish blood, 58.
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Analisamos agora os casos de impureza ligados a fluxos menstruais que geralmente

ocorrem na mulher de forma irregular:

«Quando uma mulher tiver um fluxo de sangue durante varios dias, fora do tempo
normal de impureza, isto ¢, se o fluxo se prolongar para além do tempo da sua
impureza, ficara impura durante todo o tempo desse fluxo, como no tempo da sua
impureza [...] Quando terminar o fluxo de sangue, contara sete dias e, depois,
ficara pura. 29No oitavo dia, tomara duas rolas ou dois pombos, ¢ leva-los-a ao
sacerdote, a entrada da tenda da reunido. O sacerdote oferecera um em sacrificio
pelo pecado e outro em holocausto; e purifica-la-4 da impureza do fluxo diante
do Senhor». (Lv 15,25; 28-30)

O relato apresenta-nos uma descarga anormal de sangue menstrual. As regras para
este caso sdo as mesmas relativas @ mulher que acaba de dar a luz. No entanto, ha uma
diferenga entre o caso de dar a luz e esta situacdo: ¢ o sacrificio necessario para a
purificacdo. Esta circunstancia envolve duas aves: uma como sacrificio pelo pecado, e
outra como holocausto. O facto de o dia prescrito para a oferta ser o oitavo implica,
naturalmente, que ela ndo pudesse fazer esta oferta antes uma vez que estava impedida de
entrar no santudrio por estar impura.

Quanto ao segundo tipo de impureza, sabemos que este esta especialmente ligado
as proibi¢des sexuais leviticas, presentes no Codigo de Santidade e aparecem em Lv 18 a
20'?8. Tal como traduz Lv 18,19 - 20,18, as relacdes sexuais com uma mulher durante
seu periodo menstrual criam impureza, ato que constitui uma transgressio irreparavel'?’,

e que pode merecer a expulsao dos transgressores do meio do povo:

Se um homem coabitar com uma mulher durante o periodo menstrual, ao
descobrir a sua nudez, descobre o seu fluxo e ela mesma descobre a fonte do seu
sangue. Serdo ambos eliminados do meio do povo. (Lv 20,18)

128 As proibigdes sexuais leviticas, geralmente atribuidas a escola de Santidade, aparecem em Levitico 18
e 20. Estas poribigoes incluem o incesto, adultério e bestialidade, mas também oferecer criangas a Moloc
(18, 21 e 20, 2-5) e relacdes sexuais com uma mulher menstruada (18, 18 e 20, 18). Milgrom tem
argumentado que Moloc era uma divindade subterranea, como os deuses quotonicos, que era adorada junto
com Yhwh. Se isso ¢ verdade ou ndo, ¢ claro que Levitico 20 é movido pela polémica contra a adoragdo a
Moloc, ja que os versiculos que contém essa polémica (vv 2-5) formam o prélogo do capitulo» Biale, Blood
and belief, 29.

129 O Cédigo Sacerdotal em Lv 15, 24, ja sublinhava que caso um homem tivesse relagdes sexuais com uma
mulher menstruada, ficaria impuro durante sete dias. A impureza ndo atingia apenas o homem, mas também
o seu leito. Assim percebemos que Lv 15, 24 contrasta com a exclusdo (karef) das pessoas prescritas em
Lv 20, 18. Perante esta contradico justifica o Prof. Juan Luis de Ledn Azcarate, na sua obra Levitico afirma:
«Duas explicacdes podem ser encontradas para esta aparente contradicdo: por um lado, que os ultimos
textos [Lv 20] se referem a relagdes sexuais em que o parceiro sabe que a mulher estd menstruada, enquanto
que em 15, 24 assume que ocorre sem conhecimento deste detalhe; por outro lado, que em 15, 24 se supde
uma evolugdo e flexibilizagdo da lei mais antiga contemplada nos demais textos.», 177.
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A relagdo sexual durante o periodo menstrual de uma mulher podia constituir uma
dupla impureza: a impureza da relagdo sexual normal acrescia a impureza do contato com
o sangue menstrual. Quanto a expressao «descobrir a sua nudez», esta adquire um sentido
«eufemistico» para designar as relagdes sexuais'’’. Podemos também compreender a
alusdo ao termo «fonte» como referéncia donde decorre o sangue que devia permanecer
oculto e por isso o sangramento menstrual, por si s6, indicava que a fonte fora quebrada.
Por conseguinte, as relagdes sexuais, durante a menstruagao, faziam com que os parceiros
tivessem conhecimento dessa fonte (entrando em contacto com ela). Perante estas
transgressoes, nenhum processo ritual podia expiar estas impurezas morais, € assim o
culpado teria de ser eliminado do meio do povo. A pena de exclusio (karef)'*! nio s6
afetava o homem e o seu ato deliberado, mas também mulher cuja cumplicidade era
presumida'??.

Em suma: a impureza, aqui referenciada, esta ligada ao sangue que se perde e ao
contato que se tem com ele. Jacob Milgrom, na sua obra de exegese Leviticus, explicara
de forma clara que como o sangue representa a vida, o sangue menstrual e o sémen sio
contaminantes porque a sua perda estd associada a morte, a impureza arquetipica.
Também Judith R. Baskin afirmard que «o sangue menstrual, [tem] uma indicacdo do
fracasso da fertilidade no ciclo natural de fecundidade da mulher, [¢] esta fortemente
ligado a morte no judaismo rabinico»'**. Durante o periodo menstrual e pés-parto,
sinalizados pelo fluxo sanguineo vaginal, sabemos que o tutero perdia a sua fungdo
reprodutiva vital. Rahel Wasserfall assinalard, também, que a perda de sangue ndo so6
implicava a falta de plenitude corporal da mae (pelo menos transitoria) mas também uma
perda de vida potencial'**. Outro contributo que nos ajuda a perceber a questio da
impureza menstrual ligada a morte, chega-nos através da antropdloga Mary Douglas que
vé o sangue menstrual como matéria fora do lugar'®>. Desta forma, podemos olhar a
impureza menstrual comportando em si um duplo fator, i.e., por um lado, a mulher ao

perder, temporariamente sangue, estd como que incompleta e, por outro lado, ao perder

sangue esta, temporariamente, incapacitada de gerar vida.

130 Cf. Biblia Sagrada, 190.

131 Podia também significar «tornar-se estéril». Cf. Biale, Blood and belief, 39.

132 Cf. Giorgio Paximadi, Levitico: introduzione, traduzione e commento, Nuova versione della Bibbia dai
testi antichi 3 (Cinisello Balsamo - Milano: San Paolo, 2017), 254-55.

133 Judith R. Baskin, «Blood», em Encyclopaedia Judaica, eds. Fred Skolnik e Michael Berenbaum, 2%ed.,
vol. 3 (Detroit: Macmillan Reference USA in association with the Keter Pub. House, 2007), 772.

134 Cf. Rahel R. Wasserfall, Women and water: menstruation in Jewish life and law, Brandeis series on
Jewish women (Hanover: University Press of New England, 1999), 7.

135 Cf. Biale, Blood and belief, 31.
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2. Os termos sangue e vida

No inicio do capitulo anterior verificAmos que houve um tempo, em que um

determinado grupo de exegese biblica considerou que o termo hebraico para dizer sangue

(dam) estaria mais em ligacdo com o termo morte (mavet) do que com o termo vida'3¢,

Mas, e ao contrario, uma maioria esmagadora da exegese biblica da altura e até mesmo a
contemporanea, continua a considerar que o termo sangue (dam) esta predominantemente
ligado a vida (nepes)'*’. Embora ndo seja facil determinar qual a palavra hebraica que

melhor corresponde a vida, a verdade ¢ que na relagdo sangue e vida, recorre-se ao termo

138

hebraico vida (nepes)'°°. Alias, nos trés lugares especificos das Escrituras Judaicas, onde

se afirma que o sangue ¢ vida (Gn 9, 4; Lv 17, 11; Dt 12, 23)!*°, em todos eles surge o

termo nepes'*’. Do mesmo modo, também na tradugio da Septuaginta, niio se recorre ao

termos gregos vida (bios ou z6é) mas sim com alma (psuché)'*!.

136 Veja-se a critica de Leon Morris: «Aqueles que pensam que “sangue” significa essencialmente “vida”
prestam muita atengdo a Lv. 17, 11, “Porque a vida da carne estd no sangue; e eu vo-lo dei sobre o altar
para fazer expiagdo pelas vossas almas; porque é o sangue que faz expiagdo por causa da vida” e a Gn. 9,
4, Dt 12, 23, que dao o pensamento de que “o sangue ¢ a vida”» Leon Morris, «The Biblical use of the term
“Blood”», The Journal of Theological StudieThe Journal of Theological Studies 3, n. 2 (1952): 218.

137 Podemos confirmar esta afirmagio a partir de alguns estudos em obras ou dicionérios biblicos. Citamos
aqui alguns: Jean De Fraine, «Sangue», em Diciondrio enciclopédico da Biblia, ed. Adrianus van den Born
(Petropolis: Vozes, 2004), 1385-88.; Pierre Grelot e Ceslas Spicq, «Sangue», em Vocabulario de teologia
biblica, ed. Xavier Léon-Dufour (Petropolis: Vozes, 1984) 944—47; Benjamim Kedar-Kopfstein., ¢ Jan
Bergman, «a7», em Theological dictionary of the Old Testament, eds. Gerhard Johannes Botterweck e
Helmer Ringgren, vol. 3 (Michigan, Grand Rapids: Eerdmans, 1974), 234-50; David Sperling, «Blood»,
em The anchor yale bible dictionary, ed. David Noel Freedman (New York: Doubleday, 1992), 761-63;
Gillis Gerleman, «27», em Dizionario teologico dell’Antico Testamento, ed. Ernst Jenni e Claus
Westermann, vol. 1 (Torino: Marietti, 1978), 388—91; Notker Fiiglister, «Sangre», em Diccionario
enciclopédico de exégsis y teologia Biblica, ed. Walter Kasper, vol. 2 (Barcelona: Herder, 2011), 1448-51;
Victor P. Hamilton, «Sanguey», em Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento, ed. Robert
Laird et al. (Sdo Paulo: Vida Nova, 1998), 314-15; Rainer Kampling, «Sangue», em Dicionario Biblico-
Teoldgico, ed. Johannes B. Bauer (S2o Paulo: Edi¢des Loyola, 2000), 398-40; Herculano Alves, Simbolos
na biblia (Lisboa: Difusora biblica, 2001), 347-56.

138 «J4 a defini¢do do sangue mostrou que n [nepes] significa a vida simplesmente, tanto a animal como a
humana (Dt 12, 23; Gn 9, 4s.). Levitico 24, 17s declara em evidente articulacdo» Hans Walter Wolff,
Antropologia do Antigo Testamento (Sdo Paulo: Hagnos, 2007), 47.

139 Cf. Baruch J. Schwartz, «Blood», em The Oxford dictionary of the Jewish religion, eds. Geoffrey
Wigoder e R. J. Zwi Werblowsky (New York: Oxford University Press, 1997), 136.

140 Gn 9, 4 «Porém, ndo comereis a carne com a sua vida, o sangue» - *ak-basar bnapsow damow 16 tokéli;
Lv 17, 11 «Porque o sangue ¢ a vida do corpo, Eu vo-lo concedo, a fim de vos servir de purificagdo sobre
o altar, pois o sangue ¢ que faz expiagdo porque ¢ vida» - ki nepe$ habbasar bad dam hi wa’ani n°tattiw
lakem ‘al-hammizbéah, I°kappér ‘al-napsotékem ki-haddam hii bannepes y°kappér; Dt 12, 23 « Mas guarda-
te de comer o sangue, porque o sangue ¢ a vida, e ndo deves comer a vida com a carne» - Raq hazaq, 1°bilti
*akol haddam, ki haddam hi hannapes; w°lo-tokal hannepes ‘im-habbasar.

141 Ndo sendo nosso objetivo esmiucar as vérias traducdes possiveis dos termos aplicados, nio iremos
desenvolver mais esta questdo. Para falar de nepes utilizaremos o termo principal vida ou alma. Deixamos
apenas como recomendagdo para a relagdo sangue e nepes os artigos Angelo Penna, «Il sangue nell’ Antico
Testamento», em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1
(Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 379-402; Nicolo Maria Loss, «Carne, Anima, ¢ Sanguey,
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Numa primeira abordagem, de ambito puramente fisico, compreendemos que o
sangue ¢ um elemento do corpo que salvaguarda a nossa vida. Alids, ¢ através do sangue
: . . ; 142

que todas as células do nosso organismo se alimentam e ¢ por ele que podemos viver ™,
como se tratasse de uma «forma analoga a uma bateria que da energia a um brinquedo
mecanico»'®. Assim sendo, a partir da explicagio meramente empirica, podemos
compreender o sangue como esse veiculo de vida, pois enquanto este circula pelo corpo,
¢ a vida que circula a0 mesmo tempo. Por isso, nas Escrituras Judaicas, o sangue ¢

sinonimo de vida'#*

. Em virtude desta identificagdo entre sangue e vida, reconhecemos a
declaracao sobre a santidade do sangue que tem a profunda motivagao de que neste esta
a forga vital da criatura, a qual precisa de ser respeitada sendo que todo o sangue pertence
exclusivamente a Deus - tnico Senhor da vida, reconhecendo que apenas Ele pode dispor
da vida e do sangue do homem (cf. Ez 18, 4)!*°. Perante estas declara¢des, que afirmam
o sangue como sede de vida, surgira nas Escrituras Judaicas, para o povo de Israel a nogado
de sacralidade do sangue, condenando assim os atos de homicidio, bem como enfatizando

a proibi¢io de comer carne com sangue sob pena de morte!*®

. Desta forma, para todos os
crimes de sangue, tanto no dmbito cultual-ritual como social, ambos estdo associados a
YHWH como guardido da vida'?’.

Em seguida, dedicaremos especial atengdo a trés passagens nucleares na

compreensao sangue (dam) e vida (nepes): Gn 9, 4; Lv 17, 11; Dt 12, 23.

em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia
Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 403-12.

142 Cf. Alves, Simbolos na Biblia, 347.

43 Anne Katrine Gudme, «Liquid Life: Blood, Life, and Conceptual Metaphors in the Hebrew Bible and
the Ancient Near East» Language, cognition, and biblical exegesis: interpreting minds, eds. Ronit
Nikolsky; Istvan Czachesz; Frederick S. Tappenden; Tamas Bir6 (New York: Bloomsbury Academic,
2019), 63.

144 «“O sangue ¢é caracterizado como aquilo que anima a carne”, explica William Gilders [...] Em outras
palavras, “sangue ¢ realmente a vida”, e ndo um simbolo dela. Qualquer que seja a explicagdo para esta
afirmacdo, ela mostra que o sangue € equalizador, ndo um principio de diferenciagdo ou distingdo» Nota no
artigo da autoria de Gil Anidjar, «We have never been Jewish An essay in asymmetric hematology», em
Jewish blood, 50.

145 Fritz Laubach, «Sangrex», em Diccionario teologico del Nuevo Testamento, ed. Lothar Coene et al., vol.
4 (Salamanca: Sigueme, 1980), 144.

146 Cf. Lv 3, 17, 26; 3, 26s; 10, 14; Dt 12, 23; 1Sm 14, 32ss.

147 Cf. Wolff, Antropologia do Antigo Testamento, 112.
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2.1. Sangue como vida da carne

«Porém, ndo comereis a carne com a sua vida, o sangue. Ficai também a saber
que pedirei contas do vosso sangue a todos os animais, por causa das vossas vidas;
¢ ao homem, igualmente, pedirei contas da vida do homem, seu irmao. A quem
derramar o sangue do homem, pela mao do homem sera derramado o seu, porque
Deus fez o homem a sua imagemy. (Gn 9, 4-6)

O texto sagrado Gn 9, 4, descreve uma nova ordem das coisas surgidas do dilavio.
O texto inicia-se com uma béng¢ao pronunciada por Deus sobre No¢ e os seus filhos (Gn
9, 1-3), considerados como o inicio da nova humanidade, seguindo-se o relato da alianca
de Deus com o grupo de Noé e com toda a humanidade que ele representa. Importa-nos
aqui analisar o v. 4 que destaca esta liga¢do entre os termos hebraicos para dizer carne
(basar), vida/alma (nepes) e sangue (dam).

Como ja referimos, o sangue ¢ identificado com a vida. Para preservar o respeito
do homem pela vida, este estd proibido de comer!*® «carne com a sua vida, o sangue».
Nestes vv. 4-6 determina-se, aos descendentes de Noé que se abstenham de sangue e da
pratica de homicidio'®. A Tora enfatizara dois aspetos importantes a ter em conta.
Primeiro, e porque o sangue ¢ o simbolo da vida, ele pertence s6 a Deus, assim como a
propria vida. Segundo: serd formada juntamente com Lv 17, 13 e Dt 12, 24 a base das leis
da dietética judaica que regem a comida Kosher, cujo objetivo é garantir a extragdo
maxima de sangue da carne antes de a cozinhar. Sobre o v. 5 0 exegeta Gordon Wenham,
afirma que «nenhum pecado mostra maior desprezo pela vida do que o homicidio. [Se] o
sangue de um animal pode ser derramado, mas ndo consumido, o sangue humano nao
pode ser derramado» ', Posteriormente, também se afirmara, no final do v. 6 que «porque
Deus fez 0 homem a sua imagem» a vida humana goza de um sfatus especial, sendo esta
protegida, enquanto que a vida animal ndo. Por isso, e embora toda a vida seja valiosa, a
vida dos seres humanos, feitos a imagem de Deus, é singularmente valiosa'>!. Dai a
expressdo «pedirei contas do vosso sangue» ndo s6 enfatizard que assassinato ndo pode
ser perpetrado impunemente, pois o proprio Deus chamara o infrator a prestar contas'>?,
mas também que esta puni¢do reafirmard a soberania e propriedade absoluta de Deus

sobre a vida humana. Por fim, quanto ao v. 6, recordamos que a expressdo «quem

148 Cf. Schwartz, «Blood», 136.

149 Cf. Paul van Imschoot, Teologia del antiguo testamento (Madrid: Fax, 1969), 315.

150 Wenham, Genesis I - 15,297.

I CS. Larry Richards, Expository Dictionary of Bible Words (Basingstoke: Marshall Pickering, 1985), 132.
132 Cf. Sarna, Genesis, 61.
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derramar o sangue do homemy, remete de certa forma, para o episddio sobre o fratricidio
ocorrido em Gn 4, 10. O sangue, uma vez derramado e ndo coberto, torna-se grito que
sobe até Deus, mesmo que nao tenha sido derramado por outro homem. Por conseguinte,
a expressao «derramar o sangue do homem» sublinhara a primazia sobre a vida, sendo
que esta ndo é competéncia humana, mas apenas divina'>.

A partir do relato Gn 9, 4-6 verificamos que Deus proibe duas coisas: comer carne

154

com sangue ¢ o homicidio'”*. A primeira reflete a cultura da uma época, onde o sangue

era considerado a sede da vida. Mesmo quando se tratava de animais, essa vida devia ser
respeitada de alguma forma, tendo em atencdo de que ndo se comesse carne que
contivesse sangue reconhecendo-se assim que a vida pertencia a Deus. A segunda
proibicdo liga-se a vida humana, ou seja, esta ¢ sempre sagrada porque todo homem, ¢é

imagem e semelhanga de Deus.

2.2. Sangue como vida do corpo

«“Se qualquer homem da casa de Israel, ou qualquer estrangeiro residente no
meio deles, comer qualquer espécie de sangue, voltar-me-ei contra esse que come
sangue e elimind-lo-ei do seu povo. Porque o sangue ¢ a vida do corpo, Eu vo-lo
concedo, a fim de vos servir de purificac@o sobre o altar, pois o sangue é que faz
expiacdo porque ¢ vida. Por isso, disse aos filhos de Israel: Nenhum de vos
comera sangue, € o estrangeiro residente no meio de vos também nao comera
sangue. Qualquer dos filhos de Israel, ou dos estrangeiros residentes no meio de
vés, que cagar um animal selvagem ou uma ave propria para comer, derramara o
seu sangue e cobri-lo-a com terra. Porque a vida do corpo esta no seu sangue, no
seu espirito vital, por isso, Eu disse aos filhos de Israel: Nao comereis o sangue
de nenhuma criatura, porque a sua vida € o seu sangue; quem o comer, sera
eliminado™». (Lv 17, 10-14)

153 Cf. Gianfranco Ravasi, El libro del Genesis (1-11) (Barcelona: Herder, 1992), 182.

154 Sobre a ambiguidade que pode apresentar estes versiculos, veja-se o comentério do Biblista Prof. Dr.
Marc Vervenne «Concluindo, a expressao “a carne com sua vida, seu sangue” em Gn 9,4 é uma frase
ambigua. Aqui, o sangue tem um valor bipolar como simbolo da vida e da morte. No contexto de Gn. 9,
17, o sangue € promissor ¢ arriscado. A vida humana requer a matanga de animais, e o sangue lembra-nos
sempre o violento derramamento de sangue (assassinato, homicidio). Em contexto sacrificial (Lv. 17), o
sangue, com a vida do animal nele contido, traz vida aos seres humanos. A morte do animal é necessaria
para obter através do seu sangue a vida. Esta funcdo e significado ambiguos sobre o sangue também
ocorrem em outros lugares. Em Ex 24, por exemplo, quando lemos que Moisés tomou o sangue das
oferendas aspergindo o povo de Israel. O sangue do [alianga] (berit, “alianga”, “promessa”) simboliza a
vida e a morte. Vida para quem vive de acordo com [alianga], morte e maldi¢do para quem ndo vive.» Marc
Vervenne, «The Blood is the Life, and the Life is the Blood’. Blood as Symbol of Life and Death in Biblical
Tradition (Genesis 9,4)», em Ritual and sacrifice in the ancient Near East: proceedings of the international
conference organized by the Katholieke Universiteit Leuven from the 17th to the 20th of April 1991, ed. Jan
Quaegebeur, Orientalia Lovaniensia analecta 55 (Leuven: Uitgeverij Peeters en Departement Oriéntalistiek,
1993), 469-70.
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A passagem Lv 17, 10-14 faz parte do capitulo de abertura do Codigo de Santidade
(Lv 17-26). Estes cinco versiculos (10-14) podem ser divididos em duas segdes: a
primeira se¢ao esta entre os vv. 10-12 e nela se indica a proibi¢ao de comer sangue sendo
que esta interdi¢ao ¢ acompanhada de uma explicagdo teologica. A segunda se¢ao abrange
os vv. 13-14 e aborda a proibi¢ao de comer sangue de animais selvagens proprios para a
caga.

Comecando pela analise da primeira se¢do, verificamos que os trés primeiros
versiculos se encaixam numa estrutura quidastica, i.e., no v. 10 ¢ declarada uma proibicao,
no v. 11 ¢ introduzida a justificagdo teoldgica, e por fim no v. 12 € repetida a proibigao.
O v.10 esta sobretudo voltado para a questdo do uso do sangue relativamente ao mundo
antigo, onde havia a pratica comum de consumir sangue animal de vérias formas.
Todavia, esta pratica era estritamente proibida em Israel, tanto para o israelita como para

o estrangeiro residente!>

. O homem (infrator) que consumisse sangue seria expulso da
cidade pelo proprio YHWH. O Cdédigo de Santidade abandona a forma passiva «sera
excluido» (vv. 9.14) para «exclui-lo» desejando assim enfatizar que o castigo sera
iminente (cf. 20,3.5.6; 26,30).!%°. Quanto ao v. 11, podemos considera-lo determinante
para a compreensao do valor do sangue nas Escrituras Judaicas (sobretudo no livro do
Levitico) razdo pela qual lhe dedicaremos especial aten¢do. Para isso analisaremos este
versiculo sobre a justificagdo teologica, dividindo-o em trés partes: na primeira parte do
v.11 temos uma afirmagdo que se voltara a repetir no v. 14: «Porque o sangue ¢ a vida do
corpox». O termo hebraico para vida € nepes (tal como aparece em Gn 9, 4). Este termo
que ¢ revestido de um significado rico, esta originalmente ligado a pescogo € a garganta,
mas acaba por designar a pessoa inteira: pescogo, garganta, anelo, pessoa, alma, ser, por

157

isso este termo identifica-se com a palavra vida (nepes)'>’. Desta forma compreendemos

que, na antropologia hebraica a vida da uma pessoa, localizava-se tanto na respiracao (cf.

158

Gn 2, 7) como no sangue °°. Num sentido puramente fisico esta relacdo entre respiracdo

155 Milgrom afirma que a razdo da proibigdo era impedir a adoragdo de idolos, incluindo a prevengdo de
sangue imbuido para comungar com os espiritos dos mortos. Cf. Jacob Milgrom, Leviticus: 17 - 22, The
Anchor Bible, vol. 3A (New York: Doubleday, 2000), 1469.

156 Cf. John E. Hartley, Word Biblical Commentary Leviticus 1-27, vol. 4 (Waco (Texas): Word Books,
2000), 273.

157 Cf. Ledn Azcéarate, Levitico, 199-200.

158 «Parece que o sangue (07) ¢ a vida (w91) formam um paralelo frequente no Antigo Testamento. A este
respeito, poderiamos considerar que juntos constituem um merisma que nos convida a apreender a
totalidade da pessoa humana. Assim como o céu e a terra constituem a totalidade do universo, assim também
o sangue e a vida constituiriam a totalidade inseparavel do ser humano em seu principio material-corporal
[o sangue] e imaterial-espiritual [0 sopro/a vida]» Stéphanie Anthonioz, «Le sang est la vie: réflexion sur
la création humaine (Gn 2, 7)», Revue Biblique 116, n.1 (2009): 6.
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e sangue ¢ possivel estabelecer ja que quando uma pessoa deixa de respirar, ela morre. A
respiragdo, sendo invisivel e intangivel, simboliza o aspeto fugaz e misterioso da
existéncia humana. O sangue, por outro lado, é tangivel. Um animal perde o seu sangue,
a sua for¢a diminui, e com a continua perda de sangue ele morre'*®. Portanto o sangue
identifica-se verdadeiramente com a propria vida do homem e do animal. Na segunda
parte do versiculo temos a declaragcdo «Eu vo-lo concedo», demonstrando-se que ¢ Deus
o sujeito na legislagdo sacerdotal e que foi Ele quem deu o sangue (o sangue do animal
sacrificado, e ndo apenas qualquer sangue). Por fim, na terceira parte encontramos o ponto
crucial deste v. 11, onde nos ¢ apresentada a clausula que afirma que «o sangue ¢ que faz
expiagdo porque ¢ vida». Podemos afirmar que a exegese biblica atribuiu um grande
interesse em procurar o significado desta terceira parte do v. 11, sobretudo no que toca a
problematica da expiacdo. Por expiacao, podemos compreender esse ato de reconciliagao
entre o homem e Deus. Tanto a Biblia, como a teologia rabinica, refletem a crenca de que,
como Deus ¢ santo, também o homem deve ser santo, puro, permanecendo assim em
comunhao com Ele. Por sua vez, o pecado e a contaminagao prejudicam o relacionamento
entre criatura e Criador, mas o processo de expiagdo, através do arrependimento e
reparacao, restaura esse relacionamento. Desta forma, o sangue dado por YHWH a Israel
¢ que faz «expiacao porque ¢ vida». Esta expressdo ndo significa, no entanto, que um
animal devesse morrer no lugar do pecador (caso em que o sangue derramado
simbolizaria a morte do animal e ndio a sua forca vital)!*’, mas sim que a forca vital do

161

sangue do animal limpa ou dissolve a ligagao pecado-morte®'. No sacrificio, o que realiza

a expiacdo € o sangue, € o seu valor expiatorio ndo estd em si nem na sua materialidade,

162

mas porque € vida'°“. O derramamento de sangue ¢ claramente uma parte importante do

processo de expiagdo, mas ndo como expressdo de troca vicaria'®® da vida do animal

159 Cf. Hartley, Leviticus 1-27,274.

160 «O fator decisivo para o ato culto da expiagdo ¢ que este sacrificio de vida nfo é uma mera matanga, um
envio de vida para o nada, mas uma entrega da vida ao que € sagrado, € a0 mesmo tempo uma incorporagao
no sagrado, dada expressdo ao longo do contato com o sangue. Através dos ritos de expiagdo em que o
sangue € aplicado, a [nepes] € dedicada e «incorporada» no sagradox». Hartley, Leviticus, 276-77.

161 Cf. Ledn Azcarate, Levitico, 200.

162 Tal como afirma Gerhard von Rad «esse sangue da vida, que num dado momento [YHWH] havia
excluido de qualquer possibilidade de consumo, foi “dado” ao povo de Israel para uma finalidade bem
especifica, isto ¢, para que com ele se realizem eficazmente atos expiatorios junto ao altar. S6 que ndo ¢
por si mesmo que o sangue efetua a expiagdo, mas o sangue o faz na medida em que ele € portador da vida.
O poder expiatorio ndo reside, portanto, no sangue, mas na vida de que € o veiculo» Von Rad, Teologia do
Antigo Testamento, 1-2:263.

163 A proposito da troca vicaria a TEB [tradugdo ecuménica da biblia] tece um comentario interessante a
reter sobre a problemadtica: «o sangue desempenha uma fung@o importante nos ritos de absolvigdo
[expiacdo]. Quaisquer que sejam as origens desta ideia a “tradi¢ao sacerdotal” quer sobretudo funda-las em
uma decisdo de Deus que reservou o sangue aos ritos de perdao, subtraindo-o assim ao consumo profanos.
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sacrificado pela vida da pessoa que faz expiagdo. O sangue, porque € vida, €-0 enquanto
elemento vivificante e divino nele contido. Através dele pode-se purificar o homem das
suas impurezas e pecados, restabelecendo-se assim uma relagdo de comunhao entre Deus
e o homem'®. A este propdsito Milgrom argumenta que a teoria do sacrificio de

substitui¢do penal'®

ainda que fosse defendida, em grande parte do universo académico,
amesma deveria ser rejeitada de uma vez por todas'6. Em suma, a vida do animal, porque
tem um valor analogo a propria vida do suplicante, ¢ YHWH que a aceita como sacrificio
para a manutencdo da relagdo divino-humana'®’.

Por fim, e a terminar a estrutura quiastica, constatamos que o v. 12 surge
acompanhado de duas proibi¢des relativas ao comer sangue. Estas proibi¢des prevéem a
base biblica para regulamentos posteriores no judaismo historico os quais regem o abate
e a preparacdo da carne perdurando até hoje o objetivo de tal pratica ritual de remover o

sangue da toda a carne'®®

. Analisando agora a segunda sec¢do, entre os vv. 13-14, voltamos
a ter outra proibi¢ao dada por YHWH aos «filhos de Israel e ao estrangeiro» relativamente

ao sangue, mas desta vez aplicado a caca. O procedimento ¢ claramente descrito. O

Os comentadores divergem quanto a interpretacdo do papel do sangue no sacrificio: para uns, o essencial
estd em matar o animal, o qual, por substitui¢do, assumiria o lugar do homem culpado; para outros o
essencial estd em entrar em contato com o sangue, isto é, com a propria vida, com o altar ou propiciatorio
(cf. Ex 25, 17 nota), o que significaria que € restabelecida a unido vital entre o Deus vivo e o homem que
havia pecado» Biblia: TEB (Tradug¢do Ecuménica da Biblia), Nova edi¢do revista e corrigida (Sdo Paulo:
Paulinas Edi¢des Loyola, 1995), 184.

164 Mais perto de compreender e de criar uma ponte entre os defensores € os criticos da teoria da substitui¢do
¢ o comentario aos vv. 10-12 do Professor Pietru Pawl Saydon: «Sobre a proibigdo de comer carne com
sangue cf. Gn 9,4; Baseia-se em concepgdes fisioldgicas primitivas e em fundamentos religiosos. O sangue
¢ a sede da vida e, como tal, ¢ mais adequado para a expiacao. A relagdo entre a expiagdo e 0 sangue ou a
vida de um animal é comumente explicada pela teoria da substitui¢do segundo a qual o sangue de um animal
¢ aceite por Deus como substituto da vida do homem. Ha uma substituicdo penal e uma substitui¢cdo que
podemos chamar simplesmente simbolica. Os defensores da teoria da substitui¢ao penal explicam a virtude
expiatdria do sangue pela suposi¢ao de que o animal ¢ morto em vez do pecador que merece a morte, € o
sangue de um animal é aceite por Deus em vez do sangue humano. De acordo com a teoria da substituigdo
ndo penal ou simbolica, a vitima esta diante de Deus ndo como um substituto de um homem que merece a
morte, mas como uma expressdo concreta dos sentimentos internos de arrependimento, amor, adoragdo,
etc, e o sangue ou a vida da vitima ¢ aceite por Deus como a expressdo desses sentimentos. E em vista
desses sentimentos internos transferidos simbolicamente para a vitima pela imposi¢do das maos que o
sangue ou a vida se torna um meio eficaz para restabelecer as relagdes normais entre Deus e o homemy.
Pietru Pawl Saydon, «Leviticus», em A New Catholic commentary on holy scripture, ed. Reginald Cuthbert
Fuller (Nashville: Nelson, 1975), 237.

165 A teoria de substitui¢do vicaria é ainda acolhida em grande parte tanto na exegese judaica como na crista.
Vejam-se os seguintes exemplos em: Baruch A. Levine, Leviticus: The JPS Torah Commentary
(Philadelphia: Jewish Publication Society, 1989), 87—-88; Roland K. Harrison, Levitico: Introdugdo e
comentdrio, Cultura Biblica (Vida Nova: Sao Paulo, 1983), 166-67; Walter C. Kaiser, Jr, «Leviticus», em
The New Interpreter's Bible: General articles & introduction, commentary, & reflections for each book of
the Bible, including the Apocryphal/Deuterocanonical books, ed. Leander E. Keck (Nashville: Abingdon
Press, 1994) 1119-20 .

166 Cf. Milgrom, Leviticus: 17 - 22, 1477.

167 Cf. Hartley, Leviticus 1-27, 4:276.

168 Cf. Levine, Leviticus, 88.
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sangue de todos os animais selvagens e aves capturados na caca deve ser drenado no chao
antes da carne ser consumida. A exigéncia de cobrir o sangue com terra esta ligada a
explicagdo dada no v. 14 «Nao comereis o sangue de nenhuma criatura, porque a sua vida
¢ o seu sangue». Como a vida ¢ dada por «YHWH, nao ¢ permitido tomar posse do sangue
por isso, derrama-lo no chdo e cobri-lo com pé ¢ a forma de dar ao sangue uma espécie
de sepultura, devolvendo-o aquela terra de onde Deus tirou os animais (cf. Gn 1,24)'6°.
Podemos ainda considerar que este «cobrir com a terra» esta ligado com o desejo de se
evitar o uso magico do sangue oferecido as divindades infernais, mas também pelo facto
do sangue, uma vez derramado no chao e nao coberto poder invocar a vinganga (cf. Gn
4, 10). Por fim, no v. 14 repete-se duas vezes a razao «porque a vida do corpo esta no seu
sangue» que, por sua vez, ja tinha sido formulada no v. 11, enfatizando-se a estreita
associagdo entre sangue e vida. Concluindo: comer o sangue de qualquer animal,
incluindo o de animais selvagens, ndo s penalizava o homem tornando-o impuro como

requeria que o referido homem fosse eliminado.

2.3. Sangue como vida

«Mas guarda-te de comer o sangue, porque o sangue ¢ a vida, e ndo deves comer
a vida com a carne. Portanto, ndo o comas; mas derrama-o na terra como se fosse
agua. Ndo o comas, a fim de seres feliz, tu e os teus filhos depois de ti, porque
assim fards o que € recto aos olhos do Senhor». (Dt 12, 23-25)

Em Dt 12 encontramos o inicio da legislagdo do Codigo Deuterondmico (12-25). A
estrutura destes capitulos pode distinguir-se em trés grandes partes'’’: a primeira parte
(12,1-16,17) que indica os deveres e relacoes do homem para com Deus, a segunda (16,
18 - 18, 22) que versa sobre as institui¢des israelitas e a terceira (19-25) que aborda as
leis que regem as relagdes humanas e sociais'’!. Dedicaremos, agora, a nossa atengdo a
primeira parte (12,1-16,17) que aborda as relagdes do homem com Deus. No cap. 12
encontramos essencialmente os regulamentos que se referem a destruicdo dos locais de

culto cananeus e a restricdo do culto publico de YHWH, a um Unico santuario (12, 4-28).

169 Cf. Paximadi, Levitico, 222.

170 Cf. Omar Tapia e Carlos Soltero, Exodo, Levitico, Niimeros, Deuteronomio, (Estella, (Navarra):
Editorial Verbo Divino, 2010), 337-38.

171 Nota: «Comega aqui o Codigo Deuterondmico, com trés grandes secgdes: Preceitos religiosos (12,1—
18,22), Preceitos sociais (19,1—25,18) e ainda alguns Preceitos rituais (26,1-15)». CONFERENCIA
EPISCOPAL PORTUGUESA, «Livro Deuteronémio — Ad Experimentum», acedido a 20 de marco de
2023, https://conferenciaepiscopal.pt/biblia/prov/05 Dt.pdf
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Olhando para os vv. 23-25, compreendemos que os mesmos sublinham algo ja afirmado
nos vv. 15-16, explicando assim que, uma vez que a extensdo da terra prometida
dificultava o abate de cada animal (cf. v. 20), no local escolhido por YHWH (cf. v. 21),
os israelitas estavam autorizados a comer a carne que lhes apetecesse, através do abate de
animais (grandes e pequenos) para uso profano (alimentos, tanto puros como impuros)
em qualquer das cidades onde habitam (vv. 20-22), mas com, a importante indicagdo, de
derramar o sangue na terra (vv. 23-25).

O v. 23 ¢ claro quando apresenta a clausula introdutoria: «guarda-te de comer o
sangue». Esta exortacdo, e a reiteracdo da proibicao do sangue, nos versiculos 24-25,
indicam a preocupacdo de que os israelitas pudessem ndo ter tido o cuidado de evitar o
sangue. O sangue ndo devia ser bebido nem comido com a carne (cf. Gn 9,4). O sangue
era elemento sagrado: uma vez tirado do animal, o seu nico uso era o sacrificio pelo qual
se obtinha o perddo de seus pecados. Por conseguinte, a Unica restrigdo imposta a tal
alimentagdo, era a questdo do sangue (vv. 16, 23-25) que continha o principio vital do
animal, e fazia expiagdo pela vida (cf. Gn 9,2-4; Lv 17, 4,11). Jeffrey H. Tigay afirma
que o uso da expressdao comer, em vez de beber, implicaria que o texto ndo so tratava da
probabilidade das pessoas beberem sangue, mas também de o comerem, quer sob a forma
de um enchido de sangue, molho, ou simplesmente enquanto comessem carne com sangue
por causa do laxismo na sua drenagem!’?. Desta forma, o sangue ndo deveria ser
consumido, mas sim derramado como 4gua na terra (cf. v. 24), em sinal de respeito, como
pertencente apenas a Deus que d4a vida. A importancia de salvaguardar esta ordem
determinaria a vida e bénc¢ao de Israel na terra: «a fim e seres feliz tu e os teus filhos
depois de ti, porque assim faras o que € reto aos olhos do Senhor» (v. 25). Derramar o
sangue no chao era entdo uma salvaguarda contra o derramamento sobre altares pagaos e

também contra a apropriacio indébita da sua vida'”>.

172 Cf. Jeffrey H. Tigay, Deuteronomy: The JPS Torah Commentary (Philadelphia: Jewish Publication
Society, 1996), 126.
173 Cf. Thompson, Deuterondémio, 164.
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3. O termo sangue no uso cultual

O sangue, por assumir um carater sagrado, i.e., pela afirmacao de que pertence a
Deus, adquire um papel determinante também em ambito cultual'’ especialmente nos
ritos de alianga, sacrificiais e consecratorios!’>. A prescri¢io, em Lv 17,11, sobre a
expiacao obtida através do sangue das vitimas animais faz compreender que, esta
convicgado sobre o poder expiatorio do sangue ¢ a base de toda a legislagdo sacrificial nas
Escrituras Judaicas. Enquanto em Dt 12,15, 20s. se permite o sacrificio profano de
animais, nas leis rituais, (que tém um carater marcadamente sacerdotal), os animais s
podiam ser sacrificados no altar (Lv 17,11). Esta exclusividade cortava assim com o
antigo costume de utilizar o sangue como uma forca que dé4 vida no culto aos mortos e

1'76. Dentro do universo

outros poderes cronicos, o que era severamente proibido em Israe
cultual, iremos analisar, neste capitulo as propriedades do sangue enquanto elemento que
afasta o perigo (valor apotropaico), consagra/santifica (valor consecratério/santificador),
purifica (valor purificador) e que expia (valor expiatorio).

Iniciaremos o nosso estudo a partir da presenga e importancia do sangue na alianca
Moisaica, selada através de um rito cruento, onde metade do sangue da vitima era
aspergido sobre o altar (que representa a presenca de Deus) e outra metade sobre o povo
(Ex 24, 8). Posteriormente analisaremos a presenga essencial do sangue nos sacrificios
israelitas. No enquadramento do sistema sacrificial, apresentaremos os sacrificios
segunda a sua divisdo tipologica: Sacrificios de holocaustos (‘olah), de comunhdo
(selamim), de reparagdo (‘asam), e de pecado (hattda’t). Por fim, dedicaremos a nossa
aten¢do ao valor do sangue na aspersao, nos ritos consecratorios quer dos altares (Ex 29,

12), quer dos sacerdotes (Ex 29,19-21).

174 Para a relagdo «Sangue — culto» seguimos aqui quatro estudos presentes nos diciondrios: Fiiglister,
«Sangre», 1449; Kampling, «Sangue - O sangue em contexto cultual», 399; Pierre Grelot; Ceslas Spicq,
«Sangue - Uso cultual do sangue», 954; Franco Manzi, «Sangre» em Temi Teologici della Bibbia, ed.
Romano Penna et al. (Milano: San Paolo, 2010), 1232-33

175 Importancia do sangue no rito cultual «E se é claro que Deus ndo bebe “sangue dos cabritos” (SI 50, 13)
e ndo retira qualquer prazer do espetaculo dos pagdos a golpear o corpo (1Rs 18, 28 e Dt 14, 1), o certo ¢
que o sangue desempenha um papel essencial - e positivo - no culto sacrificial biblico: de facto, ¢ ai
investido de um valor propiciatorio (é o sangue do cordeiro pascal que protege Israel da morte que atinge
os primogénitos do Egito em Ex 12, 12-13), expiatorio (Lv 17, 11), consecratério (no caso de Aardo e dos
seus filhos em Lv 8, 23-24) e purificatorio (Lv 14, 4-7). E é no sangue da circuncisdo que se sela a alianga
que preserva da morte (Ex 4, 24-26)» Jean-Christophe Attias e Esther Benbassa, Civilizag¢do judaica,
Dicionéario temdatico Larousse (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000), 248.

176 Cf. Fiiglister, «Sangre», 1449.
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3.1. Sangue e alianca

«Tomar-se-4 do sangue e colocar-se-4 sobre as duas ombreiras e sobre o dintel da
porta das casas em que ele se comera. [...] E o sangue sera para vés um sinal nas
casas em que vOs estais. Eu verei o sangue e passarei ao largo; e ndo havera contra
v6s nenhuma praga de exterminio, quando Eu ferir a terra do Egito. (Ex 12, 7.
13)

Antes de apresentar o estudo do sangue da alianca, proferido por Moisés no Monte
Sinai (Ex 24,8), temos obrigatoriamente de realizar um excursus daquilo que aconteceu
com o povo de Israel aquando da sua libertagio da terra do Egito (Ex 12)'"7. A histéria
das pragas e o anuncio da libertagdo do povo de Israel atingiu o seu apogeu quando este
foi libertado. Os capitulos 12 e 13 conferem-nos a informacao sobre o ritual da festa com
o cordeiro e o pao azimo (12, 1-20); a celebragdo (12, 21-28); a chegada da décima praga
(12, 29-40); os participantes na celebracao (12, 43-51); a consagragao dos primogénitos
(13,1-16). Recordamos que o relato da Pascoa, tem provavelmente as suas origens em
antigas festas de pastores e agricultores, celebradas na Primavera, quando nasciam os
cordeiros e se iniciava a transumancia dos rebanhos para as pastagens de verdo e se
ofereciam em sacrificio as primicias dos rebanhos acompanhados de um rito especial
implorando a preservagdo e fecundidade dos rebanhos (ex: pincelando as portas com
sangue, realizacdo de um banquete sacrifical com ervas e pao sem fermento, cuidado de
ndo quebrar os ossos do animal sacrificado). Posteriormente, o redator ou redatores
sacerdotais (P) relacionaram o ritual do sacrificio do cordeiro com a décima praga e a
saida do Egipto, dando-lhe o significado de libertacao e estabelecendo leis rituais para a
celebrar anualmente (12,1-20.28.40-51). Esta Pascoa ndo se trata de mais um ritual a ser
realizado uma vez por ano. Ela ¢ para Israel um acontecimento decisivo e transversal em
todos os tempos. Trata-se de um evento que estd no centro da fé e do coracdo da
comunidade e que celebra o Deus da libertacdo e da vida. No Pentateuco, € a primeira
festa que se estabelece para ser celebrada (12,14.24). Aqui chegados, convém referir que
se constitui, como requisito para fazer parte do povo de Deus e, condi¢do para celebrar a

Péscoa, o ritual da circuncisdo!”® assinalado em Gn 17. A festa da Pascoa faz, desse més,

177 «Este texto faz uma conexdo exegética explicita entre o ritual da Pascoa em Exodo 12 ¢ Exodo 24.
Mergulhar o hissopo no sangue do cordeiro pascal prefigura a alianga de Exodo 24» Biale, Blood and belief,
63.
178 «Assim, o sangue da circuncisdo que preparou Moisés, o Libertador, para a Pascoa também antecipou o
sangue da Pascoa cordeiro que salvaria os israelitas da destrui¢do, funcionando assim para eles como um

sinal de vida em vez de morte (Ex 12:13, 23)» Paul E. Hughes, «Blood», em Dictionary of the Old
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o primeiro més do ano (12, 1), o més de Nisan, anteriormente chamado Abib (trata-se do
més de Abib, ou das espigas — Ex. 13, 4; 23, 15; 34, 18). Ex 12 pormenoriza as regras
para celebrar da festa da Pascoa. O animal a ser abatido devia ser um cordeiro ou cabrito
macho, com um ano de idade e sem defeitos. Seria posto de lado no dia 10 do més e
abatido na noite do dia 14 para ser comido ao pdr-do-sol, ou seja, na noite do dia 15. A
refeicao familiar festiva girava a volta de dois elementos: cordeiro e o sangue. Do cordeiro
sacrificado, extraia-se o sangue que era utilizado para ungir as duas ombreiras e o dintel
da porta das casas, servindo como sinal e selo divino intransponivel. O sangue tornava-
se assim a expressao visivel de que, naquela casa, se celebrava a Pascoa do Senhor. Num
primeiro nivel o sangue adquire essa impressao basica de fazer distin¢ao entre os israelitas
e os egipcios (v. 7). Originalmente o rito de sangue era um rito magico antigo, destinado
a proteger os participantes de qualquer mal ou influéncia destrutiva (12,13.23)!”. Neste
caso, como em outros, a cultura de Israel serviu-se de alguns cultos primitivos de povos
vizinhos, os quais foram reintegrados e reinterpretados a luz da sua historia'®®. Desse
modo o rito de sangue foi historicamente enquadrado, adquirindo novas dimensdes'8!. Os
textos do Exodo tendem a associar a Pascoa com a décima praga e com a saida do Egito,
j& que a Pascoa e a décima praga sdo realizadas mediante o sangue (cf. 12,13.23.27). Em
qualquer dos casos, em virtude do sangue da Pascoa, os primogénitos de Israel e, através
deles, todo o povo israelita € resgatado. O sangue tem por isso um valor apotropaico, i.€.,
de prote¢do para afastar os maleficios. A marca de sangue alude agora a escolha e
protecdo de Deus, que castiga o inimigo opressivo.

Este rito, realizado pelo povo de Israel, ¢ ordenado pelo proprio Deus e fixa-se
dentro de um calendario anual. O sagrado ¢ instalado no tempo ciclico e expresso através
de objetos quotidianos, tais como um animal, o sangue e refei¢do familiar. O sangue do
cordeiro tornou-se, desta forma, sinal que marca de forma concreta, publica e explicita
aqueles que devem ser isentos de destrui¢do. Além disso, € um sinal que torna visivel a

promessa de Deus e assegura a protegao de Israel:

Testament: Pentateuch, ed. T. Desmond Alexander e David W. Baker (Downers Grove: InterVarsity Press,
2003), 89.

179 Cf. Felix Garcia Lopez, Exodo, Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén, vol. 2 (Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2007), 83.

180 «Isso era proprio das culturas semitas em geral, em que se “enganava” a divindade, que “exigia” a morte
do primogénito dos rebanhos; os espiritos sedentos de sangue, ficavam assim saciados e aplacados. Além
disso, os espiritos que se dizia morarem a entrada das casas ficavam saciados e iriam defendé-los melhor.
O povo de dEus esvaziou o sangue deste sentido magico e do sentido demoniaco, para lhe dar o sentido
apenas (ex 12, 13)» Alves, Simbolos na Biblia, 349.

181 Cf. Lopez, Exodo, 84.
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«Tomareis depois um ramo de hissopo, mergulha-lo-eis no sangue que estiver na
bacia, e marcareis o dintel e as duas ombreiras da porta com o sangue que estiver
na bacia, e nenhum de vos saira da porta da sua casa até pela manha. O Senhor
passara para ferir o Egito, vera o sangue sobre o dintel ¢ sobre as duas ombreiras
da porta, e o Senhor passara ao largo da porta e ndo deixara que o Exterminador
entre nas vossas casas para ferir» (Ex. 12, 22-23)

Depois do relato da Celebragdo dos Azimos (12,15-20), os vv. 21-28, narram as
instrucoes sobre a Pascoa. Tratam-se de versiculos mais técnicos, de prescri¢des. Até aqui
as instrucdes sobre a Pascoa tinham sido dadas na forma de discurso divino a Moisés e
Aardo. Agora Moisés transmite essas ordens ao povo. Entre os vv 21-23, sem que se
mencione a refeicdo pascal, expde-se o rito de sangue orientado, sobretudo, para a
protecdo dos israelitas. Existem ainda dois elementos a ter em conta além do sangue: o

182 O hissopo, planta aromatica que cresce nas paredes velhas (1Rs 5,13)

hissopo e a bacia
¢ usado para a purifica¢do do exterior (Lv 14,4.6.49.51.52; Nm 19,6.18) e do interior (S
51,9)!83 enquanto a bacia é o depdsito que reserva o sangue. Da ordem: «mergulhd-lo-eis
[hissopo] no sangue que estiver na bacia» pode subentender-se que todo o sangue da bacia
devia ser utilizado para marcar as portas, de modo a que ndo restasse nada, preservando

184 Voltando a andlise minuciosa do rito de sangue,

as pessoas da impureza do sangue
vemos como o sangue aplicado na porta, resulta na proibicao de sair de casa nessa noite
(v. 22) evitando cair nas maos do Exterminador. Mais uma vez (tal como a semelhanca
nos vv. 7.13) sublinha-se o carater apotropaico do rito. Reconhecendo o sangue como
elemento vital, sede de vida (cf. Lv 17,11.; Dt 12,23), o rito ¢ mais do que um rito que
confere protecdo, ¢ sobretudo um rito de vida e de distingdo (escolah), que preserva a
vida dos israelitas do Exterminador'®® e lhes confere uma diferenciagio fundamental, feita

por Deus entre Israel e o Egito, marcando assim a identidade especial de Israel'®®. Apds

o acontecimento da décima praga, ou seja, com a morte dos primogénitos do Egito, sucede

182 Voltardo a aparecer no relato da alianga me Ex 24, 4-8

183 Cf. Nota Biblia Sagrada, 118.

184 Cf. Pablo Rubén Andifiach, El libro del Exodo, Biblioteca de estudios biblicos 119 (Salamanca:
Sigueme, 2006), 198.

185 «No texto que estamos a analisar, estamos a lidar com a tensdo entre castigo e salvagdo, entre morte €
vida, e ndo com quem € o executor desta ac¢do. A mencao do destruidor [exterminador] deve ser entendida
como incidental, no quadro geral da linguagem biblica onde nao se espera que Deus seja visto directamente,
embora na realidade toda a narrativa do Exodo tenha Deus como o tema de cada acontecimento.» Andifiach,
El libro del Exodo, 199.

186 Cf. Walter Brueggemann, «Exodus», em The New Interpreter’s Bible: General articles & introduction,
commentary, & reflections for each book of the Bible, including the Apocryphal/Deuterocanonical books.,
ed. Leander E. Keck, vol. 1 (Nashville: Abingdon Press, 1994), 777-78.
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entdo o processo de libertacao do povo de Israel da terra do Farad, iniciando-se uma longa
caminhada pelo deserto. Diante do Monte Sinai o povo de Israel acampa como forma de
sinal e prototipo da alianga'®” (19,1-2). Apods a proposta da alianca seguem-se os
preparativos ¢ a manifestacdo de Deus através dos fendmenos naturais. Dentro desta
teofania insere-se o conhecido Decalogo moral (20,1-17), e o ritual da alianca (24,3-8)
que sera realizado até que seja promulgada uma série de leis conhecidas como Codigo da
Alianga (20,22 — 23,19).

Analisando apenas o modo como esta alianga ¢ estabelecida (Ex 24, 1-18),
encontramos de forma especial, a pericope em Ex 24, 4-8 onde Moisés conclui o pacto

entre YHWH e Israel através do sangue.

«Moisés escreveu todas as palavras do Senhor. Levantou-se de manha cedo e
construiu um altar no sopé da montanha, e doze estelas pelas doze tribos de Israel.
E enviou os jovens dos filhos de Israel, e ofereceram holocaustos e sacrificaram
ao Senhor novilhos como sacrificios de comunhao.

Moisés tomou metade do sangue e colocou-o em bacias, ¢ metade do sangue
espalhou-o sobre o altar. Tomou o Livro da Alianga e leu-o na presenca do povo,
que disse: «Tudo o que o Senhor disse, nos o faremos e obedeceremos.» Moisés
tomou o sangue e aspergiu com ele o povo, dizendo: “Eis o sangue da alianga que
o Senhor concluiu convosco, mediante todas estas palavras”.» (Ex 24, 4-8)

Em Ex 24,1-18 narra-se um rito, com banquete, mediante o qual se conclui a
alianca. Pode-se considerar dois tempos nesta conclusdo: primeiro com Moisés, Aardo,
Nadab Abiti e os setenta Ancidos, os lideres do povo e, em seguida, com todo o povo. A
acdo desenrola-se na montanha, tendo Moisés como lider, os sacerdotes (Nadab e Abiu)
representado a potestade religiosa € os ancidos como portadores da potestade juridica e
civil (cf. Ex 18, 21-26). No entanto, apenas Mois€s se aproxima do Senhor (v.2). Ja
dentro da pericope (vv. 4-8) relata-se que o rito tera lugar no sopé da montanha. S6 Moisés
¢ intermedidrio, mas os protagonistas sdo Deus e o seu povo. A cerimoénia ritual pode
constituir-se de dois momentos: leitura e aceitacdo da palavra do Senhor por parte do
povo (v. 3) ou seja das palavras do Decdlogo e das normas (denominada Codigo da
Aliancga) seguindo-se o sacrificio que sela o pacto. O povo, que ja havia declarado e

assumido este compromisso (19,8), volta a repeti-lo ao ouvir o discurso de Moisés (v. 3)

187 «Os ndmadas sempre foram amantes de pactos. Estes criam lagos entre as tribos, que assim saem do seu

isolamento, prodigalizam trocas e ddo apoio em caso de perigo. Tal costume apresenta um aspecto de
novidade no Sinai: o pacto ¢ selado entre Javé e seu povo» Antonio Salas, Un pueblo en marcha: pentateuco
y libros historicos, 3 (Madrid: Ed. Paulinas, 1993), 79.
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fazendo-o no momento antes de ser aspergido com o sangue do sacrificio. A natureza
vinculativa do acordo fica assim assegurada.

A alianga ¢ selada através de um sacrificio cruento que conserva em si tracos
arcaicos. Para realizar esse sacrificio € contruido, por Moisés um altar, que simbolizava
a Presenca Divina (v.4, cf. Ex 20,25). Esse altar possuia doze estelas (colunas) em
referéncia as doze tribos de Israel (provavelmente colocadas a volta do altar). Os jovens
e ndo os sacerdotes que a tradi¢do rabinica identificava como os primogénitos do sexo
masculino ¢ a quem eram conferidos deveres de culto, antes do estabelecimento do
sacerdocio em Israel, imolavam as vitimas como sacrificios de holocausto e comunhao'®8.
Por fim procedia-se ao rito com o sangue que centralizava toda a cerimonia.

Na referida cerimonia, Moisés realiza este ritual padrdo com apenas metade do
sangue tendo guardado a outra metade em bacias para depois aspergir, com hissopo, o
povo. Ao distribuir o sangue em partes iguais, uma ¢ destinada ao altar onde ¢ derramado.
O altar ¢ assim simbolo de Deus que estabelece alianca com o povo de Israel. A outra
parte ¢é aspergida sobre o povo!®®. Este processo quer assim significar que ambos se
comprometem com as exigéncias da alianca!®’. O significado do rito de sangue é
provavelmente mais profundo pois aqui destaca-se o sangue (vv. 6.8), que significa sede
de vida (cf. Lv 17,14; Dt 12,23)'°1. A aspersdo do sangue significard que o povo e Deus
participam do mesmo sangue e, consequentemente, da mesma vida. O sangue pertencia
unicamente a Deus (Gn 9,4) e devia ser derramado ou sobre o altar, ou usar-se para ungir
os consagrados ao Senhor, como € o caso dos sacerdotes (Ex, 29,19-22). Quando Moisés
asperge todo o povo com o sangue do sacrificio, ele consagra-o, tornando-o propriedade
particular e reino sacerdotal (cf. 19,3-6). A aliang¢a ndo €, portanto, apenas 0 compromisso

de cumprir os preceitos, mas € sobretudo o direito de pertencer a nagdo santa, a posse de

~ 9

188 «Sdo “sacrificios de comunhdo”, ou seja, sacrificios destinados a realizar a unido entre Deus e o0 povo»
Cf. Lopez, Exodo,158

139 Francesco Vattioni, «Il Sangue dell’Alleanza (Es 24, 8)», em Sangue e antropologia biblica, ed.
Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 498.
190 Cf. E também curiosa interpretagdo de Brevard S. Childs da a este procedimento: «A divisio do sangue
em duas metades parece indicar um duplo aspecto da alianc¢a. Por um lado, o sangue aspergido no altar em
vez de um sacrificio fala da misericordia gratuita de Deus, que o aceita como oferta. Por outro lado, o
sangue derramado sobre as pessoas une-as num juramento de sangue» Brevard S Childs, Pentateuco: El
libro del Exodo (Estella: Verbo Divino, 2003), 486.

91 «No entanto, a no¢do predominante em Israel era que o sangue, enquanto fluido corporal vital, constituia
a forga vital. Como tal, como a prépria vida, pertencia somente a Deus. Por esse motivo, o seu consumo
por parte dos homens era estritamente proibido! Ja o sangue dos sacrificios era derramado sobre o altar.»
Nahum M. Sarna, Exodus: The JPS Torah commentary (Philadelphia: Jewish Publication Society, 1991),
152.
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Deus'?%. Aspergindo o povo com o sangue, Moisés pronuncia a seguinte formula: «Eis o
sangue da alianga que o Senhor concluiu convosco, mediante todas estas palavrasy» (v. 8).
O exegeta Feliz Garcia Lopez explica que a formula «cortar uma alianga (karat brit) é
possivelmente origindria do rito de alianga mencionado em Gn 15,9-10.17-18 ¢ em Jr
34,18, e de um tratado de vassalagem»'**. Esta ideia, porém, ¢ mais clara em Ex 24,3-8,
onde se juntam o rito do sangue e o compromisso de cumprir a ordem dada por YHWH
assinalado com o Livro da Alianga (v. 7; cf. 19,5). Em duas passagens presentes nos vv.
3-8; 1-2.9-11, sao usados simbolos que falam de compartilhar a vida, ou seja, a comida e
a bebida (v. 11). Estes dois elementos sdo necessarios para viver, € o sangue (vv. 6.8),
trata de ser o principio vital. Desta forma os ritos (sacrificio e aspersdo) tentam realcar o
sentido da alianca entre Deus e o Povo'**. Por meio destes ritos fica implicito que Deus e
0 povo se tornam parte da mesma familia, compartilhando a mesma vida por meio do

sangue'®’.

3.2. Sangue nos sacrificios

Como ja foi referido anteriormente, o sacrificio cruento ndo parece ser estranho a
Israel, porque as nagdes vizinhas também o realizavam e por isso sacrificio de sangue,
nas Escrituras Judaicas, pode ser atribuido a rituais babilonicos, cananeus ou nomadas
antigos. Assim ¢ primordial saber qual o propdsito do sacrificio de sangue nas Escrituras
Judaicas. Neste subcapitulo verificamos que nem todos os sacrificios no judaismo eram
cruentos. O escopo desta parte do estudo € principalmente uma observagao sobre estes

sacrificios de sangue nas Escrituras Judaicas, especialmente no livro do Levitico.

192 «Entretanto, uma primeira luz sobre o significado de aspergir com sangue vem-nos do proprio AT. De

acordo com Lev 17, 11.14 o sangue ¢ a vida da carne. Consequentemente, na alianga ¢ estabelecida uma
comunhao de vida entre as partes contratantes. Na pratica uma relagdo de consanguinidade, um parentesco,
¢ estabelecida entre as partes do pacto, uma vez que € o mesmo sangue, o simbolo da vida, que une as duas
partes contratantes. No nosso caso, o povo e o altar, este ultimo um simbolo de divindade» Giovanni Deiana,
Duai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo (Citta del Vaticano: Urbaniana University Press,
2002), 29.

193 Cf. Lopez, Exodo, 158.

194 A este proposito o biblista Giovanni Deiana fala da aspersdo de sangue na alianga do ponto de vista da
relagdo Pai-filho: «Tudo considerado, acredito que a interpretagdo tradicional que considera a aspersao com
sangue de Ex 24, 8 um simbolo da unido parental entre Deus e o seu povo ¢ ainda a mais em sintonia com
o mundo do antigo Proximo Oriente e o resto do pensamento biblico. De facto, se tivermos em mente a
nova relacdo que o rito do sangue estabeleceu entre Deus e o seu povo, certos elementos da religiosidade
israelita tornam-se mais compreensiveis. O povo judeu € repetidamente definido como o “filho” de Deus e
ele € o seu “pai”.» Deiana, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 36.

195 Cf. Lopez, Exodo, 159.
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Podemos dizer que, a medida que o ato revelador de Deus e o relacionamento
correspondente se desenvolveram, os sacrificios leviticos foram sistematizados e tornados
parte integrante da religido hebraica. Sacrificio relacionado com sangue, para o judeu,
tornou-se exigéncia final de Deus, resultando em um relacionamento tnico'%®.

A vida com Deus tornou-se possivel pelo sangue no sacrificio. Uma caracteristica
consideravel nos sacrificios biblicos era que nenhum deles poderia ser oferecido fora dos
portdes do taberndculo. Oferecer sacrificios em lugares altos, ou lugares selecionados
pelo adorador, era expressamente proibido (cf. Lv 17,4; Dt 12,13; 14). Nos sacrificios
cruentos, sublinhamos, mais uma vez, que havia sempre uma vitima: um animal ¢ era ele
o ser imolado. A partir do momento em que o animal era oferecido, ele tornava-se sagrado
pelo sacrificio. De certa forma «da-se sempre alguma transfigurag¢ao na oferta e, portanto,
no oferente representado por ela. Pode definir-se também o sacrificio como uma doagao
voluntaria, ou a rentincia a uma substancia valiosa»'®’. Os agentes do sacrificio sdo Deus,
a vitima e o oferente. O sacrificio de sangue era parte integrante do culto israelita, ¢ uma
pratica que significava a morte da vitima com o objetivo de restaurar e/ou manter um
relacionamento correto com Deus!®®. O objetivo principal do sacrificio de sangue podia
variar entre doar uma oferenda, ter comunhao, fazer propiciacao, expiagao, limpar, evitar
males ou falhas.

Importa reconhecer que, no sacrificio de sangue nas Escrituras Judaicas, todos os
animais selvagens e impuros eram proibidos de serem sacrificados (cf. Lv 11). Centrando-
-nos novamente no objetivo deste subcapitulo, recordamos que os sacrificios de sangue,
na ordem levitica, expressavam uma variedade de ideias entre as quais (como ja
destacamos) o conceito de expiagdo. Alias, € no proprio livro do Levitico, que se retrata
a provisao de Deus para as necessidades do homem, ja que o sacrificio de sangue ¢ a base
para o culto levitico. Os primeiros sete capitulos do Livro do Levitico relatam a ordem
levitica, bastante significativa por causa do uso constante de sacrificios de sangue. Como
afirma Charles S. Allison, os «sacrificios de sangue no Levitico provam que ndo havia
necessidade de trivialidades com um Deus Santo e por isso cada pecado tinha de ser
expiado pelo sangue do sacrificio»!®. O sacrificio de sangue levitico é assim visto como

sendo o efeito que sustenta a relacdo entre Deus e os israelitas e por conseguinte, ndo

196 Cf. Charles S. Allison, «The Significance of Blood Sacrifice in the Old Testament», African Research
Review 10,n.° 1 (2016): 47.

197 Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 392.

198 Cf. Allison, «The Significance of Blood Sacrifice in the Old Testament», 48.

199 Allison, «The Significance of Blood Sacrifice in the Old Testament», 49.
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podemos menosprezar o lugar do sangue nas Escrituras Judaicas uma vez que, desde os
sacrificios as Aliangas, o sangue foi indispenséavel para a relagdo com Deus. O cuidado
especial com o sangue, tal como temos vindo a sublinhar, ¢ porque este era visto como
principio de vida. E o sangue que de alguma forma, sedimenta relagdes, acordos,
instrucdes divinas. O sangue, visto que criado pelo Criador, deve ser ordenado por Deus
em cuja imagem o homem ¢ criado.

Apresentaremos, em seguida os varios tipos de sacrificios nos quais, o sangue se
encontra presente: holocausto ( ‘0/ah) - Lv 1,1-9; sacrificios de comunhao (Selamim) - Lv
3,1-17; sacrificios pelo pecado (hattat) — Lv 4,1-5, 13; sacrificios pela reparacao (asam)

_Lv 5,14-26).

3.2.1 Holocaustos

«Imolara o novilho diante do Senhor, e os sacerdotes, descendentes de Aarao,
oferecerdo o sangue e, depois, aspergirdo o altar, que esta a entrada da tenda da
reunido, a toda a voltay. (Lv 1, 5)

Em Lv 1, 1-9 ¢ apresenta a liturgia do sacrificio de holocausto ( ‘6/ah). Neste caso
a vitima era totalmente queimada como reconhecimento de soberania e dominio a
YHWH. O holocausto era normalmente, oferecido como agao de gracas, depois de Deus
se ter manifestado. Era, portanto, uma espécie de oracdo que expressava gratidao a
YHWH por um favor recebido, gratidao essa que o seu anjo erguera ao céu, juntamente
com as chamas e o fumo do sacrificio. O objetivo deste fogo ascendente expressava a
unido com o Deus Altissimo, a quem o homem tentava alcancar, queimando a vitima.
Com total precisdo, as oito condi¢des necessaria para que o sacrificio fosse digno de
YHWH s3o minuciosamente expostas: 1. Animal macho de gado bovino sem mancha
(v.3); 2. Imposicdo da mao sobre a cabeca da vitima por parte do oferente (v.4); 3.
Imolagdo da vitima pelo oferente, sendo que os descendentes de Aardo, ofereciam o
sangue e aspergiam o altar (v.5) 4. Esquartejamento da vitima nas por¢des devidas (v.6);
5. Preparagdo da lenha para o fogo sobre o altar (v.5); 6. Disposi¢ao das por¢des da vitima
sobre o fogo do altar (v.8); 7. Lavagem das entranhas e das patas da vitima (v.9a); 8.
Realizacao do holocausto como oferta queimada de odor agradavel a YHWH (v9b).

Deste sacrificio de holocausto destacamos duas a¢des importante: imposi¢do da

mao (v.4) e o objetivo do sangue (v.5). Quanto a imposicdo das maos indicava-se que a
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oferta pertencia aquele que a apresentou para fazer o sacrificio e que a oblagdo se fazia
em seu nome mesmo que houvesse a participacdo de outros ministros na cerimonia. A
imposi¢do da mao sobre a cabeca da vitima, significava assim a substitui¢cao do oferente
pela vitima servindo de expiagao ([’kappér).

Quanto ao sangue, no v. 5, ¢ dada informagao sobre o objetivo deste no sacrificio
de holocausto. Antes de se iniciar o holocausto sabemos que o oferente impunha a mao
sobre a cabeca da vitima, sendo este um ato de consagra¢dao do oferente a Deus, com a
qual, de certa forma se identifica. Também era competéncia do oferente degolar a vitima.
Os sacerdotes, eram quem colocava a vitima sobre o altar. Era competéncia dos sacerdotes
realizar este rito, pois pela sua consagracdo so eles estavam capacitados para exercer tais
funcdes sagradas e liturgicas. Quanto ao sangue, era aspergido sobre altar pelos
sacerdotes, a entrada da tenda da reunido e a toda a volta (cf. vv 5.11.15). Com este
derramamento do sangue, o rito, que se repetia uma e outra vez significava o
reconhecimento da soberania divina, pois considerava-se que o sangue era fonte ¢ sede
de vida cuja origem estava sempre em Deus (17,11: Dt 12,16.23), proibindo-se por essa
razdo o consumo de carne com sangue (cf. Gn 9,4; Lv 3,17; 17,12) sendo de referir que,
pelo mesmo motivo, também as Escrituras Judaicas alvitrardo o perigo (e maldade) em
derramar sangue humano (cf. Gn 4,10; Ez 24,7-8). Em suma: o livro do Levitico atribui
aos holocaustos uma funcao expiatdria pelos pecados do povo a fim de que fosse
restabelecida uma comunhdo com Deus. O sangue era considerado um elemento sagrado
e purificador, indispensavel para este sacrificio pois acreditava-se que, pela aspersao
sobre o altar do sacrificio, se proporcionava a expiacao dos pecados do oferente. A oferta
de sangue era vista como um meio de reconciliar a pessoa com Deus, purificando-a das

suas transgressoes.

3.2.2 Comunhdo

«Impora a mao sobre a cabeca da vitima oferecida, que imolara a entrada da tenda
da reunido; depois, os sacerdotes, descendentes de Aardo, aspergirdo com o
sangue o altar, a toda a volta». (Lv 3,2)
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Em Lv 3,1-17 descrevem-se os sacrificios de paz ou ofertas de comunhao
(Selamim)*® onde uma parte da vitima era totalmente oferecida a YHWH e outra era
comungada pelo oferente. Estes sacrificios tinham, como atributo humano, a
confraternizacdo, a alegria e a partilha. Os sacrificios de comunhdo (Selamim) eram
geralmente oferecidos em cumprimento de um voto ou em acao de gracas. Também
poderiam ser oferecidos como um rito de reconciliagdo entre Deus e o oferente, i.e., como
um sacrificio de comunhdo. Eram geralmente sacrificios privados e voluntarios mas, mais
tarde tornaram-se também sacrificios publicos (cf. 23, 19). Em Lv 3 ¢ descrito o rito do
sacrificio de comunhdo, sendo este muito semelhante ao sacrificio de holocausto, com a
diferenca de que o animal podia ser uma fémea e ndo era necessario queima-la por
completo, mas apenas a gordura e certas entranhas, ou seja, as partes mais preciosas e
que, de acordo com a mentalidade antiga, eram a sede dos sentimentos (intestinos e
figado) ou de func¢do geradora (lombos e rins). O resto do animal que ndo se queimava,
era repartido entre e o sacerdote e oferente que tinha de o comer num lugar sagrado (cf.
7, 11-21), sublinhando assim a distancia entre os dois protagonistas do rito: YHWH, que
recebe o sacrificio, e 0 homem, que o oferece, mas s6 depois goza dos seus frutos. E neste
aspeto que o ritual do sacrificio de comunhao difere significativamente do holocausto. O
primeiro gesto ¢ a imposi¢cao da mao do oferente sobre a cabeca do animal, a vitima,
segue-se a sua imolacao, novamente pelo oferente, e posteriormente a aspersao do sangue
sobre o altar que ¢ feita pelo sacerdote. (cf. vv. 2.8.13). Visto que este sacrificio terminava
com uma refei¢do (tal como referencidmos) a norma que aparece no v. 17 fala sobre a
abstencdo do sangue (e gordura). Para resumir a indica¢do explicita ao sangue, no
sacrificio de comunhdo, sdo versadas duas componentes: primeiro a questdo ritual -
aspersao (presente nos vv.2.7.13) e segundo uma proibigio (no final do capitulo, v.17). E
de realcar que, para além da funcdo purificadora que o sangue tinha sobre o altar, bem
como a sua fung¢do expiatoria, se continua a sublinhar a no¢do sagrada do sangue e dai
derivar uma proibi¢do contra o seu consumo e o da gordura. A razdo para a proibi¢ao do
sangue, no entanto, ¢ sempre a mesma como temos vindo a afirmar: o sangue na carne ¢

a propria vida, algo que s6 Deus possui e sobre o qual s6 Ele tem controlo?!.

200 Cf. James W Watts, Ritual and Rhetoric in Leviticus: From Sacrifice to Scripture. (Leiden: Cambridge
University Press, 2007), 63.

201 «Nenhuma razio ¢ dada para isso, mas, segundo a antropologia hebraica, a for¢a dos animais estd na
gordura e a vida esta no sangue (17,10-12; cf. Gn 9,5), e ambas (forga e vida) pertencem a Deus.» Ledn
Azcarate, Levitico, 56.

58



3.2.3 Pecado

«Seguidamente, o sacerdote consagrado levard parte do sangue do novilho a tenda
da reunido; mergulhara o dedo no sangue e, com esse sangue, aspergira sete
vezes, diante do Senhor, a face visivel do véu do santuério. Depois deitara parte
do sangue sobre as hastes do altar dos perfumes, que esta diante do Senhor, na
tenda da reunido, e derramara o resto do sangue do novilho na base do altar dos
holocaustos, que esta a entrada da tenda da reunido.» (Lv 4, 5-7)

Em Lv 4, 1-35 temos a descri¢dao dos sacrificios expiatorios pelo pecado (hattat),
ou seja, por alguém que tenha pecado involuntariamente contra alguma coisa que YHWH
tenha proibido. O termo hebraico para dizer sacrificio pelo pecado (hattat) ¢ derivado de
uma «forma verbal que significa “purificar,” de modo que o substantivo significa “um
sacrificio que obtém a purificacdo.”»???. O objetivo desta oferta era purificar o local da
adoracdo, tornando-o santo para o Senhor (cf. Zc 14,20), fazendo com que fosse possivel
para Deus, habitar mais uma vez entre o Seu povo?*®. O termo expiar (kipper) designava
primitivamente uma stplica pela a¢do de cobrir ou apagar qualquer pecado®®. O
cerimonial parte de gestos anteriormente conhecidos: 1. Apresentacdo da vitima; 2.
Imposi¢ao da mao sobre a cabega da vitima; 3. Imola¢ao do animal por parte do oferente;
4. Aspersao pelo sacerdote do santuario com parte do sangue da vitima; 5. Aspersdo do
altar dos perfumes com a outra parte do sangue; 6. Aspersao do altar dos holocaustos com
o resto do sangue; 7. Extracdo da gordura da vitima.?*’.

Neste sacrificio observa-se a importancia do sangue derramado pelo sacerdote nas
diversas partes do santudrio (ex. véu do santudrio (v. 6), hastes e base do altar (v. 7)) bem
como a base do altar dos holocaustos (cf. v.33 e v.34). Assim, a purificagdo era efetuada
por meio de sangue, de acordo com o principio estabelecido em Lv 17,11. No entanto, no
sacrificio pelo pecado (hattat), o sangue era aspergido, ndo sobre a pessoa a ser purificada,
mas sobre os objetos que constituiam o mobiliario do santuario. Sublinhamos ainda que
neste sacrificio se contemplam quatro classes de pessoas: sacerdotes, comunidade de

206

Israel, chefes®™ e uma pessoa do povo. A justificagdo para a referéncia a estas quatro

202 Harrison, Levitico - Introducdo e comentdrio, 55.

203 Cf. Harrison, Levitico - Introdugdo e comentdrio, 55.

204 O objetivo deste sacrificio é a expiacdo e a restauragdo entre YHWH e o homem das relagdes de alianga
destruidas pelo pecado. Cf. Leon Azcarate, Levitico, 63.

205 Cf. Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 401.

206 Em vérios lugares do cinone judaico estd explanada a diversa dignidade daqueles que compunham o
povo de Israel principe (cf. Ez 44,3) a do alto dignatério (cf. Esd 1,8) e os chefes da comunidade (cf. Ex
16,22; Nm 1,16)
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classes pode-se perceber através da nogao da santidade de Deus, fazendo com que os
pecados involuntérios, contra algum mandamento de YHWH, deveriam ser expiados por
meio de um sacrificio cruento, partindo das pessoas mais proximas de Deus para as menos
proximas?®’ A presenca destas diversas pessoas era assim representativa da totalidade do

povo, ou seja, nenhuma classe podia faltar a este sacrificio pelo pecado.

3.2.4 Reparagdo

«Reparara o dano que causou ao santudrio, juntando-lhe mais um quinto e
entregando tudo ao sacerdote. Depois, o sacerdote fara a expiacao por ele, com o
carneiro oferecido em reparagao, e ser-lhe-a perdoado» (Lv. 5, 16).

O ultimo sacrificio cruento que aqui especificamos ¢ o de reparagao (a@sam). Apesar
de neste sacrificio ndo se mencionar sangue, sabemos que o sacrificio era muito
semelhante ao sacrificio pelo pecado tendo, no entanto, como novidade especifica a
reparacao dos danos realizados ao seu proximo (cf. vv. 20-26). Existe assim a nog¢do de
que, a ofensa realizada ao proximo, era também uma ofensa realizada a Deus. Quando
falamos de sacrificios de reparacdo sabemos que se devem sobretudo a transgressdes da

Lei, ou seja, a um delito.

3.3. Ritos de Sangue

Ainda dentro do contexto cultual e a partir dos dois tltimos capitulos percebemos
que o sangue possui uma significativa conotacdo de pureza e de santidade. Por meio do
contacto fisico com o sangue, i.e., aspersao ou derramamento, uma pessoa ou um objeto
eram consagrados (cf. Ex 29, 20; Lv 8, 23s) ou purificados como aponta o ritual de Lv
14. Assim constatimos que os ritos de sangue possuem uma importancia substancial nas
liturgias de expiagdo (cf. Lv 17,11). Analisamos em seguida e com mais detalhe os ritos

de sangue: aspersdo, consagracao do altar e consagracao dos sacerdotes.

207 Cf. Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 401-2.
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3.3.1 Aspersdo

«Moisés tomou metade do sangue e colocou-o em bacias, e metade do sangue
espalhou-o sobre o altar. Tomou o Livro da Alianga e leu-o na presenga do povo,
que disse: «Tudo o que o Senhor disse, nos o faremos ¢ obedeceremos.» Moisés
tomou o sangue ¢ aspergiu com ele o povo, dizendo: “Eis o sangue da alianga que
o Senhor concluiu convosco, mediante todas estas palavras.”» (Ex 24, 6-8)

Nas Escrituras Judaicas encontramos dois termos para dizer aspersao ou
derramamento de sangue (zdaraq e nazd) ?°%. Para indicar uma aspersio no sentido de
langar, atirar e espalhar com abundancia, temos o verbo hebraico aspergir (zaraq) que
surge 24 vezes nas Escrituras Judaicas. O verbo aspergir (zaraq), estd ligado as
cerimonias religiosas, fazendo compreender que, através do sangue se selava um pacto
inviolavel entre Deus e o homem. Esta aspersdo do sangue sobre o altar e o povo,
«confirmava o altar como o caminho aberto para os aspergidos, ou seja, 0 povo
confirmado na alian¢a, chegava a um Deus que era santo, justo, mas também amoroso»>%.
O segundo termo hebraico para dizer aspersao (nazad) tem o sentido de borrifar/polvorizar,
ou seja, de aspergir sangue, 6leo ou 4gua com os dedos (Lv 4,6) ou com um aspersorio
(Lv 14,51) distinguindo-se do verbo aspergir (zaraq) que se traduz por um aspergimento
mais pesado realizado com toda a mao*!°.

A aspersdo de sangue, bem como aspersao com agua ou 6leo, constituiam uma parte
essencial dentro do ato sacrificial. Tal como anteriormente observamos, o significado da
aspersdo ¢ uma carateristica do sistema sacrificial de tal modo que, a aspersao de sangue
¢ ja relatada aquando da libertagdao do povo de Israel do Egito (cf. Ex. 12,7.13; 22-23),
bem como no estabelecimento de alianca entre YHWH e Israel (cf. Ex 24,6-8). Metade
do sangue era aspergido sobre o altar representando assim a Divindade, enquanto que o
restante era colocado numa bacia e posteriormente aspergido sobre o povo®!'!. Desta
forma, a aspersdo de sangue resultava de um pacto realizado através de um vinculo
inviolavel. E-nos também apresentada a aspersio de sangue junto da consagracdo de
Aardo e dos seus filhos (cf. Ex 29,16-21). O sangue do novilho era aspergido sobre o
altar, sobre Aardo e os seus filhos bem como sobre as suas vestes. A mesma pratica ¢

continuada posteriormente tal como nos apresenta o Codigo Sacerdotal (P) (cf. Lv 1-7)

208 Cf. Hamilton, «Sangue», em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 312.
209 Groningen, «mizraq», em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 412.

219 L eonard J. Coppes, «ndza», em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento, 944.
21 Cf. Deiana, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 29.
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que exigia varias disposigdes como parte intrinseca dos rituais sacrificiais cruentos, tal
como nos holocaustos (cf. Lv 1,5.11), nos sacrificios de comunhao (cf. Lv 3,2.8.13), nos
sacrificios pelo pecado (Lv 4,5.17) e nos sacrificios de reparagao (cf. Lv 7,2). Em resumo,
o sangue das vitimas era utilizado, de diversas maneiras, no culto sacrificial bem como
nos diversos sacrificios que aqui mencionamos. Competia, contudo, ao sacerdote a tarefa
de aspergir com o sangue o altar, bem como todos os lados?'? (cf. Lv 1, 15; 5, 9), ou
derrama-lo junto ao altar. Este sangue aspergido ou espalhado sobre as pessoas ou objetos

servia como meio de purificagao ou consagragao tal como analisaremos detalhadamente.

3.3.2 Consagrag¢do do altar

«Molhando o teu dedo no sangue do novilho, ungiras as hastes do altar e
derramaras todo o sangue na base do altar» (Ex 29,12)

Em Ex 29, podemos encontrar o ritual de consagracdo do altar?'®. Tal como ji
verificamos, aquando da alianga entre Israel ¢ YHWH, Moisés construiu um altar junto
do Monte Sinai oferecendo holocaustos e ofertas pacificas (Ex 24,4). O proprio termo,
em hebraico para dizer altar (mizbéah) quer significar o lugar onde se sacrifica. O altar
era pois, o local onde o povo de Israel, por mediacdo do sacerdote, podia entrar em
contacto com YHWH. Melhor ainda ¢ dizer que, o altar, era sinal da presenca divina. Em
Moisés encontramos essa realidade plasmada quando ele lanca metade do sangue das
vitimas sobre o altar e a outra metade sobre o povo (cf. Ex 24,6). Antes do altar ser
consagrado, era primeiro realizado um sacrificio de expiagdo (vv. 10-14). O sangue dessa
vitima serviria para consagrar ndo s6 o altar, mas também os sacerdotes. No v. 12
observamos como o sangue da vitima imolada servia para purificar o altar dos holocaustos
(cf. v. 12). O sangue, tal como temos vindo a analisar tem assim um valor purificador. A
consagragdo do altar iniciava-se com a ung¢do das hastes do altar com o sangue e, logo de
seguida, derramava-se o sangue sobre a base do altar, ficando deste modo totalmente
purificado. Mais a frente, este ritual da consagracao do altar dos holocaustos aparece de

forma detalhada nos vv. 36-37:

212Cf£.29,16.30; Lv 1,5.11;3,2.8.13;4,5.17;7,2. 14.33; Dt 12, 27; 2Rs 16, 15.
213 Ver também Lv 8, 15
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«Imolaras diariamente um novilho em sacrificio expiatério além dos sacrificios
precedentes. Com este sacrificio expiatorio purificaras o altar e, depois, ungi-lo-
-as para o consagrar. Purificaras durante sete dias o altar, consagra-lo-as e ele sera
santissimo, e tudo quando nele tocar sera sagrado» (Ex 29, 36-37)

Aqui se indica que os ritos de consagracao do altar se estendem durante sete dias,
0s mesmos para a consagracao dos sacerdotes (cf. 29, 35). Ainda sobre a consagragao do
altar também em Ez 43,18-27 se descreve, confirmando com mais detalhe como proceder
a consagracao do altar frisando que esse rito durara sete dias. Ao terminar, nao podemos
deixar de referir que na historia do povo de Israel existiam relatos de falsos altares
construidos a outros deuses. Todavia € o proprio Deus, que convida o seu povo a destruir
estes altares cananeus e a destruir os seus idolos (cf. Ex 34,13; Dt 7,5). A consagracao,
pelo sangue, dos verdadeiros altares, serviria para indicar a presenca e a santidade de

Deus.

3.3.3 Consagrag¢do dos sacerdotes

«Tomarés em seguida o outro carneiro, sobre a cabega do qual Aaro e os seus
filhos impordo as maos. Depois de o teres imolado, tomaras do seu sangue e po-
-lo-as sobre o 16bulo da orelha direita de Aardo e sobre o lobulo da orelha direita
dos seus filhos, no polegar da mao direita, no dedo grande do pé direito de cada
um deles; derramaras o resto do sangue sobre todos os lados do altar.

Tomaras do sangue que estara sobre o altar e do 6leo da ungao e aspergirds Aardo
e as suas vestes assim como os seus filhos e as suas vestes. Ele e as suas vestes
assim como os seus filhos e as vestes ficardo consagrados.» (Ex 29,19-21)

Em Ex 29 ¢-nos apresentada a consagracao dos primeiros sacerdotes: Aardo e os

seus filhos?!*

. Moisés ¢ o celebrante principal dessa consagracdo, aquele que atua em
representacdo de YHWH. A ele se deve, segundo este texto, a institui¢do do sacerdocio e
a iniciagdo do culto. A consagracdo dos sacerdotes era composta de quatro acdes
litargicas: o banho ritual (cf. v. 4), rececdo das vestes liturgicas (cf. v. 5-9), a uncao do
Sumo Sacerdote (cf. v. 7), e por fim, a oferta dos sacrificios proprios para essa ocasiao
(cf. v. 10-35). As leis liturgicas falam ainda do uso do sangue na consagracdo destes
sacerdotes. No sacrificio de investidura (vv. 19-30), destacam-se trés ritos: o primeiro

aponta para a uncao da orelha, da mao e do pé direito de Aardo e dos seus filhos com o

sangue da vitima imolada (cf. v. 20). O segundo refere a aspersdao dos sacerdotes e das

214 Ver também Lv 8, 23.30
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suas vestes com sangue € com Oleo consagrado (cf. v. 21) transmitindo desta forma a
ligacdo entre os sacerdotes, vestidos com ornamentos sacerdotais, e o altar. O terceiro rito
consta da entrega, nas maos de Aardo e dos seus filhos, de algumas partes da vitima e dos
paes azimos (cf. vv. 22-24).

A partir deste trés ritos, compreendemos que o sangue tinha, como fim, santificar
os sacerdotes. Alids, a consagracdo por meio do sangue faz compreender que consagrar
significa separar: os sacerdotes sdo afastados da esfera profana para que se dediquem as
tarefas sagradas®!. Por conseguinte, o sangue por ser considerado portador de vida,

concedia aos sacerdotes, que contatassem com ele, a santificagdo e a consagragao.

215 Cf. Lopez, Exodo,185.
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PARTE II - A RELEVANCIA DA TERMINOLOGIA DO SANGUE (HAIMA) NAS ESCRITURAS

CRISTAS

Procurando analisar o dinamismo singular do termo grego usado para dizer sangue

)?!% nas Escrituras Cristds, recuamos ao exemplo que nos chega do tempo da

(haima
Grécia antiga, sabendo que o termo grego para dizer sangue (haima) era ja utilizado por
Homero com um duplo sentido: fisioldgico e metaforico. O primeiro como portador de
vida, o segundo denotando a dimensdo dos lagos de sangue?'’. Também em sentido
secular, o termo grego para dizer sangue (haima) era utilizado quando se referia ao sangue
quer de homens quer de animais ganhando especial relevancia no uso do culto, pois era o
elemento mais importante no sacrificio humano e depois no sacrificio de animais'®. Para
o chamado judaismo tardio o termo haima era empregue no mesmo sentido que nas
Escrituras Judaicas, perdurando o caréter sagrado do sangue?!”.

Nas Escrituras Cristas o termo grego para dizer sangue (haima) surge 97 vezes, na
sua maioria na Epistola aos Hebreus (21 vezes), nos Evangelhos Sindpticos (21 vezes),

Apocalipse (19 vezes) e nas Cartas de Paulo (12 vezes)?*

. A sua utilizagdo encontra-se
empregue para cinco situacdes concretas: 1. Para indicar o sangue humano em sentido
literal (ex. Mc 5,25 Lc 12,1), ou em sentido figurado (Mt 23,35); 2. Na expressdo grega
carne e sangue (sarx kai haima) para designar a humanidade; 3. Para se referir ao sangue
dos animais (At 15,20.29) de forma particular nos animais sacrificados; 4. Sentido

221 Derivado

teologico, ou seja, referindo o sangue de Cristo; 5. Como sinal apocaliptico
do termo grego para dizer sangue (haima) encontramos também, nas Escrituras Cristas,
duas outras importantes expressdes em grego: derramamento de sangue (haimatekchysia)

- Heb 9,22, e hemorragia de sangue (haimorroousa) — Mt 9, 20

216 O termo grego aparecerd sempre no corpo de trabalho transliterado como haima que é o termo mais
recorrente para dizer sangue. Seguimos aqui a transliteragdo segundo o sitio da Internet:
www.biblehub.com.

27 Cf. Fritz Laubach, «Haima», em The New International Dictionary of New Testament Theology, ed.
Colin Brown, vol. 1 (Grand Rapids (Michigan): Zondervan, 1980), 220.

218 Cf. Laubach, «Haimay, 220.

219 Cf. Laubach, «Haimay, 221.

220 Bgcher, «Afuax, 110.

221 Hermann V. A. Kuma apresenta outra interessante divisdo no emprego do termo haima nas Escrituras
Cristds: «1) para morte/ homicidio; 2) para a morte vicaria de Cristo; 3) como designacdo para a
humanidade; 4) em uso simbolico; 5) em sentido fisiolégicon» Hermann V. A. Kuma, «Haima in Hebrews»
(Tese de Doutoramento, Michigan, Andrews University, 2010), 175.
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Nos trés capitulos que compdem esta segunda parte procuramos expor uma analise
correlacionando o termo sangue (haima) com os termos gregos morte (thandtos), vida

(zoé) e o seu uso em contexto cultual.

1. Os termos sangue e morte

Na analise, a realizar neste capitulo, a partir dos termos gregos para dizer sangue
(haima) e morte (thdanatos) dedicaremos especial atengdo ao sangue humano, reportado
nos episddios de morte violenta de um homem por parte de outro(s) homem(ens).
Observaremos isto, por exemplo, no relato do homicidio de Estevao e de forma mais
exponencial no processo de Jesus, onde o Seu sangue se converte em imagem da Sua
morte violenta, de quem sao culpados Judas (Mt 27,6), Pilatos (27,24) e Israel (27,25; At
5,28)**2. Em linha com a tradi¢do judaica, veremos também a forma como os autores dos
Escritos Cristaos consideravam que o homicidio ndo podia ser expiado sendo através do
sangue do homicida. Na concecdo cristd, derramamento do sangue tornar-se-a uma falta
tdo grave que surgird também a expressdo «Que o seu sangue caia sobre as nossas
cabegasy, a qual se aplica igualmente as faltas graves, mesmo que nao haja efetivamente
um derramamento de sangue» (cf. Mt 27,25). Desta forma, derramamento de sangue seria
equivalente a destruir a vida, sendo que, nas Escrituras Cristds podia ser usado para
designar assassinio (cf. Mt 27,4.24; At 5.28)’*3. No que respeita a vinganca de sangue
veremos que, tal como nas Escrituras Judaicas, o vingador de sangue (ex. parente mais
proximo) era aquele que justificava o sangue derramado do inocente. Agora, nas
Escrituras Cristas veremos Cristo como o unico vingador de sangue (cf. Ap 6,10) pois
com Ele, a lei da vinganca de sangue dard lugar a lei do perddo até setenta vezes sete?**,
Também, voltaremos a olhar a expressao sangue inocente (haima athoon), com especial
aten¢do nos relatos da Paixao. Ela esta presente nos Evangelhos de Marcos e Mateus que
nos falardo do sangue inocente de Jesus que, injustamente, ¢ condenado a morte. Em
seguida analisamos dois pontos muito proximos entre si, no livro dos Atos dos Apostolos.
O primeiro que tratard da adverténcia acerca do abate de animais, bem como do uso do

seu sangue € o segundo que aponta para a proibicdo de beber sangue sendo esta uma

222 Cf. Laubach, «Sangre», 145.

223 Cf. Johannes Behm, «Haimay», em Diciondrio teolégico do Novo Testamento, eds. Gerhard Kittel e
Gerhard Friedrich, vol. 1 (Sao Paulo: Cultura Crista, 2013), 30.

224 Cf. Alves, Simbolos na Biblia, 348.
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pratica reconhecida da realidade mantica em Isracl e presente aparentemente na
comunidade de Antioquia. Por ultimo apresentaremos a relacdo de sangue e impureza, a

partir do relato do encontro de Jesus com a mulher hemorragica (haimorroousa).

1.1. Sangue e homicidio

«E, quando foi derramado o sangue de Estévao, tua testemunha, também eu
estava presente, de acordo com eles, e tinha a minha guarda as capas dos que lhe
davam a morte.» (At 22, 20)

O relato do martirio de Estevao, por lapidagdo (cf. At 7,55-60), tem agora o seu eco
aquando do discurso de Paulo aos judeus de Jerusalém. A palavra sangue adquire, neste
caso, uma expressao grafica clara de que, este sangue derramado, se trata de uma morte
violenta. Para compreender este sangue derramado (exechynneto’®’) a palavra
«testemunha»??® ¢ muito importante por nos dar a entender que a morte estd também
ligada a episddios de resisténcia, tal como nos indica o texto da Carta aos Hebreus:
«Ainda ndo resististes até ao sangue na luta contra o pecado» (cf. Heb 12,4). A questao
martirologica surgira também em Mateus e Lucas para se falar do sangue (morte) dos
profetas e dos justos (cf. Mt 23,30.35; Lc 11,50) e do sangue dos santos e dos discipulos
de Jesus que deram a vida por causa da Sua palavra (cf. Ap 6,10; 16,16; 17,6; 18,24;
19,2).

Observando agora a paixdo de Jesus, sabemos desde ja que o Seu sangue ¢
expressao da Sua morte violenta, da qual sdo culpados Judas (Mt 27,6), Pilatos (27,24) e
Israel (27,25; At 5,28). Nas Escrituras Cristas, o sangue de Cristo aparece 30 vezes,
enfatizando assim o carater cruento da sua morte. A propria morte de Jesus pode ser
entendida como um sacrificio cruento, onde o proprio Cristo se oferece como vitima de
sacrificio (cf. Heb 9,11.14; 10,18). Tal como ja menciondmos, o sangue nos relatos da
Paixdo ndo ¢ um elemento periférico: no Monte das Oliveiras, aquando da agonia de
Jesus, onde correm d’Ele «grossas gotas de sangue» (cf. Lc 22,44), no interrogatdrio
diante do tribunal romano, onde Pilatos manda Jesus ser flagelado (cf. Lc 23,16; Jo 19,1),

na coroag¢do de espinhos (cf. Lc 27, 27.30; Mc 15,16-19; Jo 19,2-3), por ocasiao da Sua

225 ekchéo — significa acto de derramar, dissipar, fazer espalhar

226 Acerca da palavra «martyros» partilhamos a seguinte nota: «Tua testemunha [...]. Aqui tem um sentido
proximo de martir» Biblia Sagrada, 1820.
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crucificacao (cf. Mt 27,33-34.38; Mc 15,22-27; Jo 19,18) e por fim quando o soldado

abriu o peito de Jesus com a langa e donde brotou sangue e dgua:

«Mas, ao chegarem a Jesus, vendo que ja estava morto, ndo lhe quebraram as
pernas. Porém, um dos soldados traspassou-lhe o peito com uma lanca e logo
brotou sangue e agua» (Jo 19, 33-34)

Ainda dentro do processo de condenagdo de Jesus, podemos observar algumas
expressoes metaforicas, que denotam o sentido de morte: prego de sangue (timé haimatos
- Mt 27, 6) e campo de sangue (agros haimatos - Mt 27, 8). Face ao exposto, a partir dos
exemplos martirologicos e da paixdo de Jesus, podemos assumir que as experiéncias, por
dessangramento, nos conduzem a uma comparagdo entre sangue e morte, entre

derramamento de sangue ¢ homicidio, sangue ¢ martirio.

1.2. Sangue e vinganga

«E clamavam em alta voz: «Tu, que és o Poderoso, o Santo, o Verdadeiro! Até
quando esperaras para julgar e tirar vinganga do nosso sangue sobre os habitantes
da terra?» (Ap 6, 10)

Tal como nos indicavam as Escrituras Judaicas, a morte violenta e deliberada de
um inocente era vingada por um vingador de sangue, que neste caso seria o parente mais
proximo dando assim a morte ao agressor. A vinganca de sangue e execu¢do do homicida
(cf. Gn 9, 5) purificava assim o pais e o povo do derramamento de sangue inocente. O
sangue inocente necessitava sempre vinganca, i.e., a morte como um castigo expiatorio.
Nas Escrituras Cristas, a nogao de vinganga de sangue também ¢ assumida, mas com um
sentido diferente. Com Jesus, pelo derramamento do Seu sangue, cessara a lei de Talido,
sera estabelecida uma nova ordem, uma nova lei. Perante a injustica dos homens, pelo
sangue de Cristo, sera revelada a Sua justica infinita. Serd este o mandato do proprio
Cristo, diante da injusti¢a do sangue derramado de um inocente onde ¢ pedido, aqueles
que O seguem, que nao paguem o mal com o mal, mas sim com o bem (cf. Rm 12,21).
Deste modo, a lei da vinganga de sangue assumira um novo sentido como lei do perdao,

«até setenta vezes setex» (cf. Mt 18, 21-22)??7. Se nas Escrituras Judaicas encontramos um

227 Podemos também compreender a questdo da vinganca de sangue a partir de Heb 12, 24, i.e., 0 sangue
da nova Alianga (Heb 12, 20) clama pelo perddo com muito mais forca do que o sangue de Abel que
clamava por vinganca (Heb 12, 24).
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termo concreto para designar aquele que fara justi¢a pelo sangue inocente derramado, i.e.,
vingador de sangue (go’él hadam), nas Escrituras Cristds, ndo encontramos nenhuma

expressdo semelhante para Cristo, como vingador de sangue?®*8

. A Unica referéncia que
surge ligada ao termo vinganga, encontra-se no livro do Apocalipse de Sao Joao (6, 9-11)

L . : 229
onde as «almas [dos martires] clamam por julgamento, vinganca do seu sangue»~.
Remetida para o juizo escatoldgico-apocaliptico, a vinganga de Deus, supremo Juiz serd

restabelecida no Reino eterno onde nio havera nada de maldito (22,3)%.

1.3. Sangue e inocente

No que respeita ao sangue inocente, podemos afirmar que ele estd também
intimamente ligado, tanto ao homicidio de sangue, como a vinganca de sangue. A
propoésito da relacdo sangue e inocente, lembramos que o derramamento de sangue
(haimatekchysias) ¢ concebido como um ato de destruir a vida, como supressao violenta
de uma vida, por via de uma morte violenta. Por isso, serd Deus a vingar o sangue
derramado daqueles que deram a vida em favor da causa de Cristo (cf. Ap 6, 10).

No entanto, quando nas Escrituras Cristds, falamos em sangue inocente (haima
athoon) ha um énfase especifico para o sangue inocente de Jesus, recorrendo a uma
linguagem ja presente nas Escrituras Judaicas: sangue inocente (dam nagqi). A expressao
sangue inocente surgird apenas 3 vezes, € somente no Evangelho de Mateus. A primeira
vez surge quando Jesus aparece a falar junto da multidao, para condenar o Farisaismo (cf.
23, 35), a segunda ligada ao remorso de Judas, depois de entregar Jesus aos sumos
sacerdotes (cf. 27, 4) e por ultimo quando Pilatos, diante da sua mulher, declara ser
inocente do sangue de Jesus, lavando assim as suas maos (cf. 27, 24). A propoésito do
sangue inocente, Otto Bocher explicard que «da antiga concecao judaica de que o sangue

derramado inocentemente resulta por si s6 a morte do culpado, deriva a aceitacao juridica

228 A proposito da vinganga de sangue: «H4 uma unidade de mal, vinculada a lei da vinganga de sangue e
a ordem do sistema, que se expressa no assassinato de todos os profetas (Lc 11, 50) ou justos (Mt 23, 35),
de todos os que foram e continuam a ser assassinados como Abel. H4 uma unidade de bem, pois Jesus
assassinado com todos e por todos, revela em sentido supremo da realidade, como amor gratuito e salvador,
superando assim a violéncia destruidora dos homensy» Xabier Pikaza, Dicciondrio de la Biblia: Historia y
Palabra (Navarra: Verbo Divino, 2007), 949.

229 Domingo Muifioz Leodn, Apocalipsis, Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalén (Bilbao: Desclée de
Brouwer, 2007), 78.

230 Sobre a vinganga do sangue dos martires veja-se também Mt 23, 25; Lc 11,50s; Ap 16, 6; 19, 2
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da responsabilidade, e também a responsabilidade que ¢ atribuida a outra pessoa»®*!.
Desta forma podemos concluir que o Evangelho de Mateus recorre a uma expressao
judaica para sublinhar a culpabilidade sobre o derramar sangue inocente e o peso da
responsabilidade que dai deriva perante tal ato e por isso, o derramamento de sangue
inocente, surgird em sentido figurado também com a expressao «que o seu sangue caia
sobre nés» (Mt 27, 25; At 18, 6), a qual podia igualmente traduzir-se por: «que a
responsabilidade do seu sangue inocente seja nossa». Por conseguinte, de acordo com Mt
25, 35, o derramamento de sangue inocente acarreta sempre um sentido de
responsabilidade por tal agdo e isto € claro quando Jesus, junto da multidao tece uma forte

critica ao Farisaismo da altura:

“Assim caira sobre vos todo o sangue inocente que tem sido derramado sobre a
terra desde o sangue do justo Abel até ao sangue de Zacarias, filho de Baraquias,
que mataste entre o santudrio e o altar” (Mt 23, 35)

Na critica dirigida aos Fariseus, Jesus fala sobre o futuro daqueles que serdo
enviados por Ele (v. 34). Também estes terdo o mesmo fim que tiveram Abel e
Zacarias®*?. O justo Abel (cf. Heb 11,4) foi o primeiro assassinio inocente, cujo sangue
clamou por vinganga da terra ao céu (Gn 4,10). J& Zacarias, morto pelos judeus entre o
santuario e o altar foi o ltimo profeta cujo assassinio ¢ narrado no Céanone judaico. O
julgamento pronunciado em Mt 24, 25 ¢ feito sobre a geragdo contemporanea de Jodo
Batista e Jesus, e ndo sobre o povo judeu como tal. As palavras sobre todo o sangue, ou
seja, culpa que tinha sido derramado sobre a terra sdo as Gltimas palavras de Jesus ouvidas
pela multiddo (cf. 23, 1) antes d’Ele partir com seus discipulos (24, 1)?*3. Este sangue
inocente, devia assim «cair» sobre a geragdo atual, que seria chamada a prestar contas®**,
Este sera um momento de decisdo para os contemporaneos de Jesus que terdo de optar

entre pertencer, ou ao reino de Deus ou, ao reino oposto representado pelos assassinos de

profetas.

231 Otto Bécher, «Afuay, 113.

232 «Trata-se provavelmente de Zacarias de 2Cr 24, 20-22. O seu assassinio é o ultimo narrado na Biblia
(2Cr era o ultimo livro do Canone judaico), enquanto o de Abel (Gn 4, 8) é o primeiro» Nota da Biblia de
Jerusalem, 1746.

233 Cf. M. Eugene Boring, «The Gospel of Matthew», em The New Interpreter’s Bible: General articles &
introduction, commentary, & reflections for each book of the Bible, including the
Apocryphal/Deuterocanonical books., ed. Leander E. Keck, vol. 8 (Nashville: Abingdon Press, 1995), 437.
234 Cf. Josef Schmid, El Evangelio segin San Mateo, vol. 92 (Barcelona: Herder, 1973), 477.
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Por fim, as ultimas citagdes sobre sangue inocente (Mt 27,4 e 27,24), sdo
encontradas no cerne do julgamento de Jesus diante do tribunal romano de Pilatos. Aliés,
diriamos que todo o capitulo 27 ¢ central naquilo que entendemos como derramamento
de sangue inocente, neste caso de Jesus, € a no¢ao de responsabilidade que sera assumida
por todo o povo face a este derramamento. O capitulo 27, no que refere a questao do
sangue, esta poderia ser dividida da seguinte forma: remorso de Judas face a entrega de
sangue inocente de Jesus (27,4); o desprezo dos chefes dos sacerdotes pelo ao remorso de
Judas (27,6); campo de sangue comprado pelos sumos sacerdotes como cemitério para os
estrangeiros (27,8); Pilatos que, diante da sua mulher, se declara inocente do sangue de
Jesus (27,24); responsabilidade que os judeus assumiam diante do sangue derramado

(27,25).

«“Pequei, entregando sangue inocente” Eles replicaram: “Que nos importa? Isso
¢ 1a contigo”»” (Mt 27, 4)

A primeira citagao de sangue inocente dentro deste capitulo, surge com Judas que,
apos ter sido tocado pelo remorso, se dirige aos sumos sacerdotes e entrega as trinta
moedas de prata. De certa forma, este remorso lembra aquilo que o Deuteronémio
sublinhava nas chamadas «doze maldi¢des», i.e., «“Maldito o que aceitar suborno para
derramar sangue inocente”» (Dt 27,25). Quanto ao dinheiro, aqui representado pelas trinta
moedas de prata, elas sdo simbolo de responsabilidade e, devolvé-las era uma tentativa
de Judas para se isentar da responsabilidade pela morte de Jesus?*. Mas ndo é s6 Judas
que, depois de ter entregado Jesus, procura eximir-se da responsabilidade do sangue
inocente devolvendo as trinta moedas de prata. Também os chefes dos sacerdotes ndo
querem aparecer manchados pelo dinheiro pago por esse sangue (27,6), e por isso
procurardo emprega-lo na compra do campo do Oleiro, pelo que este ficou conhecido

como «campo de sangue» (27, 8)*%.

«Pilatos, vendo que nada conseguia ¢ que o tumulto aumentava cada vez mais,
mandou vir dgua e lavou as maos na presenga da multiddo, dizendo: “Estou
inocente deste sangue. Isso € convosco.”» (Mt 27, 24)

235 Cf. Charles H. Talbert, Matthew, Paideia (Grand Rapids (Michigan): Baker Academic, 2010), 299.
236 «O dinheiro é “preco de sangue”, por ter sido aceitado por judas para colaborar na morte de um homem,
e por isso nao pode ser utilizado para o culto» Schmid, E/ Evangelio segun San Mateo, 529.
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Os versiculos 24-25 voltam ao tema do sangue inocente, desta vez tendo Pilatos
como figura principal. Pilatos, tal como Judas, tenta libertar-se da culpa associada ao
assassinato de um homem inocente lavando as suas maos, passando assim a culpa de
sangue derramado para os judeus. O ato simbolico de Pilatos ndo era pratica nos tribunais
romanos, que costumavam assumir a responsabilidade das suas deliberagdes, mas tem
inimeras conotacdes biblicas (cf. Dt 21,1-9; S1 26,6-10; 73,13; Is 1,15-16). Face ao
prentincio: «Isso € convosco», a resposta dos judeus € a de aceitarem a responsabilidade
legal da morte de Jesus como sendo um criminoso e por isso, nao tardam em responder a
Pilatos «Que o seu sangue caia sobre nds e sobre os nossos filhos!» (27,25), ou seja, o
povo aceita a responsabilidade, a culpa e o seu castigo?’. E com esta declaragdo, que o
povo judeu faz recair sobre si mesmo uma maldi¢do que advém da responsabilidade do

derramamento do sangue de Cristo.

1.4. Sangue e praticas idolatricas

«Que se lhes diga apenas para se absterem de tudo quanto foi conspurcado pelos
idolos, da imoralidade, das carnes sufocadas e do sangue» (At 15, 20)

Na relagdo entre sangue e praticas idolatricas encontramos o relato que nos chega
pelo livro dos Atos dos Apdstolos. Apds a chegada a Jerusalém, Tiago promove uma
Iniciativa pastoral a fim de garantir a comunhao e prevenir atritos entre crentes cristaos-
-judeus e gentios que se reuniam na Igreja. O resultado ¢ uma carta apostolica de
Jerusalém as Igrejas na Siria e na Cilicia que exigia aos gentios arrependidos que se
abstivessem das quatro impurezas que os judeus observavam, a saber: idolatria,
imoralidade sexual, comer/beber sangue, e comer carnes sufocadas®*®. Importa aqui
analisar a proibi¢ao quanto a idolatria, ao beber/comer sangue ¢ as carnes sufocadas. Estas
trés impurezas, das quais os gentios se deviam abster, diziam respeito as leis alimentares.

Estas orientagdes estavam ja contempladas no livro do Levitico 17-18 e assumiam uma

237 Cf. Talbert, Matthew, 302.

238 Citamos também aqui uma andlise do biblista Prof Giuseppe Ricciotti a proposito deste versiculo: «As
abstengdes que aqui Tiago pede sdo quatro e referem-se: as contaminagdes dos idolos, ou seja, a comer
carnes sacrificadas aos idolos; a fornicagdo; as carnes sufocadas, ou seja as carnes de animais mortes sem
prévio sangramento; € ao sangue usado como alimento [...] Quanto ao comer carnes sufocadas e sangue
estava proibido em forca de opinido, antiquissima entre os semitas e aceite também na lei moisaica (Gn 9,
4; Lv 17, 10-14) segundo a qual o sangue era a sede da alma, por isso ao comé-la também se absorvia a
alma do animal» Giuseppe Ricciotti, Los hechos de los apostoles (Barcelona: Luis Miracle Editor, 1957),
277.
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especial importancia porque contrariavam as praticas da religiosidade paga. A idolatria
referia-se ao consumo de carne que tinha sido sacrificada aos deuses pagdos - um assunto
comum ja na antiguidade do mundo pagdo. A idolatria podia também aludir a praticas
imorais no culto do templo pagdo. Os judeus consideravam que, quem comesse carne
oferecida aos idolos, estaria de alguma forma, a participar em atos sacrilegos de adoragao
(cf. Lv 17,7-9). O sangue referia-se a consumir algo com sangue, o que era estritamente
proibido na lei de Moisés porque o sangue era sede da vida e sagrado (cf. Gn 9,4; Lv
17,13—14; 19,26). A carne de animais sufocados era aquela cujos animais nao tinham sido
devidamente drenados do seu sangue (cf. Lv 17,13-14)**°. Os judeus devotos ndo se
associavam aos gentios, especialmente a mesa, em virtude daquilo que a lei judaica
considerava como as suas praticas impuras (cf. At 10, 28). Aqui chegados pergunta-se se
os gentios, ndo circuncidados, podiam agora juntar-se aos cristdos-judeus como
companheiros da Igreja? Como podiam, os dois grupos relacionar-se uns com 0s outros,
especialmente a mesa, ja que esta é central para a vida crista? O apostolo Tiago fornece
uma solucdo estipulando que os gentios convertidos deviam evitar as quatro fontes de
profanacdo atras referenciadas. Desta forma a inteng@o de Tiago ¢ sempre permitir que os
cristdos-judeus tenham contacto com os cristdos gentios. Estes regulamentos,
apresentados pelo apdstolo, procuravam assim um modus vivendi entre gentios € cristaos-

-judeus®®.

239 «O cristianismo compartilha com o judaismo, que € a religido de onde vem, o medo e a aversdo ao ato

de comer sangue ou derramar sangue. Dos quatro preceitos impostos pelo chamado Decreto Apostolico (At
15,20.29; 21, 25), trés referem-se a rentincia de sangue. Eles pedem que os cristaos se abstenham de carne
sacrificada aos idolos, de animais “estrangulados”, ou seja, de animais nao abatidos ritualmente (coisa que
falta ao v.I do chamado Texto Ocidental), e de (comer) sangue. Esses preceitos sdo requisitos minimos
judaico-cristdos para permitir a comunhdo com os cristdos gentios. No caso da carne sacrificada aos idolos
(cf. 1Cor 8, 1-13: 10, 14-31; Ap 2, 14,20), ao horror da impureza contraida pela ingestdo de sangue
acrescenta-se o medo dos deuses pagdos que s@o concebidos como demoénios (Daimonion) [Cf 1Cor 10,
19-21] Um testemunho como o Apocalipse 16, 4-7 mostra claramente quao profunda era a aversdo dos
judeus-cristaos a ingestdo de sangue; os assassinos dos santos e dos profetas eram forcados a beber sangue
impuro (Apocalipse 16, 6). 16, 6]. O medo da carne sacrificada aos idolos foi superada pelos ensinamentos
Paulinos sobre a liberdade crista, que ¢ limitada apenas pela consciéncia moral do irmao “fraco” (1Cor 8,
4-13; 10, 25-29].» Bécher, «Aipay, 111,

240 Joseph A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, The Anchor Bible, vol. 31 (New York: Doubleday, 1998),
557.
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1.5. Sangue e impureza

«Entao, uma mulher, que padecia de uma hemorragia hd doze anos, aproximou-
-se dele por trés e tocou-lhe na orla do manto» (Mt 9,20)

Tal como verificamos, nas Escrituras Judaicas o sangue menstrual era reconhecido
como origem de vida, e simultaneamente portador de for¢as negativas, perigosas sendo
que a mulher menstruada ou no periodo poés-parto era considerada impura,
independentemente do fluxo de sangue. A mulher, ndo s6 estava privada de qualquer
atividade social, como sagrada e durante esse tempo de impureza menstrual, ela também
se encontrava proibida de qualquer contato com pessoas do sexo masculino.
Relembramos ainda que, segundo o costume judaico, a impureza da mulher podia ser
transmissivel por contato, ou seja, aquele que a tocasse também se tornava impuro (cf. Lv
15,19). Assim sendo, concluimos que, segundo as Escrituras Judaicas, qualquer fluxo de
sangue era associado a morte, a impureza arquetipica, ao fracasso da fertilidade no ciclo
natural, bem como a morte para o judaismo rabinico.

Continuando a analisar as Escrituras Cristas, verificAmos que existem trés textos
que nos relatam o episddio entre Jesus e uma mulher que padecia de um fluxo de sangue
(hemorragia) - Mc 5,25-34; Mt 9,20-22; Lc 8,43-48. Apods o estudo dos trés textos,
podemos deduzir que, esta mulher padecia de um fluxo de sangue irregular (ligado a uma
doenga ou hemorragia)®*'. Vejamos agora, como relatam os evangelistas a doenca desta
mulher. Em Marcos e Lucas, para mencionar o fendmeno ocorrido nesta mulher, recorre-
-se a expressao grega fluxo de sangue (rhysei haimatos). Mateus, porém, utiliza o termo
grego hemorroissa (haimorroousa), ou seja, mulher que sofria de hemorragias. Esta
expressao, porém, s6 a encontramos no Evangelho de Mateus. O termo hemorroissa
(haimorroousa) nasce da jun¢ao da palavra grega roed, que significa fluir, correr, jorrar

mais o vocabulo haima, «sangue»*** dando assim o verbo haimorroed, traduzindo-se por

241 Sobre isto citamos aqui uma pequena nota do Prof. Dr. John P. Meier a respeito da condig¢do ginecoldgica
desta mulher: «Nao ha outra narrativa deste tipo nos Evangelhos centrada na delicada questdo de uma
condicdo ginecologica (talvez hemorragia uterina crénica) que seria nao s um problema pessoal sensivel
para a mulher, mas também uma fonte continua de impureza ritual de acordo com as leis do Levitico». John
P. Meier, Un Judio Marginal: Nueva Vision Del Jesus Historico: Milagros, vol. 2.2. (Navarra: Editorial
Verbo Divino, 2013), 818.

242 Cf. Bocher, «Aipoppoém», 116.
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243 Continuando o texto em analise’*,

sofrer hemorragias, padecer de um fluxo de sangue
percebemos que Jesus vai a caminho da casa de Jairo, chefe da Sinagoga. E-nos
apresentada a figura de uma mulher que sofria hd doze anos de hemorragias e que decide
tocar na orla do manto de Jesus (cf. Nm 15,38-39; Dt 22,12), acreditando que assim ficaria
curada (Mt 9,20-21)**°. Tal como no caso dos leprosos (cf. Lv 8,1-4), a aflicdo da mulher
ndo se restringe apenas a uma dimensao fisica, mas também a dimensao social pois, como
jé referimos anteriormente e de acordo com as Escrituras Judaicas, tudo o que ela pudesse
tocar tornar-se-ia ritualmente impuro. Ao contrario do leproso, aqui Jesus ¢ tocado pela
mulher, sendo que Ele nao procura qualquer contato que o pudesse contaminar, i. € tornar
impuro. Com o contato, entre a mulher e Jesus, ndo ¢ a impureza que passa da primeira
para o segundo, mas a cura que passa do segundo para a primeira. Diante daquele toque,
Jesus declarard que a acdo desta mulher era uma expressdo de fé, ndo de magia ou
supersticdo®*®, e que tinha um verdadeiro poder soterioldgico. A cura concretiza-se
quando Jesus sublinha com a Sua palavra: «Filha, tem confianga, a tua fé te salvou» (Mt
9,22b). Deste modo, Jesus, ao curar fisicamente esta mulher, liberta-a da escravidao do
sangue e da impureza ritual e religiosa, prescrita pela Lei e liberta-a também da Lei,
estabelecendo uma nova relagdo com Deus, que nao se realiza mediante rituais exteriores,

mas pela fé**7.

2. Os termos sangue e vida

A partir de alguns relatos de homicidios (ex. Profetas, Estevao e Jesus), do uso
comum da expressao «sangue inocente», dos relatos acerca de realidades idolatricas e da
impureza, compreendemos que o sangue também expressava a no¢ao de morte de um

individuo ou animal, bem como também de impureza. Nao obstante a analise destes casos,

243 Cf. Joseph Henry Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament (Grand Rapids: Zondervan,
1983), 15.

24 Seguimos aqui o texto de Mt 9, 20, sabendo que «Mateus segue essencialmente o esquema de Marcos,
[condensando] consideravelmente a sua fonte.» Daniel J. Harrington, /I vangelo di Matteo (Leumann:
Elledici, 2005), 120.

245 (Isto poderia ser entendido como pensamento magico, bem como egoismo, pois ao tocar em Jesus ela
corre o risco de lhe transmitir a sua impureza ritual (cf. Lv 15, 25-30).» M. Eugene Boring, «The Gospel
of Matthew», 238.

246 «Aqui assume-se que a pessoa doente pode ser curada ao tocar no milagreiro. Isto ndo é um elemento
de magia, mas sim uma demonstra¢ao da fé¢ da mulher no poder o poder taumattrgico de Jesus.» Harrington,
1l vangelo di Matteo, 118—19.

247 Cf. Alves, Simbolos na Biblia, 350.
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parece-nos claro que a exegese biblica cristd continua a sublinhar o significado
sacramental do sangue seguindo o modelo hebreu, que ja afirmava que o sangue era vida,
e principalmente, neste caso a vida transmitida por Jesus, aos seus discipulos, por meio
da Eucaristia (cf. Jo 6,53ss; 1Cor 10,16)?**. Nas Escrituras Cristds podemos encontrar
dois termos gregos para dizer vida, a saber: bios e zoé. A lingua grega distingue entre
aquilo que percebemos como vida, a nivel das ciéncias da natureza (zoé) e a vida orientada
para o bem ético i.e., sentido e modo de viver (bios). Esta distingdo encontra-se também
nas Escrituras Cristas. Para vida (zoé) compreendemos a vida natural como distinta da
morte natural. Trata-se de uma vida corruptivel, limitada, mas esta vida, ¢ sempre um
bem supremo, confirmando-se aquilo que nas Escrituras Judaicas se dizia, ou seja, que s6
Deus ¢ Senhor da vida e da morte (cf. 1Pe 4,5). A vida ¢ assim dependente de Deus. A
vida, no entanto, ¢ vida na carne (cf. Gl 2,20). Porém a verdadeira vida serd sempre a vida
futura (cf. 1Tm 4,8). A vida eterna estd intimamente ligada a questdo soteriologica.
Assim, os cristdos procurardo viver uma vida (zoé) futura na fé. Entdo, crer em Jesus
Cristo, ¢ acreditar na vida que Ele tem para nés (cf. Jo 3,15-16). Desta forma podemos
afirmar que Ele ¢ o autor da vida (cf. At 3,15).

Ainda neste, capitulo sobre o estudo da relacdo dos termos sangue (haima) e vida
(zoé), analisamos em seguida a expressao carne e sangue (sarx kai haima) que descreve
a condi¢cdo mortal do homem, a sua fraqueza e pecado. Depois debrucar-nos-emos sobre
o texto do Decreto apostdlico (At 15,20. 29) mas, desta vez, a luz do principio contido
nas Escrituras Judaicas que afirmam a santidade do sangue e a proibi¢do de o ingerir. Por
fim, conduziremos a nossa atencao para aquele que consideramos ser o eixo da relagdo
sangue e vida para as Escrituras Cristds, a partir do sangue-vida de Jesus transmitida a
todos os homens (cf. Jo 6,53). Vida de Jesus que ¢ redentora e que nasce do Seu lado

aberto (cf. Jo 19,34).

2.1. Carne e sangue

«Jesus disse-lhe em resposta: «Es feliz, Simio, filho de Jonas, porque nio foi a
carne nem o sangue que to revelou, mas o meu Pai que estd no Céu» (Mt 16,17)

248 Cf. John L. Mckenzie, Diciondrio biblico (Sdo Paulo: Paulinas, 1984), 846.
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Quando afirmamos que o homem ¢ feito de carne e sangue (sarx kai haima)
definimos nesse bindmio a sua vida, ou seja, a carne como a propria pessoa, isto €, o ser
humano na sua dimensao fisica, sendo que ¢ um ser humano de existéncia fragil e terrena,
limitado pela morte, pecado e erro®®. Por sangue, entendemos que é o veiculo
indispensavel que anima a carne, que sustenta a vida. Com esta defini¢do, também se
sublinha a distingdo entre Deus (Criador) e o homem (criatura). A expressao carne e
sangue (sarx kai haima) aparece, cinco vezes nas Escrituras Cristas: Mt 16,17; 1Cor
15,50; G1 1,17; Ef 6,12; Heb 2,14. Em Mt 16,17 a expressdo carne e sangue (sarx kai
haima) surge para realgar o homem como criatura efémera e terrena imensamente inferior
ao Altissimo, incapaz de perceber por si s6 os designios de Deus.

Nas Cartas Paulinas a expressdo carne e sangue (sarx kai haima) surge, por
exemplo, em Cor 15,50, apontando para a fraqueza e a finitude da vida do homem,
afirmando que a condi¢@o natural deste, ndo pode participar de modo algum, na gléria de
Deus pois a carne e o sangue, ndo herdario o reino de Deus*°. Também em Gl 1,16,
Paulo expressa a sua preocupacao, quando escreve a comunidade dos Galatas, afirmando
a sua autonomia apostolica, negando qualquer relacdo de dependéncia de outras pessoas
(i.e., de conselhos humanos), mesmo dos mais autorizados (apdstolos). Em suma, a
questdo aqui, ¢ a proveniéncia das palavras de Paulo que nio sdo de origem humana, mas
um ato divino®!. A terminar o corpus paulino, esta expressio surge uma ultima vez em
Ef 6, 12 onde Paulo explica que os cristdos ndo combatem contra a carne € o sangue, mas
contra «os Principados, as Autoridades, os Dominadores deste mundo de trevas, e contra
os espiritos do mal que estao nos céusy.

Por ultimo encontramos a expressao carne e sangue (sarx kai haima). Nela se aponta
aos Hebreus (2, 14), esta solidariedade de Jesus para com a humanidade (iniciada com a
encarnacdo) e que continua para além da morte, na gloria celeste. Assim, Jesus na sua
encarna¢do, assumiu a natureza humana - carne e sangue (exceto o pecado) - para se
tornar irmao dos homens ao ponto de partilhar a sua sorte mortal. Porém, o proprio Jesus,
na Sua morte, derrota o diabo que tinha o poder da morte (cf. 1Cor 15,55), com o dom da

Sua vida (cf. Ap 12,9-10)>2.

249 A frase «carne e sangue» ¢ uma forma judaica embora nido das Escrituras Judaicas de designar a
humanidade» Cf. Behm, «Haimay, 30.

230 Cf. Pheme Perkins, First Corinthians, Paideia (Grand Rapids, Mich: Baker Academic, 2012), 189-90.
231 Cf. Albert Vanhoye, Lettera ai Galati (Milano: Paoline, 2000), 45-46.

232 Filippo Urso, Lettera agli ebrei, 52 (Milano: San Paolo, 2014), 54-55.
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2.2. Abstengdo de sangue

«Que se lhes diga apenas para se absterem de tudo quanto foi conspurcado pelos
idolos, da imoralidade, das carnes sufocadas e do sangue» (At 15, 20)

Na analise do valor do sangue, no texto a que chamamos Decreto Apostolico (At
15,20.29; 21,25) vimos que este texto pedia aos gentios-cristdos que se privassem da
carne sufocada (i.e., ndo ritualmente pura), dos idolos, e das imoralidades e do sangue,
para que assim fosse possivel a convivéncia entre judeus-cristdos e judeus, respeitando o
modus vivendi destes ltimos?>?. Na adverténcia de 15,20, focamos os aspetos da idolatria,
do beber/comer sangue e das carnes sufocadas como resquicios daquilo que podiam ser
ainda praticas correntes de adoragdao a deuses pagdos. Também o cristianismo dos
primeiros tempos da Igreja, compartilharad, com o judaismo, uma certa aversao em
comer/beber sangue partindo da crenga, ja presente nas Escrituras Judaicas da santidade
do sangue: no sacrificio, o sangue comporta a vida, sendo uma forma de expiag¢do (Lv

17,1125,

«abster-vos de carnes imoladas a idolos, do sangue, de carnes sufocadas ¢ da
imoralidade. Procedereis bem, abstendo-vos destas coisas. Adeus.» (At 15, 29)

«Quanto aos pagdos que abracaram a fé, ja lhes demos a conhecer por escrito a
nossa decisdo: que se abstenham de carnes imoladas a idolos, do sangue das
carnes sufocadas e da imoralidade.» (At 21, 25)

Na descoberta do significado do sangue no Decreto Apostolico, Francesco Vattioni
¢ cauteloso quando afirma que pode parecer imprudente visar e isolar o sangue num
documento, o qual ao longo de varios anos fez correr rios de tinta pelo seu papel na
historia do cristianismo primitivo?>®. Tal como, anteriormente referimos, percebemos que
houve nestes trés textos uma tentativa de equilibrio de poder/convivéncia entre os judeus-
-cristios e os gentios. E claro que, as exigéncias contidas no Decreto partiram,

originalmente dos judeus-cristdos que solicitavam aos gentios, ndo s6 a circuncisdo, mas

233 Cf. Frank Shaw, «Blood», em A4 dictionary of Jewish-Christian relations, eds. Edward Kessler e Neil
Wenborn (Cambridge (New York): Cambridge University Press/Cambridge Centre for the Study of Jewish-
Christian Relations, 2005), 63.

254 Behm, «Haimay, 30.

255 Parte do nosso estudo neste subcapitulo seguird o estudo de Francesco Vattioni, «Il significato di
“sangue” nel Decreto Apostolico», em Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol. 2,
Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 745-70.
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também a observancia de certas regras de natureza puramente judaica. O termo sangue
(haima) aparece em todas as trés formulagdes, do chamado Decreto Apostolico que foi
colocado em conexao com o chamado Concilio de Jerusalém: 15,20 onde as proibi¢des
sao apresentadas por Tiago, em 15,29 e onde os apostolos e ancidos escrevem aos
convertidos do paganismo em Antioquia, Siria e Cilicia e finalmente, em 21,25 no
encontro de Paulo e seus companheiros com Tiago?*.

Francesco Vattioni questiona ainda se, o termo sangue (haima), que encontramos
neste Decreto, ndo seria detentor de valor ambivalente, i.e., admitindo que o mesmo fosse
também sindnimo de assassinato®’. Por conseguinte, o termo sangue (haima) designaria
morte, sendo que a abstinéncia de sangue apontaria teoricamente para a proibicdo de
derramamento de sangue®®. Por outro lado, € ndo menos vidvel, é a consideracdo ja
assumida acerca da proibicdo do sangue sobre a carne, o qual devia ser extraido. Os
cristdos-gentios deviam observar essa norma segundo a indica¢dao de Gn 9,4: «mas nao
comereis a carne com sua alma, isto é, o sangue» e de Lv 3,17: «Esta é uma lei perpétua
para os vossos descendentes, em qualquer lugar em que habitardes: ndo deveis comer nem
a gordura nem o sangue»>>’. Esta prescri¢do, como verificamos, prevaleceu nas Escrituras

2 260

Judaicas e no mundo judeu como atesta o exemplo em 1Sm 14,3 Constatamos

também que nas Escrituras Cristas, esta proibi¢do ¢ dada pela justificacao de que o sangue

236 Cf. Francesco Vattioni, «Il significato di “sangue” nel decreto apostolico», 749-50.

257 «tanto porque viri sanguinum é uma expressio que significa assassinato, quanto porque o hebraico dam
¢ traduzido do grego ponos, assassinato, pelo menos quatro vezes pelos Setenta (Ex 22, 2; Dt 22, §; Pr 1,18;
28,17)» Francesco Vattioni, «lIl significato di “sangue” nel decreto apostolico», 765.

258 Importante nota da Biblia de Jerusalém: «o texto oc. suprime “carnes sufocadas” e acrescenta, no fim:
“e ndo fazer aos outros o que ndo se quer que se faga a si mesmo” (assim também no v. 29). Outra om.:
“impudicicia”. - As reservas de Tiago mostram a natureza exata do litigio. Elas tém carater estritamente
ritual e respondem a interrogagao feita em At 11, 3 eGl 2, 12-14: o que ¢ preciso exigir dos heleno-cristaos,
para que os judeus-cristdos possam frequenta-los sem contrair impureza legal? De toda aquelas cujo
significado religioso parece universal: comer carnes oferecidas aos idolos comportava certa participagdo
em culto sacrilego (cf. 1Cor 8-10) O sangue ¢ expressdo da vida, que s6 Deus pertence, e a proibi¢ao da
Lei a esse proposito (Lv 1, 5+) era tdo grave que explica bem a repugnancia dos judeus em dispensar disto
os gentios. O caso das carnes sufocadas € analogo ao do sangue. As unides irregulares nao figuram neste
contexto por sua qualificagdo moral, mas enquanto principio de impureza legal» Biblia de Jerusalém, 1930.
2% Esta proibi¢do do sangue surge ainda em Dt 12,23 e Lv 17,10-14.

260 «Abstinencia do sangue e da carne de animais sem sangrar (Lv 17, 10sss) fundava-se na concepcgio de
que o sangue ¢ expressao de vida e como tal s6 pertence a Deus; Por esta razao, os judeus experimentaram
uma repugnancia religiosa e cultural em relagdo ao consumo de sangue que era praticamente intransponivel.
Estas prescrigdes deviam cumpridas pelos israelitas e estrangeiros que viviam em Israel (Lv 17, 8. 10.
13.15) e na tradi¢@o judaica formavam parte do que se chamavam os ["As sete leis universais - Noach"],
isto €, os mandamentos que Deus deu a Noé e aos seus filhos (Gn 9, 4-5) e que se consideravam lei para os
gentios. No entanto, Tiago, afirma também que esta é uma decisdo prudencial - de caracter temporal e
transitoria - para evitar o escandalo entre os que segue a Lei de Moisés em toda a diaspora (v.21) Sao Paulo
actuard da mesma maneira no caso das carnes sacrificadas aos idolos (1Cor 8, 1-13) e no caso incestuoso
de Corinto (1Cor 5, 1-13) que provavelmente era violado de uma das normas de impureza aqui sublinhadas
(Lv 18, 6ss)» Sagrada Biblia (Pamplona: Eunsa, 2000), Nota em Act 15, 20. Ebook.
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éaalma, i.e., a vida e por isso surgira, no Decreto Apostolico, esta proibi¢cdo do sangue®®!,

que permanecera relacionada com a carne da qual ndio era drenado o Seu sangue?®?.

2.3. Sangue de Cristo

«Disse-lhes Jesus: “Em verdade, em verdade vos digo: se ndo comerdes mesmo
a carne do Filho do Homem e ndo beberdes o seu sangue, ndo tereis a vida em
v6s.”» (Jo 6, 53)

Adentremos agora naquele que ¢ conhecido como o discurso do Pao da Vida (ou
discurso do Pao do Céu). Trata-se do discurso mais extenso de Jesus, no quarto
evangelho, com a presenca de alguns didlogos e monologos. Podemos dividir esse
discurso em duas partes: a primeira (vv 25-59) apresenta as perguntas dos judeus a Jesus
(vv.25.28.30.34.41. 52) sobre a Sua a verdadeira identidade e na segunda parte (vv. 60-
71) ha um dialogo com os discipulos (vv. 60. 66) e com os «doze» (vv. 67. 70. 71) acerca
das afirmagdes eucaristicas de Jesus. Diante dos judeus, Jesus apresenta-se como Aquele
que ¢é para o povo judeu, i.e., ligando-se a Moisés ¢ ao Exodo (v.32). Jesus mostra--se
como aquele que supera todo esse passado judaico, numa perspetiva sapiencial e de
revelagio escatologica®®. Jesus compara, por trés vezes, o verdadeiro Pdo da Vida, isto
¢, 0 Seu proprio Corpo, com o mand, com o qual Deus alimentou os hebreus, diariamente,
durante quarenta anos, no deserto. Os vv. 53-56 sdo nucleares para a compreensao da

releitura teoldgica do sangue. Jesus comega por afirmar no v.53: «Em verdade, em

261 «A proibigdo de ingerir sangue animal era nitidamente para ser levada a sério, pois o castigo para a sua
violagdo ¢ o afastamento de Deus e do seu povo. Note-se, por outro lado, que se trata de uma lei universal;
ou seja, uma norma que ndo se aplicava apenas ao povo escolhido de Israel, mas também a todos os
estrangeiros residentes no meio dele. Finalmente, tenha-se em conta a razdo da proibigdo: ndo se pode
ingerir sangue porque a vida ou a alma (nephesh, em hebraico) do animal esta no sangue; como diz o livro
do Levitico, “o sangue é que faz expiacdo, porque ¢ vida”. Os especialistas continuam a discutir o
significado exato desta proibi¢do, mas uma coisa é, desde ja, clara: na Antiguidade, o povo judeu era
conhecido por se recusar a consumir sangue. Tendo em conta este contexto biblico, as palavras de Jesus na
Ultima Ceia tornam-se pois, ainda mais misteriosas. Como é possivel que, sendo judeu, Ele tivesse
ordenado aos seus discipulos que comessem a sua carne e bebessem o Seu sangue, quando isso implicaria
desobedecer explicitamente a lei biblica que proibe o consumo de sangue? Na verdade, mesmo que Jesus
quisesse dar um significado meramente simbolico as suas palavras, como podia Ele ter dito semelhante
coisa, que implicava uma transgressao - talvez ndo a letra, mas pelo menos ao espirito da Lei?» Brant Pitre,
Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia - Que segredos encerra a Ultima Ceia? (Cascais: Lucerna, 2022),
31-32.

262 «ndo sendo possivel estabelecer com certeza a que texto especifico os apdstolos e ancidos se referem,
mas como eram cristaos vindos do paganismo, ndo € improvavel que se estivessem a referir a Gn 9, 4) -
Francesco Vattioni, «Il significato di “sangue” nel decreto apostolico», 770.

263 Cf. Joaquim Carreira das Neves, Escritos de Sdo Jodo, Estudos teoldgicos (Lisboa: Universidade
catélica Portuguesa, 2004), 163.
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verdade vos digo: se ndo comerdes mesmo a carne do Filho do Homem e ndo beberdes o
Seu sangue, ndo tereis a vida em vos» culminando com a frase v.56: «Quem realmente
come a minha carne e bebe o meu sangue fica a morar em mim e Eu nele». Estamos aqui
perante aquele que, possivelmente, tera sido o discurso mais dificil de compreender. Este

discurso tera causado um misto de incomodo?%*

e escandalo aos judeus (cf. v.52)*% que
ouviam Jesus®*®os quais, langando-se em murmurio®®’, tomaram esta afirmagio como
ofensa. Porém, as palavas de Jesus constituem um realismo muito forte que excluem o
sentido figurado?®®. O que aqui se vai preparando, sio declara¢des chocantes sobre a
propria doagao de Cristo, na realidade plena do Seu corpo e sangue oferecido aos crentes
como alimento real e bebida verdadeira. Em referéncia as Escrituras Judaicas, Jesus
afirma que, o pao de Moisés tinha gerado a morte (v.53), mas que agora o pao que Ele

dard ¢ que gerard vida e salvagdo (v.51). Tal como sublinhamos, Jesus identifica-se

ligando-se com o pao de Moisés, afirmando que Ele mesmo ¢ que € o verdadeiro «Pao da

264 Perante esta aversdo ao «beber sangue» no cap. 6 do Evangelho de Sdo Jodo , vejamos parte do

comentario da judia contemporanea Adele Reinhartz: «6, 52—71: Disputa sobre o discurso. Em contraste
com os Evangelhos Sindpticos, o Evangelho de Jodo carece de um relato de um memorial da Ultima Ceia.
Jesus alude a sua morte e ressurrei¢do, na medida em que se fez carne (1, 14) e se ofereceu a Deus,
sacrificando assim a sua vida pela vida do mundo. 53: Carne... sangue, o significado literal ¢ ofensivo
porque os judeus ndo devem ingerir sangue (Gn 9, 4; Lv 7, 26-27; 17.15). A passagem sugere a pratica da
teofagia (lit., “comer deus”) associada a cultos de mistério greco-romanos, como os de Deméter e Dionisio.
A alusdo implica na familiaridade do escritor do Evangelho com tais cultos e apoia a hipdtese de que o
publico incluia gentios. 60: Muitos seguidores ficaram ofendidos, talvez por causa das conotagdes canibais
do ensino (ver 6., 53n.). 63: Carne ... inttil, o significado dos termos neste Evangelho ¢é fluido (ver também
“mundo” em 3, 16 e 16, 33; 17, 14-16). 69: Santo de Deus, titulo ndo presente em nenhuma outra parte do
Quarto Evangelho. Veja-se SI 106, 16 (Ardo). Adele Reinhartz, «The Gospel According to John», em The
Jewish Annotated New Testament: New Revised Standard Version Bible Translation, eds. Amy-Jill Levine
e Marc Zvi Brettler (Oxford: Oxford university press, 2017), 190-91.

265 A proposito do significado deste versiculo no Evangelho de Sdo Jodo, veja-se o comentario do Professor
Brant Pitre: «[...]no decurso da historia do cristianismo, foram dadas dezenas de respostas diferentes a estas
perguntas [sobre a razdo do v. 53]. Ao longo do séculos, a maioria dos cristdos levou Jesus a letra,
acreditando que o pdo ¢ o vinho da Eucaristia passam efetivamente a ser o corpo e sangue de Cristo; mas
também houve outros, em especial desde a Reforma protestante do século XVI, que argumentaram que
Jesus estava a expressar-Se em termos simbdlicos; e ha ainda outros - nomeadamente alguns historiadores
contemporaneos - que negam que Jesus tenha proferido tais palavras, embora clas estejam registadas nos
quatro Evangelho e numa carta de Sao Pauloy. Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 29.

266 Sobre o0 anacronismo de convidar Jesus os judeus a beber do sangue do filho do homem, veja-se o artigo
Josep Rius-Camps, «El anacronismo de invitar Jests a los judios a beber la sangre del hijo del hombre»,
Fortvnatae 1, n.° 26 (2015): 127-36.

267 Ex 16, 2

268 Nota da Biblia Sagrada, 1743: «vv. 51-58. O pao que Eu hei-de dar (v.51). Este dar é um oferecimento
pela vida (salvagdo) do mundo; a referéncia a morte de Cristo (3,15-16) e a instituicao da Eucaristia (Lc
22,19; 1 Cor 11,24) ¢ facil de descobrir. O realismo eucaristico das palavras de Jesus nao pode ser mais
claro: o pao vivo ¢ a carne (ndo simplesmente o corpo) de Jesus e, simultaneamente, o sangue que € preciso
beber. Tema desconcertante para a fé e a cultura judaica (Lv 1,5 nota; 17,10-11 nota; Act 15,19-20 nota);
mas Jesus ndo desfaz um mal-entendido, ndo apela para um sentido metaférico nem suaviza as suas
palavras, antes as reforca com mais clareza. Nos v.52, 54, 56, 57 e 58, emprega-se um verbo que exprime
com realismo o préprio acto de comer com os dentes (mastigar) e que traduzimos por comer mesmo
(realmente)».
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Vida que desceu do Céu» (vv. 30-40), e que o pao que Ele ha-de dar ¢ a sua carne, pela
vida do mundo (v.51)%%.

Diante de tais afirmagdes, também os discipulos, a semelhanga dos judeus (cf. 52)
sdo incapazes de ir para além do sentido fisico e, por isso, escandalizam-se (cf. 60b) e
abandonam-no interpretando erradamente a promessa de Jesus pois ndo compreendem
que o Pao Vivo ¢ a carne (ndo simplesmente o corpo) de Jesus conjugada com o sangue
que ¢ preciso beber?’’. Frisamos que, nesta passagem, estamos diante do conhecido
binémio «corpo/bebida — carne/sangue» que apenas surge no evangelho de Jodo. A
semelhanca do que sublinhamos no capitulo anterior, a expressao hebraica «carne e
sangue» procura significar o homem inteiro. Por conseguinte, também em Jodo «carne e
sangue» indica que a vida encarnada e a morte real de Jesus ¢ que constituem o alimento
que dé a vida. De regresso ao texto, relembramos que o ato de beber o sangue era
considerado algo extremamente grave e por isso proibido pela lei judaica, tratando-se

271 Desta forma, a

assim de um ato sacrilego, isto porque no sangue estava a vida
expressao contida nos vv. 53 e 56, s6 ¢ aceitavel se for lida numa chave eucaristica,
ligando num unicum o facto de comer a carne e beber o sangue, como deriva do relato da
instituicdo Eucaristica?’? pelos outros evangelistas®’®. Compreende-se, portanto, a partir
do binémio carne-sangue que, quem come da carne de Jesus e bebe do Seu sangue,
estabelece desse modo contacto com o proprio Cristo através da dadiva da Sua vida, i.e.,
da Sua morte e derramamento do Seu sangue. A carne e o sangue do Filho do Homem

sdo o alimento que perduram para a vida eterna e a men¢ao do sangue neste discurso do

269 Na identificacdo de Jesus como o novo Moisés, o Professor Brand Pitre comenta: «Com efeito, se lermos
o discurso do Pao da Vida neste contexto, perceberemos, por exemplo, que o capitulo onde ele ¢ relatado
comecga com a milagrosa multiplicagdo dos paes e dos peixes, que permite a Jesus alimentar 5000 pessoas
no deserto (cf. Jo 6, 1-15). Néo é preciso ser um grande especialista na Biblia para relacionar o facto de
Moisés ter alimentado os israclitas com o mana e Jesus ter alimentado a multiddo com pao. A verdade é
que, reagindo a este milagre, os proprios judeus fizeram duas coisas: primeiro, reconheceram Jesus o
Messias, dado que o Evangelho diz que Jesus se retirou dali porque eles “iam arrebata-1’O para O fazerem
rei” (Jo 6, 15); e depois, identificaram Jesus como novo Moisés pois exclamaram: “Este é realmente o
profeta que devia vir ao mundo!” (Jo 6, 14) referindo-se ao “profeta como Moisés™ que fora anunciado no
livro do Deuteronémio. Na verdade, se continuarmos a ler o capitulo 6 do Evangelho de Sdo Jodo,
perceberemos que essa aclamagdo do povo, proclamando que Jesus ¢ o novo Moisés, desemboca
diretamente no discurso do Pao da Vida [...] A multiddo sabia que o Messias seria um novo Moisés» Pitre,
Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 110-11.

270 «As palavras de Jesus eram de tal maneira ofensivas que eles ndo suportaram sequer ouvi-las. A verdade
¢ que muitos se foram embora “e ja ndo andavam com Ele” (Jo 6, 66); e Jesus nao foi atras deles. O convite
de Jesus a comer o Seu corpo e a beber o Seu sangue foi, desde o principio considerado por muitos uma
ofensa inaceitavel» Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 30.

21 Cf.Gn9,4;Lv3,17; Dt 12,23; Act 15, 20

272 Cf. Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia,111.

2713 Cf. Settimio Cipriani, «Il sangue di Cristo in S. Giovanni», em Sangue e antropologia biblica, ed.
Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 726.
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Pao da Vida, tem como objetivo expressar a dimensao salvifica da Sua morte, ndo se
tratando assim, de uma morte para o vazio, mas sim para a vida eterna. O sangue de Jesus
era necessaria bebida para se poder herdar a vida eterna.

Os vv. 53-56 prometem o dom da vida ao homem que se alimentar da carne e do
sangue de Jesus. Esta promessa eucaristica segue no discurso do Pao da Vida em 35-50 ¢
insiste na necessidade de acreditar em Jesus. A justaposi¢do das duas formas do discurso,
ensina que o dom da vida vem através de uma rececao crente do sacramento. As palavras
de Jesus centram-se na vida, Jesus ¢ a fonte de vida e este ¢ o tema central dos primeiros
seis capitulos do Evangelho de Jodo. A novidade, nestes versiculos, advém da ligagao

explicita da participagdo na Eucaristia como dom da vida®’*

. O referido Evangelho centra-
-se na carne e sangue de Jesus, e ndo apenas nas suas representagdes sacramentais. Ele
aponta também para o dom total de Jesus que ¢ decretado na Eucaristia. Por isso, a
imagem de comer a carne e beber o sangue indicam a aceitacdo da Sua vida dada por
causa de uma morte violenta, convidando os homens a partilhar essa vida — a sua propria.
Por ultimo, e ainda dentro desta analise dos vv 53-55, podemos observar uma importante
ligacdo que se pode estabelecer entre a Eucaristia e a Ressurreicdo. Aqui existe uma
relacdo direta entre, comer o corpo e beber o sangue de Jesus e a ressurreicao dos crentes,
no ultimo dia. Importa realgar que ndo estamos diante de um discurso metaférico; veja-
-se que Jesus aponta, nada menos que seis vezes, em apenas sete versiculos, para a
necessidade de comer a Sua carne e beber o sangue para ter a vida eterna.

As palavras de Jesus, tidas como insuportaveis, ndo s6 provocaram escandalo aos
fariseus que nao reconheceram a sua origem divina, mas também tiveram implicagdes
entre os discipulos que ndo acreditaram na sua doutrina acerca da Eucaristia, porque «ndo
compreenderam o carater sobrenatural do novo mana descido do Céu»?’® Desta forma,
entre o novo mand que desce do Céu e o corpo ressuscitado de Jesus, entendemos também
por que razao Ele nos deu a surpreendente ordem de bebermos o Seu sangue (cf. Jo 6, 53-
56)*7°. Na compreensio entre o novo mand descido do céu e o corpo ressuscitado de Jesus
podemos considerar o mandamento dado para beber o Seu sangue (cf. Jo 6, 53-56). Se

Jesus sabia, que as Escrituras Judaicas proibiam os filhos de Israel de consumir sangue

274 «A conclusio é muito clara: Jesus ndo fez nenhuma cedéncia em relagdo ao mistério do Seu corpo e do

Seu sangue. Tratava-se de um teste decisivo para o discipulado [...] As escandalosas palavras de Jesus
acerca da ingestdo do Seu corpo e do Seu sangue apelavam a fé sobrenatural; foi por isso que Jesus declarou
aos que nao tinham acreditado n’Ele: «Ninguém pode vir a mim se isso ndo lhe for concedido pelo Pai»
Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 119.

275 Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 126-27.

276 Cf. Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 127.
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animal, como podia Ele ter ordenado semelhante coisa? Parece evidente que a razao pela
qual Deus proibe os israelitas de ingerir sangue, nas Escrituras Judaicas, ¢ a mesma pela
qual Jesus instruiu os discipulos a beber o Seu sangue. Jesus tinha pleno conhecimento
da Lei de Moisés e compreendia que, o poder da Sua vida ressuscitada, ou seja, da Sua
alma, estava no sangue. Portanto, para aqueles que seguiam Jesus, isto €, para os seus
discipulos, compartilhar da vida da ressurrei¢ao corporal de Jesus implicava compartilhar
o Seu corpo € o Seu sangue, pois era necessario receber o Seu sangue através da sua
ingestdo para participar da vida da ressurrei¢do corporal®”’.

Apos a analise do discurso do Pao da Vida, examinamos agora aquela que ¢ a tltima

referéncia ao termo sangue, presente no Evangelho de Jodo.

«Porém, um dos soldados traspassou-lhe o peito com uma lanca e logo brotou
sangue e agua.» (Jo 19, 34)

A semelhanga de Jo 6,53-56, também o objetivo do relato sobre o peito aberto pela
langa (Jo 19,34) ¢ despertar a fé. Este episodio, porém, ¢ exclusivo de Sdo Jodo (ndo se
encontrado nos evangelhos sindpticos). Sobre esta narrativa e sobre a sua importancia
Settimio Cipriani, afirma que «Sao Jodo ama o “simbolismo”, mas para ele o simbolismo
surge dos verdadeiros factos que ele reconta os quais ele se esfor¢a por penetrar nas
profundidades que estdo para além do proprio facton?’®. As fontes biblicas, para esta
passagem nas Escrituras Judaicas, nio sio certas, pelo contrario, podem ser diversas?’’,
julgando-se que terdo tido inspirag@o no relato de quando Moisés batera com a vara no
rochedo, e saiu 4gua (cf. Nm 20, 11). O lado aberto de Cristo perpetrado pela langa torna-
-se fonte propicia para todos os homens poderem beber. O Evangelho aponta, a partir
deste relato, para o cumprimento da promessa feita no momento da morte de Jesus, ou
seja, que a agua ¢ sinal dos bens refrescantes e saciantes da salvacdo, que de facto se
realizam no “dom” do Espirito Santo que Cristo mereceu por nds, com a Sua morte na
Cruz®®. O sangue, porém, realga niio s6 a morte real, mas sobretudo a riqueza dessa morte

ou seja, a dadiva da vida eterna?®!. No golpe da lanca, trespassando o peito de Jesus,

277 Cf. Pitre, Jesus e as Raizes Judaicas da Eucaristia, 127.

278 Settimio Cipriani, «Il sangue di Cristo in S. Giovanni», 729.

29 Cf. Is 12, 3; 43, 20; 44, 3; 55, 1; 58, 11; Bz 1-12; J1 3, 1; 4, 18; Zc 13, 1; 14, 8).

280 Cf. Settimio Cipriani, «II sangue di Cristo in S. Giovanni», 730.

21 «Devemos distinguir aqui entre sinal e simbolo: o sangue que escorre do lado trespassado de Jesus é
simplesmente o sinal do fato material de que sua morte ja ocorreu [...] mas como o sangue também ¢ um
simbolo, é necessariamente um simbolo da vida. Isso é o que sugere todo o contexto do relato joanino. O
exegeta inglés Westcott encontrou a formula exata: “O sangue de Cristo representa a vida de Cristo”. O
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donde brota o sangue e a agua, podemos compreender o dom da vida eterna pelo sangue
(cf. Jo 6,53-54), e o Espirito Santo pela agua (cf. Jo 3,5; 4,14; 7,38-39). Em sintese:
enquanto que a agua ¢ sinal do dom do Espirito Santo dado a todos os homens, o sangue
¢ sinal da morte salvadora de Cristo. Torna-se particularmente significativo que o
Evangelista tenha colocado estes dois elementos (sangue e agua) em pleno dia da
Preparagdo da Péscoa (cf. Jo 19,31). Jesus ¢, também Ele o cordeiro sacrificado, dando-
-se assim a plenitude profética (cf. Jo 19,36-37). Se o sangue sobre as ombreiras tinha
poupado a vida, concedendo a liberdade ao povo hebreu, que vivia escravo na terra do
Egito, dando-lhe uma vida nova, também o sangue de Cristo, realiza este cumprimento
de salvagdo, mas de forma mais abundante e perfeita do que a do sangue do cordeiro
pascal. Por fim, também a partir de Jo 19,34 podemos acolher outro simbolismo
sacramental, i.e., pela 4gua — o batismo, e pelo sangue — a Eucaristia. Na verdade, os dois
sacramentos comunicam-nos a virtude salvadora da morte de Cristo para toda a
humanidade.

Concluindo diremos que, o sangue de Cristo derramado na Cruz ¢ expressdo da
oferta total da sua vida, que se torna sacrificio redentor para a humanidade. Jesus ¢ o
verdadeiro Cordeiro Pascal, que se oferece uma Unica vez em sacrificio pelos homens.
Por conseguinte, estes dois elementos, que saem juntos do peito de Cristo, simbolizam a

plenitude da vida que Jesus nos entrega no Seu Espirito, ao morrer (Jo 19, 30)%2.

3. O termo sangue no uso cultual

Depois de termos analisado a rela¢do do termo sangue (haima) com os termos morte
(thanatos) e vida (zo6¢é), seguimos agora para o ultimo ponto de estudo que tera como
objetivo analisar o valor do sangue no uso cultual, nas Escrituras Cristds. Nos Escritos
Cristdos constatamos que o sangue, no seu uso cultual, se diferencia das concecdes
hebraicas na medida em que, o sangue da Eucaristia, i.e., o sangue de Jesus € proposto
como bebida (cf. Mt 26,27ss; Lc 22,20; Jo 6,53ss; 1Cor 11,25ss). Falar do sangue no uso

cultual, nos Escritos Cristdos implica sempre abordar o Sangue de Cristo. Desta forma, o

sangue que sai do lado de Jesus j4 morto torna-se para as testemunhas a evocacdo e o simbolo da vida
profunda de Jesus antes da morte; ele ¢ o sinal visivel daquilo que permaneceu invisivel: a consciéncia de
Jesus.» Ignace de la Potterie, «Le symbolisme du sang et de 1’eau en Jn 19, 34», Didaskalia 1-2, n.14
(1984): 215.

282 Alves, Simbolos na Biblia, 353.
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valor sacramental do sangue acompanhara o exemplo hebreu, ou seja, o sangue continuara
a significar vida, mas neste caso, vida oferecida por Cristo aos seus discipulos. A luz da
relacdo do sangue no uso cultual, iniciamos o nosso estudo a partir da presenca e
importancia do sangue na nova Alianga, selada com o sangue de Cristo (cf. 1Cor 11, 25),
no sacrificio da Cruz. Em seguida, verificamos a presenga essencial do sangue no unico
sacrificio expiatorio de Cristo (Heb 9,14). Por fim analisamos o novo rito cultual, i.e., a
Eucaristia, a partir da analise do sangue oferecido por Cristo, o oferente (Rm 3,25), a
partir do sangue da vitima, que ¢ Cristo (Heb 9,14) seguindo-se o sangue de aspersao, isto
¢, Cristo como altar, (Heb 12,24) concluindo-se o estudo com o sangue de Cristo, na
figura de Sacerdote eterno, segundo a ordem de Melquisedec tendo oferecido pao — Seu

corpo — e o vinho — Seu sangue (Heb 5,6).

3.1. Sangue e a nova Alianga

«Do mesmo modo, depois da ceia, tomou o calice e disse: “Este calice ¢ a nova
Alianca no meu sangue; fazei isto sempre que o beberdes, em memoria de mim.”»
(1Cor 11, 25)

Afirmamos, anteriormente, que o sangue na antiga Alianca desempenhava um papel
central na teologia das Escrituras Judaicas. Também nas Escrituras Cristds sucede o
mesmo com Aliancga selada através do sangue de Cristo. Verificamos que o termo Alianca
surge 33 vezes nos Escritos Cristdos: nas Cartas de Paulo 9 vezes; nos sinoticos 4 vezes;
nos Atos dos Apostolos 2 vezes; no Apocalipse 1 vez e na Carta aos Hebreus 17 vezes.
As aliangas, presentes nas Escrituras Judaicas, celebradas por Deus, assumiam um carater
de juramento/promessa, isto porque Deus se tinha vinculado a fazer certos prodigios pelo
seu povo. Com elas, também quis indicar como ¢ que o povo poderia experimentar 0s
gozos prometidos. A forma de realizar Aliangas era diversa, mas a mais importante (ou
vinculativa) era aquela que se realizava através de um pacto selado com o sangue (cf. Gn
15,8-21). A alianca no Sinai fora selada mediante uma cerimonia cruenta, através da
aspersao do altar e do povo com o sangue das vitimas (cf. Ex 24,8). Agora, nas Escrituras
Cristds, ¢ constituida uma nova e eterna Alianca®®’, selada com o sangue de Cristo,
derramado na Cruz, onde a Sua vida, oferecida livremente pela salvagdo dos homens,

assume especial importancia como sacrificio expiatorio.

283 Heb 9, 8-22; 10, 29; 13, 20.
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Nos Escritos Cristaos a nova concecao de Alianga aparece, na sua maior parte, no
contexto da tradi¢cdo sobre a Ultima Ceia. Por exemplo, nos Evangelhos, bem como na
primeira Carta de Sao Paulo aos Corintios, essa nova conce¢do pode ser encontrada nos

284 A Alianca mencionada

textos das designadas narrativas da instituicdo da Eucaristia
nas palavras de Jesus sobre o calice, juntam em si duas tradi¢des: a alianga no Sinai, a
primeira, na versdo de Sao Marcos e de Sdo Mateus e a Alianga escatologica, anunciada
pelos profetas, na versio de Sao Paulo e Sdo Lucas®*®. Quanto a primeira tradi¢io de Sio
Marcos e Sdo Mateus, o texto cita as palavras do Exodo, significando assim, que no
sangue de Jesus, se cumpre verdadeiramente a alianca de Deus no deserto, e que era
apenas a profecia desta, que agora se consumava na entrega de Cristo na Cruz*%®. Quanto
a segunda, o evangelista Lucas e o apdstolo Paulo enfatizam mais a novidade da Alianca
aludindo as profecias de Jeremias (cf. 31, 31ss) e Ezequiel (cf. 36, 24-28) nas quais Deus
prometeu o perdao e um novo coragao. Nos profetas anunciava-se uma nova Alian¢a num
contexto de infidelidade da parte do povo. A nova Alianga contemplava também um clima
de crise sendo que &, em situagio idéntica, que o proprio Cristo celebra a sua Ultima Ceia,
como momento escatologico no qual essa nova Alianca ¢ estabelecida pelo Seu proprio
sangue®®’.

Como podemos constatar, o sangue de Jesus funda uma nova ordem, uma nova
Alianga e, com isto, também se afirma, em referéncia aos sacrificios da antiga alianga,
que estes ndo conseguiram fazer a propiciagao dos pecados e a purificagdo de consciéncia

para se obter a abertura do santudrio celeste, antes pelo contrario. Mas Cristo conseguiu-

-0, visto que Ele era o verdadeiro Sumo Sacerdote tendo oferecido o Seu proprio

284 Cf. Mt 26, 28; Mc 14, 24; Lc 22, 20; 1Cor 11, 25.

25 Cf. Heb 9, 8-22; 10, 29; 13, 20.

286 Exemplo: A forma mais antiga das palavras pronunciadas sobre o calice, no rito da Ultima Ceia em Mc
14, 24, entende a morte iminente de Cristo como acao reconciliadora de Deus livrando assim «os muitos»
dos seus pecados, prometendo a participacdo na salvagdo divina aqueles que bebessem desse calice: «E Ele
disse-lhes: «Isto ¢ o meu sangue da Alianga, que vai ser derramado por todos». Desta forma o sangue da
Cruz coloca em vigéncia uma nova Alianga de salvacdo: «Isto € o meu sangue da Aliangay.

287 «Tendo isto em conta, torna-se ainda mais clara a atestagdo sindptica e paulina segundo a qual Jesus,
durante a institui¢do da Eucaristia, revelou antecipadamente o sentido salvifico que pretendia dar a sua
propria morte, agora prevista como iminente. Com esta intengdo identificou o pdo com o Seu corpo que em
poucas horas seria crucificado em favor de todos os homens. Entdo ele declarou que o vinho dado aos
discipulos para beber era o Seu sangue, que ele teria que derramar para estabelecer a “nova Alianca” entre
Deus e os homens (Lv 22,20; 1Co 11,25). Que o significado intencionalmente dado por Jesus a sua propria
morte sangrenta através de palavras e gestos eucaristicos ndo foi uma mera ilusdo ¢ revelado pela
intervencao de Deus Pai, que ressuscitou Seu Filho unico dos mortos. Deus manifestou assim que a intengao
salvifica universal com que Cristo enfrentou a morte na Cruz, em solidariedade radical com os homens, era
totalmente coerente com o Seu desejo de salvar todos os homens.» Manzi, «Sangre», 1234.
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sangue®®®. A morte de Jesus, i.e., o sangue que Ele derramou no Calvario, instituiu uma

nova Alianga. O sangue de Cristo coloca o selo da promessa de Deus na sua oferta de
perdao através da fé no Filho (cf. Heb 9, 15-28).

Outro elemento importante, a ter em conta na questdo desta nova Alianga, ¢ a
relagdo pao-corpo e vinho-sangue que surge em todas as narrativas da institui¢do da
Eucaristia. Nas palavras de Cristo, o pao ¢ apresentado como condi¢do obediencial e
oblativa do Filho ao Pai. Ja no calice vai surgiu a dimensdo de memorial expressa pelas
palavras de Jesus: «fazei isto em memoria de mim» (Lc 22,19). Durante a Ultima Ceia,
Jesus simbolizou a entrega completa de si mesmo através do calice de vinho — sangue,
embora no Getsémani, o Filho tivesse pedido ao Seu Pai que afastasse d’Ele este calice.
Assim, na Ultima Ceia, na qual se enquadra um banquete pascal, Jesus interpreta o vinho,
o «sangue das uvas» (cf. Gn 49,11) por analogia com o sangue ou mesmo em substitui¢ao
dele, o qual serd derramado sobre o altar como matéria de sacrificio. O sangue, que sera
derramado por muitos ¢ a0 mesmo tempo, o sangue da Alianga, o sangue da Pascoa e o
sangue da expiagio dos pecados®®. O calice oferece-nos a interpretacdo soterioldgica da
entrega de Jesus, na Sua vida e morte, em paralelo ao que acontece com o pao, na Alianca
de Deus com o Seu povo e que integra o fundamento teoldgico do povo de Israel como
povo de Deus. Nas duas propriedades que consubstanciam a alianga Judaica, ao revelar-
-se como se concretiza a entrega de Jesus, ou seja, a entrega do Seu corpo-pao € o Seu
sangue-vinho derramado, atinge-se por completo o sentido historico e teoldgico de toda
a histoéria de Israel.

Encontramos também a nova Alianga no calice da comunhao (cf. Mt 26,28; Mc
14,24, Lc 22,20; 1Cor 11,25-27), surgindo o convite para o tomarmos, reconhecendo o
sangue de Jesus, como sinal da nossa participacdo no sangue de Cristo (cf. 1Cor 10, 16).
Olhando também para o sangue de Cristo, a partir do relato de Mateus, e a semelhanca da
Carta aos Hebreus onde se diz que sobre o calice existe uma referéncia de cariz
soterioldgica, ou seja, o sangue derramado, pela remissdo dos pecados, compreendemos
que sem o derramamento de sangue ndo haveria Alianca nem reconciliagdo. Todavia o

sangue da nova Alianc¢a, ndo ¢ um sangue qualquer, mas ¢ o proprio Deus que, numa

288 «O sangue sacrificial e o sangue de Cristo. O Novo Testamento toma do Antigo Testamento a concepgdo

da expiagdo sacrificial do sangue e reconhece o seu papel na conclusdo da alianca. O sangue de animais
sacrificados ¢ mencionado em Heb 9, 7.12. 13. 18-22.25; 10, 4; 11, 28; 13, 11. Estas afirmacdes relacionam
-se com as do Antigo Testamento, das quais constituem o antitipo e a superacao, e aludem ao sangue de
Cristo, cuja morte tem carater expiatorio. O poder do sangue de Cristo opera o perddo e santificagcdo- Ele
estabelece a pazcom deus e estabelece a nova comunhdo com ele». Laubach, «Sangre», 145.

28 Fiiglister, «Sangre», 1451.
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doagdo total, se entrega dando a Sua propria vida, tirando assim os pecados de quem
aceita esta entrega®®’.

Por fim, na Carta aos Hebreus, encontramos a teologia da Alianga integralmente
desenvolvida. Esta carta apresenta-nos a nova Alianga num ambiente cultual que explicita
a atencao do autor com as questdes da purificagdo, da santificacao e da perfei¢do. Sendo
um ato cultual também o oficio de Cristo, como Sumo Sacerdote, se torna aqui um
conceito nuclear da Cristologia. A Carta aos Hebreus, nas 17 vezes em que menciona o
conceito Alianga, fa-lo sempre em vista a estabelecer um contraste claro entre antiga e a
nova. Por isso se dird que a nova Alianga é mais eficaz?®! (cf. 7,22) ja que o seu Unico
mediador ¢ o proprio Cristo que, com o preco do Seu sangue realiza a remissdo dos
pecados. Esta nova Alianga é fundada com melhores promessas. Tal como na antiga lei,
também esta nova lei ¢ estabelecida a partir do sangue, mas nao do sangue de um animal
sacrificado: ¢ o sangue do proprio Cristo, que sendo simultaneamente Sumo Sacerdote e
vitima, se oferece. A paixao de Cristo ¢, desta forma, essencial porque sé através da morte
do testador ¢ que o Seu testamento entra legalmente em vigor. Em analogia com Alianca
do Sinai, também a Carta aos Hebreus relaciona a nova Alianga com «aspersdao de
sangue» (cf 10,22; 12, 24), ou seja, também pelo sangue da nova e eterna Alianca, Deus
reconduziu Cristo dentre os mortos (cf. 13,20).

A alianca do Sinai foi a primeira em oposi¢do a nova Alianga (cf. 8,7.13; 9,1.15.18).
Israel rompeu-a (cf. 8,7-13), mas agora foi instaurada uma Alianga superior (cf. 7, 22; 8,
6), através do mistério de Cristo que assim nos quer elevar a gloria de Deus®?. Pelo
sacrificio de Cristo na Cruz, fundou-se a nova Alianga, tornando-se Ele o mediador da
mesma (cf. 7,22; 8,6; 9,15), intercedendo pelos homens como Sumo Sacerdote (cf. 7, 25;
10, 19s). Cristo concretizou-se como garantia da nova Alianga de salvacao (cf. 7, 22),

onde os seus discipulos participam e recebem o Reino inabaldvel*.

290 Cf. Eugen Walter, Primera carta a los Corintios (Barcelona: Herder, 1971), 210.

21 Por isso a validade da adverténcia dirigida aos cristdos: apostasia da fé significava o desprezo do sangue
da nova Alianga, em que se baseava a santidade (cf Heb 10,29)

292 Cf. Heb 2, 10s; 3, 6. 14; 6, 4s; 7, 19; 9, 8.11s.14; 12, 10.

293 Cf. Heb 4, 16; 10, 10.14; 12, 22-24.28.
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3.2. Sangue no sacrificio expiatorio de Cristo

«quanto mais o sangue de Cristo, que pelo Espirito eterno se ofereceu a si mesmo
a Deus, sem macula, purificarad a nossa consciéncia das obras mortas, para que
prestemos culto ao Deus vivo!» (Heb 9, 14)

De todos os Escritos Cristaos, a epistola aos Hebreus ¢ aquela que mais vezes fala
no termo grego para dizer sangue (haima - 21 vezes), insistindo na eficacia salvadora do
sangue de Cristo. Quando a referida epistola menciona a palavra sangue, fa-lo sempre em
referéncia ao sangue de Cristo. O contributo teoldgico da Carta aos Hebreus para com o
termo sangue (haima) reveste-se de particular interesse pelo que procuraremos realizar
uma consolidada reflexdo sobre o sacrificio expiatorio de Cristo?**. Se, nas Escrituras
Judaicas, os frequentes derramamentos de sangue, ou seja, os sacrificos de animais eram
oferecidos a Deus, agora nas Escrituras Cristas, sobretudo na Carta aos Hebreus, o sangue
que Jesus derrama na Cruz, i.e., a vida que Ele oferece livremente pela salva¢ao dos
homens, assume especial importancia como unico sacrificio da nova Alianga, em vista a
vida eterna®®>.

Heb 9 ¢ precioso para entendermos a insuficiéncia do culto antigo (1-10); o
sacrificio definitivo de Cristo (11-14), a imagem de Cristo como Mediador da nova
Alianga (15-22) e a remissao dos pecados pelo sacrificio de Cristo (23-28). Para se falar
da exceléncia do sacrificio da nova Alianga, os vv. 1-10 descrevem o cenario do santuario
da antiga alianca: o Tabernaculo e a tenda onde o Senhor habitava, enquanto o povo de

Israel vagueava pelo deserto, apds a sua partida do Egito € mesmo nos primeiros dias da

2% Importante introdugio sobre a relagdo sangue e expiacdo: «O sangue da expiagdo: No Antigo Testamento
pos-exilio e no Judaismo todo o culto sacrifical, e consequentemente todo o sangue utilizado nos servigos
cultuais, ¢ orientado com crescente determinag@o para a expiagdo, ou seja, para a purificagdo catartica e
lustral dos pecados: “expiar” (kipper), “limpar dos pecados”, “santificar” sdo conceitos sindnimos, aos
quais se relacionam com o sangue que na consagracdo sacerdotal, ¢ de forma analoga na readmissdo a vida
da comunidade de curados os "leprosos", aplica-se aos "consagrados" (Lv 8, 22-29; 14,1-20). No chamado
"sacrificio de expiagdo", que ndo deve ser entendido em sentido sacrificial, mas sacramental (Lv 4s.), como
era celebrado sobretudo no grande Dia da Expiacao (Yom Kippur: Lv 16), o sangue com que sao aspergidos
os chifres do altar purifica o santudrio que, por causa dos pecados, perdeu sua capacidade salvifica. A
fungdo catartica do sangue reside, de fato, na eficiéncia energética vital que Deus depositou nele para a
salvacdo dos homens (Lv 17,11; neste texto central ndo se trata da morte substitutiva do animal sacrificado
no sentido de uma satisfagdo vicaria). Este aspecto ¢ importante para a interpretagdo neotestamentaria do
sangue de Jesus, que “expia” e “justifica” (Rm 3,25; 5,9), “purifica” (1Jo 1, 7; Heb 9,14; Ap 7, 14),
“santifica” (Heb 13,12), cria a paz (Col 1,20; cf. Ef 1,7) e também d4 forca para a vitéria (Ap 12, 11). O
seu sangue, dado em sacrificio, torna-se a fonte sacramental da vida (Jo 19, 34). Também a afirmacao
neotestamentaria de que Jesus, como Sumo Sacerdote, acedeu, em virtude de Seu sangue, ao lugar mais
intimo do santudrio celestial (Heb 9s.) é também baseada no ritual de expiagdo do Antigo Testamento (Lev
16:2,14s.)» Fliglister, «Sangre», 1449-50.

295 «O cristianismo afasta-se do judaismo com a nog¢do de que o sangue derramado de Jesus serve como
sacrificio (propiciatorio e/ou expiatorio) para o perddo dos pecados do mundo.» Shaw, «Blood», 63.
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sua estada na Terra Prometida. Também aqui se faz alusdo ao culto que ali teve lugar para
expiar os pecados: o sacrificio do grande Dia da Expiag¢do (Yom Kippur). Este dia,
celebrado a 10/11 do més de Tishri ¢ ainda hoje, juntamente com a Pascoa, Shavuot,
Tabernaculos e a solenidade do Ano Novo, uma das grandes festas do judaismo, na qual
todo o Israel se reconcilia com o seu Deus purificando e perdoando os pecados cometidos
durante o ano os quais ndo tinham sido expiados (cf. 1-5). A epistola aos Hebreus, insistira
na evocagao de ritos antigos, sobretudo através da imagem do Sumo Sacerdote na liturgia
da expiacdo. Para entrar no Santo dos Santos no dia mais solene, o Sumo Sacerdote
munia-se de sangue (cf. v.7). Diante do antigo cerimonial da celebracdo do Dia da
Expiagdo, surgem a mente as imolagdes e os sacrificios rituais, com um novilho oferecido
em sacrificio expiatério pelo proprio Sumo Sacerdote, bem como a aspersdo de sangue
feita sobre a tampa da Arca da Alianga realizando o mesmo rito pelos pecados do povo?®*S.
A doagdo total de Cristo na Cruz, também ¢ interpretada em funcdo deste ritual®’. A
no¢do de sangue, ligada a dimensdo cultual, s6 aparecera na Carta aos Hebreus nos
capitulos 8 e 9, onde se desenvolvera uma comparacdo entre a liturgia antiga, presente
nas Escrituras Judaicas e o mistério de Cristo. Em Heb 9,9 sublinha-se que, o culto da lei
antiga era ineficaz, mas que, agora, a figura de um novo culto, cujo centro € o sacrificio
expiatorio de Cristo, poderia santificar o homem, abrindo o caminho para o santudrio, ou
seja, para Deus, pois s0 Ele podia tornar perfeita a consciéncia daquele que oferece (cf.
v. 9). Um simbolo da ineficacia do antigo culto era a existéncia de uma primeira tenda
que impedia o acesso a segunda. Mas agora, € uma vez que ja ndo existe véu, o homem
pode alcangar a unido com Deus e a santidade, que era simbolizada pela entrada no «Santo
dos Santos». Através da morte de Cristo e dado que Ele tinha rasgado o véu do templo,
Ele torna-se o Caminho e a Porta, que permite a entrada no Santuario Celestial. A Carta
aos Hebreus denuncia o facto de ndo existir uma ligagao profunda entre a consciéncia do
oferente € a carne e o sangue do animal sacrificado. Esta epistola também mostra a

ineficacia do culto antigo, que tinha em si comidas, bebidas e diversas purificagdes, todas

2% Cf. Albert Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», em Sangue e antropologia biblica,
ed. Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981),
819.

27 Considera Albert Vanhoye, que ndo se pode falar do sacrificio de Cristo sem que antes se adentre sobre
anogao do Sangue de Cristo e a solidariedade humana presente Heb 2, 14, cito: «O sangue de Cristo ndo
se situa num contexto ritual, mas num contexto real de solidariedade humana, sofrimento e morte. O sangue
€ uma base realista de comunhao entre homens porque, juntamente com a carne, determina um certo nivel
de existéncia comum a todos, um nivel que ndo € glorioso, mas sujeito a muitas limitagdes e riscos. Assumir
estes riscos, que vao até ao sangue derramado, ou seja, a morte violenta, era a condi¢do basica da missao
de Cristo. "Ele teve de assemelhar-se em tudo aos seus irmaos" (2,17).» Vanhoye, «Il sangue di Cristo
nell’Epistola agli Ebrei», 821-22.
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resultantes de prescricdes humanas, impostas até ao tempo da nova ordem (cf. 9,10),
sendo assim o objetivo Unico de ambito espiritual, ou seja, purificar a consciéncia para
que voltassem a estabelecer uma relagdo positiva com Deus. Além disso, a carne e o
sangue em questdo, no referido culto antigo, pertenciam aos animais, seres sem
consciéncia, por isso, 0 seu sangue nao podia purificar os pecados nem a consciéncia dos
oferentes.

Os vv. 11-14 sdo determinantes para sublinhar o sacrificio definitivo de Cristo. Tal
como temos vindo a sublinhar, o sangue desempenha um papel essencial quer nos
sacrificios rituais do culto antigo quer agora, através do novo culto. Na lei antiga, tanto o
sacrificio expiatorio como o ritual de uma alianga exigiam o derramamento de sangue.
Sem sangue sacrificial o Sumo Sacerdote judeu nao podia entrar no santuario de Deus
(cf. 9,7 e Lv 16). Este requisito ritual também foi cumprido por Cristo. Através do Seu
sangue, da Sua entrega, Cristo realizou uma nova Alianga e a expiag¢do dos pecados (cf.
9, 14-15), ou seja, o autor da carta afirma que, a mediagdo sacerdotal de Cristo ¢ a inica
que pode trazer o perddo dos pecados e o acesso dos homens a uma nova vida com

Deus??®

. Cristo, no Seu sangue, estabeleceu uma nova Alianca (cf. 9,15-23). O sacrificio
de Cristo foi um sacrificio pessoal e existencial, pois Ele ndo ofereceu a Deus uma vitima
animal, mas a Sua propria vida (cf. 9,14), tendo em comum a carne e o sangue (cf. 2,14)
dos homens. O autor da Carta aos Hebreus nega, categoricamente, a eficacia expiatdria
dos antigos ritos de sangue, por isso afirmara que «¢é impossivel que o sangue dos touros
e dos bodes apague os pecados» (10,4). O autor sublinha, repetidas vezes, a ineficacia dos
antigos sacrificios cruentos (cf. 9,9; 10,11) e por isso, numa passagem, ele chama-lhes
«ritos da carne» (9,10), precisamente para sublinhar a sua impoténcia, que ¢ partilhada

299

com todos os outros «ritos da carne»”””. A eficdcia do sangue de Cristo, longe de ser

apresentada em comparacdo com os sacrificios antigos fornece, pelo contrario, a

explicagio de que os ritos antigos, se prefiguraram de forma imperfeita®?

.Dai que o v.14
seja tdo importante por quanto sublinha a eficacia do sangue de Cristo, constituindo-se

como um unico e definitivo sacrificio. Esta eficiéncia advém do Seu sacrificio voluntario

298 «A oferta do sangue de Cristo substitui o antigo cerimonial do Dia da Expiacdo (Yom kippur) (v.5 nota).

Por meio dela, chegam os bens futuros (v.11), ou as realidades definitivas; a tenda é o proprio corpo de
Cristo (Jo 2,19-21.19 nota); a vitima é Ele mesmo, que derrama o Seu sangue (v.12.14); o templo € o céu,
onde Ele entrou (v.12)». Nota Biblia Sagrada, 1981.

299 Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 823.

300 «Agora comega a exposi¢io do antitipo da ordenagio cultual carnal do Antigo Testamento. Com a pessoa
de Cristo ha uma mudang¢a completa do sacerdécio e da lei (7, 12)» Franz J. Schierse, Carta a los Hebreos
(Barcelona: Herder, 1970), 80.
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que adquire um valor proprio em virtude do «Espirito eterno» (v.14)*°!. Porém, esta
eficacia também se encontra naquilo que se entende como obra de purificagdo perfeita,
ndo s6 na dimensdo externa, mas igualmente na que vai até ao mais profundo da
consciéncia, purificando-a das «obras mortas». A nocao de purificacao tem aqui, um valor
verdadeiro diante de Deus e com consequéncias escatoldgicas de primeira ordem’*?. A
referéncia a «obras mortas» da a entender que se trata de pecados e nao dos sacrificios e
ritos judaicos, nem tio pouco dos esforcos empreendidos para se chegar até Deus’*?. A
eficaicia do sangue de Cristo estabelece também uma nova Alianga, tendo sido
salvaguardado anteriormente, que Cristo ¢ o mediador de uma melhor Alianga (cf. 8, 6)
na qual o que se torna antiquado e envelhece esta prestes a desaparecer (cf. 8, 13). Deste
modo, em Heb 9,1-14 refere-se que o sacrificio de Cristo era o préprio Dia da Expiagao
final que tirava os pecados (cf. 9,12). O sacrificio de Cristo anunciado em 9,11-14 ¢ a
inauguracdo de uma nova Alianca, tal como ¢ mencionado no capitulo 8, e tem como
mediador (cf. 9, 15a) Cristo, que surge como analogo a Moisés, o mediador da alianga do
Sinai. Por fim, nos vv. 11-14, sublinhamos que o mediador desta Alian¢a ndo era o
negociador entre duas partes (Deus e os homens), mas o fiador de uma Alian¢a superior
(cf. 7,22).

Ainda assim, sublinhamos que os termos «Alianga» ¢ «Testamento» que surgem
nos vv. 15-17 se traduzem literalmente com o mesmo significado: disposi¢io®**, palavra
utilizada nas tradugdes gregas do Antigo Testamento para indicar a alianga do Sinai. O
autor da Carta aos Hebreus utiliza estes dois termos - Alianga e testamento - para mostrar
que, a morte de Cristo na Cruz, foi um verdadeiro sacrificio de Alianca, tal como sucedeu
no Sinai (cf. vv. 18-22; Ex 24,3-8) e que, s6 com a morte do testador, € que se inaugurava

a nova Alianga. Desta forma, pelo sangue de Cristo, concluimos que houve de facto uma

301 A oferta de Cristo é despertada pelo «Espirito eternox» (9, 14), ou seja, pelo Espirito Santo. Por isso ¢ da
relagdo com o Espirito Santo que o sangue de Cristo se tornou «sangue da Alianga» (cf. 9, 20; 10, 29; 13,
20), «Novay (cf. 8, 8. 13; 9, 15; 12, 24), «Superior» (cf. 7,22; 8, 6) e «Eterna» (cf.13, 20).

302 Cf. Johann Michl, Carta a los Hebreos (Barcelona: Herder, 1977), 169.

303 « Argumentando do menor ao maior (cf. 2, 1-4; 10, 26-31), o autor conclui que apenas o sangue de Cristo,
oferecido num santuario celestial, purifica a consciéncia, pois a consciéncia ¢ o lado celestial da existéncia
humana. Assim, a obra de Cristo € a “redencao eterna” (9, 12) que permite afastar-se das obras mortas para
ministrar ao Deus vivo (9:14)» James W. Thompson, Hebrews, Paideia (Grand Rapids: Baker Academic,
2008), 187.

304 «H4 um recurso ao duplo sentido do termo grego diathéke, "testamento”, que traduz o hebraico berit,
"alianga". A realizagdo da Alianca exige a morte do testador e, por isso, Cristo tinha de morrer para
inaugurar a nova alianga (Mc 15,15.37 notas; Lc 23,45 nota; Jo 19,31-36 nota; Gl 3,13 nota)» Nota da
Biblia Sagrada, 1981-82.
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morte que ocorreu como resgate, por transgressdes cometidas na primeira alianca®®.
Também os vv. 23-28 apresentam que a morte de Cristo constitui uma disposic¢ao final
de Deus para dar aos homens a heranga do céu. Por essa razdo se aborda o contraste entre
a purificacdo das «figuras» e as «coisas celestiais». Em Heb 9,24-28, o autor explica
também a natureza do melhor sacrificio, descrevendo mais uma vez qual a contrapartida
celestial do sacrificio do Sumo Sacerdote no Dia da Expiagdo (cf. 9,6-14). A afirmagdo
de que Cristo ndo entrou num santudrio feito por maos humanas, i.e., uma mera cépia do
verdadeiro (cf. 9,24), é contraste com a entrada do Sumo Sacerdote levitico no santuario
terrestre no Dia da Expiacao (cf. 9,1-10; cf. 9,11-12). Percebe-se que Cristo exerce o Seu
sacerddcio 14 do céu em nosso nome reiterando assim a afirmacdo de que entrou, no
proprio céu, para comparecer diante da face de Deus, por nés (9,24b).

Resumindo: o sacrificio de Cristo ¢ eficaz porque Cristo fez uma oferta perfeita de
todo o seu ser humano, nado uma oferta cerimonial, mas sim existencial (cf. 5,8) como
ato de obediéncia a vontade de Deus®*. Os Sumos Sacerdotes, do antigo culto ritual, niio
se podiam oferecer a si proprios (cf. v. 25)°%7, mas precisavam de mediag3o e procuraram-

308 Ha ainda uma

-na, de acordo com a lei de Moisés, na oferta de sangue dos animais
relacdo importante a sublinhar entre o aspeto da integridade humana e o relacionamento
com o Espirito de Deus, ou seja, ao objetivo de Cristo, em concretizar uma oferta perfeita
de si mesmo, ndo chegava apenas a Sua generosidade humana, mas era também necessaria

309

a generosidade que provém do Espirito Santo”"”, i.e., a dadiva do amor comunicado pelo

proprio Espirito Santo®!?,

Face ao exposto, podemos perceber que o sangue desempenha um papel
fundamental no sacrificio expiatorio e Unico de Cristo. Para se poder falar do sangue
sacrificial de Cristo (paixdo e morte) era necessario abordar o sangue no culto antigo, ou

seja, era indispensavel rememorar o contexto cultual antigo para o contexto existencial

305 Nota interessante a ter em conta: «A expressdo do autor, note-se, j4 ndo do ambito cultual. Nunca no
ritual antigo um sacrificio fora descrito como uma "morte" que acontecia na redengdo da culpa. Jamais o
ritual fala do sofrimento das vitimas do sacrificio. Em vez do sacrificio de Cristo, o autor da carta fala agora
da morte e depois do sofrimento (9, 26), como fez na primeira parte do seu discurso (2,9-18; cf. também
5,8; 13,12)» Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 825.

396 Cf. Deiana, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 78.

397 « Assim, ele ndo é como os sacerdotes leviticos que entram no santuario a cada ano (9, 7), pois a repetigdo
de seus sacrificios reflete imperfei¢do» Thompson, Hebrews, 193.

3% Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 824.

309 «Em outras palavras: Cristo, animado pelo Espirito Santo, estabeleceu um vinculo indissoliivel de
solidariedade com os homens, sobretudo porque enfrentou provacdes a seu favor (cf. Heb 2, 18; 4, 15),
sofreu e morreu (cf. Heb 2, 9-15; 5, 8)» Manzi, «Sangre», 1236

310 Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 824-25.
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de Cristo. A primeira alianca fora inaugurada com sangue de uma vitima animal, mas o
sangue animal era s6 como que um prenuncio, um sinal, um simbolo, sem poder
suficiente, representando assim uma necessaria morte expiatdria e a constitui¢do de uma
nova Alianca em solidariedade com os homens pecadores. Desta forma, o sangue de
Cristo, pela sua morte violenta, assumiu-se numa triplice dimensao: primeiro como pena
legal, segundo como crime cometido e por fim como oferta sacrificial. Como pena legal
porque o proprio Jesus foi julgado segundo a lei (cf. Jo 19,7; Gl 2,19), foi um crime
porque Jesus era inocente (cf. Mt 27,4) e foi uma verdadeira oferta sacrificial porque
Jesus «ofereceu-se a si mesmo» (Heb 9,14)*''. Por isso, Jesus transformou
admiravelmente, uma efusdo de sangue que, na aparéncia era legal, mas na realidade
criminosa, numa efusdo sacrificial a qual expiou todos os crimes ¢ fundou uma nova
Alianga’'?.

Ao findar a Carta aos Hebreus, o proprio autor estabelecera uma relacdo entre o

sangue de Cristo e a ressurreicao:

«O Deus da paz, que ressuscitou dos mortos o grande Pastor das ovelhas, Jesus,
Senhor nosso pelo sangue da Alianga eterna, vos torne aptos para todo o bem, a
fim de que fagais a sua vontade» (Heb 13, 20)

O sangue de Jesus trouxe, a ressurreicao de Cristo, que se tornou instrumento de
Deus para a propria ressurreicao do corpo humano de Cristo, gragas a acao e a relagdo
intima com o «Espirito eternoy» (cf. 9, 14). O sangue de Jesus ndo simboliza apenas a Sua
morte violenta a qual fora submetido, mas sim uma morte que venceu a propria morte e
de onde resultou a ressurrei¢do, porque foi uma morte transformada numa oferta muito
generosa’!® ou seja, numa abundancia de vida.

A comparagdo entre os sacrificios das Escrituras Judaicas e o sacrificio de Cristo ¢
concluida sobre a dimensdo da eficacia. Os textos judaicos explanam como o sacrificio
de Cristo ¢ superior aos sacrificos da Lei judaica. Os sacrificios da Lei judaica tinham de
ser repetidos (cf. 10,1-4) e ndo apagavam os pecados (cf. v. 11). Pelo contrario, o
sacrificio de Cristo, na Cruz, ¢ unico, definitivo e perfeito para sempre (cf. vv. 12-14).
Todos aqueles que tomavam parte do sacrificio de Cristo atingiam a perfeicao, i.e., o

perdao dos seus pecados, a pureza da consciéncia, 0 acesso € unido a uma vida com Deus,

311 Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 825.
312 Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 825.
313 Cf. Vanhoye, «Il sangue di Cristo nell’Epistola agli Ebrei», 825.
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nao esquecendo, contudo que a eficacia do sacrificio de Cristo se estabelece na perfeita

obediéncia a vontade do Pai (cf. 5,9).

3.3. Sangue no novo rito cultual — Eucaristia

O culto e a celebragao crista evoluem daquele que era o culto judeu através de uma
transformagao radical. O lugar de culto torna-se agora a propria pessoa de Cristo (cf. Jo
2,18-22; Mt 26,61; Mc 14,58) Ele ¢ o tinico mediador (cf. 1Tm 2,5), Sumo Sacerdote (cf.
Heb 2,17; 3,1; 4,14-15; 5,5.6.10.; 6 6.20; 7,1-28; 8,1) e ha um unico sacrificio que ¢ o
Seu mistério pascal: morte e ressurrei¢ao (cf. Ef 5,2; 7,27; Heb 9,11-12.26-28; 10,9-
10.12)*!'*. Por consequéncia, o novo rito cultual, bem como a sua celebragiio tem sempre
no seu fundamento, a pessoa de Cristo € 0 Seu mistério pascal®'®.

Avangando no nosso estudo € necessario esclarecer que a realidade cultual, nas
Escrituras Cristas, aparece sobre dois bindomios: continuidade e descontinuidade. De
continuidade porque tanto Jesus como, depois, as primeiras comunidades cristas
frequentaram o templo de Jerusalém (veja-se isso no livro dos Atos dos Apostolos). E por
esse motivo que ndo podemos dizer que Jesus rejeitou, de forma fundamental, o templo
querendo reformar o culto judaico. No que refere a descontinuidade verifica-se que ha,
ndo s6 uma rejei¢do daquilo que sdo as praticas cultuais das religides greco-romanas
praticas essas que Sao Paulo critica (cf. 1Cor 10,21), mas também porque se verifica que
a atividade cultual, da comunidade crista primitiva, se concentrava na celebracao da Ceia
do Senhor e em pequenas reunides comunitarias religiosas, tais como: o Batismo e a
celebragdo da Palavra. Jesus €, como que considerado o fim do culto antigo. O novo culto
¢-nos descrito como uma nova instituicdo da Ceia Pascal, como a ceia de uma nova

Alianga. Com Cristo, o culto judaico fica ultrapassado e consuma-se agora como uma

314 «O sacrificio de Cristo difere substancialmente dos sacrificios antigos porque, enquanto os sacerdotes

ofereciam vitimas involuntarias, Jesus oferecia-se a si proprio. Portanto, o sacrificio de Cristo ¢ um
sacrificio pessoal e existencial». Deiana, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 78-9.
315 «Nos Evangelhos encontramos as praticas liturgicas de Jesus como um hebreu praticante: Ele 1€ as
Escrituras, fala das Escrituras e comenta-as, reza com os Salmos, ensina o Pai-Nosso como substitui¢do do
Shema, vive as festas anuais, celebra a ceia pascal judaica, dirige-se ao templo, faz as purificagdes e respeita
a lei judaica. Tudo isto indica que Jesus aceita o culto existente, mas inaugura o verdadeiro culto para a
celebragdo “em espirito e verdade” fundado Nele proprio, o Verbo feito carne. O Espirito é principio do
novo culto espiritual e é em verdade, porque s ele responde a revelagdo que Deus faz por meio de Cristo.
A oferta de Jesus Cristo constitui a plenitude do culto, a maxima perfei¢do. O novo culto é aquele que ¢é
oferecido com a propria vida, a semelhancga da vida e testemunho de Cristo» José Fernando Esteves e José
Manuel Garcia Cordeiro, Liturgia da Igreja (Lisboa: Universidade catolica, 2008), 25.
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liturgia celeste e por isso, as primeiras comunidades cristds encontram novas formas de
culto onde, como ja afirmamos, o seu centro ¢ a celebracdo da Ceia do Senhor, i.e., a
Eucaristia.

Junto da Samaritana (Jo 4,23-24) Jesus fala do que deveria ser o verdadeiro culto
de adoragdo. Este, na sua dimensao celebrativa possui, no entanto, uma fisionomia muito
proxima aquela que surge nas Escrituras Judaicas. Cristo traca o novo e verdadeiro culto,
ndo necessariamente sem ritos, mas impossivel sem o «Espiriton. H4 como que um
programa ritual na Ultima Ceia, bem como uma a¢io humana-divina no proprio mistério
de Cristo. A comparagdo da Pascoa das Escrituras Judaicas, a Pascoa das Escrituras
Cristas tem, porém, conteudos muito diferentes. S6 a partir do programa ritual é que o
valor sacrificial-cultual da morte-ressurreicdo de Cristo é explicitamente conhecido. A
experiéncia ritual, a Ultima Ceia, é j4 uma hermenéutica ¢ a antecipagdo cultual do

mistério pascal®!é.

Desta forma, com Cristo, o culto judaico fica definitivamente
ultrapassado (cf. 10,11-4), sendo inutil todo o sistema levitico (cf. Lv 7,11-18.23-28),
consumando-se com Ele uma liturgia celeste (cf. Ap 5,6-14; 15,2-8)*'7. O proprio
sacrificio de Jesus, selado com sangue, realizando-se com ele uma nova e Eterna Alianca
da sentido pleno ao culto antigo que tinha caducado (cf. Heb 10,1-18; S1 40,7ss). Funda-
-se entdo um novo culto onde o proprio Cristo expiou os pecados do mundo € comunicou
a vida eterna aqueles que comungam a Sua carne ¢ o Seu sangue (cf. 1,29; 6,51). Por
conseguinte, se afirmara que Cristo inaugurou, o banquete sacrificial (corpo e sangue),
dando ordem para este se renovasse em Sua memoria (cf. Le 22,19s). Desta forma, o novo
culto ¢ a doagdo total de Cristo, tornada possivel e sustentada por Deus. Por essa razao, a
morte de Cristo na Cruz, serd a base da salvacdo, fazendo-se relagdo tipologica com o
culto sacrificial judaico (cf. Rom 3, 25; 1Cor 5, 7; Ef 5, 2) e por isso, a Carta aos Hebreus
sera tdo importante para descrever minuciosamente a Cruz como um acontecimento
cultual terrestre-celestial que extingue a esséncia do sacrificio levitico. O culto do

sacrificio expiatorio (especialmente Lv 16) apresenta-se como um antitipo, imagem e

sombra (cf. Heb 8,5) do sacrificio de Cristo. A Cruz, como servigo ¢ dom do sacrificio,

316 «De fato, o mandamento divino que instituiu a ceia judaica estabelece: "comerds e te saciaras,

bendizendo o Senhor pela boa terra que te deu" [...] Na época de Jesus, o ritual desta ceia é ambivalente,
"porque o cordeiro era imolado no templo, mas consumado liturgicamente na ceia familiar". A ceia pascal
¢ outro elemento biblico que estrutura a celebracdo da Eucaristia cristd» Esteves e Garcia Cordeiro, Liturgia
da Igreja, 121.

317 Jesus Cristo ¢ verdadeiro Sumo Sacerdote, que uma vez para sempre, pelo sacrificio do Seu sangue,
entrou no Santo dos Santos celestial e assim destruiu os pecados (cf. Heb 9, 26). Desde ai ndo foi mais
necessario nem sacerdotes nem sacrificios. Jesus torna-se entdo oferente, vitima, altar e Sumo Sacerdote.
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supera de forma historicamente percetivel (cf. 9,11-14) a diferenga entre a realidade
humana e divina, criando-se assim a nova Alianga (cf. 9,15), que torna a alianca do Sinai
obsoleta (cf. 8,7-13; 10,1-10) e permite que a comunidade santificada por Cristo tenha
acesso a Deus (4,14ss).

Nas Escrituras Cristds a Eucaristia tornar-se-a o novo culto ritual, ou seja,
sacramento e sacrificio que nao se repete, mas que se atualiza (que se faz memoria), e que
é instituido pelo proprio Cristo na Ultima Ceia, na qual Ele mesmo se oferece a Deus e
onde se comunga do Seu corpo e sangue. Neste novo rito sacramental comemoram-se a
sua paixao e morte. O novo rito ¢ sempre realizado em contexto de uma refeigao
comunitaria, conhecida como agape, ndo desassociado da pregacdo do Evangelho. A
Eucaristia, como novo rito, torna-se entdo uma analogia com a refei¢ao pascal judaica —
pois a Ultima Ceia foi celebrada segundo o rito judaico da Pascoa — ou seja, com a Sua
palavra, com o pao e o vinho oferecidos pelo proprio Cristo, constituindo-se estes como
elementos fundamentais do novo culto. Convém agora recordar que a Eucaristia é a
renovagao deste tinico sacrificio de Cristo, mas nao a reiteracdo de um modo de sacrificios
antigos. Por isso, o sacrificio de Cristo e o sacrificio da Eucaristia sdo, um tnico sacrificio.

Em seguida iremos analisar quatro pontos indispensaveis na nova realidade cultual,
do sacrificio Eucaristico na sua relagdo com o sangue: Cristo como oferente, vitima, altar

e Sumo Sacerdote.

3.3.1 Cristo, o oferente

«Deus ofereceu-o para, nele, pelo seu sangue, se realizar a expiacdo que atua
mediante a fé; foi assim que ele mostrou a sua justica, ao perdoar os pecados
cometidos outrora» (Rm 3, 25)3!8

319 A sua oferta, i.e., 0

Voltamos agora a nossa atengdo para a figura do oferente
sangue de Cristo ¢ a expressio maxima de toda a sua vida tal como referia o
fenomenologista José Severino Croato, acerca dos sacrificos judaicos: «se estivermos

atentos, a chave do sacrificio ¢ a vida oferecida, e a chave desta ultima ¢ o divino, facto

318 preferimos aqui seguir a tradugdo da Biblia de Jerusalém, que parece mais fiel ao texto grego: «Deus o
expos [destinou-o a ser] como instrumento de propiciacdo, por Seu proprio sangue, mediante a fé. Ele queria
assim manifestar sua justica, pelo fato de ter deixado sem puni¢do os pecados de outrora» Biblia de
Jerusaléem, 1970-71.

319 A perspetiva oferente de Cristo e do Seu sangue, pode também ser vista em Lc 22, 19; Jo 11, 50; Heb 9,
7. 18-28.
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decisivo, sem o qual a acdo sagrada ndo teria sentido. Da-se sempre alguma transfiguragao
na oferta e, portanto, no oferente representado por ela»>2°. Também Sao Paulo, na Carta
aos Romanos, enfatiza esta dimensdo sacrificial da oferta do sangue de Cristo®?!. Nunca
a metafora entrega, oferta e sacrificio foi tdo profunda na transformacao duma institui¢ao
sacrificial para uma outra institui¢io de amor, oferta e sacrificio — a comunidade crista*?.
De facto, Cristo entregou-se a Deus como oferta e sacrificio agradavel (cf. Heb 7,24-27).
E Deus que aceita esta oferta-sacrificio de Cristo como outrora também YHWH aceitava
as vitimas sacrificadas, como relatam as Escrituras Judaicas.

Em Rm 3,25 salientamos o termo grego para se dizer propiciatorio (hilastérion)**.
Este termo, para a maioria dos exegetas traduz-se por aquela arca que era aspergida, no
culto antigo, com o sangue da vitima, durante a apresentagdo dos sacrificios

324

expiatorios®~*. No entanto, o que importa aqui reter € que, para Sao Paulo, o propiciatorio

aspergido com sangue ¢ como que a configuragio do corpo de Cristo, suspenso na Cruz*?®
e que, a propria oferta de sangue, possui uma for¢a maior de expiacdo que o sangue das
vitimas das Escrituras Judaicas. O sangue de Cristo ¢ antitipo do sangue dos sacrificios
de animais que eram sacrificados na antiga alian¢a®?°. E o Pai (Theos) que faz do Seu

Filho Unigénito uma propiciacdo pelos nossos pecados, explanando desta forma os

profundos lagos entre aquela que ¢ a vontade do Pai e o sangue de Cristo. A passagem

320 Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 392.

321 (E provavel que Paulo cite uma frase da tradigdo cristd, que interpreta a morte de Cristo a partir dos
sacrificios oferecidos no templo de Jerusalém, particularmente durante a festa anual da Expiacdo. O Sumo
Sacerdote aspergia o propiciatério com o sangue da vitima oferecida pelos pecados do povo (v.25: Ex
25,17-22 nota; Lv 16,6 nota; 23,27-32 nota; Pr 16,6 nota; Act 27,9-44 nota; Ef 1,7; Heb 9,5-7.5 nota). Os
cristdos aplicaram-no a Cristo, porque, para eles, a reconciliagdio com Deus, procurada nesse rito de
expiacao, foi definitivamente alcangada na sua morte por nds (2 Cor 5,18-21 nota; Gl 3,13 nota; Heb 9,11-
14 nota; 1 Pe 2,22-24.24-25 nota). Ndo se trata de aplacar a ira divina, uma vez que Deus é quem teve a
iniciativa da reconciliag@o, expressdo maxima do amor de Deus: deu-nos o Seu Filho, que morreu por nds
(5,6-11 nota).» Nota da Biblia Sagrada, 1841.

322 Cf. Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 421.

323 «Aplicando a metéafora do hilasterion (a tampa folheada a ouro que cobria a arca da alianga) a Cristo,
Paulo indica que a morte de Cristo na cruz (indicada pela frase “por Seu sangue”) efetuou expiagdo pela
humanidade de maneira analoga a maneira pela qual o Sumo Sacerdote expiava ou reparava os seus pecados
e os do povo quando entrava no Santo dos Santos no Dia da Expiagdo e aspergia o “propiciatorio” da arca
com o sangue de novilhos e bodes. (Lv 16).» Frank J. Matera, Romans (Grand Rapids (Michigan): Baker
Academic, 2010), 98.

324 Cf. Kazimierz Romaniuk, «Il valore salvifico del sangue di Cristo nella teologia di San Paolo», em
Sangue e antropologia biblica, ed. Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia, 1 (Roma: Pia Unione
Preziosissimo Sangue, 1981), 775.

325 Cf. Kazimierz Romaniux, «Il valore salvifico del sangue di Cristo nella teologia di San Paolo», 775-76.
326 «Isto também destaca a doagdo total de Cristo (“porque a vida da carne estd no sangue”, como diz Lv
17,11), da qual Paulo fala noutros lugares em termos de doacdo (cf. Gl 2,20) [...] Em qualquer caso, a
morte de Jesus Cristo, j4 ndo a de animais ou oferendas de qualquer outro tipo, € agora o critério para a
nova possibilidade de acesso a Deus (cf. Rm 5,1-2).» Romano Penna, Carta a los Romanos (Estella
(Navarra): Editorial Verbo Divino, 2014), 334.

99



de 3,25, quer demonstrar que Deus ¢ a personagem principal no drama da salvagao,
Aquele que realizou a expiacdo, pegando no pecado do homem e reconciliando consigo
mesmo toda a humanidade. Esta expiacdo da nova Alianga realizou-se na Cruz pela morte
de Cristo, por isso se diz em metafora que Cristo € o novo propiciatorio. Desta forma
todos os crentes podem gozar dos beneficios desta morte expiatdria, pela sua fé, em tudo
o que Deus realizou por meio de Cristo. Deus apresenta assim o Seu Filho como um
propiciatério a fim de mostrar a sua justica. Deste modo, a oferta de sangue de Cristo para
expiacao dos pecados «ndo ¢ um ato cruel, mas sim um sinal do Seu extraordinario amor
pela humanidade»*?’.

Aqui chegados ¢ ainda de referir que, embora, o antigo propiciatério fosse
considerado um lugar da presenca de Deus, ndo revelou, no entanto, o proprio Deus,
enquanto que a oferta do sangue de Cristo suspenso na Cruz*?® estando acessivel a vista
de todos os pecadores, ¢ uma revelagao do proprio Deus. Assim sendo, podemos afirmar
que o ato de reconciliagdo e justificacdo de Deus com o Seu povo se trata de um ato
publico. Também este sangue, oferecido pelo oferente, é-o pelos pecados do homem
realcando a fecundidade expiatéria, desejada segundo Deus (cf. v.9), tendo em vista
recapitular todas as coisas em Cristo, no céu e na terra (cf. v.10)**°. E esta funcéo
expiatdria que permite que a morte de Cristo seja um instrumento de justificagdo, mas
nao, de uma forma meramente mecanica. Para Paulo, a fé ¢ essencial no processo total.
A fé ¢ aquela atitude que discerne a obra de Deus na morte de Cristo como um ato gracioso
de expiacdo e se rende a ela, reconhecendo que, do lado do pecado, a pessoa necessita
dessa «redencdao» divina. A justificagdo ¢ inteiramente obra de Deus mas, do lado
humano, ¢ a fé que € o veiculo para que essa justificagdo se opere. Pela fé, Deus ¢ capaz
de atrair os homens pecadores para o sentido da justica divina, manifestada na morte
obediente de Cristo.

Em suma, no novo culto, ou seja, na Eucaristia, Cristo € sempre o oferente principal
do sacrificio. Nao existe, em sentido estrito, oferecer € uma oferta da Igreja autonoma do

sacrificio de Cristo®*. Por outro lado, Cristo também oferece o sacrificio na Igreja e pela

327 Kazimierz Romaniux, «I1 valore salvifico del sangue di Cristo nella teologia di San Paolo», 776.

328 «De facto, para o cristdo, a ideia de uma substitui¢do do antigo culto, que teve lugar precisamente na
morte de Cristo, ainda é fundamental na perspectiva paulina (e ndo s6 em hebraico); € isto que representa
a forma definitiva como Deus se inclinou graciosamente sobre o homem pecador, que pode encontrar nele
o rosto divino, certamente apenas em filigrana, mas real e, acima de tudo, com caracteristicas amorosas.»
Penna, Carta a los Romanos, 334.

329 Romano Penna, «Il sangue di Cristo nelle lettere Paoline», em Sangue e antropologia biblica, ed.
Francesco Vattioni, vol. 2, Sangue e antropologia 1 (Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1981), 789.
330 Cf. José R. Vilar, «El sacrificio de Cristo y de la Iglesia», Scripta theologica 36, n.° 1 (2004): 120.
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Igreja, na figura de oferente ministerial. No sacrificio da Eucaristia, acontece um
verdadeiro sacrificio — ndo se repetindo uma nova imolacdo — que trata do sacrificio da

Cruz, da entrega da vida pelo sangue de Cristo.

3.3.2 Cristo, a vitima

Considerando Cristo como vitima, percebemos que se trata de uma afirmacao
relacionada ao ato oblativo, isto €, ao oferecimento total da Sua vida através do Seu
sangue. Ele ¢ a vitima que expia os pecados do mundo os quais impossibilitavam até
entdo, a relacdo do homem com Deus e dessa forma impediam-no de participar na sua
vida, ou seja, na salvacdo. A palavra vitima, traduzida diretamente nas Escrituras Cristas,
aparece oito vezes>>!. Sdo Jodo, por exemplo, na sua primeira carta, utiliza o termo
propiciacdo (hilasmos) para dizer que Cristo ¢ a vitima que expia os nossos pecados, €
que Deus manifestou o Seu amor enviando o Seu Filho como propiciagdo por esses

pecados.

«pois Ele ¢ a vitima que expia os nossos pecados, € ndo somente 0s NOSsOs, mas
também os de todo o mundo» (1Jo 2, 2)

«E nisto que estd o amor: ndo fomos nés que amamos a Deus, mas foi Ele mesmo
que nos amou e enviou o seu Filho como vitima de expiagdo pelos nossos
pecados.» (1Jo 4, 10)

Também em Rm 3,25, aparece outro termo semelhante, apontado por Sao Paulo e
que recorda o antigo culto: Cristo € associado desta vez ao propiciatério (hilasterion) ou
seja, tal como ja recordamos, a um objeto sagrado cuja importancia simbdlica era
primordial nos sacrificios de expiagdo (cf. Lv 16,13-15). Porém, a no¢do de Jesus, como
vitima do sacrificio cruento na Cruz, pode ser subentendida noutras passagens, como por

exemplo no texto da primeira Carta de Sdo Pedro:

«sabendo que fostes resgatados da vossa va maneira de viver herdada dos vossos
pais, ndo a preco de bens corruptiveis, prata ou ouro, mas pelo sangue precioso
de Cristo, qual cordeiro sem defeito nem mancha» (1Pe 1,18-29)

31 Umas vezes esta apalavra aparece ligada ao culto antigo referentemente s vitimas sacrificadas, outras
vezes surge ligado a Cristo como vitima: 1Cor 10, 18; Heb 7, 27; 1Jo 2, 2; 14, 10; Ap 2, 11; 18, 4.
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A referéncia ao cordeiro sem mancha remete-nos para a passagem de Lv 22,21:
«perfeito, para ser aceite, e ndo ter qualquer defeito». A afirmacdo de que Cristo ¢ Ele
proprio o Cordeiro sacrificial, encontra-se também em 1Cor 5,7 ¢ Heb 9,14 (tomando a
referéncia do Livro de Isafas 53,7). Esta também pode ser uma alusio ao Exodo,
recordando que, depois da imolagdo do cordeiro pascal, Israel fora liberto por Deus da
escraviddo do Egito (cf. Ex 12, 5), e que também Cristo, Cordeiro Pascal, resgatou o Seu
povo, ndo o comprando de volta com o prego do ouro ou da prata, mas com o Seu sangue
precioso (1Pe 1,19). Pelo preco do Seu sangue, Cristo libertou o povo da escraviddao do
pecado. A imagem do Cordeiro imaculado (ammnou amomou) aplicada a Cristo, ¢ um
modo claro de referir o sacrificio expiatorio da Cruz mas também serve para indicar a
inocéncia imaculada de Jesus Redentor (cf. Jo 1,29). A Epistola aos Efésios também

expressa o sentido sacrifical da vida de Cristo:

«e procedei com amor, como também Cristo nos amou ¢ se entregou a Deus por
nds como oferta e sacrificio de agradavel odor» (Ef 5, 2)

O dom existencial de Cristo ¢ assim qualificado como oferta e sacrificio a Deus.
Por isso, estes termos reforgam a qualificagdo de Cristo como vitima. Mas Cristo ndo ¢
uma vitima passiva em contraste com aquelas que eram levadas, no culto antigo, pelas
maos do oferente ja que ha n’Ele uma clara e forte doacao pessoal voluntaria: Cristo, por
amor, entregou-se a Si mesmo. Por essa razdo dizemos que Cristo se ofereceu em
sacrificio também como vitima. Tal como ja referencidmos anteriormente, em 1Cor 5,7 e
Heb 7,7 € 9,14, temos também a nog¢ao de oferta pessoal de Cristo, ou seja, como vitima.

Atentemos agora na primeira epistola do apostolo Sao Paulo aos Corintios:

«Purificai-vos do velho fermento, para serdes uma nova massa, ja que sois paes
azimos. Pois Cristo, nossa Pascoa, foi imolado» (1Cor 5, 7)

Apesar da extrema complexidade de interpretacdo deste versiculo, porque estdo em
jogo duas imagens, ou seja, a levedura e o cordeiro, analisamos unicamente a questao de
Cristo como Pascoa. Paulo dd-nos uma interpretagdo de tipo midrashico da festa da
Péscoa (cf. 10,4) ou seja, o verbo na passiva, reflete a expressao biblica «sacrificar o

cordeiro pascal» (Ex 12,21). O uso de Pascoa (pascha, hapax em Paulo) para designar o
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Cordeiro Pascal reflete esse uso biblico (cf. Mc 14,12; Lc 22,7)*2. Desta forma dizer
«Cristo nossa Pascoa» ou «Cristo nosso Cordeiro Pascal», é idéntico neste contexto,
sendo que ¢ interesse do Apdstolo associar logicamente Cristo a consideragdo de vitima
(cordeiro) que ¢ imolado.

Quando se afirma que Cristo, Cordeiro Pascal, foi imolado, estd em jogo também
esse sinal efetivo da nossa libertacdo da escravidao, pois o rito judaico comemorava assim
o éxodo judaico da escravidao do Egito (Dt 16,1-4). Cristo, porém, ¢ o principio e Gnica
festa solene da Pascoa. Por isso se transpde a imagem cerimonial do antigo culto para o
novo culto espiritual, pessoal e existencial. Desta forma, afirmar que Cristo, nossa Pascoa,
foi imolado é também sublinhar que Cristo, o nosso Cordeiro Pascal, foi sacrificado™?.

Paulo considera entdo este Cristo que morreu na Cruz (1,18) na Pascoa, como o
cordeiro da Pascoa de uma nova concessao (cf. 1Pe 1,19; Jo 19, 36; Ap 5,6-12). Paulo
recorre aqui a palavra «Cristo» para evocar a memoria da morte de Cristo, mas € apenas
aqui que ele interpreta a morte de Cristo de uma forma explicitamente sacrificial. O
Apodstolo interpreta a teologia do ritual da Péscoa judaica, a luz da morte e ressurrei¢ao
de Cristo. Para ele, o antigo éxodo da escravatura egipcia e a novidade de uma existéncia
libertada pelo Senhor, encontram realizagdo na vida dos crentes em Cristo, j4 ndo
dominada pelo pecado (cf. Rm 3,9; 6,6.12.14), mas animada pela sinceridade e pela
verdade (I1Cor 5,8).

Olhemos, em seguida, para a oferta pessoal de Cristo, a luz da Carta aos Hebreus,

partindo de duas passagens que merecem uma atengao especial: Heb 7,27; 9,14.

«que ndo tem necessidade, como os outros sacerdotes, de oferecer vitimas todos
os dias, primeiro pelos seus proprios pecados e depois pelos do povo, porque Ele
o fez uma vez por todas, oferecendo-se a si mesmoy. (Heb 7, 27)

«quanto mais o sangue de Cristo, que pelo Espirito eterno se ofereceu a si mesmo
a Deus, sem madcula, purificara a nossa consciéncia das obras mortas, para que
prestemos culto ao Deus vivo!» (Heb 9, 14)

Em Heb 7,27, percebe-se o sacrificio de Cristo através da oferta pessoal que Ele

proprio realizou, de forma perfeita e eficaz, de uma vez para sempre (cf. v. 27), obtendo

332 Cf. Raymond F. Collins, First Corinthians, ed. Daniel J.Harrington, Sacra pagina series, vol. 7
(Collegeville: Liturgical Press, 1999), 214.

333 «Este é um exemplo de como as realidades do AT foram vistas pela Igreja nascente como tipos de Cristo.
Esta denominagdo, "Cristo nosso cordeiro pascal" ja era uma das denominagdes tradicionais de Jesus;
exprime os aspetos sacrificiais e redentores da sua mortey.
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assim a remissao dos pecados. Dediquemo-nos agora, a passagem de Heb 9,14 olhando
para dimensao oblativa de Cristo. Na particularidade da doagdo total da vida de Cristo,
importa aqui salientar que a entrega da Sua vida é compreendida como um ato pessoal de
oferta e por isso, Cristo, ndo ¢ como os outros sacerdotes do antigo culto, que ofereciam
vitimas derramando o seu sangue. Cristo ndo oferece algo externo a si, mas algo interno,
o Seu proprio sangue. Neste versiculo descreve-se a Paixdo de Cristo (cf. 5,7-8) sacrificio
cruento, como sendo um sacrificio pessoal e existencial, e ndo um sacrificio ritual®*.
Cristo ofereceu-se a si mesmo (prosénenken) ¢ nesta afirmacao o autor da Carta aos
Hebreus resume dois elementos da catequese neotestamentaria: a apresentagao de Cristo
como vitima sacrificial, e, o aspeto da dedicacdo voluntaria que caracteriza a Paixao de
Jesus**°. Nas Escrituras Judaicas nunca encontramos o verbo oferecer, sob a formulacgdo
reflexiva oferecer-se, pois esta podia comportar uma visdo de suicidio ritual algo que o
antigo culto ndo contempla. Para Cristo a ideia ¢ a mesma: Ele ndo se oferece num ato,
mas ¢ condenado ¢ mandado pregar na Cruz. Se a prépria ideia de Paixdo ¢ do ambito
passivo, ou seja, ¢ de facto, um ato livre da vontade de Cristo em obedecer ao Pai, a
Paixdo em si mesma, indica claramente essa acdo de sofrer. O sacrificio, significa tornar
sagrado, imbuir-se da santidade de Deus. Cristo sacrificou-se. Ele ¢ simultaneamente
passivo e ativo, aquele que é oferecido e aquele que oferece, a vitima e o Sacerdote®®.
Tal como veremos mais a frente, na relacdo de Cristo e Sacerdocio, ¢ importante frisar
que, no culto antigo, os sacerdotes, por causa do seu pecado ndo se podiam oferecer a eles
mesmos e, por conseguinte, ndo conseguiam realizar um sacrificio pessoal perfeito.
Cristo, pelo contrario, foi uma vitima digna de Deus, porque era sem macula (amomon)
ou seja, sem defeito (Hb 9,14). Tal como ja sublinhamos, Cristo ndo precisou de
apresentar algo exterior a si, ou seja, de uma vitima sacrificial, nem de recorrer ao sangue
dessas vitimas, mas apresentou-se pessoalmente com a certeza de ser acolhido.

Ainda sobre o sacrificio de Cristo, podemos afirmar que o mesmo foi realizado pelo
Espirito eterno. E o Espirito que se encontra por detras da obra salvadora de Cristo, que
elevou a humanidade de Cristo a plenitude da gloria e em virtude do qual Cristo ¢é
Sacerdote, ndo segundo a lei humana, mas segundo o poder de uma vida indestrutivel (cf.

Heb 7,16). E este Espirito eterno que permeia a obra salvifica de Cristo, capaz nio sé de

334 Cf. Deiana, Dai sacrifici dell’Antico Testamento al sacrificio di Cristo, 78

35 Cf. Albert Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacedote secondo il Nuovo Testamento (Torino: Editrice
Elle Di Ci, 1990), 155.

336 Cf. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacedote secondo il Nuovo Testamento, 155
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purificar a carne dos homens e as liturgias antigas, mas também de provocar uma
renovacdo interna e espiritual da consciéncia e de criar um coracdo novo. Constatamos
assim que, o que ¢ de valor carnal ¢ visto como algo limitado, terreno, enquanto que, o

37 A dimensdo

que ¢ espiritual tem um valor ilimitado, eterno, celestial e de perfeicao
espiritual da oferta de Cristo garante ao Seu sangue o poder de agir no mais intimo do
homem, purificando desta forma as consciéncias, estabelecendo assim uma comunicagdo
auténtica com Deus. Em jeito de conclusdo diremos que, a superioridade do sacrificio de
Cristo, como vitima, pode ser observada a partir de quatro afirmagdes, a saber:

- O sacrificio de Cristo, como vitima, € a oferta do Seu proprio sangue e ndo do sangue
de outra vitima;

- A oferta de Cristo, como vitima, ¢ feita por meio do «Espirito eternoy», contrastando
assim com a repeti¢ao diaria ou anual dos sacrificios leviticos;

- O sacrificio de Cristo como vitima, ¢ um sacrificio imaculado, sem mancha,
estabelecendo assim uma liga¢ao terminoldgica com os sacrificios cultuais (cf. Ex 29,2;
Lv 1,3.10; 4, 3; Nm 6,14; Heb 4,15; 7,27).

- A oferta de Si mesmo como vitima, resulta na purificagdo interior, i.e., a consciéncia

das obras mortas.

3.3.3 Cristo, o altar

«de Jesus, o Mediador da Nova Alianga, e de um sangue de aspersdo que fala
melhor que o de Abel». (Heb 12,24)

Tal como vimos nas Escrituras Judaicas a aspersdo de sangue sacrificial era
utilizada sobretudo no ambito cultual: consagragdo do altar (cf. Ex 29,21; Ez 42,20) e dos
sacerdotes (cf. Ex 29,21; Lv 8,23s.30). Anualmente, o Sumo Sacerdote, no Dia da
Expiacdo, matava uma vitima fora do santuario, tirando-lhe em seguida o Seu sangue.
Depois entrava com ele no Santo dos Santos para aspergir o propiciatorio, a fim de obter
a reconciliacao entre Deus e o povo (cf. Lv 16,3.5-11) ou a purificagao dos homens, das
casas e dos leprosos (cf. Lv 14,4-7.49-52). Mas, o rito da aspersao de sangue, também era
um meio de selar uma alianga entre YWHW e Israel (cf. Ex. 24,8) dai que por isso, se

aspergia o altar e o povo, isto porque, era no altar que Deus entrava em contacto com o

37 Aelred Cody, «Hebrews», em A New Catholic commentary on holy scripture, ed. Reginald Cuthbert
Fuller (Nashville: Nelson, 1975), 1231.
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Seu povo. O altar, era por isso, considerado como o eixo vital e simbolo de unidade para
povo judaico (cf. 2Cr 32,12; 1Cor 10,18) marcando a pertenga a Deus. Nas Escrituras
Cristas encontramos, ndo s6 o verbo grego aspergir (rhantizo) que surge quatro vezes,
mas também o substantivo aspersao (rhantismou).

A Carta aos Hebreus referencia, com frequéncia, a aspersao nas Escrituras Judaicas
com o sangue das vitimas sacrificadas com vista a sublinhar a virtude purificadora do

sangue de Cristo™%.

«Entrou uma s6 vez no Santudrio, ndo com o sangue de carneiros ou de vitelos,
mas com o seu proprio sangue, tendo obtido uma redencao eterna. Se, de facto, o
sangue dos carneiros ¢ dos touros € a cinza da vitela com que se aspergem os
impuros, os santifica, purificando-os no corpo, quanto mais o sangue de Cristo,
que pelo Espirito eterno se ofereceu a si mesmo a Deus, sem macula, purificara a
nossa consciéncia das obras mortas, para que prestemos culto ao Deus vivo!»
(Heb 9, 12-14).

Fécil € pois, perceber, que o sangue de carneiros (cf. Lv 4,6.17; 16,14s.18s), vitelos
ou touros nao podia apagar os pecados. Por isso, em critica a 10,4 - Dia da Expiagdo, se
dira que o sacrificio de Cristo é que purifica a consciéncia das obras mortas. E caso para
dizer que, o sangue sacrificial destas vitimas, como que havia de ter contraido impurezas.
O antigo Sumo Sacerdote entrava no Santo dos Santos com o sangue de animais, mas
Cristo, porém, entrou com o sangue da sua propria natureza (sinal da sua vida) unido a
Divindade, no santuério celeste, alcangando de uma vez por todas uma salvagdo objetiva
que, aplicada aos homens, purifica as consciéncias. Provavelmente, a Carta aos Hebreus,
quis significar que a redencdo eterna fora encontrada no ato unificado da morte e
Ascensao de Cristo. Através da expressao «sangue de aspersao» o autor quer aludir ao
pacto fundador do Sinai, quando Mois€s tinha aspergido o livro, o povo, a tenda e todos
os objetos de culto com sangue (cf. Heb 9,19-21). Mas, o sangue de Cristo, que € mais
expressivo e eficaz do que o de Abel, ja ndo ¢ uma prefiguracdo, mas a realizagdo
definitiva da redengao (cf. 9,12) - € sangue de um «alto preco» (ICor 6,20; 7, 23). O valor
desse sangue ¢ tal que ndo pode ser profanado ou desprezado. A graca de Deus, recebida
através da efusdo do sangue de Cristo, ¢ excecional e, por isso, tdo grande dom exige uma
responsabilidade igualmente extraordindria (cf. 1Ped 1,18-19).

Analisados os varios aspetos da aspersao de sangue, olhamos agora para a relacao

que existe no que diz respeito ao altar nas Escrituras Judaicas e Cristds. No subcapitulo

38 Heb 9, 13.19.21; 11, 28; 12, 24.
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ja dedicado a consagracao do altar, nas Escrituras Judaicas, constatamos que o altar era a
mesa onde se ofereciam, ao Deus tnico, os sacrificios de animais ou de frutos da terra.
No entanto, o altar também simbolizava a presenca de Deus no meio do Seu povo®’. A
santidade do altar estava nos seus quatro chifres (quer no dos holocaustos quer no dos
perfumes), e por essa razao o sangue dos animais sacrificados e que era utilizado para
aspergir o altar (cf. Lv 1,5.11), era colocado e espalhado sobre os chifres do altar**,
aspergido sobre os lados do altar (cf. Lv 1,15; 5,9) e também sobre a base do altar**!. O
altar era tingido com sangue na festa da Expiacdo e na sua consagracao (Ex 29,12; Lv
4,7; 8,15;9,9; 16,18; Ez 43,20)**.

Mas, se nas Escrituras Judaicas, o altar se constituia, para o povo hebreu como esse
veiculo de estabelecimento de relacdo com Deus e onde se ofereciam sacrificios, agora
Cristo, através da entrega da sua vida, do Seu sacrifico, sera Ele o altar definitivo (cf. Heb
9,28) e a possibilidade de comunhdao com o povo de Israel. Por esta razdo, todas as
realidades relativas ao altar, contidas nas Escrituras Judaicas, adquirem de certa forma
uma realizagao definitiva nas Escrituras Cristas. Podemos dizer que os altares do povo de
Israel, eram um anuncio desse altar unico que € o corpo de Cristo, na Cruz de Jesus. Nao
podemos, contudo, afirmar que tenha diminuido inicialmente a ideia sobre a importancia
do altar pois, pelo sacrifico exponencial e unico de Cristo na Cruz, o novo altar constitui-
-se 0 Seu proprio corpo (cf. Heb 7,24-27). E desta forma que o altar onde se renova o
sacrificio de Cristo, o novo culto, ou seja, a Eucaristia, simboliza Cristo. Podemos, pois
olhar para este altar como sendo o altar da nova Alianca, este altar que ¢ a propria Cruz

de Cristo e de onde brotam os sacramentos da Igreja e por isso se afirmara:

«Nos temos um altar do qual ndo tém o direito de comer os que servem na tenday»
(Heb 13,10)

A expressao «servem na tenday» indica aqueles que ficaram apegados ao culto do
tabernaculo da antiga alianga, e que nao podem participar das gragas da Cruz de Cristo.
Compreendemos por isso que os hebreus, que eram aqueles que serviam na primeira
tenda, ou seja, do tabernaculo do deserto, sinal da antiga ordem de salvagdo, eram aqueles

que executavam fungdes liturgicas de acordo com a Lei de Moisés. Essas pessoas eram

39 Cf. Alves, Simbolos na Biblia, 31.

340 Cf. Lv 4, 25.30.34; 8, 15;9,9; 16, 18.

341 Cf. Lv4,7.18.25.30.34;5,9;8,15;9,9.
342 Cf. Alves, Simbolos na Biblia, 31.
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excluidas deste novo altar que ¢ o altar da Ceia do Senhor, sinal da unidade da Igreja. Por
isso ¢ que muitos vém uma identificacdo deste altar com o corpo de Cristo na Cruz.
Sintetizando, podemos dizer que, pelo sacrificio de Cristo na Cruz, surge uma nova
aspersao de sangue, a qual tem muito mais forca, ¢ mais eficaz, santificadora e
purificadora do que as antigas aspersoes presentes nas Escrituras Judaicas. Diremos ainda
que este sangue derramado ou aspergido sobre a Cruz tem, ndo s6 o poder de proceder a
remissdo dos pecados, mas realiza também, como que uma nova consagragao do altar que
¢ o corpo de Cristo, que ¢ a Cruz de Cristo e por isso se dira que, a eficacia da Sua vida e
do Seu sangue dependera do altar da Cruz, ou seja, do sacrificio de Cristo que se renovara

sempre nesse novo culto que ¢ a Eucaristia.

3.3.4 Cristo, Sacerdote eterno

«E, como diz noutro passo: Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de
Melquisedec» (Heb 5,6)

A realidade sacerdotal, ndo era algo singular ou criativa encontrada nas Escrituras
Judaicas, ou seja, o sacerddcio ndo foi invencdo do judaismo, mas ¢ mais antigo do que
ele, e &, por essa razao que, os primeiros sacerdotes, presentes nas Escrituras Judaicas ndo
eram hebreus. O primeiro sacerdote a ser nomeado ¢ Melquisedec, rei de Salém (cf. Gn
14,18). Depois, na historia de José, apareceram os sacerdotes egipcios (cf. Gn 41,45.50;
46,20; 47,22.26) e, por fim um sacerdote de Madian, na historia de Moisés (cf. Ex 2,16;
3,1). O sacerdocio levitico que surge depois, ndo € propriamente uma novidade. Com a
estabilizacdo da instituicao sacerdotal levita haverd uma forte tendéncia para conceber o
Sacerdocio de Cristo como que semelhante ao sacerdocio levitico fazendo até uma
releitura teologica: o Sumo Sacerdote entrava com sangue expiatério das vitimas no Santo
dos Santos. Cristo era visto como figura profética deste mesmo Sumo Sacerdote, tendo
entrado no céu com o Seu proprio sangue a fim de obter a nossa redencao (cf. 9,1-14).
Cristo € assim 0 novo Sumo Sacerdote, superior a Moisé€s e a ordem sacerdotal na figura

de Melquisedec®?. Jesus sabe que a sua vinda significa a concretizagdo de um novo

343 «A falta de referéncias sobre a origem familiar, assim como o nascimento e morte de Melquisedec, é
percebida pelo autor de Hebreus como um pronuncio implicito do sacerdocio de Cristo glorioso, que nao
depende de nenhuma genealogia humana e ndo tem limites temporais, ja que o sacerddcio do Filho de Deus
encarnado venceu a morte e vive para sempre (7, 3-24)» Michelangelo Tébet, «Il sacerdozio di Cristo e il
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templo, de um novo culto (cf. Mt 26, 61; Jo 2, 19) mas também de um novo sacerdocio.
Se, por um lado, Jesus entende a Sua morte como sacrificio e anuncia uma nova e mais
perfeita Lei, Ele também sabe que é Ele o esperado Sumo Sacerdote, o Ungido®*.

A teologia de Cristo como Sumo Sacerdote surge, de forma direta e exclusiva, na
Carta aos Hebreus: O Sacerddcio de Jesus Cristo (cap.5-6); a superioridade do Sacerdédcio
de Cristo face ao sacerdocio levita (cap. 7); e Cristo, Sumo Sacerdote da nova Alianca
(cap. 8).

Analisando o Sacerddcio de Jesus Cristo (cap. 5-6), podemos considerar que o
sacrificio de Cristo e o Seu Sacerdocio sdo de pendor escatologico, ou seja, o ultimo e,
por isso, s6 pode ser cultuado concretamente no culto espiritual de vida e acao dos cristaos
e nas respetivas comunidades porque tanto o sacrificio como o Sacerdocio sdo diferentes,
de todos os demais até entdo realizados®®. Cristo ndio é apenas a vitima sacrificial pelos
nossos pecados, mas foi e serd para sempre o Sacerdote supremo e definitivo entre Deus
e 0 homem. Ele é o Sumo Sacerdote da nova Alianga e a plena realizagdo e sublimagao
do antigo sacerdécio®*®. Cristo ¢ o Sumo Sacerdote que nos pode libertar do pecado.
Cristo € o tnico Sacerdote perfeito, ndo esquecendo, todavia, que os outros sacerdotes
levitas prefiguram o Sacerdécio de Cristo. Ele ¢ o verdadeiro Sacerdote porque foi
escolhido por Deus (cf. Heb 5,5-6; Ex 6,20; 7,1-2; 28,1-5), como o fora Aardo, mas ndo
segundo a ordem do sacerdodcio levitico a qual pertenceu Aarao. Ele foi escolhido segundo
uma ordem superior: segundo a ordem de Melquisedec (cf. Heb 5,11-14; 7,1-28)**7. A
expressdao «Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec» (cf. 5, 6),
serd também repetida em 5, 10 e 6, 20 e explicada de forma mais detalhada em 7, 1-28.
O autor da Carta aos Hebreus refere, também, que o antigo culto (Escrituras Judaicas —
Levitas) tinha sido agora substituido por um novo culto (Escrituras Cristds — Cristo),
centrado na figura de Cristo, Sumo e eterno Sacerdote. Posteriormente, os vv. 7-10

indicam como ¢ que Jesus completou a obra da salvagdo e se ofereceu a Si mesmo, em

sacerdozio ministeriale nel Nuovo Testamento», em Collectanea biblica, ed. E. Gonzalez (Roma: EDUSC,
2014), 703.

34 Nas Escrituras Cristds, porém, a dimensdo profética de Cristo é sublinhada mais que a dimensdo
sacerdotal. Exemplo: Lc 4, 18; Mt 7, 29; Mc 1, 12; Mt 21, 10s; Jo 4, 19; Mt 23, 37). Alias Os Evangelhos
ndo falam de sacerddcio em relagdo a Jesus ou mesmo aos apostolos. Muitos titulos s@o atribuidos a Jesus
como sabemos: Mestre, Profeta, Filho de David, Messias, Senhor, Filho de Deus.

345 Cf. Carreira das Neves, Biblia: o livro dos livros, 422

346 Cf. Michelangelo Tabet, «Il sacerdozio di Cristo e il sacerdozio ministeriale nel Nuovo Testamento»,
698.

347 O autor da carta aos Hebreus evita também falar do sacerddcio de Aardo e Sadoc, pois ndo é possivel
atribuir o antigo sacerdocio ritual a Cristo porque Jesus ndo era da linhagem dos levitas a quem estava
ligado o exercicio do sacerddcio no antigo culto.
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sacrificio redentor, ao morrer na Cruz, em perfeita obediéncia a vontade do Pai. Sobre
este novo Sacerddcio expomos, em seguida, quatro ideias defendidas por, Michelangelo
Tabet e que podemos sintetizar assim:

- Cristo, Filho de Deus encarnado, foi entronizado diante do Pai, sentado a sua direita (cf.
Heb 1, 12; cf. SI 110,1);

- Ele ¢ também, e a0 mesmo tempo, irmao dos homens com os quais mostrou plena
solidariedade até a morte (cf. Heb 2, 5-18);

- Cristo, estando plenamente unido a Deus, porque Ele ¢ Deus, esta plenamente unido aos
homens, porque Ele ¢ homem;

- Os cristaos, ndo estdo numa situacao inferior a dos judeus, pelo contrario, vivem numa
situagdo muito mais espléndida, porque tém um Sumo Sacerdote*®,

No que respeita a novidade e superioridade do Sacerdocio de Cristo, a Carta aos
Hebreus (cap. 7) desenvolveu-a face ao sacerdocio levitico®® o qual oferecia,
regularmente, sacrificios pelos pecados do povo. Também Cristo se ofereceu a Si mesmo,
ao Pai, em favor da humanidade (cf. 7,27-28). A eficacia e superioridade do Sacerdécio
de Cristo podera ser vista a partir da santidade de Cristo e do oferecimento de Si mesmo.
E isto que, de uma vez por todas, torna eficaz o Seu sacrificio. Ao contrério dos sacerdotes
levitas, que ofereciam bens temporais (comida, bebida, sangue de animais), Jesus entrega
a Sua propria vida, o Seu proprio sangue (cf. 9, 14) num sacrificio de expiacao, de uma
vez por todas, como vitima imaculada. Para se confirmar a superioridade do Sacerdocio
de Cristo recorremos mais uma vez, a Heb 7 e a imagem de Melquisedec (cf. Heb 5,1-
10)*°. Sabemos que o nome Melquisedec, em hebraico, significa rei de justica. O autor
da carta ratifica a supremacia de Melquisedec sobre Abraao motivo pelo qual a conclusao
¢ obvia: o primeiro era superior ao segundo. Desta forma, Sacerdécio de Cristo, uma vez

que pertencia a ordem de Melquisedec, era um Sacerdocio superior ao dos levitas e seus

348 Cf. Michelangelo Tabet, «Il sacerdozio di Cristo e il sacerdozio ministeriale nel Nuovo Testamento,
703.

3% «Compara-se o sacerddcio de Jesus com o do Sumo Sacerdote do AT. A grande diferenca encontra-se
no facto de Jesus néo ter pecado e ainda no facto de ter sido eleito e nomeado sem pertencer a linha levitica
(Gn 29,32-35 nota; 49,5-7 nota; Lv 4,3 nota; 8,1-36.33 notas; 9,2 nota). A proclamagdo de Jesus como
Sumo Sacerdote é a grande afirmacdo da sua solidariedade historica com a condi¢do humana.» Nota da
Biblia Sagrada, 1976.

350 «Como Levi e os seus filhos sdo descendentes de Abrado (Heb 7:10) e Abrado ¢ inferior a Melquisedec,
o sacerddcio levitico esta subordinado ao de Melquisedec. Mas como o sacerdocio de Melquisedeque € uma
prefiguragdo do sacerddcio de Cristo, o sacerdocio dos Levitas é também inferior ao sacerddcio de Cristo.
Esta ¢ a tese principal que o pregador desenvolve no segundo paragrafo do sétimo capitulo (vv. 11-28).»
Franco Manzi, Carta a los Hebreos, Comentarios a la Nueva Biblia de Jerusalén, vol. 6 (Bilbao: Desclée
de Brouwer, 2005), 106.
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descendentes. Nos vv. 11-19 continua a insistir-se na superioridade e, por isso, na
substitui¢ao do sacerdécio de Aardo pelo de Cristo devido & Sua perfeicdo, e a Sua
eficacia. E precisamente este «juramento divino que nos permite deduzir que o sacerdocio
dos levitas ndo era capaz de levar a cabo a tarefa para a qual foi instituido. A consagragao

31 J4 que a

do Sumo Sacerdote foi chamada perfeicao ou aperfeicoamento (zeleiosis)»
ordem levitica ndo podia garantir que a Lei moisaica alcangasse o acesso dos homens a
Deus e a sua justificagdo, era necessario instituir um novo Sacerddcio que ndo fosse
segundo a ordem de Aardo, i.e., lei carnal (ligado a tribo de Levi — vv. 12-16), mas sim,
segundo «o poder de uma vida indestrutivel» (cf. v.16) — por graga da ressurrei¢do. Isto
significa que a lei antiga tinha como objetivo profetizar uma lei melhor, aquela que Cristo
trazia com uma «esperanga melhor, mediante a qual nos aproximamos de Deus» (cf.
v.19). Na conclusdo de Heb 7, mais uma vez se atesta a superioridade do Sacerdocio de
Cristo em relagdo a sua eternidade e unidade face ao «juramento de Deus feito no S1 110,
4, com referéncia a Cristo e ao caréter eterno do Sacerddcio do proprio Cristo»*>2. Cristo
¢ o unico Sumo Sacerdote verdadeiro «aqueles sacerdotes [levitas] eram numerosos
porque a morte os impedia de continuar» (v.23). Desde o0 momento em que entrou na
presenca de Deus (v. 26), Cristo ressuscitado continua a interceder por nés para sempre
(v.25). A santidade do Sacerdécio de Cristo e a oferta de Si mesmo fizeram o Seu
sacrificio eficaz, de uma vez por todas (vv. 26-27). O Sacerdocio de Cristo, ndo era um
Sacerddcio «débil» (Hb 7, 28) e «ineficaz» (cf. v. 18), como o era o sacerddcio dos levitas,
j& que este ndo tinha condi¢des de permanecer para sempre nem de ser mediador da
salvacdo de Deus, em favor dos seus fiéis. Se quisermos exprimir a novidade do
Sacerdocio de Cristo numa formula breve, podemos dizer: ¢ o Sacerdocio da nova
Alianca.

O texto de Heb 8 continua na senda da afirmagdo da superioridade do Sacerddcio
de Cristo (cf. vv. 1-6). Cristo realiza, no Seu ministério um novo Santuario € um novo
Tabernaculo, que sdo os verdadeiros (cf. vv. 2-4), por oposicdo ao Santuario € ao
Tabernaculo de Moisés (cf. Ex 25, 40), os quais eram apenas uma prefigura¢do. Assim
sendo, os sacerdotes levitas, que serviam no Tabernaculo, i.e., na «sombra» (cf. v. 5)
tinham, como € obvio um ministério inferior ao de Cristo. Em Heb 8,3-6, subentende-se
que o culto judaico ndo conseguia elevar-se do nivel terreno, mas quanto ao Sacerddcio

de Cristo, este nunca poderia ser terreno (cf. v.4). O sacerdocio antigo ndo cumpria aquela

31 Manzi, Carta a los Hebreos, 109.
352 Manzi, Carta a los Hebreos, 110.
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que era a sua finalidade especifica, i.e., entrar na intimidade celeste com Deus, a fim de
ser mediador da salvagdo, em favor dos homens. Apenas e s6 aparentemente, o sangue
das vitimas que ofereciam como sacrificio ascendia ao céu. Dai, a Carta aos Hebreus
afirmar que, o antigo culto, celebrado num santuario terreno era apenas uma prefiguragao
do novo culto, porque ele ndo permitia aos crentes acolher o dom da salvacao divina, que

chega por Cristo, através da doagdo da Sua vida, ou seja, do Seu sangue®.

Por
conseguinte, o culto antigo era celebrado num santuério terreno. Desta forma, Heb 8, 6
ird concluir que a Alianga celebrada por Cristo, através da Sua Paixao e por meio de uma
liturgia € superior aquela realizada no culto antigo, visto que esta Ultima ndo tinha
capacidade mediadora®*. Heb 8, 7-13, detém-se na questio da Alianca (diathéké) falando
de uma Alianga melhor e mais eficaz®™.

O autor da Carta aos Hebreus quis esclarecer que a antiga alianca tinha prescrito. O
argumento usado para justificar que a antiga alian¢a ndo tinha mais efeito ¢ aquele que ja
tinha sido utilizado em 7,11 sobre o sacerdocio. As palavras do profeta Jeremias (31,31-
34), que anunciaram uma nova Alianca, entre Deus e o Seu povo, devido & continua
infidelidade deste ultimo a alianca do Sinai, tinham agora cumprimento na Alianca,
estabelecida por Jesus, pelo Seu sangue. E nesta nova Alianga que Deus perdoa, de
verdade, ndo se lembrando mais dos pecados do Seu povo. O desejo de uma nova Alianga
¢, de facto, um sinal de insatisfacio®*®. Na Ultima Ceia, Cristo tinha tomado o calice
dizendo: «Este calice ¢ a nova Alianga no meu sangue, que vai ser derramado por vos»
(Lc 22,20; cf. 1Cor 11,25). Cristo ¢ assim um novo Sacerdote, porque ¢ «o mediador de

uma nova Alianga» (cf. Heb 9,15). Se, a alianga no Sinai tinha sido selada com sangue,

353 «Podemos fazer a seguinte pergunta: se (como defende Hebreus) todo o culto do [da antiga alianca]
tinha esta limitagdo muito séria, porque é que no periodo da histdria da salvagdo do [do povo judeu] Deus,
através da lei mosaica, prescreveu que Israel o adorasse desta forma? Porque, segundo Hebreus, era para
cumprir uma fun¢@o profética (ou prefigurativa) no que diz respeito ao cumprimento posterior trazido por
Cristo. Em outras palavras: o culto prescrito pela Lei de Moisés € para aquele celebrado por Cristo o que o
designio provisorio e imperfeito (hypodeigma, Hb 8, 5) € para o designio ja consumado (cf. 10,1)» Manzi,
Carta a los Hebreos, 119.

3% «A forga deste julgamento é ainda mais impressionante porque aquele que anunciou uma “nova” Alianga
e simultaneamente destinou o primeiro a desaparecer ¢, segundo o texto de Jeremias, o proprio Deus. A
palavra de Deus declarou o primeiro pacto imperfeito e provisorio. Assim, o aspecto da ruptura manifesta-
-se, 0 que implica necessariamente a realizagdo cristd. O nosso autor € particularmente claro a este respeito.
Jaem 7, 18 ele ndo hesitou em proclamar “a revogacdo de uma ordem anterior”; em 10, 19 ele declara em
termos inequivocos que Cristo “suprime a primeira ordem de coisas, a fim de estabelecer a segunda”.»
Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo sacedote secondo il Nuovo Testamento, 144.

355 Cf. Albert Vanhoye, «La novita del sacerdozio di Cristo», La Civilta Cattolica 1, n.° 3541 (1998): 16.
356 «Quando uma organizagdo funciona perfeitamente, ndo se sente a necessidade de recorrer a outra. “Se,
na verdade, a primeira fosse perfeita, ndo haveria lugar para a segunda.” (Heb 8, 7)» Vanhoye, Sacerdoti
antichi e nuovo sacedote secondo il Nuovo Testamento, 144.
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agora com Jesus, a nova e eterna Alianga era selada com o préoprio sangue de Cristo, ou
seja, com a dadiva da Sua vida.

Cristo é constituido como «mediador da nova Alianga (cf. Heb 9, 15)*%.
Recordamos que, na antiga alianga a ligagdo entre sacerdocio e alianga nao existia. Alias
a propria consagracdo dos sacerdotes, segundo os relatos biblicos, ¢ realizada
posteriormente a alianca do Sinai (cf. Ex 24,4-8). A consagra¢do com sangue, feita pelos
sacerdotes da antiga alianga, € vista em relagdo ao culto. Eram, porém, os sacerdotes que
ofereciam sacrificios a Deus gozando de outros beneficios (cf. Ex 28,1). Na Ultima Ceia,
Jesus apresentou-Se como humilde servo (Lc 22,27), onde se sublinhou e refor¢ou a sua
relacdo com Deus, Seu Pai e a sua relagdo com os discipulos aos quais ofereceu o Seu
corpo ¢ o Seu sangue e por isso esta segunda relagao tinha uma expressao muito mais
forte do que a primeira. Na Carta aos Hebreus ¢ substituida a visdo unilateral do
sacerddcio, tal como esta expressa no AT, por uma dupla face pro-especifica®>®.

Na referida carta ¢ também substituida a no¢do sectaria do sacerdocio, como
traduzem as Escrituras Judaicas, e nela se insiste que «todo o Sumo Sacerdote, tomado
de entre os homens, ¢ constituido em favor dos homens, nas coisas respeitantes a Deusy.
Mas Cristo ¢ o mediador da nova Alianga. Nao encontramos a palavra mediador nos
Escritos Judaicos, dai que Job o peca exclamando «Ah! se houvesse um mediador entre
nés!» (Jb 9,33), deixando claro que nio havia®*®. Podemos entio afirmar que o Sacerddcio
de Cristo, bem como a instauracdo da nova Alianca, ndo podiam ser concretizados sem
sangue. O sacrificio (e com isso a instauracdo da nova Alianga em Cristo) tinha de ser
cruento porque uma simples oferta, meramente no plano psicoldgico, por muito generosa
que fosse, ndo era suficiente. Mas, o que esta em causa ndo ¢ a quantidade de sangue
oferecido (tal como acontecia nos sacrificios do culto antigo), mas a qualidade do sangue
que ¢ oferecido. Assim sendo, podemos afirmar que a utilizagdo do sangue assume uma
linha de continuidade entre o Sacerdocio de Cristo e o antigo sacerddcio, apesar de existir
uma profunda e radical diferenga. O Sacerdocio de Cristo ndo ¢ realizado através de
ofertas externas, ou seja, do sacrificio de vitimas, mas através da oferta generosa e total

da Sua propria vida (cf. Heb 9,1 4).

357 «Com efeito, Cristo é o momento do encontro entre Deus e 0 homem, o mediador da nova Alianca e, ao

mesmo tempo, o sacerdote que inaugura o novo modo de se sacrificar a Deus, tornado possivel a todo o
homem que deseja, mediante o baptismo, incorporar-se a Cristo.» Deiana, Dai sacrifici dell’Antico
Testamento al sacrificio di Cristo, 81-2.

358 Cf. Vanhoye, «La novita del sacerdozio di Cristo», 18.

3% Vanhoye, «La novita del sacerdozio di Cristo», 18.
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Ao terminar, analisamos o papel do sangue na consagragao do sacerdocio de Cristo,
tal como acontecia na consagragdo dos sacerdotes no culto antigo. Sabendo que a nova
Alianca ¢ superior a antiga (cf. Heb 7,22) o autor da Carta aos Hebreus procura expor de
que forma isto esta ligado a superioridade do mediador sacerdotal que ¢ Jesus Cristo. Esta
ligagdo torna-se clara, pelo facto de Ele ser o unico que foi consagrado, ou seja, reservado
a esfera divina na medida em que ressuscitou e se sentou a direita de Deus Pai, pois Cristo
pertence a realidade celestial para sempre (cf. Heb 4,14). O autor da Carta aos Hebreus
sublinha, no entanto, que esta consagragao teve lugar através do sofrimento e da morte de
Cristo em plena comunhio obediencial & vontade do Pai (cf. 5, 7-10)*¢°. Por isso, tal como
referenciamos anteriormente, Ele se constitui «perfeito» (cf. 5, 9). A expressdo «tornado

perfeito» (teleiotheis) ¢ utilizada na Septuaginta, para mencionar o sacrificio da

3% Tenha-se presente a analise do Professor Franco Manzi a propésito da relagio da consagragdo dos
sacerdotes do antigo culto e a consagracdo de Cristo, sacerdote: «Em suma, Heb 7 comegou por apresentar
multiplos argumentos para demonstrar que o Cristo glorioso resolveu a aporia do sistema sacerdotal do AT
em relagdo a mediacdo da salvagdo divina. A transformacdo positiva que Deus realizou no Filho ¢ a
verdadeira "perfei¢ao" (cf. 7, 28), realizada na sua paixdo e morte, € manifestada na sua ressurrei¢ao (cf. v.
16; também vv. 11.15). O pregador sabe que, na versdo grega do AT, o sacrificio de consagracdo sacerdotal,
chamado feleiosis, consistia no sacrificio de algumas vitimas animais e na efusdo de Seu sangue sobre o
corpo do candidato ao sumo sacerddcio. Mais precisamente, Levitico (8, 22-28) relata que Moisés, para
consagrar Aardo e seus filhos como sacerdotes, "Mandou, em seguida, aproximar o segundo carneiro, o
carneiro da consagragdo; Aardo e seus filhos impuseram-lhe as maos sobre a cabega. Moisés imolou-o,
tomou um pouco de sangue ¢ aplicou-o sobre o 16bulo da orelha direita de Aardo, sobre o polegar da méo
direita e sobre o dedo grande do pé direito. Mandou, a seguir, aproximar os filhos de Aardo, e aplicou um
pouco de sangue sobre o 16bulo da orelha direita, sobre o polegar da méo direita e sobre o dedo grande do
pé direito de cada um deles, derramando o resto do sangue em volta do altar. Tomou as partes gordurosas,
a cauda, toda a gordura das entranhas, a membrana do figado, os dois rins com a sua gordura e a coxa
direita.

Tomou do cesto dos paes azimos, que estava diante do Senhor, um bolo sem fermento, uma torta amassada
com azeite e uma filhd, que juntou as gorduras e a coxa direita. Pos tudo sobre as maos de Aardo e de seus
filhos, e agitou tudo diante do Yahweh, em rito de apresentacdo. Depois, Moisés retirou isso das suas maos
e queimou tudo sobre o altar com o holocausto. Foi um sacrificio de consagracdo, de odor agradavel, uma
oferta queimada em honra do Yahweh”.

Para os hebreus, esse rito do AT era externo ¢ incapaz de realmente operar a "perfei¢do" interior (teleiosis)
do candidato ao sacerddcio (Hb 7, 11), tornando-o agradavel a Deus. Um sacrificio desse tipo ndo poderia
purificar a consciéncia de um homem dos pecados (cf. 10, 1-4.11; também 9, 14). Ele s6 poderia expressar
a demanda por uma mudanga positiva na pessoa em questao. Na realidade, esta exigéncia ndo foi resolvida,
embora os fiéis continuassem a aspirar a uma relagdo auténtica com Deus: «Yahweh, quem habitara na tua
tenda?, quem habitara no teu santo monte? Aquele que age com retiddo, que € sincero quando pensa e nédo
calunia com a lingua [...]» (SI 15,1-2); "Aquele que ¢ limpo de maos e puro de coragdo, que ndo deseja
idolos nem jura enganosamente" (SI 24, 4). Tendo isso em mente, Hebreus faz um julgamento globalmente
negativo até mesmo sobre a Lei de Moisés. Basicamente, o objetivo mais importante da lei era estabelecer
e regulamentar todo o sistema cultual e sacerdotal do AT. Mas precisamente porque aquele sacerdocio era
ineficaz do ponto de vista salvifico, também a lei, de fato, "ndo trouxe nada a perfeicdo”" (7, 19). Com
formulagdes diferentes, Paulo chegou a um julgamento substancialmente idéntico sobre a "impoténcia da
lei" e sobre a sua propria "impoténcia" (Rm 8,3). Em todo caso, Cristo foi "levado & perfeicdo" na
humanidade, especialmente em sua capacidade de relacionar-se com Deus e com os outros homens. Esta
"perfei¢do" permitiu-lhe entrar na presenca eterna de Deus, ser-lhe agradavel e, portanto, ser capaz de
mediar a salvagao divina de modo eficaz, permanente (v. 25) e definitivo» Manzi, Carta a los Hebreo, 113.

114



consagragdo sacerdotal (cf. Lv 8,22.28.29.31.33)*®!. A mediacio sacerdotal de Cristo
encontra também o seu significado através do perdao dos pecados (cf. Heb 9,13-14) e na
oferta da salvagdo (cf. Heb 5,9; 9,28), que sdo precisamente caracteristicas de uma nova
e eterna Alianca. Desta forma, a doagao total de Jesus pela entrega da Sua vida, ou seja,
pela dadiva do Seu sangue leva-O, ndo s6 a sentar-Se a direita do Pai, mas abre a
possibilidade a todos os homens para que possam entrar na realidade celestial. No Sl
110,4 ha mais uma prova da consagragdo de Jesus como Sacerdote: «O Senhor jurou e
nao voltara atras: "Tu és Sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec». O
autor da Carta aos Hebreus combina o referido salmo com o Gn 14,17-24 mostrando, ndo
0, que pode haver um sacerdécio legitimo fora da tribo de Levi e dos descendentes de
Aardo, mas também que o sacerddcio, segundo o modelo de Melquisedec € superior ao
sacerdocio levitico (cf. Heb 7, 1-28). Contudo, a fim de se conseguir uma melhoria efetiva
da consciéncia do Sumo Sacerdote e, consequentemente, dos fiéis (9,14), era necessario
esperar o sacrificio da consagracao sacerdotal realizada por Cristo na Paixao (cf. 2,10; 5,

9; 7,28)%2.

361 Bx. Lv 8, 22: Kai prosegagen Moyse ton krion ton deuteron krion teleioseds kai epethéken Aaron kai oi
huioi autou tas cheiras auton epi tén kephalén tou kriou.
362 Cf. Manzi, Carta a los Hebreo, 125.
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CONCLUSAO

Durante os ultimos anos os inumeros estudos publicados sobre a problematica do
sangue nas Escrituras Judaicas e Cristds, permitiram a pouco e pouco clarificar o seu
valor, sentido e simbolismo. A riqueza e importancia deste tema nao deixam margem para
davidas: o sangue continua a ser um elemento central e de continuado estudo para a
teologia biblica judaico-cristd. A presente dissertacdo teve, por objetivo, tracar um
caminho que nos permitisse observar que evidéncias, afinidades, alusdes, ecos, linhas de
continuidade e descontinuidade existiam entre judaismo e cristianismo na terminologia
da palavra sangue. Assim sendo, procurdmos realizar uma série de confrontos e de
avaliagdes recorrendo a pronunciamentos da exegese dos ultimos anos quer do lado
judaico quer do lado cristdo. Apresentamos o nosso trabalho dividido em duas grandes
partes. Na primeira desenvolvemos uma visdo geral sobre a relevancia da terminologia
do sangue (dam) nas Escrituras Judaicas. Na segunda, também foi estudada a relevancia
da terminologia do sangue (haima) mas agora nas Escrituras Cristas.

Iniciamos o primeiro capitulo investigando a relagdo entre os termos sangue (dam)
e morte (maver). VerificAmos a inegavel presenca do termo sangue (dam) e a sua
constante ligacdo a relatos de assassinatos, mortes violentas e morte de inocentes. No
entanto, isto ndo significa, por si s0, que o termo sangue fosse sempre simbolo de morte.
Todos estes relatos ddao origem, a uma condenacdo proferida por Deus que condena o
sanguindrio, que ¢ todo aquele que, pelo sangue, rouba a vida do seu proximo, vida essa
dada e querida por Deus. Vimos, por exemplo, o relato do primeiro fratricidio, em que ¢
claro que, o valor do sangue clamava da terra, at¢ Deus. Nao obstante ser um episodio de
homicidio voluntério, percebemos claramente que ha uma transgressao, porque ja se tinha
a noc¢ao de que o sangue era a vida, sendo esta pertenca de Deus. Este sangue era o lugar
onde resida a propria vida do homem, e por isso era considerado sagrado.

Prosseguindo, analisdamos o chamado vingador de sangue. Nesta figura
compreendemos que, apos um assassinato perpetrado, através do sangue ou nao, tal falta
s0 podia ser punida, pela morte do homicida. Quanto a imagem do sangue nao coberto,
ou seja, ndo vingado, isso significava que o mesmo continuava a reclamar justica. O
vingador de sangue ndo devia ser olhado como aquele que procurava, de forma sedenta e
sanguinaria, a morte do homicida mas, no limite, como aquele que primeiro procurava a

justica, uma vinganca legitima da morte da vitima, ou seja, como aquele que, percebendo
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que no sangue esta vida, pretendia evitar que continuasse a proliferar uma vinganca de
sangue ilimitada, pondo-se fim ao costume de Talido.

Quanto ao sangue inocente destacamos a distingdo entre vitima (inocente) € o
homicida, podendo esta expressao ser sinonimo de vitima inocente.

Assim verificAmos que, a expressdo sangue inocente estava também ligada a
responsabilidade de sangue, ou seja, pela figura do vingador de sangue, este teria a
responsabilidade de colocar a justica, onde a mesma tinha sido esquecida. Por outro lado,
a mesma expressao também queria significar que, perante o derramamento de sangue
inocente, haveria a necessidade de por cobro a impureza a que ele dava origem a qual
tanto afetava o homicida como a terra. A referida expressdo significa, igualmente,
derramamento de sangue humano injusto ou imerecido, ou seja, a morte de alguém sem
justa causa, alguém que nao havia cometido nenhum crime ou pecado que merecesse a
morte. Importa salientar que a expressdo sangue inocente ndo devia ser compreendida em
sentido restrito, ou seja, de forma literal, pois a mesma era resultado de uma heranca de
nivel cultural, historico e religioso bem diferente do nosso quotidiano. A expressao
sangue inocente era muitas vezes utilizada em sentido metaférico quando a vida humana
era ameacada ou colocada em risco de modo injusto, sem que houvesse necessariamente
um derramamento fisico de sangue. Esta expressao, nas Escrituras Judaicas, tornou-se um
alerta contra o derramamento de sangue injusto, realgando a importancia da protecao da
vida humana. Perante isto, podemos concluir que a expressdo sangue inocente quer
enfatizar que todas as vitimas injusti¢adas se encontravam sobre a protecdo de YHWH,
repudiando e condenando todo o homem sanguinario, ou seja todo aquele que ndo respeita
0 sangue, i.€., a vida do seu préximo.

Estuddmos, em seguida, o uso de sangue na imolacdo e abate de animais em
contexto sacrificial e ndo sacrificial. E inegavel que os relatos a que aludimos, referem a
cessacao de uma vida, que ainda que seja animal, ndo deixa de ser uma morte. Sao
frequentes os casos em que surgem, de forma explicita ou implicita a morte de animais
em contexto sacrificial ou em contexto ndo sacrificial. Em contexto sacrificial
encontramos sangue de animais usado frequentemente sob a forma de expiacdo e de
resgate pelos pecados do povo ou seja, simbolizando a vida, que era oferecida em favor
das faltas do povo. O animal oferecido era, por assim dizer, como que o substituto do
oferente e para a concecao da época tal evento s6 poderia suceder através de uma
substancia valiosa como o sangue, ja que este era considerado elemento de vida. O

sacrificio era realizado pela imolagdo, retirando-se depois o sangue do animal. Ainda que
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consideremos que o sangue da vitima possa ser simbolo de sofrimento e morte, ou seja,
sendo a vitima entregue a morte, para expiagdo do pecado do oferente (povo) o
determinante neste contexto sacrifical é perceber que, o sangue porque ¢ vida, era o tinico
elemento capaz de expiar os pecados do povo. Em contexto ndo sacrificial (ex. relato de
José e do profeta Samuel) verificdmos que existem também relatos de abates de animais.
Nao obstante, o que se destaca fundamentalmente, ¢ a importancia da vida e a necessidade
de a mesma ser respeitada por todos. Acentua-se assim o valor do sangue como elemento
sagrado e por isso, da vida.

Na relacdo entre a sangue e a realidade mantica referencidmos varios exemplos de
praticas sincretistas onde surgia o uso do sangue correlacionado com a morte. Vimos que
tais praticas manticas (ex. necromancia, ¢/ou a comunicagdo com 0S mortos) eram, para
o povo judeu da altura, proibidas. Muitos destes ritos implicavam, por exemplo, a oferta
de sacrificios de sangue com vista a estabelecer comunicacao com os mortos (Dt 18, 10-
12). Porém, todas essas praticas, que envolviam sangue, eram proibidas pela Lei de
Moisés (cf. Lv 19, 26). Ainda que, para a eficacia destes ritos resultasse a necessidade de
haver sangue (ex. a partir de visceras, miolos, entranhas de aves, de animais e de
humanos, muitas vezes através de ritos sacrificiais), a mesma derivava sempre desta
concec¢do comum, i.e., da forca do sangue, como tnico elemento fisico que carregava em
si, parte da alma ou do espirito do ser vivo. Para o judaismo da altura, o uso de sangue
era proibido nas mais diversas praticas manticas e a sua manipulagdo era considerada uma
forma de profanagao conduzindo o povo ao afastamento de Deus. Tais praticas adquiriam
uma dupla dimensao de morte quer pelo ato cultual ligado ao culto dos mortos, quer pela
morte da vitima para dai se extrair o seu sangue. A ideia fundamental é perceber que o
sangue era visto como uma substancia sagrada e simbdlica, a qual representava a vida e
a alma do ser humano, e que o seu uso, em tais praticas sincretistas, constituia uma forma
de prevaricacao do povo na sua relagdo com Deus e com a ordem por Ele estabelecida.

Por fim, na relagdo entre sangue e a impureza, analisimos esta, primeiro a luz do
derramamento de sangue de uma pessoa, ou seja, de um homicidio (ex. Abel e Caim).
Sabendo ja que, quando se derramava sangue, se estava também a tirar uma vida, tal ato
comportava uma afronta Aquele que era o Uinico Senhor da vida. Esta impureza
(homicidio), ndo manchava s6 o homem, mas também a propria terra onde ele habitava.
A morte estava intimamente ligada a impureza e ao sangue pois, quando morria alguém,
o corpo era considerado impuro, e quem entrasse em contato com ele ficaria igualmente

impuro (cf. Nm 19, 11-13). O nosso estudo continuou discernindo a ligagdo entre sangue
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e impureza a luz dos fluxos de sangue ordinarios (naturais) e irregulares (doencas ou
hemorragias) da mulher. Nas Escrituras Judaicas compreendemos que os fluxos de sangue
femininos eram considerados como condi¢do impura para a mulher. A impureza
menstrual, pelos fluxos de sangue, era vista como uma interrup¢ao do fluxo da vida e da
fertilidade e por este motivo a mulher era considerada impura e contaminante. A impureza
menstrual era vista como condi¢ao temporaria de impureza, mas ndo como uma condi¢ao
permanente de morte. Desta forma, o judaismo rabinico impedia a mulher menstruada de
participar plenamente em certas atividades religiosas € comunitarias até que o fluxo
cessasse e ela se purificasse.

Em jeito de sintese deste primeiro capitulo, podemos afirmar que, ainda que no uso
dos termos hebraicos para dizer sangue (dam) e morte (mavet) possam existir mais
referéncias a morte (de forma explicita) que predominam sobre as referéncias a vida, o
que aqui se quer sublinhar, pela presenca do sangue, ¢ que o mesmo continua a ser
assumido essencialmente como simbolo de vida. Embora as Escrituras Judaicas
apresentem episodios violentos, relatos de homicidios, impurezas, sangue inocente, a
figura do vingador de sangue, o sangue no uso da mantica e o abate de animais, o que
sempre se destaca ¢ que esta matéria, criada por Deus, possui em si o valor da vida, algo
sagrado e precioso que devia ser protegido (cf. Gn 9, 4; Lv 17, 10-14; Dt 12, 23).

No segundo capitulo da primeira parte, referente a relagao dos termos hebraicos
sangue (dam) e vida (nepes), verificamos que existiam trés referéncias nas Escrituras
Judaicas onde se afirmava que o sangue era sede de vida: Gn 9, 4; Lv 17, 11; Dt 12, 23.
Em Gn 9, 4 encontramos o importante relato da alianca de Deus com No¢ apos o dilavio.
Aqui existia a proibi¢ao do sangue estabelecida em dois aspetos: comer carne com sangue
e homicidio (sangue). O primeiro era reflexo da cultura da época e, dado que se
considerava o sangue como sede da vida, mesmo quando se tratava de animais, esta vida
devia ser respeitada, tomando cuidado para ndo comer carne com sangue. Reconhecia-se
assim que a vida, por isso o sangue, pertencia ao Criador. A segunda proibicao apontava
a vida humana que era sempre sagrada porque todo o homem era «imagem e semelhanca
de Deus» abominando-se assim todo o homem sanguinario. Também em Gn 9,4 podemos
depreender aquilo que eram consideradas as leis dietéticas judaicas (também conhecidas
como Kashrut ou Cashrut) ou seja a proibi¢ao de comer carne com sangue baseando-se
esta ideia na convicg¢ao de que, no sangue, estava a vida da criatura e, por conseguinte,

devia ser tratado com respeito.
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Depois de termos investigado a norma contida no Cédigo Sacerdotal, olhamos para
a outra norma presente no Codigo de Santidade (cf. Lv 17, 10-14). O consumo de sangue
continuava a ser visto como prevaricagdo contra o Criador (cf. 1Sm 14, 33ss), pois
considerava-se que no sangue estava a fonte da vida (cf. Lv 1, 5-9) sendo que esta matéria
so pertencia a Deus. A referéncia de sangue aqui proferida, dirige-se tanto ao sangue
humano como do animal, de tal forma que no v. 10 a proibi¢ao feita a ingestao de sangue,
aplica-se a «qualquer espécie». Por conseguinte, o sangue era a vida do corpo. Numa
outra tradugdo podemos considerar que a alma-vida (nepes) da carne estava no sangue,
ou seja, o termo vida (nepes) € considerado como principio da forga vital corporea animal.
Dai que se identificava o sangue com a prépria vida do homem e do animal. Observamos
que, deste principio derivava também o valor expiatdrio do sangue, ou seja, o sangue
derramado do animal sacrificado ocupava (substituia) o lugar do oferente, que desta forma
ficava limpo do seu pecado. Importa, no entanto, sublinhar que o poder expiatorio nao
estava no sangue, mas na vida de que ele era portador. Além da dimensao expiatoria do
sangue constatimos também a sua dimensdo purificadora. Pelo pecado, o homem
tornava-se impuro mas, pelo sacrificio oferecido, podia passar a um estado de pureza,
reatando assim a sua relacdo com Deus, através do sangue da vitima. Ainda em Lv 17,
12, encontramos também duas proibi¢des contra a ingestdo de sangue. A primeira aponta
as prescrigdes acerca de normas de abate e do uso do sangue animal (Gn 9,4), tdo
fundamentais para os regulamentos posteriores no judaismo historico e atual. A segunda,
indicada, nos vv 13-14, diz respeito aos animais capturados em ambito de caca. Nestes
dois preceitos, todo o sangue deveria ser drenado para o chdo e coberto com terra antes
da carne ser consumida. Todo o homem que ingerisse sangue de qualquer animal ficaria,
em consequéncia, impuro, pelo que deveria ser eliminado e separado do resto do povo de
Israel.

Em linha com Gn 9,4 e Lv 17, 10-14, vimos também que, o Codigo Deuterondémico
em 12,23 sublinhava a firme convic¢do de que o sangue era sede e principio de vida.
Neste v. 23 o ato de derramar sangue de animais tinha valor expiatorio pelos pecados do
homem, tornando-se assim veiculo de aproximag¢do (comunhao) com Deus. Desta forma,
fica mais uma vez evidente, nesta passagem, a insisténcia na proibicdo de consumir
sangue que, como analisdmos, era vista como pratica comum a €poca, entre 0s povos
vizinhos de Israel. Mas para o povo hebreu, o sangue representava a vida de todo o ser
vivo e por isso estava reservado apenas a Deus (cf. vv. 16, 23-25; Lv 17, 14), sendo Ele

o unico que pode dispor dessa vida. O sangue, ndo utilizado, deveria ser derramado como
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agua na terra em sinal de respeito, evitando assim que fosse aplicado noutros altares
pagaos.

No terceiro capitulo desta primeira parte, apresentdmos trés aspetos da relagdo do
sangue no uso cultual: o sangue da alianca; o sangue nos sacrificios judaicos e por fim os
ritos de sangue. Verificdmos que, na tradi¢do judaica, o sangue adquiriu um significado
profundo e simbdlico na alianga no Sinai. Pelo facto de ser simbolo de vida e portanto,
assumir um carater sagrado, o sangue era utilizado na instauracao de aliangas entre Deus
e o povo de Israel (ex. Gn 15, 9-21). A pratica de celebragdo de aliangas, através do
sangue, nao era exclusiva do povo judaico, pois esta ja era muito comum em diversas
culturas, vizinhas de Israel (ex. Mesopotamia) e também entre outras culturas antigas (ex.
Egito, Grécia e Roma). Como o sangue era visto como substancia sagrada e simbolo da
vida, o sacrificio cruento de animais era uma forma comum de selar estes pactos entre as
duas partes (Deus-povo). No contexto das Escrituras Judaicas, a pratica de selar aliangas
com sangue, era vista como forma extremamente séria e solene porquanto estabelecia um
pacto entre Deus e o seu povo e era um juramento de sangue. Dai podermos dizer que as
aliancas seladas com sangue, constituiam um vinculo muito mais forte e inviolavel do
que as feitas com qualquer outra matéria existente. Por isso, Moisés usou-o para
reconfirmar o compromisso entre Deus e o povo. Este pacto ¢é, simbolicamente
reencenado para o judaismo, de cada vez que um rapaz judeu ¢ circuncidado. O uso do
sangue, por ele ser visto como simbolo da vida, selava através desta substancia uma
alianca firmando-se assim um compromisso ainda mais profundo e permanente entre as
duas partes envolvidas. Estas dispunham-se a dar as suas proprias vidas para que este
acordo se mantivesse enraizado em promessas mutuas de fidelidade e confianca. Para
compreender o sentido da alianca feita com sangue, celebrada no Monte Sinai,
verificdmos que era necessario, observar primeiro o relato do episodio da celebracdao da
Péascoa contido em Ex 12, 22-23. A ideia de expiagdo e protecdo divina (valor
apotropaico) acompanhou toda esta alianca. Constatamos que, em Ex 12, Deus tinha
ordenado ao povo que marcasse as ombreiras das portas com o sangue de um cordeiro
pascal como sinal, ndo s6 de obediéncia, mas também da sua fé. Tal sinal serviu como
protecdo divina para que a morte ndo entrasse nas suas casas aquando da Gltima praga que
atingiu o Egito. Assim, o sangue, por simbolizar a vida, adquiriu uma for¢a maior perante
a morte trazida pelo Exterminador. A libertacdo dos filhos de Israel da escravidao do
Egito, foi um momento crucial na historia judaica. Para o povo hebreu, esta libertagao foi

o momento em que Deus agiu de forma poderosa a fim de os resgatar da opressdo e da

121



morte iminente. Para que esta libertagdo se realizasse, os filhos de Israel tiveram de
sacrificar um cordeiro passando o seu sangue sobre as ombreiras das portas de suas casas
para que assim, as suas vidas fossem poupadas. Tal agdo tornou-se expressao de ato de fé
e obediéncia a Deus, que desse modo os protegeu, libertando-os. O sangue do cordeiro
sacrificado representou, por isso, a vida que Deus havia concedido ao seu povo podendo
ver-se ai uma alusdo a vida nova que lhes foi concedida apos a sua libertagdo do Egito.
Esta nova vida ndo sé teve como ato fundante a liberdade, mas também a rece¢ao da Tora
e a peregrinacdo em dire¢do a terra prometida. Este acontecimento representard na
memoria do povo hebreu, a oportunidade de iniciar uma nova vida em liberdade,
lembrando-se do sacrificio do cordeiro e do sangue que protegeu as suas vidas. Este
cordeiro, mas sobretudo o seu sangue, representava a vida nova concedida aos filhos de
Israel apos a sua libertacdo. A celebragdo da Pascoa também ela se tornou uma
oportunidade para que os judeus se lembrassem desse evento histdrico, iniciando uma
nova vida em liberdade e alianga com Deus. Também na passagem da instituicdo da
alianca (cf. Ex 24, 4-8) observamos que o sangue estava envolvido numa nog¢do de
expiacao e de sacralidade entre Deus e o povo. Podemos constatar isso, primeiro através
da aspersdo de sangue realizada por Moisés sobre o altar e depois sobre o povo. Tal
aspersdo tornou-se expressao profunda e concreta de que Deus e o povo estavam ligados
pelo mesmo sangue, ou seja, pela mesma vida. Sendo o sangue considerado fonte de
expiacdo, que purificava e limpava o homem do seu pecado e das suas impurezas, o
mesmo podia ser visto aqui, como purificagdo do povo de Israel bem como da sua
reconciliacdo com Deus. Quanto ao carater sacro, o mesmo podia ser visto através do
gesto realizado por Moisés, sobre o altar € o povo, durante a cerimdnia da alianga, ja que
esse gesto simbolizava a santidade do pacto estabelecido entre Deus e o seu povo.
Concluindo, podemos afirmar que o sangue da alianca ndo significa apenas a expiagdo
dos pecados do povo e a purificacdo das suas impurezas, mas também a sacralidade, ou
seja, a santidade da relagdo inaugurada entre Deus e o povo de Israel, conferindo-lhe
assim uma nova vida em comunhdo e em unido com o Criador.

Analisamos, em seguida, o sangue nos sacrificios descritos nas Escrituras Judaicas,
uma vez que ele ¢ parte essencial do processo ritual. Vimos que o derramamento de
sangue era tido como forma de expiagao dos pecados e de restauragao da comunhao com
Deus e que, nas Escrituras Judaicas o sacrificio de animais era uma pratica comum
prescrita por Deus para o povo de Israel. Alids, tal pratica ndo era uma realidade exclusiva

do povo hebreu pois as nac¢des vizinhas ja o praticavam (ex. babildnicos, cananeus ou
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nomadas antigos). Por sacrificios cruentos, entendemos todos aqueles que envolviam o
derramamento de sangue, nomeadamente os holocaustos (‘olah), os sacrificios de
comunhao (Selamim), os sacrificios pelo pecado (hattat) e os de reparacao (asam). Quanto
os elementos indispensaveis para a concretizagdo dos sacrificios verificdmos que existiam
trés agentes do sacrificio: Deus, oferente e a vitima. Os elementos indispensaveis para a
concretizagdo do ritual, eram: o oferente, a oferta (a vitima), o sacerdote ¢ o altar. Ainda
sobre os sacrificios, percebemos que os mesmos sustentavam a relagdo entre Deus e o
povo, em vista a restauragdo do relacionamento entre ambas as partes, na entrega de
oferendas, obtendo assim a comunhao, propiciagado, purificagdo, expiagao dos pecados e
a deten¢do de males ou falhas.

Nos sacrificios de holocaustos a vitima, o animal, era inteiramente queimado sobre
o altar, como oferta de dedicagdo ou consagracdo, reconhecendo-se desta forma o
dominio absoluto de Deus. Neste tipo de sacrificio, o sangue era oferecido pelos
sacerdotes, descendentes de Aardo e aspergido sobre altar, a entrada da tenda da reunido
e a toda a volta. O sangue era considerado um elemento sagrado e purificador,
indispensavel para este sacrificio. Desta forma a oferta de sangue neste sacrificio era vista
como um meio de reconciliar a pessoa com Deus, purificando-a das suas transgressoes.
Os sacrificios de comunhao (ou pacificos) eram semelhantes quanto ao uso ritualistico do
sangue (Lv 3,1-17; 7,11-21) embora nao envolvessem o consumo completo do animal
sacrificado porque o mesmo era consumido pelo sacerdote e pelo oferente num banquete
sagrado. O derramamento de sangue sobre o altar, exercia uma fun¢do expiatdria,
continuando-se por isso a sublinhar a noc¢ao sagrada do sangue. O sacrificio pelo pecado
ou culpa envolvia, por sua vez, um derramamento de sangue animal, como remissao pelo
pecado ndo intencional fosse ele da parte dos sacerdotes, da comunidade israelita, de um
chefe da comunidade ou de uma pessoa do povo. Este sacrificio era oferecido apds uma
transgressdo que implicasse a contaminagdo do santudrio, purificando-o em vista a
habitacdo da divindade. No sacrificio pelo pecado, o uso do sangue era mais elaborado
do que nos outros sacrificios leviticos ja que, o sacerdote espalhava o sangue nas diversas
partes do santudrio: véu do santudrio, hastes e base do altar, bem como na base do altar
dos holocaustos. No que respeita ao sacrificio da reparagdo, e apesar de neste sacrificio
ndo se mencionar o uso do sangue, sabemos que este era muito semelhante ao sacrificio
pelo pecado tendo, no entanto, como novidade especifica a reparacdo dos danos

realizados ao seu proximo.

123



Para encerrar esta primeira parte do trabalho, analisimos os ritos que envolviam
sangue nas Escrituras Judaicas, a saber: aspersdo, consagra¢do dos sacerdotes e
consagragdo do altar. A aspersdo de sangue tratava-se de um rito bastante realizado no
Templo de Jerusalém onde, o sangue de um animal sacrificado era aspergido sobre o altar
como forma de comunhao com Deus e de purificacio e expiacao dos pecados.
Verificamos haver dois termos distintos: aspergir (zaraq) e aspersdo (ndazd). Aspergir
(zaraq), estava ligado as cerimonias religiosas e a alianga inviolavel que se realizada entre
Deus e o homem. Esta aspersao sucedia geralmente sobre o altar e o povo; aspersao (naza)
tinha o sentido de borrifar/polvorizar, de aspergir sangue, 6leo ou agua ou com os dedos
ou com um aspersorio. Verificamos que a aspersdo era caracteristica do sistema
sacrificial, tendo como recordagdo o episodio da libertagdo do povo de Israel do Egito,
bem como a alianga no Sinai. Todavia o sangue, noutros rituais poderia ser aspergido
também sobre objetos. A aspersdo de sangue tinha um papel importante como meio de
consagrar ¢ santificar pessoas, objetos e lugares para uso cultual em especial na
consagragdo dos sacerdotes e na consagracdo do altar. Na consagragdo do altar,
percebemos inicialmente que esta consagracdo se realizava por se considerar este como
elemento sagrado, associado a vida e a purificacdo. A consagragdo do altar, com sangue
dos animais sacrificados, era vista como expressdao de santificacdo desse altar, para o
servico sagrado. Essa consagragdo decorria através de uma aspersdo sobre o altar,
ungindo-se as hastes do altar com o sangue. Derramando-se depois o sangue, sobre a base
do altar, este ficava totalmente purificado e santificado tornando-o depois adequado para
o sacrificio. Concluiu-se assim que, a consagragao dos altares, através do sangue, indicava
ao povo de Israel quais os verdadeiros altares que serviam para uso cultual, revelando por
conseguinte, a presenga e a santidade de Deus. Por fim, na consagrac¢ao dos sacerdotes,
de acordo com as Escrituras Judaicas, apreendemos que o primeiro exercicio de
consagragao tinha sido realizado com Aardo e seus filhos. A referida consagragdao
envolvia quatro agdes liturgicas: o banho ritual, a rececao das vestes litirgicas, a ungao
do Sumo Sacerdote e a oferta dos sacrificios proprios. O sacrificio de investidura envolvia
trés ritos: o primeiro era aspersao de sangue em diferentes partes do corpo do sacerdote e
das suas vestes, como forma de purificagao e santificagdo para o servigo no templo. No
segundo, a aspersao de sangue era feita sobre as orelhas, nas maos e nos pés do sacerdote,
consagrando assim todo o seu corpo para o servigo de Deus. No terceiro rito, a aspersao
de sangue realizava-se sobre o altar e os outros utensilios do Templo com vista a santifica-

-los, para o servigo sagrado. Tal consagracao tinha como sentido separar, ou seja, afastar,
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marcar uma diferenga entre aquilo que era do ambito profano e sagrado. Tendo
reconhecido o sangue como elemento sagrado e associado a vida, compreendemos que
ele era o Unico que poderia purificar, consagrar e santificar ndo sé os sacerdotes, mas
também os objetos sagrados para o servigo cultual com Deus.

Ap0s, na primeira parte do nosso estudo, termos feito, a luz das Escrituras Judaicas,
uma analise elaborada e fundamentada do termo hebraico sangue (dam), nesta segunda
parte abordaremos, como foi dito ao inicio, a relevancia da terminologia do sangue
(haima) nas Escrituras Cristas. No primeiro capitulo da segunda parte iniciamos o estudo
do dinamismo singular do termo grego usado para dizer sangue (haima), € qual a sua
relacdo com o termo grego para dizer morte (thandtos) apurando que este, tanto podia
significar a morte fisica como a morte espiritual. A partir do sangue de Estevao, referimos
ndo s a narragdo da sua morte (homicidio) mas também abordamos a morte de Jesus,
pelo Seu sangue. Percebemos que o relato feito em At 22,20 relativo ao martirio de
Estevao, apresentava dois sentidos. Em primeiro lugar tratava-se de uma expressdo
grafica ou seja, queria sublinhar a morte violenta de Estevdo por apedrejamento. O
segundo sentido, porque o testemunho supremo era aquele que derivava do sangue
derramado (martirio), tal como acontecera com os profetas e homens justos, citados nas
Escrituras Judaicas e posteriormente, de forma sublime, com Cristo. Nos relatos da
Paixao, percebemos também que, o derramamento do sangue de Jesus, era expressao da
morte violenta a que tinha sido sujeito. Contabilizdmos que, nas Escrituras Cristas o
sangue de Jesus aparecia cerca de 30 vezes, sublinhando assim o carater da sua morte,
levando a que esta possa ser entendida como sacrificio cruento, onde o proprio Cristo se
oferece como vitima de sacrificio. Sublinhdmos igualmente que, para toda a teologia
biblica cristd, o sangue de Cristo ndo era um elemento periférico, mas sim central. Desta
forma, a morte de Jesus na Cruz e o derramamento do seu sangue tornaram-se
fundamentais para a compreensao da salvagao e da redengao aos homens.

Ap6s a andlise da morte violenta e deliberada de Jesus, continudmos o nosso estudo
voltado para a presenca da figura do vingador de sangue, agora nas Escrituras Cristas.
Nestas, ndo ha referéncia especifica ao vingador de sangue mas, em lugar da punigdo e
vinganga, tdo caracteristicas da lei de Talido, o conceito de vinganca, ainda que assumido,
aparece com sentido diferente, devido ao perddo e a reconciliagdo dados pelo
derramamento do sangue de Cristo. Ainda, em relagdo a figura do vingador de sangue,
presente nas Escrituras Judaicas, percebemos que este era um elemento de

descontinuidade face as Escrituras Cristas. Quer isto dizer que, a figura do vingador de
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sangue ¢ substituida pela figura da pessoa de Cristo, ou seja, a morte de Cristo na Cruz
foi um ato de amor e reconciliacdo e ndo de vinganga.

Continuando, estudamos a expressdo grega para significar sangue inocente (haima
athoon). Observamos que a expressao derramamento de sangue (haimatekchysias) podia
referir-se ao derramamento ou nao, do sangue de uma pessoa que nao tinha cometido
nenhum crime ou era injustamente condenada ou morta. Esta expressdo era também
concebida como um ato de destruir a vida, de morte violenta. VerificAmos que a expressao
sangue inocente (haima athoon) tinha um especial énfase ao referir-se ao sangue de Cristo
e surgia por 3 vezes no Evangelho de Mateus: primeiro como acusac¢ao contra os fariseus
e os escribas que conspiravam contra Jesus entregando-o para ser crucificado (23,35);
segundo no remorso de Judas depois de entregar Jesus aos Sumos Sacerdotes (27, 4) e
terceiro no julgamento de Jesus diante do tribunal de Pilatos (27, 24). Assim sendo,
concluimos que a referida expressdo, presente no Evangelho de Mateus, sublinhava a
culpabilidade sobre o derramar sangue inocente ¢ o peso da responsabilidade que dai
resultava perante tal ato. Foi por isso, que o derramamento de sangue inocente, surgiu em
sentido figurado. Também a expressdo «que o Seu sangue caia sobre nds», aponta para a
nog¢do de responsabilidade que teria de ser assumida face ao derramamento de sangue.
Apuramos ainda que, embora a expressao sangue inocente aparega, como ja referimos,
tanto nas Escrituras Judaicas como Cristas, a sua interpretagao e aplicagdo sdo diferentes
em cada contexto. No entanto, em ambos 0s casos, a ideia de que a vida humana ¢ sagrada
e que o derramamento de sangue era injusto e condendvel, ¢ uma no¢do compartilhada
entre as duas tradi¢des biblicas.

Passamos, em seguida, a presenca do sangue ligado as praticas idolatricas no tempo
de Jesus, sobretudo através da passagem de At 15,20 onde era abordada a proibicao do
consumo de sangue. Essa interdi¢do era mencionada numa das quatro orientagdes dadas
aos gentios, convertidos ao cristianismo. Estas orientacdes tinham como objetivo garantir
que os novos crentes nao se envolviam em praticas que fossem consideradas proibidas:
idolatria, imoralidade sexual, comer/beber sangue e comer carnes sufocadas. A proibicdo
relatada no versiculo, quanto ao consumo de sangue, estava relacionada com praticas
culturais comuns entre os pagaos da época, que muitas vezes, consumiam sangue fazendo
este parte dos seus rituais religiosos. Outro dos objetivos da proibigdo era que os cristaos
se afastassem destas praticas pagads, mantendo-se assim puros. Em suma, a abstinéncia do
sangue na carne animal baseou-se numa concecao que tinha o sangue como expressao da

vida e como tal pertencia apenas a Deus. Por essa razdo, os judeus experimentaram uma
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repugnancia religiosa e cultural em relagdo ao consumo de sangue que ¢ praticamente
intransponivel.

Encerramos este capitulo examinando a ligagdo entre sangue e impureza, a luz de
trés textos que relatam o episddio entre Jesus e a mulher que padecia de um fluxo de
sangue. Partindo deles deduzimos que estdvamos diante de um fluxo de sangue irregular,
i.e., uma hemorragia ligada a uma doenga. Constatamos que os trés textos relatavam um
movimento dessa mulher em direcdo a Jesus, a fim de lhe tocar na orla do manto,
acreditando ela, que assim ficaria curada. Esta mulher, padecendo de uma hemorragia
cronica, era de condi¢ao impura para época por isso, segundo a lei judaica, impunha-se
que ela ficasse isolada do resto da comunidade até que a hemorragia cessasse, € isto
porque qualquer pessoa que tocasse nela, tornar-se-ia igualmente impura. Mas,
contrariamente a esta tese, ¢-nos revelado que a ousadia da mulher, em tocar Jesus foi
superada pela resposta do mesmo, que ndo so, nao a repreendeu, como a curou. Assim se
conclui, que Aquele que era puro, concedeu a cura aquela que era impura. A cura fisica
desta mulher, por Jesus, ndo s6 significou a sua recuperagdo a nivel fisico, mas também
a sua reintegracdo na comunidade tanto a nivel social como religioso. Desta forma a
mulher ja ndo era considerada impura, e excluida, mas sim gozando de uma vida plena,
dentro de uma comunidade. Em resumo, vimos que a ideia de impureza de sangue
apareceria nas Escrituras Judaicas e Cristds, mas com diferencas significativas em termos
de abordagem e significado. Embora haja uma continuidade, na ideia de que a impureza
de sangue pode interferir na relagdo com Deus, a énfase e o significado de impureza sao
diferentes nas duas Escrituras. Nas Escrituras Judaicas, a impureza era vista
principalmente como uma questao ritual, enquanto que nas Escrituras Cristas, apesar de
ndo se esquecer que existe, efetivamente, uma impureza ritual o que sobressai €, ndo s6 a
questdo moral que ¢ o pudor por saber que ¢ impura, mas também a espiritual que
relaciona a satde obtida pela salvagao (fé).

No segundo capitulo da segunda parte, avangamos para a analise da relagdo entre
os termos gregos para dizer sangue (haima) e vida (zo¢). Procurdmos explicar que o termo
vida (zoé) queria significar a vida natural por oposi¢do da morte natural, da vida
corruptivel e limitada de todo o ser vivo, mas que, apesar disso a vida ndo deixava de ser
um bem supremo que dependia de Deus. Inicidmos este capitulo com o estudo sobre o
significado da expressao grega para dizer carne e sangue (sarx kai haima), percebendo
que este bindmio tratava a vida, ou seja, o ser humano na sua dimensao fisica, enfatizando,

a fragilidade e a mortalidade da sua natureza finita. Esta expressao também queria fazer
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perceber que as coisas espirituais nao podiam ser reveladas por meio da nossa natureza
fisica ou humana, mas sim por meio do Espirito Santo.

Em seguida dedicamos a nossa atenc¢ao a proibicao de ingerir sangue prescrita por
Sao Tiago no que ¢ conhecido como o Decreto Apostdlico - At 15,20. Concluimos que
esta indica¢do, se tratava de uma adverténcia do Apostolo, para que fosse possivel uma
convivéncia entre judeus-cristdos e judeus de Jerusalém. Percebemos também que, no
cristianismo dos primeiros tempos, a Igreja partilhava com o judaismo uma certa aversao
a comer/beber sangue. De facto, podemos afirmar que esta abstencdo, face ao sangue
prescrita no Decreto, tinha raizes no principio contido nas Escrituras Judaicas de que nao
se podia ingerir sangue porque a vida ou a alma do animal estava no sangue (cf. Gn 9,3-
4; Lv 17,10-12; Dt 12,15-16). Quanto a possibilidade de, nesta passagem de At 15,20
existir uma ambivaléncia (perceba-se: vida ou morte) do termo sangue (haima),
consideramos que o que ¢ fundamental aqui expor, ¢ a justificagdo da santidade do
sangue, ou seja, de que no sangue estava a vida do corpo, € que o sangue era expressao
da vida e por isso, s6 a Deus pertencia.

Encerrando a relagdo sangue e vida, olhamos para o sangue de Cristo como simbolo
de vida oferecida, no discurso do Pdo da Vida. No Evangelho de Sdo Jodo somos
confrontados com a afirmagdo de Jesus dirigida aos discipulos para que comessem a Sua
carne e bebessem o Seu sangue. Examinando com atenc¢ao este discurso, vimos que Jesus
se apresentava como o novo Moisés que superava todo o passado judaico e que, Jesus
comparou o Seu corpo com 0 mana, com o qual Deus tinha alimentado os hebreus durante
quarenta anos no deserto. Prosseguimos com o inicio da releitura teoldgica do sangue, a
partir da afirmagao teologica proveniente do convite de Jesus feito aos seus ouvintes, na
sinagoga de Cafarnaum (vv. 53-54.59) e aos discipulos (vv 60-69) para que comessem o
Seu corpo e bebessem o Seu sangue. VerificAmos que as palavras de Jesus provocaram
incomodo e escandalo. Perante essas palavras compreendemos que, o sentido para o seu
entendimento, ndo podia ser de ambito figurado (perceba-se simbolico, metaforico), mas
sim de realismo, ou seja, apelando a fé sobrenatural. Concluimos, no entanto, e
facilmente, que as objecdes dos discipulos e dos judeus as palavras de Jesus provinham
da propria Escritura, porque os judeus sabiam que a Biblia os proibia determinantemente
de ingerir sangue (cf. Gn 9,3-4; Lv 17,10-14; Dt 12,15-16). Estes, por ndo serem capazes
de superar o nivel fisico das palavras de Jesus, acabaram por abandona-lo. Porém, o ato
de beber o sangue de Jesus s6 se compreendia através do mistério da identidade divina de

Jesus, ou seja, Cristo era o unico que podia dar o Seu corpo e o Seu sangue a comer € a

128



beber. Jesus apresentava-se como o Pao vivo descido do Céu declarando-se como fonte
de vida. Por isso, comer o Seu corpo e beber o Seu sangue implicam uma aceitagdo da
Sua vida. Desta forma se aponta para uma ligacao explicita da participag¢do na Eucaristia
como dom da vida de Cristo. A indicagdo para se comer a carne e beber o sangue de Cristo
implicavam a aceitacdo da Sua vida convidando os homens a partilhar essa vida. Vimos
também que, partindo do mistério da Sua Ressurrei¢do, podiamos compreender a
Eucaristia como novo mana descido do Céu. Jesus, conhecendo a Lei de Moisés
reconhecia que «o sangue era a vida do corpo» (cf. Lv 17,11) mas também sabia que, o
poder da Sua vida estava no sangue. Assim, todo o discipulo que quisesse partilhar e
anunciar a vida na ressurreicao de Jesus tinha por consequéncia também de partilhar do
Seu corpo e sangue, recebendo desta forma o penhor da vida eterna. Meditando no
episodio do peito aberto trespassado pela langa, verificdmos que havia um paralelo entre
ele e o que se relata nas Escrituras Judaicas quando se menciona que Moisés batera com
a vara no rochedo, de onde saiu agua (cf. Nm 20,11). Também na Cruz o lado aberto de
Jesus era fonte de dgua para todos os homens, mas ela era igualmente expressao do dom
do Espirito Santo dado aos homens pelo batismo. Quanto ao sangue que saiu do lado
aberto, este real¢a a riqueza da morte de Cristo ja que esta ¢ vencida pela dadiva da Sua
vida. Também pelo sangue do cordeiro, espalhado nas ombreiras, a vida do povo tinha
sido poupada, e concedida a liberdade, comecando assim uma nova vida (Ex 12, 7.13).
Pelo sangue de Cristo da-se o cumprimento da salvacdo, a Sua morte € redentora: confere
ao homem o dom da vida eterna.

No terceiro capitulo da segunda parte, examinamos o termo sangue (haima) no uso
cultual. Vimos que o sangue, no uso cultual, se centrava sobretudo a volta do sangue na
Eucaristia e por isso, falar do uso do sangue cultual nos Escritos Cristdos, obrigou-nos a
falar do sangue de Cristo. Neste capitulo, a semelhanga do anterior, a presenca do sangue
(haima) continua a significar vida (z6¢).

Avaliando o papel do sangue na instauracdo de uma nova Alianca, constatimos
inicialmente, que a nova Alianga tinha sido selada pelo sangue de Cristo, e que essa nova
Alianga e o sangue assumiam um papel central na teologia das Escrituras Cristas.
Verificamos que, segundo as Escrituras Cristas, a forma significativa da inauguracao da
nova Alianca, pelo sangue, tinha sido representada através do sacrificio de Cristo na Cruz,
oferecendo-se Este como figura de Cordeiro Pascal para redimir a humanidade dos seus
pecados. Encontrdmos referéncia a esta nova Alian¢a ndo s6 nos Evangelhos, i.e., no

relato da Ultima Ceia de Jesus com os seus discipulos (cf. Lc 22, 20), mas também na
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Carta de Sao Paulo aos Corintios, no texto que narra a instituigdo da Eucaristia.
Analisamos também, alguns elementos importantes a ter em conta relativamente a nova
Alianca, a saber: Cristo como vitima, ou seja, entregue como Cordeiro Pascal; Cristo
como Sumo Sacerdote que oferecia o Seu proprio sangue; a relagdo pao-corpo e vinho-
sangue vendo, sobretudo, no sangue de Cristo a expressao completa de Si mesmo, em
total obediéncia ao propdsito do Pai. Concluimos igualmente que, na Carta aos Hebreus,
poderiamos encontrar, de forma desenvolvida, a relacdo entre antiga e nova Alianca
fundada pelo sangue de Cristo. Esta Epistola estabelece um contraste e oposicao entre
antiga e a nova Alianga, olhando para a tltima como a Alianga mais eficaz, com melhores
promessas, tendo Cristo como tnico mediador. Porém, esta Alianga, ao contrario daquela
realizada no Sinai, ndo tinha sido instaurada com sangue de um animal, mas com o sangue
do proprio Cristo tal como temos vindo a sublinhar. Em suma, a adesdo a Alianga pelo
sangue de Cristo justificava e reconciliava os homens pecadores com Deus, ja que o
sangue perdoando, redimindo do pecado, purificando e santificando, fomentava assim a
unido do homem com Deus.

Prosseguimos o nosso estudo olhando para a dimensao do sacrificio expiatério de
Cristo, sobretudo a luz do contributo dado pela Carta aos Hebreus. Consolidamos a ideia
de que as duas Aliangas tinham sido fundadas a partir de um sacrificio. A primeira, no
Sinai, pelo sacrificio e sangue de um animal. A segunda pelo sacrificio e sangue de um
homem: Cristo na Cruz. Apds verificarmos a insuficiéncia do antigo culto e estudando o
sacrificio da nova Alianga, concluimos que este era definitivo, que tinha Cristo como
mediador da Alianga, e que ele era realizado para a expiacao dos pecados. Vimos ainda
que existiam também cinco imagens assumidas dos sacrificios antigos para o sacrificio
da Cruz. Sao elas o Taberndculo onde habitada o Senhor, o grande Dia da Expiacdo (Yom
Kippur), a figura do Sumo Sacerdote na liturgia da expiacdo, as imolacdes e sacrificios e
a aspersao de sangue. A entrega total de Cristo, na Cruz, também podia ser interpretada
em relagdo a este ritual. No que respeita a comparagao entre a liturgia antiga, presente nas
Escrituras Judaicas, e o mistério de Cristo, percebemos que o culto antigo era ineficaz
porque requeria a repeti¢do dos sacrificios, mas o novo culto era totalmente eficiente ja
que bastou o tnico sacrificio expiatorio de Cristo, na Cruz. Enquanto o culto antigo nao
dava acesso ao Santuario Celestial, o novo culto, pela morte de Cristo e pelo Seu sangue,
abria o caminho e a porta a este Santudrio Celestial. O culto antigo oferecia sacrificios
segundo a carne (inexisténcia de ligagdo entre consciéncia do oferente e a vitima) mas o

novo culto oferecia um sacrificio espiritual perfeito sendo Cristo o oferente e a vitima.
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Tal como ja tinhamos referenciado anteriormente compreendemos que o sacrificio de
Cristo, quer pelo sangue quer pela a eficdcia fizeram dele um acontecimento definitivo
que, instaurando uma nova Alianga tinha realizado, de forma efetiva, a expiacdo dos
pecados do homem, constituindo-se um sacrificio pessoal e existencial. De novo
auxiliados pela Carta aos Hebreus, acentudmos que a eficacia deste sacrificio de Cristo,
advinha da impossibilidade que o sangue dos animais tinha em apagar os pecados (ritos
segundo a carne) e por isso, s6 o sangue de Cristo era capaz de expiar os pecados e de
conferir uma nova vida e relacao entre o0 homem e Deus. Comprovamos também que o
sacrificio de Cristo era definitivo, ou seja, que ndo se repetia por este constituir um ato
voluntario, em virtude do Espirito eterno. Este sacrificio de Cristo era o unico que poderia
realizar uma purificagdo externa e interna perfeita, que ndo precisava de ser repetido e
que tinha como tnico mediador Cristo. Por fim, o sacrificio de Cristo na Cruz, era a Ginica
maneira pela qual a humanidade podia alcangar a salvagdo, dando aos homens a heranga
do céu. O sacrificio de Cristo era eficaz porque Cristo tinha realizado uma oferta perfeita
de Si mesmo, e ndo uma oferta meramente no plano cerimonial. Foi um ato existencial,
um ato de obediéncia a vontade de Deus. Continuando a abordar o sangue sacrificial de
Cristo concluimos que era necessario falar do sangue no culto antigo, ou seja, realgar a
passagem do contexto cultual antigo para o novo contexto existencial de Cristo. Quanto
a relagdo entre o sangue de Cristo e a ressurrei¢dao, confirmamos que o sangue de Cristo
ndo expressava/simbolizava unicamente a sua morte violenta, mas sim que, pelo Seu
sangue, tinha sido vencida a morte, dando lugar a ressurreigao.

Por fim, investigamos o culto e a celebragdo cristd e como a partir do culto antigo
e apoOs uma transformacao radical surgiu a Eucaristia. Este novo culto podia ser observado
em linhas de continuidade e descontinuidade. Jesus era considerado o fim do antigo culto
e o inicio do novo. Verificdmos que o novo culto gira a volta da Ceia Pascal,
reconfigurando-se numa liturgia celeste que reconhecemos como Eucaristia. Auxiliados,
de novo pela Carta aos Hebreus, vimos que o antigo culto tinha ficado ultrapassado, mas
ainda assim, a fisionomia do novo culto aproximava-se daquela que era a do antigo.
Depois observamos, que a partir de Jesus e da entrega da Sua vida, i.e., do Seu sangue se
tinha dado uma releitura daquilo que era a Pascoa judaica, ou seja, a luz das Escrituras
Cristis, Jesus tinha realizado na Ultima Ceia, uma nova Péascoa. Com isto afirmamos
também que Jesus ndo se tinha limitado a celebrar a Pascoa judaica na Ceia, mas
reconfigurou-a a volta da sua Paixdo. Jesus uniu a Ultima Ceia a sua morte sacrificial,

ordenando aos discipulos que repetissem o que Ele tinha feito. A nova Péascoa de Jesus
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era simultaneamente Ceia e Sacrificio, era um Banquete sacrificial. A experiéncia ritual
da Ultima Ceia era j4 uma hermenéutica e antecipagdo cultual do mistério pascal. O
proprio sacrificio de Jesus, selado através de uma nova e eterna Alianga era realizado
mediante a entrega do Seu corpo € do Seu sangue para remissdo dos pecados.
Continuando, percebemos que na morte de Cristo na Cruz, existia uma relacao tipoldgica
com o culto sacrificial judaico. Na Cruz fundava-se um novo culto terrestre-celestial que
extinguia o antigo culto levitico. Cristo, pelo sacrificio do Seu sangue, tinha-se oferecido
de uma vez para sempre. A semelhanca dos sacrificios da antiga alianca, Cristo tornou-
se tudo em um: oferente, vitima, altar ¢ Sumo Sacerdote. No sacrificio de Cristo
reconhecemos, ndo a carne do Cordeiro Pascal que foi morto no Egito, mas a Sua propria
carne e o Seu sangue, sacrificados na Cruz como sinal da nova e eterna Alianga porque
Jesus ofereceu-se em sacrificio uma vez que Ele era o Cordeiro Pascal. Por fim, apuramos
que a Eucaristia se constitui como um novo ¢ unico culto ritual, sacramento e sacrificio,
ou seja, ndo se repete, mas atualiza-se. Ela ¢ um memorial, sendo instituido pelo proprio
Cristo na Ultima Ceia, onde Ele mesmo se ofereceu a Deus e onde se comunga do Seu
corpo e sangue. Sintetizando diremos que, neste novo ritual, se comemora a Paixdo, Morte
e Ressurreicdo de Cristo. Em seguida fomos confrontados com a existéncia de analogias
entre a refei¢do pascal e a Eucaristia, concluindo que o novo rito era sempre realizado em
contexto de uma refeicdo comunitaria, quer dizer a Eucaristia como novo rito, tornou-se
uma analogia com a refeigdo pascal judaica, pois a Ultima Ceia foi celebrada segundo o
rito judaico da Péscoa, i.e., com o pao e o vinho, neste caso oferecidos pelo proprio Cristo
constituindo-se assim o pao e o vinho como elementos fundamentais do novo culto.

Por ultimo, procuramos a luz do sistema sacrificial contido nas Escrituras Judaicas,
analisar a nova realidade cultual, ou seja, a Eucaristia como sacrificio de Cristo na Cruz.
Recorrendo a Carta aos Hebreus salientamos o Sacrificio de Cristo como Unico e
irrepetivel, onde Ele se tinha tornado oferente, vitima, altar e Sumo Sacerdote dando a
vida e derramando o Seu sangue para expiacao dos pecados do mundo. Cristo era visto
como oferente porque Ele mesmo ofereceu o derramamento do Seu sangue em sacrificio
pelos pecados da humanidade e por isso n’Ele se realizou o ultimo sacrificio, sendo este
o melhor, o mais eficaz, superior, perfeito e completo relativamente aos sacrificios da
antiga alianca. Ele também foi vitima, porque n’Ele vemos a figura do cordeiro imolado
e sacrificado — morreu na Cruz, sendo que a Sua morte se tornou manifestacdo de amor
pelos homens. Ele ¢ vitima porque ofereceu voluntariamente a Sua vida em obediéncia

ao Pai para salvar a humanidade do pecado e da morte. Cristo entregou-se a Deus como
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oferta e sacrificio agradavel. Cristo ¢ vitima pois pelo Seu sangue expia os pecados do
homem. Cristo ¢ também altar onde se renova o Seu sacrificio, o novo culto, ou seja, a
Eucaristia. A Cruz é entendida como altar da nova Alianca, donde brotam os sacramentos
da Igreja. Mas Cristo também ¢ compreendido como Sacerdote eterno, segundo a ordem
de Melquisedec. Ele ¢ o Sacerdote supremo e definitivo entre Deus € o homem. Cristo ¢
o Sumo Sacerdote que nos pode libertar do pecado. E o verdadeiro Sacerdote porque foi
escolhido por Deus. O Seu Sacerdocio também ¢é superior ao sacerddcio levita. Vimos
que a eficacia e superioridade do Sacerdécio de Cristo ¢ assumida a partir da santidade
de Cristo e do oferecimento de Si mesmo. Este sacerdocio de Cristo, ndo era um
sacerdocio fraco e ineficaz, como o era o sacerdocio do antigo culto. Pela sua mediacao
Cristo € o Sumo Sacerdote da nova Alianga. Ela é plena de realizagdo e a sublimagao do
antigo sacerddcio e, celebrada por meio de uma liturgia, ¢ superior aquela realizada no
culto antigo. A nova e eterna Alianca foi fundada com o sangue de Cristo e ndo com algo
externo, i.e., do sacrificio de vitimas, mas através da oferta generosa e total da Sua propria
vida.

Apos este nosso estudo e para terminar concluimos que o sangue no judaismo e no
cristianismo est4 carregado de significado. Para as duas religides a nocdo basica, que foi
o fio condutor de toda a dissertacdo, sintetiza-se dizendo: se o sangue ¢ vida, a Vida

¢-nos dada pelo Sangue de Cristo.
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