Capitulo I
O desporto, entre o espetaculo e o mundo da vida

Um exercicio do contemporaneo: breves
apontamentos sobre o fendomeno desportivo romano

Pedro Braga Falcao
Universidade Catdlica Portuguesa

O mundo classico como espaco para a interrogacao

Um dos fascinios mais evidentes do mundo classico, € que continua a recla-
mar a atencao sobre textos, culturas e monumentos cada vez menos visiveis
na sociedade do nosso século, nao &, paradoxalmente, o facto passado ou o
seu aspeto terminado — simbolizado na imagem de uma ruina ou numa lingua
que ja ninguém tem como nativa — mas mais precisamente a forma como o
presente se relaciona com o passado. N&o falamos, porém, na experiéncia e
no conhecimento histéricos como forma de matizar o presente, antecipando
ou até prevenindo um mal futuro — um certo munus divinatério que muitas
vezes injustamente se imputa ao conhecimento histérico, quando amiluide sé&o
os fracos e imprevisiveis sortilégios das circunstancias politicas, sociais, eco-
ndémicas ou ambientais que ditam o rumo dos acontecimentos. Nao queremos
com isto dizer — 0 que seria estranho da parte de um classicista — que conhe-
cer o0 passado ndo nos possa levar a um outro estadio de consciéncia nas
pequenas e grandes decisdes das nossas vidas, quer intimas, quer politicas.
Em termos culturais, porém, fascina-nos muito mais a forma como o presente
olha para o passado, e como esse olhar diz muito sobre o0 temperamento de
quem olha e sobre a sociedade em que este vive. Em relacao a religiosidade
classica, por exemplo, € um objeto de estudo per se refletir acerca da diversi-
dade com que encaramos, ao longo da histdria, 0s polissémicos mitos greco-
-latinos: testemunhos pagaos e supersticiosos, simples histérias ou fabulas
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inconsequentes, vestigios de uma beleza literaria esquecida, arquétipos ou
ruinas rituais, materialidades de uma cultura religiosa, ecos das neuroses e
psicopatologias humanas. Essa diversidade de perspetivas, porém, diz por
vezes muito mais sobre a cultura que as produz do que sobre a cultura que
produziu originalmente tais mitos.

Como muito bem se tem sublinhado em relagéo aos classicos, se no final
do século xvii e xix a grande fonte de fascinio acerca da antiguidade classica
eram as ruinas dos seus templos, a exata pureza da sua arquitetura, a rique-
za dos seus deuses, num depuramento quase fantasioso de uma Grécia tal
Ccomo nunca existiu — que ainda se 1€ tao ingénua num autor como Fernando
Pessoa e 0 seu Ricardo Reis — no século xxi ja nos interessa muito mais uma
ossada humana de uma regiao recondita do império romano: o que comia,
com quantos anos morreu, de onde veio. Mas o que dird isso sobre nos,
enquanto cultura?' Um mesmo passado, tanto imutavel como inacessivel, ou
precisamente porque é inacessivel, & escrutinado tanto por aqueles que bus-
cam a resposta a uma angustia civilizacional perante a razéo cientifica e a a-
-religiosidade moderna, como por estudiosos que procuram investigar como
vivia um escravo no século i d.C., ou como vivia toda essa multidao ruidosa
tragicamente silenciada pela literatura e pelas elites do mundo antigo.

E deste ponto de partida que nascem estas curtas reflexdes; mais do que
pensar sobre o fendmeno desportivo da antiguidade, e sobre o seu gesto
desportivo, sobre o qual muito sem tem produzido?, exploraremos, enquan-
to filélogo, ou meramente enquanto alguém que teve e tem contacto com a
histéria do mundo classico, a propria génese de algumas perguntas com que
questionamos este fendmeno da antiguidade e como, também no caso em
analise, somos condicionados pela nossa propria experiéncia contemporanea.
Sigamos, pois, esta linha de pensamento.

' Embora de um carécter sucinto e eminentemente didatico, a curta introdugao de M. Beard
e J. Henderson (1995) é ainda um dos melhores exemplos deste tipo de perspetiva. Um bom texto
nesse sentido sera também o de C. Martindale e R. F. Thomas (2006).

2 Da imensa literatura produzida sobre o assunto, salientamos as monografias de A. Futrell
(2006) e D. Potter (2012), que foram, alias, o ponto de partida para muita da informacao que cons-
ta nas linhas seguintes.
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O desporto hoje: ludus ou agon?

Quando iniciamos esta curta reflexéo, e vitimas — talvez inevitavelmente,
dado o pendor fortemente literario que ainda domina os estudos classicos
— de uma certa ideia da Grécia Antiga, subsidiaria do romantismo britanico
e alemao, de um Lord Byron ou de um Goethe, comegamos precisamente
por pensar em Pindaro e sobre a heroicidade do gesto atlético, sobre o qual
ja nos tinhamos debrucado noutros contextos, seduzido pela neblina criativa
dos Jogos da Grécia Antiga, pela relagao inextrincavel entre desporto, corpo
e religido, uma viséo enublada — apesar de toda a investigagao histdrica e
arqueoldgica modernas sobre 0 tema — pelo ainda encantatério apelo que a
poesia arcaica grega nutre por todos esses atletas, celebrados pela lira. Mas,
precisamente porque acompanhamos com alguma curiosidade o fendmeno
desportivo contemporaneo, olhamos para esse estadio e somos forgcados a
desviar a atencao dos concorrentes, dos agonistas, para o publico. Quem séo,
pois, essas pessoas que hoje enchem os nossos estadios, que se aglomeram,
aplaudem e especulam sobre o desenlace dos acontecimentos? E quem eram
essas pessoas que assistiam aos jogos da antiguidade, quais as suas motiva-
¢des para ali estarem? O que esperavam ver? Essa curiosidade nao é, pois,
independente da cultura em que vivemos; advém precisamente de nos vermos
imersos numa época da humanidade em que o desporto ocupa um papel
predominante em termos mediaticos € sociais. Repare-se que ja nao basta a
sociedade uma mera transmissao de um jogo; ha toda uma pandplia de cré-
nicas, reportagens, comentarios, que se atropelam e multiplicam em mais de
uma dezena de canais televisivos, numa corrente continua e entorpecida de
frases feitas, chavdes e lugares-comuns que se prendem com a pratica des-
portiva — no caso portugués, quase exclusivamente com o futebol. E embora
essa avalanche seja facilmente reconhecida como excessiva ou até ridicula,
o fenémeno ja dura o tempo suficiente para o julgarmos algo caracteristico
da sociedade portuguesa, um mal necessario. Que relacao tera isto, porém,
com 0 mundo classico? Precisamente porgue nenhuma outra época histérica
deu uma tal importancia a competicao desportiva como a antiguidade classica
(Potter 2012, xxi ss.). Dai que a nossa pergunta sobre o gesto desportivo na
idade classica seja condicionada pela nossa prépria experiéncia quotidiana, de
curiosidade intelectual: porqué? Porqué essa multidao? Como podera a anti-
guidade classica ajudar-nos a compreendé-la e como sao as perguntas que
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lhe fazemos condicionadas pelo nosso kairds? Nao podermos, naturalmen-
te, dar uma resposta suficiente num texto curto desta natureza, mas apenas
apontar para algumas (pouquissimas) linhas de andlise.

Comecemos pela prépria palavra «desporto». Grande parte dos equivocos
em relagdo ao mundo classico prende-se com categorias que consideramos
univocas e imutaveis, quando na realidade expressam realidades ambiguas e
multifacetadas. Na realidade, nao temos nenhuma palavra em latim ou grego
que englobe toda a gama de sentidos que a palavra comporta em portugués —
desde a sua aceg¢éo mais privada, de «exercicio fisico» até a sua manifestagéo
cultural de «espetaculo». Na realidade, o que a palavra «desporto» expressa
em portugués nem sequer foi ou € imutavel. No século xv (segundo a data-
céo sugerida no Dicionario Houaiss), a data em que a palavra entrou para a
nossa lingua pelo francés déport, do latim deportare, que deu também, por
via erudita, 0 nosso vocabulo «deportar», 0 vocabulo queria na sua raiz dizer
«0 ato de levar de um lado para ou outro»; num gesto etimolégico semelhan-
te a etimologia da palavra «divertimento» (dis — vertere), a palavra designava,
pois, um episoddio quotidiano que nos «transporta» para um outro estado, que
nos aliena ou diverte, que nos distrai — um «divertimento». Essa perspetiva de
base permite-nos tracar aqui uma fronteira — conquanto algo artificial, mas que
tem sido varias vezes proposta ou sublinhada (Potter 2012, 180 ss.) — entre o
temperamento grego e o romano, tendo como premissa que o presente texto
aborda o desporto visto predominantemente enquanto espetaculo, e nao na
sua acegao de «exercicio» ou «pratica fisica», individual ou coletiva.

Atentemos em dois momentos desportivos publicos particularmente im-
portantes na civilizacdo grega e latina, correspondentemente os Jogos Olim-
picos e 0os Jogos Romanos. Quanto aos primeiros, a primeira coisa a notar é
que, em grego, para expressar aquilo a que nos referimos, ndo existe a palavra
«jogo». Esse extenso conjunto de provas atléticas, realizadas num contexto
religioso, diz-se simplesmente num neutro plural, ta Olympia (t¢. Olduma), «as
coisas de Olimpo» e subentende hiera (iepd), ou seja, «as coisas sagradas de
Olimpo». Em relacao as provas propriamente ditas, elas sdo expressas pelo
termo agon (dyav), «prova, luta, combate», e foca-se, portanto, na competicéo
em si, no facto de os diversos concorrentes estarem numa relacao antagonica
(fisica ou artistica, como no caso das competicbes musicais); alias, o termo
ho agon (6 ayav) refere-se as proprias pessoas que assistem aos jogos, a
assembleia reunida, aos proprios espectadores (cf. Her. 6,127). Ja os Jogos
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Romanos, provavelmente os mais antigos dos jogos celebrados em Roma,
que tinham lugar entre 4 e 19 de setembro na época imperial e, como quase
tudo na cultura classica, com um contexto fortemente religioso, dizem-se, em
latim, Ludi Romani e tém, portanto, na sua origem a ideia de jogo, divertimen-
to, ludus — 0 mesmo termo que se aplica a qualquer escola que se dedique ao
estudo e aprofundamento de uma disciplina como, por exemplo, os /udi dos
gladiadores.

Qual ¢é a diferenca, porém, entre considerar o desporto como uma ati-
vidade focada na competigdo, agén, ou como um divertimento, ludus? Se
sabemos que quem competia eram os atletas, quem se divertia, porém, quem
se «deportava» num espetaculo do mundo antigo? E dificil falar em categorias
«ltdicas» quando imaginamos um gladiador que pega em armas contra um
oponente, sabendo que poderia acabar morto no evento — ou pelo menos, a
sua principal motivagéo n&o seria, com certeza, a diversao; por uma questao
de légica, o ludus seria, portanto, para o espectador, para o publico. Mas
em que paradigma viveremos no mundo moderno? No paradigma do ludus
romano ou do helénico agon? A pergunta, decerto simplista e levada a um ex-
tremo bindmico que condiciona a proépria reflexao, é fundamentalmente uma
provocagao, mas nao deixa de ter raizes na nossa propria experiéncia cultural,
procurando entender a omnipresenca do fendmeno desportivo no mundo de
hoje. Para quem €, pois, 0 jogo, o espetaculo? Para o atleta ou para quem
assiste?

Para melhor respondermos a pergunta — ou melhor, para esbocarmos uma
tentativa de resposta — recorramos, pois, ao paradigma civilizacional de Roma
imperial, onde talvez possamos encontrar paralelismos mais evidentes. Mas
comecemos por sugerir uma imagem bem mais contemporanea: a final de
uma qualquer Taca de Portugal de Futebol, e concentremos a nossa atencéao
na tribuna presidencial. Seria quase impensavel que a Republica Portuguesa
nao se fizesse representar ao mais alto nivel, até porque é tradicionalmente o
Presidente da Republica quem entrega, no fim, o troféu a equipa vencedora.
Perante esta imagem, quatro questdes nos fazem reportar a experiéncia des-
portiva do mundo romano: primeiro, 0 que faz um précere num evento des-
portivo?; segundo, onde se encontra?; terceiro, porque se centra a atencao da
audiéncia (ou da camara televisiva, na nossa época) nestas figuras?; quarto, o
que a audiéncia, de facto, v&?
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Politica e desporto: exemplos antigos num estadio moderno

Quanto as primeiras trés questdes, elas entrecruzam-se necessariamente.
Tomemos como ponto de partida um local especifico do férum romano, par-
ticularmente vivido numa experiéncia académica que € muitas vezes descar-
nada do seu lado mais empirico; nao falamos do senaculo, nem do templo de
Jupiter ou o de Vesta, mas mais particularmente do Arco de Tito, construido
em c. de 82 d.C. por Domiciano, comemorando as vitérias do seu irmao Tito
nas guerras judaicas. Nele vemos representada, em posicao de relevo, a Me-
norah, o sagrado candelabro do templo de Jerusalém, exposto como espdlio
de guerra numa procissao triunfal — um evento tanto religioso como politico.
Que relacao tem isto com o desporto? Se, sem duvida, este monumento as-
sinala um momento-chave na histéria do ocidente (a queda de Jerusalém e
o inicio da diaspora judaica, fundamental para entendermos as dindmicas do
movimento dos judeus cristaos desta altura e da sua progressiva cisao com
0 judaismo rabinico), neste ponto do férum é inevitavel que o0 nosso olhar nao
acabe por se deter um pouco mais abaixo, onde se impde o Anfiteatro de Fla-
vio, mais conhecido como Coliseu. E que este monumento grandiloquente foi,
com muita probabilidade, subsidiado pelas riquezas pilhadas apds a queda de
Jerusalém?, construido a partir dos escombros do judaismo e do seu trabalho
escravo, e passou a ser 0 espaco desportivo mais importante de Roma, a par
do Circo Maximo - €, portanto, um monumento na sua génese tanto ludico
como de afirmacéo politica. Alias, uma vez entrados neste edificio, a nossa
prépria cultura portuguesa e europeia faz-nos questionar o passado de uma
forma especifica; um questionar necessariamente diferente da forma como o
cristédo Tertuliano, nos primeiros séculos da nossa era, pd6s em causa 0S es-
petaculos antigos no seu De spectaculis, condenando-os fundamentalmente
pelo seu caracter pagao. Imaginemos nds, por nosso lado, a familia imperial
a assistir a um espetaculo, rodeada pelas figuras mais importantes de Roma,
numa posi¢ao de relevo no podium (uma plataforma com vista privilegiada para
0 espetaculo), e uma multidao ululante, seguramente com mais de cinquenta
mil espectadores, representante de todas as classes sociais. Comparemos
esta imagem com a ja sugerida de um jogo de futebol no século xx. Seréo
assim tao distintas as perguntas que faremos, neste contexto, a Antiguidade

8 Sobre a questao, cf. Feldmann (2001, 20-31).
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Classica e a nossa sociedade, ou melhor ainda, seriam ou ndo seriam essas
perguntas diferentes, caso vivéssemos noutro tipo de cultura, em que o feno-
meno desportivo nao fosse tao relevante?

Mas que perguntas sdo essas? Por um lado, o que faz com que um poli-
tico se queira fazer visto num edificio que o establishment criou, face material
visivel do seu poder e riqueza*? E qual o papel dessa multidao anénima que
aplaude e que grita, numa organizacao hierarquica em que uma elite politi-
ca se mantém afastada das massas? A Antiguidade Classica pode nao ter
uma resposta nem facil nem Unica, mas estuda-la fard seguramente com que
possamos compreender melhor o que faz 0 nosso Presidente da Republica
Portuguesa num evento deste género. Para comecar, parece-nos legivel que
toda esta dindmica social ja pouco tem a ver com o gesto desportivo em si,
mas com o spectaculum, palavra latina derivada do verbo spectare, «olhar,
observar». Para um politico romano, aliés, ja desde os tempos da Republica
Romana, um ludus era uma oportunidade ideal para se mostrar visivel. De
entre inumeros testemunhos textuais que o asseguram, leiamos a forma como
Cicero comenta a carreira politica de L. Licinio Murena, pretor em 65 a.C., e
eleito consul em 62 a.C.:

«Mas se é de expor arazao, ha dois aspetos que sobremaneira faltaram quando
se candidatou a pretor, mas que ambos se revelaram fundamentais na candida-
tura ao consulado; um era uma certa expectativa por jogos publicos (munus),
que cresceu em alguns rumores publicos e nos desejos e conversas dos seus
opositores, o0 outro, que todos aqueles que testemunharam toda a sua libera-
lidade e virtude na administracédo de uma provincia ainda nao tinham saido de
Roma. Ambas as vantagens a Fortuna reservou para 0 momento em que con-
correu ao consulado, pois o exército de Lucio Luculo, que tinha vindo para o seu
triunfo, estava presente no comicio que elegeu Lucio Murena, e o seu exercicio
de pretor deu-lhe oportunidade para realizar espléndidos jogos, que lhe faltaram
na candidatura a pretor. Isto parecem-te razbes e ajudas insignificantes para
ser eleito consul? [...] Nao desprezes tao depressa a elegancia dos seus jogos

(ludi), e magnificéncia do espetaculo (scaena); tudo isto lhe foi extremamente

4 Nao nos esquecamos que o Estadio do Jamor, onde tradicionalmente se realiza o final
da Taga de Portugal, foi inaugurado em 1944 por Anténio de Oliveira Salazar, numa cerimoénia de
grande pompa que contou com mais de cinquenta mil espectadores.
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favoravel... Preciso de te dizer a que ponto o povo e a turba dos ignorantes se
comprazem com os jogos? Nao ha aqui nada de admirar. [...] Se nés mesmos,
que somos impedidos pelas nossas ocupacgdes de desfrutar deste comum di-
vertimento, e podemos nos nossos afazeres encontrar muitos outros motivos
de deleite, nos agradam os jogos € a eles vamos, porque te has de admirar com
a multidao inculta?» (Cicero, Pro Murena, 37-39, trad. nossa)

Os candidatos as magistraturas romanas, portanto, cedo se aperceberam
de que organizar jogos era uma oportunidade ideal para aumentar as suas
hipdteses de serem eleitos, as custas das suas fortunas pessoais, de tal forma
que Julio César quase se arruinou para poder pagar os inimeros espetaculos
de gladiadores que patrocinou do seu préprio bolso, a partir de sucessivos e
temerarios empréstimos®. Numa palavra: popularidade e visibilidade, talvez a
mesma motivacao para 0s nossos politicos se fazerem ver num estadio mo-
derno, ou nagqueles que procuram mostrar-se como candidatos a uma visibili-
dade publica. Como diz Plutarco:

«[César] ndo olhava ao dinheiro, e muitos pensaram que ele estava a comprar
uma efémera e breve gldria a um preco enorme quando, na verdade, estava a
comprar coisas muito importantes (uéyaha) a um pequeno preco; diz-se, por
exemplo, que ainda antes de exercer um cargo publico, ja devia mil e trezentos
talentos [...], e que, quando foi edil, providenciou um espetaculo de trezentos
e vinte pares de gladiadores lutando num Unico combate, e que com isto e
muitas outras despesas e extravagancias (moAutélelal) em espetaculos tea-
trais, procissdes e banquetes publicos, langou na obscuridade todas as outras
munificéncias publicas, antigas ou recentes, que foram encetadas pelos que o
precederam.» (Plutarco, Caesar, 5.9, trad. nossa)

Na época imperial, ndo é, pois, de estranhar que tal como num estadio de
hoje, as principais figuras politicas se colocassem numa posicéo de relevo no
Coliseu, algo que os identificava nao s6 como responsaveis por aquele diver-
timento, mas também como hierarquicamente superiores. Embora essa seja
apenas uma das diversas leituras da antiguidade que podemos fazer, torna-se

5 Sobre o tema, cf. Plin. NH 33.53; Dio 37.8.1; Suet. Caes. 10.2 e Potter (2012, 191 ss.); cf.
igualmente o excerto traduzido de seguida.
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particularmente relevante se pensarmos na forma assumida e quase ostensiva
com que muitos politicos se fazem ver num estadio de futebol. O que fazem
politicos ou candidatos a cargos publicos num estadio, ou em tudo o que esta
associado ao espetaculo desportivo? Podera haver as mais diversas inten-
¢des, tal como haveria na antiguidade, mas partindo de uma perspetiva licida
como a de Cicero (deixando de parte o seu tipico elitismo e desprezo pelas
massas) ou de Plutarco, ndo podemos deixar de pensar que essa presenca
teve e tem uma ambicao apenas de visibilidade, e nao de acao ou ideia poli-
ticas. Se a condenamos eticamente ou nao, sera juizo de cada um, mas ain-
da assim podemos interrogar o mundo antigo, alicercados numa duvida bem
contemporanea: porque esta o poder politico tao interessado no desporto?

Espetaculos antigos, angustias contemporaneas

Centremos, agora, a nossa atencao na quarta questao que deixamos ha
pOUCO em SuUsSpenso: O que vé a audiéncia? Comecemos por notar que esse
mesmo poder que faz jogar n&o participa no jogo. Para a aristocracia romana
seria um verdadeiro oprobrio social participar nos jogos em si: 0 ludus nao era
para ser participado pelos membros das melhores familias — era para os ou-
tros, os escravos, os libertos, os da condicao social inferior (Potter 2012, 186
ss.). Por outro lado, num espaco politico como o romano, eram oportunidades
Unicas estas que a turba romana tinha de se expressar publicamente, vaiando
ou aplaudindo, as duas Unicas armas politicas que a maioria da populagéao ti-
nha para se fazer ouvir. No entanto, a partir de certa altura, grande parte deste
poder era canalizado no espetaculo para o apoio a uma determinada fagéo
nas corridas de cavalos, ou de um determinado atleta no combate de gla-
diadores, num fanatismo que tornou, ao longo da histéria de Roma, perigoso
assistir a um espetaculo, quando se cruzavam adeptos de facdes contrarias®,
algo que nao nos deixa de fazer lembrar a violéncia que permeia 0 NOSso
proprio fendmeno desportivo, € como ela, associada a todo o mediatismo em
torno do fendmeno desportivo, canaliza grande parte da atencéo publica para

6 Cf. Futrell (2006 107 ss.) e Tac. Ann. 13.25 e 14.17, Dig. 48.19.28.3. Também é verdade
que 0s jogos podiam funcionar como catalisadores de violéncia quando havia algum mal-estar
civico (cf. Caes. Civ. 1.14 ou Cic. Att. 7.14).
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problemas que nao fazem parte do espectro da politica ou da cidadania, man-
tendo, como consequéncia necessaria € quem sabe nao inadvertidamente,
grande parte dos cidadaos alheada da sua prépria experiéncia e participagéo
politicas.

Alias, ha uma clara intencao na forma como os jogos publicos foram sendo
organizados, em que se nota uma progressiva tentativa de fazer com que a
manifestagcéo politica fosse silenciada nos ludi; note-se que embora na Repu-
blica os jogos ainda fossem vistos, em autores como Cicero, como momentos
privilegiados para o povo mostrar 0 seu apoio ou repulsa por um determina-
do politico (cf., e.g., Cicero, Pro Sestio, 106, 115) na época imperial, ja des-
de Augusto, 0 espaco para a politizagdo da audiéncia foi progressivamente
atenuado, ao fazer com que os jogos fossem financiados diretamente pelo
imperador e ao atribuir aos pretores a organizagao de jogos, entre outras me-
didas concretas’” — 0 que, ao longo da histdria romana, nem sempre impediu
que 0s jogos servissem como oportunidade de demonstrar publicamente a
aprovacao ou desaprovacao por determinado imperador®. Interessantemente,
voltando aos nossos tempos, sdo pouquissimos 0s exemplos de um jogo de
futebol ou de outra competicao que tivesse servido como ferramenta politica
por parte da audiéncia: qual foi a ultima vez que vimos um estadio vaiar de-
terminado politico ou politica? E que significado sociolégico tera este facto?
Porque era aparentemente a audiéncia romana mais propensa a este tipo de
manifestacéo?

Ha, porém, uma angustia ética de fundo — condicionada pela propria expe-
riéncia moderna — que nos invade quando descemos do Arco de Tito e que, a
medida que entramos no Coliseu, seguindo anonimamente a horda de turistas
que se faz fotografar nas suas bancadas, se torna numa angustia civilizacional.
O que se via na arena? De longe os desportos que mais multiddes convoca-
vam, em Roma, eram as corridas de cavalos e as lutas de gladiadores. Qual-
quer uma destas atividades, particularmente a ultima, terlamos hoje pejo em
rotular como «desporto». Para a esmagadora maioria dos romanos, porém,
tal questdo nao se colocava — um combate de gladiadores era, sem duvida
alguma, um ludus, uma tradicao provavelmente de origem etrusca, nascida

7 Sobre o tema, cf. Futrell (2006, 29 ss.).

8 Veja-se 0 exemplo de Cémodo, cujo assassinato foi antecipado por violentos impropérios
nos Judi (Historia Augusta, Comodo, 18-19). Cf. Futrell (2006, 36 ss.).
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no contexto funerario e religioso, em que se celebrava a morte de um homem
com elevada reputacao social®. Alias, de todas as varias inscricdes que temos
nos tumulos de gladiadores romanos, nem uma condena o publico ou amal-
dicoa a sua condicdo de lutador — queixam-se, sim, apenas de terem sido
«enganados» pelo seu Ultimo adversério, e enaltecem sobremaneira 0s seus
proprios feitos, 0s seus combates, as suas vitdrias, que contabilizam de forma
pormenorizada’®.

A propria visdo que temos dos gladiadores é fruto da nossa cultura e, por
consequéncia, um retrato dela mesma — tomemos, por exemplo, um Gladiator
(2000) de Ridley Scott, blockbuster que retrata 0 mundo romano tal como a
nossa sensibilidade moderna ou a cultura popular talvez queira o mundo, dico-
témico, preto e branco, faciimente explicavel, que nos apresenta um brilhante
militar romano (Maximo Décimo, representado por Russell Crowe), rebaixado
a condicao de gladiador, e forgado a lutar numa batalha sem redencédo com
um imperador tiranico (Comodo, representado por Joaquin Phoenix), que se
compraz em laivos de olimpico sadismo com o sofrimento do seu inimigo.
Esta perspetiva sobre Roma antiga diz-nos provavelmente mais sobre a nossa
época do que sobre a cultura romana, especialmente no que silencia: evita,
pois, referir pormenores dissonantes, como o facto de haver evidéncias de
que 0s combatentes, muitas vezes, lutavam com armas nao afiadas, de mui-
tos gladiadores terem obtido a «espada da reforma»'", e de muitas mortes na
arena se darem por relacionamentos amargos entre gladiadores e por animos
exaltados, e nao por vontade dos responsaveis pelo evento: alias, para haver
uma morte em palco, era preciso uma autorizacao especial do imperador (Pot-
ter 2012, xxvii ss.).

Mas esta intima relacdo entre desporto e violéncia esta bem presente em
outros espetaculos romanos. Um ludus, um divertimento, um desporto muito
praticado em Roma eram as cacadas e 0s desportos que envolviam animais.
Oucamos a forma como Cicero fala sobre alguns destes jogos, organizados

9 Para uma breve discussado sobre o tema, cf. Futrell (2006, 4 ss.).

0 «The key point here is that the gladiators say the responsibility for life and death lay with
them, not with the crowd. [...] It is because gladiators did not hold their fans responsible for their
deaths that they were willing to side with them in a moment of crisis.» (Potter 2012, 268)

" Cf.Hor. Ep. I. 2., Ov. Tr. 4.8.24.
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por Pompeio aquando da inauguragdo do seu teatro em Roma, em 55 a.C.,
como forma de concluirmos estas nossas breves reflexdes:

«Restam-nos as cacadas, duas vezes por cada cinco dias, magnificas, ninguém
0 pode negar. Mas que deleite pode ter um homem polido ao ver um homem
imbele ser dilacerado por um poderosissimo animal, ou um espléndido animal
ser trespassado por uma langa de cacga? [...] O ultimo dia foi para os elefantes.
Nele ficou para 0 povo e para a multidao um sentimento de grande admiracao,
mas de nenhum deleite. Sobreveio, pelo contrario, uma certa misericordia, e um
sentimento de que havia uma certa ligagéo entre aqueles animais e o género
humano.» (Cicero, Ad familiares 7.1.3, trad. nossa)

A forma como lemos Cicero € nos imaginamos num anfiteatro romano é,
uma vez mais o reiteramos, produto da cultura em que nos inserimos, e resul-
tado dessa experiéncia. A propria forma como questionamos o conceito de
desporto na antiguidade € uma consequéncia do nosso proprio ideal despor-
tivo, de tal forma que s6 muito relutantemente admitiiamos como espetaculos
desportivos um combate de gladiadores ou uma cagada de animais, quando
ambos os ludi eram considerados em Roma parte integrante da sua tradigéo
desportiva (no sentido etimoldgico portugués), tal como outro tipo de jogos,
de inspiragéo mais helénica, como o pentatlo, o pancracio, a luta, s6 para citar
alguns. De facto, a pergunta retérica que Cicero faz, «que prazer pode ter um
homem polido?» convoca-nos para a nossa época, e para um ludus que tem
estado sob aceso debate: a tauromaquia. Muitos rever-se-iam na perplexida-
de de Cicero, se trocassemos a palavra «elefante» por «touro». Nao entramos
aqui nessa celeuma; queremos apenas sublinhar que a forma como lemos
os classicos, a forma como os interrogamos e como respondemos as suas
perguntas, € e sera sempre um exercicio de contemporaneidade — e por isso
nunca deixamos de os ler, n&o por apego ao passado, mas talvez necessidade
de discutir o presente.
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