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RESUMO

As discordias, as controvérsias, as rivalidades, as lutas, as divisdes e as guerras, perturbam o
convivio desejado por todo e qualquer ser vivo. A paz, a seguranca e 0 bem-estar compdem a
felicidade do ser. Homem € o Unico ser vivo capaz de autodestruir-se e destruir 0s outros e o

meio.

N&o podemos falar de reconciliacdo social em Angola sem que olhemos as outras latitudes, ao
que acontece pelo mundo. A paz precede a verdadeira e fiavel reconciliacdo porque faz residéncia

no coracao do homem, fonte do amor de Deus.

As accdes beligerantes tém fomentado, no mundo, catastrofes econdmicas, sociais, culturais,
religiosas e perdas humanas incalculaveis. As guerras se parecem a doencas venéreas e

transmissiveis; multiplicam-se a cada dia que passa e sdao uma ameaca a vida no planeta Terra.

A histéria de Angola esta marcada por periodos atrozes desde a ocupacédo colonial, 1482/83 até
1975; as lutas para a descolonizagdo (1948-2002); o fraccionismo, no pos-independéncia, 1977-
1979. Apesar dos esforcos e os apelos da Igreja pela paz, Angola apenas tem descansado da
guerra a partir de 2002, mas ainda com tumultos de intolerancia politica, cultural e religiosa que

ameacam a paz alcangada no Memorando do Luena.

Tracamos um ensaio socio-teoldgico conducente a paz estavel e a reconciliacdo social, como uma
forma arbitral de mediacéo e intermediacdo de conflitos e desentendimentos, pela via do dialogo
com vista a0 bem maior e comum. O fazer teoldgico, enquanto missdo da Igreja no mundo,
projecto pacifista de Deus, torna-se a voz dos sem voz e vez dos sem vez porque silenciados pelo
poder que a vida dos homens mata. A nivel de Angola, as mensagens da CEAST, neste ambito,
foram sempre veementes apelos aos politicos, militares e organizacfes poderosas e aos homens

de guerras, pela paz e reconciliacdo entre 0s homens.

Este exercicio atinente ao alcance da reconciliacdo social em Angola, é uma lanterna focada na
realidade vivida com o objectivo de ilumind-la para a manutencdo da paz e a construcdo de
cultura de paz, unidade e coesdo social entre todos. A humanidade deve pbér em pratica o amor

que Deus inculcou nos seus coragoes.

Palavras-chaves: Reconciliacdo; Unidade; Amor; Deus; Homem; Diélogo; Perd&o e Paz.
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ABSTRACT

Disagreements, controversies, rivalries, fights, divisions and wars disturb the coexistence desired
by each and every living being. Peace, security and well-being make up the happiness of being.

Man is the only living being able to self-destruct and destroy others and the environment.

We cannot talk about social reconciliation in Angola without looking at other latitudes, at what is
happening around the world. Peace precedes true and reliable reconciliation because it takes up

residence in the human heart, the source of God's love.

The belligerent actions have fomented, in the world, economic, social, cultural, religious
catastrophes and incalculable human losses. Wars are like venereal and transmissible diseases;

they multiply with each passing day and are a threat to life on planet Earth.

Angola’s history is marked by atrocious periods since the colonial occupation, 1482/83 until
1975; the struggles for decolonization (1948-2002); fractionism, in the post-independence period,
1977-1979. Despite the Church's efforts and appeals for peace, Angola has only rested from the
war since 2002, but still with turmoil of political, cultural and religious intolerance that threatens

the peace achieved in the Luena Memorandum.

We outline a socio-theological essay leading to stable peace and social reconciliation, as an
arbitrary form of mediation and intermediation of conflicts and misunderstandings, through
dialogue with a view to the greater and common good. Theological work, as the Church's mission
in the world, God's pacifist project, becomes the voice of the voiceless and instead of the
voiceless because silenced by the power that human lives kill. At the level of Angola, CEAST's
messages, in this context, were always vehement appeals to politicians, military and powerful

organizations and to men of war, for peace and reconciliation between men.

This exercise concerning the achievement of social reconciliation in Angola, is a flashlight
focused on the lived reality with the objective of illuminating it for the maintenance of peace and
the construction of a culture of peace, unity and social cohesion among all. Humanity must put

into practice the love that God has instilled in their hearts.

Key-words: Reconciliation; Unit; Love; God; Man; Dialogue; Forgiveness and Peace.
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ANC — African Nacional Congress.
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CCPA — Comisséo Coordenadora do Programa para Angola.
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COIEPA — Comité Inter-Eclesial para a Paz em Angola.
COMECON - Conselho para Assisténcia Econémica Mutua.
CSFAA — Comando Superior das Forcas Armadas Angolanas.
DIAMANG - Companhia de diamantes de Angola.

ELNA — Exército de Libertacdo Nacional de Angola.

EUA — Estados Unidos da América.

FAA — Forgas Armadas Angolanas.

FALA - Forcas Armadas de Libertacdo de Angola.

FAPLA — Forcas Armadas Populares de Libertacdo de Angola.
FLEC — Frente de Libertagdo do Enclave de Cabinda.

FNLA — Frente Nacional de Libertagdo de Angola.

FRELIMO - Frente para a Libertacdo de Mogcambique.

GRAE — Governo Revolucionario de Angola no Exilio.

GURN - Governo de Unidade e Reconciliagdo Nacional.

IDN — Instituto de Defesa Nacional.

IMBISA — Conferéncia Inter-Regional dos Bispos da Africa Austral.
INE — Instituto Nacional de Estatistica.

MAC — Movimento Anti-colonial.

MDA — Movimento Democrético de Angola.

MIA — Movimento para a Independéncia de Angola.

MNIA — Movimento dos Novos Intelectuais de Angola.

MONUA — Missao de Observacao das Nagdes Unidas em Angola.
MPLA — Movimento Popular de Libertagdo de Angola.

NATO — North Atlantic Treaty Organization NOM (Nova Ordem Mundial).
OMS - Organizagdo Mundial de Satde (ONU).

ONG — Organizagdes Ndo-Governamentais.

ONU - Organizacgéo das Nac¢des Unidas.

OUA — Organizagéo da Unidade Africana.

PAIGC - Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo-Verde.
PCA — Partido Comunista de Angola.

PCC — Partido Comunista Cubano.

PCDA — Partido Democratico Cristdo de Angola.
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PCP — Partido Comunista Portugués.

PCUS — Partido Comunista da Unido Soviética.

PDA — Partido Democratico de Angola.

PIDE — Policia Internacional de Defesa do Estado (no tempo colonial).

PLUAA — Partido de Luta Unida dos Africanos de Angola.

RDC — Republica Democratica do Congo.

RENAMO - Resisténcia Nacional de Mogambique.

RM — Regido Militar.

RNA — Radio Nacional de Angola.

RTA — Religido Tradicional Africana.

SCEAM/SECAM — Simposio das Conferéncias Episcopais de Africa e Madagascar.
SWAPO - Southwest African People Organization

TPA — Televisao Publica de Angola.

TRC — Truth and Reconciliation Commission (Comisséo da Verdade e Reconciliacdo).
UA — Unido Africana.

UNAVEM - (United Nations Angola Verification Mission) Missdo de verificacdo das Nagbes
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UPA — Unido dos Povos de Angola.

UPNA — Unido dos Povos do Norte de Angola.

URSS - Unido das Republicas Socialistas Soviéticas.

WCE — Enciclopédia do Mundo Cristéo.

ZANU-PF — Zimbabwe African National Union - Patriot Front.



INTRODUGCAO GERAL

Angola viveu longos periodos de colonizagdo; guerra; e em estilo de vida e organizacéo social,
politica, cultural e religiosa tipicas do momento e da época. Tudo isto deixou sequelas e

consequéncias preocupantes e comprometedoras do futuro.

O nosso objecto de estudo sdo as memdrias, as quais, delimitamo-las ao contexto da ingente

necessidade de reconciliacdo em Angola.

O nosso abjectivo é contribuir para a efectivagdo da reconciliagdo das memdrias angolanas.
Entendemos por memdrias angolanas, todos os angolanos e ndo angolanos que directa ou
indirectamente sofreram as consequéncias das agruras longamente vividas em angola, nas etapas
de: colonizacdo (1482-1975); descolonizacdo (1961-1977); fraccionismo (1977-1979); guerra fria
(1979-2002); e hoje, as vitimas das consequéncias dos erros do passado. «Quando o mundo
estiver unido na busca do conhecimento, e ndo mais lutando por dinheiro e poder, entdo nossa

sociedade podera enfim evoluir a um novo nivel»®.

Neste momento, Angola vive um clima de paz do calar das armas h& 21 anos, mero armisticio. As
frequentes friccdes politicas, catapultaram Angola ao estado se encontra, e isto motivou-nos a
escrever este tema e propor vias de solucdes concretas para que a reconciliacdo social seja um
facto e duradoira. Pugnamos pelo ndo retorno a guerra contribuindo nos esforcos pela coesdo

social e a promocao da vida humana.

A paz ora alcancada é ainda vivida com passivos, tanto da colonizacdo, quanto da guerra civil.
Por isso, ndo basta a paz para se estar livre e a vontade consigo mesmo; com 0s outros; com a
natureza e com Deus. A reconciliacdo social é a faze da convivéncia pacifica; o0 momento da

estabilidade e robustez da paz.

Para que em paz se chegue a convivéncia social segura, 0s homens passam por um momento de
compreensdo e transformacdo mental e espiritual, estado animico, da furia a paz; do medo a
coragem; da desconfianca a confianca que leva a tolerancia matua, a incluséo social e a unidade

da sociedade.

1 Zinsser William, como escrever bem: o classico manual americano de escrita jornalistica e de n&o ficgdo (S.
Paulo-Brasil: Fosforo, 2021), 4-5.



Vimos defender valores como: a vida; a liberdade da pessoa humana, o bem-estar de todos e de
cada individuo; a democracia; a manutencdo e preservacao da Independéncia; a unidade nacional,
a soberania do pais; as melhorias na educacdo, justica e saude em Angola; pelo respeito a
independéncia e autonomia dos Orgéos de Soberania e a valorizagio da participacio da sociedade

civil, Igrejas legais e autoridades tradicionais para o bem-comum de todos os angolanos e néo so.

O processo de reconciliacdo € precedido da reparacao da culpa; da restauragdo humana e social
dos individuos e da reposicdo da verdade, com toda a transparéncia e sem reservas, de modos
que, o ofendido ou vitima, aceite; e o ofensor, se seja acolhido. Ambas, as partes, a vitima e o
ofensor, realizam mutuamente os objectivos comuns: fazer o luto, em caso de desaparecimento
fisico de um familiar(es); a reposicdo da verdade e marcar um novo recomeco de vida

reconciliados com o passado. Toda ofensa deve ser reparada pela atestacdo da verdade.

Por causa da complexidade que um processo destes acarreta, é que a nossa reflexdo se basea

numa pedagogia guiada pela pergunta de partida: Como conviver com te/me fez mal?

No meio das inumeraveis ameacas bélicas que o mundo hoje vive, que futuro se espera de
Angola? Que perspectiva seguir para manter, estabilizar e robustecer a paz que com suor e
sangue se conquistou em Angola? Como chorar os dbitos e fazer o luto das vitimas nao entregues

nem esclarecidas?

Cada pergunta suscita sempre mais perguntas, e ha sempre mais perguntas que respostas. Todas
as questdes respeitantes a vida de uma pessoa, sdo sempre legitimas e todas elas incomodam,
tocam em feridas profundas, e comprometem todo um sistema instalado e viciado a anos,

algumas a caminho de um século. O pior € que muitas dessas vitimas ainda estdo vivas!

Em busca de resposta clara, objectiva e concreta, delineamos um caminho, caminho que é
processo conducente a concretizacdo da reconciliacdo. Este caminho estd tracado em oito
capitulos no qual, anexamos os documentos assinados no Ultimo e ainda em vigor, Memorando

de paz (Luena), que ratificou os anteriores acordos de Bicesse e Lusaka.

O primeiro capitulo: Conceptualizacdo e situacdo histérica de Angola. Neste grande espaco de
abordagem, tendemos apresentar 0s principais conceitos que norteiam a nossa refeccdo e
inquietacBes, baseando-nos nas principais ciéncias auxiliares ao nosso foco, reconciliagdo social:
a historia, a psicologia, a filosofia, a Moral e a prépria Sagrada Escritura no que a verdade diz

respeito. A verdade historica deve ser conhecida para que as memorias se libertem do fardo
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pesado do pesadelo das agruras do passado. Por isso bem-aventurados todos os promotores de

paz!

O segundo capitulo: Situacdo historico-social. Neste queremos aludir os factos e as ocorréncias
que aconteceram em Angola, apresentando os principais componentes do pais, 0 povo, 0 espago
geogréfico, a organizacdo social, o Estado, a religiosidade e a cultura, na ideia biblica:
conhecereis a verdade e a verdade vos libertara, cruzando-a com o0s actos humanos, por vezes

desastrosos e errdneos, como é o0 caso das guerras.

O terceiro capitulo: Situacdo historico-politica de Angola. Queremos demostrar como a “luta”, no
sentido de busca, insisténcia, manifestacdo de querer resiliente de liberdade, autonomia,
autodeterminacdo e soberania teve efeitos apressados, embora necessarios, mas ndo os mais
desejados pelos seus preponentes. Uma luta que na sua acepcao da palavra, comecgou na linha
politica, cientifico-cultural com ideias estampadas em folhetos, jornais, livros poéticos e em
musicas, mas que descambou para violentos combates com catanas, armas e formacGes de
exércitos de todos contra todos e até contra a populacdo civil, contra infraestruturas bésicas e

sociais e inclusive, contra a fauna e a flora.

O quarto capitulo: Processos e acordos de paz, desde Gbadolite ao Memorando Luena.
Pretendemos conhecer e reflectir os caminhos e os esforcos de dialogo realizados em prol da paz
e reconciliacdo, quase sempre inviabilizados pela ganancia do poder e a agitagdo dos interesses
pelas riquezas. A maior das nossas intencOes visa assegurar a paz conseguida desde o

Memorando do Luena em 2002.

O quinto capitulo: visdo histérico-religiosa do contexto angolano. Queremos demostrar como a
convivéncia entre os seres humanos nasce do encontro entre eles: a tradicdo, cultura a
religiosidade tradicional, o cristianismo e as outras religides; como o dialogo entre ambas fosse

basilar para que a paz fosse alicercada sobre fundamentos de rochas.

O sexto capitulo: Os pilares da reconciliagdo. O amor a vida, ao irméo, ao pais, a natureza e a
Deus sdo descritos, neste capitulo, como o ponto aglutinador que faz com que Deus e o ser
humano utilizem o didlogo como a via primordial para a paz e a convivéncia social. Por isso,
pretendemos descrever os pilares como elementos indispensaveis, porque fulcrais, para a

efectivagdo da reconciliagéo que é a convivéncia harmoniosa dos cidaddos na sociedade.
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Realcamos a paz como o corolario da vontade humana de viver e amar a vida acima de tudo. Um
caminho apontado em busca pela ressocializacdo da pessoa; valorizar 0 outro e juntos

construirem uma sociedade mais justa, livre e solidéria.

O sétimo capitulo: os sinais de consolidagdo da paz em Angola. Depois de alguns anos de paz,
Angola tem se revelado que ndo pretende falhar e retornar & guerra. Neste momento, além de
enaltecermos 0s sinais e 0s passos dados durante vinte e um anos, 0S anos que ja duram a paz,
pretendemos sugerir pontos de refor¢o a paz, inclusdo e tolerdncia social e politica para que a

reconciliacdo seja realmente social.

O oitavo capitulo: Modelos para a reconciliacdo social em Angola. Queremos apresentar
propostas e possiveis vias de solucdo, baseando-nos aos exemplos de alguns paises da regido
Austral de Africa e a ideia da paz perpétua de Kant, visto que viver em paz é desejo de todo o ser
vivo e a reconciliagdo é a convivéncia pacifica entre seres humanos com inteligéncia racional.
Viver em sociedade, implica aceitar as diferencas; tolerar e perdoar inUmeras vezes 0 outro;

admitir que o rancor aprisiona 0 homem; condena a paz e inviabiliza a convivéncia social.

O unico caminho para se viver irmanados, segura e duradoiramente, € o das bem-aventurancas
(humildade; tolerancia e ndo-violéncia, apenas amor por amor): «Bem-aventurados os que

promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus». (Cf. Mt 5, 3-12).

O nosso objectivo é contribuir para o fortalecimento e estabilidade da paz, ser uma voz mais que
se junta aos constantes apelos da Igreja para o dialogo entre politicos, sociedade civil, militares,

Igrejas e as populacdes em geral.

Para Angola é urgente e necessario o trabalho para a consolidacdo da paz. A guerra € um mal que
é grave pecado e se pode evitar. Porque “Angola ja nio pode mais estragar”. E necessario que se
evite o retorno a guerra, consolidar a paz e a reconciliacdo social, como chave para 0 progresso e

desenvolvimento, garantias do bem-estar e realizacdo das pessoas.

A verdadeira paz vem de Deus, autor da reconciliacdo. Por isso, a iluminacdo teoldgica € a
moleta principal que facilita a compreensdo e a transmissdo da bondade divina, traduzindo-a ao

ser humano que deve reaproximar-se ao seu semelhante.

A nossa abordagem ndo se limita exclusivamente ao propdsito sacramental da reconciliacdo
(confiss@o), ou seja, exame de consciéncia, arrependimento, sincera contri¢cdo, peniténcia e

absolvicdo. N6s vamos mais além. No nosso entender, a reconciliacdo social € um processo de
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inclusdo e por conseguinte inclusivo e para todos, sem excepcdo e, a0 mesmo tempo
socializadora. A reconciliacdo social é extensiva a todos, religiosos e ndo religiosos; praticantes e
ndo praticantes; cristdos e ndo cristaos; crentes, agnadsticos ou indiferentes e ateus; é pela coeséo e
unidade da sociedade, sem excepcao da raca, da religido, da cultura, da lingua, do partido nem da

proveniéncia.

Usou-se, na redaccdo deste trabalho, a regra ortogréafica antiga, e ndo o Novo Acordo Ortogréafico

de 1990 porque a Republica de Angola o ratificou.

ORACAO PELA PAZ

Senhor, fazei de mim um instrumento da Vossa paz.
Onde houver odio, que eu leve o0 amor.

Onde houver ofensa, que eu leve o perdéo.
Onde houver discordia, que eu leve a unido.
Onde houver davidas, que eu leve a fé.

Onde houver erro, que eu leve a verdade.
Onde houver desespero, que eu leve a esperanca.
Onde houver tristeza, que eu leve a alegria.
Onde houver trevas, que eu leve a luz.

O Mestre, fazei que eu procure mais:

Consolar, que ser consolado;
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Compreender, que ser compreendido;
Amar, que ser amado.
Pois é dando que se recebe.
E perdoando que se é perdoado.

E é morrendo que se vive para a vida eterna?.

«Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara». (Cf. Jo 8, 32).

CAPITULO 1: CONCEPTUALIZAGCAO E SITUACAO HISTORICA DE
ANGOLA

2 Oragéo de Séo Francisco de Assis.
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INTRODUCAO

Neste primeiro capitulo: “conceptualizagdo e situag@o histérica de Angola”; pretendemos, antes
de tudo, situar-nos e tracarmos o plano a seguir para viabilizarmos a reconciliacdo social das

memorias angolanas.

Queremos esclarecer quem sdo as memorias angolanas; o que sdao memdrias; 0 que € a
reconciliacdo, tudo no ambito da missdo da Igreja em didlogo com a historia que sdo os

acontecimentos ocorridos ao longo dos tempos, obras dos proprios homens.

A problemdtica da nossa reflexdo sobre a reconciliacdo social em Angola, é oriunda das
vicissitudes histdricas que marcaram a vida de todos os angolanos e inclusive estrangeiros que
vivem ou viveram em Angola; a complexidade dos factos peliticos, culturais e religiosos: a
historia colonial; a luta pela descolonizacéo e pela autodeterminacéo; o sonho da autonomia e da
liberdade; e a guerra pelo poder entre 0s autdctones, suas consequéncias, no presente e no futuro.
Factos estes que nos levam a advertir para 0 ndo retorno aos erros do passado. Agora, como

conviver com quem me/te fez mal?

A resposta é urgente e complexa ao mesmo tempo. Cientes de que todos nés cometemos erros,

devemos ter plena consciéncia em aceitar um processo de ressocializacdo; readmitir o outro, ir ao
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encontro do outro e acolhé-lo tal como ele €. Tudo isto sinaliza o fazer as pazes e a reconstrucéo
a unidade. Reconciliar é voltar a amizade; é retornar a familia; é eliminar rancores, sentimentos
de &dio e de vinganca; € ouvir e ser ouvido; é saber dialogar e saber calar quando necessario e
melhor; é ser acolhido pelo meio social e conviver em sociedade, ainda que na diferenca de
pensamentos e opc¢des, tom de pele, origem cultural, religido ou lingua. A reconciliacdo social é

convivéncia ressocializadora.

E, porque a vida faz-se em sociedade; a reconciliacdo é a robustez da paz, paz social, ao nivel da
convivéncia, tal como, de acordo com William Zinsser: «Quando o mundo estiver unido na busca
do conhecimento, e ndo mais lutando por dinheiro e poder, entdo nossa sociedade poderéd enfim

evoluir a um novo nivel»3.

1.1 Miss&o da Igreja em Africa

As Igrejas Catolica e Metodista, depois de se instalarem no continente africano, procuraram fixar-
se através das accdes de evangelizacdo e construcdo de missbes ao longo da zona costeira, até

abrangerem o interior dos paises sob dominio colonial.

Foi com base no movimento de ac¢do dos missionarios que, a partir dos séculos XV-XVI, a
Africa se foi configurando no mundo, como um continente de miss3o, no que ao cristianismo diz

respeito. Embora, como afirma José Nunes,

«de um modo geral, podemos dizer que houve alguma ambiguidade em todo este
imenso viajar europeu: por um lado, h4& um movimento expansionista, colonial,
comercial, que ndo olha a meios, mesmo os mais violentos; por outro lado, houve todo
um interesse cientifico, um desejo de intercambio cultural e uma efectiva propagacédo

da fé crista»*.

3 Zinsser William, como escrever bem: o classico manual americano de escrita jornalistica e de n&o ficgdo (S.
Paulo-Brasil: Fosforo, 2021), 4-5.

4 José Nunes, Teologia da Missdo, www.opf.pt, data de Acesso 18 de maio de 2020, 25.
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E aconselhavel ler a missdo evangelizadora da Igreja em duas dimensdes: micro e macro. Ha que
distinguir sempre a macro dimens@o da micro dimensédo, no que tange aos resultados objectivos

da missdo, as intencBes subjectivas e a generosidade de milhares e milhares de missionarios®.

A histdria de Africa e da sua Igreja, foi de avangos e recuos, conturbada e atribulada, e por vezes
mal-entendida. No inicio da implantacdo da missdo, em 1491, os primeiros missionarios
portugueses em Africa usaram uma metodologia de convencer e converter os chefes das
comunidades. Foram os casos da conversdo de D. Jodo | (Nzinga a Nkuvu, 1440 - 1506), de D.
Afonso | do Congo e, anos mais tarde, a famosa Rainha Jinga (baptizada com o0 nome de D. Ana
de Sousa). Tal como diz Libermann, citado por José Nunes, «despojai-vos da Europa, fazei-vos

Negros com 0s negros»®.

N&o se podemos esquecer que a missdo propriamente dita, em profundidade, s6 comeca no séc.
XIX, justamente acompanhando um movimento europeu de penetracdo e ocupacao do territério,
diz José Nunes. E, de facto, até ai, houve sobretudo quatrocentos anos de escravatura e a presenca

missionaria nem sempre quis ou ndo soube fugir a essa tragédia’.

José Nunes, missionario dominicano que percorreu as terras angolanas, descreve com exactid&o,
e conhecimento experiencial, os factos, dizendo: «desde o século XV até hoje houve,
naturalmente, varios discursos missionarios para Africa, cada qual ligado a determinada préatica
evangelizadora, tais como: a salvacdo das almas; a implantacdo da Igreja; e a adaptacdo»®. Uma
Igreja evangelizadora, sacramental, assistencial e humanitéaria, totalmente virada para a paz, bem-

estar e salvacdo dos homens.

1.1.1 A Igreja, farol de paz e humanizagéo da pessoa

A Igreja Catolica em Angola, ao longo de toda sua actuacdo e servigo pastoral, missionario,
catequético e até mesmo na administracdo dos sacramentos, nunca se cansou de apelar a paz
como a realizacdo da santa vontade de Deus. «A Igreja nunca se calou. A independéncia de

Angola (1975), deu-se neste ambiente de averséo religiosa. Calou-se a Igreja? Nem por sombras!

5 Cf. Nunes.
® Nunes.
" Cf. Nunes, 26. Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja em Angola entre a guerra e a
paz: documentos episcopais 1974-1998 (Luanda: CEAST, Secretariado de Pastoral, 1998), 143.
8 Nunes, Teologia da Missdo, 27-28.
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De cada Assembleia Episcopal (duas vezes por ano) saiam respostas vigorosas, anunciando e

denunciando»®.

A evangelizacéo foi, esta e sera sempre em prol da redencdo e salvacdo da humanidade, isto &, de
todos os homens em geral. Pois a unidade e coesdo sdo fundamentos indispensaveis para a

realizacdo espiritual e social dos homens, enquanto juntos caminham para Deus.

A Igreja, a principal reserva moral da sociedade e a fiel depositaria e distribuidora da graca de
Deus. Ao longo da sua missdo, vem explicitando o pensamento divino, no que tange as raizes do
mal e de todas discordias, indicando a humanidade e os valores da unidade, que sdo o amor, o
perddo para a paz e a reconciliacdo entre os homens. «A voz da Igreja foi sempre acolhida com
respeito, mesmo quando a ideologia marxista dominava ou mesmo quando era preciso falar de

reconciliacdo entre partes apostadas na guerra»*°.

O reino de Deus é um reino de paz e de unidade. O reino de Deus nédo é de confusdes e divisdes.
Por isso, 0 caminho para Deus passa pela paz e a paz, a partir do coracdo do homem que sabe
amar, vive superando e eliminando as desconfiancas e o rancor. O homem de paz é construtor de
pontes, abre as portas da aceitacdo ao outro pelo didlogo, para juntos reconstruirem e alargarem a

vida em comum e em familia.

A cultura local é também chamada a ser um elo de compreensdo e mudanca de mentalidade,
sobretudo, na sociedade atual, tendente a eliminar os valores tradicionais ancestrais. A
comunicacdo inter-geracional, enquanto didlogo entre as geracdes, € um processo indispensavel
gue ndo serve apenas de passagem de testemunho, mas sobretudo, de transmissdo de

conhecimento e saberes de adultos para jovens e de jovens para adultos, progressivamente.

O processo de construcao, fortalecimento e consolidacdo da paz em Angola, tornou-se neste
projecto de reconciliacdo social e nacional, num caminho para a concretizacdo da reconciliagcdo
entre todos os angolanos. Pois, antes de tudo, e acima de tudo, devemos considerar que 0 amor

vence o édio.

A historia da implementacdo da Igreja em Africa, e sobretudo, no capitulo do diadlogo com a
religido tradicional autéctone, deixou resgos de questionamentos, a pesar da alegria do evangelho

e Cristo trazidos e amplamente acolhidos com amor.

® Tony Neves, Angola: a Igreja Catdlica pela paz (Lishoa: Rei dos Livros, 2001), 51-52.
10 Neves, 49.
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H& que avaliar o juizo histérico, como se recomenda religiosamente segundo os documentos e

doutrina da Igreja:

«A determinacdo das culpas do passado que devemos reconhecer implica, antes de
mais, um correcto juizo histérico que esteja também na base da avaliacdo teoldgica.
Deve-se perguntar: Que aconteceu realmente? Que foi propriamente dito e feito? S
quando for dada resposta adequada a estas questdes, fruto de rigoroso juizo historico,
se poderd também perguntar se o que aconteceu, o que foi afirmado ou feito, pode ser
interpretado como estando conforme ou ndo ao Evangelho e, caso ndo esteja, se 0s
filhos da Igreja que agiram desse modo, poderiam ter-se dado conta disso a partir do

contexto em que agiam»*L,

1.1.2 Anunciar o Reino de Deus e a sua justica

A missdo foi, é, e serd sempre urgente e sem fim, porque a evangelizacdo da Igreja é um
continuo fazer, ou seja, a Igreja € um realizar-se constante. Um projecto de aperfeicoamento até a
consumacao dos tempos. Os homens realizam-se na fé em Deus até atingirem a plenitude da

graca, que os potencia a convivéncia harmoniosa e fraterna.

Uma misséo que leva o homem ao encontro dos outros homens e de Deus, da a conhecer aos
homens o Reino de Deus, e a sua justica, e comunica o amor de Deus inculcado no coracdo de
cada homem. Esse amor, posto em acc¢do, leva-me ao encontro do outro, a perdoa-lo e a respeita-

lo.

A Igreja voltada para os homens, humaniza ainda mais 0 humano, na aceitacdo e inclusdo, ao
modo da dindmica de Jesus periférico. Uma Igreja que busca 0 homem desde as profundezas das
“periferias da humanidade” de cada homem e cultura. A missdo, que toca no segredo da pessoa e
mexe com ela, renovando-a com amor para amar*?, pois, a missdo da Igreja, € um compromisso

de devolver, ao homem e as sociedades, a paz e 0 bem-estar.

Uma Igreja que busca o homem desde as profundezas das “periferias da humanidade”, em

cumprimento do mandato do Mestre. A missdo que toca no segredo da pessoa e mexe com ela,

11 Comissdo Teoldgica Internacional, «<Memoria e Reconciliagéo: a Igreja e as culpas do passado» (Vaticano, Roma,

2000), 4

https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20000307_memory-

reconc-itc_po.html.

12 Cf. José Tolentino Mendonca, Elogio da sede, Obras de José Tolentino Mendonca (Lisboa: Quetzal, 2018), 140.
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renovando-a de amor. E este Jesus, zeloso e fiel ao Pai, que se expandiu para todos em todo o

universo. Evangelizou até ao fim, até a perfeicdo, até ao sacrificio da Sua existéncia terrena®:.

Atesta Paulo Suess: «a missdo é missdo de uma comunidade eclesial em defesa da vida»**. Essa
missdo é mais uma entre muitas atividades que a Igreja realiza. Revela a actividade do homem
que vai ao encontro dos outros homens, edificando e dilatando o Reino de Deus, ja a partir deste
mundo. Um movimento que decorre a partir da “natureza missionaria” da Igreja, como diz o Papa

Francisco, “de portas abertas”, uma “Igreja em saida”, cujo desiderato é o envio®.

A missdo rompe os limites das fronteiras, perpassa as dificuldades da realidade sensorial e a
compreensdo escatologica e espiritual da verdadeira entrega, visando a realizacdo do projecto
salvifico. A missdo Ad Gentes € a apreensdo deste movimento, de quem ndo vive SO para si, mas

que olha e caminha além das fronteiras, vive e convive em sociedade com e para 0s outros.

A missdo € accdo de agir com a mesma conviccao de discipulo de Jesus: A missdo que Jesus
comunicou a sua Igreja, realiza-se através do anancio (Cf. Lc 4, 15-19. 43; Mt 28, 19). O anuncio
do evangelho é a permanente prioridade; o chamamento a conversdo e ao Baptismo (Cf. Mc 1,
15; Lc 4, 43; 11, 20). O anuncio deve ser sempre acompanhado pelo testemunho, o testemunho
de vida pessoal, acima de tudo, testemunho de vida cristd que é a primeira e insubstituivel forma
de missdo. Porém, a Igreja € chamada a dar o seu testemunho por Cristo, assumindo posi¢des

corajosas e proféticas?®.

A missdo da Igreja tem de se confrontar com as ambiguidades proprias do didlogo e encontro

com outras culturas.

Como no-lo recorda José Nunes, «o cristianismo inicial, logo na era apostolica,
confrontou-se com a verdadeira problematica missionaria. Duas questdes maiores

tiveram de ser dirimidas: o cristianismo é religido s6 para os judeus ou destina-se

13 Cf. CEAST, 1999-2017, 397. Cf. Papa Paulo VI, «Exortacdo Apostdlica sobre a evangelizagdo no mundo
contemporaneo: Evangelii Nuntiandi», 8 de dezembro de 1975, 6-7. https://www.vatican.va/content/paul-
vi/pt/apost_exhortations/documents/hf_p-vi_exh 19751208 evangelii-nuntiandi.html.
14 Paulo Guenter Suess, Introducdo a teologia da missdo: convocar e enviar- servos e testemunhas do reino,
Iniciacdo a teologia (Petrépolis: Vozes, 2007). 28.
15 Cf. Papa Francisco, «Exortagdo Apostdlica sobre o anincio do Evangelho no mundo atual: Evangelii Gaudium»
(Paulinas, 2013). 20.
16 Jodo Paulo Il, «Carta Enciclica sobre a Missdo de Cristo Redentor: Redemptoris Missio», 14 de setembro de 1998,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990 redemptoris-
missio.html., 42 e 44; Cf. AG 13.
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universalmente a todos? E, no caso de ser universal, deve a vivéncia da fé estar

vinculada a uma s6 cultura (a judaica, a das “obras da lei de Moisés”)?»?.

Ja nos Evangelhos, a ideia de misséo, referida a figura de Jesus, é clarissima. Jesus assume-se
como missionario, isto ¢, alguém que se sente chamado a “ir”, ou seja, enviado para desempenhar
uma tarefa: «VVamos a outros lugares e aos povoados vizinhos, para pregar também por I4; pois
foi para isso que eu vim». (Cf. Mc 1, 38. Lc 4, 43)%.

A Igreja, pelo seu dinamismo e espirito de entrega, € continuadora da missdo de Jesus Cristo, 0
enviado do Pai. Por isso, a Igreja € parte do plano salvifico de Deus, que ndo terminou, continua.

A missdo da Igreja implica um deslocar-se, um ir®,

A missdo é o diapasdo do estilo de vida da Igreja, de portas abertas para o dialogo, e pronta a
construir pontes da convivéncia inter-humana. A missao da Igreja em Angola, hoje, é ajudar a
apagar as cicatrizes das feridas; desarmar os coracdes e varrer as cinzas das agruras da guerra. E
de todos os angolanos a tarefa reconciliadora, mas acima de tudo, uma directiva abencoada por

Deus através da Sua Igreja.
O Papa Francisco descreveu a accao e a atitude que a Igreja foi chamada a seguir:

«Vejo com clareza que aquilo de que a Igreja mais precisa hoje é a capacidade de curar
as feridas e de aquecer o coracdo dos fiéis, a proximidade. Vejo a Igreja como um
hospital de campanha depois de uma batalha. E inGtil perguntar a um ferido grave se
tem o colesterol ou o aglcar alto. Devem curar-se as suas feridas. Depois podemos

falar de todo o resto. E é necessario comecar de baixo»%.
Digna de realce, é a reflexdo de Sao Jodo Paulo Il na Redemptoris Missio:

«A Missdao de Cristo Redentor, confiada a Igreja, esta ainda bem longe do seu pleno
cumprimento. No termo do segundo milénio, ap6s a sua vinda, uma visdo de conjunto
da humanidade mostra que tal missao esta ainda no comeco e que devemos empenhar-
nos com todas as forgas no seu servico. A missdo especifica Ad Gentes parece estar
numa fase de afrouxamento, contra todas as indicacdes do Concilio e do Magistério

posterior. Dificuldades internas e externas enfraqueceram o dinamismo missionario da

17 Nunes, «Teologia da Misséo», 21.
18 Nunes.
9 Cf. AG 5.

20 EG 95. Cf. Paulo Guenter Suess, A Teologia da Missdo a luz da Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium
(instituto humanitas Unisinos, Brasil, 2018), 10.
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Igreja ao servi¢o dos ndo cristdos: isto € um facto que deve preocupar todos os que
acreditam em Cristo. Na historia da Igreja, com efeito, o impulso missionario sempre
foi um sinal de vitalidade, tal como a sua diminuic¢do constitui um sinal de crise de fé.
E dando a Fé que ela se fortalece! A Nova Evangelizagio dos povos cristios também
encontrara inspiracdo e apoio no empenho pela missdo universal. E a missdo deve
garantir aos nao-cristdos, e particularmente as autoridades dos paises aos quais se
dirige a actividade missionaria, que esta s6 tem uma finalidade, ou seja, servir o
homem, revelando-lhe o amor de Deus manifestado em Jesus Cristo. O nUmero
daqueles que ignoram a Cristo e ndo fazem parte da Igreja estd em continuo aumento;
mais ainda: quase duplicou, desde o final do Concilio. A favor desta imensa
humanidade, amada pelo Pai a ponto de lhe enviar o seu Filho, é evidente a urgéncia da
missdo. Sinto chegado o momento de empenhar todas as forcas eclesiais na nova
evangelizagdo e na miss@o Ad Gentes. Nenhum crente, nenhuma instituicdo da Igreja

se pode esquivar deste dever supremo: anunciar Cristo a todos 0s povos»?,

E urgente e necessario que a Igreja hoje continue o impeto da missio, hoje emanada pelo seu

fundador. Sdo aceitaveis e evidentes os cuidados da Igreja “mae” para com as Igrejas novas:

«As Igrejas jovens devem participar quanto antes da missdo universal da Igreja,
enviando também elas missionarios que anunciem o Evangelho por toda a terra, até
porgue como a Igreja particular deve representar 0 mais possivel a Igreja universal, e
se esta é por natureza missionaria, entdo toda a Igreja local o sera na mesma medida.
As Igrejas jovens, dos tradicionais paises de missdo Ad Gentes, tém uma
responsabilidade insubstituivel: devem contribuir para o patriménio da Igreja universal

com as suas riquezas e originalidade proprias»?2.

1.2 Porqué memdrias angolanas a partir de 1948?

Dado o incomensuravel e incondicional valor da vida humana, direitos e deveres humanos, e a
vocacdo social do ser humano, queremos relancar o grande desafio para a realizacdo da vida por

via da paz e reconciliagéo social.

21 RM 1 - 13. Cf. Nunes, Teologia da Missdo, 7.
22 AG 22. Cf. Nunes, Teologia da Missdo, 32.
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A memoria colectiva e individual angolana, é recente e ainda visivelmente quente de emogdes
pelas vicissitudes historicas que a colonizacdo, as guerras frias e as tensbes sociopoliticas e
culturais tém provocado as populacfes. A aceitacdo da responsabilidade pelo estado e clima de
vida em Angola, em que cada um ¢é parte do problema e deve ser, consequentemente, parte da

solucéo.

Foi a partir de 1948, logo apo6s o fim da segunda grande guerra mundial, que movimentos de
libertacdo dos paises de Africa e Asia comegaram a emergir no cenario geopolitico internacional.
Estes movimentos denominados em Angola, “Movimentos de Libertagdo”, sdo levantamentos
populares contra a desapropriacéo; a ocupagdo; 0os maus-tratos; a utilizacdo da pessoa como méo-
de-obra barata, como animal doméstico; da selvageria (animalizar a pessoa humana); a
escravatura; a colonizacdo e o trafico de escravos a que os filhos da terra eram sujeitos, em

beneficio dos estrangeiros (colonos).

Os primeiros intelectuais naturais de Angola e filhos de pais angolanos, a partir de 1948, foram
demonstrando consciéncia patridtica, comecaram a fazer publicacBes de cariz reformadora,
expressando o sonho da liberdade. Alguns congregaram-se em associacdes e, posteriormente,
fundaram movimentos de luta para a libertagdo de Angola: os nacionalistas angolanos.

Entre os nacionalistas angolanos, além do grande nimero de jovens da sociedade civil,
entregaram-se a mesma causa da Independéncia de Angola: sacerdotes catdlicos; pastores
metodistas, baptistas e toquistas; catequistas catélicos e muitos outros fiéis de outras

denominacdes religiosas.

Nesta década de 40, eram arrepiantes as desconsideracGes e desvaloriza¢Bes da pessoa humana
dita de cor, 0 negro, se humano mesmo como o da raca dita branca ou inferior e mais incapaz
intelectualmente. A titulo de exemplo, entre muitos, como os hegelianos, a ideia aludida no
jornal, naquele entdo: “O Primeiro de Janeiro do Porto”, de 13 de 01 de 1940, que serviu de
aporte para um artigo publicado com titulo em letras garrafais no “Boletim da Diocese de Angola

e Congo” que diz: «N&o podemos civilizar os indigenas da Africa sem os cristianizar»2,

2 Missionarios do Espirito Santo, «Ndo podemos civilizar os indigenas de Africa sem os cristianizar», Boletim da
Diocese de Angola e Congo, Cf. Biblioteca dos Padres espiritanos, R. Santo Amaro-Lisboa, Tipografia da Misséo
Catolica, Luanda, 1940, 27.
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Este artigo enaltecia o valor administrativo colonial no ultramar e a accdo missionaria enquanto
servigos de bem, nada se levantando contra. Mas se com segundas inten¢des que matam a cultura

e desvalorizam toda uma populagéo, acabam por levantar suspeigdes.

Ao se definir civilizagdo como «o processo pelo qual a humanidade se vai lentamente livrando
das tenebrosas herancas de baixa animalidade e de selvageria que lhe legaram o0s seus
antepassados»?*; podemos depreender que a actuacdo de desvalorizacdo de caracter racial contra
os “indigenas”, foi motivada por de complexos de superioridade. Quando ndo existem culturas
maiores ou melhores e menores ou atrasadas, mas apenas culturas desenvolvidas, industrializadas
ou modernizadas e civilizagbes com caracter socio-politico e cientifico organizacional desde a

antiguidade.

Porque a presenca colonial e missionaria, com o tempo de presenca em Angola e Mogcambique, ja
tem demonstrado os seus efeitos no dominio civilizacional. Tal como dizia Norton de Matos,
citado pelo Boletim: «Para civilizar a africa temos de cristianiza-la. Assim podemos dizer, entéo,
que no territorio portugués ja ndo ha povos a que se possa dar o nome de selvagens»?. Afinal,

antes de 1842 os nossos antepassados eram tidos e tratados como selvagens!

Quando a vivéncia ndo ¢é pautada na s convivéncia por conta de preconceitos raciais (racismo),
criam-se divisdes e injustas submisses as minorias. Isto desumaniza e fomenta conflitos entre as
pessoas. Por conseguinte, os preconceitos e outros maltratos na era colonial, deixaram mazelas e
fortes resquicios de rancores que ainda tém encrespado as relagdes entre descendentes

portugueses e descendentes indigenas, vitimas.

Foi assim que a partir de 1948, a poesia revolucionaria e vérias obras literarias com mensagens
em linguagem muitas vezes metaforica e ndo so, emergiram apelando a liberdade. S&o os sinais
de revolta e luta pelo respeito da dignidade da pessoa, pela autonomia territorial e a liberdade dos

povos autdctones.

Em 1948, personalidades como Fernando Castro Soromenho; Ralph Delgado; Antonio Agostinho
Neto, o poeta maior; Antonio Jacinto; Viriato da Cruz; Mendes de Carvalho (Uanhenga Xitu);
Mario Pinto de Andrade; o Cénego Manuel das Neves; entre muitos outros, posteriormente, o

proprio Bernardo Alves Baptista “Nito Alves” (1945-1977) doaram as suas vidas empostando

24 Missionarios do Espirito Santo. 27.
25 Missionarios do Espirito Santo. 27.
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qualidades intelectuais, literarias, politicas, artisticas e acima de tudo, a musica e a poesia, para

revindicarem o direito de determinagéo do povo Angolano.

1.2.1 A memodria na historia
Entendemos nds, a memoria na histéria enquanto registo narrativo dos factos ocorridos, como na
memoria enquanto capacidade de armazenamento de factos ou o dito registo de uma experiéncia

vivida.

A memoria historica iliba a pessoa humana da descontinuidade em relacdo ao tempo e 0s
acontecimentos. A memoria histdrica engendra 0 homem numa continua revivéncia do passado,

hoje e amanha, enquanto armazenamento Vvivo e ininterrupto que comunica factos marcantes.
De acordo com o historiador Jodo Vasconcelos:

«Mexer no passado é contrariar este eterno presente em que vivemos. Hobsbawn
chamou-lhe “presente continuo” e Frangois Hartog chamou a expressdo de
“presentismo”. Isto constitui a maior ameaga a pluralidade da memoria e corporiza,
segundo o historiador Fernando Rosas, “um quotidiano sem qualquer relagdo organica
com o passado publico da época atual”. A desmemoria torna-se assim o resultado desse
“apagdo seletivo”, onde o presente ¢ um lugar habitado apenas pelo imediato, sem

passado e sem futuro»?,

Tal como é a memdria, um trabalho continuo sempre capaz de se sobrepor a processos estruturais
pré-estabelecidos, propomos que se privilegie a reaproximacao, o dialogo em prol do retorno a
convivéncia inter-humana para que a todos os angolanos, decaidos e desolados, Ihes seja
devolvida a paz; a paz que os ressocializa no seu solo patrio e fora dele.

Visando corrigir o passado marcante de tencOes, para 0 bem-estar da pessoa humana, associamos
a memoria e a historia, enquanto sinteses de registos intemporais, ao coragdo humano capaz de
gerar o perddo mutuo. Contudo, ndo gqueremos com isto reduzir a memdria a um tipo de
reconstrucdo seletiva do passado, Deus nos livre desta tentacdo! Queremos unicamente que se

reconheca, em cada angolano, uma memaria do passado recente.

A vivéncia hoje, depois de um passado atroz e inteiramente marcado por sequelas mordazes, a
paz, a convivéncia inter-humana, a inclusdo e a unidade, sdo o elevador para o edificio da

reconciliagdo entre todos os angolanos.

% Jodo Vasconcelos, Resgatar a Memdria do 27 de maio de 1977 em Angola, acedido 19 de janeiro de 2023,
https://www.esquerda.net/opiniao/resgatar-memoria-do-27-de-maio-de-1977-em-angola/48893.
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1.2.1.1 O que € a memoria?
De acordo com Philippe Joutard: «A memoria tem uma relacdo directa, afectiva com o passado,
visto que ela é, antes de tudo, memoria individual, lembranca pessoal de acontecimentos

vividos”. E faz-nos perceber que através da memoria acontece o fendémeno “reconhecimento»?’.

Desta feita, aduzimos o fendmeno “reconhecimento” como sendo a chave e mola impulsionadora
para a reconciliacéo e, por isso, escalonamos uma metodologia de ressocializagdo que passa pela

reaproximacéo, dialogo e incluséo.

No entanto, ha vérios tipos de memdria. O nosso objectivo é focalizarmo-nos na memoria
enquanto capacidade de reter e recordar factos anteriormente vivenciados ou ouvidos, sobretudo,
aquelas revivéncias dolorosas e vitimizadoras, inclusive, os factos histdricos que transformam o

préprio homem em memoria porque traumatizado e marcado dentro e fora de si pela historia.

1.2.1.2 A memo@ria no sentido psicoldgico
A memoria é a faculdade psiquica através da qual se consegue reter e relembrar o passado. Pela
mesma palavra também nos referimos a lembranca/recordacdo que se tem de algo ja ocorrido, € a

exposicdo de factos dados ou motivos que dizem respeito a um determinado assunto.

As memorias angolanas sdo todos os angolanos, séo as vitimas dos acontecimentos que marcaram
e continuam a marcar a histéria. Por conseguinte, as memarias sdo as pessoas e instituicdes,

autoras e vitimas, das consequéncias do passado recente com sinais ainda bem visiveis.

Todas as familias angolanas, directa ou indirectamente, viveram e sofreram as consequéncias da
colonizacdo, da escravatura, do trafico de escravos, das deportacGes e as agruras das guerras entre

0S movimentos nacionais.

Sobretudo no pos-independéncia e no 27 de Maio, Angola viveu as piores chacinas perpetradas
pelos préprios angolanos contra angolanos iguais. Um passado de indiscritiveis crueldades que
dividiu familias; torturou pais, esposas e filhos. Houve até barbaros assassinatos de pais nas
proprias casas, aos olhos do resto da familia; criangas feitas carregadoras de materiais de guerra;

mulheres, adolescentes e criangas usadas, abusadas e mortas em nome da guerra, etc.

Memorias: sempre que nos lembramos dos momentos que traumatizaram as mentes angolanas,

como a colonizacdo, a divisdo arbitraria das fronteiras, a escravatura, as guerras, as separagoes

27 Philippe Joutard, Reconciliar Histéria e Meméria?, Escritos, Ano n° 1, 2007, (223-236), 223.
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das familias, as lutas tribais, a fome, as “mutila¢cdes”, maus-tratos, submissdes, cativeiros,
perseguicdes, deportacOes, prisdes arbitrarias, chacinas, assassinatos, massacres, genocidios,
decapitacbes, bombardeamentos, fuzilamentos, torturas, raptos, e tudo o mais. «Memorias

recalcadas»?.

Enguanto a memoria € reviver também acontecimentos ou factos positivos como: o cessar-fogo, a
paz, as ajudas caritativas e filantropicas, as grandes partidas desportivas, as vitorias, as festas,
viagens e progressos academicos e tecnoldgicos, prémios e galarddes, casamentos, ordenacgdes ou

emissdes de votos religiosos, profissdes de fé.

Apesar de existirem mdaltiplas definicdes e interpretacbes sobre a memoria, alinharemos no
conceito humanistico ou personalistico para designar a (s) pessoa (s), seres humanos vitimas de
vicissitudes, més recordacfes, que sdo testemunhas ou testemunhos que directa ou indirectamente

“sobrevivem” marcados. E assim que se apresentam os outros tipos de memorias.

1.2.1.3 Outros tipos de memdrias
Ha& varios tipos de memdrias e que podem ser até ferramentas de recordacdo ou reservatorios
documentais. A memoria é também sinénima de memorando, isto é, acordo (documento)
rubricado, uma lembranca de qualquer coisa (uma reunido marcada, uma consulta médica,
pagamentos de facturas de telefone ou televisao, etc.). Obviamente, também se pode denominar
memaOria a um monumento comemorativo, como é o caso do busto que se propde erguer pela paz

e reconciliacdo em Angola, em todas as cidades administrativas do Estado.
As memorias caracterizam-se segundo a sua capacidade, durabilidade e abrangéncia:

a) Segundo a sua capacidade de registo e durabilidade: memdria de fixacdo; memoria de

conservacao; memoria de evocacao; e, memdaria de reconhecimento®.

A memodria de fixacdo: além da fixacdo espontanea é também voluntaria, dependendo,
especialmente, da extenséo (ou quantidade) do material a reter.

A memoria de conservacdo: neste aspecto, a memdria é algo vivo, mas com o tempo sofre

transformacdes-deformacdes que vao até ao esquecimento. O esguecimento acontece como

2 Henry Gleitman, Alan J. Fridlund, e Daniel Reisberg, Psicologia, ed. Danilo Silva, 10? ed (Lisboa: Fundacdo
Calouste Gulbenkian. Servigo de Educacdo e Bolsas, 2011), 382.
29 Cf. Arag6 J.M. Mitjans, «Memdria», em Enciclopédia Luso-brasileira de Cultura (Lisboa: Verbo, 1991), 280-281
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influéncia negativa na chamada inibicao retroativa; isto é, se interpolamos o trabalho de fixacao

com uma matéria similar, diminui a fixagdo-conservacao em consequéncia da interferéncia.

A memoria de evocagdo: a memaria é muitas vezes espontanea: nela brotam de repente imagens
do passado; nela influem as leis de associacdo (contiguidade espacial, temporal, semelhanca,
contraste, substituigdo e temperanca).

A memoria humana funciona imperiosamente determinada pelo cérebro. E a partir da funcéo
cerebral que ocorrem as conexdes sinapticas entre 0s neurdnios, pois € o repositério passivo da

experiéncia do ser humano, a partir do cortex®.

Tal como foi demonstrado com a “curva do esquecimento” (Ebbinghaus)®, a funcdo do tempo
decorrido, serd& a porta de saida ou esperanca de Angola? Os homens sucedem-se
geracionalmente, mas o sofrimento e os problemas sdo dividas que transitam de geracdo em
geracdo. Por isso, entendemos nds, um problema mal resolvido ou atirado ao esquecimento, é um
barril de pdlvora. A histéria é mestra da vida; o tempo apaga até as cicatrizes, mas a memoria

conserva o0s acontecimentos. Dai o alcance e a abrangéncia da memoria.
b) A memoria segundo o seu alcance ou abrangéncia®?:

Memoria a curto prazo, (a que ocorre em consequéncia da simples excitacdo da sinapse para

reforca-la ou sensibiliza-la transitoriamente);

Memoria a longo prazo, (reforco permanente da sinapse gracas a activacdo de certos genes e a
sintese das proteinas correspondentes);

Memoria de procedimento, ou seja, memoéria ndo declarativa, a de armazenamento de
informagdes que ndo podem ser expressas verbalmente, tais como as habilidades intelectuais ou

motoras;

Memoria declarativa, a utilizada para armazenar e recordar acontecimentos como raciocinios,

criacdo de ideias, dados que os sentidos tenham recebido, entre outros;

Memoria imediata, que dura poucos segundos, instantanea ou reldmpago, porque imediatamente

descartada pelo cérebro;

30 Cf. Gleitman, Fridlund, e Reisberg, Psicologia, 386-388.

3L Cf. Arag6 J. M. Mitjans, Meméria, 281.

32 Cf. Gleitman, Fridlund, e Reisberg, Psicologia, 344-348.
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A memoria colectiva é um conceito historiografico definido como um repositorio abstrato de
informagdes referentes a uma comunidade, grupo ou lugar que se constitui a partir de memorias
individuais em seu processo de interagdo social. Esta caracteristica é a que mais tipifica a nossa

reflexdo, da qual distinguimos: Memdria colectiva e memdria singular ou individual.

1.2.2 O direito a memdria

N&o queremos trazer a colacdo uma abordagem juridica no ambito do Direito, mas apenas uma
reflexdo de caracter social e moral no que aos Direitos Humanos diz respeito. O direito a
Memoria é para n6s a consciéncia do que aconteceu. A oportunidade de conhecer a nossa
historia.

Um povo que ndo conhece o seu passado é um povo condenado a repetir 0s mesmos erros do
passado. Saber sobre os acontecimentos que marcam profundamente a sua origem, 0 seu presente
e 0 seu destino é conhecer-se a si mesmo. A pessoa se torna um ser humano de verdade quando
conhece a sua historia e assim compreende o resto que o circunda para ser capaz de dominar o

meio e vencer os obstaculos que o apoquentam.

Jodo Vasconcelos sobre os acontecimentos do 27 de Maio de 1977 em Angola, cita Marc Ferro,
na sua obra “Falsificacdes da Histéria” quando diz: «controlar o passado ajuda a dominar o
presente, a legitimar ascendentes e contestagdes»®. Entendemos assim, a importancia do direito a
memoria para que o passado que ndo nos é dado a conhecer, ndo nos atraicoe. O passado que
mais se divulga, ndo é o que realmente se passou, mas 0 da conveniéncia e por isso falseado e

manipulado.

A historia exerce uma dupla funcéo: terapéutica e militante®*. Um dos primeiros exemplos podera
ser a historia ensinada aos alunos do continente africano no que diz respeito aos problemas
actuais do continente, assim como do seu passado; sobre o esplendor dos grandes impérios do
passado africano em paralelo ao declinio da Europa Medieval; e sobre a histéria militante sobre
as manipulagdes do regime estalinista. Sem ddvida, deturpacdo da histéria do 27 de maio
angolano, pode ser perfeitamente enquadrada entre o diapasdo da terapéutica e militante. Sera que

a subversdo da histéria visa atingir determinados fins?

Podemos dizer que o “dever de memoria”, ¢ o de fazer justica a vitima, ao qual, a histdria ferio

ou mutilou, em como tal, o pais contraio incalculavel divida e, por conseguinte, tem o dever e a

33 Jodo Vasconcelos, Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola.
3 Cf. Jodo Vasconcelos.
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obrigacdo de saldar, fazendo ao menos os deveres culturais e tradicionais do Obito e da
certificacdo documental. No caso concreto de Angola, esse problema moral focamo-lo sobretudo
no &mbito do reforco a paz perdoando e ndo do da justica retributiva. Porém é em relacdo ao

esquecimento (amnistia) e ao perdao.

Porque a memoria € um direito, o esquecimento € também, tal como dira Paul Ricoeur um “dever
de esquecer” que concorre para a possibilidade de reconciliagio com o passado por meio do
perddo®. Apelamos para o sentido de implementacdo politica da justa memoria. Tal sentimento,
expressa Jodo Vasconcelos, ao dizer que estamos perante as “omissdes, ou esquecimentos” da

historia sob trés prismas®:

a) aquela em que os historiadores, escritores ou outros actores servem uma causa,
legitimando a acdo do poder (aqui a histdria exerce uma funcdo legitimadora), caso das
manipulagdes na ex-URSS, ou respeitante ao 27 de maio;

b) uma outra que deriva da sociedade em cumplicidade com os seus historiadores,
(aqui a histéria é funcdo da honra), por ex: os massacres esquecidos dos indios pelos
americanos, ou o0 genocidio arménio pelos turcos, Angola tem intimeros exemplos
funestos;

C) aquela que é o produto da arte e da ciéncia dos historiadores e escritores, (neste

caso, a historia exerce uma funcdo de exorcismo).

Ao descrever o esquecimento do passado, o controlo e o direito @ memdria, Vasconcelos cita o
antrop6logo social Paul Connerton na sua obra: “Como as Sociedades Recordam” em que
esclarece: «o controlo da memoria de uma sociedade condiciona largamente a hierarquia do
poder»®. Na mesma perspectiva, Vasconcelos faz referéncia ao jornalista Miguel Carvalho, que
escreveu a obra: “Quando Portugal Ardeu”, sobre a violéncia politica depois do 25 de abril, e diz:
«quanto mais o presente instrumentalizar o passado unificando-o e manipulando-o, mais [se]
deve (...) combater o esquecimento, a amnésia, sem que para tal [se] tenha de impor uma

Verdade»®,

3 Paul Ricoeur, A Memdria, A Historia, O Esquecimento, 72 (S4o Paulo-Brasil: Editora UNICAMP, 2018), 17.
3 Cf. Jodo Vasconcelos, Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola.
37 Jodo Vasconcelos.
3 Jodo Vasconcelos.
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O passado é uma referéncia obrigatoria para quem quer evitar os erros anteriores. O Hoje esta tal
como estd porque muitas memorias se esqueceram do passado, € em consequéncia, temos um

presente indesejado e comprometedor do futuro.

Faltou-nos mais coragem e vontade pela verdade? Como mexer no passado para contrariar este
condenado (comprometido) presente em que vivemos? E ao que Hobsbawn chamou “presente
continuo” e Frangois Hartog, “presentismo”. Isto constitui a maior ameaca a pluralidade da
memoria e corporiza, segundo o historiador Fernando Rosas, “um quotidiano sem qualquer
relagdo organica com o passado publico da época atual”. A desmemoria torna-Se assim 0
resultado desse “apagdo seletivo”, onde 0 presente € um lugar habitado apenas pelo imediato,

sem passado e sem futuro®.

Em Angola, sempre aconteceram, e certamente ainda acontecem, mortes de cidad&os, raptos e
prisGes arbitrarias de pessoas. S&o fendémenos que empobrecem e perigam ainda mais a qualidade

de humanismo e socializacdo na convivéncia inter-humana.

Para nds, a memoria é um valor e um imperativo da dignidade humana. Pois, 0 homem vive no
presente, consciente do que aconteceu, acontece, e perspectivando expectante, o que ha de

acontecer.

«Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara» (Jo 8, 32.). A verdade que liberta é a verdade
do conhecimento de si, do outro e do meio que te circunda.

A verdade de saber 0 que €, 0 porqué e o para qué dos factos e quais os seus feitos, para se
projectar um futuro isento dos erros do passado; ou seja, a projeccdo de um futuro melhor.

Portanto, a memoria é um direito e uma referéncia inalienavel na pessoa humana.

1.2.2.1 Memoria e esquecimento
A memoria € no homem uma capacidade simbdlica de conhecimento que o permite avaliar e
tracar estratégias para a sua progressdo e dominio do meio e das circunstancias coésmicas. Por

isso, direito natural e referéncia inalienavel.

39 Cf. Jodo Vasconcelos.
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Esse elemento referencial do ser humano, memdria, € acompanhado pelo esquecimento que é o
apagamento, seja momentaneo ou definitivo do conhecimento retido, mas ndo supde ndo saber.

Tal como diz o dito popular, o saber é tudo aquilo que fica depois de tudo ser esquecido.

De acordo com P. Ricoeur, «o esquecimento diz respeito & nogdo de rastos cerebrais e impressdes
psiquicas»®. Neste contexto, 0 esquecimento tem igualmente um pélo activo ligado ao processo
de rememoracdo, essa busca para reencontrar as memorias perdidas, que, embora tornadas

indisponiveis, ndo estao definitivamente desaparecidas.

Posto que para reencontrar uma experiéncia traumaética da infancia socorremo-nos a ajuda de
procedimentos especificos que P. Ricoeur chama “talking cure”, a que Freud atribui as

«resisténcias solidamente instaladas, compulsdo para repetir em vez de se rememorar»*..

Rememorar ¢ uma forma de trabalho; como é o trabalho do luto, ao qual Freud consagra um
outro ensaio importante, “Luto e Melancolia”. Pois, se adequarmos ao contexto angolano,

estariamos de acordo com o que Pierre Nora apelidou por “era da memoria generalizada”*.

O trabalho do luto tera de ser realizado em toda extensdo do pais, seguindo os padrdes e valores

socioculturais, para se efectivar real e seriamente a reconciliacéo.

N&o h&d memoria sem esquecimento. Ambos os fendmenos funcionam cruzados e entrelacados

inversamente: um é o antdnimo do outro, mas inseparaveis no ser humano.
Sem paradoxo algum, o que se faz constitutivo da memoria € o “esquecimento”*:

«A memoria é terrivelmente seletiva e se concentra sobre alguns factos. O
esquecimento é de duas ordens: ha o esquecimento daquilo que parece insignificante e
ndo merece ser lembrado; ¢ ha o “esquecimento de ocultagdo”, o esquecimento
voluntério, aquele do qual ndo se quer ter lembrangas, porque ele perturba a imagem
gue se tem de si. A memoria sabe também transformar, consciente ou
inconscientemente, o passado em funcdo do presente, apresentando a tendéncia

particular de embelezar este passado. Ela se define ainda pela capacidade de recorrer

40 Paul Ricoeur, A Memdria, A Histdria, O Esquecimento. 17.
41 paul Ricoeur. 37.
42 Cf. Paul Ricoeur. 438.
43 Cf. Joutard, «Reconciliar Historia e Memoria?», 223.
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ao simbdlico e por sua aptidao para criar mitos, que ndo sao visdes falsas da realidade,

mas uma outra maneira de descrever o real, uma outra forma de verdade»*.

Em nosso entender, sdo memarias as pessoas que viveram e experimentaram na carne € no 0SSO
experiéncias que ficaram gravadas em determinado momento da vida e continuam a actualizar,
dolorosamente, aquelas mesmas vivéncias ao longo da vida pelas recordagdes ou reencontros

circunstanciais, criando nelas um sentimento de revolta ou vitimizacdo pelo choque psico-visual.

Olhando, grosso modo, ao que na generalidade se depreende por memorias, e aludindo a uma
visdo simplesmente gramatical e etimologica, é «a funcdo da capacidade do psiquismo para
conservar os contetidos das vivéncias para além do “agora e aqui” em que foram vividos, com a

possibilidade de actualiza-los em momentos posteriores (Lersch)»*,

Olhando para o comportamento humano, a nivel psicolégico, podemos distinguir dois tipos de
memorias: uma memoria experiencial ou mneme (Klages) e a memdria em sentido estrito ou

recordacao®.

De acordo com Mitjans, na memoria Experiencial, «o passado ndo se dilui, mas antes esta
implicitamente e influi activamente orientando as nossas percepcdes e sentimentos, intimamente
relacionada com 0s nossos habitos (Pieron), sem, contudo, chegar a entrelacar-se com a nossa

consciéncia em forma de recordagéo»*’.
A memdria em sentido estrito ou recordacao, segundo Arag6 Mitjans:

«torna-nos presente o passado como passado. Essa evocacdo pode dar-se ora de forma
imperfeita ou concreta, como acontece nos animais superiores, tal como o indicam S.
Tomas e Cajetan, e 0 comprova a psicologia moderna, ora de forma perfeita ou
substrata que implica a captacdo do tempo e uma certa superacdo da temporalidade

(Sto. Agostinho), sendo por isso, tipicamente humana»“®,

Comportamentos que se apresentam intimamente entrelagados e condicionados. No entender de

Philippe Joutard, «no sentido estrito do termo, ndo existe memdaria que ndo seja individual. N&o é,

4 Joutard.
4 Arag6 J. M. Mitjans, «Memdria».
4 Cf. Arago J. M. Mitjans. 280.
47 Arago J. M. Mitjans.
4 Arag6 J. M. Mitjans, 280-281.
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contudo, abusivo falar, paralelemente, em memoria colectiva, ainda que muitos especialistas de

ciéncias sociais contestem o termo»*.

Philippe Joutard, fez questdo de aprofundar um estudo comparativo entre a histéria e a memoria e
fez a seguinte afirmacdo: A memoria e a historia sdo duas vias de acesso ao passado paralelas e
obedientes a duas l6gicas distintas. E cita Paul Ricouer dizendo que este opde “a fidelidade da

memoria” a “verdade da historia”. Hoje elas parecem antagonicas®™. E explica:

Partindo de trés exemplos, Philippe Joutard, explica o que hoje é o antagonismo da histdria e da

memoria®:
a) O primeiro é o que 0 mesmo autor chama de uma narrativa pessoal;
b) 0 segundo é sobre o filme Shoah (termo da lingua iidiche usado para definir o

holocausto judeu; o assassinio em massa do povo judeu sob o regime nazi alemé&o durante
0 periodo 1941-1945; o Holocausto) de 1986, lancado por Claude Lanzmann sobre o
exterminio Nazista dos judeus;

C) e o terceiro ¢ o fenomeno que o autor chama “hoje a Franga”, o que acontece

também noutros paises em que a “memoria suplantou a historia”s2.

Chamando para este caso a reflexdo da professora catedréatica de Filosofia da faculdade de Letras
da Universidade de Lisboa, Maria Luisa Ribeiro Ferreira, plasmado na revista Brotéria, em que
descreve falando de Primo Levi e a sua concepgdo de perddo: «Embora a Shoah ndo esteja
presente em todos 0S seus escritos, a ela regressou muitas vezes»®®. E a catedratica faz explicita
referéncia a obra de Levi intitulada “os que sucumbem e os que se salvam (1986) cujo tema ou

titulo € realmente expressdo de reconciliacdo advinda de um perddo com conhecimento de causa.

Na sua reflexdo, a professora catedratica diz: «Igualmente recorrente na sua obra é
a interrogacéo sobre a especificidade do humano, apresentando-o como algo ndo dado,

mas que se conquista; algo que se perde, como foi demonstrado a varios niveis na

49 Joutard, Reconciliar Histéria e Memoéria?, 224.
% Cf. Joutard, 225.
51 Cf. Joutard.
52 Cf. Joutard.
%3 Maria Luisa Ribeiro Ferreira, Filosofia e Historia: Perdoar, Compreender, Esquecer, Brotéria, Cristianismo e
Cultura, 189 2/3, n.° Agost/Set 2019 (2019): 275-85, 278.
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experiéncia dos campos de concentracdo, a nivel dos carrascos, mas também das

vitimas, na sua inevitavel colaboracdo em ordem a sobrevivéncia»®*.

De acordo com Maria Araudjo e Myrian dos Santos, «a memdria ndo proporciona a revelacao de
uma verdade absoluta, ela facilita-nos constituir e selecionar os factos ocorridos a partir de
interesses conflitantes e crivar»®. As autoras esclarecem dizendo: «a memoria opera a partir de
um processo selectivo e pode se tornar uma arma politica para as vitimas de guerras e genocidios,

em que o esquecimento estabeleceu sua hegemonia»®®.

N&o é redundancia dizer que a memoria funciona apenas para selecionar factos, situa, re-situa e
pde-nos em sintonia com o passado. A memdria lembra-nos das ocorréncias e factos sucedidos.
No dizer de Max Scheler, a memdria «apresenta situacbes em que os individuos e comunidades,
ao se voltarem para o passado, podem ser incapazes de transmitir o aprendizado oriundo da

experiéncia e da dor»®’.

De acordo com Maria Araujo e Myrian dos Santos, a memdria ndo obedece apenas a razdo por
que ela também esta relacionada, por um lado, a tradi¢cGes herdadas, que fazem parte das nossas
identidades, que estdo fora do nosso controlo, e, por outro, a sentimentos profundos, como amor,

6dio, humilhacgdo, dor e ressentimento, que surgem independentemente de nossas vontades®®.

Este sistema metodoldgico de aproximacdo, permite incluir a dimensdo critica do conhecimento
historico no seio do trabalho de memdria e de luto que é o caminho ao qual prosseguimos,

obviamente.

Para nds, a memoria € um processo destinado a libertar a consciéncia pessoal e colectiva de todas
as formas de ressentimento ou violéncia que é heranca de culpas do passado no individuo.

O reconhecimento da culpa por via do processo reflexivo e introspetivo, € resultante do
conhecimento e reconhecimento do passado; este é o caminho para a reconciliacdo efectiva e
verdadeira. Dai, o correspondente momento de reflexdo, introspecdo, tolerancia, e

consequentemente a reconciliagdo que gera a incluséo e a unidade social.

% Maria Luisa Ribeiro Ferreira. 279.

55 Maria Paula Nascimento Araljo e Myrian Sepulveda dos Santos, Histéria, memdria e esquecimento: ImplicacGes
politicas, Revista Critica de Ciéncias Sociais, n° 79 (1 de dezembro de 2007): 95-111,
https://doi.org/10.4000/rccs. 728, 96.

%6 Araljo e Santos. 96.

57 Araljo e Santos, 96.

%8 Cf. Araljo e Santos.
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1.3 Reconciliagéo Social

A Reconciliacdo social inclui todos os angolanos e ndo sé, todos os que em Angola ou por causa
de Angola: crentes e ndo crentes, religiosos, agnosticos, ateus, neutros ou sem religido, foram
vitimas dos acontecimentos historicos que criaram divisfes e inimizades. O nosso apanagio é a
unidade social e a reintegracdo dos homens e mulheres nas suas familias, culturas, religido e

sociedade em geral para uma sa convivéncia social e integral.

Pensamos numa unidade civica de pessoas livres e em paz consigo mesmas, com Deus e entre
elas. Homens e mulheres filhos de uma nag&o, mée que a todos os filhos ampara, protege o0s seus
direitos, por lei, em que cada filho se sinta util e no dever de contribuir com os seus deveres e

obrigac@es enquanto cidadé&o.

O nosso empenho vai mais no sentido e significacdo da reconciliagéo tal como do latim se traduz
para o portugués, Reconciliar: “reconcilio, reconciliare”, juntar, unir, tornar adequado, reunir e

também conciliar que é: juntar a, anexar, restaurar, pacificar, reconduzir®.

Com o tempo, a palavra “reconciliacdo” vem apontando para a mudanga nas relagcdes entre os
individuos que muitas vezes sdo de hostilidade, quando tudo antes comeca bem. Por isso,
aludimos grandemente a situacdo sociorelacional inter-humana tal como o sentido grego:
“reconciliar”, katallassd que significa “mudar”, “trocar”, no caso para as pessoas, “mudar de

inimizade para amizade, reconciliar”®.

Consideramos a Reconciliacdo, um acto de restabelecimento de boas e salutares relac6es entre as
pessoas; re-congregar, congracar, transformar a ma imagem que se tinha de alguém; restituir a

liberdade a outrem.

O processo de reconciliacdo € um acto de expressdo de vontades que desata 0 né de problemas
que embaracam a convivéncia social entre os homens. O nd de problemas, é desatado pelo
dialogo que reaproxima e devolve a ambos o sentimento de confianga mutua pela necessidade de

liberdade e paz que todo homem tem.

% Cf. Priberam Informética S.A PRIBERAM, «Reconciliagdo», Dicionario Priberam, acedido 20 de janeiro de 2023,
https://dicionario.priberam.org/reconciliagdo., 29/10/2021, 18:40.
60 H. Vorlander e Coenen, Lothar-Beyreuther, Erich Bietenhard, Hans, Reconciliacién, em Diccionario teologico del
Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1987). 36-41, 36.
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Por isso, a “reconciliagdo” ¢ primeiramente o que Deus realiza nos homens como Dom da Sua
graca beneficiando o homem, fragil por natureza. Bem sabemos que quem reconcilia os homens
é, antes e acima de tudo, Deus que em Cristo e com a forca do Espirito Santo, nos reconciliou
Consigo. A reconciliacdo é um facto teolégico na dimensao trinitaria pela Omnipoténcia de Deus

na Sua unidade inseparavel.

1.3.1 A origem da reconciliacdo

O autor da accdo reconciliadora é Deus. O resultado da Sua accdo é a renovagdo, ou seja, Deus
faz dos reconciliados “novas criaturas” como se de uma nova cria¢do se tratasse (2Cr 5, 17). A
reconciliagdo implica uma total renovacgdo que coincide com a “justificagdo” (Rm 5, 9 s). E por
intermédio da reconciliagdo que todos os homens tém “acesso ao Pai” (Cf. Ef 2, 18), que com o

Seu perddo santifica os homens (I Cr 1, 22)°.

«A situacdo do universo foi transformada pela reconciliacdo operada em Cristo. As
coisas antigas caducaram e tudo se fez novo (Cf. Il Cr 5, 14-17). A paz estendeu-se a
todo o cosmos, tanto ao céu como a terra, que desde agora encontrou em Cristo 0
principio da sua reorganizacdo (Cf. Cl 1, 20). A nova criagdo iniciou-se em Cristo, 0
“homem novo”, no qual sdo reconciliados e reunidos, sem distingdo, judeus e gentios

(Cf. Ef 2, 15 5)»%,

Porém, porqué, depois de reconciliados por Cristo, ainda, homens de Igreja, cristdos e outros

religiosos, continuam a guerrear, vingando-se uns aos outros como forma de represalias?

Em termos espirituais, o Novo Testamento anuncia um novo comportamento do homem
reconciliado. O novo paradigma da Alianca estabelecida entre Deus e 0 seu povo realizou-se em

Cristo: Cristo reconciliou os homens com Deus.

No Sermdo da Montanha encontramos delineados os tragos essenciais da nova vivéncia: A Lei
do Talido (“lex talionis™), que foi sempre um codigo de justica ou pena retributiva (a lei de
vinganca), foi abolida por Cristo. (Cf. Ex 21, 24). Agora, «Vocés ouviram o que foi dito: Olho
por olho, e dente por dente. Eu, porém, digo-vos: Ndo oponhais resisténcias ao mau, mas se

alguém te bater na face direita, oferece-lhe também a outra». (Mt 5, 38 - 39).

61 Cf. J. E. Martins Terra, «Reconciliagdo», em Enciclopédia Luso-brasileira de Cultura (Lisboa: Verbo, 1991).
1884.
62 Cf. J. E. Martins Terra, 1885.
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As parébolas, como a do credor sem compaixao, refletem a bondade de Deus que deve repercutir

na actitude da Igreja em face do homem (Mt 18, 23).

A reconciliacdo, tal como aparece nos textos paulinos, tem grande paralelismo com a noc¢édo
joanina de amor (Cf. Rm 5, 8): «Deus faz resplandecer seu amor por n6s» e Il Cr 5, 14: O amor
de Cristo nos compele (...) comparando com I Jo 4, 10%. Nisto consiste 0 amor: ndo em termos

amado a Deus, mas por Ele nos ter amado primeiro.

«A obra da reconciliacdo foi realizada em Jesus Cristo, o Filho (Rom 5), o primogénito
de toda a criacdo” (CI 1, 15); mais precisamente a reconciliacdo foi consumada na
morte de Cristo na Cruz. Cristo morreu por nés (Rm 5, 6-7) por todos (Il Cr 5, 18-21).
Mas o efeito da reconciliacdo (redengéo subjectiva) deve ser aplicado a cada individuo
até a ressurreicdo final (da qual ele € o evento anunciador, Rom 11, 5), “através do
ministério da reconciliagdo” (Il Cr 5, 18) realizado pela Igreja. Os homens devem
cooperar com a iniciativa reconciliadora de Deus, acolhendo o dom de Deus: “Noés vos

suplicamos em nome de Cristo, deixai-vos reconciliar com Deus”» (Cf. IT Cr 5, 20)%.

Ao contribuirmos para o processo de reconciliagdo nacional em Angola, cruzamos os sentidos e
significados das palavras conciliacdo e reconciliagdo. Dado que reconciliacdo ndo é ter a uma
mesma opinido sobre um determinado assunto, mas sim, ser respeitado como um entre 0S outros

OU UM como o outro®®.

Vimos propor bases de possiveis buscas de solucdes e acordos para a unidade entre os angolanos.
Unimo-nos aos esforcos tendentes a conjugacao de sinergias no que tange a reconstrucdo do pais

e da paz social.

Queremos restabelecer lacos de amizade, espirito patridtico e de cidadania entre homens e
mulheres que estavam desavindos por conflitos ideoldgicos, partidarios, e culturais associados a

politica bélica.

1.3.2 A reconciliagdo é um facto Teoldgico
A sabedoria biblica, que é de Deus, leva 0 homem a n&o se deixar dominar pelo rancor, pela ira e
por sentimentos de vinganca. Estes sentimentos sdo abomindveis e criam uma barreira

impenetravel na relacdo entre Deus e 0 homem, ou, a rela¢do entre os homens e os homens com a

83 J. E. Martins Terra.

64 cf. J. E. Martins Terra, 1885.

8 Cf. Bizimenyera, A reconciliagdo segundo 2 Cor 5,14-21, 18.
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natureza. O “sabio”, isto €, aquele que pretende ter éxito e ser feliz, é capaz de perdoar as ofensas

e de ter compaix&o pelo seu semelhante, vivendo assim na amizade com Deus.

Tais sdo os repudiados costumes contraproducentes de guardar rancor e vingar-se, de que a
Sagrada Escritura tanto desaconselha. Os homens que necessitam de paz e a procuram, devem ter
0 bom senso possivel e reconciliar o positivo cultural ao religioso, ou seja, a unificacdo dos

valores conducentes a paz e ao bem-estar social, tal como o alvitre em Sir 27, 33 - 28, 9:

«O rancor e a ira s8o coisas detestaveis, e 0 pecador é mestre nelas.

Quem se vinga sofrera a vingancga do Senhor,

que pedira minuciosa conta de seus pecados.

Perdoa a ofensa do teu proximo

e, quando o pedires, as tuas ofensas serdo perdoadas.

Um homem guarda rancor contra outro e pede a Deus que o cure?

N&o tem compaixdo do seu semelhante

e pede perddo para os seus proprios pecados?

Se ele, que é um ser de carne, guarda rancor,

quem lhe alcancara o perddo das suas faltas?

Lembra-te do teu fim e deixa de ter édio;

pensa na corrupgdo e na morte, e guarda os mandamentos.

Recorda 0os mandamentos e ndo tenhas rancor ao préximo;

pensa na Alianga do Altissimo e ndo repares nas ofensas que te fazem».
Ora vejamos, Jesus Cristo, ensina-nos no Pai Nosso: «Pai, perdoa-nos as nossas ofensas, assim
como ndés perdoamos a quem nos tem ofendido» (Cf. Mt 6, 9 — 13). Quem se recusa a perdoar ao
irmao, como poderd alcancar o perddo de Deus? E contratestemunho dizer a Deus, “Pai perdao”,
quando no dia a dia 0 homem néo é capaz de dar um perddo ao seu irmdo que lhe pede, e diz:

“quem me suja ndo me limpa”. Como, e de que forma espera receber de Deus o perdao de que

necessitas?

Deus € Amor eterno e Verdade absoluta, que equivale a sua misericérdia e perddo, conducentes
ao amor, misericordia e perdao devidos na convivéncia entre os homens. No amor salvifico de

Deus, encontra-se 0 reconhecimento e confissdo da culpa, associados a certeza da misericordia
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divina (Sl 51, 3). O Senhor de Misericordia (Sb 9, 1) € o Deus “compassivo e misericordioso, que

perdoa os pecados e a seu tempo, salvaré a humanidade inteira” .

No Novo Testamento, o perddo de Deus, e toda a magnificéncia do Seu amor, incarnam na
pessoa de Jesus Cristo. Este assume-se, assim, ndo como representante do amor de Deus, mas

como a prépria incarnacao deste, revelando-O na Sua vida, com palavras e acgdes.

A amplitude e profundidade da Sagrada Escritura tornam impossivel realizar uma recolha
exaustiva de todas as palavras e expressdes que falem de amor e perddo (sob o risco de todos
estes conceitos estarem patentes em todas elas). Porém, no pressuposto de que «a seriedade do
perdao e da confissdo ndo se verificara apenas num relato, mas numa série de narrativas, numa
série de interrupcOes de relatos que a Biblia nos da a ler e a experimentar»®’. Poder-se-a
recorrer a algumas narrativas, ilustrando-as e fazendo recurso a outras, para facilitar o
adentramento no conceito de perddo, a partir da perspetiva biblica e, particularmente, da sua

incarnagdo em Jesus Cristo.

A Igreja é tocada pelo pecado dos seus filhos: santa, enquanto tornada tal pelo Pai mediante o
sacrificio do Filho e o dom do Espirito, assume em si o pecado daqueles que ela propria gerou no
baptismo, tal como Jesus Cristo assumiu o pecado do mundo (Cf. Rm 8, 3; Il Cr 5, 21; Gl 3, 13; |
Pd 2, 24)%. Daqui a autoconsciéncia eclesial de que ela ndo é sé uma comunidade de eleitos, mas
tem no seu seio os justos e os pecadores do presente, assim como os do passado, na unidade do

mistério que a constitui.

A lIgreja hoje, mesmo lutando pela cicatrizacdo das feridas do passado, estd chamada a
solidarizar-se compassivamente a dor de quem sofre. Por isso, a Igreja, una no tempo e no
espaco, em Cristo e no Espirito, é verdadeiramente santa e simultaneamente sempre necessitada

de purificagao®.

% Cf. Bento XVI, Carta Enciclica: Caritas in veritate, AAS 101. 641-709 (Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2009),
1.
67 Paul Beauchamp, «La bible et les formes du langage ou le texte du pardon (Daniel 9)”, in Esprit», in Espirit,
agosto de 1988, 212.
8 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, Memoéria e Reconciliagdo: a Igreja e as culpas do passado (Vaticano,
Roma, 2000), 3.
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20000307_memory-
reconc-itc_po.html.
89 Cf. Concilio Ecuménico Vaticano Il, «Constituicdo dogmatica sobre a Igreja: Lumen Gentium» (A.O - Braga,
1992), 8.
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A conciliacdo da santidade e o pecado que coabitam na Igreja, passa, por um lado, pela fé pelo
seu autor e, por outro, a sua disponibilidade pela necessidade de continua peniténcia e

consequente purificacao™.

«Deus da no culto uma expressdo objectiva e publica da Reconciliagdo, individual e
colectiva: é especialmente a expiacdo (Lv 16); expia-se pelo homem ou pelo pecado
(Lv 4, 20. 31, Nm 15, 25); o servo que sofre e morre expia pela multiddo (Is 53). A
Reconciliacdo com Deus é um facto interpessoal que as vezes inclui um castigo
limitado como reparacdo (Ex 32). O profeta Malaquias fala de uma reconciliacdo
messianica dos pais com os filhos. (MI 3, 24). Os homens devem-se reconciliar entre

si, para restaurarem a fraternidade»’*.

O dever da reconciliagdo é para o0 homem um caminho de paz. Entendemos a consciéncia do
pecado como uma das formas de perceber o homem e do homem perceber-se a si mesmo em
relacio a Deus e em relagcdo aos outros homens. E a consciéncia da culpa que nos impele ao

respeito pelo outro, a sa convivéncia e a unidade.

Realmente, o fulcro da nossa reflexdo é a Reconciliacdo por ser a chave da construgdo de uma

sociedade mais humana, pacifica e justa.

Todo o homem, directa ou indirectamente, além de ser vitima de quaisquer situacBes ou
vicissitudes circunstanciais, € também protagonista, directo ou indirecto, de outras situagdes:

vitimizamo-nos uns aos outros.

O nosso contributo é a mudanga de paradigma: a desconstru¢cdo do rancor, da raiva e dos

sentimentos de desforra pela postura e 0 comportamento de Cristo, a vitima pascal.

«Maltratado, ndo respondia palavra alguma. A quem lhe bate na cabeca, oferece-lhe
também as costas. Aos que o fendem, abengoa. Propomos desde o Antigo Testamento:
Jacob e Isal (Gn 32); José vendido pelos seus irméos e o reencontro no Egipto (Gn
50); Moisés (Nm 12). O Novo Testamento € todo ele simbolo e imagem visivel do
amor que liberta e salva: Deus reconcilia consigo o homem por intermédio de Cristo (I

Cr 5, 18ss). Reconcilia judeus e pagdos (Ef 2, 16), 0 Céu com a terra (Cl 1, 20)»™2.

0 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, Memoria e Reconciliagdo, 3.

L Cf. Biblia do peregrino, in Vocabulario de Notas Tematicas, 3038.

"2 Biblia do peregrino, in Vocabulario de Notas Tematicas, 3038-3039.
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Baseando-nos na reflexdo de J. E. Martins Terra, «o pecado gera um estado de alienacdo do
homem em relagdo a Deus, a reconciliacdo é a passagem deste estado de inimizade a intimidade

com Deus»™.

Neste sentido, ao estabelecemos a rela¢do da Reconciliagdo com o perddo, estabelece-se assim,
desta feita, a possibilidade da analogia da vivéncia do perddo entre os homens como possibilidade
de desagravo do estado de alienacdo do homem ao estado de liberdade e unidade entre os

homens.

De acordo com Martins Terra, «<0 homem pecador é caracterizado como um alienado de Deus,
seu criador. Deus é sempre gquem toma a iniciativa para superar esta alienacao propiciando em
Cristo um meio de reconciliagdo»’. No entanto, j& no «Antigo Testamento o termo usado para
designar Reconciliagdo deriva do radical hebraico “Kpr” que se traduz por “aplacar”, “expiar”,

“propiciar”.

Como se pode perceber, reconciliagdo é um conceito amplo e polivalente. E usado em varios
campos do saber e da vida: na religido, no dialogo relacional, na politica, nos balancos

financeiros, na economia, na diplomacia, na sociologia, na psicologia e na filosofia, etc.

A fragilidade humana, ferida no seu intimo pelo pecado, «prevaleceu no seio da comunidade dos
crentes, manifestando-se, mais tarde, nas tensfes entre irmdos, devido & sua realidade de
[desigualdades sociais]. Face a esta fragilidade, (...)»", tal como Sao Paulo, diz: “nos
recomendamos vivamente” a todos os homens e mulheres de boa vontade, que permanegam fiéis
ao Evangelho e recebam, por intermedio da «Igreja, o grande Sacramento da “reconciliagdo, o

dom do amor de Deus»’’.

Importa-nos, apresentar um rescaldo conceptual teoldgico-biblico e filosofico da palavra

“Reconciliagdo” baseando-nos em Martins Terra:

«A Alianca (hb’kapporet’) era o lugar de expiacdo dos pecados que removia 0
obstaculo para a reconciliagdo com Javé. Os sacrificios de propiciacdo, as cerimoénias

do grande dia das expiacdes do ano sabatico, do jubileu (Lv 16,17.25), significavam

73 J. E. Martins Terra, «Reconciliacdo».
. E. Martins Terra.
> Cf. J. E. Martins Terra.
6 Célestin Bizimenyera, «A reconciliacdo segundo 2 Cor 5,14-21: a iniciativa da bondade divina em favor da
humanidade» (masterThesis, 2015), https://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/17920%locale=pt_PT, 15-16.
7 Jodo Paulo 11, Exortacdo Apostolica Pds-Sinodal: Reconciliagdo e Peniténcia na Miss&o actual da Igreja, 2 ed,
Documentos Pontificios 39 (Braga - Secretariado Geral do Episcopado: Editorial A. O, 1985), 11.
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para Israel um novo comeco, uma transformacao: as dividas e as culpas eram anuladas.
No Antigo Testamento a reconciliacdo a volta da graca aparece ligada, por vezes, a
uma iniciativa humana: “voltai para mim e eu voltarei para vos” (Zc 1, 3). Orai,
arrependei-vos, oferecei sacrificios e 0o Senhor se deixara aplacar e afastara de vés a

sua colera»’®.

O perddo vem sempre de Deus, em primeiro lugar, para que 0 homem na sua condicdo natural
fragil e limitada possa efectivar a partir do seu coracao onde reside primordialmente o amor de
Deus. Tal é que o homem que se arrepende tocado primeiramente pela ac¢do do Espirito Santo
que em todos toca e actua. Pois, é obra de Deus que transforma o homem, sua criatura. (Cf. Ef
2.6-10; GI 5.22ss). A vontade humana participa na ac¢do do Espirito santo, pois actua sobre o

ser humano e ndo sobre automato’®.

«O perddo € tanto o principio de distingdo entre 0 acto e a pessoa quanto o longo
trabalho da confissdo. O perddo é ainda o dom que a pessoa que se arrepende
reconhece a posteriori como o que lhe permitiu chegar ao arrependimento sincero, e 0
trabalho de confissdo que ela fez com este dom. Frente ao perddo, o agressor € também

tanto passivo (quando acolhe o dom) quanto activo (quando o pde em pratica)»®°.

Reconciliar €, eticamente falando, a arte de praticar o amor. Bizimenyera cita Kant para dizer que
é papel da Etica e da Arte, “a reconciliagdo da razdo teérica e da razdo pratica”. Tudo comeca
pela “reconcilia¢do da razdo consigo mesma”, para resultar em “aparéncia estética que permitira
a intuicao de uma reconciliagdo possivel”, sensivel e da “razdo pratica”. O simbolismo artistico
estabeleceria uma relacdo entre 0 bom e o bem moral, onde a moral, sem ser reduzida a um
sentimento, é sensibilizada. o simbolismo visa uma apresentacdo segundo o bem moral. Com
efeito, a obra de arte, como simbolo, possibilita a mediacdo de um prazer e de um agir, e ao

mesmo tempo, indice de uma reconciliagdo que deve ser concretizada®.

78 J. E. Martins Terra, «Reconciliacdo», 1884.
7 Cf. W Chamberlain e Jilio Andrade Ferreira, Antropologia Teoldgica (S. Paulo-Brasil: Editora Cristd Novo
Século, 2003), 408.
8 «Le pardon est a la fois le principe de distinction entre I"acte et la personne, et le long travail de I"aveu. Le pardon
est encore le don que la personne repentante reconnait a posteriori comme ce qui lui a permis d"arriver au repentir
sincere, et le travail d"aveu qu’elle a accompli a partir de ce don. Face au pardon, I"agresseur est aussi passif
(lorsqu’il accueille le don) qu’actif (lorsqu’il le met en ceuvre)». Guilhem Causse, «Vers un renouvellement du
sacrament de la réconciliation: Le pardon au prisme de la vitime», Christus: Vivre lIéxperience spirituelle
aujourd’huioje, janeiro de 2023.
81 Cf. Bizimenyera, «A reconciliagdo segundo 2 Cor 5,14-21».17.
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O homem é chamado & razdo em defesa da verdade. E td0 necesséria a verdade, e transcendental,
que se tornou uma tarefa despertar o0 mesmo homem que «parece ter-se esquecido de que este é
sempre chamado a voltar-se também para uma realidade que o transcende». De acordo com
Mons. Jodo Scognamiglio Cla Dias: «cabe a Igreja, depositaria da Revelacdo de Jesus Cristo,

recordar ao homem moderno a necessidade da reflexao sobre a verdade (...)»%.

A iniciativa de reconciliacdo parte sempre do Pai que realiza a reconciliacdo por intermedio de
Cristo. Por si mesmo o0 homem ¢ incapaz de se reconciliar com o Criador que ofendeu pelo seu
pecado. Em Cristo, Deus reconciliou 0 mundo consigo néo levando em consideragéo as faltas dos
homens (Il Cr 5, 19), Ele nos amou quando éramos ainda seus inimigos (Rm 5, 10) e foi entdo
que seu filho “morreu por nés” (Rm 5, 8). Cristo é o tnico mediador entre Deus e os homens (I
Tim 2, 5) e o fruto da sua obra de redencéo € a reconciliacdo dos homens com Deus. O mistério
da reconciliagdo coincide com o mistério da cruz (Ef 2, 16) e com o grande amor “pelo qual

fomos amados” (Ef 2, 4)8,

O préprio Cristo é hilasmds, reconciliacdo para 0s nossos pecados e por isso o Pai o enviou (Jo 2,
2; 4, 10). Deus o entregou como hilasterion, como meio de reconciliacdo, ou seja, aquele que

pelo “derramamento do seu sangue, reconciliou os homens com Deus” (Cf. Rm 3, 25)%.

Por outro lado, o termo katallasso indica que Deus nos reconcilia consigo em Cristo (Rm 5, 10; 11
Cr 5, 18ss)®. A forma mais objectiva de se usar a palavre “reconciliacdo a partir do original,
“Katallassein” para significar: “mudar de uma condi¢@o para outra”, “tirar toda inimizade e ndo
deixar impedimento algum a unidade e a paz”, ¢ usada em Ef 2, 16, acerca da “reconciliagdo”
pela cruz. No caso Cl. 1, 21 e Cl 1, 20 realca a mudanca no crente, depois de uma vivéncia

eticamente erronea, entra em si, e reconcilia-se com Deus por meio de Cristo®.

Pela morte de Cristo, a “reconciliagdo” acontece. E daqui, podemos também usar a palavra

29 <¢

“Diallasso”: Que significa “efetuar uma alteracio”, “trocar”, e, por conseguinte, “reconciliar’®’.
9 b 9 9

8 Jodo Scognamiglio Cla Dias, «Beleza e Sublimidade Clave teoldgica da Nova Evangelizagdo», Lumen Veritatis -
Revista tomista | Filosofia Teologia - Toméds de Aquino 3, n° 10 (2010): 9-32,
https://lumenveritatis.org/ojs/index.php/Iv/article/view/132.
8 Cf. J. E. Martins Terra, «Reconciliagio», 1884.
8 Cf. Joachim Kugler, Riconciliazione (r.), Angelika Berlejung-Christian Frevel (edd.) (Brescia: Ed. Queriniana,
2009), 616.
8 Cf. Joachim Kdgler.
8 Cf. Joachim Kdgler.
87 Cf. Joachim Kdigler.
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Portanto, é de realcar que no Novo Testamento quando se fala sobre a ira de Deus, a hostilidade é
apresentada ndo como obra ou agir de Deus, mas do homem. Pois é o agir humano que € de
desforra ou revanche. Portanto, é da responsabilidade e dever s6 do homem, e ndo de Deus,

buscar ou pedir o dom da Reconciliacdo, o perdao de Deus.

A palavra composta “diallass6” iniciada pela preposicao “dia” (dia), indica: lugar (Cf. Jo 14, 6; |
Cr 3,15; Hb 11, 29, etc.; tempo: Lc 5, 5; Hb 2, 15; Gl 2, 1, etc.; meio ou intermediario: | Cor 3,
5; Mt 1, 22; Il Cr 5, 10; Ef 2, 8%,

Porém, o autor e a origem da Reconciliacdo é Deus. Foi Ele quem decidiu, realizou e continua a
operar a obra da reconciliagdo por intermédio da Sua Igreja: “tudo provém de Deus que nos

reconciliou em Cristo” (Cf. II Cr 5, 18).

1.3.3 O conceito filosofico da reconciliacdo
No Idealismo alemao, que resume toda a existéncia no pensamento (R. Descartes), ao contrario
do entendimento da ontologia, Hegel sustenta que, «o Espirito absoluto, a ultima figura da

verdade, como a reconciliacdo da consciéncia com a consciéncia de si mesmo»®°.

No entender de C. Bizimenyer, a reconciliacdo, implica todas as dimensdes da liberdade
(objectiva e subjectiva, exterior e interior, efectiva e ideal) . Segundo C. Bizimenyer, aludindo a
visdo hegeliana, “a reconciliacdo é, de facto, um ponto de encontro entre duas entidades,
salvaguardando ao mesmo tempo as suas caracteristicas independentes”, € o que acontece no caso

de perddo matuo entre duas pessoas em litigio®.

A reconciliacdo é o0 acto ou ac¢éo de reconhecer e perdoar e ser perdoado, alivia e vai esvaziando
o0 intimo do coracdo da furia que os opunha. Reconciliacdo é sobretudo reconhecer o que divide, e
tudo depende da posicdo que cada um tome. E o amor que leva ao arrependimento e considerar
que os acontecimentos sio circunstanciais e nio se paga o mal com o mal. E saber pedir desculpa
e saber receber desculpas. E o perddo que transforma as magoas em memorias historicas que

fortalecem e reunificam os homens.

N&o é de escamotear o sentido existencial da reconciliagdo por vezes ignorado pelo proprio ser
humano. Questiona-se, se perdoar é esquecer, amar ou dar nova oportunidade a quem tenha

errado ou estragado alguma pertenca. Dai que, com razdo, diz Bizimenyer: «Reconciliar também

8 Cf. Joachim Kdigler, 617.
8 Bizimenyera, «A reconciliacdo segundo 2 Cor 5,14-21». 16.
% Cf. Bizimenyera.
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ndo significa exactamente o perddo, visto que perdoar alguém ndo significa automaticamente

tornar-se seu amigo»®*.

Em seu argumento, explica:

«O perddo pode ser incluido no processo da reconciliacdo, todavia, sem se confundir
com ela. Normalmente, a reconciliacdo envolve dois individuos numa relacdo de
reciprocidade, ao passo que o perddo € apenas unilateral, partindo da parte ofendida e
[ou] sem a iniciativa do ofensor. Por outro lado, [diz Bizimenyer], a reconcilia¢do ndo
se limita apenas as pessoas fisicas, mas também as pessoas morais, como por exemplo,

grupos, colectividades e nagdes.»%.

Papa Jodo Paulo 11, na Enciclica Fides et Ratio, diz:

«A Igreja, por sua vez, ndo pode deixar de apreciar o esfor¢o da raz&o na consecugdo
de objectivos que tornem cada vez mais digna a existéncia pessoal. [...] Foi assim que a
razdo, sob o peso de tanto saber, em vez de exprimir melhor a tensdo para a verdade,
curvou-se sobre si mesma, tornando-se incapaz, com o passar do tempo, de levantar o

olhar para o alto e de ousar atingir a verdade do ser. [...].

A razdo, sob o peso de tanto saber, em vez de exprimir melhor a inclina¢do para a
verdade, curvou-se sobre si mesma, tornando-se incapaz, com o passar do tempo, de
levantar o olhar e de ousar atingir a verdade [...]. Neste horizonte, tudo fica reduzido a

mera opinido»®,

Todo e qualquer ser humano, independentemente das suas limitacdes, deve ter sempre presente a

urgente missdo de educar para discernir entre o “uti” (utilidade), e o “frui” (frui¢do), pois, viver é

saber ser e estar em convivéncia relacional. Contudo, “nula est enim maior ad amorem invitatio

qguam praevenire amando (ndo ha maior convite para amar do que ir em frente amando)®.

A pessoa humana é um valor por si e em si mesmo. O Homem nasce criatura totalmente

bioldgica e igual as outras em dignidade e necessidades. E na convivéncia social que a pessoa

cresce e autonomiza-se.

%1 Bizimenyera.
%2 Bizimenyera.

% Jodo Paulo Il, Fides et Ratio, (Libreria Editrice Vaticana, 14 de setembro de 1998), Roma, Vaticano, 5.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998_fides-et-ratio.html.
% Cf. Pontificio Conselho da Cultura, «Via Pulchritudinis. O Caminho Da Beleza» (Loyola, 2006), Roma, Vaticano,

1.
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A implementacdo da reconciliacdo social, € o imperativo cumprimento de valorizar a vida, o
homem e as suas fraquezas, aceitando-o e reintegrando-o no contexto social de relagdes com os

outros, com Deus e com a natureza.

1.3.4 A reconciliacdo € um Caminho e processo

Historicamente, o conceito reconciliacdo remonta a partir da teoria de “recapitulagao” de Ireneu.
Baseando-nos em CI. 1, 21ss, segundo cita, Wolfhart Pannenberg, a “recapitulagdo” de Adio por
Cristo, portanto, a reconstituicdo e o salvamento repetidor daquilo “que se havia perdido
inicialmente em Adao”; tal como a reconciliagdo do ser humano alienado de Deus por Jesus
Cristo, pelo sacrificio do seu corpo entregue a morte. Segundo o entendimento, a desobediéncia
do primeiro ser humano, a partir da “arvore proibida” do paraiso, foi curada pela obediéncia do
segundo Addo na madeira da Cruz. Desse modo, fomos reconciliados com o Deus que haviamos
ofendido no primeiro Adao por meio do segundo Adao®.

«Ele reconciliou seu Pai para nés, contra o qual haviamos pecado, e compensou novamente a

nossa desobediéncia por sua obediéncia»®®.

Percebe-se claramente que Ireneu ainda esta proximo de Rm 5, 19: a reconciliagdo acontece por
meio da “obediéncia de Cristo”. Segundo Wolthart Pannenberg, ainda ndo se fala da aplicagdo da
ira do Pai por meio do sacrificio de expiagdo da “morte de Cristo”, que lhe é oferecido®’. Cristo

reconciliou-nos com Deus pela Sua morte (Cf. Rm 5, 10).

Entenda-se, Ireneu desvia-se de Paulo somente pelo facto de o Pai aparecer como objecto de
obediéncia reconciliadora de Cristo, e ndo como sujeito do evento da reconciliagdo no sentido de
Il Cr 5, 19. «Segundo Ireneu, a obediéncia do segundo Adao efectua a reconciliacdo do Deus

oferecido pelo pecado do primeiro Adéo, e sobre isso, nada se Ié em Paulo»®,

A tendéncia na interpretacdo da reconciliagdo, neste sentido, fundamentada em Ireneu pela
aplicacdo do paralelo antitético do segundo ao primeiro Addo, posto por Paulo; sendo que agora

se enfatizou tanto no primeiro quanto no segundo a justa posi¢édo entre ser humano e Deus. Com

% Cf. Wolfhart Pannenberg, Teologia sistematica. v. Il (Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 1992), 561.
% Pannenberg.
97 Cf. Pannenberg.
% Pannenberg.
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isso, se negligenciou o limite do paralelo entre Ad&o e Cristo, tal como a expde a dificil passagem
paulina de Rm 5, 12-21%,

«A tendéncia reconhecivel em Ireneu foi logo corroborada por meio da interpretacdo da morte de
Jesus como sacrificio de expiacdo por ele oferecido ao Pai em favor da humanidade»'®. Segundo
Pannenberg, esta interpretacdo obteve relevancia especial na Igreja romana desde Cipriano.
Assim Agostinho pode escrever que 0s seres humanos que vivem sob a ira de Deus por causa do
pecado hereditario, necessitam de um intermediador e reconciliador, que aplicou essa ira por

meio do oferecimento de um Unico sacrificio®,

Ja noutra terminologia, Agostinho expressou a ideia fundamental pregada por Anselmo de

Cantuaria, no inicio da escolastica latina, em sua teoria da “satisfa¢do”1%2,

A ligacédo entre a concepcdo de reconciliacdo do Pai ofendido pelo pecado de Addo e o manus
mediador de Cristo ja se encontra em Ireneu, o qual, sob invocagdo de | Tm 2, 5, viu a obra do
Mediador na reconciliacdo do Pai. St. Agostinho nas Confissdes examinou com exactiddo a ideia
do Mediador, como resultado de que Cristo, por ser igual ao Pai como Logos, poderia ser
Mediador somente segundo a sua humanidade, ndo segundo a sua identidade: Inquantum enim

homo, intantum mediator.

De forma correspondente, Agostinho escreve em sua obra “A Cidade de Deus™: «Nec Tamen ab
hoc Mediator est, quia Verbum [...], sed Mediator, per quod home». (De Civ. Dei IX, 15, 2).
Esse pensamento influenciou profundamente a escolastica latina. No séc. Xll, a questdo foi
seriamente discutida. «Pois foi Deus quem reconciliou o0 mundo consigo, em Cristo, ndo
imputando aos homens os seus pecados, e pondo em nds a palavra da reconciliagcdo (Il Cr 5,
19)»1%. Consta em Pedro Lombardo que o Pai, ou antes, toda a Trindade, seria sujeito da

reconciliacdo®.

A concepcdo da reconciliagdo como aplacacdo da ira divina em ligagdo com o conceito de
Mediador, tal como a descreve Pedro Lombardo, sob a impressao da autoridade de Agostinho que

a associou com a natureza humana de Cristo. Isto levou a afirmacdo de que, segundo o poder,

9 Cf. Pannenberg, 562.

100 pannenberg.

101 Cf. Pannenberg.

102 Cf. Pannenberg.

103 Cf. Pannenberg.

104 pannenberg, 563-564.

105 Cf. Pedro Lombardo, Sententiae t. 1l (lib. 111 et 1V) (Roma, 1961), 123.
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toda a Trindade reconciliou, mas que somente o filho seria Mediador, por meio da sua obediéncia

(impletione oboedientiae), segundo sua natureza humana'.

A identificacdo da ac¢do mediadora de Cristo com a sua ac¢éo reconciliadora, também levou os
principais tedlogos do séc. XIII a atribuirem, a ambas acgdes, a natureza humana de Cristo.
Assim o fez Boaventura® e também Tomas de Aquino: como Unico e verdadeiro Mediador,
Cristo nos reconcilia com Deus por meio de seu sacrificio, que e Ele realiza em virtude de sua

natureza humana'®,

Somos, no presente, uma influéncia do passado que condiciona 0 nosso futuro o e dos nossos
vindouros. E dado adquirido que somos o que somos e estamos como estamos, hoje, porque o

passado nos lancou no hoje, com as suas marcas positivas e negativas.

As diferencas e as indiferencas entre n6s sdo uma marca do passado, desde 0s nossos ancestrais
aos pais e irmdo. O atraso no desenvolvimento, e o défice nas nossas estruturas, sdo uma heranca

que o presente ainda ndo corrigiu.

Obviamente, tudo o que se faz hoje leva ao amanha e compromete ou condiciona o futuro. Assim,

o futuro podera imputar sempre ao passado todas as memorias negativas.

A construgdo de uma era verdadeira de reconciliagdo com a prépria historia é possivel, se houver
seriedade, honestidade, e entrega de coracdo sem resignacdo. Os factos, os registos do passado,
ndo devem ser entendidos como dividas, derrotas ou motivos para deles se sacar vantagens.
Quem perdoa ndo € o derrotado e aquele que é perdoado ndo é o vencedor; ambos evitam
perpetrar rivalidades. Diz o velho ditado popular chinés: “qualquer histdria é feita de trés versdes:

a tua, a minha e a verdade”.

O conhecimento da verdade leva-nos ao conhecimento dos actos, actores, motivos, e paradeiro

das vitimas.

A verdade no processo da reconciliacdo consiste em libertar a consciéncia de ressentimentos ou
violéncias deixadas pelas culpas do passado. Neste sentido, a verdade visa dar a conhecer 0s
factos e os correspondentes resultados para o reconhecimento publico e juridico da culpa

confessada.

106 Cf. Pedro Lombardo.
107 Cf. Boaventura, Sent. 111, 19, 2 q 2, opera omnia I1, 1887, 410.
108 Cf. Tomas de Aquino, Sum. Thol. I, 26, 2, 1273. Verissime dicit mediator secundum quod homo. Ipse unus
verusque mediator per sacrificium pacis reconcilians nos Deo. Cf. Thol. 111, 48, 3; 49, 4.
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O exercicio de conhecimento da historia facilita a “purificagdo da memoria”. Para o efeito,
aconselha-se a plena confianca e seriedade dos 6rgédos da justica, abnegada coragem e humildade

em reconhecer as faltas cometidas.

O ser humano é um projecto inacabado e vive como um computador com pernas. Por sua

natureza, o ser humano é uma realidade dindmica e em constante processo de realizacao.

O ser humano cresce e, com o tempo, amadurece até em termos comportamentais, tendo cada vez

mais consciéncia e responsabilizagéo pelos seus actos.

A consciéncia apela a pessoa humana a avaliar constantemente 0s seus actos: antes, durante e
depois. Actuar sob efeito de fdria por rivalidades e ou rancor, é desaconselhado por ser atitude
beligerante e, por conseguinte, recurso & lei do talhdo: «olho por olho e dente por dente». (Mt 5,

38). A violéncia gera violéncia. Pagar o mal com o mal € atrair mal-estar, divisfes e tragédias.

O que origina as guerras entre 0os homens €, muitas das vezes, a incapacidade de melhor
discernimento em momentos em que o amor é chamado a intervir. «Eu, porém, digo-vos: ndo
oponhais resisténcia ao mau. Mas se alguém te bater na face direita, oferece-lhe também a outra».
(Mt 5, 39 ss). Nos momentos em que 0 homem é tocado, esquece-se da regra de ouro: «amai 0S
V0ssos inimigos, fazei bem aos que vos odeiam, abencgoai 0s que vos amaldicoam, rezai pelos que

vos caluniam». (Lc 6, 29 ss).

A guerra, além de dividir familias e eliminar vidas humanas, € um pecado que se prolonga de

geracdo em geracdo. Mas que se pode evitar!

O ser humano é capaz de perdoar e ser reconciliavel. E pela reconciliagdo que as pessoas fazem
as pazes e restauram as amizades. O verdadeiro e Unico sentido da reconciliacdo € reunir

desavindos.

A verdade é uma das opc¢des que privilegia a paz social e a reconciliacdo entre 0os homens. Foi

também o caminho usado no pés-Apartheid e deu certo, no geral.

Para o caso de Angola, ha quem defenda que os criminosos deveriam pagar pelos seus actos.
Outros defendem que melhor é optar pelo método do perddo, ou seja, verdade e reconciliacdo tal

como se fez na Africa do Sul.

Segundo Mario Rodriguez, escritor argentino e precursor do livro: A Mensagem de Silo, o
conceito de “verdade”, proximo da expressdo Reconciliagdo (método da confissdo), possibilita
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que as vitimas directas e indirectas conhecam o0 que aconteceu, quando e onde aconteceu. Para o

autor, “o bom conhecimento leva a reconciliagao”%,

O conhecimento é estar esclarecimento de tudo quanto aconteceu na época, sem filtros ou

preconceitos e mascaras.

No nosso entender, a justica € uma condi¢do necessaria para o perddo, mas nao é o suficiente
porque ndo é tudo para a reconciliacdo. A verdade € fundamental e central para a reconciliacdo

num contexto de po6s-conflitos.

De acordo com Mario Rodriguez, «o confronto com as informacdes, com os depoimentos e até
com confissGes, podem ajudar na integracdo de ocorréncias tdo dificeis, que continuam
atormentando as consciéncias de muita gente»!?, Isto também pode ajudar a desabafar e aliviar a
dor de consciéncia por parte dos mandantes, dos torturadores e dos executores ou vitimizadores

dos outros e também as proprias vitimas.

A reconciliacdo ¢ um fendmeno da consciéncia que ajuda a pessoa a libertar-se e a abrir-se
perante os outros. Ela eleva a um patamar superior e importante o perddo, no qual, uma das partes
tem que se “por de joelhos” e a outra tem que se colocar em posi¢ao “superior’. Claro que o
perddo é um passo mais elevado que a vinganca, mas ndo €, por si s6, um fenbmeno capaz de

liberar o ser humano*,

H& muitos mais exemplos e testemunhas de reconciliacdo, além de pessoas concretas, instituicbes
e paises que depois de terem vivido conflitos, sofrimentos atrozes, perdas e até mesmo
destruicbes e mortes, perdoaram-se, fizeram as pazes, reconciliaram-se e vivem construindo

juntos a vida em sociedade.

1.4 Violéncia e formas de violéncia

A Organizacdo Mundial da Satde (OMS) define a violéncia como o «uso intencional de forca

fisica ou do poder, real ou em ameaca, contra si proprio, contra outra pessoa, ou contra um grupo

109 Cf. Mario Rodriguez Cobos, «A Verdade e a Reconciliagdo», Pressenza, 3 de junho de 2012,
https://www.pressenza.com/pt-pt/2012/06/a-verdade-e-a-reconciliacao/. Acedido a 1/06/2021, 17:35.
110 Mario Rodriguez Cobos.
111 Cf. Cobos, «A Verdade e a Reconciliagdo».
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ou uma comunidade que resulte ou tenha possibilidade de resultar em lesdo, morte, dano

psicoldgico, deficiéncia de desenvolvimento ou privagéo»*'.

E comum distinguirmos os Tipos de violéncia como sendo: violéncia fisica, psicolégica, moral,

sexual, econdmica e social.

A violéncia nas nossas sociedades assume diferentes rostos ou tipos, diz Manuela Silva:

declarada e ostensiva; latente; encoberta (escondida) ou deliberadamente oculta®®®:

a)

b)

d)

Violéncia declarada e ostensiva: sdo todas aquelas formas, de acordo com Manuela
Silva, utilizadas para espalhar males em todas as sociedades e a tém assolado. Ex: as
intoxicacOes noticiosas (negativas) que os Media tém vindo a divulgar.

Violéncia latente: de acordo com Manuela Silva, ¢ um fenémeno na vida, sobretudo
contemporaneamente, 0 ritmo estressante da vida, as desigualdades gritantes, as
descriminac0es raciais, a xenofobia, as intolerancias politicas e as gritantes violaces dos
direitos e garantias dos cidadaos, isto é, contra os Direitos Humanos.

Violéncia encoberta ou escondida: A aquela que acontece mais no seio familiar. Segundo
Manuela, quando na familia alguém ndo encontra aceitacdo, reconhecimento, nem nota
harmonia. H& muitos casos de desrespeitos, desconsideracdo e outros tipos de abusos de
criancas ou idosos. Nos locais de trabalhos, também a violéncia pode ocorrer nas formas
de pressdo, submissdo, sobrecarga de modo fisico, assédio moral ou sexual. Os
condutores também podem cair na violéncia por excesso de velocidade, com todos os seus
riscos,

Violéncia deliberada ou ocultada: € normalmente decorrente de leis a partir de grandes
instituigdes ou grupos muito poderosos e de influéncia internacional. Estas leis podem ser

do mesmo caracter, mas com aplicacao e exigéncias desiguais.

Os mandamentos da lei de Deus séo claros e todos eles sdo firmes no que as recomendacdes e

proibicdes dizem respeito: «ndo mataras nem de qualquer outro modo causaras dano no corpo ou

na alma a si mesmo ou ao proximo». (Cf. Ex 20, 1-17).

112 Manuel Morgado Rezende e Livia de Tartari e Sacramento, «Violéncias: Lembrando alguns conceitos», Aletheia,
2006, 96.

113 Manuela Silva, «O factor religioso e a paz mundial - 11», em Religides: Identidade e Violéncia, ed. Cristina Virott
e Antonio Leite Ribeiro (Lisboa: Livraria Alcala, 2003), 21-36, 26-27.
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Ao reflectirmos na necessidade imperiosa de todos lutarmos pela paz, por via do dialogo, ou seja,
pacificamente, a op¢do pela guerra face aos desentendimentos ou frustragdes humanas, é prologar

mortes e incalculaveis destruicOes, para além de que guerras geram sempre guerras.

Nada justifica alguém, ou um grupo de pessoas, livre e deliberadamente, dispor-se, a seu belo
prazer, a financiar, recrutar, armar e municiar servigos de matancas e destruigdes de seres vivos e

humanos iguais. Todos merecem o0 mesmo respeito e dignidade.

O ideal biblico (dos sébios e profetas) é seguramente a paz e nao a guerra. Descrevendo o ideal
de Deus sobre o reino messianico diz: «(...) o lobo habitara com o cordeiro e o lobo deitar-se-4
ao lado do cabrito, o novilho e o ledo comerdo juntos € um menino os conduzira (...). Nao havera
dano nem destruicdo em todo meu santo monte, porque a terra esta cheia do conhecimento do
Senhor. (Is 11, 6 — 9)»*4,

E a grande actualizacdo estd precisamente no Novo Testamento: “Dou-vos a paz. Dou-vos a
minha paz” Jesus é o principe da paz (Cf. Jo 14, 27; Is 9, 6-7) e nds os amantes da paz, todos

seremos chamados filhos de Deus. (Cf. Mt 5, 9).

CONCLUSAO

As memorias angolanas sdo todos os angolanos e ndo angolanos, vitimas da severidade
avassaladora dos fendmenos marcantes que durante anos a fio assolaram Angola e todas as
familias que por angola passaram nos periodos coloniais, da independéncia, do pos-

independéncia até hoje.

E necessario que Angola ndo caminhe sozinha ao nivel do contexto das Nagdes. As situagdes e
motivos de luta sdo similares a muitos paises do mundo e, por isso, identificaremos alguns
modelos de reconciliacdo, bem-sucedidos na Regido Austral da Africa, sobretudo, para que se

implemente a luz dos bons exemplos, um modelo de reconciliagdo propriamente angolano.

Angola, desde 1482 viveu um longo periodo de colonizacao, que durou quase cinco séculos, isto
é, até 1975. Nos anos entre 1961 - 1975, comecaram as lutas anti-coloniais para a libertacdo

nacional. Foi uma fase sangrenta que dizimou milhares de vidas humanas e incalculavel nimero

114 Silva, «O factor religioso e a paz mundial - 11», 34.
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de angolanos comercializados para a escravatura. Facto este que deixou familias inteiras

divididas e enlutadas.

A situacdo em Angola agravou-se ainda mais, depois da proclamacéo da Independéncia Nacional,
a 11 de Novembro de 1975, quando o Fraccionismo, no inesquecivel 27 de Maio de 1977,
resultou em massacres, raptos, cadeias arbitrérias e assassinatos, até 1979. De 1979 até 2002,

eclodiu a guerra civil, fratricida e generalizada em toda a extensao do territorio angolano.

A pesar dos esforcos tendentes & paz, em varias rondas de negociagdes e acordos assinados, até
antes de 2002, todos fracassaram e resultaram em retorno a guerra.

Todas estas situaces de agruras marcantes deixaram lesdes graveis nos coracdes e cicatrizes

dificeis de apagar nas pessoas vitimadas pela histéria recente.

A dada altura, entre os anos 1980-2002, até o ensino, funcionou num sistema intermitente: ora
sim, ora ndo. Era dificil encontrar escolas e professores a leccionarem. A prioridade era a procura
de alimento para matar a fome e reflgio para escapar da morte, tendo o ensino ficado relegado ao
“se Deus quiser”. Apenas se estudava com alguma regularidade em algumas sedes de capitais

provinciais e municipais.

As missdes e 0s missionarios, sobretudo da Igreja Catélica, em Angola, destacam-se na parceria
social com o Estado nas seguintes tarefas: Ensino; atendimento hospitalar; na assisténcia
alimentar as populacdes em toda a extensdo do territorio angolano. A Igreja como mae e mestra,
tem sido intransigente conselheira dos 6rgdos decisérios do poder, tanto em matérias de paz,
estabilidade social e boa governagéo.

A missdo da Igreja em Angola foi, € e serd sempre fundamentalmente e imprescindivel em
anunciar o Reino de Deus e a Sua justica, e denunciar as injusticas e atrocidades que se cometem
contra os indefesos e inocentes cidad&os.

Para que a paz e a reconciliacdo sejam realmente um facto, cada qual deve abrir 0 seu coracéo e
amar o outro. O amor leva ao perddo e o perddo gera a paz e a paz permite a boa convivéncia e

trabalho em sociedade. E na sociabilidade que se gera a reconciliagio que €é a perpetuagio da paz.

Para esse desiderato, a Igreja é a voz que nunca se calou em Angola, ela, na sua missdo profética,
anuncia a paz e a vontade de deus em libertar e salvar todos os homens. A Igreja Catolica e as

outras tradicionais de Angola, tém sido a voz e vez dos sem voz nem vez. Os esquecidos,
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injusticados, maltratados e indefesos, as criancas, os 0rféos, vilvas e todos 0s pobres, materiais e

em espirito.

As fases mais marcantes em Angola sdo: a colonizacdo e o trafico de escravos; a luta pela
descolonizacdo e independéncia nacional; a guerra fria entre movimentos de libertagcdo, sem

excluir o caso cabinda, embora ndo é o nosso foco.

Actualmente, notam-se sinais claros de neocolonialismo; os servi¢os publicos clamam por mais
humanizacdo; necessidade da separacdo de poderes; desrespeito aos direitos humanos e valor a
vida, dom gratuito de Deus; focos de intolerancia politica, friccbes ideoldgicas, partidarias,

culturais e religiosas, factos que minam a paz conquistada com tanto sacrificio.
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«O bem vencerd no mundo, mesmo que o mal faca mais barulho». (Papa Bento XVI).

CAPITULO 2: SITUACAO HISTORICO-SOCIAL DE ANGOLA

INTRODUCAO

A situacdo histérico-social de Angola é inquietante pelo seu passado recente e pelo seu presente
que pode comprometer o futuro.

Sabe-se que os motivos dos conflitos em Angola, sdo enddgenos e exdgenos. Porém, neste
capitulo segundo, sobre a situacdo historico-social de angola, queremos saber como é que
internamente nasceram e se desenrolaram as lutas e a guerra civil fratricida. Até que ponto a
diversidade étnica linguistica, influiu ou ndo nos problemas que inviabilizaram a paz e a

reconciliacdo nacional, segundo o plano ainda vigente em Angola.
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As etapas que constituem a historia mais sangrenta da histdria angolana: as lutas anticoloniais e
as guerras pelo poder, entre 0s movimentos nacionalistas angolanos, sdo as marcas patentes nas
vitimas, que nos levam a reflectir e propor, o desafio de que todos por um, juntos querendo, é

possivel alcancarmos a paz e a reconciliacao social.

O pais real, Angola, é extenso e com uma diversidade socio cultural ferida pelos acontecimentos
histéricos. Um povo e culturas ricas, ndo apenas pela fertilidade, abundancia de recursos naturais
no seu solo, e a extensao territorial, mas e sobretudo, pelos seus valores ético-culturais dos seus

ancestrais, ainda que em crise, nas cidades capitais das provincias.

Uma populacdo que sempre lutou pelo seu préprio destino, mas que dispersado, pela ma divisao
territorial feita na Conferéncia de Berlim em 1884 - 1885, e pelo comportamento de muitos dos

governantes, desde que Angola alcangou a independéncia.

2.1 Os motivos dos conflitos armados em Angola

Os sangrentos e destruidores conflitos, que Angola viveu durante décadas a fio, foram
devastadores para a esmagadora maioria das familias. Tanto as lutas pela descolonizacdo de
1960, 61 — 1975, quanto as lutas pelo poder de 1975, 1977 — 1979, que resultaram em guerra civil
em toda a extensdo do territorio nacional; e mais a tentativa de invasao sul africana, pelo Kwito
Cuanavale, de 1975 - 1989'%°,

1'15 Cf. Jodo do Amaral Antonio, A Batalha do Kuito Kuanavale e a sua Implicagdo no Processo da Pacificacdo da
Africa Austral (1975 A 1989), (Quéntica Editora, 2018) 33.
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No fundo, trata-se de guerras fratricidas, isto &, lutas entre irmaos; vingancas e divisdes violentas
das familias; assassinatos generalizados entre membros do mesmo cla por razdes politicas,
ideoldgicas, tribais e interesses de poder. Quem perdoard quem? E quantas vezes? E como
resposta ndo podemos deixar de evocar a sabedoria e a exigéncia do Evangelho, como no-lo

ensina a voz da sabia Mater Ecclesiae que diz: Perdoar até sete vezes? ou até setenta vezes sete?

E caso de também perguntarmo-nos, tal como quando Pedro se aproximou de Jesus e perguntou:
«Senhor, até quantas vezes pecara meu irmdo contra mim, e eu hei de perdoar? Até sete?
Respondeu-lhe Jesus: N&o te digo que até sete; mas até setenta vezes sete». (Mt 18, 21-22). Ou

seja, perdoar sempre.

Os pecados ndo sdo um namero de vezes, nem sdo uma conta numeérica a demonstrar em relatério
tabelado, sdo uma mégoa que dbi e mancha o coracdo préprio e o de outrem, sobretudo Deus
nosso Criador. Jesus nos ensina que ndo devemos guardar conta de quantas vezes perdoar quando
alguém peca contra nos repetidas vezes. O erro é natural; pecar é humano, e, ficar zangado e nédo
querer perdoar mais, também é natural e humano. Mas, o perddo ndo depende do merecimento
nem do arrependimento do ofensor. Depende da largueza do coragdo pelo amor de Deus

misericordioso.

Desde que o pais nasceu de modo confuso e bélico em 1975, a ex-Republica Popular de Angola,
antiga provincia ultramarina de Portugal (p6s ocupacdo colonial), sobreviveu assolada por
divisdes tribais e lutas étnicas em formato de movimentos politicos nacionalistas, que dizimou
milhares de angolanos nas guerras, 0s homens vocacionados ao poder politico-partidario, apenas
vieram a se entender em 2002 em Luena. Desta feita, eis-nos expectantes e com fé de que a Paz e

a Reconciliagdo nacional sejam um facto que veio para ficar.

A Igreja em Angola, e fundamentalmente a Cato6lica, verdadeiro sacramento da Reconcilia¢do no
mundo e reserva moral da sociedade, desempenhou um papel decisivo, através dos compromissos
humanitarios e sociais: ajudando a alimentar milhares e milhares de pessoas que viviam na
pendria; tratando as doencas e enfermidades, no ramo da saude; ensinando e alfabetizando, no
campo da educacdo; denunciando as atrocidades e injusticas, no que tange aos direitos humanos;
e no que diz respeito & evangelizacdo, sem tremor nem temor, apelou, aconselhou, emitiu cartas e
mensagens pastorais dirigidas, sobretudo, aos responsaveis politicos e militares, propondo varias

vezes 0 cessar-fogo imediato como sinal de amor ao povo. Aos fiéis, anunciou a Boa Nova e
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administrou sacramentos e sacramentais segundo o designio biblico da sua missao (Cf. Mt 28, 19-
20).

Em Angola a Igreja sempre viveu e sofreu ao lado das populages, o alvo mais fraco dos canhdes
e projéteis nas guerras. Uma Igreja profética e missionaria, que sempre agiu segundo o espirito do
seu criador, Jesus: Jesus ensina a tolerancia e repreende os discipulos afirmando que o objetivo
da missdo era salvar e nao destruir. O ministério de Jesus é caracterizado por atender o aflito e

necessitado (Cf. Lc 4, 18; Lc 6, 20), estender as maos, cuidar e buscar o irmao necessitado.

Como reconciliar um pais tdo extenso, um povo tdo numeroso e que cresce tdo vertiginosamente
a cada hora, dia, semana, més e ano? Como reunir contendores ou adversarios ideoldgicos? Pois
num momento em que cada um acha que tem razdo, como unir uns e outros e quem perdoar a

quem?

Estamos conscientes de que, na vida, a vida € um bem inalienavel. Independentemente de
quaisquer razdes que alguém tenha sobre o outro, ninguém tem o direito de tirar a vida do outro
ou fazer justica por maos proprias, sobrepondo-se ao outro coartando-lhe a liberdade em cércere
privado. Ter bem presentes e respeitar os direitos humanos, é o segredo para a paz.

Estes e outros motivos atravessam e imperam na alma de cada angolano e suscitam-nos uma
abordagem em prol da convivéncia social e da fraternidade, rumo a elevagdo da cidadania e ao
espirito de coesdo social. O amor a patria se consubstancia na convivéncia social, ou seja, no
convivio entre as pessoas: «guem diz que ama a Deus, que ndo vé, mas odeia o irmao, é

mentiroso». (Cf. 1 Jo 4, 12 - 21). A vida é sociavel e faz-se na sociabilidade.

A reconciliacdo das memdrias, que sdo todas as vitimas da histdria recente angolana, o foco da
nossa abordagem, ndo se circunscreve apenas ao proposito sacramental ou objectivamente no
plano soterioldgico, tal como é o fim do sacramento da Peniténcia, mas no ambito mais
abrangente, socio-religioso; ou seja, reconciliacdo social. Acreditamos que ndo existe um sé
angolano que néo tenha sofrido, directa ou indirectamente, as agruras dos conflitos armados: o
adiamento dos sonhos pessoais, a separacdo das familias, as divisbes ideoldgicas,
desaparecimento fisico de alguém muito querido. Todos 0s angolanos sdo vitimas da historia do

pais e, por isso, memorias feridas.
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O nosso objectivo e propor uma abordagem como projecto ressocializador, isto €, com a paz do
calar das armas, constituir uma sociedade nova, com ideias novas, com atitudes novas, com

valores novos, sem esquecer, os valores positivos culturais e universais.

Vimos propor uma sociedade em constante re-humanizagdo, dado que entendemos a
reconciliagdo como um facto concretizvel, embora um processo que se faz tracando valores

aglutinadores de amor a Deus, ao proximo e a si mesmo. E o amor a chave da unidade e da

sociabilidade (a paz social).

A formacdo de uma comunidade humana, cada vez mais humanizada, enquanto processo
continuo de socializacdo do homem, fundamenta-se na educacao ao amor a vida, respeito e valor
ao outro, amor ao pais, ao desenvolvimento, ao bom senso, a sensibilidade e admiracdo ao belo (a

beleza, a arte) para a edificacdo e desenvolvimento da nacao.

Vimos relangcar um projecto socio-teolégico num esquema ético-moral e social tecido como
construcdo de uma unidade dialética da vida. A reconstrucdo de uma sociedade com bases solidas
de valores, tais como: a tolerdncia, a liberdade, a justica, a solidariedade, o respeito e a

responsabilidade mutua em que a reconciliagdo € a concretizagao.

Ao propormos a unidade e a reconciliacdo entre os filhos do mesmo Pai, Deus, a mesma mae
Angola, o solo patrio, consideramos a sublime e constante presenca de Deus em todos 0s
momentos de Angola. Trazemos um ensaio como proposta de didlogo moral social das atitudes,
humanizadora e socializadora. A unidade é a conjugacdo de vontades e sinergias em prol da

construcdo do pais que € uma nacdo multicultural, multiétnica, multilinguistica e multirracial.

Hoje, com a paz do calar das armas em Angola, as vitimas das agruras politicas, e da
desorganizacdo social decorrentes, tém vindo a reclamar direitos e oportunidades que lhes
caberiam em tempos de reconstrucdo da republica. Para o efeito, n6s sugerimos o didlogo, a
assuncdo de leis inclusivas, a revisao profunda da constitui¢do e o modelo de Estado.

Contudo, a luta pela reconciliacdo social ndo deve ser levada a cabo apenas pelo homem sem

Deus, passa pela oragéo e pela intervencdo de Deus, o autor da reconciliacéo.

A violéncia, nas suas mais variadas formas ou tipos, gera fricces e revoltas. Um incomodo, que
tira a paz e a paciéncia nas pessoas, se uma das partes ndo ceder, gera um conflito e, na pior das

hipdteses, guerra.
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Os principais factores que estiveram na base dos conflitos armados em Angola, que ainda hoje

ensombram o pais, séo:

a)  Os projectos diferentes para o futuro governo no imaginario dos movimentos de
libertagdo nacional e a exclusdo das demais forcas e movimentos, aquando dos Acordos
de alvor;

b) As riquezas no subsolo angolano: os recursos minerais: o petroleo, os diamantes, o
ouro, a prata, o cobre, o manganésio, o ferro, o fosfato, o gesso, etc., inclusive a
fertilidade das suas florestas e madeira, terras cultivaveis e as sua flora e fauna. Tudo isso
é cobicado por interesses nacionais e internacionais;

c) A intervencdo de paises como ex-URSS, Cuba, EUA, Zaire, Africa do Sul e
outros atores internacionais, especialmente no auge da Guerra Fria, 0s quais polarizaram,
ainda mais, as disputas internas pelo controle do governo de Angola;

d) A postura tendenciosa de Portugal na elaboracdo e aplicagdo do modelo de
governo de transi¢do de col6nia para a independéncia através do Acordo de Alvor, cujos
signatarios foram o governo portugués, o MPLA, a UNITA e a FNLA e influenciaram de
forma decisiva o0 agravamento das disputas no paist®.

e) Angola ndo ser apenas representada pelos trés movimentos que estiveram
presentes nas negociagdes de Alvor.

f)  Hodiernamente, a escassez de oportunidades econdémicas, 0 mau ambiente de
negocios, o sentimento de desilusdo, a exclusdo, a escassez de emprego e demais
frustracbes, o empobrecimento da classe empresarial, a inexisténcia de classes: alta,
media, media-alta e baixa e a seletividade politico partidaria, ou seja, a partidarizacdo dos
Orgdos e servicos estatais. Outro sim, € o gritante clima de intolerancia, inclusive

religiosa.

Ainda hoje, mesmo com a paz conseguida desde a assinatura do memorando de Luena, tal como
academicamente a ciéncia nos ensina, podemos alertar que a paz em Angola é fragil e

incompleta; pois é uma paz negativa.

A paz verdadeira serd sempre a atitude positiva de quem, em dialogo e colaboracdo com o0s

outros, interpreta e vive responsavelmente, independentemente das vicissitudes e circunstancias

116 Cf. José Fernando Matos, «0 processo de paz em angola como ponto de viragem para a reconciliagdo nacional:
caminhos e perspectivas», DADOS DE AFRICA(S) 1, n° 1 (7 de novembro de 2020): 30-49.
https://revistas.uneb.br/index.php/dadosdeafricas/article/view/9877, 32.
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historicas, a que a vida sujeita o ser humano. O homem de paz reconhece e respeita 0s
dinamismos da ordem estabelecida na historia e no coracdo de cada pessoa humana, que é
imagem e semelhanca do Criador'’.

A paz ndo se reduz a uma auséncia de guerra, fruto do equilibrio, sempre precario, das forcas.
Constroi-se dia a dia, na busca da ordem querida por Deus, que traz consigo uma justica mais
perfeita entre 0os homens!!8, Quem faz a paz € uma pessoa positiva, com atitudes positivas, € ndo
alguém negativo, negativista. Enquanto atitude positiva, a paz € um compromisso de cada pessoa
na procura da ordem querida pelo proprio Criador. A paz é um dom, dom de amor, 0 amor em

accao.

Uma paz fruto do empenho e sacrificio de todos; justa e integradora. Uma paz baseada no amor,
na partilha e na caridade, na solidariedade, na unido entre todos e na justica. A paz é o amor
activo. Uma paz de amor estanca as assimetrias entre ricos e pobres; entre camponeses e

operarios; entre cidades e aldeias. O homem é homem e ndo ha desigualdades entre eles.

O passado é referéncia, mas ndo é residéncia. Serve apenas para nos aconselhar, a nos
acautelarmos, de erros a evitar no futuro. As memaorias mantém vivos todos os acontecimentos e
0s transmitem de geracdo em geragdo. Tal como diz Birmingham, citado na Recensao por Michel
Cahen: «a complexa realidade da Angola do posguerra s6 pode ser compreendida com referéncia
ao seu passado. Os visitantes bem-intencionados, nos primeiros anos do século XXI, apressaram-
se a falar de um “regresso a normalidade”, mas isso representa uma incapacidade para

compreender a histdria»*'®,

Os homens podem morrer, mas a histéria ndo morre. Por isso, € nosso apandgio mantermos
presente e comunicaveis as verdades histdrias, ndo como o reabrir de feridas, mas como

comunicacdo e elucidacdo, de um passado ruinoso, que vale a pena conhecermos.

Conhecer a verdade que liberta a pessoa é um dos nossos objectivos. Quem se limita ao passado,

regride, porque o passado amarra e detém a pessoa que nele instala.

117 Cf. Manuel da Rocha Felicio, Desenvolvimento, o verdadeiro nome da paz, gestdo e desenvolvimento, 13-14
(2005-2006), 3-7, 2019, 7. Disponivel:
file:///C:/Users/yavam/Downloads/151-Texto-450-1-10-20190819%20(1).pdf., 18/01/2023, 15:40.
118 Cf. Concilio Ecuménico Vaticano Il, «Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo actual: Gaudium et Spes»
(A. O - Braga, 1992). 78.
119 Michel Cahen, «Breve Histéria da Angola Moderna [séculos XIX-XXI], de David Birmingham», Andlise Social, 24
de janeiro de 2021, 532-39, https://doi.org/10.31447/AS00032573.2018227.18.
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O tempo ainda denota as cicatrizes fisicas e psicolégicas da guerra. Tal como Meijer e

Birmingham dirdo, «ainda ndo foi encontrada a solucdo para o défice democratico»*?,

A paz é um processo que caminha ha largos anos em Angola. Ha sinais positivos evidentes como:
O processo de reconciliagdo nacional, que continua a decorrer de forma sélida, ndo obstante as
inimeras tentativas de o dificultar, permite que os angolanos acreditem no futuro, e tem sido um
factor importante para a consolidacdo da economia e o seu notado crescimento, viabilizando o
processo de reconstrucdo nacional e a paulatina melhoria das condi¢bes de vida do povo em

Angola'?,

Apesar dos sinais de ndo retorno a guerra, ainda sdo notdrios sinais de intolerancia politica e de
uso excessivo de poder, que perigam a paz. Nota-se, com preocupacdo, um evidente sinal de
retrocesso na paz. O jornal Folha 8 diz: «refletir sobre o estado atual de Angola é lembrar que o
acesso a boa educacdo, aos condominios, ao capital acionista dos bancos e seguradoras, aos
grandes negacios, as licitacdes dos blocos petroliferos, esta limitado a um grupo muito restrito de

familias, ao regime no poder»#,

E caso preocupante que leva a questionar-nos: Que sera de Angola no futuro a médio e longo

prazo, paz segura ou ainda de incertezas?

Ora vejamos, segundo os dados colhidos do jornal angolano, “Folha 8”, claramente demonstra
que na realidade a paz esta em perigo:

«lembrar que hoje, como ontem e certamente amanha, [em Angola], apenas um quarto
da populacdo tem acesso a servicos de saude, que, na maior parte dos casos, sdo de
fraca qualidade; que 12% dos hospitais, 11% dos centros de salde e 85% dos postos de
salde existentes no pais apresentam problemas ao nivel de instalagdes, falta de pessoal
e caréncia de medicamentos. Em Angola, 45% das criangas sofrem de ma nutri¢do

cronica, sendo que uma em cada quatro (25%) morre antes de atingir os cinco anos»*?,

A independéncia de Angola jorrou banho de sangue de muitas pessoas e 0 regresso humilhante

(sem nada) de muitos portugueses ao seu pais. Até aos dias actuais, as memorias ainda vivem o

120 Cf. Meijer Guus e Birmingham David, O passado e o presente de Angola, (Luanda: ACCORD 15, 2004), 15.
121 Cf. William Tonet, Redacgdo, F8, Réquiem pelo 4 de Abril, Jornal Folha 8, 5 de abril de 2019,
https://jornalf8.net/2019/requiem-pelo-4-de-abril/., 19/01/2023, 09:20.
122 https://jornalf8.net/2019/requiem-pelo-4-de-abril/.
123 8, «Réquiem pelo 4 de Abril».
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trauma pelo como ocorreu a descolonizacdo. Por outro lado, ha também muitos que reconhecem
ter sido um processo, apesar questionavel, complexo.

Ao vivenciarmos as consequéncias dos resquicios de uma historia traumatizante, alvitramos para
que entre todos facamos parte da solugdo, de modos a que amanhda néo se retorne as guerras como
no passado. «Angola tem de melhorar porque ja ndo pode piorar »'%, A consolidagédo da paz,

a unidade cultural e nacional, € o caminho certo a percorrer na busca da reconciliacéo social.

2.2 Angola, povos e linguas

Angola é uma nag¢do multiétnica, multirracial e multicultural, tipicamente africana. Angola é um
conjunto de na¢bes marcado pela sua diversidade tribal e cultural; isto €, um conjunto de povos.
E nesta perspectiva que nos orientamos, visando a reunificacio dos povos, nesta abordagem

pacifista e conciliadora por uma reconciliacdo social.

Segundo J. Baur: «Angola sofreu 500 anos de colonizacdo e de 30 anos de guerras recentes, a tal
ponto que esta bem longe de ser uma terra crista ideal»'?®. Hoje Angola independente, é um pais
com uma extensdo de 1.256,700 km2 repartidos por 18 provincias, com uma populacéo estimada
em 32 milhdes de habitantes, segundo o Gltimo censo de 2014. Cerca de 95% dos angolanos sao
africanos bantu, pertencentes a diversas etnias. Angola estd a Sul do Equador, na Costa
Ocidental da Africa, é banhada pelo Oceano Atlantico e a Norte é limitada pela fronteira com a
Republica do Congo (RC) Brazzaville, a Republica Democréatica do Congo (RDC), Kinshasa, a
Leste pela fronteira com a Zambia e a Sul com a Namibia®?®.

A Republica de Angola é um pais tropical, rico em recursos hidricos (mares, rios, lagos e lagoas),
florestas densas, terras férteis para a agricultura, um subsolo cheio de minerais (diamantes, cobre,
ferro, ouro, etc.), um mar cheio de toda a espécie de animais marinhos, petroleo bruto e salinas.
Achamos nés que Angola €é vitima enddgena (de si mesma) e exdgena (de interesses estrangeiros)
pelas suas proprias riquezas. E menina dos olhos de vérios paises e poténcias econémicas e

politicas mundiais.

124 Jaime Pacheco, Conversa na mulemba, 21 de fevereiro de 2022, ADRA, https://www.adra-

angola.org/artigos/conversa-na-mulemba-angola-tem-de-melhorar-porque-ja-nao-pode-piorar.
125 John Baur, 2000 Anos de cristianismo em Africa: uma histéria da igreja africana (Lisboa: Paulinas, 2002), 352.
126 Cf. Angola, censo populacional geral (INE 2014): https://www.marktest.com/wap/a/n/id~1df4.aspx.
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Vitima enddgena ou de si mesma: trata-se dos seus proprios filhos que desonestamente se servem
das riquezas, sem olharem pelos danos que causam, ao pais e aos seus irmaos. Os homens e
mulheres angolanos que, movidos pela ambi¢cdo de mandar ou governar, pegam em armas para
matar os seus adversarios politicos ou de ideologia diferente. Os angolanos que, sem pejo,

enriquecem ilicitamente, sacrificando os demais.

Vitima exdgena ou dos interesses estrangeiros: € o caso dos paises vizinhos, as grandes potencias
mundiais, as multinacionais, as grandes organizagdes mundiais que financiam e instigam as

guerras, por interesses inconfessos ou desleais.

Vimos, além de mais, contribuir para a edificacdo de um pais inclusivo através da implementacéo
de factores condizentes com a consolidacdo da paz. E importante ter em vista uma adequac&o no
seu sistema educativo, onde o ensino esteja focado na cultura da paz, unidade e reconciliagdo
social ou nacional, em que ndo basta o calar das armas. Esta cultura da paz implica um empenho
livre e voluntério de todos os angolanos, motivados pela vontade de viver juntos e em harmonia,

no respeito e cumprimento dos deveres da cidadania.

A humanidade pretendida é a que diz ndo a lei da selva, em que lutam os gigantes, mas quem
sofre € o capim. Propomos a construgdo de um clima de paz, seguranca e justica para todos e ndo
sociedades contruidas por desigualdades e exclusdes: os paises mais ricos e superdesenvolvidos
sobrepdem-se aos mais pobres e subdesenvolvidos, financiando guerras entre 0s pacatos

autoctones.

A nossa abordagem ndo tem como propdsito citar nomes para culpabilizar ou avaliar
“criticando”, (a apontar o dedo); ndo visa transpor as atrocidades historicas ao presente; nem tdo
pouco queremos aticar o triste passado-recente, como que por lenha na fogueira para reativar a
fervura das memdrias ainda em ignicdo, mas sim, humanizar a sociedade por formas a recompor

um espaco de convivéncia fraternal, entre filhos da mesma patria e do mesmo Pai, Deus.

Depois da independéncia de Angola, o pais quase que nunca mais se reencontrou. Os
desentendimentos pela incapacidade de dialogo, deram lugar a guerra fratricida e esta veio
cimentar o orgulho egocéntrico, que deu vazdo a agudizacdo das assimetrias regionais e a

acumulacao primitiva de capital, por uma minoria de angolanos.

A educagdo esta quase relegada ao ultimo lugar, quando deveria ser a primeira, no plano da

reconstrucdo do pais. O analfabetismo sonega o desenvolvimento humano e cria delinquentes e
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psicopatas criminosos, na sociedade, que mesmo superlotando cadeias, 0s servicos da ordem

publica se vém incapazes de controlar.

A saude em Angola é ainda em muitos lugares inexistente. Esta doente ou moribunda, em certas
povoagdes da periferia do pais. Até mesmo em certos hospitais das cidades, os servigos de salde

entram em crise, por serem venéreos ou nocivos a integridade da pessoa humana.

H& uma gritante falta de médicos e medicamentos em Angola. A qualidade e o nivel de alguns
dos operadores dos servicos de satde: médicos, enfermeiros e técnicos de satde (como analistas,
radiologistas, terapeutas, fisioterapeutas, etc.) tornam os servigos mais débeis e, por conseguinte,
a maioria dos mais altos dirigentes do pais, e as suas familias, preferem os hospitais de fora de

Angola*?,

Urge sanear o sistema de salde para que se torne mais humanizado, as infraestruturas mais
adequadas ao acolhimento e tratamento das pessoas carenciadas de assisténcia médica e

medicamentosa.

A 4gua utilizada, pela maioria da populacdo angolana, ndo é potavel. Nas zonas rurais, 0S
habitantes consomem &agua diretamente dos rios e lagos. Mesmo nos meios urbanos, ha défice na

distribuicdo de agua.

Angola tem uma riqueza cultural sui generis; uma diversidade de caracteristicas auténticas e
fortemente entranhadas e tecidas no seu modus Vivendi. Vive & base dos habitos e costumes
adquiridos dos seus antepassados, inclusive a sua religiosidade. A fé religiosamente vivida por
um sO Deus, desde sempre animada pelos intermediarios espirituais, o poder dos antepassados e
0s outros, que para o africano, constituem a forca vital. Na cultura bantu, a forca vital € um poder
que perpassa e trespassa toda a cadeia genealdgica e geracional da existéncia do cosmos.

A vivéncia da fée em Deus, faz-se subjectiva e objectivamente no singular, sem se agregar a um
grupo nem se associar a um organismo eclesial. A vivéncia da fé para o bantu é pessoal, mas
abrangente e comunicada a todos os da sua tribo ou lingua.

Angola é um dos paises ex-colonias de Portugal, independente e soberano desde 11 de Novembro

de 1975. Um Pais maculado pelo modo como a colonizacao nele foi levada a cabo e, sobretudo,

127 Cf. Silvia de Oliveira, «Olhar a pobreza em Angola: causas, consequéncias e estratégias para a sua

erradicacdo», Ciéncias Sociais Unisinos 48, n.° 1 (10 de abril de 2012): 29-40, acedido a 12 de junho de
2022. https://doi.org/10.4013/csu.2012.48.1.04.
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nos ultimos anos, pelas convulsGes politicas entre os grupos e movimentos ideolégicos internos e

externos.

As varias e prolongadas guerras, as influéncias externas e o sistema de governo, levam ainda hoje
a questionarmo-nos se se pode considerar, no verdadeiro sentido do termo, Angola livre de
colonia. Ou seja, Angola é mesmo independente hoje? Que descolonizacdo teve, se ainda vive
numa encruzilhada neo-colonial? Ha diferenca entre o sistema instalado ao da era da ocupacao
estrangeira? O que Angola granjeou com a Independéncia proclamada, € 0 que perdeu desde a

Independéncia? Que independéncia se pretendeu e qual se obteve?

Todos os angolanos, directa e indirectamente, sdo vitimas dos longos anos de conflitos armados e
das divergéncias socioculturais e ideoldgicas que a histéria vem registando desde 1948 até aos

“dias de hoje”.

A nossa contribuicdo € no sentido de mentalizarmos os cidaddos para a grandeza e nobreza de
consciéncia que privilegie o bem maior, o melhor e 0 bem-comum. E necessério deixar de parte o
passado, sem se esquecer dele, viver o presente, tendo em conta os erros do passado para

projectar um futuro melhor.

Angola vive ha 20 anos em paz e tem feito caminho para a reconciliacdo, gracas a Deus, depois
de uma longa e complexa historia: desde a colonizacdo, a descolonizacdo, os incidentes dos
massacres do 27 de Maio de 1977- 79, as guerras frias que desde a década de 60 nunca pararam,
até 2022, e os frequentes assassinatos e prisdes arbitrarias que, por este tempo, em muitas regides
de Angola, cidades e aldeias, continuam a sacrificar familias inteiras e, inclusive, a generalizada

intolerancia politica e social até hoje vividas.

A historia das tentativas para se terminar com os conflitos, ndo pode ser contada de forma
simples ou apaixonada. Os desafios inerentes ao fim da violéncia militar e as caracteristicas de
uma paz genuina, também ndo podem ser encarados de modo simplista. Angola vive um processo
de mudancas em que a consolidacdo da paz e a constru¢do da democracia se afiguram como
elementos centrais!®, Por este complexo contexto, selecionamos conteddos nacionais e
internacionais sobre o caminho histérico que Angola vai trilhando no contexto das nagdes

modernas em geral.

128 Guus Meijer, Da paz militar a justica social? O processo de paz angolano, Conciliation Resources (Londres:
Conciliation Resources, 2004), 47.
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A maioria da populagéo angolana € jovem, mas uma riqueza e forca de trabalho subvalorizada. O
desemprego é acentuado, a maior capacidade de trabalho, a juventude, vive na ociosidade. Isto
ndo porque ninguém o0s contratou, mas porque o empresariado esta falido e os créditos para a
criacdo ou fomento do autoemprego, € um privilégio apenas para os predestinados (os que tém

padrinho na cozinha).

A titulo de referéncia, no que tange ao desemprego, os dados avancados pelo Instituto de
Estatistica de Angola, em 2022, e reprovados por muitos sindicatos angolanos, revelam que a
taxa de desemprego em Angola baixou de 34,1% para 30%, no periodo em referéncia, uma
reducdo de 4,1 pontos percentuais face ao periodo homdlogo (2021), com o desemprego duas

vezes superior nas zonas urbanas face as rurais'®.

H& uma desenfreada luta por terras para habitacdo, cultivo, e criacdo de gado. Os poderosos
facilmente desalojam a populagdo das suas localidades usando a for¢a e o poder que tém. O
direito de sucessdo das herancas foi desapropriado do poder consuetudinario e capturado por
quem manda e faz cumprir. A Constituigdo vigente em Angola atribui a terra ao Estado: “a terra ¢

propriedade exclusiva do estado”.

A paz foi alcancada ha 21 anos, depois de mais de 41 anos de guerra (de 1961-2002). Néo
contamos 0 antes e 0 depois, mas sabemos que desde antes da década de 60, e nos anos que
sucedem a 2002, ocorreram e vém ocorrendo ainda: matancas arbitrarias e massivas; prisoes
injustas e descabidas; deportagdes e perseguicdes de filhos de uns e de outros. Tudo isso marcou,

traumatizou e tem feito moca na psique dos angolanos.

A corrupcéo tornou-se endémica e €, fruto da fraca educacdo, nos valores sociais, civicos, morais
e culturais, que vem enfermando as institui¢cbes tanto do estado quanto privadas e até mesmo
religiosas. A corrupgdo, alcunhada até entdo por “gasosa”, vem-se tornando um novo ente

originario de conflitos e divisGes entre 0s angolanos.

125 Cf. Venancio Rodrigues, «Sindicatos duvidam de nimeros sobre desemprego em Angola», VOA, 11 de 2022.
Acedido a 13 de junho de 2022.
https://www.voaportugues.com/a/sindicatos-duvidam-de-nimeros-sobre-desemprego-em-angola/6839258.html.
130 Cf. A lei da gasosa: a palavra, gasosa (eufemismo), é usada na giria angolana para designar a pratica de corrupcéo
passiva e activa em que, deliberadamente, alguém oferece vantagem, acto de suborno, a um funcionario em
detrimento dum servigo que Ihe foi prestado, a si ou a terceiro. Art. 360 e 361. Cf. Manuel Simas Santos e Manuel
Leal-Henriques, Codigo Penal Angolano Anotado: Art.° 236.° ao 389.°, 42 Edicdo, vol. Vol. 4 (Lisboa: Rei dos
Livros, 2019).
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A reconciliacdo enquanto caminho, € um processo exequivel e saida obrigatdria e urgente para se

protagonizar o objectivo de se consolidar a paz.

Uma desenfreada luta por terras para habitacdo e cultivo, ou criacdo de animais, pois a terra é
“propriedade exclusiva do estado”, segundo a Lei Constitucional angolana, em contradi¢do com o
poder consuetudinario ou tradicional. E quase impossivel legalizar uma propriedade fundiaria,
mas pela forca e poder, muitos cidaddos autdctones foram retirados das suas areas naturais e

postos onde nem agua nem terras para a actividade agropecuaria, que lhes é caracteristica, tém.

Diz-se comumente que quando numa casa ha fome, todos ralham, todos tém raz&o. Estes e outros
motivos, suscitam questionamentos pelo perigo que a paz corre. As populaces que sobrevivem
do campo e sdo capazes de lutar pela vida, contra tudo e todos os riscos. Dai a nossa abordagem
em prol da convivéncia social e da fraternidade rumo a elevacdo da cidadania e ao espirito de

coesao social.

A vida humana é sociavel e faz-se na sociabilidade. Tudo isso implica a reconciliacdo das
memorias que sdo todos os angolanos martirizados pelas querelas da época. A reconciliacdo € a
meta que se alcanga apenas por via do didlogo franco, honesto, sincero e contrito entre todos.

A convivéncia fraterna e sadia entre todos, € o ponto-chave da paz entre os homens. A

reconciliacdo entre os filhos da mesma mae péatria e do mesmo Pai, Deus.

2.2.1 Os principais grupos etnolinguisticos de Angola

O critério mais visivel na distingdo dos varios grupos étnicos em Angola é de natureza
linguistica. Os principais grupos etnolinguisticos sdo*!: Ovimbundu — lingua umbundu, (no sul
de Angola); M"bundu (ou Ambundu) — lingua kimbundu, (a Norte: Malanje, Kwanza Norte,
Luanda, Bengo e uma pequena parte do Uige); Bakongo — linguas kikongo, (mais a Norte:
Cabinda, Mbanza Congo, Uige); Lunda-Quioco — lingua cbkwe, (no Leste de Angola: Lundas
Norte e Sul, uma pequena parte de Malanje e Moxico); Ambé — lingua tchicuanhama, (mais a
Sul: Cunene); Nyaneka-Umbi — lingua olunyaneka, (a Sul Lubango e¢ Namibe); N’ganguela —

lingua nganguela®®, (a Sudoeste Kuando Kubango e Lubango).

181 Cf. Edmundo Rocha, «Angola: contribuicdo ao estudo da génese do nacionalismo moderno angolano, periodo de
1950 a 1964 testemunho e estudo documental, Olhar a histéria» (Lisboa: Dinalivro, 2009), 34.
182 Cf. Raul Tati, Incidéncias Da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola: 1975-1992, (Lisboa, Universidade
Catolica Portuguesa, 2018), 118.
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Convém destacar aqui que, em Angola, enquanto provincia de Portugal, s6 os Ovimbundu,
Mbundu e Bakongo, estes trés grupos étnicos, representavam entre os anos 1950-1954, 75% da
populacdo autoctone*®, Os Ovimbundu e os Mbundu estavam enraizados exclusivamente dentro
do actual territério angolano, enquanto os Bakongo constituiam o grande reino do Congo,
«radicado historicamente numa area que abrange o Congo ex-Francés, o Congo ex-Belga e o

Norte de Angola»**,

Diz o politélogo Raul Tati, citando estudos de Edmundo Rocha, os Mbundu ter-se-iam fixado
maioritariamente na regido costeira de N'gola (Luanda-Amba) e da Quicama (Muxima), tendo
povoado progressivamente o interior ao longo dos rios Cuanza e Bengo, para as regides da
Matamba, do Cassanje, dos Dembos, do Songo e do Mbondo, pressionados pelos Portugueses®.
Os Ovimbundu, subdivididos em Bailundos, Huambos, Andulos, Biés, etc., estabeleceram-se
maioritariamente a Sul do rio Cuanza no vasto planalto central, fazendo ponte entre povos do

interior e do litoral?3e,

2.2.2 Os desafios da tradicdo ante a novidade

A administracdo da paz social nunca foi facil, ou mesmo possivel, pois pode parecer uma utopia
falar de Angola como “um s6 Povo e uma s6 Na¢ao”. Isto se justifica porque, do ponto de vista
demogréfico, segundo os estudos de Edmundo Rocha com base aos dados do recenseamento, 0s
Ovimbundu s&o o principal grupo etnolinguistico de Angola. Entretanto, na opinido de Edmundo
Rocha, os Mbundu, dentre todos os grupos etnolinguisticos, foram 0s «que tiveram contactos
mais prolongados, continuos e profundos com os portugueses»'®. Daqui os factores da
mesticagem nos territérios do Litoral de Angola e a manutencdo dos valores culturais ancestrais
no interior, que no entender de Tati, as regides do interior «irdo manter alguma impermeabilidade

socio-cultural»*®:

«A estrutura politica e social dos grandes reinos Mbundu, do interior, manter-se-a
homogénea até ao século XX, sendo pouco “portugalizados”. Referimo-nos
especialmente aos reinos da Matamba e de Cassanje. Ao passo que as populagdes

Mbundu do litoral, submetidas desde cedo ao dominio colonial, sdo profundamente

133 Cf. Rocha, Angola, 35.

134 Rocha, 38.

185 Cf. Rocha.

1% Cf. Rocha.

187 Rocha, 39.

138 Tati, «Incidéncias Da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola», 119.
73



dispersas, desestruturadas, cristianizadas e “portugalizadas”. Processa-se um fenémeno
de assimilacdo e de integracdo nas estruturas sociais e economicas do colonizador (...).
E, no entanto, neste grupo Mbundu, do litoral, que vai nascer o embrido da burguesia

luandense»'®.

Para Tati, a Historia de Africa regista irrefutavelmente, a existéncia, antes da colonizagéo
europeia, de conjuntos politicos organizados e coesos, com fronteiras mais ou menos definidas,
embora muitas vezes vulneraveis e sujeitas ora a fenomenos de ciséo, ora de unificacdo. Grandes
e fortes civilizacBes floresceram em Africa entre os séculos VIl (nascimento e consolidacio dos

impérios africanos) e XV (desestruturacédo e declinio dos conjuntos politicos africanos)#.

O mapa politico saido da Conferéncia de Berlim (1884-1885), e atualizado posteriormente por
sucessivos acordos bilaterais (Séculos XIX-XX) entre as poténcias coloniais, fez tdbua rasa da
configuracdo politica africana até entdo vigente, esquadrinhando-a, sem apelo nem agravo, em

beneficio dos interesses dos impérios coloniais:.

E como tal, diz Raul Tati, é for¢oso reconhecer o mérito de alguns dos proto-estados que mais se
destacaram no panorama histérico de Angola, nas resisténcias contra a ocupacao colonial, como
os reinos do Kongo, Ndongo, Matamba, Bailundo, Kuanhama, Andulo, Lunda-Cokwe, etc. Os
invasores europeus, contrariamente a alguma historiografia erratica, ndo podem reivindicar para
si 0 adagio romano “veni, vidi et vici”**2. Isso explica as dificuldades da ocupagéo colonial por
toda a extensao do territdrio angolano, as guerras que nesse periodo aconteceram pela resisténcia

tenaz dos autodctones.

Os reis, politicamente motivados e equipados (como N"gola Njinga-a-Mbandi, N gola Kiluaniji,
Ekukui 1, Mutu ya Kevela, Mandume, Muata-Yamvo, M'pangu Nimi-a-Lukeni, etc.), com
exércitos de guerreiros determinados em defender a sua soberania. O termo etné, vem do grego

que significa exatamente: “nac¢ao”. Pelo que etnia e nag¢ao sdo etimologicamente sindbnimos*®.

Segundo Tony Neves, 0 surgimento do Estado Nacdo, como uma nova organizacao, politica,
econdmica e social, ofuscou a Religido Tradicional Africana. No entender de Tony Neves, as

Religides Tradicionais Africanas sdo comunitarias e s6 se adequam aos modelos com as

139 Rocha, Angola, 39.
140 Cf. Tati, Incidéncias Da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola, 118.
141 Cf. Tati, 120.
142 Cf. Frase atribuidas a Jalio César quando anunciava ao Senatus Popolusque Romanus a vitdria sobre Farnaces, rei
do Ponto, em Zela: “cheguei, vi e venci”.
143 Cf. Tati, Incidéncias Da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola, 122.
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caracteristicas do tribal. Com o Estado-Nacgéo exige-se uma religido societaria. O cristianismo,
enquanto religido universal, acabou por substituir as Religibes Tradicionais Africanas numa
Angola multiétnica. Enquanto a religido tradicional se funda na criacdo solidaria de parentesco,
nas comunidades. Ao passo que O cristianismo assenta as suas bases no amor ao proximo e a

Deus™.

De acordo com o estudioso Tati, a semantica decorrente da nova realidade tem vindo a
redimensionar a palavra nacdo com os nacionalismos do sec. XVIII no Ocidente. A realidade
historica, politica e antropoldgica sobre a qual assenta a actual construgdo da na¢do angolana, €
de um conjunto de “proto-nagdes” amalgamadas por uma idiossincrasia colonialista que durou
séculos. Depois do sistema colonial, sucedeu o monopartidarismo com uma ideologia de cariz
comunista que também forgosa e compulsivamente imp0s-se e segregou ainda mais as nacdes que

compdem o pais'®.

Todas as entidades politicas pré-coloniais foram diluidas numa nova entidade politica e
administrativa: a colénia de Angola. Todos, soberanos e subditos, passaram a ter o estatuto de
colonizados. Como se pode ver, isto passou a ser um factor de conflitualidade, conflitos ditos
interétnicos que inundaram a Africa pds-colonial, tendo em conta a fragilidade e artificialidade

das novas entidades, forjadas por uma agregagdo compulsiva e “desestruturante’*°.

E é com maiores evidéncias que hoje entendemos, diante desses pressupostos, que a angolanidade

e a etnicidade compdem uma espécie de unido hipostatica’.

Diante de tal cenario, o povo angolano vive entre a expectativa (esperanca) de dias melhores e o
cepticismo por ndo ver o caminho que ha anos vem procurando. E a Igreja que ainda vai
reanimando a esperanca do povo. Deus € um Deus de paz; os homens do mal ndo sdo eternos. o
0 amanha pertence a Deus, Deus que oferece vida eterna aos homens “que promovem a paz”. (Cf.
Mt 5, 3-12).

Porém, Angola é um conjunto de povos e culturas (nagdes); comunidades etnolinguisticas
maultiplas e diversificadas e diferentes umas das outras que vivem igualmente os altos e baixos da

vida; as circunstancias da vida.

144 Cf. Tony Neves, Angola: justica e paz nas intervencgdes da Igreja Catélica 1989-2002 (Lishoa: Textos Editores,
2012), 168.
145 Cf. Tati, Incidéncias Da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola, 121.
146 Cf. Tati, 122.
147 Cf. Tati.
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2.2.3 Etnismos no sistema sociopolitico angolano?
Comumente, entende-se por etnismo, o costume de exageradamente por-se no centro de tudo a

prépria etnia.

Em comum, os “iSm0os” na maioria das vezes, sdo sufixos usados para generalizar
exageradamente sistemas negativos. Etnismo de Etné + ismo, ndo deixa de sé-lo. Podemos dizer,
Etné, povo, significa grupo culturalmente homogéneo em usos, costumes, artes, habitos e lingua.
Um povo que tem a mesma origem, conserva, como um sistema tradicional, o padrdo de

funcionamento da estrutura comunitaria que o identifica.

No caso vertente, denominamos etnismos ou etnizacdo sociopolitica a mania das formacdes
politicas, estruturas sociocomunitarias e governamentais, que deveriam ser abertas a todos 0s
grupos socio culturais e linguisticos (todos os povos), tribalizarem-se por simpatias ou
simpatizantes: reduzirem-se ao compadrio, amiguismo, familiarismo e conterraneos. Ha
organizagOes partidarias no formato de associacdes, de naturais e amigos, que falam a mesma
lingua, originarios do mesmo cla e entre correligionarios; sdo verdadeiros parentes ligados pelos
lacos da linhagem étnica. Esse tipo de funcionalismo geografico ou distrital, mais do que separa,

é um grave atentado a unidade nacional.

Por isso, em bono da verdade, os fulcrais motivos da persisténcia das guerras que tém vindo a

dilacerar Angola, até hoje, sdo de cariz étnico.

Os movimentos de luta pela libertacdo de Angola demonstraram-se muito inclinados as suas
origens consanguineas e linguisticas, as tribos e as etnias. Por isso, o factor cultural é muito

assente e influenciador nas relagGes entre 0s povos e sobre tudo entre as classes politicas.

Os grupos €tnicos, sobretudo os maioritarios e 0os mais activos no pais, foram politizados a

maneira dos criadores dos Movimentos, segundo as suas origens étnico-linguisticas.

Agostinho Neto sonhava com um pais em que a unidade estivesse acima das etnias. E verdade
que € preciso respeitar as opinides e analises de outros, mas 0 que se constatou, € que a guerra
civil em Angola envolveu todo o povo angolano de todas as etnias e as instrumentalizou. Houve

mesmo &reas mais afetadas que outras em fungdo da sua utilidade estratégica e do interesse das
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liderancas de cada formacdo politica. Por isso a CEAST apelava: «Salvemos a vida dos

angolanos e ndo a vida da etnia»**,

E aconselhavel que tomemos a ideia da CEAST ndo de animo leve, mas com atencéo especial e a
analisemos com profundidade, j& que, quando falamos de povos em Angola, falamos de diversas
etnias, o que ndo significa dizer que os Bispos de Angola queiram a extin¢do das pessoas ou
eliminar os grupos linguisticos, que constituem a populacio angolana. E a etnizacdo que se
tornou num sistema endémico, no funcionamento das estruturas angolanas, sobretudo estatais e

partidarias. De tal forma que se afirma: «a guerra civil em Angola, teve uma conotagao étnica»'*°.

E importante que cada angolano e ndo sd, desempenhe papel como de instrumento da paz; um
promotor e animador da esperanca, da unidade, da alegria, do perddo; um construtor de pontes,
pontes de dialogo para a reconciliacdo social ou nacional. A tradi¢do cultural ndo é manipulavel
nem corruptivel, a cultura é estavel e dura enquanto sistema enraizado no como modo de ser e
estar de um povo. Nenhum movimento é o Unico proprietario de uma etnia, mas filho e utente

natural igual a qualquer outro membro de outro movimento.

Convenhamos aduzir, que a nossa perspectiva é ndo a-étnica. Nao reprimimos o valor e o0 uso da
for¢a ética da “etnia”, desaconselhamos a sua exclusividade ou a tendéncia de possessao da
mesma em grupos sociolinguisticos e politico-partidarios, como forma de separatismo ou divisao

contra a unidade nacional.

Um pais ndo se constréi com a exclusdo de uns dos outros, amparando apenas os da nossa tribo
ou lingua. Partidos assim partem e ndo edificam nem repartem equitativamente. Uma Nacéo €

igualitéria, una e indivisivel.

A violéncia das guerras, das perseguicOes e exclusdes que durante mais de 41 anos assolaram
Angola e 0 seu povo, marcaram as geracGes e continuam a fazer furor tanto nos coragées como
na convivéncia social diaria. Todos os angolanos porque sofreram as consequéncias do

empobrecimento e devastagdes que o pais sofreu, s&0 memorias.

Angola e os angolanos foram martirizados e vivem depauperados pela impiedosa violéncia dos

confrontos que, durante anos a fio, vém atrasando o desenvolvimento do pais, dividindo familias

148 Neves, Angola, 254.
149 Neves, 258.
77



inteiras (irm&o contra irmao), matando vidas e vidas. E por estes factos que denominamos todos

0s angolanos como sendo Memorias.

Pela reposicdo em definitivo da dignidade e valor da pessoa humana e do amor a Patria,
associamo-nos aos apelos em prol da reconciliacdo Social ou Nacional entre as Memdrias que sao
todos os angolanos.

2.3 Eixos paradigmaticos da historia angolana

A lgreja, a fiel depositaria da mensagem de Cristo e o Sacramento da salvacdo para a
humanidade, faz do didlogo, o caminho que conduz ao amor ao outro, a sua mensagem
fundamental. E nesta perspectiva que a CEAST, citando Santo Agostinho, afirma «a paz é, entre
0s bens passageiros deste mundo, 0 mais grato que se pode ouvir, 0 mais desejavel que se pode
cobicar e o melhor que se pode encontrar»'*. Mas a paz vai-se afirmando em funcdo de algumas

circunstancias e factores de natureza historica.

Estamos a caminho de comemorar meio século, 49 anos, desde que em Portugal se deu a
Revolucdo do 25 de abril de 1974, e a 31 (3 de abril de 1992) anos desde o falecimento do

Capitdo Salgueiro Maia.

Desde a proclamacdo da Independéncia, 11 de novembro de 1975, Angola comemora neste ano
2023, 48 anos de uma Independéncia armada (confusa), pois nem sempre se gerou paz nem
estabilidade social, tdo pouco politica.

A luta contra a ocupacdo portuguesa em Angola, durou 14 anos, isto é, desde 1961 até 1975, ano

da proclamacéo da Independéncia Nacional.

A guerra entre os trés movimentos de luta pela libertacdo de Angola, FNALA, MPLA e a
UNITA, teve inicio antes da proclamacéo da Independéncia. A FNLA foi o0 movimento que mais
cedo se retirou (década de 80) do cenario bélico e exilou-se no exterior de Angola. A guerra, que
durou 41 anos, foi entre 0 MPLA e a UNITA, até 2002.

Comemorou-se no ano passado (2022), o segundo centenario (200 anos) de Independéncia do

Brasil, o primeiro pais que reconheceu internacionalmente a Independéncia de Angola.

150 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja em Angola entre a guerra e a paz, 9.
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Desde 2002, a 4 de abril, na Provincia de Moxico, a Leste de Angola, o governo de Angola
liderado pelo MPLA e o entdo Presidente José Eduardo dos Santos, assina com a UNITA,
representada pelo seu Estado Maior das forcas armadas, o Memorando de Entendimento do
Luena. Hoje, ja passaram 20 anos de paz ininterrupta, do calar das armas. O Memorando
aconteceu depois de, no mesmo ano, ter morrido em combate, Jonas Savimbi, o fundador e
presidente da UNITA.

No ano passado, em 2022, veio a falecer, aos 79 anos de idade, vitima de doenca, José Eduardo
dos Santos, o “arquiteto da paz”, Ex-Presidente do MPLA e de Angola durante 38 anos, isto &,
desde 1979.

E chegado 0o momento de cada angolano sentir-se parte da construgdo da unidade nacional. O
conflito armado em Angola teve repercussdes em todas as familias, em todas culturas e povos,
em toda a extensdo do territdrio, tendo adiado sonhos de muitas pessoas e atirado a maioria da
populacdo para a pobreza. Agora ndo se pode perder a oportunidade da paz, porque a unidade de

sentimentos e propasitos para a consolidacdo da paz € um imperativo.

De acordo com a Gaudium et Spes, para a edificacdo da paz é necessario «eliminar as causas das
discordias entre os homens, sobretudo, as injustas que sdo as que alimentam as guerras»®°l, Os
passivos do processo de descolonizacdo, da proclamacdo da Independéncia Nacional, dos
Acordos rubricados para a paz e os das contestacdes dos resultados eleitorais, ttém sido as causas
do retomar constante da guerra e, por conseguinte, os factores do atraso do desenvolvimento de
Angola. Em cada retorno a guerra, o pais e as pessoas perdem mais em tudo o que imaginavam

ganhar.

Podemos considerar que a paz do mero calar das armas é uma paz negativa porque fragil e de
rancores incubados. Tal como diz o Rev. Ntoni Nzinga: «As armas estdo caladas, mas a paz é
fragil. A reconciliacdo nacional ndo é apenas fazer um discurso; dizer que a partir de agora

estamos bem. N4o. E preciso chegar a um certo entendimento comum»*%2,

No nosso entender, a reconciliacdo é uma vivéncia conciliada, em que se integram o acolhimento
e didlogo franco e constante, e “dialdgico”, isto ¢, que se actualiza e se renova no tempo € no

espago: uma renovacao da amizade ao longo da interaccao social.

11 GS 83.
152 Daniel Ntoni-a-Nzinga, Pastor da Igreja Evangélica Batista de Angola e professor universitario, foi presidente do
Comité Inter-Eclesial para a Paz em Angola de 2000 - 2008. Também participou no processo de paz pds-Apartheid
na Africa do Sul que implementou a Comissdo de Verdade e Reconciliacéo.
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Um dos elementos fundamentais para a reconciliagdo, é a verdade. N&o € possivel a paz sem a
determinacdo de ultrapassar o que se sofreu ou perdeu. E no caso angolano, h&d muitas inverdades
e mistérios por serem desvendados. Muita coisa tem de ser ainda bem esclarecida. Porque em
todas as familias angolanas houve perdas, consequéncias da historia, entenda-se o mal que se fez,
0 bem que se deve fazer e o melhor que se ganha evitando mais conflitos. E, nisto, ha ainda muito
trabalho conjunto por se fazer. Tal como dizia Toni Nzinga, «Angola tem ainda um longo
caminho pela frente: Essa é a parte que até aqui ndo foi bem tratada e, a qualquer momento, uma

friccdo toma uma forma de violéncia»*°3.

A reconciliacdo € um processo que se consolida e amadurece com o tempo de convivéncia, em

respeito mutuo, liberdade, seguranca e incluséo social.

Angola e os angolanos, devem antes assumir o passado com querer proprio. A determinacao de
se desenvolver o pais, econdmica e infraestruturalmente, deve antes obedecer, em tudo, ao

método de quase tudo comegar, partir de novo, refazer.

A luta pela libertagdo de Angola reacendeu, quando um grupo de nacionalistas angolanos se opds
ao regime colonialista portugués, na madrugada do dia 4 de fevereiro de 1961 em Luanda. Neste
mesmo ano em que Cabo Verde, Mocambique e Guiné-Bissau também lutavam pela sua
Independéncia, em Angola aconteceram: a repressdo de uma revolta na Baixa de Cassanje, por
causa do preco do algoddo; a queda de Goa e a sua ocupacdo militar; o ataque as prisdes de
Luanda e a revolta sangrenta no Norte de Angola; o assalto e sequestro do navio Santa Maria>*.

Em Angola, a luta ndo durou sé até a data da proclamacdo da Independéncia Nacional (1975),
mas alastrou-se entre 0s movimentos e em toda a extensdo do territério e, até hoje, ndo se pode

falar de paz definitiva nem total.

Apesar de tudo, com o passar do tempo, a luta entre Angola e Portugal ficou apenas na histéria e,
por conseguinte, mesmo depois de quase cinco séculos de colonizacdo e escravatura, os dois
paises caminham lado a lado, condenados a eternizarem as suas relaces por lagos de sangue e

lingua®®®.

153 Daniel Ntoni-a-Nzinga.
154 Cf. Carlos Alberto de Jesus Alves, «Politica Externa Angolana em Tempo de Guerra e Paz: Colonialismo e P6s-
Colonialismo» (Coimbra, Universidade de Coimbra, 2013), 27.
155 S0 ainda notdrios muitos resquicios ruidosos de sentimentos mistos de dor e rancor, pelas perdas econémicas e
humanas, sobretudo, pela separagdo e desaparecimento de familiares. Dai a nossa misséo de pacificagdo (perdoar) e
reconciliadora.
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O processo da descolonizacdo foi tdo complexo, e 0 modo como se tratou, reflecte a situagédo
politico-militar que ainda hoje permanece em Angola e entre os angolanos. Apesar de a
descolonizacdo ser de lei, e um direito universal de soberania da nagdo, as consequéncias da

descolonizacéo de Angola ndo sdo de todo positivas.

Em parte, a descolonizacgdo foi um facto negativo, porque os angolanos ndo estavam a altura das
encomendas. A responsabilidade de direccdo dos destinos do pais seria, a principio, partilhada
entre todos 0s movimentos e sociedade civil angolanos, mas, infelizmente, ndo foram capazes

nem sequer de dialogarem e chegarem a um entendimento para juntos trabalharem.

Os Acordos de assinados em Alvor, sdo criticados por terem sido eivados de propoésitos
economicistas e ndo de propositos de construcdo da sociedade. Pois, 0s movimentos nunca
chegaram a trabalhar juntos nem Portugal foi capaz de realizar a transicdo do poder, tal como
acordado. Tanto foi assim que, numa fase em que todos demonstravam-se incapazes de dialogar
entre si, um dos movimentos, 0 MPLA, proclamou a Independéncia na capital e acaparou-se do
pais, embora a FENLA e a UNITA tivessem também proclamado a mesma independéncia, no

Bengo e Huambo, paralela e unilateralmente.

Os ditos autdctones, avidos de poder, depois de terem escorracado para fora de Angola, os
portugueses e mesticos, de maos vazias e apenas com a roupa do corpo, ocuparam e apoderaram-
se dos bens abandonados, estragaram e destruiram muitas das infraestruturas: fabricas, comboios,

barragens, fazendas agricolas, por ndo saberem usar ou fazer as devidas manutences.

Entre as muitas das consequéncias da subversdo e guerra, Angola ficou com um governo apenas
constituido por um dos Movimentos (MPLA); boicotaram-se todos os planos de Alvor, ou seja,
ndo houve eleicBes; houve traicdes, acusacfes mutuas, prisdes arbitrarias, caca ao homem,
fuzilamentos e guerra. Um conflito armado que durou mais de 38 anos, cujos resquicios

perduram ainda hoje entre os angolanos.

Uma guerra atroz com marcas (memorias singulares e colectiva), como bombas-reldgio, que a
qualguer momento podem despoletar sentimentos de rancor. Elas perguntam: Porque nao
conhe¢o 0 pai? Onde estd o meu irmao? Porque ndo tenho heranca? Onde nasci? O que
aconteceu, para eu sobreviver com a falta de tudo um pouco? Ou seja, como conviver com quem
te vez mal? Perdoar a quem, se ndo conhecemos como as coisas aconteceram, onde (lugares) e

guando (data), e os protagonistas?
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O nosso intuito € procurar a verdade historica escondida no siléncio da historia, identificar o
fulcro dos factos e abrir as portas de solucdo que s&o o didlogo reconciliador. A historia €, para
nos, a verdade dos factos registados sobre os acontecimentos do passado. Dai o mote:

«conhecereis a verdade e a verdade vos libertara». (Jo 8, 32).

N&o sendo a histdria 0 nosso preponderante objectivo, sintetizarmos apenas as fases historicas
das memorias colectivas marcantes do contexto angolano, destacando, sem inclinac6es politico-
partidarias, algumas ocorréncias enquanto factos historicos que denominamos por eixos

paradigmaticos porque transformaram o pais até hoje.

O nosso objectivo preponderante é a reconciliacdo social das memdrias angolanas. E por este
propdsito que cingirmo-nos na pedagogia de resolucdo dos conflitos entre os homens, como

mediacgdo, de formas a contribuirmos ao que muitos j& tém feito para a pacificacgao.

Independentemente de sermos todos nds, os angolanos, as memorias do nosso passado recente e
termos também outros motivos de regozijos pela vida e por alguns progressos obtidos ao longo da
historia, repudiamos toda a violéncia, guerras, maus-tratos, torturas e subjugacdes ou
humilhagdes, contra qualquer ser vivo e, acima de tudo, somos a defesa do ser humano e

pugnamos pela integracdo e integridade do homem, onde quer que ele esteja.

Os eixos que vimos destacar sdo 0os marcos historicos das ocorréncias e vicissitudes decorrentes
do mesmo passado, s&o identificados e assinalados, pontualmente, como etapas fortes do contexto

angolano.

Dada a abrangéncia da histéria de Angola e a sua complexidade, convém-nos delimitar, sucinta e
objectivamente, o contexto da heranca histdrica que sdo as memdrias marcantes ocorridas entre

1948 aos dias de hoje e que comprometem o amanha:

a) Angola: provincia de Portugal no apogeu colonial;
b) O florescimento dos primeiros intelectuais angolanos e o nacionalismo (1948 —
1961).
- O nacionalismo;
d) Os Movimentos de libertacéo e as lutas pro-independéncia de Angola (1954-1974);
- O nascimento da FNLA
- O nascimento do MPLA
- O nascimento da UNITA
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e) A tentativa de unificacdo entre a FNLA e do MPLA (1960-1973);
) O processo de descolonizagéo (?1961-1975);

g) A Cimeira de Mombaca (5 jan. 1975;

h) O acordo de Alvor (15 jan. 1975);

i) A Cimeira de Nakuru (jun. 1975);

J) Angola: uma independéncia confusa (nov. 1975);

k) O 27 de Maio de 1977 em Angola.

2.3.1 A provincia de Angola no seu apogeu

Um breve olhar retrospetivo a humanidade, faz-nos enxergar, memoravelmente, no que sucedeu
depois das expedicBes europeias dos descobrimentos aos continentes africano e americano, por
intermédio dos navegadores: Diogo Céo, Cristovdo Colombo e Paulo Dias de Novais no ano de
1482. Em Angola, ao chegarem na foz do Rio Zaire, pelo Oceano Atlantico, conquistaram o
litoral angolano, construiram fortes, fixaram-se nas regiGes costeiras e foram conquistando o
interior do pais. Desde a ocupacdo colonial (1482), até 1975, Angola foi provincia de Portugal. A
Conferencia de Berlim 1884 -1885, marcada pelo Mapa Cor-de-Rosa'® e pela agravante de os
resultados saidos do compld, sob a égide da Alemanha, na divisdo arbitraria de fronteiras e

reparticdo das colonias entre si, tendo em conta apenas interesses e vantagens.

Depois das grandes guerras mundiais: A primeira de 1914 - 1918 e a segunda de 1939 - 1945 os
paises africanos e asiaticos comecaram a despertar e a organizar-se para as suas independéncias.
Angola ndo fugiu a regra, mas teve de arcar com as consequéncias da falta de vontade dos seus
colonizadores e da sua propria impreparacdo; para além da astlcia desmedida das grandes
poténcias: EUA, URSS e CHINA, que até hoje subjugam subtilmente a Africa com o

“neocolonial”.

Os conflitos armados, ocupacdo colonial e a guerra, que durante longos anos dividiu 0 povo
angolano, estdo na base das inimizades entre familias inteiras, adiando ou anulando sonhos,

ceifando milhares e milhares de vidas.

Entre os anos 1930-1947 surge a primeira nata de intelectuais autoctones, contrapondo o decreto

do regime do Estado Novo de julho de 1930: Tratava-se de uma lei com forga constitucional que

1% Cf. Mapa Cor-de-Rosa: Nome atribuido ao projecto portugués, apresentado na Conferéncia de Berlim em 1884,
para unir Angola a Mogambique, veemente censurado com ultimato pela Inglaterra. Cf.
https://www.fafich.ufmg.br/luarnaut/Mapa%?20corde%?20rosa.pdf. E https://knoow.net/historia/historiaportug/mapa-
cor-de-rosa/, 10/01/2023.
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dispunha logo no Artigo 3° «os dominios ultramarinos de Portugal denominam-se colonias e
constituem o sistema Colonial Portugués»®™’. Foi uma fase durea da presenca portuguesa em

Angola. Fase esta, que a histdria registou como o apogeu do Império Colonial Salazarista.

Foi no decurso do ano de 1933, ja na primeira fase da implantacdo do chamado “Estado Novo”,
que se deixou para segundo plano o povoamento europeu de Angola e, em contrapartida, se
agravaram tenazmente as medidas administrativas, no que tange ao agravamento do trabalho dos
indigenas, com o proposito de acelerar o ritmo das producdes coloniais de que Portugal
beneficiaria. Explica Oliveira Pinto, que, nesta altura, Armindo Monteiro, na qualidade de
Ministro das Colonias, procedeu a Reforma Administrativa Ultramarina e organizou a hierarquia

da administracdo colonial portuguesa'®®.

Em 1951, Portugal reforcou as suas posi¢des politicas, as medidas para a defesa do Estado,
reativou e avivou a politica externa, com a revisdo da Constituicdo de 1933 e passou a chamar
“politica ultramarina” as colonias. Nisto, em finais da década de 50, a oposi¢ao ao Estado Novo

ganha félego, tanto em Portugal como nas ex-colonias portuguesas®®.

Além de, no tempo, ser considerada a base de uma estrutura administrativa de tipo autarquico, em
Angola, ja se pode antever que sem as infraestruturas e legislacdo administrativa, com autonomia
financeira e juridica territorial, a vida dos funcionarios estaria condenada ao sufoco “arduo”. E,
neste caso, diz Oliveira Pinto, no caso do contrato para trabalho for¢cado nas minas da
DIAMANG, na Lunda, ficou imortalizada a literatura de Castro Soromenho (1910 -1968), na
chamada “Trilogia de Camaxilo”: os romances Terra Morta (1949), Viragem (1957) e A Chaga
(1972),

Na mesma senda, escreve o historiador Alberto Oliveira Pinto, Armindo Monteiro recebera
grande elogio por ter conseguido combater a crise financeira em Angola, protegendo a cultura
obrigatéria do algoddo e as concessfes de terrenos a colonos para a criacdo de gado e para a
exploracdo florestal. Nesta altura, a Sociedade de Geografia de Lisboa, através de Henrique
Galvéo, defendeu que a emigracdo portuguesa — preferencialmente de agricultores — para Angola

e Mogambique, s6 seria possivel se o Estado portugués estivesse disposto a fazer sacrificios

157 Cf. Alberto Oliveira Pinto, Historia de Angola: da pré-historia ao inicio do século XXI, 12 Edigdo (Lisboa:
Mercado de Letras, 2015), 645.
1%8 Cf. Pinto, 654-655.
159 Cf. Alves, Colonialismo e Pés-Colonialismo, 27.
160 Cf. Pinto, Histdria de Angola, 655.
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financeiros, incentivando as pequenas empresas nacionais a aplicar os seus modestos capitais

naqueles territorios.

Henrique Galvao ganhou confianca do entdo Ministro das Coldnias, Armindo Monteiro, que Ihe
incumbiu a responsabilidade de organizar feiras de Amostras Coloniais, em Angola e
Mogambique, nas respectivas capitais, Luanda e Louren¢o Marques (Maputo)®*,

De realcar também, é o facto de que nesta fase aurea do periodo colonial, “em paralelo com a
primeira exposicéo colonial portuguesa, realizado no Porto, entre 7 e 11 de outubro de 1934, o 1°
Congresso Nacional de antropologia Colonial®2, Diz Oliveira Pinto, “embora tenha contado com
escassas intervencdes de alguns investigadores que ja se aventuravam no estudo dos costumes,
das linguas e das religides africanas™®, da parte de Angola, destacou-se o veneravel Monsenhor

Manuel Alves da Cunha.

Diz o historiador Alberto de Oliveira, “o Congresso privilegiou, como alias aconteceu nas
universidades portuguesas até 1975, a antropologia fisica”. Descreve o autor, que a maior parte
dos participantes no Congresso, preferia as seguintes tematicas: “Classificacdo das racas da
Guiné, Angola ¢ Mogambique”; “Valor social das racas indigenas”; “Hereditariedade nos
cruzamentos étnicos”’; “Psicologia dos mesti¢os”; e, tema relacionado, «factores de criminalidade
nas coldnias»'®, O historiador fala de uma centena de comunicagdes ocorridas durante o

Congresso, mas que, na sua maioria, consistiam em estudos de “Osteologia™®°.

A Osteologia faz parte de uma extensa area do conhecimento e multidisciplinar: ndo pertence ao
campo da anatomia descritiva, das ciéncias médicas forenses, em especialidades ndo médicas
como a antropologia, a paleontologia, a antropometria e a arqueologia. Alberto de Oliveira diz
que estes estudos visam classificar psicologicamente os africanos a partir da sondagem de
melanina das suas epidermes ou da medi¢do dos seus cranios, dos seus membros, do seu térax, e
até mesmo das suas partes genitais: in loco, durante as exposi¢oes, 0s proprios indigenas expostos

no Paléacio de Cristal*6®.

161 Cf. Pinto, 655-656.
162 Cf. Pinto, 657.
183 Pinto.
164 Cf. Pinto.
185 Osteologia, ramo da ciéncia responsavel pelo estudo dos ossos, especificamente sua estrutura e funcao.
Etimologicamente, do grego, “0Ste0”, que significa osso, e “logia”, que significa conhecimento ou ciéncia.
166 Cf. Pinto, Histdria de Angola, 657.
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A opinido de que os mesticos eram um “acidente a combater”, uma “raga degenerada”, causadora
dos piores males das coldnias, parecia ser quase unanime. Partilhavam-na dois dos mais
eminentes cientistas portugueses da época: Antonio Mendes Correia (n. Porto, 1888-m. Lisboa,
1960) e Eusébio Tamagnini de Matos Encarnacdo (Tomar, 1880-1972). Mendes Correia
apresentou duas comunicagdes: “Os mesticos na colonia portuguesa” e “Valor psico-social
comparado das ragas coloniais”. Quanto a Eusébio Tamagnini, ministro da Instrucdo, coube-lhe

abrir os trabalhos com a conferéncia plenaria “Os problemas da mesticagem”¢’.

Henrique Galvao, galvanizado, depois de ter publicado o romance “O Sol dos Tropicos”, em
1936, no qual reata “O Velo d’Oiro”, escreve Alberto de Oliveira que, desta vez, o herdi, além de
casar com uma portuguesa e de assegurar uma descendéncia branca em Angola, cometia mais
duas proezas na missdo civilizadora: fazia dos pastores Mucubais seus servigais submissos e
plantava arvores portuguesas em plena Serra da Chela, foi premiado no concurso de Literatura
Colonial da Agéncia Geral das Colonias, tendo sido incumbido de estudar, em Angola, os

meétodos mais convenientes para intensificar a colonizagdo branca, por nacionais portugueses*e.

Antes da II grande Guerra Mundial eclodir, diz Alberto de Oliveira, a “1 de setembro de 1939,
com a invasdo da Polonia pela Alemanha Nazi, e da assinatura do “Tratado de Amizade e N&o
Agressdo” o famoso (Pacto Ibérico), com a Espanha Franquista, em mar¢o do mesmo ano,
Portugal salazarista assumiu a neutralidade'®. Esta guerra prolongou-se até a vitéria dos
Aliados!’®, depois da rendicio do Jap&o a 15 de agosto de 1945, a assinatura dos documentos da
sua rendicdo, em setembro de 1945.

Diz o historiador, Henriqgue Galvdo era um homem profundamente convencido sobre uma
eventual vitéria das poténcias do Eixo, que eram os paises que compunham o bloco militar
chamado de O Eixo'*. Foi dirigente da Seccdo Colonial da Exposicdo, realizada no Jardim
Colonial, em frente dos Jer6nimos, em que, grande parte de indigenas exibidos, ndo eram
provenientes de Africa, mas africanos residentes em Lisboa, vestidos de tanga, apresentados em

cubatas improvisadas, como nos faz perceber o historiador Alberto de Oliveira. O historiador

167 Cf. Pinto.
188 Cf. Pinto, 657-658.
189 Cf. Pinto, 665.
170 Os Aliados eram, inicialmente: a Inglaterra, Franca, Unido Soviética e os Estados Unidos (os terminaram
vencedores da Il Guerra Mundial).
171 O Eixo era composto por: a Alemanha, a Italia e o Jap&o, os que perderam na 112 Guerra Mundial. (os derrotados).
Todos eles, movidos pelos mesmos interesses, expandir 0s seus territdrios pelo mundo.
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relata que, de «Angola vieram 37 indigenas, e dentre os quais a grande atracdo foi D. Pedro VII,

rei do Congo»*72.

2.3.1.1 Os primeiros intelectuais angolanos (1948-1961)
Com o tempo e a influéncia da mesticagem, fruto do cruzamento entre os da raca europeia e
africana, foi surgindo o florescimento dos primeiros intelectuais angolanos e espirito nacionalista,

como expressao do sentimento de pertenca, reclamando pelo direito a terra (o solo patrio).

Convém aqui evidenciarmos alguns momentos historicos que suscitaram o despoletar das mentes
angolanas a formagdo de movimentos pro-independentistas ou de guerrilhas clandestinas, contra

o colonialismo, na leitura compreensiva a partir de Alberto Oliveira®™:

O término da 22 Guerra Mundial e as consequéncias dos bloqueios econémicos que abalaram a
Europa, permitiram que Angola e as outras col6nias portuguesas se tornassem importantes

centros de abastecimentos da metrépole. Diz o historiador Alberto Oliveira:

«eis a razdo pela qual, embora a economia de Angola, da qual beneficiava apenas uma
minoria de familias portuguesas, continuasse a assentar na submisséo das produgdes
locais — em torno da agricultura obrigatoria, do trabalho forgado e da expropriacéo de
terrenos -, os indices percentuais das relagdes comerciais entre Angola e Portugal, que
em 1930 ndo iam além dos 7,8%, atingiram os 20% durante a guerra. Nesta conjuntura,
decidiu o salazarismo apoiar, no comec¢o do ano de 1943 — 1944, a iniciativa de um
grupo de universitarios oriundos de Angola de criar em Lisboa a Casa dos Estudantes
de Angola (CEA)»'",

Esta comissdo estava constituida por uma maioria de estudantes brancos, filhos de colonos e de
funcionarios administrativos, alguns mesticos e um nimero muito reduzido de negros, detalha
Alberto Oliveira.

Em Angola comemorou-se o fim da 22 Guerra Mundial (1945) com a inauguracdo do cais de
acostagem de Luanda. Feitos que agradaram a Salazar que em 1946 nomeou Henrique Galvao,
pelo Estado Novo, deputado por Angola na Assembleia Nacional, em Lisboa.

Ja em 1947, depois da morte do carismatico Monsenhor Manuel Alves da Cunha, tomou posse a

governador de Angola, o enérgico e implacavel, José Agapito da Silva Carvalho, que se manteve

172 pinto, Histéria de Angola, 665-666.
173 Cf. Pinto, 665-666.
174 Pinto, 666.
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no cargo por oito anos. Dai que, por ocasido das Comemorag6es do Tricentenario da Restauracao
de Angola em 1948, assinalando a conquista de Luanda aos holandeses por Salvador Correia de
S&, de 1648, foram publicadas em edi¢éo de luxo obras como a Histdria de Angola, de Ralph
Delgado, “e Julgareis Qual ¢ Mais Excelente (...)”, titulo camoniano escolhido por Gastao Sousa
Dias para um conjunto de biografias de herdis coloniais de Angola, de entre os quais coube ao

“Restaurador”, Salvador Correia de S4, o privilégio de figurar na capa®™.

Em Lisboa, ao mesmo tempo que as livrarias facturavam os lucros dos best-sellers de leitura facil
sobre Angola, do jornalista Artur Ferreira da Costa (Lisboa, n. 1907-m. 1972). Na Pista do
Marfim da Morte 1944 e Pedra do Feitico (1945), a Agéncia Geral das Col6nias premiava o
romance Sangue Cuanhama, de Antonio Pires, o primeiro escritor da literatura colonial
portuguesa nascido em Angola, em 1916, filho de colonos portugueses. Outro, Fernando Castro
Soromenho, esse nascido em Mogambique em 1910, mas tendo vivido em Angola desde a idade
de 1 ano, filho de mée cabo-verdiana e de pai portugués, antigo governador do distrito da Lunda,
da confianca de Norton de Matos -, redigia nessa época a chamada “Trilogia de Camaxilo”, Terra
Morta (1949), Viragem (1957) e a Chaga (1972), trés dos rarissimos romances anticolonialistas
de toda a historia da literatura portuguesa. Castro Soromenho também fora anos antes premiado
pela Agéncia Geral das Colonias com obras de ficgdo realista, sobre a historia dos povos Lunda e
Tchokwe, a tltima das quais o romance “Homens sem Caminho” (1942). Em 1948, Castro
Soromenho, incompatibilizado com o regime politico portugués, exilou-se no Rio de Janeiro,

onde publicou, no ano seguinte, a primeira edigdo de “Terra Morta*’.

Recorde-se que Agostinho Neto, em tom alegérico da sua impressionante postura poética, como
homem negro, ja ironizava o postulado hegeliano do “ndo ser” a respeito dos africanos e entoava
o virulento estribilho “atingi o zero”. Passamos a citar apenas aqui 0s seguintes versos hilariantes:
«Nem creio em mim, N&o existo. Ndo quero, eu ndo quero ser. Quero destruir-me: atirar-me de

pontes elevadas e deixar-me despedacar sobre as pedras duras das calgadas»*’’.

Escreveu o historiador Alberto Oliveira: “Vamos descobrir Angola”, foi o lema do Movimento

dos Novos Intelectuais de Angola (MNIA), surgido em 1948, a partir da Associagdo dos Naturais

175 Cf. Pinto, 668.
176 Cf. Pinto, 667. Cf. José Paulino Cunha Silva, As resolucdes das Nagdes Unidas sobre Angola, vol. 12 de colecgéo
ensaio (Luanda: Editorial Nzila, 2002), 25.
177 Pinto, Histéria de Angola, 664-665.
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de Angola (ANANGOLA). Foi Viriato da Cruz o criador e autor do acronimo “ANANGOLA” ¢

da célebre frase: “Vamos descobrir Angola” '8,

Foi a partir de 1950, aquando da estadia de Antonio Agostinho Neto em Lisboa, Portugal, e na
sua colaboracdo no Mensagem, enquanto membro dirigente da Casa dos Estudantes do Império,

que enveredou na poesia como uma arma e canudo em busca da angolanidade.

O movimento associativo, ao lado da Liga Nacional Africana, foi uma expressdo de
despojamento de si mesmos, corajosos angolanos, lutaram contra a exploracdo colonial que

escravizava e levava as populagdes para o além-mar.

Digno de realce ¢ o caso de Antonio Jacinto, “um poeta da Negritude”, mas da raga branca! Em
1950, diz Alberto de Oliveira, escreveu um poema onde descrevia o fascinio que sentira em 1938,
ainda na sua adolescéncia (14 anos de idade), quando viu Carmona a desfilar em Luanda.
Escreveu versos lapidares como este: “Era tudo isto em que acreditavas, Antoninho?”, mas
publicou apenas na década de 1960 os seus 4 poemas maiores: “O Grande Desafio”; o “Castigo
pr6 Comboio Malandro”, “Carta dum Contratado” ¢ “Monangaba’”®. Antdnio Jacinto, voz de

revolta de um verdadeiro angolano inconformado.

Em Portugal, a Casa dos Estudantes do Império emitia o boletim Mensagem e nestes anos (1948)
destacavam-se os jovens angolanos Anténio Agostinho Neto, Mario Pinto de Andrade, Lucio
Lara. Todos eles pugnavam contra o regime de Salazar e, a partir da Casa dos Estudantes do
Império, apoiavam a ascensdo ao poder o general Norton de Matos. Nesta altura, a juventude

angolana em Luanda lancava o primeiro grito: «Vamos descobrir Angola»*®.

Méario Pinto de Andrade, natural de Gulungo Alto-Kwanza Norte, foi, antes de Agostinho
Neto'®!, quem liderou 0 MPLA. Em 1948, Mério de Andrade partiu para Lisboa para estudar
filologia cléssica e ai conheceu outros grandes nomes da Historia africana: Amilcar Cabral,
Agostinho Neto, Marcelino dos Santos, Eduardo Mondlane, Vasco Cabral e outros que ficaram

178 Cf. Pinto, 669.
179 Cf. Pinto, 671.
180 Pinto., p. 669.
181 O MPLA (10/ 12/ 1956), tem como co-fundadores: Ilidio Machado e Mario Pinto de Andrade.
O MPLA nasceu da fusdo dos partidos, PLUAA (Partido da Luta Unida dos Africanos de Angola), do MINA
(Movimento para a Independéncia de Angola), e do PCA (Partido Comunista Angolano). Até ao presente, 0 MPLA
ja estd na quinta governacao (5 presidentes): 1956 a 1960, Ilidio Machado; 1960 a 1962, Mério Pinto de Andrade;
1962 a 1979, Antonio Agostinho Neto; (em 1972, no calor das dissidéncias no MPLA, Daniel Chipenda, é eleito
sucessor de Antonio Agostinho Neto, mas ndo chega a presidir o Partido, pois, nem tomou posse); 1979 a 2018, José
Eduardo dos Santos; 2018, Jodo Lourenco, o quinto presidente do Partido e também o actual Presidente da Republica
de Angola. Desde a Independéncia até ao presente, Angola tem sido governada apenas pelo MPLA.
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conhecidos como a “geracdo dos anos 50”. Esta geracdo de nacionalistas criou, na
clandestinidade, o Centro de Estudos Africanos e transformou a Casa de Estudantes do Império

num centro anticolonialista (nacionalismo nascente) 2.

Foi o MPLA que, com o objectivo de manter viva a dindmica das suas actividades, convocou a
sua Primeira Conferéncia Nacional, em dezembro de 1962, durante a qual elaborou um programa
de luta e elegeu Agostinho Neto, natural de Icolo e Bengo; Mario Pinto de Andrade passou de
presidente para os negdcios estrangeiros; Manuel Lima ficou com os assuntos militares; Lucio
Lara ficou como o organizador dos quadros do partido; enquanto Viriato da Cruz foi retirado da

lideranga'®:.

Foi assim gue nasceu o nacionalismo angolano, que se tem desenvolvido até hoje, de movimentos
de luta a partidos politicos; associa¢@es civis e até grupos revolucionarios (activistas civicos) que,
por amor a patria mée, ddo ate o corpo as balas.

2.3.1.2 O nacionalismo angolano
O Nacionalismo: expressa a tenacidade, por amor a patria, que moveu jovens e adultos com
espirito nacionalista, a lutarem pela sua soberania. Um grupo composto por homens e mulheres,
inteiramente entregues e sacrificados em acgOes de revindicagdo e luta, congregaram-se em

organizacg0es partidarias em prol da liberdade e poder soberano autéctone do pais.

A expressdo, “nacionalismo” como tal, aponta, no nosso entender, a motivacdo nacionalista que
impulsionou os intelectuais e ndo s, a partirem para a luta anti-colonial pela descolonizacdo de
Angola. E Angola por si s, é um pais conjunto de nacdes étnico-culturais que, a pesar dos erros

de marcacg0es das fronteiras pela Conferéncia de Berlim.

Ademais, 0s movimentos nacionalistas que representaram o territério em Alvor, arrogaram-se do
titulo de “os Uinicos representantes de Angola”. Pelo que, porque os Movimentos cairam todos no
tribalismo e nunca conseguiram trabalhar juntos, num abrir e fechar de olhos, dividiram o pais em
zonas: mais a Norte (bakongos) FNLA; centro Norte: MPLA,; e todo o Sul: UNITA.

O nacionalismo, tal como é o praticado desde a década de sessenta até entdo, no seio dos regimes

tradicionais de lita pela libertacdo, cheira a marxismo. Um regime que até a presente data, ndo

182 ¢f. J. Villalobos Filipe, Descolonizagdo de Angola, Centro de Documentagdo 25 de Abril | Universidade de
Coimbra, 30 de abril de 2005, http://www1.ci.uc.pt/cd25a/wikka.php?wakka=th5.
183 Cf. André Kizua Monteiro Sebastido, «A Dimensédo Internacional do Conflito Armado de Gbadolite a Luena»
(Evora, Universidade de Evora, 2015), 51.
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uniu, apenas separou e tribalizou Angola, ideologica e partidariamente. «O marxismo,
desenvolvido pela releitura de Marx por Lenine, foi transformado em ideologia oficial que se ira
corporizar na URSS, Estado comunista, considerado “farol do socialismo” para uns, “império do
mal” para outros. Lenine, por sua vez, acrescentou ao marxismo a teoria do imperialismo, que

transformou o dualismo social da luta de classes dos operarios contra o capitalismo»*8,

A Unido Soviética apelou para o combate ao imperialismo, assim como para a formacdo de
movimentos contra o colonialismo, prometendo apoio; exortou a criacdo de uma frente anti-

imperialista, assunto retomado no congresso do Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS)*,

Surge assim, em Angola, o nacionalismo, na sequéncia do espirito anti-imperialista, que
impulsiona para a luta contra todas as forcas coloniais. Porém, genericamente, o nacionalismo é
uma ideia e um movimento que defende que a nagdo deve ser congruente com o Estado, Com a

salvaguarda dos interesses e exaltagdo dos valores nacionais.

O sentimento de pertencer a um grupo por vinculos raciais, linguisticos e historicos, que
reivindica o direito a formar uma nagdo auténoma. O nacionalismo é uma ideia e um movimento
que defende que a nacdo deve ser congruente com o Estado e tende a promover 0s interesses da

mesma, porque estdo acima de qualquer estado ou grupo.

Por isso, mais uma vez alertamos, atencao aos sufixos “ismos”, sobretudo, quando se trata de uma
ideologia, ha sempre uma dose de exageros. Porém, o nacionalismo ndo deixa de ser uma forma

de luta abnegada por paixdo ao proprio pais ou nacao.

A colonizagdo é um sistema, no nosso entender. No nosso caso, a questdo ndo é tanto como foi a
colonizacdo e o tempo que durou, mas sim, o como se fez a colonizacdo e como se realizou o
processo de descolonizacdo. Aqui estd o fundamental e complexo problema ainda patente em
muitas pessoas. O foco desta reflexdo cinge-se, sobretudo, ao estado actual em que Angola se
encontra, pés-descolonizacdo, e o desejo da unidade nacional, reconciliados.

Apesar do sistema colonial ter durado em Angola quase cinco séculos, o tempo vai se
encarregando de apagar magoas e cicatrizar muitas feridas. Entre essas feridas, podemos

considerar a arbitrariedade da fixacdo das fronteiras, a escravatura, o trafico e exploragdo de

184 José Milhazes, Samora Machel. Atentado ou acidente? P4ginas desconhecidas das relaces sovieto-
mocambicanas (Lisboa: Alétheia, 1996), 121.
185 Henry A. Kissinger, Diplomacia (Lisboa: Gradiva, 1996), 612.
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escravos, a ma descolonizagdo, os massacres de genocidio do 27 de Maio e os horrores das

guerras.

A ideia de luta pela libertacdo € um dos actos de cidadania enquanto motivacdo de pertenca a
sociedade civil e politica. O cidaddo que exige, no espaco geogréafico a que pertence, a vivéncia e
0 respeito as leis da cidade.

Contudo, as memorias continuam despertas pela dor, rancor e saudades, dado que houve perdas
humanas, familiares desterrados e muitas familias divididas por movimentos que lutavam pela

mesma causa e, pouco depois, vieram a tornar-se inimigos uns dos outros.
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CONCLUSAO

A Replblica de Angola esta situada na costa ocidental de Africa, cujo territorio principal é
limitado a norte e a nordeste pela Republica Democratica do Congo, a leste pela Zambia, a sul
pela Namibia e a oeste pelo Oceano Atlantico. A sua populacio é de 32,47 milhGes (2023),
segundo os célculos do ultimo Censo populacional de 2014. A maior parte da populacdo angolana
é bantu, de uma diversidade cultural sociolinguistica distribuida pelas regides em toda sua
extencdo. Tem vinte e uma linguas nacionais faladas, das quais, as principais sdo: o umbundo
(umbundu), o quimbundo (kimbundu), o congo (kikongo), o chdécue (cdkwe), o vambunda

(mbunda) e o cuanhama (kwanyama).

O passado triste desde a colonizacdo e as guerras fratricidas, semeou rancor, ddio e divisdes entre
filhos da mesma méae péatria e 0 mesmo pai, Deus. Todas as situa¢fes que aconteceram ao longo
das fazes negras da histdria recente que Angola viveu, ndo destruiram apenas os relacionamentos

e vidas humanas alheias, destruiram o Eu (a autoestima) de muitas das vitimas ainda vivas.

Sabemos que ndo sao poucas as perdas e 0s retrocessos que muitas familias e pessoas singulares e

cidades inteiras destruidas pelas vicissitudes das guerras.

O pais regrediu bastantes em tempos de guerra, atrasou-se em termos de formacdo académica,

técnica, industrial e no desenvolvimento econémico e social em geral.
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«A guerra é um lugar onde jovens, que ndo se conhecem nem se odeiam, se matam entre si, por

decisdo de velhos que se conhecem, se odeiam, mas ndo se matam». Erich Hartmann.

CAPITULO 3: SITUACAO HISTORICO-POLITICA DE ANGOLA
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INTRODUCAO

Antonio Agostinho Neto, poeta e primeiro presidente de Angola p6s independéncia, marcou o
mundo da cultura e da literatura com as suas obras, cujo conteldo cruza espiritualmente com o
dinamismo da religiosidade tradicional bantu e dialoga com a teologia cristd no sentido de que
utiliza recursos e imagens theopoéticas de grande relevancia. A sua obra literaria, a “Trilogia”, a
mais conhecida obra completa de Neto, é por si mesma uma arma de combate contra todas as

formas de opressé@o e dominio da pessoa humana perpetrada por um semelhante.

Queremos olhar para os objectivos da formacdo de Movimentos de Luta para a Libertacdo
Nacional: a FNLA; o MPLA; a UNITA precedida por um desejo comum, mas que por

incapacidade de dialogo, descambam em rivalidades e guerras entre si.

O proprio processo de descolonizacdo, a maneira como terminou e se proclamou a independéncia
de Angola; os esforcos diploméaticos de cada Movimento e a cooperacdo dos paises
patrocinadores e amigos que ndo s6 falharam, mas que viu despoletar no seio do MPLA mais
outra onda de revoltas e massacres fratricidios: a Revolta do Leste, a Revolta Activa e o
Fraccionismo (0 27 de Maio que durou dois anos), no qual se deu a chacina dos comandantes,

sobretudo, o assassinato de Nito Alves.
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3.1 A “LUTA” a partir de poesia de Neto

A partir da obra literaria completa (a Trilogia) de Neto, a imagem que obtivemos € que a obra
revela humanismo, tradicéo cultural, sociabilidade e filantropia. A obra desafia-nos a desprender-
nos e a ler a vida do homem segundo o tempo, as circunstancias e as exigéncias da propria época.
Identificamos e damos sentido teoldgico e académico ao nivel e alcance de uma poesia de cariz

ideologica politica.

Vejamos alguns dos excertos das expressdes de Agostinho Neto que se tornaram slogans em
Angola: “um s6é povo, uma s6 nagdo”. “A luta continua e a vitéria ¢ certa”. “Angola ¢ e serd a
trincheira firme da revolugdo”. Diz Suelela, «com base nisso, houve quem pudesse pensar, com
alguma razdo, que Agostinho Neto se “encobria” na poesia para expressar o seu “eu” africano,

angolano»'e,

O que se revela ainda é o sonho de um pais cor-de-rosa, onde o preto e o vermelho predominam
e, infelizmente, muitas vezes se esquece que naquele sonho também esta a cor amarela (o
verdadeiro simbolo da riqueza) ofuscada; tal como o préprio poema diz: «Sonhos se

desfazem»',

Uma luta, inicialmente prevista com a capa antifascista, veio a ser sangrenta, autoritaria e
ditatorial; ndo democratica, livre ou liberal classica, comunista e socialista leninista (do
proletariado); uma luta ideoldgica que culminou com as perseguicdes tribalistas e guerras

fratricidas. O outro tornou-se sombra por eliminar.

Agostinho Neto ¢, até entdo, quase o “Unico” reconhecido como herdi nacional, e fundador da

nacao angolana, mas sabe-se que existem muitos outros ndo alinhados ao MPLA.

13

Agostinho Neto, escritor e poeta que se destacou na politica: “guia imortal da revolugdo”, foi
guem proclamou, em Luanda, a 11 de novembro de 1975, nas vestes de presidente do MPLA e da

Republica Popular de Angola, a Independéncia Nacional de Angola.

18 David Suelela, «A Metafora do Mar na poética de Agostinho Neto», Cultura: 17 a 30 de agosto de 2015, 17 de
agosto de 2015, Jornal Angolano de Artes e Letras edicdo, 5.
187 Cf. Agostinho Neto, Obra Poética Completa (Trilogia): Sagrada Esperanca, Rentincia Impossivel e Amanhecer
(Luanda: Fundagao Anténio Agostinho Neto, 2006), 111.
Cf. https://www.escritas.org/pt/t/13230/luta, 22:00, 23/01/2021.
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Para analise e reflexdo sobre a luta de libertacdo e soberania dos povos, levada a cabo por Neto,

destacamos, a partir da sua veia poético-literaria, um dos seus poemas intitulado: “Luta” ¢,

3.1.1 Agostinho Neto

Anténio Agostinho Neto, também nas lides literarias conhecido como o “poeta maior”, homem
de cultura emprestado a politica, a sua obra literaria, cruza e imerge em aspectos estruturantes da
teologia, da sociologia, da psicologia e da linguistica. Um poeta que comove, desperta emocoes,
enleva o astral e suscita reac¢cdes de envolvimento. A obra de Neto, sobretudo a poética, é
profundamente teoldgica e antropoldgica; um grito de luta politica pré-independéncia e um texto
humanista, filantrépico e transcendental. Um homem que procurou libertar os outros homens por

via da “luta”.

Antonio Agostinho Neto nasceu a 17 de setembro de 1922, na aldeia de Caxicane, Catete,
municipio do Icolo e Bengo. Filho de um pastor protestante e professor. Trabalhou, desde muito
jovem, nos servicos de saude de Angola em varias frentes, até deixar o pais, e rumou para
Portugal para a Universidade de Coimbra, onde comecou a estudar medicina e la se envolveu em
actividades sociais, politicas e culturais, promovidas por jovens da Casa dos Estudantes do
Império. Tais envolvimentos foram muitas vezes motivos de detencdes e prisdes para Neto. Em

1961, depois de mais uma outra vez preso, Neto foge de Portugal para Leopoldville (Kinshasa).

A sua paixdo pela literatura e o conteido dessa poesia, em nosso entender, representam o ideal
de luta pela liberdade que se conquista através do empenho, entrega e abnegacdo. A liberdade

nunca pode ser aceite enquanto oferta ou favor, conquista-se pela luta!

3.1.2 Hermenéutica theopoética de “Luta” em “sagrada esperanca”
Dos simbolos: “mar”, “agua”, “sol”, “luz”, “fogo” e “ondas”; podemos aludir sobre: “Mar” e
“Luta”, usados por Neto, como dos maiores elementos metaforicos, religiosos, estéticos e

culturais theopoéticos.

No seu conto “Nausea”, € notoria a transposi¢do de valores significativos de uma palavra para
outra e, neste particular, da palavra “morte” para a palavra “mar”®; assim como no poema

“Luta”: sonhos se desfazem, Nova onda se levanta para a luta/ainda outra e outra: O «Velho Jodo

188 “Luta”: Violéncia, vozes de ago ao sol / incendeiam a paisagem ja quente! // E os sonhos / se desfazem /
contra uma muralha de baionetas! // Nova onda se levanta / e 0s anseios se desfazem / sobre os corpos insepulcros //
E nova onda se levanta para a luta / e ainda outra e outra / até que da violéncia / apenas reste 0 nosso perddo. Cf.
Neto, 111.
189 David Suelela, «A Metafora do Mar», 5.
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olhava de novo a areia e monologava intimamente: Mu“alunga, na morte. Esta 4gua! Esta agua
salgada ¢é perdigdo [...]. O primo Xico tinha morrido ali no mar grande. Morreu a engolir agua.

Kalunga! [...]. O mar é sempre Kalunga, morte»*%

Assim, a palavra mar deixa de apresentar o seu significado de base e passa a carregar tragos
significativos como perdicdo, separacdo, morte. Afinal, o conhecido comércio triangular, que
levou inumeros filhos de Africa pelo mundo fora e impossibilitou, em parte, o desenvolvimento
demografico e estrutural do “continente ber¢o”, foi realizado por meio do mar. A ida dos filhos
de Africa, através do mar, para a América, representava uma viagem sem retorno, perda de um

filho que ajudaria e cuidaria da sua “Mae”. Por isso, quem pelo mar viaja, uai m“alunga (foi para

morte)*eL.

Podemos ainda dizer que, tal como em “Néusea”, a oscilagdo significativa da palavra mar ¢
verificada, de forma explicita, em trés poemas da obra “A Rentncia Impossivel”, nomeadamente:
“Explicagdo”, “Kalunga” ¢ “Noite Escura”. E na obra Sagrada Esperanca, no poema “Luta”, o

mar esta transposto por “onda” quatro vezes'®.

Porém, é possivel observar que, de forma implicita, a palavra mar aparece em quase toda a
poética de Agostinho Neto. Basta olhar para “a mae, cujos filhos partiram”, “os servidores da
South” e para “o choro que cansou o mundo”, para que se possa notar a presen¢a do mar como o

“nguma” da gente angolana e africana®®.

Explica-se que,

LRI

«No poema, “A Renuncia Impossivel”, as palavras “mar”, “porto” e “ondas”, ttm o mesmo valor
significativo em “Sagrada Esperanca”. Todas elas estio ligadas ao sofrimento, a tristeza e a
submissdo humana, tornando, desta forma, a vida de quem se encontra neste lado do Atlantico,
num auténtico “drama da Historia”, sem sentido existencial e, por este facto, a vida passa a ser uma
rotina “tediante” destituida de adorno e de prazer, o que motivaria qualquer pessoa a adiantar “a

hora da traicao»'%,

Em “Noite Escura”, a palavra mar aparece como o filtro do dia, o esconderijo da luz, como a
“caverna da eterna ignorancia” que, apesar disso, ndo impede que a esperancga floresga no coragao

dos homens, nem impede que na noite escura “se faca madrugada”. De igual forma, em “Partida

1%0 David Suelela, 5.

181 Cf. David Suelela.

192 Cf. David Suelela.

193 Cf. David Suelela.

194 Neto, Obra Poética Completa (Trilogia), 40. Cf. David Suelela, «A Metafora do Mar», 5.
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para o Contrato”, o mar, além de Ser a via para se chegar a S. Tomé (a ida sem regresso), separa
“Manuel” de seu amor que, pela cena trdgica da vida, termina perdida na escuriddo, na

ignorancia, no tunel sem saida, na morte.

«Se, pelo mar, “Manuel” conheceu a soliddo com a perda (ida) de seu amor, foi também
pelo mar que o mundo se apercebeu da chacina de S8o Tomé, dos corvos” e “chacais” que
se serviram da “carne” proibida e do irreparavel silenciamento: Foi quando o Atlantico/
pela forca das horas/devolveu cadaveres/envolvidos em flores brancas de espuma/ e do
6dio incontido das feras/sobre sangues coagulados de morte// As praias se encheram de

corvos e de chacais/ em fomes animalescas de carnes esmagadas/na areia»'%.

Em toda a poética de Agostinho Neto, a palavra mar esta associada a angustia, a dor, ao
sofrimento, ao impedimento da liberdade e da felicidade do Homem “deste lado” do Atlantico

que, afinal, em relacdo ao outro, é proximidade e responsabilidade.

De uma forma geral, a palavra mar, em Agostinho Neto, € sinbnimo quer de morte, quer de
inimigo, conforme se nota, explicitamente, no poema “Kalunga” e no conto “Néusea”. E por este
facto que o mar, na producdo literaria de Agostinho Neto, é visto como a causa dos que foram e
ndo regressaram; do trabalho escravo; da urbanizacdo dos humildes musseques, enfim, do

sofrimento do povo. Viajar por mar supde, culturalmente falando, um adeus para sempre.

3.1.2.1 Uma theopoética para a cultura irénica
O texto poético em abordagem pertence ao estilo contemporaneo, da escola do Modernismo
imperialista: € um terceto ou tristico livre, cujo recurso literario € uma metafora com tropos;

estilo profundamente poético. Um género poético com tom profético.

Na obra, do também denominado Poeta Maior, destacam-se 0s seguintes elementos metaforicos:
Liberdade (“luta”). A Luta enquanto sacrificio; a “violéncia” como efeito da luta ou reac¢do que
o0 sofrimento impinge ao ser humano; a violéncia como busca de paz ou reac¢do para a nao-
violéncia; a “voz” enquanto grito de clamor ou eco que apela; a voz, chamamento e convocagao.
A “Accdo” que impele ao movimento; ac¢ao de saida e de resignagdo contra a opressao. “Accao”
de impulso contra a letargia ou a ociosidade. “Sol” como sindénimo de luz, e de liberdade.
“Muralhas” como sinal de altitudes, separagdes ou divisdes. O “Anseio”, ¢ o desejo ou sonho por

realizar. O perdao leva-nos a reconciliagdo. (“muralhas de baionetas’)®.

195 Neto, Obra Poética Completa (Trilogia), 77.
19 Cf. Neto, 111.
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O estado da questdo, a partir do ponto de vista da critica literaria sobre a poética de Agostinho
Neto, €, primeiramente, o facto de ela suscitar inimeras reflexdes e sobre variadissimos prismas

cientificos, tanto na teoria, quanto na préatica da vida social, politica, religiosa e académica.

A obra de Agostinho Neto tem uma transversalidade inspiradora. Podemos qualifica-la como
«positivista» que ensina “a nogdo de ser. Por isso, «Leonel Cosme, Salvato Trigo ¢ César Viana

99 < 99, ¢

referem-se a Neto como o “épico africano”, “o evangelista”; “o dialéctico

29 ¢¢

0 messias” €, se ndo

mesmo, o “Dom Sebastido” dos portugueses”»¥’.

29 ¢

No poema Luta, “violéncia” que resulta na “muralha de baionetas™ “até¢ que da violéncia apenas
reste 0 nosso perdao”: como se dissesse: a guerra € necessaria para se alcangar a paz ou seja, a

liberdade nasce da luta®®.

A leitura de Sagrada Esperanca permite perceber a constancia de um procedimento em especial:
a producdo de poemas em que confere especial destaque ao interlocutor; também, Neto inicia o
seu leitor num universo de atrocidades decorrentes da accdo avassaladora da metropole
portuguesa, que condenava 0s angolanos a serviddo, ao medo e ao siléncio. O que depreendemos
em Sagrada Esperanca é que Neto revela o contexto da situagdo, apelando a reacdo de luta pela

liberdade e a autonomia.

Por outro lado, Neto evidencia-se no contexto angolano como modelo épico, politico e também
liter&rio que, para Iris Maria, Neto/locutor — ora politico, ora poeta, ora homem comum africano,
se dirigia: 0 povo angolano em seu acto heroico, os her6is nacionais, a Mé&e-Africa e o proprio ser
africano. Neto, em seus poemas, impele o seu interlocutor e leitor a disponibilizar-se e a
comprometer-se com a luta: pelos seus sonhos e anseios; pelo solo patrio. E uma voz que

interpela a resiliéncia: “voz de ago ao sol”; “até que da violéncia apenas reste o nosso perdao”*®.

Mario de Azambuja, na sua dissertacdo de mestrado, 2015, faz-nos compreender, através do
pensamento interventivo de Agostinho Neto, que «os fendmenos de contactos culturais estdo
ligados as relacOes raciais e condicionados por elas»?®, citando Roger Bastide. Tudo isso nos da
azo a situar a problematica cultural angolana na sua historicidade, no que tange ao relancar a
ideia do poema: “Havemos de Voltar”: aos campos, as nossas culturas, ao nosso carnaval, as

nossas dancas e etc. E referindo-se a Alfredo Margarido, diz: «(...) a Angolanidade ¢ a substancia

197 David Suelela, «A Metéafora do Mar», 5.
198 Cf. Neto, Obra Poética Completa (Trilogia), 111.
199 Cf. Neto.
200 Marcio Passos de Azambuja, «Fonte, Fluxo e Foz: A filosofia africana em Mé&e, Materno Mar de Boaventura
Cardoso», (Brasil, Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS): instituto de letras, 2015), 153.
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nacional angolana»®, pde em destaque Neto com as suas ideias, sua historia e a sua obra poética
e literaria, enriquecida pelo percurso politico. Azambuja diz: «A angolanidade ndo se constrdi,
pela rejeicdo do substrato negro-africano, nem pela diluicdo numa cultura dominante e, ainda
menos, pela aceitagao da “pseudo-condi¢ao de mestigo cultural”, para retomar uma expressao de

Mario Pinto de Andrade»?%.

Azambuja Fala de uma Angolanidade literaria que vai ganhando estrutura paulatinamente e ao
longo do tempo, como uma nova existéncia de um sistema da literatura angolana, que como tal,
foi gracgas a participacdo de alguns escritores que fazem parte deste sistema literario angolano.
Podemos mesmo realcar, apesar de tudo, que Neto transformou em actos o slogan francés:
«Historicamente sabemos que a aboli¢do da escravatura e o derrubar das monarquias e ditaduras
foram conquistas claras de liberdade. Sabemos que o lema da revolugéo francesa foi liberdade,
igualdade e fraternidade, considerado um tripé porque se um dos pés fosse derrubado 0s outros

também cairiam»?%,

Lutar para libertar a Nacéo, dar-lhe dignidade e sentido de justica, por direitos iguais e tornando-a

Nacdo una, fraterna e reconciliada, «até que, da violéncia (...), apenas reste 0 nosso perdao»?®,

Um autor contemporaneo que surge num contexto de colonizacdo tendente a descolonizacao,
momentos tragicos desafiantes das ocupac@es e escravatura dos povos: a pobreza imperava sobre
0s nacionais, total dependéncia e com limitacfes de toda a ordem. Tudo isto despertou em
Agostinho Neto: o nacionalismo socialista defendendo os valores culturais e nacionais anti-

imperialistas.

A Luta ndo é o conflito armado ou guerras evitaveis, ainda que por vezes necessaria para 0s que a
ela aderem ou recorrem, medindo forgas para alcangar posi¢oes, aniquilando opositores: “fazer a
guerra para alcancar a paz”. Neto compreendeu desde muito cedo que diz Erich Hartmann: «a
guerra € um lugar onde jovens, que ndo se conhecem nem se odeiam, se matam entre si, por

decisdo de velhos que se conhecem, se odeiam, mas nao se matams».

A partir do poema “Luta”®, é facil notarmos fundamentalmente as seguintes expressdes:
violéncia, voz, sol, sonho, muralha, anseios, corpos insepulcros, perdao; isto €, voz que apela

para a luta resiliente até que da luta resulte o perd&o, do qual se caminha para a reconciliagéo.

201 Marcio Passos de Azambuja, «Fonte, Fluxo e Foz: A filosofia africana em Mae, Materno Mar de Boaventura
Cardoso», 2015, 1-290.
202 Azambuija.
203 Nuno Medeiros Carrapatoso, Liberdade, 16 fev. 2020, 24:02. in: https://observador.pt/opiniao/a-liberdade-2./.
204 Cf. Neto, Obra Poética Completa (Trilogia), 111.
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A obra de Agostinho Neto € transversal e razoavel. Tanto € assim que para os seus leitores e
apreciadores, ela é universal e ndo apenas internacional. Por isso, a obra é compativel com a
reflexdo teoldgica: a busca da liberdade, da paz e da unidade. Além do mais, € obra

fundamentalmente tecida de valores religiosos e cristaos.

3.1.2.2 Um humanismo pacifista (irénico)
Agostinho Neto, Presidente e fundador da Nacdo angolana, em todos os seus discursos e
pronunciamentos sempre transpareceu ser um poeta. Neto, médico e humanista emprestado, um
lutador incansavel pela liberdade. Tem no horizonte da sua poesia, 0 caminho teologico, pelas
expressdes de fé biblica que utiliza, com: o mar, o sol, o sonho e esperanca (sagrada) que
perspectivam paz, liberdade e harmonia.

Embora genericamente, podemos dizer que o contexto teoldgico é todo ele também ideoldgico,
no texto poético em causa estdo metaforicamente repudiados 0s seguintes elementos: a

passividade e a incapacidade de lutar pelo proprio destino. Exemplo: “corpos insepulcros”?%,

Um verdadeiro apelo para a luta: “vozes de aco ao sol incendeiam a paisagem ja quente”; “E
nova onda se levanta para a luta e ainda outra e outra até que da violéncia apenas reste 0 nosso
perdao”®’. Pois, 0 empenho é atinente, a liberdade. A causa da luta ndo é o fomento de guerra,
mas a cessacdo de conflitos para se gerar paz e reconciliagdo entre os homens.

Os mesmos homens conscientes da necessidade de construir a liberdade na paz, sdo 0s mesmos
qgue unem sinergias para juntos edificarem e desenvolverem uma nacdo em irmandade e

concordia.

3.1.2.3 A theopoética, arte que reconcilia
Se por um lado a Teologia em didlogo com a Poesia, ambas relaxam e apaziguam
espiritualmente o homem, estamos certos de que o cruzamento e a vivéncia de ambas (Teologia e
Literatura Poética), sdo um caminho que conduz a harmonia, a convivéncia, a reconciliacdo com

Deus e consigo mesmaos.

205 Poema: “Luta”: Violéncia, vozes de ago ao sol / incendeiam a paisagem ja quente! // E os sonhos / se
desfazem / contra uma muralha de baionetas! // Nova onda se levanta / e os anseios se desfazem / sobre os corpos
insepulcros // E nova onda se levanta para a luta / e ainda outra e outra / até que da violéncia / apenas reste o
nosso perddo. Cf. Neto, 111.
206 Cf. Neto, Obra Poética Completa (Trilogia).
207 Cf. Neto.
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Expressdo da verdade experienciada com sentido e transmitida com humanismo: vigor, &nimo e
esperanca. Theopoética € a poesia em linguagem teoldgica; a teologia poetizada por quem a vive,
fala e sente como manifestacéo da inspiracdo que Ihe vem do alto.

A partir da experiéncia da vida e pensando além dela, descartamos as razdes da recusa religiosa,
ou a recusa de Deus. Ha que se repensar e repropor a dimenséo religiosa a partir do ponto de vista
da tradicdo e da linguagem, relancar a linguagem do diferente como identidade respeitéavel.
Descobre-se assim também que a Literatura ndo é apenas um falar bonito, daquilo que a teologia
fala de modo complicado. Ha uma possibilidade de convivéncia, ponte, (didlogo e relacdo).
Centrados na vida, construimos uma narratio, isto é, a narratologia da literatura com a teologia,
ndo como um verniz estético, enquanto linguagem estética, mas com uma ética estética na

linguagem praxeoldgica da vida.

Dado que a Doutrina é indissociavel da Teologia, ambas convergem na sua intencionalidade ao
imprimirem um imaginario. Ainda que alguns criticos digam que o cristianismo é radicalmente
tragico, é porque, fundamentalmente, € a transcendéncia que da sobrevivéncia a tragédia (a gloria

é a vitdria da vida pela morte vencida).

Aprendemos a dialogar, ndo somente com o tedlogo, mas também com a cultura. Ou seja, a
interagir, dando sentido a nossa missdo como Igreja, que aplica a Teologia no concreto. A
Teologia ndo usa a Literatura para explicar as suas perguntas ou questdes, a Literatura é uma
ferramenta que da a teologia o seu efeito epistemoldgico, para compreensdo dos seus leitores.

Por isso, a Literatura € um locus theologicus: um lugar de revelacdo em que o saber religioso
pode ser delatado na cultura. Em combinacdo com a teologia, locus revelationis: lugar de
revelacdo que da a compreensdo do contetdo por meio de dindmicas sociais. Assim, 0 contexto
literario torna-se acessivel ao contexto cultural, para o leitor. A literatura é uma estrutura de

coesdo e ndo uma mera légica porque o pensamento teoldgico € uma dindmica poética®.

A teologia capta no meio social as dificuldades: religiosas, econémicas e politicas, e actua como
um veiculo de reconciliagdo e ponte que viabiliza e facilita a iluminacdo em meio da

complexidade e opacidade, no espaco de convivéncia inter-humana.

208 Cf, Alex Villas Boas, «A dimensdo social da evangelizacdo na Evangelii Gaudium e o discernimento da
caridade», Revista de Cultura Teoldgica, jul/dez - Ano XXII, n.° 84 (23 de dezembro de 2014): 13-25, 21.
https://doi.org/10.19176/rct.v22i84.21636.
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«A theopoética ndo deixa de ser um exercicio de comunicar, dar a conhecer e
compreender Deus dentro de uma experiéncia de sentido (asquesis). Um exercicio
dinamizado pela forca de Deus (dinamis), alimentado pela paixao de conhecer (logos,
apthia). Neste sentido, a poesia € uma escola de escuta do Evangelho (K. Rahner). Para

Sto Agostinho, ela é um exercicio de vida divina»?®,

Entendemos que a beleza poética crista reside na metamorfose do amor: a fé necessita da verdade
para alcancar a verdade do amor. Aqui reside a beleza do amor. Um amor vivenciado numa
poética feita desde a linguagem eucaristica. Porém, é uma experiéncia de contemplagdo, um

exercicio de amor e sacrificio, que nasce da revelagdo compreendida com o coragao.

De notar, também, que toda a teologia é contextual: enquanto ambiente de producdo de texto
discursivo; enquanto analise das implicacdes da subjectividade humana, enquanto recepcdo do
texto discursivo hermenéutico; enquanto analise ideolégica, consciente ou ndo, dessas mesmas

linguagens e praticas subentendidas.

Tal como diz o Papa Francisco: «a unidade prevalece sobre o conflito. [Porém], “a graca supde a
cultura, e o dom de Deus se encarna na cultura que o recebe»?®, Percebe-se neste momento a
opcédo por uma dialéctica e ndo por um dialogo. Ou seja, a literatura pode ser pensada como obra
de busca de sentido (Ethos), porque produz um processo de transcendéncia até atingir a verdade

(Aletheia), pela pratica dos bons costumes (pathos).

No poema “Luta”, enquanto desafio de liberdade das pessoas, encontramos, como ponto de
convergéncia entre a obra literaria e 0 nosso objecto de tese: a luta pela liberdade humana, até

alcancar a plena reconciliacdo inter-humana.

Para todos os efeitos, pugnamos pela paz por via do dialogo e da motivacdo de vontades tal
como diz o Papa Francisco na Evangelli Gaudium: um dialogo social como contribuicdo para a

paz: o dialogo é fundamental; porta a se manter sempre aberta entre?!!:
1) Estado e sociedade;

2) a politica, as culturas e das ciéncias, €;

209 Cf. Boas, 21-22.
210 Cf. EG 226. Cf. Boas. 22.
211 Cf. EG 238-258.
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3) entre as Religides; Igrejas; crentes e ndo crentes?'?.

A busca de paz é o primeiro e fundamental objectivo que o didlogo permite. A paz é acima de
tudo um valor primordial para a construcdo social de um pais profundamente dilacerado como é

Angola.

Alcancada a paz, como lidar com quem te fez mal? Perdoar sempre? Queremos reativar o
principio da ndo-violéncia para que se evitem as praticas de crimes sistematicos, nocivos e

mirabolantes entre filhos do mesmo solo Patrio.

Assim, povos, linguas, usos, habitos e costumes, voltem e se reinam como “um s6 Povo e uma s6
Nagdo”, como dizia Agostinho Neto, e todos possam realizar os seus sonhos, trabalhar e ser

felizes.

A Reconciliacdo é um processo, programa exequivel e caminho obrigatdrio e urgente que une,

para uma convivéncia fraterna e sadia, filhos da mesma patria e do mesmo e Unico Deus.

O verdadeiro sentido, significado e definicdo da Reconciliacdo Nacional é o encontro e a
convivéncia com o outro. E isto ndo se faz num abrir e fechar de olhos, depois de um longo
periodo de colonizacdo e escravatura, de um longo periodo de guerra, de muitas matancas e

assassinios e desaparecimentos de pessoas, que dividiram familias inteiras.

Por isso tracamos um quadro de ac¢Bes dentro de um projecto de pedagogia para a paz, que
permita aos angolanos o reencontro com os valores culturais, morais e espirituais, como

compromisso que se destina a Reconciliacdo Social Nacional.

3.2 Os movimentos de libertacdo de Angola

Os Movimentos de Libertacdo de Angola reconhecidos e entre si denominados, 0s Unicos
representantes de Angola desde a sua participacdo nos acordos de Alvor, sdo: Frente Nacional de
Libertacdo de Angola (FNLA); Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA) e a Uniéo
Nacional para a Independéncia Total de Angola (UNITA).

Os movimentos de libertagdo comegaram a nascer nos anos 50 como grupos clandestinos até que
foram se formando através de apoios do exterior e deram inicio a luta contra a ocupagéo

portuguesa de Angola.

212 Cf. Boas, «A dimensdo social da evangelizagdo na Evangelii Gaudium e o discernimento da caridade», 23.
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A luta pela libertagdo de Angola, a dado momento, uniu 0 MPLA, FNLA a UNITA, em Alvor,
Portugal, sob a ideia de que os trés Movimentos estariam dispostos a lutar para, em conjunto,
expulsarem os portugueses de Angola e, depois, resolverem internamente as diferengas
ideologicas e o problema de Cabinda. Tal era a ideia e proposta de Agostinho Neto, presidente do
MPLA, que espelha alto e bom som, o sonho de “Angola, um s6 povo ¢ uma s6 Nagao?*3, Sonho

este que como poeta versejou:
«Um s6 povo! Uma s6 Nagdo! A luta continua! Pelo poder popular! A vitoria € certal»?'4,

- Holden Roberto, o fundador da FNLA, sonhava com a libertacdo dos povos do Norte de
Angola, pensando apenas no grupo ético Bacongo. O seu slogan era: «Angola, liberdade e

terra»?ts,
- Jonas Savimbi lutou pelo sonho da «Independéncia total e a Democracia em Angola»?®,

Estas ideias serviram de vector e mola impulsionadora para o nascimento dos movimentos de luta

de libertacdo anticolonial, em Angola, catalisando a ideologia de cada movimento:

3.2.1 O nascimento de FNLA (1954)

A Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA) foi criada, no dia 10 de outubro de 1954,
com o nome de UPNA (Unido dos Povos do Norte de Angola) e teve na sua origem numa

designacdo de caracter regional, baseada na etnia Congo, sendo liderada por Holden Roberto.
Escreve Lawrence W. Henderson, um pastor metodista de origem americana:

«Em 1958 a Unido das Populagfes do Norte de Angola (UPNA), uma organizagdo
nacionalista do Congo, enviou Holden Roberto para participar na Conferéncia Geral
de Todos os Povos de Africa, que teve lugar em Acra, no Gana. Pelos contactos que
teve, antes do inicio da Conferéncia, Holden Roberto apercebeu-se das criticas feitas
por outros participantes na sua organizagdo, que era vista como um “anacronismo
tribal”. Com base naquelas criticas, Holden Roberto decidiu entdo alterar a
designacdo do seu movimento, passando o0 mesmo a chamar-se Unido das PopulacGes

de Angola (UPA) que pugnava pela libertacdo de todo o territorio angolano, e assim,

213 Cf. Pensar Angola, realizado em Luanda entre os dias 27 e 28 de Maio de 2022., 22.
214 Agostinho Neto, O mais importante é resolver os problemas do povo, Edicdo do Departamento de Orientagdo
Revolucionaria (Luanda: Secretaria Nacional para a Divulgacdo e Propaganda, 1979), 7.
215 pensar Angola, 22.
216 pensar Angola.
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em finais de 1958 houve mais um movimento nacionalista a aderir ao movimento

internacional pelo nacionalismo africano»?Y’.

O presidente fundador da FNLA, Holden Roberto, era um grande amigo e parceiro na luta pela
independéncia de Kwame N’krumah, entdo Presidente do Gana que o aconselhou a transformar,
em 1958, a UPNA (Unido dos Povos do Norte de Angola, por ter um cariz tribal ou regionalista,
em UPA (Unido dos Povos de Angola). Ja em 1961, a UPA ao juntar-se com o Partido
Democratico de Angola (PDA), constituiram a FNLA que, nesta altura, ao lado do MPLA e da
UNITA, fazia frente ao colonialismo em Angola. O Movimento deixou de ser assim de caracter

regional e procurou ampliar a sua actuagdo no contexto extensivo da territorialidade angolana?®.

A UPA/FNLA, enraizada principalmente entre os Bakongo mas com aderentes Ambundus e
Ovimbundus, iniciou a sua luta armada na regido do norte de Angola em 15 de Marco de 1961,
nomeadamente no concelho do Uige estendendo-se mais tarde para o sul, até a atual provincia do
Bengo. Ela teve como retaguarda de luta o ex-Congo Belga, atual Republica Democratica do
Congo, a seu tempo liderada pelo falecido General Mobutu Sese Seko que no quadro da sua
politica regional manteve boas relacbes com o lider da UPA/FNLA, Holden Roberto. Assim se
formara a FNLA, cujos vice-presidentes eram de proveniéncia Ambundu, e o secretario-geral,

Ovimbundo, Jonas Savimbi que posteriormente fundou a UNITA?S,

O braco armado do Governo Revolucionario de Angola no Exilio (GRAE) era o Exército de
Libertacdo Nacional de Angola (ELNA) cujos comandantes provinham de vérias partes de

Angola, inclusive de Cabinda?®.

3.2.2 O nascimento do MPLA (1956)
Numa altura em que «o reino do Congo se tornou no polo de atracdo ideoldgica para as

actividades dos movimentos angolanos de libertacdo, Luanda, com a sua populacdo constituida

217 |_Lawrence W. Henderson, A Igreja em Angola, 1° Edicdo (Lisboa: Editora Além-Mar, 1990), 303.
218 Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertagdo de Angola», acedido 28 de janeiro de
2023, https://1library.org/article/a-origem-dos-movimentos-de-liberta%C3%A7%C3%A30-de-angola.q2ekoxeq.
219 Cf. Agostinho Alexandre Joaquim da Silva, «Angola: Dindmicas internas e externas na luta de libertagdo (961-
1975)»  (Lisboa,  Universidade Lus6fona de Humanidades e  Tecnologias, 2014), 23-24.
https://docplayer.com.br/4498935-Angola-dinamicas-internas-e-externas-na-luta-de-libertacao-1961-1975.html.
220 Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertacdo de Angola». Cf. Silva, «Angola», 21-
22.
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por uma miscelanea de europeus, mesticos e africanos, era o centro das agitacdes politicas, onde

a influéncia das ideologias estrangeiras mais se fazia sentir»?2,

Segundo o missionario americano, Lawrence Henderson, «nos finais dos anos quarenta, o Partido
Comunista Portugués operava activamente em Luanda, e era visivel uma influéncia marxista no

seio dos movimentos intelectuais daquela altura»??2,

O comunismo no MPLA ¢ quase um dado assente, ainda que nos ultimos anos camuflado pelo

multipartidarismo:

«O Partido Comunista Angolano (PCA) foi criado em outubro de 1955 e, no inicio de
1956, surgiu o Partido de Luta dos Africanos de Angola (PLUA), com as
caracteristicas de um partido de frente nacionalista. Os programas do PCA e do PLUA
eram semelhantes e isto facilitou com que, nos finais de 1956, os jovens marxistas do
PCA, os dirigentes do PLUA e outros patriotas, fundassem o Movimento Popular de
Libertacdo de Angola (MPLA)»?%,

Os apoios externos do MPLA vinham de paises africanos, nomeadamente a Argélia, Congo-
Brazzaville, Z&mbia e Tanzénia. Mas 0s maiores apoios vinham da ex-Unido Soviética, China,

Cuba e dos paises nordicos??.

O MPLA teve grande base social, nacional e popular, de caracter marxista e, por isso, € ainda
hoje conhecido como sendo um partido de ideologia socialista comunista.

Durante a década de cinquenta, o seu maior aliado externo era a Republica da Guiné-Conacri,
chefiada por Sekou Touré, que concedeu espago para a instalacdo do Comité - director do
MPLA na cidade de Conacri. A nivel de Africa, um dos seus parceiros também de realce foi o
ex-Congo Belga, no periodo de 1960, durante o governo de Lumumba e Joseph Kasavubu??°.

Foi na vigéncia do MPLA, como Partido Unico, liderado por Antonio Agostinho Neto, a 11 de
novembro de 1975 proclamada a Independéncia Nacional, em Luanda. Por incapacidade ou falta

de vontade de dialogar, o MPLA ocupou Luanda, a capital do pais, e expulsou para a mata a

221 \W. Henderson, A Igreja em Angola, 302.
222 \\J. Henderson.
22 Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertacdo de Angola».
224 Cf. Dalila Cabrita Mateus, A luta pela independéncia: a formac&o das elites fundadoras da FRELIMO, MPLA e
PAIGC, Inquérito historia 11 (Lisboa - Portugal: Editorial Inquérito, 1999), 115-116. Cf. Alves, «Colonialismo e
Pds-Colonialismo», 25.
25 Cf. «Centro de Documentacdo 25 de Abril | Universidade de Coimbra», acedido 27 de janeiro de 2023,
http://www1.ci.uc.pt/cd25a/wikka.php?wakka=th5.
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FNLA e UNITA, depois de terem participado na luta de libertacdo. O brago armado do MPLA
eram as FAPLA, Forcas Armadas Pela Libertacdo de Angola.

3.2.3 O nascimento de UNITA (1966)
A ideia de criacdo da UNITA foi decidida na Suica, em 1965, entre Jonas Savimbi e Antdnio
Fernandes, assumindo o compromisso de participarem na guerrilha no interior do territério

angolano.

Jonas Savimbi, para dar inicio as suas actividades, primou pela formacao dos seus quadros, 0
gue motivou um conjunto de contactos com varios paises, sem quaisquer éxitos (numa primeira
fase, Argélia, Tanzania, RepUblica Arabe Unida (Egipto), Alemanha Oriental, Checoslovaquia,
Hungria e Unido Soviética)??°.

Foi através da embaixada do Cairo, que se dirigiu um pedido de colaboracdo a RepuUblica
Popular da China, o qual foi aceite e que se traduziu num curso de preparacdo militar em

Nanquim, para doze elementos, entre 0s quais o proprio Jonas Savimbi??’.

Com apoio dum numero significativo de militares e de politicos afetos a FNLA/GRAE, Jonas
Savimbi fundou, em janeiro de 1966, o Comité da Unidade Revolucionaria Angolana (CURA) e,
na capital da Zambia, o Comité Preparatério para a Accdo Directa. Tal como reza a historia,
poder-se-a dizer que este foi o primeiro repto para a efectiva criacdo da UNITA, formalmente
constituida por cerca de 60 individuos da sua confianca, depois se ter apresentado o Manifesto da
UNITA sobre os Conjurados do Muangai, numa conferéncia, que teve inicio em 13 de marco de
1966, na provincia do Moxico?®. O braco armado da UNITA eram as FALA, Forcas Armadas de
Libertagdo de Angola.

3.3 Tentativas de unificacdo do MPLA e a FNLA
Foi sempre uma preocupacdo de diversas personalidades do nacionalismo angolano e de

OrganizacBes Internacionais interessadas na libertacdo do territorio angolano, encontrar um

226 Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertagdo de Angola». Cf. Silva, «Angola», 24-
25.
227 Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertacdo de Angola».
228 Cf. Douglas L. Wheeler e René Pélissier, Historia de Angola, 62 edicdo (Lisboa: Tinta-da-China, 2016), 317.
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caminho de pacificacdo dos diferentes Movimentos de libertacdo de Angola, fundamentalmente,
0 MPLA e da UPA/FNLAZ?%,

Nos anos em que decorreram 0s verdadeiros embates (as grandes guerrilhas) entre as Forcas
Armadas Portuguesas e os Movimentos de Libertacdo de Angola, isto é, entre 1961 e 1972, o
MPLA e a FNLA estabeleceram negociagdes de paz com o0 objectivo de acabar com o conflito

armado, que os opunha e encontrar, em seguida, uma via de unificacdo das suas forcas.

A eventual concretizagdo de unificagdo das duas forcas dependia de vérios factores de natureza

enddgena e exdgena:

a) factores enddgenos, que, do ponto de vista tedrico punham em evidéncia a oposi¢do entre dois
projectos politicos, ou duas estratégias diferentes, para atingir o mesmo objectivo, a libertagdo de
Angola;

b) factores exdgenos, que punham em evidéncia as frequentes divergéncias entre os chefes dos
Estados africanos nas conferéncias Pan-Africanas.

A problematica em torno da unificacdo dos Movimentos de Libertacdo de Angola, tornou-se com
0 passar do tempo, uma preocupacdo de elevada importancia dos diferentes actores politicos
angolanos e dos seus principais aliados, dentre os quais se destaca a Organizacdo da Unidade

Africana.

A questdo fundamental da unificacdo dos Movimentos de Libertagé&o foi orientada no sentido de
atingir trés objectivos especificos: a luta contra o colonialismo portugués, o neocolonialismo e o

imperialismo?®.

Estes objectivos politicos ja tinham sido referenciados no Manifesto do MPLA e seguiam a
estrutura colonial angolana, dominada por um lado, pelos colonos portugueses e, por outro, pelas

companhias estrangeiras.

A posicdo do MPLA quanto a unificacdo dos Movimentos de Libertacao, foi reforcada a partir do
ano de 1960, periodo em que o Movimento apresentou o seu Programa Maximo e Minimo, onde

foram afirmados alguns dos principios fundamentais, dos quais 0 mais importante era a criagdo

229 Cf. Agostinho Silva, «A Origem e Intervencdo do Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA) na luta
de Independéncia Nacional (1961-1975)» (masterThesis, Academia Militar. Direcdo de Ensino, 2010), https://
https://comum.rcaap.pt/bitstream/10400.26/7264/1/T1A-813-SILVA.pdf.
230 Jean Martial Arsene Mbah, As rivalidades politicas: entre a Frente Nacional de Libertagdo de Angola (FNLA) e o
Movimento Popular de Libertacio de Angola (MPLA), 1961-1975 (Luanda: Mayamba Editora, 2010), 181.

110



de uma Frente Angolana de Libertacdo, que reagrupasse todos os Movimentos de Libertacéo,

independentemente da sua orientacao ideoldgica®!.

Sem dispor de uma resposta conclusiva e explicita, a UPA/FNLA afirmou textualmente o
seguinte: 0 MPLA langou em maio um apelo para que se unam todas as formacdes politicas sem
olhar as suas posicdes ideoldgicas. Trata-se de um apelo ao qual a UPA responde com

sinceridade.

A visdo da UPA/FNLA sobre a unificacdo dos Movimentos com vista a criacdo de uma frente
comum, ao contrario do MPLA, obedecia a determinadas condigdes prévias que estavam
relacionadas com o principio de adesdo a luta contra o colonialismo portugués. Estas condi¢Ges

prévias eram, na realidade, um pretexto para recusar toda e qualquer aliangca com 0 MPLA?%,

Foi por causa da incapacidade de alimentar o didlogo que descambaram em acusa¢Ges mutuas e
traicGes de uns para com 0s outros; criou-se um clima crispado e insustentavel. Até que, na
madrugada do dia 4 de fevereiro de 1961, um grupo de patriotas nacionalistas angolanos armados
com catanas e paus, e com um tanque de guerra, dirigidos por Paiva Domingos da Silva, Virgilio
Sotto Mayor, Neves Bendinha, Imperial Santana, entre outros, desencadearam ataques a cadeia
de Sdo Paulo em Luanda. Tal situacdo arrastou-se até 27 de Maio de 1977. Nesse dia encheu-se o
copo dos problemas da ambicdo pelo poder e aconteceu uma chacina desmedida, marcando

negativamente a histdria da revolucao e da luta nacionalista angolana.

3.4 O processo de descolonizagéo de Angola
De acordo com Raul Tati, «o processo da descolonizacdo de Angola € um capitulo complexo e
eivado de zonas cinzentas que se esbatem amilde com os postulados da sabedoria

convencional»23s,

O processo de descolonizacdo de Angola, além de complexo, tudo indica que foi levado a cabo
com interesses, ao arrepio das regras de negociacao, que se exigem das partes, de transparéncia e

seriedade, pela busca de consensos em todos 0s pontos fulcrais preconizados.

281 Cf. Silva, «Angola», 182.
232 Cf. Mbah, As rivalidades politicas.
233 Raul Tati, Incidéncias da Guerra Fria Na Politica Externa de Angola: 1975-1992, (Lisbhoa, Universidade Catélica
Portuguesa, 2018), 141.
111



Desde muito antes, de 1960, 61, o ideal de autonomia e determinacdo ia tomando lugar e

transformando o pais num campo de batalhas, ao invés do dialogo pacifico negocial.

No seu livro, A Igreja em Angola, o missionario metodista, Lawrence, escreve: «John Marcum no
seu estudo intitulado The Angolan Revolution classificou o ano de 1961 como “o ano da
rebelido”, que marcou o final do periodo colonial em Angola»?4. Lawrence diz mesmo que

«poder-se-a argumentar que o periodo colonial [em Angola] terminou antes de 1961»2%,

O fendmeno do inicio da luta armada aconteceu num momento de grave sublevacdo, de
motivacdo laboral, numa érea de cultivo de algoddo em regime de monocultura®®. A luta armada
pela independéncia de Angola teve inicio entre os dias “4 a 7 de janeciro de 1961, quando os
trabalhadores dos grandes projectos algodoeiros, incentivados pelo Partido Solidario Africano
(PSA), partido congolés com influéncias transfronteiricas, na Baixa de Cassanje, nas areas do
Quela, Marimba, Cahombo e X&-Muteba em Malanje®’, se manifestaram revoltados contra a
COTONANG?%,

No més a seguir, em Luanda, no dia 4 de fevereiro de 1961, ocorreram Vvérias tentativas de
assaltos ao estabelecimento prisional de Sdo Paulo de Luanda, a Esquadra da Policia de
Seguranca Publica (PSP) e a Casa de Reclusdo de Luanda, com o propdsito de libertar os presos
politicos que se encontravam detidos nestas prisdes. Os dirigentes nacionalistas angolanos
estavam longe de prever as consequéncias do impacto dos acontecimentos ocorridos nesse dia,

que iria modificar completamente o curso da histdria do pais®®.

Um dos pontos de partida favoraveis a descolonizacdo de Angola foi o0 25 de Abril de 1974. Foi
um golpe de estado levado a cabo pelo Movimento das Forgas Armadas portuguesas com o qual
se derrubou o regime salazarista?®. Um dos vectores de implementacdo do espirito da Revolucéo

dos Cravos era a descolonizacao.

234 \W. Henderson, A Igreja em Angola, 301.

235 W. Henderson.

23 Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem Dos Movimentos de Libertagdo de Angola».

237 Cf. Moisés Kamabaya, Os herois da Baixa de Cassanje (Luanda: EdicGes Nzila, 2007), 48.

2% COTONANG: Companhia Geral dos Algoddes de Angola, empresa angolana produtora de algoddo, com
participacdo belga. Na sucursal, sediada na Baixa de Cassange, Quela-Malanje, a 4 de janeiro de 1961 deu-se a
primeira rebelido, encetada pelos camponeses trabalhadores da fazenda algodoeira, contra o regime colonial
portugués, que se chamou: “A revolta da Baixa de Cassange”.

239 Cf. Silva, «Angola», 120.

240 Cf. Jodo Nuno da Silva Pinto, «A construcdo da politica de seguranca alimentar e nutricional em
Angola» (S. Paulo, Rio de Janeiro, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, 2008),
https://tede.ufrrj.br/handle/tede/659.
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A convicgdo de que a solucdo para a guerra colonial tinha de ser a via politica e ndo a das armas
era cada vez mais clara no espirito dos oficiais portugueses. Na sociedade civil era cada vez
maior o fluxo da emigracéo, ndo apenas na busca de melhores condig¢Ges de vida no exterior do
pais, mas a nivel da juventude, para evitar a mobilizacdo para a guerra colonial. Em 1974, nao
existiam em Portugal ou seriam muito poucas, as familias que ndo estivessem atingidas, directa
ou indirectamente, pela mobilizacdo de um familiar. E justo realcar o sofrimento e a angustia de

muitas maes, esposas, noivas que viam partir 0s seus, sem a certeza do seu regresso.

A substituicdo de Salazar como primeiro-ministro (presidente do conselho, na altura), por
Marcelo Caetano, abriu uma réstia de esperanca numa solugdo negociada para a guerra colonial
(a chamada primavera marcelista)?*, mas essa expectativa gorou-se e tudo continuou na mesma,
com a nacdo cada vez mais exaurida. Marcelo Caetano defendia uma via federal para as colonias
e, embora ja tivesse havido uma proposta dos Estados Unidos da America (plano Nixon, 1972)%2
para que Portugal concentrasse as suas forgcas em Angola e no sul de Mogambique, essa saida ndo
foi seguida por Marcelo Caetano, pois sabia que, apds o reconhecimento da independéncia da
Guiné, seria impossivel encontrar outra solugdo para Angola e Mocambique, que ndo fosse a das

respectivas independéncias.

O periodo colonial é uma das fases mais marcantes da historia de Angola. Foi de certa maneira
traumatizante! Destacamos aqui alguns dos efeitos da colonizacdo e as consequéncias da

descolonizagéo.

Entendemos que, decorridos quase cinco séculos de colonizacdo, ndo deixaram apenas saudades
positivas pelos novos descobrimentos, organizacdo social, politica e administrativa que permitiu a
construcdo de cidades, portos e aeroportos, incluindo a montagem de grandes industrias
transformadoras e fabricas, a plantacdo de cortinas as cidades (os eucaliptos), fazendas agrérias,
estradas e pontes. A escravatura e o comércio de escravos, além de exploragdes humanas e
minerais, deixaram familias inteiras desfeitas e depauperadas. Um passado que também criou
mazelas no seio de angolanos e portugueses, pelo qual somos obrigados a apelar a reconciliacdo

através do perddo e compreenséo pelas circunstancias.

No dia 9 de agosto de 1974, tornou publico a forma como se daria 0 processo da retirada de

tropas portuguesas de Angola. O novo governo em Angola seria estabelecido a partir de uma

241 Cf. «Centro de Documentagéo 25 de Abril | Universidade de Coimbran.
242 Cf. «Centro de Documentagéo 25 de Abril | Universidade de Coimbran.
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coligacéo entre os trés grupos nacionalistas principais, levando em conta todas as etnias do pais;
uma Lei Eleitoral deveria ser estabelecida; e a eleicdo de uma Assembleia Constituinte, no prazo
de dois anos®*.

Assim sendo, de finais de outubro até ao inicio de novembro, comecaram os esforcos de
colaboracdo e dialogo entre os representantes dos trés movimentos angolanos e o governo de

Portugal, que agora estava sob comando da ala mais esquerdista do MFA2,

Deste dialogo, o primeiro sinal foi a substituicdo do governador-geral Santos e Castro pelo
tenente-coronel Soares Carneiro. Este novo mandatario do governo portugués, em Angola, estava
consciencializado da missdo que lhe era incumbida, dadas as inquietacOes e as exigéncias das
populacbes locais que esperavam informacGes precisas sobre o futuro do territério angolano.
Apesar da exoneracdo de Santos e Castro, 0 governo portugués demonstrou parcialidade na sua
accdo, dando maior énfase aos interesses economicos dos colonos europeus do que as

reivindicagdes da populacdo angolana®.

Em julho de 1974, para dar sequéncia ao processo de descolonizagdo, a Junta de Salvagédo
Nacional constituiu a Junta Militar de Angola (JMA) que seria dirigida pelo Almirante Rosa
Coutinho (membro da JSN de Lisboa) ¢ cujas finalidades visavam “acelerar o processo de
descolonizacdo até ao momento da transferéncia do poder politico para 0s representantes
legitimos do povo angolano”)?*. Nesse &mbito, a primeira actividade desenvolvida pela JMA foi
possibilitar aos Movimentos de Libertacdo que integrassem 0 governo, se assim desejassem,

proposta alias recusada pelos dirigentes da FNLA.

Desta feita, «apds a promulgacdo da Lei Constitucional n.° 7/74, de 26 de julho de
1974, que reconheceu o direito a autodeterminacdo e a ado¢do da independéncia dos
territérios ultramarinos, em 9 de agosto de 1974, foi apresentado um plano de

descolonizagdo de Angola, onde é anunciada a constituicdo de um Governo provisorio

243 Cf. Brunna Bozzi Feij6, «Independéncia ou Revolucédo?: uma analise do processo de independéncia
de Angola a partir da sua transformacéo de guerra anticolonial a microcosmo da Guerra Fria (1961-
1975)., (Porto Alegre, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2011), 47.

https://lume.ufrgs.br/handle/10183/36933.
244 Cf. Feijo, 50.

245 Cf. Silva, «Angola», 200.
246 Cf. Silva, 170.
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em que se encontrem representados os movimentos de libertacdo, 0s grupos da

populagio com mais representagio, “incluindo a etnia branca”»?%'.

Em reaccdo a Lei 7/74 de 26 de julho, Neto decretara: «Ndo ha minorias nem estatutos especiais
para qualquer parte do povo: um s6 povo, uma s6 nagdo, todos os Angolanos com direitos iguais

e deveres iguais»?*,

Em 22 de julho e na sequéncia de varios incidentes em Angola, a Junta de Salvacdo Nacional
criou uma Junta Governativa para administrar o territério. Na altura, o Almirante Rosa Coutinho
tinha sido nomeado chefe da Junta em acumulagéo das funcées de Comandante-chefe das Forcas

Armadas?*.

A 28 de julho, depois do governo portugués ter reconhecido no dia anterior o direito a
independéncia das coldnias, 0 MPLA e a FNLA concordam em criar uma Frente Comum para
negociar com Portugal a independéncia de Angola®®.

O futuro de Angola interessava a comunidade internacional e em particular aos seus vizinhos. A
15 de Setembro, o general Spinola e Mobutu, presidente do Zaire, reuniram-se no Sal, em Cabo

Verde, para conversagdes sobre a independéncia.

Spinola tentava obter um compromisso de nédo intervencgdo do Zaire na descolonizacdo de Angola
e tinha um plano para declaragdo de independéncia unilateral. Este plano assentava nas chamadas
“Forcas Vivas de Angola”, constituidas por dirigentes da Unido Nacional de Angola, do Partido
Cristdo para a Democracia e da Frente de Libertacdo do Enclave de Cabinda. Nesta altura,
encontravam-se também em Lisboa: o Brigadeiro Altino de Magalhdes, Chefe de Estado Maior
das Forcas Armadas de Angola e o Engenheiro Santos e Castro, antigo governador®?,

Falhada a situacdo prevista, no dia 23 de outubro, ocorreu em Luanda, uma tentativa de golpe de

colonos da FRA que seria posteriormente derrotada pelas forgas do MFAZ2,

247 Fernando Tavares Pimenta, Angola, os brancos e a independéncia (Porto: Afrontamento, 2008), 372.

248 Mario Pinto de Andrade, Histéria do MPLA, 2.° volume 1967-1976 (Luanda: Centro de Documentagdo e
Investigacdo Historica do MPLA, 2008), 170.

249 Cf. Aniceto Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria In4cia Rezola, «O fim do império colonial em Africa:

independéncia de Angola», Memodrias da Revolugéo, 1975,
https://media.rtp.pt/memoriasdarevolucao/acontecimento/o-fim-do-imperio-colonial-em-africa-independencia-de-
angola/.

250 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Indcia Rezola.
21 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Indcia Rezola.
252 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Indcia Rezola.
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Ap0s a derrota destas tentativas, Kinshasa, passa a ser a plataforma onde se jogam as aliancgas de
ocasido para substituir o governo portugués em Angola. A 11 e 12 de outubro realizaram-se na
capital do Zaire reunides entre uma delegacdo portuguesa, Mobutu e uma delegagdo da FNLA,
onde foi decidida a cessdo das hostilidades. A 21, uma delegacdo portuguesa tera conversacoes
com uma delegacdo do MPLA, presidida por Agostinho Neto. Na sequéncia da referida reunido o
MPLA anunciou o fim da luta armada. A 23 de novembro, a FNLA reuniu-se com a UNITA
também em Kinshasa e estabeleceram um acordo, que deixa 0 MPLA preocupado porque a

FNLA e a UNITA haviam assinado um acordo a 18 de dezembro?®:.

No final do ano de 1974, os trés movimentos de libertagdo, haviam estabelecido acordos entre

eles, para negociarem com Portugal®*.

A preocupacdo dos movimentos era a de, dada a sua fraqueza militar e politica, ser organizada
como uma resisténcia conjunta em Angola, que lhe permitisse atingir um acordo entre os trés
movimentos e negociarem com o governo portugués. Este acordo foi feito em Mombaca no dia 5
de janeiro de 1975. Logo a seguir, realizam-se as conversacdes de Alvor, que conduzem a um

acordo entre Portugal e os trés movimentos de libertagdo®>.

3.4.1 A Cimeira de Mombaca (janeiro de 1975)

Na esteira do tracado conducente a verdade para a compreensdo e entendimento das memdrias
singulares (pessoal) e colectivas (institucional), rumo & efectiva reconciliagdo social das
memorias angolanas, estdo algumas tentativas dos esforgos conjuntos da triade, mas que falharam
por pouco ou por falta de didlogo consentaneo em relacdo ao objectivo comum que era a

independéncia de Angola.

A cimeira tripartida (FNLA, MPLA e UNITA), de Mombaca, Quénia, ocorrida a 3 - 5 de janeiro
de 1975, sob os auspicios do Presidente Jomo Kenyatta. O objectivo da cimeira de Mombaca, no
Palécio presidencial, era de preparar uma frente comum ou plataforma para as negociacdes de
Alvor entre o governo portugués e a triade militante por Angola (FNLA, MPLA e a UNITA) %

Segundo Lawrence, a cimeira decorreu de “2-5 de janeiro de 19757, e atesta também que nela, os

253 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Inacia Rezola.
254 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Inacia Rezola.
255 Cf. Afonso, Carlos Matos Gomes, e Maria Inacia Rezola.
2% Alexandra Marques, Os Segredos da Descolonizagdo de Angola: Toda a verdade sobre o maior tabu da presenca
portuguesa em Afica (Alfragide: Publicacdes D. Quixote, 2013), 115.
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trés movimentos haviam “excluido todos os outros” e, reconheceram-se “independentes a quem

cabiam iguais direitos e responsabilidades™?®’.

Segundo estudiosos, o principal objectivo da Cimeira centrava-se na definicdo de uma plataforma
politica comum aos trés Movimentos que, durante as negocia¢Bes do processo de independéncia,
pudesse representa-los em 10 de janeiro de 1975, em Portugal. Nesta Cimeira, as partes

acordaram o seguintes:

a) Por termo a hostilidade e a propaganda hostil que dificultava a colaboracéo franca e sincera

entre os trés Movimentos;

b) Estabelecer um clima favoravel a estreita colaboracdo entre os trés Movimentos, da base ao

topo, em todos 0s sectores e no respeito mtuo;

c) Apelar a imprensa e aos jornalistas para ndo lancarem qualquer tipo de campanha

suscetivel de comprometer o espirito do acordo;

d) Defender constantemente os interesses do povo angolano, em especial as camadas mais

desfavorecidas, lutando em comum para a extin¢do de todos os vestigios do colonialismo;

) Criar organismos, na sociedade angolana, para dar solucdo aos problemas relacionados

com a vida das populacgdes;

f) Criar um gabinete de questfes econdémicas que permita o estudo (dos diferentes sectores

interessados) das causas e das eventuais solucdes para ultrapassar a recessdo economica;
g) Tomar posicao critica e fundamentada nos assuntos internos de cada um dos Movimentos
signatarios;

h) Opor-se por todos 0s meios as manobras de reac¢do internas, que visem perpetuar as
relagOes injustas herdadas do colonialismo e, assim, combater todas as ac¢fes que atentem

contra a unidade nacional ou visem a secessao do pais.

257 W, Henderson, A Igreja em Angola, 384.
2%8 Cf. Marques, Os Segredos da Descolonizagdo de Angola, 116-138. Cf. Actores politicos angolanos, «A Origem
Dos Movimentos de Libertacdo de Angolax».
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3.4.2 O Acordo de Alvor (janeiro de 1975)

Com o objectivo de se por fim aos conflitos entre os Movimentos e dos Movimentos contra 0s
portugueses residentes em Angola, reuniram-se em Alvor, entre os dias 10 e 15 janeiro de 1975,
as quatro delegacOes: a portuguesa encabecada pelo Major Melo Antunes e as dos trés
movimentos liderados pelos respectivos presidentes: MPLA, Antonio Agostinho Neto; FNLA,
Holden Roberto; UNITA, Jonas Malheiro Sidonia Sakaita Savimbi®®°.

O Acordo de Alvor foi assinado no dia 15 de janeiro de 1975 entre o governo portugués e os trés
principais movimentos de libertacdo angolanos: FNLA, MPLA e a UNITA em Alvor, Algarve-
Portugal. Este acordo estabeleceu parametros para a partilha do poder em Angola, entre Portugal

e 0s trés movimentos presentes.

O Acordo de Alvor define um modelo de transferéncia de poderes e cria 0s instrumentos-base
do esfor¢co comum para que Angola venha a tornar-se um estado independente a 11 de novembro
de 1975.

De salientar que foi um acordo com 11 capitulos e 60 artigos. Em sintese, os pontos essenciais do

Acordo de Alvor foram:

a. a Independéncia de Angola ficou agendada para o dia 11 de novembro de 1975 e, até 13, a
administracdo do pais estaria nas maos de um governo colegial provisério, nos termos da Lei n.°
11/75 e do Decreto-lei n.° 2-A/75;

b. 0 governo portugués, representado por um Alto Comissariado escolhido pelo presidente
de Portugal, que ndo poderia intervir em assuntos governamentais, mas poderia ser consultado,
caso 0 governo provisorio assim o desejasse;

C. ndo-discriminacdo étnica no que concerne aos critérios de nacionalidade;

d. a criacdo de uma Assembleia Constituinte no prazo de nove meses, para a eleicdo do
novo presidente a tomar posse em novembro;

e. A criacdo de uma Comissdo de Defesa nacional, constituida pelo colégio presidencial,
Alto Comissariado e Estado Maior Unificado, com o principal propdsito de unir os contingentes
militares e formar um Exército nacional, composto por 1000 efectivos de cada Movimento, e a

tropa de Portugal seria desmobilizada®?;

29 Cf. Silva, A Origem e Intervencdo do Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA) na luta de
Independéncia Nacional (1961-1975), 38-41.
260 Cf. Wladimir Finda, «A construcdo da Paz em Angola: Do Alvor a Luena - O Papel da Comunidade
Internacional» (Evora, Universidade de Evora, 2011), 9-10.
118



f. formacéo dos Ministerios com as chefias dividias entre 0s grupos®:;
g. 0 Governo de Transi¢do deveria aprovar a Lei Constitucional até ao dia 31 de outubro de
1975%2

No dia 31 de janeiro de 1975, foi empossado 0 Governo de Transi¢do de Angola com a presenca
de integrantes da UNITA, da FNLA e do MPLA, resultante do Acordo do Alvor.

Infelizmente, os Movimentos néo foram capazes de trabalhar juntos, pois ndo se entenderam, e
até a data marcada para a declaracdo de independéncia, envolvem-se em confrontos de luta pelo
poder; cada um dos trés movimentos mantiveram suas tropas em condi¢fes de combate,
inclusive recebendo apoios de outros paises; 0s costumes regionalistas e tribais,

coincidentemente, patentes em todos eles, nunca foram superados no seu seio?®,

Por outro, existiam, em Angola, outros Movimentos, além dos trés que estiveram presentes em
Alvor e se definiram, na altura, como os Unicos representantes de Angola: MPLA, FNLA e

UNITA. Foi excluido inclusive a FLEC que até entdo luta por Cabinda.

3.4.3 A Cimeira de Nakuru (junho de 1975)

Dado que a situacdo se agravara e 0s desentendimentos criavam cada vez mais impasses, entre
os dias 16 e 20 de junho de 1975, houve uma tentativa de recomposi¢do do que havia sido
acordado em Alvor, atraves de uma reunido em Nakuru, no Quénia, que se denominou Cimeira

de Nakuru. Em linhas gerais, a cimeira de Nakuru abordou as seguintes questfes?®*:

a) 0 aumento de quantidade de armamento por parte dos movimentos de libertacdo e o
armamento da populacéo civil,

b) a falta de tolerancia politica entre os movimentos e a existéncia de zonas de influéncia;

C) a questdo da libertacdo dos prisioneiros feitos por cada um dos movimentos e a aceleracéo

da criacdo do exército nacional?®.

261 Cf. Carolina Barros Tavares Peixoto, «Limites do Ultramar Portugués, Possibilidades para Angola: O Debate
Politico em Torno do Problema Colonial (1951-1975)» (Nitr6i, Universidade Federal Fluminense, 2009), 156.
262 Cf. Finda, «A construgéo da paz em Angola», 10.
263 André Kizua Monteiro Sebastido, «O processo de paz em Angola: a dimens&o internacional do conflito armado
de Gbadolite a Luena» (masterThesis, Universidade de Evora, 2015) , 64
https://www.rdpc.uevora.pt/handle/10174/13383.
264 Finda, «A construcdo da paz em Angola», 11-14.
265 Jonas Savimbi, Angola: A resisténcia em busca de uma nova nagdo (Lisboa: Edicdo da agéncia portuguesa de
revistas, 1979), 189.
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Esta tentativa mostrou-se insuficiente e, em julho de 1975, o governo de transicdo havia se

tornado completamente inoperante e por isso a cimeira de Nakuru ndo teve resultados praticos?®.

A cimeira de Nakuru contrariou o Acordo de Alvor, segundo os Artigos 27.° e 58.°, porque 0s
presidentes da FNLA, do MPLA e da UNITA se reuniram em Nakuru, Quénia, sem a delegacéo
portuguesa, com 0 objectivo de pacificacdo entre os movimentos de libertacdo nacional. Em
consequéncia disso, no dia 22 de agosto, Portugal formalizou a suspenséo parcial do Acordo de

Alvor®’, conforme o Decreto-lei n.° 105/75%8,

De acordo com Wladimir Finda, o maior problema esta na forma como se operou a transi¢do
colonial para o estado “independente”: O governo portugués, pressionado pela comunidade
internacional, ndo conduzira da melhor forma a transferéncia do poder a uma autoridade
constituida e, a comunidade Internacional, as poténcias estrangeiras, em vista aos seus interesses,
em nada contribuiram para a paz e reconciliagio dos Movimentos, piorando a situacdo e
incrementando a guerra civil, no periodo pds-independéncia, a partir do momento em que

apoiaram financeira e militarmente os Movimentos de Libertacao?®.

3.4.4 Independéncia confusa de Angola

A Independéncia Nacional de Angola foi proclamada em Luanda no dia 11 de novembro de
1975. Consta que a 10 de novembro de 1975, a bandeira portuguesa foi arreada pela ultima vez e
entregue ao Alto-Comissario e Governador-Geral de Angola, Almirante Leonel Cardoso. Coube-
Ihe a tarefa de, em nome do governo portugués, proclamar a independéncia de Angola, conforme
estipulado nos Acordos de Alvor e transferir a soberania de Portugal, ndo s6 para um Movimento

ou partido politico, mas para o povo angolano?”.

Depois da violagdo dos acordos de Alvor, os trés Movimentos proclamaram cada um a sua
Independéncia: Jonas Savimbi pela UNITA no Huambo; Agostinho Neto pelo MPLA em Luanda
e Holden Roberto pela FNLA no Zaire. Todos eles proclamaram a independéncia no mesmo
diall de novembro de 1975. Mas a que ficou formalizada na Historia de Angola e do mundo € a

proclamacéo feita pelo MPLA em Luanda (a capital do pais)?".

266 Cf. Finda, «A construgéo da paz em Angola», 14-15.
267 Sebastido, «O processo de paz em Angola», 2015, 64.
288 Finda, «A construcédo da paz em Angola», 15.
289 Finda.
210 Cf. Silva, «Angola», 203.
211 Cf. Silva.
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A independéncia de Angola, ¢é, desde o 25 de abril, um dos assuntos mais complexos e
problemaéticos. A perplexidade e complexidade com que se deparou a jovem Igreja, em particular,
recém autonomizada no pos-independéncia Nacional, e como ficou surpresa pelo desenrolar da

situacdo, que veio a mergulhar o pais em banhos de sangue.

Angola obteve uma Independéncia confusa, porque “armada” e problemdtica. Uma
independéncia que em muitos tem criado apenas saudades dos tempos coloniais. O modo e a
forma como se processou e se proclamou, sem transicdo de poder, ndo deixou livre nem em paz o

pais.

Porém, Angola obteve independéncia e vive muito dependente das grandes poténcias. Isto leva-
nos a afirmar que uma independéncia de dependéncia porque sem descolonizacdo é

neocolonialismo.

A independéncia de Angola suscita muitos questionamentos, ddvidas e incompreensdes. E
notdrio, as poténcias externas fizeram de Angola um ninho onde esconderam as suas esperancas

aliciando movimentos e associagdes para a guerra.

Angola, por ser recheada de inimeros recursos naturais, foi considerada a joia da coroa, entre as
colodnias portuguesas. Foi por este motivou os EUA aliaram-se e patrocinaram a FNLA; a China,
a UNITA e a URSS, o0 MPLA. Estas poténcias Mundiais, armaram e financiaram 0s movimentos
de guerrilha como seus afilhados, a fim de quando e quem obter a vitéria, favorecer o padrinho

na exploracgdo das riquezas tanto do subsolo quanto hidricas e florestais?™.

Estes compromissos, tornaram quase residentes a Russia, a China e os EUA no pais, que sente
um recrudescer das aspiracdes de independéncia, que custou sangue. No fundo, ha um emergir de

uma nova forma de colonialismo, um neocolonialismo, que esta cada vez mais patente.

As questdes que nunca se calam sdo: a independéncia de Angola, corresponde as aspiragdes do
seu povo e dos seus herois? Angola ndo ficou refém de uma “Neo-coloniza¢do” por culpa da
impreparacdo ou mesmo despreparacdo dos seus dirigentes? Outros, questionavam-se: «Africa

negra: independéncias com ou sem descolonizagdo?»?"

272 Cf. Sebastido, «O processo de paz em Angola», 2015, 65.

213 Comissdo da Pastoral Universitaria da Diocese de Cabinda: Africa, Independéncias ou descolonizagio?, Tema
central da conferéncia, (Cabinda, sobre o dia da Africa, 25 de maio de 2022).
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Em concreto, a independéncia gerou guerras, em vez de paz e unidade nacional. Ela € um mero
sinal, ténue, e ponto de partida, fragil, comparavelmente aos objectivos autoctones de soberania.

Porém, ha que “repensar Africa”; urge “repensar Angola”, em particular.

Na sua Carta Pastoral VIl de 14 de dezembro de 1977, feita em Lubango, os Bispos da CEAST
realcaram o contributo da Igreja para a Independéncia Nacional, através do fermento da
libertacdo evangélica e com o sacrificio, muitas vezes sangrento, de tantos seus filhos: sacerdotes,
catequistas e simples fiéis. E saudaram com jubiloso entusiasmo o nascimento da Patria

Angolana?’,

Um ano antes da proclamacdo da Independéncia Nacional, Os Bispos da CEAST (Conferéncia

Episcopal de Angola e Sdo Tomé, na sua Carta Pastoral | de 6/06/1974, j& nesta altura, diziam:

«Em 7 de maio ultimo, dirigimos a todo o povo de Deus, nas nossas Dioceses, uma
Nota Pastoral relativa a situagdo politica que teve origem nos acontecimentos do 25 de
Abril. Para um esclarecimento mais profundo da referida Nota, e respondendo a
solicitagBes que nos tém sido dirigidas, aproveitamos esta Assembleia Plenaria da
Conferéncia Episcopal, fixada ha seis meses, para falar sobre o tema que domina, na

hora actual, as atencdes e ansiedades da populacédo de Angola»?™.

N&o devemos pensar que a descolonizacgdo significa isolar o pais do resto do mundo. N&o se trata
de um pensamento isolacionista, mas sim, uma chamada de atencdo a que Angola melhore, no
contexto das cooperacdes internacionais: faca acordos justos e igualitarios que respeitem a
autonomia de cada Estado. Angola ja ndo pode vir a ser uma bomba-reldgio que, tarde ou cedo,
exploda.

A historia social, cujas memdrias sdo inextinguiveis, por serem vidas humanas, é incapaz de
permanecer tabld. Ela manifesta-se por si mesma, a qualquer momento, e com consequéncias

devastadoras.

Todavia, os Acordos de Alvor foram assinados a 15 janeiro 1975. Mas, e como se ndo bastasse,
infelizmente, os subscritores dos mesmos acordos, desentenderam-se logo quando a pratica dos

mesmaos 0s exigia.

274 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja em Angola entre a guerra e a paz, 52.
215 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 7.
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O momento de clara rutura e violacdo dos acordos, foi quando, no dia 11 de novembro de 1975,
0s trés Movimentos que participaram nos Acordos de Alvor, proclamaram cada um a sua
Independéncia: Jonas Savimbi pela UNITA no Huambo; Agostinho Neto pelo MPLA em
Luanda, e Holden Roberto pela FNLA em Ambriz, Bengo.

Apos a proclamacdo da Independéncia total de Angola, 0 MPLA, na voz de Agostinho Neto,
constituiu o0 1° governo da Republica Popular de Angola, cujo Presidente da Republica é o Chefe
de Estado e Presidente do Conselho da Revolucdo, Antonio Agostinho Neto, presidente do
MPLA?,

Os movimentos de libertacdo de Angola, até hoje, no multipartidarismo em que reina uma jovem
democracia, ainda conservam tracos ideoldgicos regionalistas e tribais, tais como: MPLA:
Movimento Popular de Libertacdo de Angola. UNITA: Unido Nacional para a Independéncia
Total de Angola. FNLA: Frente Nacional de Libertagcdo de Angola. Assinalam o que ainda falta
por se libertar ou independentizar? E o longo caminho por se percorrer até a paz e unidade

nacional?

Tal como estd o pais, podemos perceber que a independéncia foi apenas um acto formal e
concretizacdo de um ideal politico comum, consubstanciado na expulsdo dos portugueses, sem se
ter conseguido constituir um governo representativo, ou de consenso, entre as forcas signatarias

dos Acordos de Alvor.

Depois de terem saido os portugueses, os angolanos ficaram em guerra entre si, destruiram
grande parte das infraestruturas coloniais, bem conseguidas na altura. E caso para nos
perguntarmos, foi mesmo alcancada a Independéncia idealizada? Parece-nos ser um “fiasco”.
Angola ndo é ainda independente, no verdadeiro sentido da palavra, por duas ordens de motivos:

enddgenos e exdgenos.

Enddgenos: porque os movimentos ndo estavam preparados para as encomendas a que se
propuseram. Os lideres dos movimentos, imbuidos de sonho, avidez pelo poder e narcisismo, ndo
estabeleceram pontes de consenso. Todos tinham orgulho de ser presidente e ndo podiam sé-lo ao

mesmo tempo.

Exdgenos: os interesses das grandes poténcias prevalecem e continuam a financiar as divisdes, as

guerras, as perseguicOes e sobretudo a intolerdncia. Falamos das influéncias norte americanas,

276 Cf. Sebastido, O processo de paz em Angola, 2015, 65.
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russa, recentemente a Turquia e a China, que procuram, a todo o custo, 0 seu protagonismo em
Africa.

Todas estas situacfes sdo sinais evidentes do perigo que corremos, se ndo unirmos vontades e
abdicarmos dos nossos proprios egos, em prol da consolidacdo da unidade nacional. A edificacao
da cultura da paz, é uma tarefa de todos.

Lembram-nos os documentos da CEAST, ja em 1974, numa altura em que o0 pais se encontrava
entre o0 espanto e a perplexidade, entre a esperanca e a incerteza, pela complexa situacéo politica

que o pais vivia:

«E plenamente conforme & natureza do homem que se encontrem estruturas juridico-
politicas, nas quais todos os cristdos tenham possibilidade efectiva de participar livre e
efectivamente, de um modo cada vez mais perfeito e sem qualquer discriminag&o, tanto
no estabelecimento das bases juridicas da comunidade politica, como na gestdo dos
assuntos publicos, como na determinacéo do campo e fins das vérias instituicGes e na
escolha dos seus governantes. Lembrem-se, portanto, todos os cidaddos, do direito e
simultaneamente do dever que tém de fazer uso do seu voto livre, em vista da
promocdo do bem comum. A Igreja louva e aprecia o trabalho de quantos se dedicam

ao bem da nacéo e tomam sobre si o peso de tal cargo, em servico dos homens»?'’.

Os Bispos da CEAST, tendo notado, depois da independéncia, em 1975, 0s excessos cometidos
pelas partes intervenientes na luta pelo cadeirdo maximo de governo, aproveitaram o decorrer do
Ano Santo (1975), para lancar um comunicado sobre a nova ordem social em Angola, sob o
tema: “Renovacao e Reconciliacdo”. Neste comunicado, os Bispos lembram que a «reconciliacao
é uma condicdo indispensavel para se curarem as feridas do passado e se abrirem caminhos novos

a uma vida promissora do nosso povo»>'8,

A CEAST apelava para a obrigatoriedade de todos participarem na edificacdo e gestdo da ordem
temporal. Nenhum cristdo consciente se pode alhear de tal responsabilidade?”™. A Igreja nunca
deixou de apelar para a paz e a reconciliacdo. «Nisto a Igreja em Angola foi sempre guia e mestra

nos seus apelos & paz, unidade e reconciliacdo, desde antes da Independéncia do pais»*®.

217 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e S0 Tomé (CEAST), A Igreja em Angola entre a guerra e a paz, 7. Cf.
GS 75.
278 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 7.
219 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 7.
280 Francisco da Mata Mourisca, Angola: escandalo da paz, Edigdes Sedipu (Uige: grafica Luz, 2001), 9.
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A OUA, presidida naquele tempo por Idi Amin, organizou uma reunido para abordar o problema
da guerra civil angolana, motivo pelo qual provocou divisdo entre os paises-membros, como
mostra a reunido extraordinaria dos dias 10 a 13 de janeiro de 1976%!. Na mesma reunido, houve
duas posicdes: uma liderada pela Nigéria e a outra pelo Senegal. A primeira sugeria a condenacgéo
da FNLA e a UNITA; e a outra que ndo queria privilegiar nenhum movimento de libertacdo de
Angola?®?, Na mesma ocasido, o presidente do Senegal, L. Senghor, pediu em nome da
africanidade, da democracia e do nédo-alinhamento, que se condene, com a mesma energia, as

ingeréncias em Africa, quer sejam americanas, europeias ou asiaticas?:.

A conferéncia ndo encontrou plataforma de entendimento quanto ao projeto de resolugédo
apresentado pela Nigéria que visava o reconhecimento exclusivo da RPA, nem em relacdo ao
projeto do Senegal, que recomendava a reconciliacdo das partes em conflito antes de qualquer

reconhecimento?,

Certamente, incapacidade de dialogar, tera ditado o prematuro desentendimento entre 0s
movimentos angolanos que nem a conquista da independéncia os uniu plenamente até entdo; com
excepcao de, apenas por pouco tempo, em 1991-1992; 1994 e de 2002 até entdo, nesta paz que
ainda denominamos, pelas suas caracteristicas, “negativa”. Foram quase sempre os passivos de
Alvor, de Lusaka e Bicesse, que levaram ao desanimo, os periodos de paz que Angola ja
conheceu. A avidez e a ansia pelo poder, falaram sempre mais alto e ofuscaram a verdade e a

transparéncia eleitorais que quase sempre o pais foi conduzido ao retorno a guerra fratricida.

Desde a data da proclamacdo da independéncia, 11 de Novembro de 1975, até 1992, Angola
nunca havia realizado elei¢des gerais por falta de condicdes politicas aliadas a guerra. Foi logo no
ano da proclamacdo da independéncia que 0s movimentos se desentenderam até que a situacao
veio a agudizar-se, inclusive, internamente no seio do MPLA que controlava a capital e a

esmagadora maioria do territério, em 1977.

3.4.5 0 27 de Maio de 1977, uma complexa histdria
O 27 de Maio de 1977, em Angola, é uma data memoravel e sumamente complexa; um dia longo

gue durou dois anos sangrentos. Uma data de memaria perene, pois, marcou 0 pais por inteiro,

281 Cf. José Luis Cortés Lopez, Histéria contemporanea de Africa: de Nkrumah a Mandela (Desde 1940 até aos
nossos dias) (Madrid: Editorial Mundo Negro, 1995), 177.
282 Cf. Georges Lecoff, Angola - Independéncia Envenenada, trad. Maria da Luz Feu, Miguel de Aratjo (Lishoa:
Flecha, 1977), 80.
283 Cf. Lecoff.
284 Cf. Alves, «Colonialismo e P6s-Colonialismo», 107-108.
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colectivamente. Um dia de acontecimentos ainda, por muitos, ignorados ou desconhecidos por
falta ou falsificacio de informagdes. E uma data com versdes diferentes: cada um narra os factos
segundo a sua inclinacao politico partidéria.

Para os do MPLA, o dia 27 de Maio de 1977 foi um golpe de Estado perpetrado por Nito
Alves?. Para os demais, cogitam ter sido, se calhar, uma tentativa apenas ou golpe falhado, isto
€, ndo se consumou porgue abortado. Pois, nem as vitimas vivas sabem, taxativamente, porqué e
como aconteceu, nem 0s autores sabem dizer as reais causas e 0 nimero de vitimas mortais e

desaparecidas. O 27 de Maio € um dos acontecimentos mais cruéis da histéria angolana.

A pergunta persiste ainda até hoje, se 0 27 de Maio foi uma tentativa de golpe, se é que se tentou
mesmo assaltar o Palacio Presidencial; repressdo com forgas desproporcionais contra Nito Alves

e apoiantes?

No encalco da verdade, esta o confronte entre os livros: “Purga em Angola, de Dalila Cabrita e
Alvaro Mateus e “O 27 de Maio” de Artur Queiroz. Ao tentarem esclarecer o que foi o 27 de
Maio em Angola, acusam-se mutuamente. O que entendemos como sendo as duas faces de uma

mesma moeda. Um acontecimento, varios contos e muitas versoes.

Artur Queiroz, em resposta a obra Purga em Angola de Dalila Cabrita e Alvaro Mateus, diz que:
«Dalila Cabrita publicou o livro Purga em Angola, que contém imprecisfes, falsificacdes e
mentiras pueris»?®. Explica que, «(...) Nito Alves e Jos¢ Van-Dunem, desencadearam um golpe
de estado particularmente sangrento»?®’. E mais, «Luanda, em 1977, quando ocorreu o golpe de

estado, (...)»?®8. Como se o golpe de estado tivesse sido consumado!

Os acusados de fraccionistas perguntam-se: Nito Alves, golpista, ou Nito Alves golpeado?
Agostinho Neto, inocente, ou Nito Alves culpado? Ou o que aconteceu foi uma “repressio”?° ou

uma “insurrei¢do desarmada”?°°? Um caso ainda em aberto e por se esclarecer.

285 Artur Queiroz, 27 Maio 1977 (Luanda, [Angola]: QB Comunicagio : Fundagdo Dr. Anténio Agostinho Neto,
2017), 99.
286 Queiroz, 31.
287 Queiroz, 8.
288 Queiroz, 9.
289 Cf. Dalila Cabrita Mateus e Alvaro Mateus, Purga em Angola: o 27 de maio de 1977, 4th rev. ed (Alfragide,
Portugal: Texto, 2010), 22.
29 Cf. Mateus e Mateus, 87.
126



Para as vitimas civis e populares inocentes do 27 de Maio de 1977, essa data representa o dia do
“fim”. A versdo contada por sobreviventes e estudada por varios historiadores, fala em
insurreicdo desarmada de massas e manifestacGes populares de apoio a Nito Alves?®:,

Os sobreviventes do 27 de Maio apontam o pronunciamento de Agostinho Neto, como a ordem
expressa ou mandato de matanga aos ditos fraccionistas da Revolta Activa. Tudo aconteceu
quando Neto convidara Nito Alves e José Van-DUnem para um almogo no Palacio. Nesta
ocasido, a Nito Alves e José Van-Dunem, foram exigidas, por Agostinho Neto, declaragdes de
auto-critica, isto é, a se retratarem das acusagdes de que eram alvos, e tendo eles declarado a sua
inocéncia, Neto disse: «A partir de agora, ndo deixo de responder pela vossa integridade

fisica»2%2,

Para alguns historiadores renomados, o0 27 de Maio de 1977, em Angola, representa o forcar da
ditadura em Angola, a imposicdo do poder (abuso de poder) por se utilizarem forgas
desproporcionais, um dia de purga, uma intentona de calUnias e acusacdes falsas acusacdes de
fraccionistas contra Nitistas, contra a Revolta Activa e também o dia da morte dos chamados

Comandantes.
O 27 de Maio em Angola, afirma Jodo Vasconcelos:

«foi uma tentativa de golpe de Estado, ou uma fragdo no seio do MPLA, como afirmou
na altura Agostinho Neto? Foram manifestacfes pacificas de massas, com algumas
acOes militares para libertar alguns presos partidarios de Nito Alves, como refere a
historiadora Dalila Mateus? Ou como lhe chamou o historiador inglés David
Birmingham, terd sido uma insurreicdo desarmada de massas? Ou terd sido outra

coisa?»%%s,

Indo mais afundo dos depoimentos das memdrias das atrocidades do 27 de Maio, Nelson do
Nascimento, 6rfao dos mesmos incidentes, citado por Carina Branco, diz que tinha 12 anos e
meio quando o pai desapareceu, em Junho de 1977. O pai chamava-se Joaquim Maria do

291 Carina Branco, «O longo caminho para a reconciliagdo em Angola», RFl, 5 de agosto de 2021,
https://www.rfi.fr/pt/programas/convidado/20210805-0-longo-caminho-para-a-reconcilia%C3%A7%C3%A30-
nacional-em-angola. Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola».
292 \Mateus e Mateus, Purga em Angola, 85.
293 Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memdria do 27 de maio de 1977 em Angola».
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Nascimento. O pai tinha 31 anos de idade, na altura, era militar da DISA (Direccdo de

Informacéo e Seguranca de Angola)?*“.

Segundo o testemunho de Carina Branco, nesta altura, no seio da sociedade em geral, Nito Alves
tinha forte popularidade e muita influéncia social e politica. Alguns achavam que Nito Alves
estava em melhores condicdes politicas para governar Angola do que Agostinho Neto?s,

Carina Branco, conta ainda quando uma delegacdo politica encabecada por Nito Alves se
deslocou a Unido Soviética, e 14, Nito foi reconhecido pelos soviéticos, o seu retrato ficou
colocado na galeria dos chefes amigos revolucionarios e  Agostinho Neto ndo. Facto este que
originou intrigas, provocacdes e calunias no seio dos chefes do MPLA. Os mais fiéis a Neto (0s
Netistas), ficaram ainda mais irritados, insinuando que Nito era agente de Moscovo e estava a

preparar um novo MPLA e, por conseguinte, estava a preparar um Golpe de Estado®®.

Foi numa Reunido Plenaria do Comité Central do MPLA, que Agostinho Neto denunciou a
existéncia de um grupo terrorista, que estava a provocar a confusdo ideoldgica e a perturbar a

coesdo na estrutura do movimento promovendo a divisao®’.

Nito Alves era o Ministro da Administracdo Interna (do Interior) de Angola, p6s-independéncia,
sendo um dos fiéis aliado de Agostinho Neto. Posteriormente, Nito, foi acusado e apresentado
como o protagonista e lider do grupo terrorista (os Nitistas). Entretanto, Nito foi exonerado do
cargo gque ocupava no governo, juntamente com os seus companheiros, foram capturados e todos
submetidos, durante muitos dias, a sede, fome e agredidos com chicotes de espigao de ferro,

chamado “Marxi-Lenini”. Todos torturados?®.

«Nito Alves ndo foi levado a nenhum tribunal para ser julgado, foi metralhado com mais de 30
balas, quase dois carregadores, e um dos chefes ainda lhe veio dar o tiro de misericérdia.
Desapareceram com 0 Seu COrpo, que jogaram no mar, com um peso amarrado para ndo mais

subir e para sempre desaparecer»>®°,

2% Branco, «O longo caminho para a reconciliacdo em Angola».
295Cf. Branco.
2% Cf. Branco.
297 Cf. Branco.
2% Cf. Branco.
29 Branco.
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Segundo Dalila Cabrita e Alvaro Mateus, tudo aconteceu, depois de Nito Alves ter sido
aconselhado a retratar-se sobre as acusages que pesavam sobre si*®, segundo as quais, estava
contra o Programa Minimo do MPLA e o projecto ideoldgico comunista do MPLA. Nito tinha
sido também acusado de racismo por ter dito, diz Lara Pawson: «queremos ver um dia negros,
mesticos e brancos a limparem as ruas»*®, e tendo escrito as 13 teses, Nito foi entdo entendido
como querendo, a todo o custo, ser o Presidente do MPLA (tentativa de golpe). Por isso,
Agostinho Neto, ordenara, numa das reunides do Burro Politico do MPLA, realizada no Futungo,
em Luanda: «Nao vamos perder muito tempo com julgamentos. NOs vamos ditar uma

sentenca»®®,

3.4.6 Nito Alves

Bernardo Alves Baptista®® (mais conhecido por: Agir, Chou en Lai ou Nito Alves), um herdi
cérebro que Angola jamais terd, ainda que escondido, por razdes ideoldgico-politicas, temos
vindo a saber e estudar, aos poucos, 0s seus ideais politicos e, sobretudo, a sua persisténcia na

luta pela democratizacdo do MPLA. Um resistente resiliente pelo ideal da nacéo.
Nito Alves, era um homem de veia poética e de uma retérica invejavel que também profetizara:

«Guerra sem frente, nem retaguarda/faltavam as municdes/vieram as flechas, o0s
blindados/tanques de guerra e as G3, fizeram tiros na noite e na madrugada/e mataram/mataram,
assassinaram, assassinaram. A acrescer a tais perigos, vieram as doenc¢as inimaginarias e 0

monstro da fome com o seu cortejo de mortos. No entanto, 0 povo ndo se rendeu»®®,

Tudo o que aconteceu desde o 27 de Maio de 1977 até 1979, deu azo ao conflito armado em
Angola que durou décadas até ao ano de 2002. Uma longa e complexa histéria, ainda

desconhecida pela grande maioria dos angolanos.

3.4.6.1 As 13 Teses de Nito Alves
As treze teses de Bernardo Alves Baptista, Nito Alves, sdo3®:

1. Método Dialéctico e o Método Metafisico;

300 Cf. Mateus e Mateus, Purga em Angola, 85.
301 Branco, O longo caminho para a reconciliagdo em Angola.
302 Jodo Vasconcelos, Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola.
303 Mateus e Mateus, Purga em Angola, 20-22.
304 Mateus e Mateus, 20. Cf. Nito Alves, Memdrias da Longa Resisténcia Popular [poemas] (Lisboa: Africa Editora,
1976), 107-108.
305 Cf. Nito Alves, MPLA - A revolucdo tardia 13 Teses em minha defesa (Elivulu, 2021), 37-38. Cf. Jodo
Vasconcelos, Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola.
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2. Os Antecedentes Historicos: As diversas frentes de Guerrilhas;

3. O que é Ser Vanguarda;

4. Unidade Nacional;

5. O Anti-Sovietismo;

6. A CIA e a Revolugédo Angolana;

7. Como iludir o Povo;

8. A importancia do Estudo da Teoria;

9. A proposito da Opc¢éo Socialista;

10. Um Partido Leninista ou um Partido Social Democrata Maoista?

11. Anélise global do 3° Plenario do Comité Central: o verdadeiro significado dos Cinco Minutos
que entraram na Historia do MPLA,;

12. Concluséo Final. Parte | e Parte IlI;

13. Exijo, no imediato Severa Justica aos Verdadeiros Réus: O Verdadeiro Veredicto.

3.4.7 Ecos de algumas testemunhas do 27 de Maio

Uma das questdes levantadas por Jodo Vasconcelos sdo: “A final o que pretendiam Nito Alves,
Van-Dunem, Sita Valles e os seus apoiantes? Defendiam um objetivo diferente do curso da
revolugdo angolana? Por que foram estes “filhos da revolugdo” devorados pela propria
revolugdo? E por que motivo, mesmo depois de mortos, os seus nomes foram proscritos,
proibidos, malditos em Angola e mesmo em Portugal? Até as suas familias foram proibidas de

chorar os seus mortos e, ainda hoje, os seus 6rfdos continuam sem saber dos seus progenitores®,

Esta subjacente em Jodo Vasconcelos a ideia de uma busca da verdade, de um esclarecimento
plausivel do que foram e porqué e para qué e onde estdo os corpos das vitimas, do 27 de Maio.
Sao questBes que apontam para a construcdo do didlogo apaziguador e a desconstru¢do do
segredo e inverdades, por medo de serem despromovidos dos altos pedestais, os considerados

herdis e autoproclamados Unicos defensores da patria.

Para uma verdadeira reconciliacdo social em Angola, hd que se resgatar a historia. As pessoas

tém direito a saber a verdade; tém direito a chorar os seus mortos; os orfaos tém direito de saber

306 Cf. Jodo Vasconcelos, Resgatar a Memdria do 27 de maio de 1977 em Angola.
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como e onde morreram 0s seus pais. Muitos cidadaos angolanos e portugueses, reclamam pelo

resgate e pelo direito a memadria, e pela discussao publica desses acontecimentos=’,

Dog Murras®®, musico e um dos criticos, filho de Angola, revela que: o0 27 de Maio de 1977,
considerada a maior purga ideoldgica em Africa, € o capitulo mais triste da Histéria de Angola
pos independéncia. De acordo com 0 mdusico, a verdade € que todo angolano perdeu algum ente
ou pessoa proxima direta ou indiretamente durante os dois anos que se seguiram a esse fatidico
dia. A historia ndo se apaga nem se corrige, ela deve ser “avivada” para aprendermos com ela

para se corrigirem, no presente, as garantias para o futuro.

Angola ja ndo pode continuar a sobreviver num oceano de verdades escamoteadas. E a verdade

que liberta.

A historiadora e investigadora inglesa Lara Pawson na sua obra: Em nome do Povo, sobre o 27
de Maio, escreve que o massacre durou dois anos, isto é de 1977-1979. O titulo da obra é uma
expressdo que ela mesma tirou de uma frase citada ou atribuida a Agostinho Neto, sobre a
determinacédo de néo abdicar dos procedimentos normais de fazer aquilo que queremos fazer em

nome do povo.

Lara Pawson, citando Basul Davisen, norte-americano, um dos amigos de Agostinho Neto,
dizendo que o que esteve na base dos massacres eram as divisdes e «lutas de classes, tribalismos

e racismo»3%,

No entender da historiadora Lara Pawson, 50 anos de fascismo e quase 500 anos de colonizacgéo,
¢ uma idade de saturacdo mais do que suficiente, o que também estive na base do despoletar para
a tomada do poder por autéctones. No caso, alguns dos actores - Lucio Lara, Ico Carreira e
Onambwe, eram membros de uma elite branca presente no governo de Angola. Isto leva Lara

Pawson a concluir que “o poder era mais para pessoas de coloragdo clara de pele” 3%,

Diz Pawson, «Nito Alves tera explorado a questdo racial de modo populista. N&o se pode negar a

realidade. A questdo racial é uma realidade e a cor da pele é obviamente outra realidade que

307 Cf. Jodo Vasconcelos.
308 Dog Murras, nome artistico de Murthala Fangony Bravo de Oliveira, musico, e ativista defensor dos Direitos
Humanos em Angola.
309 |_ara Pawson, «Em nome do povo: o massacre que Angola silenciou», trad. Susana Sousa e Silva (Lishoa: Tinta
da China, 2014), 114.
310 Cf. Pawson, 163.
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evidentemente ndo se pode negar»®'t. Nisto podemos dizer que a verdade coagida pelo medo é

uma barreira a reconciliagéo.

Desde muito cedo, ao longo da curta estadia em Angola, particularmente em Luanda, numa época
politica e socialmente dificil, Lara Pawson identificou que as elites (do MPLA) comportavam-se
como “ndo negros africanos”, mas como “assimilados”, pela formacdo ou pelo poder que
ostentavam?3!?, E por isso, argumenta, por outras palavras, a ideia de Nito Alves ndo era
objectivamente racista, mas subjectivamente discutivel. Pois, Nito Alves dizia: «queremos ver
um dia negros, mesticos e brancos a limparem as ruas»®?. De acordo com Lara Pawson: trata-se

de uma posicéo frontal de igualdade enquanto racial. Pois, falar de raga ndo é racismo3'“.

3.4.8 Estimativas das consequéncias do 27 de Maio

Estima-se que durante os acontecimentos do 27 de Maio mais de 40 mil pessoas foram
assassinadas: lideres e mobilizadores, pensadores livres e fazedores de opinido, jovens inocentes,
velhos, militantes do MPLA, ministros e chefes militares, todos assassinados pelo seu préprio

partido3.

Entre as inimeras vitimas do 27 de Maio de 1977 em Angola, destacam-se: Arsénio José
Lourenco “Cianuck”; Paixao; Jacob Jodo Caetano ‘“Monstro Imperial”; Ilidio Ramalhete; José
Jacinto da Silva Dias Van-Dunem; Aired Machado; Minerva; Nande; Galiano; Eduardo Ernesto
Bakaloff; Elvinada Conceicdo; Virinha; Fernanda Delfinha; Nandy (foi apanhada e encontrava-se
gravida quando foi executada); Ernesto Virissimos da Costa Nzanji; Paulo Silva Mungongo;
Dangerex; Saidys Vieras Dias; Ituima; Sita Vales; Estevao Ardo; Jodo; Manuel; Cota Pedro da

Silva e o proprio Bernardo Alves Baptista “Nito Alves.

Sem desprimor as vitimas, destacamos algumas das citadas: José Van Dunem, um dos herdis da
luta de libertacdo nacional angolana, chegou a ser preso em meados de 1971 na antiga cidade de
Silva Porto, hoje Kuito, acusado de desviar armas e muni¢ées do quartel e de sabotar a accao do
exército portugués e da Pide. Depois foi transferido para a cadeia de S. Paulo. Posteriormente,
por questbes ditas de seguranca, foi levado para o campo de concentracdo de S. Nicolau, nos

311 pawson.
312 Cf. Pawson, 164.
313 pawson, 115.
314 pawson, 115-116.
315 Cf. Branco, «O longo caminho para a reconciliacdo em Angola».
316 Cf. Branco.
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arredores da cidade do Namibe, onde ficou com “residéncia fixa”, sem precedéncia de

julgamento®"’.

Sita Valles, filha de pais goeses, nasceu em Cabinda e em 1971 mudou-se para Lisboa, para
prosseguir os estudos em medicina. Foi eleita para a direcdo da Associacdo de Estudantes da
Faculdade de Medicina de Lisboa, aderiu & UEC e participou ativamente na revolugdo
portuguesa. Em 1975 resolveu regressar a Angola onde adere ao MPLA, passando a trabalhar no
Departamento de Organizacdo de Massas. Em 1976 foi expulsa do MPLA, casando-se depois

com Van Dunem e em 1977 foi fuzilada, acusada de ser o cérebro do 27 de maio®®.

Jodo Jacob Caetano, conhecido como o “Monstro Imortal”, foi uma figura lendaria da luta anti-
colonial e depois da independéncia ocupou o posto de Chefe do Estado-Maior das FAPLA.

Barbaramente torturado, foi executado com o garrote aplicado na cabeca®.

Rui de Matos Coelho, nasceu em Catumbela, estudou direito em Lisboa e em 1973 regressou a
Angola. Depois da independéncia de Angola, foi diretor do gabinete de Estudos no Ministério da
Administracdo Interna. Foi preso e fuzilado quando regressava de uma visita a Argélia e foi um
dos poucos em que a familia, depois de muitas insisténcias, acabou por receber uma certiddo de

Obito’®.

O 27 de maio foi o primeiro dia de um dos periodos mais negros e macabros de Angola. Um dia
que durou alguns anos de torturas e “assassinatos de milhares” de angolanos e de muitos

portugueses®?,

As consequéncias do 27 de Maio, em Angola, reverteram-se drasticamente a desfavor do proprio
MPLA. Além de a repressdo ter vitimado dezenas de milhares de pessoas tendo sido presas,

torturadas e fuziladas sem julgamento prévio, o livro Agostinho Neto, Uma Vida sem Tréguas,

817 Cf. Joffre Justino, «Van Dunem, um dirigente do MPLA assassinado em 1977», 29 de agosto de 2019,
https://estrategizando.pt/2019/08/29/um-extrato-adaptado-e-sintetizado-de-um-texto-saido-no-club-k-net-assinado-
pela-mae-e-irmas-sobre-ze-van-dunem-um-ditigente-do-mpla-assassinado-a-27-de-maio-de-1977-acusado-de-
nitista/. Cf. Mateus e Mateus, Purga em Angola, 22-26.
318 Cf. Mateus e Mateus, Purga em Angola, 148-150. Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memdria do 27 de maio de
1977 em Angola».
319 Cf. Mateus e Mateus, Purga em Angola, 15-17. Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memdria do 27 de maio de
1977 em Angola».
320 Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memdria do 27 de maio de 1977 em Angolax.
21 Cf. Mateus e Mateus, Purga em Angola, 151-154. Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memdria do 27 de maio de
1977 em Angola».
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editado por Acécio Barradas, atesta que: “o nimero de militantes do MPLA baixou de 100 mil

para 32 mil membros” naquilo que foi chamado de “movimento de rectificagdo’?2.

Ainda que se diga que pela «ambicdo desmedida e cegueira pelo poder, o 27 de Maio ceifou a
vida de mais de 30.000 pessoas, de acordo com a Amnistia Internacional, mas, segundo
diferentes fontes, os nimeros variam entre os 70.000 e 80.000. Todos 0s dados a este respeito s&o

relevantes, pois ndo existe nenhuma informacao oficial»3%,

Carina Brito, citando na integra o filho das terras da paz, Moxico, Nelson do Nascimento

descreve:

«Foi uma coisa absolutamente dantesca. Ndo estamos a falar de 500 pessoas, nem
2.000 nem 5.000. N&o. Estamos a falar de entre 30.000 e 80.000. Tendo em conta a
gravidade do que aconteceu e a duragdo dessas execugdes, porque aquilo aconteceu ao
longo de mais ou menos dois anos, de 77 a 79 - altura em que finalmente o Presidente
Agostinho Neto decide dissolver os servigos que andavam a executar pessoas - é
necessario fazer um trabalho de resgate da verdade historica sobre o que de facto
aconteceu. E ndo se pode falar em reconciliagdo sem que a verdade venha ao de cima.

Na&o existe reconciliacdo sem verdade. Néo existe. Doa a quem doer»24,

Nelson do Nascimento é outro 6rfdo do 27 de Maio. Tinha 12 anos e meio quando o pai, Joaquim
Maria do Nascimento (31 anos de idade), desapareceu em junho de 1977. O pai era militar da
DISA, a Direccgéo de Informacéo e Seguranca de Angola. Quando a Carina escreveu estes relatos,
Nelson estava com 57 anos de idade, quase relegado ao anonimato a tentar perceber o que
aconteceu. Agora, exige a verdade e reclama por justica, sugerindo o exemplo dos julgamentos de
Nuremberga. Para Nelson, “ndo se trata de vingancas pessoais, ndo. E pela busca de
esclarecimentos sobre a verdade. Os algozes também sdo humanos”. Diz Nelson: “Eu tenho a
certeza que eles tém projectos para os filhos, netos e, para que haja uma paz duradoura em
Angola, mesmo para la das nossas vidas, o ideal é que reparemos as coisas € nao deixemos

problemas dessa gravidade para geragdes futuras®?.

322 Cf. Branco, «O longo caminho para a reconciliagdo em Angolax.

323 Dog Murras, musico e activista angolano. Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Meméria do 27 de maio de 1977 em

Angolax.

324 Branco, «O longo caminho para a reconciliacdo em Angola».

325 Cf. Trata-se de uma justica que compreende a delicada linha que separa Justica; Vinganca e o papel da emogéo. A

justica é restaurativa e ndo sancionatoria. Basta a declaragdo da verdade confessada, em busca da verdade (Alétheia).
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De acordo com Carina Brito, 0 que nds queremos nédo é responsabilizar o A, 0 B ou o C, mas
gueremos € virar a pagina desse momento tragico atraves da reconciliacdo. O que pretendemos é
que o problema seja resolvido entre todos os envolvidos ou por representatividade. Doutro modo,
seria levantar mais problemas, mais dificeis, e continuariamos a adiar o perdao e a reconciliacéo

social3%.

O periodo de 1977-1979 foi tdo tragico e ndo s6 pelo banho de sangue, como por ter sido
inconclusivo, de tal forma que, até na atualidade, muitos incidentes e actos de barbaridade e
genocidio, ciclicos, que ocorrem pontualmente, em Angola, sdo tendencialmente denominados

como outros 27 de Maio.

Carina Branco, narra o testemunho de um dos sobreviventes do genocidio do 27 de Maio,

dizendo:

«Moisés Antonio da Silva Marcal, foi militar, passou trés anos no temivel campo da
Calunda, no Moxico. Como sobreviveu, era pensavel que houvesse saida para a
sobrevivéncia? Houve quem sobrevivesse. Como? Nem os proprios sabem. Ali
estavam 5.000 homens, sobreviveram 900. Uns “morreram a tiro, a fome”, outros eram
“abatidos pelos militares” quando tentavam ir a lavra procurar mandioca. “S6 de ver
tantos colegas a morrer, cada um esperava a sua hora, éramos mais mortos que Vvivos

porgue ndo sabiamos a que hora vais viver e a que hora vais morrer”»%%’,

Moisés Marcal chegou ao campo da Calunda no dia 4 de setembro de 1977. Dois dias depois,
assistiu a uma reunido feita pelo chefe do campo, na presenca das populacbes dos bairros
circundantes, em que a mensagem foi a seguinte: “Estes individuos é que mataram o Comandante
Dangereux (...) Por essa razdo eles vieram aqui para morrer. O camarada Agostinho Neto

mandou-os aqui ndo ¢é para voltar. Estdo 25% debaixo de um cao morto”.

Para simbolizar, pegaram em trés colegas nossos, trés, cada um é que cavou a sua sepultura. Vai

cavando, vai deitando-se na sua sepultura e lhe perguntam: Esta a tua medida?

Conta o sobrevivente: Dividiram dez por cada individuo para fuzilar. Dez armas apontadas no

individuo. Quando o chefe deu ordem ao disparo, cada dez individuos apontavam num so.

Diferente da Justica dos julgamentos feitos em tribunais convencionais em que, depois de transito em julgado:
condena ou solta. Cf. Espécie do "Titulo de liberdade de Sigena", um documento historico, mediante o qual, o
imperador e rei franco-saliano Henrique 111 (1039 -1056) concede a liberdade a serva Sigena.
326 Cf. Branco, O longo caminho para a reconciliacdo em Angola.
327 Branco.
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Mesmo assim, como se ndo bastasse, quando o individuo cai, 0os dez correram ao buraco onde o
individuo caiu para descarregar todas as munic¢oes. Aquilo é horrivel e nenhum de noés podia

deitar uma lagrima. Ali comecou o nosso inferno, comegou 0 nosso inferno.
Diz Carina Branco:

«para sobreviver “ao inferno”, Moisés Margal chegou a comer camaledo, “o camaledo
que ¢ altamente venenoso”. Como? “Porque ndés comiamos de tudo o que nos
aparecesse, de tudo mesmo. Raizes, bastava saber que esta raiz € mole e tu comes sO
para beber dgua. Aquele campo, ndo sei se foi um campo onde ja se matava gente na
era colonial, mas havia muitas ossadas dispersas e, ao principio, era procurar aqueles
0ss0s para meter no fogo de aquecer e tentar mastigar para beber um bocadinho de

4gua. E horrivel, é horrivel...»%%,

Realmente, “Até hoje ndo se tem ideia de quantas vitimas este processo acarretou; nem o que €
que esteve na origem deste massacre. Até hoje a pergunta que ndo se cala é: de que lado esta a

verdade?

328 Branco.
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CONCLUSAO

Antonio Agostinho Neto, além de politico, destacou-se a nivel internacional pela sua veia literaria
poética. O seu engajamento na luta pela Independéncia Nacional de Angola, foi além de politica,

artistica, cultural e literaria. Um combatente polivalente com desempenho multifacetado.

A sua obra literaria, a “Trilogia”, a mais conhecida obra completa de Neto, ¢ por si mesma uma

arma de combate contra o dominio colonial, que influencia o seu leitor.

A Leitura interdisciplinar da poesia “Luta” de Antonio Agostinho Neto, numa viséo theopoética
irénica para a compreensdo do contributo da arte literaria na conquista da Independéncia de

Angola, é uma demostracao de amor a patria e participacdo pelo bem comum.

A Reconciliagdo é um exercicio colectivo em que cada angolano é um pedaco (tijolo) valoroso
para a efectivacdo deste nobre desiderato da unidade na construcdo social. Antonio Agostinho
Neto e os demais angolanos das distintas faccdes militantes, deram as suas vidas em prol da
soberania autoctone do pais, e deixaram o legado do amor a patria, de persistir na luta pelos
ideais comuns e pela defesa da integridade territorial. De acordo com Barack Obama, «A Africa

ndo precisa de homens fortes, mas de instituicdes fortes».

Angola, precisa apenas de instituicdes crediveis, leais e honestas e ndo de instituicGes
partidocratas e desobedientes a prépria constituicdo e que desrespeitam o préprio povo. Angola
necessita apenas de homens fortes, corajosos e honestos que saibam sacrificar o mal em prol do

bem.

A Igreja que, no decurso dos séculos, ja viu nascer e crescer tantas nacdes, ndo pode deixar de

fixar particular atencdo no acesso de novos povos as responsabilidades da liberdade politica®?®.

No 1977, antes do 27 de maio, a CEAST propunha a Reconciliacio na forma como a Africa do
Sul a adoptou: “Verdade e Reconciliagio”. E este 0 momento de recordar vexames, atrocidades e
demais injusticas cometidas no passado. Hora de cada um pensar no mal que porventura fez, no

bem que deixou de praticar e naquilo que ha-de-fazer, sem demora, para ajudar a construir a paz.

329 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), «A Igreja em Angola entre a guerra e a paz», 9 e 52.
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As injusticas devem cessar urgentemente. Cada qual deve procurar reparar-se, voluntaria e

espontaneamente®3,

Certamente era visivel o perigo de uma escalada de guerra em Angola e, por isso, 0s Bispos da
CEAST aconselharam ainda mais: o valor da paz é a liberdade. Uma liberdade merecida
enquanto vivida responsavelmente. Dizem os Bispos da CEAST:

«0 homem deve ser livre na medida em que € responsavel, e responsavel ha medida em
qgue é livre. A razdo de ser das liberdades democraticas estd na corresponsavel
colaboracéo de todos para a consecucdo duma sociedade melhor. Ora, usar a liberdade
para destruir, em vez de edificar, seria negar o direito a liberdade. Daqui o historico

movimento pendular entre concessao e supressao de liberdades»33L.

Na sua maioria, as guerras sdo resultado de passivos herdados do passado. E, se ndo se
resolverem, com seriedade e abertura, muitos dos problemas que esta situacdo ainda esconde,

estamos perante uma paz negativa e, por isso, ndo para sempre.

330 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 9.
331 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 11.
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«As Mentes que procuram vinganca, destroem os estados, enquanto as que procuram a reconciliagédo constroem

nacdes». (Nelson Mandela)

CAPITULO 4: PROCESSOS E ACORDOS DE PAZ: DE GBADOLITE (1989) AO
LUENA (2002)
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INTRODUCAO

Os esforgos politicos desenvolvidos nas mesas negociais, mediadas por ilustres figuras
previamente escolhidas e aceites pelas partes envolvidas, foram o vai e vem expectante que
muita das vezes se traduziam na Unica esperanca para a Paz em Angola. Entre 0S processos,
rondas negociais, e inclusive os que culminaram em assinatura de acordos de paz, realizados para
Angola entre os anos1989 - 2002, destacamos apenas: o processo de Gbadolite, Bicesse, a

Declaracdo do Namibe, Lusaka e o Protocolo do Luena.

Foi longo e penoso o caminho em busca de solugdes para se por fim ao conflito que opunha
filhos da mesma pétria que, a principio, lutavam pela mesma causa comum. Por fim, foi
alcancado o acordo de paz que pds fim a guerra fratricida, mas que ainda restam muitos passivos
das resoluc@es rubricadas. A tarefa a que nos propomos sugerir é trabalhar para a consolidacao
da paz e a constru¢do de uma cultura de dialogo para a consecuc¢do da reconciliacdo social em
Angola. A reconciliacdo € a chave que a paz colocou a porta, no Luena, para todo os angolanos,
desde 2002.
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4.1 A Conferéncia de Gbadolite (junho de 1989)
Lamentavelmente, Angola desde antes da sua Independéncia, foi sempre palco de violéncias,
intolerancias, exploracdo humana e confrontos sangrentos. Um dos factos a ndo ignorar é o da

invasao sul-africana.

Face a invasao sul-africana, muitos foram os contactos feitos no sentido de se por fim ao conflito
armado angolano. A 22 de Junho de 1989, sob a mediacdo do Presidente Mobutu, entéo
presidente do Congo, actual RDC, foi assinado o Acordo de Gbadolite na presenca de dezoito
(18) Chefes de Estados Africanos, a saber: José Eduardo dos Santos, Angola; Quett Masire,
Botswana; Pierre Buyoya, Burundi; Aristides Pereira, Cabo Verde; Hisséne Habre, Chad; Dennis
Sassou-Nguesso, Congo; Omar Bongo, Gabédo; Moussa Traoré, Mali; Bernardo Viera, Guiné-
Bissau; Joaquim Chissano, Mogambique; Ibrahim Bambagida, Nigéria; Manuel Pinto da Costa,
S. Tomé e Principe; Mobutu Sese-Seko, Zaire; Kennethj Kaunda, Zambia; Robert Mugabe,

Zimbabwe; Ali Hassan Mwinyi, Tanzania; Jonas Savimbi, Presidente da UNITA3%,

A Conferéncia de Gbadolite para a Paz em Angola, contou com um convidado especial, o Dr.
Jonas Malheiro Savimbi presidente da UNITA®®, Foi, no entanto, nesta Cimeira que «se tomou a
decisdo de impor um cessar-fogo que entraria em vigor dois dias depois, em 24 de junho de
1989»334,

A Cimeira era o principio para uma solucdo pacifica e a conquista da paz, bem como um
processo para se por fim a guerra que veio a servir de alicerce para outras caminhadas em prol da

paz e reconciliacdo nacional em Angola.

Foi na Conferéncia de Gbadolite que se encontraram pela primeira vez José Eduardo dos Santos,
0 entdo presidente do MPLA e do Governo da Republica Popular de Angola e o entdo lider
fundador e presidente da UNITA Jonas Savimbi. Esta Conferéncia, ficou marcada pelo

memoravel aperto de mao entre o presidente José Eduardo dos Santos e Jonas Savimbi®®,

332 Cf. Jorge Alicerces Valentim, Caminho para a Paz e Reconciliacdo Nacional: De Ghadolite a Bicesse (1989-
1992) (Luanda: Edi¢Bes Mayamba, 2010), 41.
333 Cf. Valentim.

334 Valentim, 48.

335 Cf. Sebastido, «O processo de paz em Angola», 2015, 82.
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Para os Acordos de Gbadolite, o presidente Mobutu teria negociado em separado com as partes
envolvidas, retirando, assim, a seriedade do processo, e levando os participantes a assumirem
acordos inconcilidveis. Um outro problema levantado em Gbadolite foi o afastamento temporario

de Jonas Savimbi do territorio angolano®3.

Uma das testemunhas dos acordos de Gbadolite, Jorge A. Valentim, também cofundador da
UNITA, diz que,

«A falta de um documento escrito e assinado pelos dignissimos Chefes de
Estado africanos e feito a conhecer publicamente a imprensa internacional abriu
uma crise profunda de desconfianca entre as partes envolvidas no conflito em
Angola. Ainda assim, o facto do presidente da mesa da Cimeira, o Dr. Kenneth
Kaunda, Chefe de Estado da Zambia, ter declarado a imprensa internacional que
o Dr. Savimbi tinha aceitado o seu exilio, fez com gue tanto os militantes como
0s membros da UNITA solidarizassem com o Dr. Savimbi em rejeitar os
resultados de Gbadolite, mas porque a Administracdo Americana era de opinido
de que o Dr. Savimbi teria de implementar o cessar-fogo, fez com que essa
posicdo internacional ligasse o presidente da UNITA a Conferéncia de
Gbadolite»®,

O cessar-fogo era constantemente violado e a situacdo deteriorara-se de tal maneira que os
Estados Unidos da América decidiram envolver-se directamente para se encontrar uma nova
plataforma para as negociacdes de paz em Angola. Assim, no dia 2 de novembro de 1989 chegou
a Luanda, o subsecretario Adjunto americano para os Assuntos Africanos, Warren Clark. Com
efeito, esta iniciativa americana foi um preltdio da transferéncia das negociacfes de Kinshasa

para Portugal sob mediagdo do governo portugués33.

Segundo Dom Francisco da Mata Mourisca, entdo Bispo da Diocese do Uige: «tal acordo [de
Gbadolite] ndo passou de um aborto politico»®*®*. Cinco dias depois, 0 Governo angolano

denunciava a violacéo do acordo por parte da UNITA.

336 Cf. Sebastido, «O processo de paz em Angola», 2015, 82.
37 Valentim, Caminho para a Paz e Reconciliagcdo Nacional, 49-51.

338 Cf. Michael G. Comerford, O rosto pacifico de Angola: biografia de um processo da paz (1991-2002) (Luanda:
Michael G. Comerford, 2005), 78.
339 Mourisca, Angola, 3.
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4.2 Acordos de Bicesse (maio de 1991)

Em abril de 1990 realizaram-se em Evora, Portugal, conversagdes secretas entre delegaces do
MPLA e da UNITA. Essas negociagdes prosseguiram até Maio de 1991, sob presidéncia
portuguesa (mediadas pelo entdo Primeiro-Ministro: Anibal Cavaco Silva) com a presenca de
observadores, de representantes dos Estados Unidos, da Unido Soviética e das Nagdes Unidas

representadas por Margareth Anstee34,

O Acordo de Bicesse marcou um ponto de viragem na historia politica angolana. Permitiu
recobrar a esperanca de vida dos angolanos; calou, momentaneamente, as armas; deu inicio ao
multipartidarismo, ao pluralismo de ideias; a laicidade do estado, e a democracia a miude em
Angola com 0 GURN. Assim também comecgou o0 processo de aquartelamento e desmobilizacéo
de ambas forcas militares e a constituicdo das forcas armadas mistas (FAA). Chegou a Angola a
Missdo de Observadores da ONU, a UNAVEM, e realizaram-se as primeiras elei¢cbes em
setembro de 1992.

O Acordo de Bicesse foi rubricado pelos: Eng. José Eduardo dos Santos e o Dr. Jonas Malheiro
Savimbi, depois da retirada dos Ultimos cubanos de Angola, na presenca de diferentes
personalidades nacionais e internacionais, com destaque para 0 entdo primeiro-Ministro de
Portugal, o Prof. Anibal Cavaco Silva; o Secretario de Estado Americano James Baker IlI; o
Ministro dos Negdcios Estrangeiros da URSS; o Secretéario-geral da ONU Perez de Cuellar; e de

Sua Eminéncia o Cardeal D. Alexandre do Nascimento®*!.

4.2.1 Aspectos positivos dos acordos de Bicesse

Os acordos de Bicesse foram um resultado de um intenso e necessario trabalho em rondas de
negociacOes e dialogo pela paz. As partes se tinham convencido de que a op¢do militar nunca
seria vidvel para se por fim as hostilidades que j& dilacerara ndo apenas vidas de civis, mas
sobretudo de soldados.

Escreve Anténio Monteiro: «A rubrica dos chamados Acordos de Bicesse, culminou

um més de trabalho intensivo, em regime de internato, na inacabada Escola de

Hotelaria daquela localidade, em que a mediacdo portuguesa, apoiada pelos

340 Cf. Benney Muhacha, «Os Acordos de Bicesse», Sopra-Educacdo (blog), 19 de janeiro de 2021, https://sopra-
educacao.com/2021/01/19/0s-acordos-de-bicesse/.
%1 Cf. Valentim, Caminho para a Paz e Reconciliagio Nacional, 214.
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observadores e, pela primeira vez, pelas préprias Nag¢fes Unidas, impulsionou a
definicdo pelos angolanos das bases que permitiriam ao pais, ap6s longos anos de luta
armada, comegar a viver em paz»>%,
Além da manifesta vontade de dialogar em prol do fim da guerra, de Bicesse sairam 0s seguintes
acordos:
a) A formagio do Comando Superior das Forcas Armadas Angolanas (CSFAA)3*, da qual
se criou a unidade do povo angolano e a seguranc¢a da paz: a formacdo das FAA e da Policia
Nacional através da unificacdo das FALA e das FAPLA no exército nacional sdo até hoje um
factor fundamental na estabilidade que ainda reina em Angola;
b) O mérito da mediacdo portuguesa de terem negociacdes directas, abertas e profundas,
chegando ao ponto de serem discutidos assuntos ligados ao processo de paz em duas comissdes,
a militar e a politica, sem restricdes®#;
C) a criacdo de um exercito nacional unificado tal como acordado em Alvor.
d) O cessar-fogo, o aquartelamento das tropas da UNITA, a formacdo das novas forcas
armadas e a restauracdo da administracdo do Estado, em éareas controladas pela UNITA e a
marcacdo de elei¢des multipartidarias e presidéncias.
e) Por via do mesmo acordo de Bicesse, a Troika de observadores implementou uma
“Opcao Triplo Zero” que obrigou a Comunidade Internacional a parar o apoio a ambos os lados,
logo que houvesse um cessar-fogo, e & afixacio de um calendario de eleicbes®*.
f) De lembrar que a partir desta fase, fruto dos acordos de Bicesse, Angola passou a ser:
Republica de Angola, e ndo mais Republica Popular de Angola. Dizia Savimbi nos seus comicios

em campanhas eleitorais: “desta vez o P cai”. O “P” hoje suprimido de Popular.
4.2.2 Aspectos negativos dos acordos de Bicesse

Na nossa leitura, 0 sonho de mandar e o apetite de se perpetuar no poder, tém sido o cancer que
constantemente inviabiliza a paz e a unidade nos paises, sobretudo em éfrica.

Angola até entdo nunca havia conhecido uma plataforma de entendimento com desfecho de
cessar-fogo, desmobilizacdo das forcas armadas, paz e realizacdo de elei¢bes. Era a alvorada de

32 Anténio Monteiro, «Regresso a Bicesse: 25 anos dos Acordos de Bicesse», sem data,
https://ipri.unl.pt/images/publicacoes/revista_ri/pdf/ri50/R150_08 AMonteiro.pdf.

343 Valentim, Caminho para a Paz e Reconciliagdo Nacional, 246-247.

344 Cf. Comerford, O rosto pacifico de Angola, 14.

345 Cf. Comerford, 11.
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um sonho desde ha muito ndo realizacdo, mas que se tdo prematura e irresponsavelmente foi
abortado como um nardo morto.
a)  Os resultados saidos das primeiras elei¢cdes em Angola, ditaram o principal motivo do
fracasso dos Acordos de Bicesse;
b)  Segundo Margareth Anstee34:
* A falta de instrumentos institucionais que assegurassem o seu respeito que nao podia assentar
apenas na boa-fé das partes;
« A demasiada rigidez e exiguidade do prazo para as elei¢oes;
« Terem-se realizado eleicbes sem que se tivesse assegurado a total desmobilizacdo e
desarmamento dos anteriores beligerantes e a constituicdo das forcas nacionais;
« A falta de generosidade financeira para ajudar a assegurar a paz, isto é, a Missdo de
observacao da ONU;
* A missdo da ONU foi executada com muito poucos recursos;
* A gestdo da transicdo para a democracia foi problematica em varios sentidos, sobretudo o
conceito de que quem vencer fica com tudo, ndo salvaguardando convenientemente os direitos

do vencido;

* As dificuldades no processo de desmobilizagdo das forgas militares e reconversdao no exército

unificado, determinaram o regresso a guerra civil como cada vez mais possivel.

4.3 A declaracdo do Namibe (dezembro de 1992)
Depois do fracasso dos acordos de Bicesse, houve vérias tentativas para se alcancar a paz para
Angola. Uma Declaracdo assinada sob os auspicios das Na¢des Unidas, com o propdsito de se

parar imediatamente com a guerra em Angola.

Na intencdo de se salvaguardar a paz e permitir o retorno as negocia¢fes para encontrar uma
solucdo politica, e ndo militar, realizaram-se as conversacGes do Namibe, que resultaram na
assinatura do que ficou conhecido como a Declaragio de Namibe e que nunca foi

implementada®*’.

346 Muhacha, «Os Acordos de Bicesse».
347 Cf. Osvaldo Mboco, «Os caminhos para a Paz em Angola: de Bicesse (1992) a Luena (2002)», Correio da Kianda
- Noticias de Angola (blog), 4 de abril de 2021, https://correiokianda.info/os-caminhos-para-a-paz-em-angola-de-
bicesse-1992-a-luena-2002/.
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De acordo com Dom Francisco da Mata Mourisca, «esse acordo ndo passou de um teatro»34
porque trés dias depois da sua assinatura, as cidades do Uige e Negaje foram tornadas antros de
hecatombe (teatros de guerra) e palcos de armas. Essa Declaracdo do Namibe foi s6 mais um dos
varios acordos assinados entre 0 MPLA e a UNITA que, por ironia de destino, fracassaram, tais

como: as negociacOes de Addis-Abeba e as de Abijan em 199334,

4.4 Protocolo de Lusaka (novembro de 1994)

O Protocolo de Lusaka constituiu uma referéncia expressa da continuidade do Acordo de
Bicesse. O referido Protocolo foi assinado em Lusaka, Zambia, a 20 de novembro de 1994 entre
o Governo angolano e a UNITA sob os auspicios do Presidente zambiano Frederic Tchiluba®®.
O mediador do Processo de Lusaka foi 0 Representante Especial da ONU, Alioune Blondin Beye

que substituira Margareth Anstee.

As negociacfes em Lusaka aconteceram depois do fracasso dos acordos do Namibe, Addis

Abeba, Abidjan, mas que também vieram a demorar mais de um ano.
O Protocolo de Lusaka reafirmara®*:
(1) Restabelecimento do cessar-fogo;

(2) a retirada das matas, aquartelamento e a desmilitarizacdo de todas as forcas militares da
UNITA(FALA);

(3) a formacdo do novo exército angolano com a integracdo de elementos da UNITA e a

efectivacdo da desmobilizacdo do excedente dos dois exércitos;
(4) reafirmou a consolidacgéo da reconciliagdo nacional, com a participacdo da UNITA;

(5) a necessidade de se concluir o processo eleitoral, bem como assegurar o normal
funcionamento das instituigdes, surgidas das Ultimas elei¢Ges livres e democraticas realizadas em
Angola, a 29 e 30 de setembro de 1992.

348 Mourisca, Angola, 3.
349 Cf. Mboco, «Os caminhos para a Paz em Angola».
30 Cf. Mboco.
%1 Mboco.
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Apbs o fracasso dos Acordos de Bicesse, Angola vivenciou mais um periodo de
conflito armado. Fracassados os Acordos de Bicesse, reataram-se 0S mecanismos
para a salvacdo e reposicdo da paz, «Portugal deixou de ser mediador e a ONU
passou a assumir este preponderante papel. Numa primeira fase esteve como
representante especial da ONU Margareth Anstee que tentou desesperadamente
negociar um cessar-fogo, mas sem éxito. As negociacGes tiveram lugar
inicialmente no Namibe, Angola, depois em Abidjan, e prosseguiram em Addis
Abeba»®2. Depois da nomeacdo de um novo Representante Especial da ONU,
Alioune Blondin Beye, a situacdo em Angola tomou novo rumo. O recurso as
conversacdes na Republica da Zambia, Lusaka, que duraram mais de um ano, por
fim, foi assinado no dia 20 de novembro de 1994, pelo entdo Ministro das Relagdes
Exteriores do Estado angolano, Venancio da Silva Moura e 0 entdo secretario-geral

da UNITA, Eugenio Manuvakola o Protocolo de Lusaka.

Para se criar confianga e compreensdo entre as partes, o Protocolo de Lusaka
introduziu algumas inovacOes importantes, tais como: «a partilha de poder
(GURN), a néo realizacédo de elei¢bes antes de concluir com questdes militares, a
implementacao do processo de paz e o despacho duma forca de capacetes azuis da
ONU, onde agora UNAVEM IIl, chegou a dispor de 7.000 homens®*3»,

Do mesmo jeito como tudo se foi desenrolando desde 1991-1992, o processo de
paz de Lusaka avangava, mas muito lentamente. Verificavam-se grandes atrasos no
aquartelamento das forcas da UNITA, agravada pela intencdo prematura de se por
fim ao processo de paz, e a retirada da maior parte das Forcas de Manutencao de
Paz em 1997. E, como a alegria do pobre dura pouco, o chefe da missdo do

Protocolo de Lusaka, Maitre Alioune Blondin Beye, falecera num acidente de

352 André Kizua Monteiro Sebastido, «O processo de paz em Angola: a dimens3o internacional do conflito armado
de Gbadolite a Luena» (masterThesis, Universidade de Evora, 2015),
https://www.rdpc.uevora.pt/handle/10174/13383, 86-88.
353 Comerford, 16-17.
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aviacdo, deixando-a sem lideranca. A partir deste fase, as caramucas foram
tomando corpo no interior do pais e o Governo, reunido em Congresso, o IV do
MPLA, de 5 a 10 de dezembro de 1998, no qual, o entdo presidente José Eduardo
dos Santos declarou gue “o unico caminho para a paz era a guerra”, apelando assim

ao fim do Processo de paz de Lusaka e a retirada da MONUA®4,

Contudo, em fevereiro de 1999, o Conselho de Seguranca decidiu retirar o que
restava das suas forgas de manutencao de paz, mas a ONU manteve uma pequena
missdao em Luanda para observar a evolucdo da situacdo politica e promover a

defesa dos direitos humanos.

Assim, instalou-se mais uma vez o clima de guerra civil, e a situagdo social em

Angola regrediu ainda mais.

Numa clara demonstragdo da razao de guerra: “fazer a guerra para alcancar a paz”;
infelizmente, no dia 22 de fevereiro, em Lucusse, morreu Savimbi. Desta feita,
depois de ter confirmado a morte do lider fundador da UNITA, José Eduardo dos
Santos decretou: «Nem mais um tiro e nem mais uma gota de sangue». A partir
deste momento, muitos passos foram dados: o Cessar-Fogo entrou em vigor a meia-
noite do dia 13 de marco de 2002, dentro do plano de quinze pontos elaborado pelo

Governo para assegurar a paz>®°.

Até que, no dia 4 de Abril de 2002, foi assinado o0 Memorando de Entendimento do
Luena, no Moxico pelas chefias militares: Armando da Cruz Neto, pelas forgas
governamentais e Abreu Muengo Kamorteiro em representacdo das forcas da
UNITA.

354 Cf. WHEELER; PELISSIER, 369.
355 Cf. COMERFORD, 19.
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4.5 O Memorando de entendimento do Luena (abril de 2002)

Luena, a Leste de Angola, a capital do Moxico, a “capital da paz”, foi palco das assinaturas do
ultimo acordo de paz para Angola, a 04 de Abril de 2002. A data ficou registada nos anais da

historia de Angola como Dia da Paz e da Reconciliacdo Nacional®®,

Numa altura em que o mais alto mandatario da UNITA, Jonas Savimbi j& ndo se encontrava no
mundo dos vivos, a assinatura do memorando de Luena coube as chefias militares do MPLA e da
UNITA: os generais Armando da Cruz Neto, pelas “FAPLAS” e Abreu Mwengo Okatchitembo
“Kamorteiro” pelas FALAS.

O Memorando de Luena recuperou varios aspectos de Protocolo de Lusaka, que tinha como base
0 Acordo de Bicesse, como a desmobilizacdo da UNITA e sua integracdo nas Forcas Armadas
Angolanas e na Policia Nacional, bem como a criacdo do GURN, que vigorou formalmente até
ao ano de 2008%".

O Memorando de Entendimento do Luena, foi rubricado no dia 4 de abril de 2002 pelo chefe das
forgas armadas do governo do MPLA, General Armando da Cruz Neto e o chefe do Estado-
Maior das FALA (UNITA), o General Abreu Muengo Ukwachitembo Kamorteiro, ja depois da

morte de Jonas Savimbi, o lider fundador da UNITA.
Os pontos chaves do Memorando de Entendimento do Luena foram®®:

a) Reconciliagdo Nacional; Cessagdo das hostilidades; Questdes militares pendentes nos
termos do processo de Lusaka.

b) Questbes de reconciliacdo nacional Amnistia: Cessacdo das hostilidades; Questdes
militares pendentes nos termos do Protocolo de Lusaka.

c) Cessar-fogo: desengajamento; aquartelamento e conclusdo da desmilitarizacdo das
FALAS.

36 Cf. Mboco.
357 Cf. Mboco.
358 Aspectos resumidos a partir dos documentos assinados do Memorando de Entendimento do Luena. Cf. Anexo n®
5 deste trabalho.
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d) Integracdo dos Oficiais generais, oficiais superiores e capitdes e subalternos, sargentos e
pragas, provenientes das forgas militares da UNITA nas FAA, Integracdo dos oficiais generais,
oficiais superiores e capitdes e subalternos, sargentos e pracas, provenientes das FALAS, para a

Policia Nacional.

e) Desmobilizagcdo dos efectivos das forcas militares da UNITA e extingdo das forgas
militares da UNITA (FALA).

f) Reinsercdo socio-proficional do pessoal desmobilizado das ex-forgas militares da

UNITA na vida nacional.

g) Coordenacéo e aplicacdo do Memorando de entendimento: Estruturas Institucionais de
coordenacdo do Memorando de Entendimento; a Comissdo Militar Mista; Calendario de

aplicacdo do Memorando de Entendimento. Disposi¢es finais.

O aquartelamento, a desmobilizacdo e a extin¢do das FALA; a criacdo de um exército unico a luz
dos acordos de Lusaka, com a integracdo das forcas, tanto das FAPLA como das FALA nas FAA
e na Policia Nacional, deram mais seguranca e tém garantido, até hoje, a paz em Angola, desde a

assinatura do Memorando de Entendimento do Luena.

O Memorando abriu as portas para uma nova era em Angola e para todos os angolanos cansados
de guerras, manifestam-se cheios de vontade e disponibilidade para a preservacdo da paz e,

consequentemente abracar o caminho da reconciliacéo.
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CONCLUSAO

O processo da descolonizagdo, com toda a sua envolvente, teve como principal consequéncia ter
mergulhado o pais quase num beco sem saida; e isto viciou a muitos que por pequena

contrariedade, invocam os tempos bélicos.

Os Movimentos de luta pela libertagdo de Angola, ndo so lutaram contra o exército colonial,
como também envolveram-se em guerra entre eles, de tal maneiras que, se transformaram em

adversarios politicos.

Dos Processos e Acordos assinados para a paz em Angola, desde Gbadolite, (RDC) 1989, até ao
Protocolo de Lusaka, (nov. 1994), aparente expressdao da vontade das partes envolvidas, o
orgulho proprio e a ganancia pelo poder, foram sempre os grandes empecilhos a realizacdo da

paz. Nenhum dos acordos, chegou a ser cabalmente respeitado pelos seus preponentes.

Em todos os processos e rondas negocias, referenciados, a FNLA apenas esteve implicada e
presente como actor, em Gbadolite, Nakuru e Alvor. A FNLA desistiu das epopeias bélicas e
politicas mais cedo, e remetera-se ao siléncio, até 1991, gracas aos Acordos de Bicesse (maio de
1991). Nesta fase, Holden Roberto e o0s seus sequazes, resolveram reatar a vida politica activa e

participar nas primeiras elei¢des legislativas e presidenciais em Angola.

Depois de 1977 — 1979, aquando dos massacres e a expulsdao da FNLA e a UNITA da Luanda,
desta fase em diante, 0 MPLA guerreava apenas contra a UNITA até que, depois da morte do
principal chefe e fundador da UNITA, Jonas Savimbi, em 2002, as chefias militares das FALAS
e das FAA, assinaram o Memorando de Entendimento do Luena (Moxico, Angola), a 04 de Abril

de 2002, apelidado em Angola, o “Dia da Paz e da Reconciliagao Nacional”.

De 2002 até agora, a nivel governamental, nota-se claramente uma maior abertura para a
democratizagdo do pais; a estabilizacdo do multipartidarismo; discussdes e aprovagdes de leis e
decretos para a normalizagdo do funcionamento dos 6rgdos internos e externos, a luta contra a
corrupgéo e a reorganizagdo dos ministérios, orgdos de defesa e seguranca interna e de justica; a
reconstrucdo das infraestruturas basicas como estradas, pontes, centralidades, condominios e
outras espécies de moradias; escolas e universidades publicas e privadas; a construgdo de novos

hospitais, centros médicos e postos de saude e clinicas bem apetrechadas; a construcdo de
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barragens e estruturas de comunicacdo; a aposta na diversificacdo da economia, sobretudo na

agricultura para que o pais saia da dependéncia do petréleo.

As valéncias que a vastiddo da extensdo territorial de Angola tem, a sua populacao e cultura, séo
a primeira e basilar riqueza do Pais; a seguir, os recursos minerais e a fertilidade dos seus solos

séo a principal riqueza por explorar, lapidar, industrializar e desenvolver.

Tudo passa pelo homem, sua formacdo e consciéncia. Nao € num clima de instabilidade e
inseguranga que o pais se desenvolve e os anseios do povo se resolvem. Os angolanos carecem de

paz e paz social.

Ninguém mais, em Angola, quer voltar a guerra. Os angolanos, na sua maioria, querem que a paz
seja consolidada e a reconciliagdo entre todos seja um facto. E nds aqui apelamos que, para esse
desiderato, cada um e todos juntos, devemos ser promotores e agentes da paz; ver o rosto do

outro, o do seu irmao.

Desta feita, no ano de 2022, Angola realizou, nos termos da Nova Constituicdo da Republica
(2010), o 5° pleito eleitoral na versao “Elei¢des Gerais”. Pois que a Lei prevé elei¢cdes periodicas
quinguenais (em cinco anos). De realcar que desde Alvor (1974-75) em que se estabelecera a
realizacéo de eleicbes em Angola, apenas as primeiras elei¢oes legislativas e presidenciais foram
um facto, em 1992. Tudo por culpa da situacdo desfavoravel de guerra, que durou 38 anos, em
toda a extensdo do pais. Depois, as segundas elei¢ces gerais, pelas mesmas razbes (guerra)
apenas se realizaram em 2008. De 2008 até ao presente ano, com uma paz ininterrupta, depois do
protocolo do Luena, as eleicbes tém sido a cada cinco anos. E assim que as terceiras eleicdes
gerais tiveram lugar em 2012, as quartas eleicdes também gerais em 2017 e as quintas eleicGes

em 2022, em Angola.

Diga-se em abono da verdade, que os resultados das elei¢des foram, nos primérdios, os motivos
do revés que retrocedeu a guerra e, até hoje, sempre contestados por falta de clareza ou
transparéncia, ndo justas, mas fraudulentas. H4 mesmo concorrentes que apelam para o retorno
ao sistema de elei¢des separadas (legislativas e presidenciais), além de uma profunda revisdo das
leis (Constituicdo da Republica e Lei Eleitoral) de Angola. E conversando que os homens se

entendem.
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Quem ama nao vé defeitos; quem odeia néo vé qualidades; mas quem é amigo, vé defeitos e qualidades.

CAPITULO 5: VISAO HISTORICO-RELIGIOSA DO CONTEXTO ANGOLANO
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INTRODUCAO

Para nos situarmos no contexto historico da expansio da Igreja no mundo, em Africa e em
Angola, principalmente, neste capitulo, o quinto, sobre a visdo historica e religiosa do contexto

angolano, para reflectirmos a actuacdo missionaria em Angola.

A missdo da Igreja € a dedicacdo abnegada de evangelizacdo: uma Igreja inserida entre homens
entranhados nas suas culturas locais e do mundo, cada vez mais global e interactivo, em
confronto tenaz e continuo com as culturas capitalistas das novas civilizacdes, as tradicionais e as

modernas, frutos da globalizacéo.

Numa era de grandes incertezas e desafios ideoldgicos, culturais, linguisticos e de choques
religiosos, a Igreja em Angola tem-se engajado na reconciliagdo do homem com Deus; consigo
mesmo e com 0s outros homens; na pacificagdo dos espiritos; na eliminagdo das assimetrias

sociais; na promocao dos valores culturais e da paz social.

A Igreja, por via das suas oracOes, das mensagens dos seus pastores, cartas, recomendagdes e
conselhos, influenciou significativamente para que os politicos e militares, envolvidos
directamente na guerra, se sentassem a mesma mesa e dialogassem pelas condi¢Ges de paz,
unidade e reconciliacdo para Angola. Por isso, desde sempre, a historia de Angola confundiu-se
com a histéria da Igreja em missdo em angola. A Igreja sempre esteve junta do povo, das
entidades civis e governamentais em Angola. Tanto é assim que, ndo se pode falar dos
acontecimentos historicos em Angola, sem se falar da participacdo e intervencdo da Igreja. A
Igreja tem clara influéncia nos grandes marcos paradigmaticos do progresso sociocultural

angolano.

A paz e a reconciliacdo social, devem ser expressdes da vontade de todos os filhos e filhas da

Patria Méae, Angola.
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5.1 Dialogo entre o Cristianismo e a tradi¢do Bantu

Desde que chegaram o cristianismo e outras religides a Africa, o choque e o dialogo com a
religiosidade tradicional bantu sdo evidentes. Sobretudo em relacdo ao cristianismo, que
conseguiu cristianizar grande parte de Africa.

As crencas africanas sdo actos, vivéncias e sentido de vida orientadas para o além. Uma
intensidade de fé, vivida através de invocacOes, expressdes gestuais, todas elas dirigidas aos
intermediarios que as facam chegar a Deus. Estes intermediarios sdo 0s ancestrais, 0S
antepassados (de boa reputacdo) e a natureza.

A todos os detentores de poderes (benfazejos e ou maléficos), por tudo, o bantu suplica, clama, e
pede intercessdo divina. O bantu teme e respeita até 0s seres com poderes menores, como por
exemplo: os animais, os feiticeiros, os trovoes, as faiscas, e relampagos; ou seja, tudo o que
provoca catastrofes e pde em perigo a sua vida, a da familia e a da sociedade. Porém, a
religiosidade tradicional bantu néo € politeista nem idolatrica.

Para o0 bantu, Deus é um s6, e € o que detém o poder supremo sobre todas as outras forgas. Mas,
as interferéncias das forcas do mal sdo capazes de estragar a paz e 0s bens pessoais e familiares.
Porém, em Africa, ndo existe a crenca em deuses, se comparada com a cultura grega e romana
cléssica.

Em Africa ndo existem designacbes de deuses como Zeus, Jupiter, Afrodite, Minerva, etc. Os
africanos creem em um s6 Deus, que se designa por diversos homes consoante a lingua de cada
pOVO Ou regiao.

O rezar do bantu é peculiar: com o olhar altivo, penetrante e atento; em andamento, assobiando,
cantando, dangando, gritando e gesticulando.

Ja hodiernamente e, porgue as culturas ndo sao estaveis, mas dindmicas, segundo Matumona:

«a modernidade atingiu, obviamente, o tecido religioso africano, que também vai
sofrendo as consequéncias deste fenomeno, estruturando uma “religiosidade moderna”,
que vai “esmagando” as formas de religiosidade tradicionais, modelando os africanos
gue professam uma religido marcada pela secularizacdo, que torna a questdo de Deus
um facto cada vez mais problematico, criando condi¢cGes para o ateismo e para a
indiferenca religiosa. Mas, o cristianismo, apesar de varias criticas por parte de muitos

intelectuais, sobretudo africanos, que continuam a encara-lo como uma religido
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colonial, burguesa, individualista, passou a fazer parte da esfera cultural do

continente»®*®,
M. Delafosse, na sua obra Les civilisations négro-africanes, citada por R. Altuna, diz: «N&o
existe nenhuma instituicdo, seja no campo social, seja no politico ou ainda no econdémico, que
ndo assente num conceito religioso. Estes povos, dos quais se afirma, as vezes, que nao
conheciam religido nenhuma, séo, na realidade, dos povos mais religiosos da terra»*°. Também o
Pe. Raul reconhece e estima a religiosidade bantu pela sua espiritualidade existencial,
fundamentalmente baseada na intercomunhdo entre o mundo visivel e o invisivel, onde Deus esta
presente como causa primeiraZ,
A religiosidade no homem bantu é natural. O bantu nasce religioso e é criado religiosamente por
tradicdo. Altuna realca o facto de que a formacdo religiosa para o Bantu ndo é tedrica nem
sistematizada. E citando A. Ba. Hampeté, na sua obra “animisme en savane africaine” , Altuna
transcreve: «O homem negro-africano € um crente por vocagdo. A sua fé penetra a vida e
constitui-o religioso, cultural, simbolico, ritualista, celebrante e, sobretudo, participante-
comungante»®62,
Uma fé e crenca de sentido pessoal, mas posta ao servigo do bem comum, na defesa e protec¢do
da familia, da tribo e do cl&. Ha um treinamento de insercdo a sociedade, que é feito através dos
ritos de iniciacao.
Ja desde tenra idade, se impregnam de religiosidade, porque observam e participam nas
celebrages, que sdo ac¢Ges muita das vezes, espontaneas ou circunstanciais, e assimilam o seu
significado e intencionalidade.
Ha também cerimdnias rituais das celebracfes da puberdade, circuncisdo, 6bitos, desde a morte,
funeral, cinzas e partilhas de herancas. O mundo invisivel se entrelaca com o visivel e, no bantu,
penetra por completo.
A experiéncia religiosa é uma vivéncia permanente. A Religido Tradicional anima todas as
formas de existéncia. As pessoas vivem em permanente dependéncia-comunhdo com o mundo
invisivel, com o sagrado. Por isso é que se tem afirmado que o negro € «incuravelmente

religioso»3,

39 Muanamosi Matumona, «Teologia africana da reconstrugdo como novo paradigma epistemolégico: contributo
luséfoo num mundo em mutacao» (Lisboa, Universidade Catolica Portuguesa de Lisboa, 2006), 151.
360 Raul Ruiz de Asla Altuna, Cultura tradicional Bantu, 2a. edi¢cdo (Luanda: Paulinas, 2014), 366.
31 Cf. Altuna.
%2 Altuna.
363 Altuna, 366-367.
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Citando J. Marcus, Altuna escreve: «Para o africano, 0 mundo espiritual é real e muito imediato.
A sua arte, a sua masica, a sua danca, sdo varia¢des do tema da sua religido; e em nenhuma parte
da terra a religido impregna a vida social tdo profundamente como na comunidade africana»®®*.
Contudo, a manifestacdo religiosa e espiritual bantu é equiparavel a uma liturgia, e podemos
designa-la como “liturgia tradicional bantu”: olhando pela especificidade dos seus céanticos e
melodias, 0 modo de trabalhar, 0 modo de andar, o seu dancar e inclusive nas festas e imbalas,
kandanda, ofiko. Diz Altuna, citando Alexis Kagame:
«A religido Tradicional estd enriquecida com as crencas e manifestagdes necessarias
para ser considerada como auténtica religido: nocéo clara de Deus, do cosmo e da
natureza, da finalidade e destino do homem; com um sistema de representaces e uma
ética derivada das crengas, que cuida da realizacdo do homem e da estruturacdo da
sociedade segundo um plano previsto e com finalidade clara; com um conjunto de
ritos-culto, por meio dos quais 0 homem e a comunidade exteriorizam e celebram suas
crengas; e com uma fé actuante ou sensibilidade-espiritualismo que vivenciam esse
corpo doutrinal e cultico, dao sentido a existéncia da pessoa e harmonizam e déo
coesao a sociedade»®®,
A vivéncia tradicional da religiosidade bantu, é uma forma de integracdo no cosmos, posto que o
bantu interpreta 0 mundo como realidade global e intrinseca, e a0 mesmo tempo, vive intimamente unido
ao mundo para responder sobre a sua passagem, origem e destino neste mundo. Esta interpretacao,
fundamenta e revela a compreensdo do eu, enquanto sujeito individual e coletivo; uma cosmovisdo
abrangente de valores, ideias e escolhas praticas, através das quais uma pessoa se firma e se afirma na
coletividade.

Na cultura e cosmovisdo africanas, destacamos as seguintes caracteristicas: a familia, a vida
comunitaria, a religiosidade, o espaco e o tempo. Pois, cada cultura tem a sua prépria
peculiaridade, mas hoje muitas expressbes culturais difundem-se com o fendmeno da

globalizacdo.
Tal como dizia o Papa Bento XVI:

«As transformagdes sociais a que assistimos nas Gltimas décadas tém causas
complexas, que tém as suas raizes profundas no tempo longinquo e modificaram
profundamente a percec¢do do nosso mundo. Considere-se 0s gigantescos progressos da

ciéncia e da técnica, o ampliar-se das possibilidades de vida e dos espacos de liberdade

364 Altuna, 367.
365 Altuna.
157



individual, as profundas mudancas no ambito econémico, o processo de mistura de
etnias e culturas, causado por macicos fendmenos migratérios, a crescente

interdependéncia entre os povos»3°.

A familia: é para o bantu, o seu primeiro mundo, o universo onde tudo comega e acaba. O homem
bantu privilegia a familia (alargada) como sendo o seu alfobre. E a sua origem e primeira
responsavel pela sua presenca no mundo, e da qual ele depende para a vida do além. Além de o
sustentar, educar e inserir na sociedade. E a familia que gera a pessoa e a sepulta, depois de
morrer com a garantia da continuidade da vida pos-morte.

A vida comunitaria: o bantu ndo é solitario e sente-se valorizado como alguém quando aceite e
bem inserido no seio comunitério. A sua alegria e entusiasmo evidenciam-se na convivéncia com
0s demais.

A comunidade é o ambiente e o habitat no qual o bantu se sente humanizado porgue aceite e se
encontra bem inserido. A realizacdo do homem bantu efectiva-se, ndo individualmente ou
sozinho, mas com os demais.

A religiosidade: € para o bantu a lei suprema da sua realizacdo como pessoa, como homem e
como membro de uma familia e da sociedade.

A vivéncia religiosa é, para 0 homem bantu, o coracdo, a centralidade da sua existéncia, enquanto
fonte originadora de si e do cosmos. E o poder do qual emana a forca e a capacidade de dominar
e transformar o mundo e do qual ele depende em tudo, para o seu bem-estar presente e futuro.

O espaco: Além de ser a parcela geogréafica, o seu terreno e heranca, ao qual deve honrar os seus
antepassados e garantir a sua felicidade, € algo sagrado. Deve defender contra tudo e todos. O
espaco ndo é somente um lugar, mas sobretudo a marca ou o sinal indelével da memoria dos
acontecimentos que fazem parte da sua existéncia. Por isso, 0 homem bantu, pelo espago, usa
todas as suas capacidades de formas que perpetue sob o seu controlo.

O tempo é algo sagrado para o bantu. O tempo ndo é apenas 0 momento, as horas, os dias, as
semanas, 0s meses, 0s anos ou a longevidade. O tempo tem ligacé&o e influéncia no modo como o
seu dia corre e como as ocorréncias acidentais e circunstanciais, do dia a dia e da historia da vida
familiar, e pessoal, acontecem. O bantu associa, ao tempo, todas as forgas intervenientes para o

bem ou para o mal. A forgca do bem é Deus e a for¢a do mal é o diabo.

’

36 Papa Bento XVI, «Carta Apostdlica em forma de “Motu Proprio”: Ubicumque et semper» (Libreria Editrice
Vaticana, Roma, 09 de 2010), https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/apost_letters/documents/hf_ben-
xvi_apl_20100921_ubicumque-et-semper.html. Cf. § 2.
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A historia da Africa apresenta dindmicas civilizacionais cuja formacdo da sua cosmovisio é a
partir de elementos estruturantes das sociedades. Para o africano, o visivel constitui manifestacdo

do invisivel.

Segundo a leitura e entendimento de Matumona,
«com o surgir de um universo novo, a Africa regista uma religiosidade diferente da
época da “tradi¢do”. E o cristianismo, na sua dimensdo de fé, penetra neste mesmo
mundo novo, com novo espirito, nova forma de pensar a fé e nova maneira de viver
onde a razdo tende a triunfar a fé e o divino. O desafio da fé crista &, neste contexto,
provar que ndo é algo oposto a razdo e tem capacidade critica de tomar em
consideracdo o espirito moderno na sua vivéncia e na sua difusdo»®’.

Com o fendmeno da religiosidade moderna, muitas sdo as questdes que se levantam. Entretanto,

essas questfes ndo sdo apenas as discrepancias doutrinais em relacdo a religido tradicional. As

questBes transformam-se nos problemas globais de compreensdo do ser humano e da prépria

modernidade. A religido tradicional bantu é politeista ou monoteista? Os povos bantu retinem-se

tradicionalmente em culto e tém guias ou pastores? A Religido Tradicional Bantu, tem um ritual

convencional seu?

De acordo com Matumona, estas interrogagdes “estdo presentes na sociologia vivencial” e

catapultam a espiritualidade bantu para o futuro da religido em Africa3®,

Com o fendmeno dos descobrimentos, das conquistas e das ocupacBes dos territorios pelos

estados colonialistas, registou-se também, além de muitos outros fendmenos, a integracdo de

elementos novos nas culturas e tradicGes africanas. Comeca a coabitacdo entre os habitos e

costumes enddgenos e exdgenos.

A cultura africana bantu é por natureza religiosa, e abriu-se, ainda assim, as grandes religides do

mundo. «Entre as grandes e muitas religides que invadiram o continente, destacam-se o

cristianismo e o islamismo que surgiram como doutrinas de referéncia»>*°.

Entretanto, o cristianismo regista mais fiéis e tem maior predominancia no continente berco da

humanidade.

Os valores tradicionais foram perdendo o seu brio e originalidade, perante as novidades de vulto

vindas do exterior®”®, A isto chamamos sistema de inculturacéo, a assimilacdo de valores culturais

367 Matumona, «Teologia africana da reconstrucdo como novo paradigma epistemoldgico», 152.
368 Cf. Matumona.
39 Muanamosi Matumona, A reconstrucdo de Africa na era da modernidade: ensaio de uma epistemologia e
pedagogia da filosofia africana (Uije: SEDIPU, 2004), 87.
370 Matumona, 93.
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estrangeiros e sem perder totalmente os proprios valores autoctones. O que Jodo Paulo 1l
valorizou dizendo:
«0Os africanos tém um profundo sentido religioso, o sentido do sagrado, o sentido da
existéncia de Deus criador e de um mundo espiritual. A realidade do pecado, nas suas
formas individuais e sociais, é bem percebida pela consciéncia daqueles povos, como
sentida é também a necessidade de ritos de purificacdo e expiacdo»"*.
Como diz o Pe. Raul: «Foi necessario encontrar uma denominacdo que englobasse todas as
crencas negro-africanas»2. E a este caracter identitario étnico-liglistico que n6s denominamos
mosaico e riqueza multiétnica africana. Visto que, este caracter identitario permitiu que, por sua
indole natural, cada povo, tradicao e dialeto, expressasse com 0s préprios pensamentos e gestos, a
sua crenca, pensamento e religiosidade. No fundo, é a forma como o bantu dirige as suas preces e
espectativas ao Deus Poder, acima de todos os poderes.
E comum entre os bantu ouvir-se falar da unidade na dimensio e formato comum da
tradicionalidade propriamente africana: «unidade de crengas, [...], ritos e simbolos e a
homogeneidade de aspiraces mostraram-se idénticos em toda a Africa negra. Os seus tracos
essenciais sdo comuns e o0s acidentes ndo rompem a unidade basica»®™,
A Religido Tradicional Africana ¢é, desde os seus ancestrais, um facto e habito natural de
vivéncia, de honra e invocacdo dos antepassados. Tal como o Pe. Raul destaca: «A Africa negra
conserva uma religido que recebeu dos seus antepassados, como factor decisivo da sua
cultura»®™,
Citando D. Zahan, Pe Raul explica: «Falar de uma multiplicidade de “religides” na Africa negra
equivaleria igualmente a reconhecer a nossa ignorancia da espiritualidade do homem negro»*™.
E importante captar bem a unidade da religifo tradicional africana, ndo tanto por meio de alguns
destes elementos, como sobretudo através da atitude do homem, face ao Invisivel, através do
lugar que cré ocupar no meio da criacdo, através do sentimento que tem da sua pertenca ao
universo®®,
A reflexdo, no sentido da unidade na religido tradicional é inquestiondvel. Pe. Raul afirma

categoricamente que: «Todavia, assim como ndo se pode contestar a unidade cultural basica da

371 Jodo Paulo 11, A igreja em Africa: exortacéo apostélica pés-sinodal «Ecclesia in Africa», Documentos Pontificios
46 (Braga: Editorial A.O, 1995), 42.
372 Altuna, Cultura tradicional Bantu, 364.
373 Altuna, 365.
374 Altuna.
375 Altuna.
376 Cf. Altuna.
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Africa negra, assim também aparece indubitavel uma atitude religiosa bésica, comum a toda
Africa negra. Apesar da sua diversidade, no fundo, a Africanidade é tnica»®"’.

Destacavel é também a ideia segundo a qual: «A unidade do animismo (referindo-se a
participacdo vital) negro-africana assenta no culto da vida, da forca, da fecundidade. O principio

da unidade encobre, na sua compreensao, o préprio manancial do diverso e do outro»37,

5.1.1 O acolhimento do Cristianismo em Angola
A religiosidade tradicional bantu, hoje mista, porque visitada e afetada pela modernidade, pelas
guerras fratricidas, pelas instabilidades econdémicas, sociais e politicas, que causam extrema
pobreza e analfabetismo no seio da esmagadora maioria da populagédo, agravada pela migracéo,
de muitos dos seus bons filhos, para o exterior. Nas Ultimas décadas, temos vindo a assistir a
momentos de tentativa de reorganizagdo sociopolitica e religiosa, mas também momentos de um
complexo incremento de espécies de religides e Igrejas, ndo baseadas na génese idiossincratica
bantu.
Por outro lado, a religido dominante em angola é a cristd, que se implantou gracas ao habil
sistema de inculturacdo, que também tem experimentado momentos de altos e baixos, devido a
disseminacéo de Igrejas novas com doutrinas imediatistas. As Igrejas tradicionais em Angola séo:
A Catolica, Metodista e a Igreja Tocuista, fundada por Simdo Gongalves Toco. As nao
tradicionais séo as demais e, na sua maioria, neopentecostais de origem americana e congolesa.
M. Delafosse, na sua obra “Les civilisations négro-africaines”, diz:
«ndo existe nenhuma instituicdo, seja no campo social, seja no politico ou ainda no
econdmico, que ndo assente num conceito religioso. Estes povos, dos quais se afirma,
as vezes, que nao conheciam religido nenhuma, sdo na realidade dos povos mais
religiosos da terra. As preocupacgdes de ordem divina ultrapassam, 0 mais das vezes, as
preocupacdes de ordem meramente humana»*°.
Uma religiosidade vivida com uma fé profundamente natural, ainda que socialmente néo
estruturada e pouco esclarecida, «a tradicdo bantu apresenta uma visao espiritualista da existéncia
fundamental no convencimento-vivéncia da intercomunhdo entre 0 mundo visivel e o invisivel,

onde Deus esta presente como causa primeira de ambos»38°.

877 Altuna.
378 Altuna.
379 Nunes, Teologia da Miss&o, 32.
30 Altuna, Cultura tradicional Bantu, 366.
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Na nossa oOptica, a vivéncia da religiosidade bantu € conatural ao proprio homem bantu; ou seja, o
bantu j& nasce religioso e por isso vive a religiosidade como se no sangue e no seu ADN ja
existisse. Citando A. Ba. Hampeté (1963), Raul de Altuna descreve: «O homem negro-africano é
um crente por vocacdo. A sua fé penetra a vida e constitui-o religioso, cultural, simbolico,
ritualista, celebrante e, sobretudo, participante-comungante»=t,

Para o bantu, a formacéo religiosa ndo € tedrica nem esta sistematizada. Desde meninos se
impregnam de religiosidade, porque observam e participam nas celebracGes e assimilam o seu
significado, a partir dos ritos da puberdade. O mundo invisivel se entrelaga com o visivel e 0
penetra por completo. A experiéncia religiosa € uma vivéncia permanente e intensa. As pessoas
vivem em permanente dependéncia-comunhdo com o mundo invisivel ao qual depende a paz e a
convivéncia fraterna entre os homens. Por isso é que se tem dito que o0 negro é «incuravelmente
religioso»%2,

Parafraseando J. Marcus, Altuna escreve: «Para o africano, o mundo espiritual é real e muito
imediato. A sua arte, a sua masica, a sua danca, sdo variacdes do tema da sua religido; e em
nenhuma parte da terra a religido impregna a vida social tdo profundamente como na comunidade
africana»®®,

Contudo, para o bantu, o ritual tradicional € equiparavel a uma liturgia cultural: nos seus canticos,
no seu trabalhar, no seu andar, no seu dancar nas festas e nas imbalas ou nos Ondjangos, onde
resolvem os seus problemas. Realcam-se nas cadéncias unissonas, tanto nos gestos, passos e na
fala.

N&o é em vao que Raul A., descreve a religido tradicional africana como sendo auténtica porque
tem nocdo clara de Deus, do cosmos e da natureza, da finalidade e destino do homem. E um
sistema de representacdes e uma ética derivada das diversas crencas das suas comunidades. Uma
tradicdo que cuida da realizacdo do homem e da estruturacdo da sociedade segundo um plano
previsto e com finalidade clara; com um conjunto de ritos-culto (liturgia) por meio dos quais 0s
homens exteriorizam e celebram suas crencas. Uma tradicdo sui generis de fé actuante e com

sensibilidade-espiritual que da sentido a existéncia e coesdo social®*.

8L Altuna.
382 Altuna, 366-367.
33 Altuna, 367.
384 Cf. Altuna.
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5.1.2 O nome de Deus nas linguas Bantu angolanas

Angola é um pais grande e abencoado de recursos humanos, minerais, florestais, mares e rios,
fauna e flora e com um povo pacato, multiétnico, multilinguistico e multicultural: hospitaleiro,
trabalhador e fértil em termos reprodutivos. Por isso um mosaico cultural de uma Nacédo entre
varias Nacbes. Como proteger, defender e desenvolver esse mosaico bio-diversificado de povos

ou nagdes numa mesma nagao?

Tal como é comum em Africa, nas linguas e tradicdes bantu angolanas, o nome de Deus varia de
regido em regido. Baseando-nos apenas num contexto de 24 linguas, isto é, as mais faladas em
Angola, e na denominacao mais usada: “Nzambi” encontramos as seguintes variantes: Nyambe,
Njambi, Nzambe, Nzame, Nzama, Njambe, Nsambi, Tshambe, Inambie, Inandzambi, Nhambe e
mais. Podemos destacar ainda: Suku, Kalunga, Ngana Nzambi, Ngana, Huku, Sugu, Mbunda,
Pamba, Umbumbi, Maunda, Kalanga, Katonga, Umbamba, Karuga e Kalunga®®.

Entre os bakongos, Deus todo-poderoso ¢ invocado por: “Nzambi-a-Mpungu”. Em geral, o Deus
em que o africano cré, ¢ o “Nzambi-a-Mpungu”, o Criador dos homens, do Céu e da terra e de
tudo o que existe.

Para 0 bantu, 0 nome € a prépria pessoa, a lingua o préprio povo, a palavra é a realidade como tal
e a terra 0 mundo sagrado. Por isso, 0 nome de Deus é sublime e de significado transcendental e
unico.

O nome de Deus, deriva de “Kuzamba’: “presentear “(a vida, o mundo): dizer; fazer; executar;
modelar; ordenar. representa aquele que cria; fala; organiza e faz. Tal como na lingua yoruba,
Deus, Yamba, significa: remunerar. Em kimbundu: “Nzambi” (0 remunerador) € o benfeitor, ou
do radical “mbi”, a esséncia pessoal. Isto explica Deus ser uma entidade abstracta. Faz ainda
alusdo ao significado na lingua quioco: “Nzambi-Mpungu ”, o grande, o forte, o todo-poderoso, 0
perfeito, 0 bondoso, 0 imenso, o excelente [...]. Pois, Nzambi: “dizer e fazer” poderiam referir-se
a “criar pela palavra ¢ pela acgdo”3®,

Destacamos ainda 0 nome Kalunga (Deus), que aparece em grupos etnolinguisticos angolanos, no
norte da Namibia ...no nordeste de Angola, no Congo (actual RDC) e em grupos junto ao lago
Tanganica. Kalunga significa 0 mesmo que mar, o que traz a chuva, o oceano, o infinito, a morte,

o rei do mundo subterraneo, significado real de Grandeza, Imensid&o, Infinidade?®’.

385 Cf. Altuna, 399-400.
386 Cf. Altuna, 400.
387 Cf. Altuna.
163



Isto também justifica o facto de que ndo foram as col6nias que levaram Deus para a Africa;
quando os colonizadores chegaram, os africanos ja acreditavam em Deus omnipotente, 0 Muene
Inene, o Nzambi-ya-Mpungo, o Nzambi-ya-ji-Nzambi, isto, é o Deus Todo-Poderoso, o Criador, 0
Deus dos deuses. Os africanos, sobretudo bantu, embora acreditem nos seus antepassados, estes
ndo sdo tidos como deuses, mas sim, intermediarios entre Deus e 0s homens. E, ja bem dizia o S.
Jodo Paulo Il em Yaudé, Camardes (14-09-1995): «Os filhos e filhas da Africa amam a vida»3®.
E precisamente o amor pela vida que os leva a atribuir tdo grande importancia a veneragio dos
antepassados. O povo bantu cré instintiva e intuitivamente que 0s mortos continuam a viver e
permanecem em comunh@o com os vivos. Nao é isto, de algum modo, uma preparacdo a fé e
comunh&o com o0s Santos?

O bantu sempre acredita nas forgas espirituais, mas estas ndo sdo mais que a omnipoténcia de
Deus. No entanto, é de reconhecer que com a chegada ao continente dos missionarios, muitas
formas de religiosidade tradicional ficaram mais esclarecidas e iluminadas, a luz do Evangelho
ou da nova religido. Porém, a crenca africana bantu ndo é politeista, sempre foi e permanece
monoteista.

Matumona, citando o queniano Jesse Mugambi diz: «com a Boa Nova, Deus intervém na histéria
africana, a favor de todos os povos africanos [entdo colonizados]. Todavia, diz Matumona, o
autor [Jesse Mugambi] levanta um dado importante sobre as mutag6es sociais verificadas nestes
ultimos tempos. Reconhece que o quadro actual é diferente [...]»%°.

5.2 Os apelos para a paz feitos pelos Papas dos ultimos séculos

Andrea Tornielli, na obra “Contra a Guerra” do Papa Francisco, apresenta um rescaldo
historico-cronolédgico sobre a dedicacdo da Igreja a partir do magistério dos papas pela paz no
mundo e que até hoje j& dura mais de um seculo apelando. As intervengdes do Papa Francisco,
na luta pela paz, ndo sdo isoladas, estdo subjacentes e em linha de comunh&o e continuidade

com 0S seus antecessores, sobretudo, os do ultimo século.

388 Jodo Paulo 11, Exortagdo Apostolica pos-sinodal: «Ecclesia in Africa», Documentos Pontificios 46 (Braga:
Editorial A.O, 1995).
%8 Matumona, A reconstrugdo de Africa na era da modernidade. CF. Matumona, «Teologia africana da
reconstrugdo como novo paradigma epistemologico», 95.
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«O desmemoriamento e a qualidade de informagBes todos os dias a nossa
disposicdo, gracas ao mundo digital, pdem-nos em risco de muitas vezes considerar
novas ou revolucionarias posicdes e palavras que, pelo contrario, estdo impregnadas
de realismo e fazem parte de uma solida tradicdo que tem levado os sucessores de

Pedro a lancarem um repdio cada vez mais nitido e resoluto da guerra»3®.

Os pronunciamentos e apelos dos papas, feitos em pleno oficio, falam ex cathedra. E quando o
papa fala ex cathedra, ensina como chefe da Igreja e continuador da missdo apostolica. Por
conseguinte, é a voz da Igreja em apelo a paz que, neste sentido, sem desprimor aos anteriores,
enfatizamos apenas para actualizagdo as vozes sonantes que ecoam desde 1848, com efeito, o

Papa Pio IX (séc. XX) até ao actual, Francisco (séc. XXI).

O Papa Pio IX, a 29 de abril de 1848, aguando do conflito entre o Reino da Sardenha contra a
Austria, recuou e ndo interveio, por ter pensado em n&o guerrear contra um povo cristao, porque

o Papa era “pai de todos os fiéis”L,

No dia 02 de Agosto de 1914, por causa da declaracdo de guerra a Sérvia, do Império Austro-
Hungaro, provocada pelo assassinato do Arquidugque Fernando em Sarajevo, o Papa Pio X,
enviara a todos os catélicos do mundo a Exortacdo Dum Europa fere omnis, implorando a

cessacao do conflito:

«Enquanto quase toda a Europa é arrastada para o turbilhdo de uma funestissima
guerra, em cujos perigos, carnificinas, consequéncias, ninguém pode pensar sem se
sentir oprimido pela dor e pelo horror, ndo podemos, nds também, ndo sentir
preocupacdo e ndo sentir o espirito dilacerado pela mais amarga dor, pela satde e
pela vida de tantos cidaddos e de tantos povos que nos estdo sumamente no

coracio»>®,

Quando uma guerra deflagra num pais, por cada dia que passa, equivale a anos de atraso no seu
desenvolvimento e as vidas vitimadas sdo, cada uma, irreparavel, insubstituivel e inimeras
familias se perdem. O mesmo que dizer da Europa, o seu destino e rumo, depois da primeira

grande guerra mundial, ficou marcado e limitado.

3% papa Francisco, Contra a Guerra A coragem de construir a paz, Duarte Bérbara (Alfragide, Portugal: Dom
Quixote, 2022). 163.
391 Papa Francisco.164.
392 Papa Francisco, 164-165.
165



Depois do Papa Pio X, sucedeu o Papa Bento XV que em 1917 denominou a guerra como:
«carnificina inGtil»**3, Sugeriu que se “substitua a forga material das armas pela for¢a moral do

direito”.

Para o Papa, «deve haver um justo acordo de todos para a diminuigdo simultanea e
reciproca dos armamentos, segundo normas e garantias a estabelecer, na medida
necessaria e suficiente a manutencdo da ordem publica em cada Estado e, em lugar
das armas, a instituicdo da arbitragem, com a sua alta funcdo pacificadora, segundo
normas de concertar e sang0es a estabelecer contra o Estado que a recusasse, seja em
submeter as questbes internacionais a arbitragem, seja em aceitar as respectivas

decisdes»3®,

A seguir, o Papa Pio XIlI, reage contra a ecloséo da Segunda Guerra Mundial a 24 de agosto de
1939, através dum apelo que tinha sido ignorado, ou ndo escutado, por muitos na altura: «Nada

se perde com a paz. Tudo pode ser perdido com a guerra»®®®,

Depois do Papa Pio XIlI, sucedeu o Papa Jodo XXIII em 1958. Em 1962, Cuba estava
atormentada pelos misseis soviéticos, e a 25 de outubro desse mesmo ano, apelou aos poderosos

e a0 mundo inteiro dizendo:

«Quantos tém responsabilidade de poder, com a m&o na consciéncia, oigam o grito
de angustia ... dos pequenos inocentes aos velhos, de todos os individuos das
comunidades, que ascende aos céus: Paz! Paz! Encorajo todos 0s governantes a que
ndo permanecam insensiveis a este brado da humanidade! Fagam tudo o que estiver

no seu poder para salvar a paz ... promover, favorecer, aceitar negociag0oes a

qualquer nivel e a qualquer tempo!»>%,

Foi o Papa Jodo XXIII que a 11 de abril de 1963 publicou a primeira Enciclica no mundo,

dedicada a paz: Pacem in Terris.

Na Enciclica Pacem in Terris, podemos destacar as seguintes linhas de orientagdo e apelos

pastorais:

39 pPapa Francisco. 165.
39 pPapa Francisco.
3% papa Francisco. 162.
3% papa Francisco. 166-167.
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«Os seres humanos vivem sob o pesadelo de um furacdo que poderia desencadear-se
a qualquer momento com uma furia inimaginavel. Pois as armas existem; e se é
dificil convencermo-nos de que haja pessoas capazes de assumir a responsabilidade
pelas destrui¢bes e pelos sofrimentos que a guerra causaria, ndo é de excluir que um
facto imprevisivel e incontrolavel possa atear a fagulha que ponha em marcha o

aparato bélico»®’.

Na Enciclica Pacem in Terris, o Papa Jodo XXIII, aborda os problemas do desenvolvimento e
do subdesenvolvimento dos povos, de suas relagcdes a serem conduzidas na base da justica, da
solidariedade e de uma participacéo de todas as nagdes na analise e nas decisdes das questdes e
problemas mundiais. E nela que o Papa apela: «justica, sensatez e humanidade exigem que seja
sustada a corrida aos armamentos, que sejam reduzidos, simultdnea e reciprocamente, 0S
armamentos; sejam banidas as armas nucleares; e se chegue finalmente ao desarmamento

integrado por controlos eficazes»3%.

O Papa Jodo XXIII, na Pacem in Terris, ndo deixou de recordar a ideia do seu predecessor, Pio
XII: «N&o se deve permitir que a catastrofe de uma guerra mundial, com as suas devastacdes
econdmicas e sociais, e as suas aberracOes e perturbacGes morais, se abata pela terceira vez

sobre a humanidade»3%.

Ja em 1963, o Papa Jodo XXIII sublinhava a importancia da Organizacdo das Na¢des Unidas
(ONU) em relacdo ao seu poder e 0s meios que usa em prol da implementacdo, seguranca e
manutencdo da paz no mundo e na defesa dos direitos humanos, do ambiente e da

biodiversidade.

O Papa apela a que a ONU se adeque a dindmica e evolucdo dos tempos e das circunstancias,

dizendo:

«fazemos votos, portanto, que a ONU, nas suas estruturas e nos seus meios, se
adeque cada vez mais a vastidao e nobreza das suas tarefas e chegue o dia em que, 0s
seres humanos individuais, encontrem nela uma tutela eficaz dos direitos que brotam

diretamente da sua dignidade de pessoas; a que, por isso, sdo direitos universais,

397 Papa Francisco. 167.
3% papa Francisco. 167- 168.
39 pPapa Francisco. 168
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inviolaveis, inalienaveis»*%,

Pois, a ONU foi criada com o objectivo de facilitar uma alianga (unidade) entre os Estados para

que se evite e se eliminem as guerras e se implante a paz. Todos unidos pela paz.

O Papa Paulo VI, a 4 de outubro de 1965, perante a Assembleia Geral das Nac¢des Unidas,
apelou dizendo: «Esperais de nds esta palavra, que ndo pode ser despida de gravidade e de

solenidade: nunca mais uns contra outros, nunca mais, nunca»*°*.

O Papa Paulo VI foi mais além, tendo exortado nos seguintes anos para que a humanidade

pusesse fim a guerra.

«A humanidade tem de p6r fim a guerra ou a guerra pora fim a humanidade. Basta
lembrar o sangue de milhdes de homens e incontaveis e inauditos sofrimentos,
carnificinas inuteis, e destrui¢cbes inimaginaveis, sancionam 0 pacto que vos une,
com um juramento que deve mudar a histéria futura do mundo: nunca mais a guerra!

A paz, é a paz que deve guiar a sorte dos povos e de toda a humanidade»*%2,

Jodo Paulo 11, no seu magistério, desde 1978 — 2005, com a experiéncia de sobrevivente da
Segunda Guerra Mundial, durante o Angelus, a 16 de marco de 2003, dizia: «Eu pertenco a
geragdo que se lembra bem da guerra (...). Por isso, tenho também o dever moral de recordar
aos mais novos que ndo tém essa experiéncia. Tenho o dever de recordar e de dizer: nunca mais

a guerra»*®,

Quanto ao papel da ONU, Jodo Paulo II defendia o “multilateralismo”*%, isto é, a colaboragéo
entre varios paises por um objectivo comum, sem excluir as outras forgas vivas da sociedade
civil e da vida econémica dos paises. O ecumenismo e o didlogo com as outras religides foi
uma das bandeiras que marcou do pontificado de Jodo Paulo Il. Foi o primeiro Papa a entrar
numa Mesquita, em Damasco (maio de 2001), onde sublinhara: «ndo ha paz sem justica e nao

ha justica sem perdd0»*®. Depois, em 2005, sucedeu-lhe ao cargo o Papa Bento XVI.

O Papa Bento XVI fez questdo de relembrar o Papa Bento XV, dizendo: «A guerra, com 0 seu

400 papa Francisco.
401 papa Francisco.
402 papa Francisco. 169.
403 papa Francisco. 170.
404 Cf. Papa Francisco.
405 papa Francisco. 171.
168



rasto de luto e de discriminagdo, desde sempre & considerada uma calamidade que esta em
contradicdo com o projecto de Deus, que criou tudo para a existéncia e, em particular, quer

fazer do género humano uma familia»*%.

Lembrar que Jodo Paulo Il, durante o jubileu do ano 2011, foi a Assis no més de outubro e

disse:

«Como cristdo, quero dizer neste ponto: Sim, na historia, também em nome da fé
crista se fez recurso a violéncia. Reconhecemo-lo cheios de vergonha. Mas é
absolutamente claro que isto foi utilizacdo abusiva da fé cristd, em contraste
evidente, com a sua verdadeira natureza. O Deus em que nds, cristdos, acreditamos é
o0 Criador e Pai de todos os homens, a partir do qual, todas as pessoas sdo irméaos, e
irmds entre si, e constituem uma s6 familia. A cruz de Cristo é para nds o sinal do

Deus que, no lugar da violéncia, pde o sofrer com o outro e 0 amar o outro»*?’.

O Papa Bento XVI deu mais um impulso ao aspecto da “purificacdo das memorias” *°, muito
trabalhado e recomendado por Jodo Paulo Il. O Papa Bento XVI, que no ano de 2013
renunciou ao cargo e veio a falecer, como Papa Emérito, a 31 de dezembro de 2022. O Papa

Francisco sucedeu ao Papa Bento XVI desde o dia 13 de marco de 2013, até a data.

Actualmente, o Papa Francisco estd na ordem do dia, é voz intransigente nos apelo a paz e a
reconciliacdo entre os povos. O Papa Francisco tem sido incansavel, e sem medo, em assuntos
de mediacdo de conflitos para a paz. Um reformador eximio e pacifista, apurado contra a

violéncia e a cultura da guerra. Chama aos males: “doengas ou pandemias” do nosso tempo.

O Papa Francisco ndo se cala perante as guerras e injusticas ou sofrimento do povo. Dele ndo
nos assusta, se um dia viesse a promulgar uma Exortacdo Apostélica P6s-Sinodal dedicada a
Paz e a Reconciliagéo entre os homens, ao modo da Pacem in Terris do Papa Jodo XXIII.

Foi a 8 de dezembro de 2022 que o Papa Francisco, rezando pelas vitimas na Ucrania, chorou;
comovido pelos horrores da guerra. Durante o Angelus, Domingo 27 de marco de 2022, o Papa

Francisco chamou atencdo ao mundo, dizendo:

406 Papa Francisco.
407 Papa Francisco. 172.
408 Cf, Papa Francisco.
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«A guerra ndo pode ser uma coisa inevitavel: ndo devemos habituar-nos a guerral
Devemos, pelo contrério, converter a indignacdo de hoje no empenho de amanha.
Porque se sairmos desta situagdo como antes, seremos todos de alguma maneira
culpados. Perante o perigo de autodestruicdo, a humanidade compreende que se
chegou ao momento de abolir a guerra, de a eliminar da histéria do homem, antes

que seja ela a eliminar o homem da histdria»*®.

Com razdo, o mundo assiste pavido e sereno, a perigosa corrida das potencias mundiais pela
sofisticacdo das armas e a um fervilhar de provocacdes de alguns Estados contra outros, so para
provarem as suas capacidades e prontiddo combativas. Tal como o Papa Francisco apela: «as
poténcias dos modernos meios de destruicdo»*°. E Andrea Tornielli questiona: «Quem pode
negar que a humanidade se encontra a beira do abismo, justamente por causa da escalada do

conflito e da potencia dos modernos meios de destruicao?»*1.

Sera que os homens de hoje ndo sdo capazes de amar mais a vida? O mundo hoje esté a beira de
uma nova ordem mundial? As actuais provocacdes entre as grandes poténcias econdémicas e

industriais, podem provocar a eclosdo de uma guerra a escala mundial?

Sdo estas e muitas outras questfes que nos motivam a propor este caminho pedagdgico, de
reconciliacdo inter-humana, porque acreditamos que todo e qualquer homem procura viver em

paz consigo mesmo e em relacgéo ao outro.

Hoje, num mundo em répidas transformac6es e mudancas de tempos e ambientes, a globalizacéo
desafia 0os homens a adaptarem-se aos momentos e circunstancias. A humanidade imp&e missdes

e 0 homem é como um missionario, lancado no cosmos. A missdo exige do missionario:

o Predispor-se ao chamado a santidade e perseverar.

o a solidariedade para com guem mais necessita;

o a esperanca pascal nos momentos de conflitos sociais e perseguicdes;

o ao respeito pela historia do povo;

o a busca da participacdo popular e aceitacéo leal das decisdes comunitarias;
o a indignacdo com actos e ac¢les antiéticas e antimorais;

409 papa Francisco. 174.
410 Marcelo Figueroa, As diversidades reconciliadas: Um protestante no jornal do Papa (Prior Velho, Lisboa:
Paulinas, 2022). 174.
411 papa Francisco, Contra a Guerra. 174.
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o a luta contra a ganancia, corrupcao, 6dio e vinganca;

. a capacidade de alimentar a luta de joelhos no chéo (a oragéo).

Entre os vérios pontos analisados pelos Bispos, tiveram particular realce: «evangelizacdo, a
inculturacdo, o dialogo, a justica, a paz e os meios de comunicacdo social»*'2: para o Igreja,
Cristo reconcilia os homens com Deus: «porque foi nele que aprouve a Deus fazer habitar toda a
plenitude e, por Ele e para Ele, reconciliar todas as coisas, pacificando pelo sangue da sua cruz,
tanto as que estdo na terra como as que estdo no céu». (Col 1,19). Foi com esta forca que os
Bispos de Africa confiaram o seu continente a Cristo Senhor, convictos de que s6 Ele, e através
do Seu Evangelho, a Igreja pode salvar a Africa das dificuldades actuais e cura-la dos seus

numerosos males*3,

Os Bispos demonstraram claramente que conhecem e vivem o calor de uma Africa que até entdo
é «um continente onde inumeraveis seres humanos: homens, mulheres, criancas e jovens, jazem
de algum modo, prostrados a beira da estrada, doentes, feridos, indefesos, marginalizados e
abandonados»*.

5.3 Destaque sintético de Alguns dos apelos da CEAST

A Conferéncia Episcopal de Angola e Sd3o Tomé (CEAST), criada em 1967, hd 56 anos de
existéncia, vem se destacando na propagacdo do Evangelho, na educa¢éo dos povos, na saude, na
promocdo da dignidade, direitos e garantias do homem, e na consciencializacdo dos povos sobre
a importancia da independéncia e conservacdo da paz. Tem sido um parceiro social e Orgéo de

consulta do Estado, no qual, tem jogado um importante papel na democratizacao e reconciliacdo

do Pais.
A CEAST, segundo J. Baur, até no ano de «1990, Angola contava com 16
Dioceses, das quais s0 trés tinham Bispos missionarios, enquanto o clero diocesano era
constituido por 120 padres, assistidos por 222 missionarios. Apenas por curiosidade,
Baur afirma que, ja em 1990, Angola tinha 5.600.000 cristdos baptizados, isto €, duas
vezes mais do que tinha em 1970, quando o clero era constituido por 660 pessoas. Isto

A2EA 8,

413 Cf. EA 10.

A4 EA 41
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fazia de Angola o pais africano que possuia maior numero de fiéis por padre:
16.800»%%°.

Actualmente, Angola conta com 19 Dioceses, das quais 5 sdo provincias eclesiasticas

(Arquidioceses): Saurimo, Malanje, Luanda, Huambo e Lubango.

No ano de 2017, a CEAST celebrou com jubilo os 525 anos de Evangeliza¢do de Angola e os 150
anos da segunda fase da Evangelizacdo de Angola, protagonizada pelos missionarios Espiritanos.
Realizou-se tambeém por esta ocasido, o 1° Congresso Eucaristico Nacional, na Arquidiocese do
Huambo. Presidiu a Eucaristia do encerramento, Dom Manuel Clemente, Patriarca de Lisboa, em

representacdo do Papa Francisco.

Dom Manuel Clemente, na celebracdo do jubileu, apelou para a responsabilidade cristd e
missionaria de cada um e de todos e sendo como o sal da terra e luz do mundo. Viver a vida cristd
com 0 mesmo entusiasmo que impulsionou a perseverarem a e comprometerem-se com a Igreja,
0s primeiros baptizados angolanos. A olharem pela entrega e 0 amor abnegados dos missionarios
que deram inclusive as suas vidas pela implantacdo da fé cristd, administraram os sacramentos e

construiram Igrejas nas terras de missao*.

A presenca e a participacdo da Igreja na historia de Angola sdo indissociaveis e confundiveis
entre si, por cumplicidades sociopoliticas e religiosas, pois, a histéria de Angola, é mista de
historia religiosa e, por isso, indissocidveis. A Igreja Cat6lica em Angola jogou, tem jogado e
jogard sempre um papel preponderante no processo de pacificacdo e edificacdo da unidade e

reconciliacdo em Angola.

A Igreja, na vanguarda e defesa dos interesses dos mais nobres direitos dos cidad&os, sempre
antecipou-se nas suas intervencbes, como precursora da esperanca e mensageira profética,

prevenindo e mediando o bem-estar das populaces.

Os Bispos da CEAST dirigiram-se a Angola e aos angolanos, sobretudo aos dirigentes do MPLA

e da UNITA, apelando para o fim da guerra e a enveredarem pela via do didlogo, da reconciliacdo

415 Baur, 2000 Anos de cristianismo em Africa. 354.
416 Cf. CEAST Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja Catdlica em Angola e a sua Missdo
Profética Documentos Episcopais - 1999-2017, 1* Edicdo (Bairro Palanca-Luanda: Angola Catholic University
Press, 2018). 396.
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e da paz: «a Igreja ndo pode nem deve ficar a margem na luta pela justica. Todo o cristéo,

incluindo os pastores, séo chamados a preocupar-se com a construgdo dum mundo melhor»*'.

A CEAST tem produzido Mensagens com conteudos importantes sobre a democracia; as causas

e efeitos da guerra a favor da paz e da reconciliacdo entre todos os angolanos*®,

Além de apoiar os esforcos positivos da reconstrucao social e da manutencdo e consolidacdo da
paz, a CEAST, tem defendido que se adotem politicas de dialogo inclusivo para a efectivacdo da

reconciliacdo entre todos 0s angolanos*®.

Enquanto duraram os Acordos de Bicesse, até as primeiras eleicbes em Angola, a CEAST
abordou quatro temas que muito contribuiram no sentido de se manter um clima de paz: a
democracia; os meios de comunicacdo social; a educagéo eleitoral e os assuntos relativos aos

passivos militares*,

Por ironia de destino, ap6s a realizacdo das elei¢bes de 1992, até ao Protocolo de Lusaka, Angola
viveu mais um caos da guerra. Desta feita, a CEAST dirigiu os seus discursos apontando para 0s
seguintes aspectos: encorajar para a aceitacdo dos processos democraticos; aceitar a devastacdo
causada pela guerra; considerar os factores subjacentes no novo formato concorde, e expandir 0s

meios de comunicacdo em toda a extensdo do pais*?.

A CEAST no dia 11 de abril de 1997, escreveu, por ocasido da criacdo do GURN, uma
mensagem intitulada: “A Pascoa Angolana”. Um documento no qual os Bispos expressam
sentimentos de jubilo: «Aleluia, gracas ao Senhor; ressuscitou a esperanca com a extensao do
GURN. Mas infelizmente, a alegria durou pouco»*.

Ja a 30 de julho de 1997 na sua LIV mensagem, a CEAST apelava: “apostemos na paz”; que nao
haja responsaveis que queiram impor ao povo, sacrificios humanos para resolver 0s seus
diferendos. Os bispos apelavam para que se cortasse, imediatamente, com tudo o que favorecesse

um novo clima de guerra®®,

No dia 22 de julho de 1998, na sua mensagem pastoral, apelando pela paz, a CEAST dizia:

47 EG 183.
418 Cf. Comerford, O rosto pacifico de Angola. 27.

419 Cf. Comerford. 27-34.

420 Cf. Comerford. 35-40.
421 Cf. Comerford. 35-40.
422 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja em Angola entre a guerra e a paz. 371.
423 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 371.
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«0 nosso apelo veemente vai para 0 governo, para o partido maioritario — MPLA, para
a UNITA e para toda a classe politica no sentido de fazerem um esfor¢o maior, porque
a paz é possivel. O muito que se fez até agora é disso prova evidente. H& por isso que
entrar numa dindmica de didlogo. Para isso, cessem todos os ataques e ocupagoes de
localidades, haja contencdo e respeito pelos direitos da pessoa humana, por pate das
forcas policiais e outras, entre-se hum verdadeiro dialogo, que tenha em conta os

pontos de vista justos do outro grupo»*24,

A paz ¢ um “bem arduo” e tem de ser conquistada passo a passo. A paz nunca se alcanca de uma

vez para sempre, deve ser constantemente edificada®?.

A 10 de setembro de 1998, os Bispos escreveram na sua Mensagem: “Angola, para onde vais”.
Parecia ser uma mensagem de desespero e cansago, mas pelo contrario, um insistente e repetido
apelo humano de homens para homens em que diziam: “irm&os, ouvi-nos.” Os bispos citam
mesmo que “os alvos da guerra eram os grupos étnicos”. Indignados, questionam-se: “Mas que
vemos nos? A situacdo a agravar-se, tensdes étnicas que preocupam sobremaneira. Ndo podemos
escamotear que, a0 menos aparentemente, o alvo preferencial das violéncias, mesmo policiais,
tem sido gente de certas etnias. Dizem os prelados. E mais um pouco adiante rematam: “Senhores

das armas, escutai-nos”. Porém, quem sempre sofre e morre ¢ o povo*?. Parece ironia!

Apos a reunido da IMBISA de 1998, a CEAST publicou uma mensagem com o teor de apelo ao
fim da guerra: «acabem com a guerra de uma vez para sempre, tenham pena do povo que é

sempre verdadeira vitima da guerra, e ndo os dirigentes que a decretam»*?’.

A CEAST continuou a pressionar fortemente o governo e a UNITA, a olharem para o futuro,
deixando o passado cruel, para «resolver 0s nossos problemas pelas armas do didlogo, e ndo pelo

dialogo das armas»*2,
Os Bispos da CEAST, na sua Mensagem Pastoral intitulada:

«o jubileu dos politicos”, diziam: “ndo podemos fechar o coracdo ao significado deste
ano jubilar que nos intima a libertacdo, a reconciliagdo e a paz. Chegaremos a paz

unicamente pelo caminho da reconciliacdo; chegaremos a reconciliagdo, unicamente

424 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 371.
425 Cf. GS 78. Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 384.
426 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 384.
Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 386-388.
427 Neves, Angola. 352.
428 Neves. 350.
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pelo da libertacdo do egocentrismo que, ao contrério do que pretende, nos isola dos

outros e nos amesquinha perante 0 mundo»*%°,

No periodo correspondente ao do Protocolo de Lusaka a Guerra de 1998, o contributo eclesial a
favor da paz foi nas seguintes areas: a necessidade de uma acc¢do concreta para se consolidar a
paz; a democratizagéo; a construcdo de uma cultura de paz; a redefinicdo do conflito e os meios

de comunicac&o social*®.

Os Bispos da CEAST nunca temeram nem tremeram nas situacdes calamitosas da vida,
continuaram a apelar: A missdo confiada por Cristo a sua Igreja vai essencialmente unida a
promocdo da paz. «Quando entrardes numa casa, saudai-a: paz a esta casa» (Mt 10, 12). E na
solene despedida da ultima ceia disse Jesus: «Deixo-vos a minha paz, a minha paz vos dou, mas
ndo como a da o mundo» (Jo 12, 27) . E depois de ressuscitar, apareceu diante dos seus Apostolos

dizendo enfaticamente: «A paz esteja convosco» (Jo 20, 19-21).

A Igreja local, sempre em comunh&o com a Igreja universal, ndo deixou de estar em consonancia
com a voz do Papa, ao declarar perentoriamente: «A guerra sO leva a tragédia e ao desespero,
semeando vitimas inocentes e destruindo vidas e casas, familias e povos. Repito, com urgéncia,
aquilo que eu disse tantas vezes no passado: é preciso procurar todas as alternativas a guerra»*,
Na sua Mensagem para o Dia Mundial da Paz, no ano 2000, o Papa Jodo Paulo Il ja chamava a
atencdo que a raiz das guerras € alimentada «pelo desejo de dominar e explorar 0s outros, por
ideologias de poder ou utopias totalitarias, por nacionalismos insensatos ou antigos 6dios

tribais»*%2,

A CEAST, por conseguinte, chamou muitas vezes atencdo aos senhores das guerras, servindo-se
dos apelos do Sumo Pontifice: «as guerras sdo frequentemente causas de outras guerras, porque
alimentam ddios profundos, criam situacdes de injusticas e espezinham a dignidade e os direitos
das pessoas... Com a guerra, quem perde é a humanidade»*®. E evidente que, com a guerra em
Angola, quem perde sdo os angolanos. Por conseguinte, é preferivel, tal como dizia o Papa Jodo

XXI1I: «Ndo vamos discutir quem tem razao, vamaos unir-nos»*4,

429 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja Catdlica em Angola. 30.
430 Comerford, O rosto pacifico de Angola. 48-58.
431 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), A Igreja Catélica em Angola. 27.
432 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 27.
433 papa Jodo Paulo 11, Mensagem para o Dia Mundial da Paz, 2000, 3. Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo
Tomé (CEAST). 27.
434 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 26-27.
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Dois anos antes da assinatura do Memorando do Luena, a Igreja angolana, através da Mensagem
Pastoral dos Bispos da CEAST, sem descurar as demais intervengdes deste 6rgdo, com o pais em
plena guerra, ndo perdeu esperanca e promulgou o ano 2000: «ano da Reconciliacdo Nacional»*,

Corajosos, 0s bispos foram mais longe e disseram:

«Este convite de reconciliacdo, ninguém deve recusar, nem os partidos politicos, que
tém neste ano jubilar uma ocasido propicia para se libertarem de eventuais divises
internas e se tornarem partidos fortemente coesos, dum modo singular, a UNITA, cuja
reunificagdo como partido, definitiva e exclusivamente politico, seria para a nagdo uma

esperanca de paz»*®,

A Igreja Catolica contribuindo mais substancialmente com realizagdo, em Luanda, a 18-21 de
julho de 2000, o Congresso PRO PACE. Neste Congresso, sob a presidéncia do Cardeal Dom
Alexandre do Nascimento, na altura Arcebispo de Luanda, Dom Aldo Cavalli, Nuncio
Apostélico, e Dom Zacarias Kamwenho, Presidente da CEAST, participaram, além dos
Arcebispos e bispos de Angola, os Ministros da Educacdo, Administracdo do Territorio e do
Trabalho, emprego e Seguranca Social; Deputados; Embaixadores; representantes de 22 Igrejas
(O Secretario-Geral do CICA, da AEA e da UIES); representantes de todas as Dioceses de

Angola; ONGs; representantes do Seminario de Teologia; e distintos jornalistas®’.

O Congresso apelou para o espirito Ecuménico: Deus é o principal protagonista da paz. A Igreja
ore constantemente ao Deus da paz que nos dé a Sua paz, a paz que de Deus nos vem.
«Considerando que as Igrejas cabe uma accdo especifica e insubstituivel na verdadeira

reconciliacdo dos coracgdes e na paz entre 0s angolanos»*,

Este congresso considerou ainda a democracia como sendo hoje uma garantia de estabilidade

politica, econémica e da paz.

O caminho passa pela N&o-Violéncia: «Considerando que a agressividade transformada em
violéncia moral, invadiu a cultura e a vida dos angolanos, a congresso apelou para que se
promovam programas de Educacédo para a ndo-violéncia, nas familias, nas escolas, nos ambientes

de informacéo e noutros espacos da sociedade»*.

435 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 26-27

436 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 26.

437 Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST).30.

438 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 32.

439 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 33.
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O Congresso considerou, também, que o total respeito pelos direitos do homem constitui a Unica
via para todos os cidaddos verem respeitados os seus direitos, inclusive o direito a seguranca e a
paz. Para tal, € necesséario o dialogo permanente, em prol da reconciliacdo dos corac¢des. Contudo,

“vamos nos unir” para uma paz duradoira e uma Reconciliagdo Social e Nacional efectival*®,

Os bispos da CEAST publicaram, entre 1974-2017, as mensagens pastorais saidas das
Assembleias e reunides da Conferéncia, com destaque as de apelo ao fim da guerra, como por
exemplo: “Angola, para onde vais”’; “Irmdao porque nos matamos?”. “Dai-nos a paz!”.
Mensagens que apelam, de acordo com o Papa Jodo XXIII: «a paz na terra, anseio profundo de
todos os seres humanos de todos os tempos, ndo se pode estabelecer nem consolidar, se ndo no

pleno respeito da ordem estabelecida por Deus»*4,

Desde toda a sua existéncia em Angola, a CEAST nunca deixou de ser a voz dos sem voz nem
vez. Nunca se despiu da sua capa de pastor que retine as ovelhas num sé rebanho, a paz, a

unidade e a reconciliacdo entre todos.

Nestes Gltimos anos, 0s Bispos apelam: «Angola é ainda uma Nagdo a construir e um Estado por
consolidar. Para a consolidagdo da paz e a concretizacdo da Reconciliagdo necessitamos
aproximarmo-nos uns dos outros para o didlogo»**?. Um dialogo que saiba escutar com 0s

ouvidos do coracao.

Na mensagem “Dai-nos a paz!”, a CEAST apela para a urgente necessidade de se calarem as
armas, garantir a seguranca das pessoas e seus bens e caminhar para uma reconciliacdo nacional.
Os bispos chamam a atencdo para o desolado panorama humanitério, dizendo mesmo que ha
condigbes para se melhorar. E preciso evitar o descalabro social e defender os direitos humanos.
Fundamental sera o papel dos conciliadores e a aposta no perddao, como balsamo, para curar as

feridas desta guerra*.
Na mensagem com o titulo: “Irmaos, porque nos matamos?”, encontramos o seguinte teor:

«Quer acreditem ou ndo, ndo podemos deixar de recordar aqui as terriveis contas que
h&o de prestar um dia a Deus, 0s supremos autores de tantos e tdo hediondos crimes

que esta terra esta a perpetrar no meio do povo inocente. Senhores responséveis da

440 Cf, Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST). 34.
441 papa Jodo XXIII, «Carta Enciclica: Pacem in Terris» (Libreria Editrice Vaticana, Roma, 11 de abril de 1963),
https://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem.html., 1.
42 CEAST, Mensagem Pastoral (Benguela a 7 de fevereiro de 2021).
43 Cf. Mensagem da CEAST, Dai-nos a Paz! (Luanda, 22 de fevereiro de 2002).
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guerra, nés e 0s nossos fiéis continuamos a rezar por vés, para terdes a coragem da
reconciliacdo, para serdes capazes de compreender que a vossa maior Vitoria é a paz,

de vés ansiosamente esperada pelo povo»*4,

Na sua mensagem: “Angola, para onde vais?”, os Bispos da CEAST denunciam: «VemoS 0 povo
a ser de novo esmagado pela crueldade das armas. Milhares de homens, mulheres e criancas ja

desalojados, esfomeados, esfarrapados, votados a mais indigna condi¢do de um ser humano»*4,
A seguir, os Bispos, na mensagem “Dai-nos a paz!”, apelam:

«Urge a necessidade de calar as armas, garantir a seguranca das pessoas e seus bens e
caminhar para uma reconciliacdo nacional. O panorama humanitario é desolador, mas
ha condigBes para melhorar. E preciso evitar o descalabro social e defender os direitos
humanos. Fundamental serd o papel dos conciliadores e aposta no perddo, como

béalsamo para curar as feridas desta guerra»*.

444 Mensagem da CEAST, Irméos, porque nos matamos? (Luanda, 15 de agosto de 1993).
45 Mensagem da CEAST, Angola, para onde vais? (Luanda, 27 de julho de 1998).
446 CEAST; Dai-nos a Paz! (Luanda, 22 de fevereiro de 2002).
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CONCLUSAO

A reconciliagdo em Angola deseja-se ser extensiva a todas as vitimas da histéria vivida em todos
so periodos de conflitos em Angola. A Igreja angola € uma Igreja de missdo proveniente de
paises estrangeiros, que tendo se expandido pelo mundo fora, faz-se morada no intimo de cada

homem e mulher que ouviu, acreditou e aceitou Jesus e recebeu o Seu Baptismo.

Uma Igreja inserida entre homens entranhados nas suas culturas locais e do mundo, cada vez
mais global e interactivo, em confronto tenaz e continuo com as culturas capitalistas das novas

civilizagdes, as tradicionais e as modernas, frutos da globalizacéo.

Uma era de novidades sem muito respeito nem objectivos de preservar, salvaguardar e, tdo pouco
promover a idiossincrasia axioldgica de um povo. Vive-se a era das incertezas, desafios do
emergir de um imperialismo ideoldgico, das novidades, que ameacam destruir a identidade

cultural e religiosa originarias.

Nada voltara a ser como antes. Mas tudo pode vir a ser melhor, como nunca foi. E um novo

recomeco.

Como entender a missao da Igreja em reconciliar o homem com Deus, consigo mesmo e com 0S
outros homens, particularmente em Angola, a partir dos apelos a paz, do calar das armas; a

pacificacdo dos espiritos e a promogdo da cultura da paz social.

A paz que reina em Angola € expressao da vontade de todos os filhos e filhas, que sofreram os

horrores da guerra.

A Igreja, por via das suas oracOes, das mensagens dos seus pastores, cartas, recomendacdes e
conselhos, influenciou significativamente para que os politicos e militares, envolvidos
directamente na guerra, se sentassem a mesma mesa e dialogassem pelas condi¢Ges de paz,
unidade e reconciliacdo para Angola. Por isso, desde sempre, a historia de Angola confundiu-se

com a histdria da Igreja em missdo em angola.

A Igreja sempre esteve junta do povo, das entidades civis e governamentais em Angola. Tanto é
assim que, ndo se pode falar dos acontecimentos historicos em Angola, sem se falar da
participacdo e intervencdo da Igreja. A Igreja tem clara influéncia nos grandes marcos

paradigmaticos do progresso sociocultural angolano.
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A missdo da Igreja € a dedicacdo abnegada na tarefa da evangelizacdo e formacdo do povo
cristdo; é caminhar juntos como Igreja peregrina; é celebrar unidos num movimento escatologico

que prefigura o ja e 0 ainda ndo, numa clara vivéncia de amor e fé num Deus uno e trino.

A missdo é um caminhar juntos que se faz em conjunto, numa dindmica de um movimento que
nasce de um encontro pessoal com Jesus pelo Espirito Santo que tocam ao coragdo e o inunda de

amor compassivo.

Porque a paz € antes de mais e acima de tudo, uma béngdo de Deus. «Tudo isto vem de Deus, que
nos reconciliou consigo por meio de Cristo e nos confiou o ministério da reconciliacdo». (Cf. Il
Cr 5,18). «A reconciliagdo é uma meta secreta, explicitamente advertida e profunda, da historia
de cada pessoa humana e da historia de toda a humanidade»*’. Pois, «a aspiracao, a reconciliacdo
sincera e consistente €, sem sombra de davida, um mobil fundamental da nossa sociedade, como

reflexo de um irreprimivel desejo de paz»*%.

A paz e a reconciliacdo social exigem decéncia e esforco conjugados na criacdo de condicGes de
aproximacdo, didlogo e consensos. A construgdo de uma sociedade ndo exclusivista, mas
inclusiva; aberta; ndo impositiva, mas dialogante; ndo repressiva, e tolerante, depende de todos,

se ndo da esmagadora maioria.

Para 0 bem-estar da pessoa humana, todo o esforco é pouco. E engajando-se, apoiados
mutuamente entre todos, na promocdo do didlogo, que confiamos de que a reconciliacdo social

em Angola sera possivel.

47 Nuno Manuel Santos Almeida, Busca de Sentido da Vida e Reconciliagdo Crista (Prior Velho, Lishoa: Paulinas,
2017), 72.
4“8 RP 3.
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«As colunas da verdadeira paz sdo a justica e aquela forma particular de amor, que é o

perdao»**°.

CAPITULO 6: OS PILARES DA RECONCILIACAO

449 S80 Jodo Paulo 11, Mensagem para o dia Mundial da Paz de 2002.
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INTRODUCAO

N&o ha verdadeira e fiavel paz e reconciliacdo efectiva, se ndo vier de Deus que é o autor
primeiro da paz e da reconciliagdo. O homem é o autor secundario e fundamental da paz

actuando com a sua vontade e amor gue Deus inculcou ja antes no seu coracao.

Neste sexto Capitulo: os pilares da reconciliacdo, destacaremos além de Deus e 0 homem que
luta pela sua plena dignidade, liberdade e bem-estar, propomos a vontade; a aproximacao, o
dialogo nas suas mdltiplas vertentes, a reintegracdo; o perdao; o amor ilimitado e incondicional
como os elementos imprescindiveis para a efectivacdo da reconciliacdo social. Por isso, 0s
pilares sdo as colunas da verdadeira paz; aquela forma particular de amor, que tudo cré, tudo

aceita; tudo perdoa. Um amor que sabe dar e receber perdao.
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6.1 Os pilares da reconciliacao social

Denominamos “pilares da reconciliag@o social”, todos os elementos basilares que possibilitam 0
retorno & amizade, ou a reaproximacao e pacificacdo, pois a harmonia, e coesao social, sdo 0s
climas favoraveis a convivéncia e ao trabalho conjunto, que catapultam o desenvolvimento da

Nacéo.

Destacamos 0s seguintes pilares ou pressupostos basilares para a reconciliagdo: Deus; homem; a
vontade; a aproximacdo ou reaproximacdo; o didlogo: inter-religioso e ecuménico, entre as
culturas; integrar ou reintegrar; o perdao; e o amor. Alguns destes elementos merecerao particular

destaque e aprofundamento no préximo projecto académico a desenvolver.

6.1.1 Deus

Deus é o autor da reconciliacdo e Ele é amor cheio de misericordia, que cobre as nossas misérias
e limitages. (Cf. 1 Jo 4, 8). E Ele, e somente Ele, que reconcilia o homem, primeiro consigo
mesmo, e também os homens entre si. A verdadeira reconciliacdo vem de Deus, desde que o
homem de boa vontade a solicite por via da oracdo. Deus é o primeiro pilar da reconciliacéo,
porque é Ele o sinal e a iniciativa primeira do amor que reside no cora¢do do homem. E a fonte
do amor que brota do coragdo humano e o torna capaz de amar e perdoar. Como podemos
entender: «NGs amamos porque Ele nos amou primeiro. Se alguém diz que ama a Deus, mas

odeia o préprio irmédo, mente; pois, se ndo ama o irmao seu a quem vé» (I Jo 4, 19-20).

Deus é amor eterno e verdade absoluta®®, que equivale & misericérdia e perddo conducentes ao
amor, misericordia e perddo entre os homens, pois no amor salvifico de Deus, encontra-se o
reconhecimento e confissdo da culpa, associados a certeza da misericordia divina (Sl 51,3). O
Senhor de Misericordia (Sb 9,1) € reconhecido como Senhor “compassivo e misericordioso,

que perdoa os pecados e, a seu tempo, salvara a humanidade inteira”. (Cf. Sir 2,11)*%,

O designio do Criador nos manda estender pela humanidade inteira, e entre todos 0s homens, esse

perfume de amor e bondade «N&o fostes vOs que me escolhestes, fui Eu que vos escolhi e

40 Cf. Papa Bento XVI, Caritas in veritate, 9 de junho de 2009, 1. https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20090629_caritas-in-veritate.html.

451 Cf. Susana de Sousa Vilas Boas, «Perdoar (in)condicionalmente : uma leitura biblico-filos6fica sobre o perdédo»
(2017), 12. https://repositorio.ucp.pt/handle/10400.14/28008.
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destinei, para que vades e deis fruto e o vosso fruto permanega» (Jo 15, 16-17). «E este 0 meu

mandamento: que vos ameis uns aos outros como eu vos amei». (Jo 15, 12).

O Senhor ja dizia antes: «Disse-vos essas coisas para que a minha alegria esteja em v@s, e a vossa
alegria seja completa». (Jo 15, 11). Como se nota com precisamente, a iniciativa de Deus em nos
amar primeiro: «E este 0 meu mandamento, que vos ameis uns aos outros como Eu vos amei.

Ninguém tem mais amor do que quem da a vida pelos seus amigos» (Jo. 15, 12-13ss).

Por isso é que, para nos, a reconciliacdo comega em Deus, continua entre 0os homens e termina
outra vez em Deus, que perdoa, apaga os pecados, elimina as cicatrizes nos homens e é o autor e

guia da paz perpeétua.
6.1.1.1 Deus conduz os homens a reconciliacao

A reconciliacdo € um projecto, e por isso, caminho que se faz consolidando a paz e cimentando

confianga mutua pelo didlogo e sinceridade na aceitagdo de si mesmo e do outro.

O perdao pode ser fundamental para a reconciliacdo, mas a reconciliacdo s6 € possivel se 0
amor for colocado em pratica como servigo ao outro. A este amor, chamamos integral. Tal
como o Bom Samaritano. (Lc 10, 25-37). Qual é a medida ou até que ponto devo amar um

desconhecido, alguém que me fez tanto mal, ou um inimigo?

O amor € sem limites, ndo existe medida no amar. Ama-se sempre: amor ilimitado,
incondicional e integral. Elucidativo € o esclarecimento de Jesus sobre o perddo: Amar

perdoando até setenta vezes sempre. (Cf. Mt 18, 21-35).

Desde que o mundo é mundo, a epidemia que mais vigora nele, a que em nenhum dia nao
aconteceu no planeta terra, € a guerra, fruto do fraco dialogo inter-humano, da intolerancia
politica, religiosa, cultural e até social. «O amor é paciente, 0 amor é bondoso. Nao inveja, ndo
se vangloria, ndo se orgulha. Ndo maltrata, ndo procura seus interesses, ndo se ira facilmente,
ndo guarda rancor. O amor ndo se alegra com a injustica, mas se alegra com a verdade. Tudo
sofre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta». (I Cr 13, 4-7). «A medida do amor é amar sem

medida»*°2. (Santo Agostinho).

452 pensamento adaptado e atribuido a Santo Agostinho, citado por Severo, bispo de Milevo, em carta a Agostinho,
Epistola 109, e por Sdo Bernardo de Claraval, em De Diligendo Deo.
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Este caminho do amor em acto, sé € concretizavel com a ajuda de Deus e a vontade propositada
de cada ser humano. Tal como dizia o Papa Jodo XXIII: «In necessariis unitas, in dubiis libertas,
in omnibus caritas»*3. E como os conjuges ou 0s irmdos na mesma casa: brigam, mas passado 0

momento circunstancial, retomam o convivio fraterno.

Para este desiderato, tenha-se sempre em consideracdo que a vida humana é como uma orquestra,
que toca bem se os diferentes instrumentos sd@o concordes e seguem uma partitura partilhada.
Uma harmonia em que todos estdo e sdo indispensaveis porque Uteis e, cada qual na sua

especificidade, no seu tom (a liberdade que respeita a ordem).

A paz e a reconciliacdo sdo um e o mesmo caminho, que deve ser feito com amor e espirito em

Deus, orando, pois, repetimos, «a oracgao é a forca da paz!»**.

Amor incondicional significa amor pleno, completo, absoluto, que ndo impde condic¢des ou
limites para se amar. O amor para ser verdadeiramente amor e capaz de re-unir desavindos e
reconcilia-los, € o amor integral. Quem ama integralmente, ama incondicionalmente. O amor é
dar sem esperar nada em troca. O amor estd em primeiro lugar e age doado, antes de tudo, e

cegamente. O amor incondicional é generoso, altruista e infinito.

No entanto, o caminho da reconciliacdo é bifurcado: ad intra e ad extra, ainda que se ramifique
por outros, em funcdo da complexidade que o processo prospetivo da unidade nas relacGes

humanas possa acarretar.

A perspectiva ad intra, antes a reconciliagdo consigo mesmo; a paz pessoal e interior. Tudo
comega por mim e termina por mim; isto é, eu é que posso amar, posso perdoar, posso viver em
paz com o outro. Entdo, sugiro didlogo, procuro acordos, por via negocial. Tal como entre as
Religides ou Igrejas, para o dialogo entre elas e 0 ecumenismo, basearam-se nos principios
teologicos de “identidade”, “alteridade” e sinceridade*®. A reconciliagdo comeca por dentro e

da-se ao exterior onde se expande e se consolida.

A perspectiva ad extra, fundamenta-se em reconhecer a urgéncia axiomatica que so os valores

453 Traducdo: se pudermos manter nas coisas necessarias a Unidade, nas coisas ndo necessarias a Liberdade, e em
ambos, a caridade. Cf. Papa Jodo XXIII, Carta Enciclica: Ad Petri Cathedram (29 de junho de 1959), 49. Frase
muitas vezes atribuida a St. Agostinho, mas que parece ser usada pela primeira vez em 1617 pelo Arcebispo de Split
(Spalato), Marco Ant6nio de Dominis no seu anti-Papal: “De Repubblica Ecclesiastica”. Pelo que, preferimos usar a
citacdo adaptada pelo Papa Jodo XXIII.
454 papa Francisco, na oragdo do Angelus em Roma, 24 de outubro de 2022.
45 Cf. Marcelo Figueroa, As diversidades reconciliadas. 49.
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que unem as pessoas, 0s Estados, as religides nos seus preceitos e objectivos comuns. No caso
particular das religifes, convergem todas na pretensdo de levar os homens ao conhecimento de

Deus e a salvacdo®®.

6.1.2 O homem
O homem, pela sua dignidade natural, imagem e semelhanca de Deus, criado e dotado por Deus
de uma capacidade racional, inteligéncia e amor, é também, infelizmente, o responsavel e o

fomentador dos conflitos que dilaceram a humanidade.

Todos os homens almejam viver em paz. Em paz consigo mesmos, com a natureza, com 0S outros

e com Deus.

Pela experiéncia 0 homem compreende que a paz nasce da vontade e iniciativa de aproximar-se,

abrir-se ao dialogo ao outro com o qual constitui familia e preenche a sociedade.

Onde houver conflitos, incompreensdes, maus entendidos ou rancor, o segredo € o perdao.
Perdoar sempre ¢ um mandato divino: «ndo vos digo perdoai até sete vezes, mas até setenta vezes
sete; ou seja, perdoai-vos sempre». (Cf. Mt 18, 21-22). Pois, a Unica condi¢do para o perddo, é
amar por amar, isto é, amar incondicionalmente. Um amor desinteressado que ama tudo como

Deus ama absolutamente.

A chave para a unidade nacional é o coracdo humano enquanto fonte e residéncia do amor. Este
coracdo é o centro da humanizacdo do homem que se bifurca num plano subjectivo e num plano

objectivo.

No plano subjectivo ou singular: a chave para a paz é o homem. Ele abre-se antes para si, € para o
outro, e se disponibiliza para a sociedade. A paz, é vivida como experiéncia da vontade pessoal

de tranquilidade consigo mesmo e com 0s demais.

No plano objectivo: ¢ a partir do coracdo humano que saem, acima de tudo, sentimentos sociais e
socializadores. Todo e qualquer ser vivo necessita de paz e seguranca. Quanto mais a pessoa
humana que ndo é uma ilha; ela necessita de paz e da estabilidade social, para a sua propria
realizacdo e satisfacdo. E da natureza humana que nasce a capacidade de distinguir o bem e o
mal. O doce e 0 amargo. E da sua capacidade e liberdade que o ser humano escolhe ou opta entre

0 bem e o0 mal; o fazer certo, perfeito ou estragar.

456 Cf. Marcelo Figueroa. 50.
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Nenhum homem se faz sozinho; tal como as sociedades, organizam-se no conjunto, em

comunhéo de sinergias e no emprego do saber e poder. E a unidade na diversidade.

O tem no coracdo o lugar de paz e capacidade de socializar-se. Este lugar de paz (o coragdo), é o
locus, 0 novo agora, espaco da auto-realizacéo e da realizacdo do outro. Tal como bem definiu o
Barnabé Tubi: «A histdria é o melhor lugar onde se d& a maior compreensdo das grandezas e das

fraquezas dos homens»**’,

Vivemos uma época marcada por contendas ideoldgicas e o amoralismo tende a normalizar o mal
e a guerra. Muitos sentem prazer e se alegram pela dor e sofrimento dos outros. Um tempo em
que a contradicdo axioldgica favorece irracionalidade do caos. A condi¢do humana, ainda mais

condicionada pela ameaca e iminéncia de guerras e atrocidades de varia indole.

Preservar a paz é abdicar das honras do heroismo em detrimento da digna honestidade que é a
maxima sinceridade nas relac@es inter-humanas. Para que haja paz entre 0s homens, € necessario
que os niveis de sensatez e de heroismo, sejam um tanto quanto equiparaveis. O orgulho, a dor e
0 espirito de vinganca, deem lugar a vontade pessoal e a bondade pela honra e dignidade da vida

humana.

Nem oito nem oitenta. Apelamos a que, nem o sentimento pela prépria honra, nem o sentimento
de derrota, deveriam aprisionar 0 homem em si mesmo. Quando a sensatez e 0 heroismo se

desequilibram no homem, eclodem os conflitos. E o0 que chamamos “barril de pélvora”.

A guerra é um acto de homem contra outro homem; é uma disputa funesta. A guerra transforma o
homem em animar feroz: «homo homini lupus» (Plauto 254-184 a.c)®®. A guerra ndo come
capim; ela vitima pessoas e, todos quanto se envolvem em conflitos bélicos correm também o

risco de se destruirem.

6.1.3 A vontade de paz
E vontade de todo o homem viver em paz. E tal como é possivel alcancar a paz, é também

possivel o entendimento, entre os homens, para a cessacao de conflitos e hostilidades.

Um acordo de paz negociada, ndo é derrota para ninguém nem vitoria para uma das partes. Um

acordo € um acordo; expressao final de duas vontades.

457 Barnabé Lelo Tubi, As missdes centenarias da Diocese de Cabinda 1873-1973 (Lisboa: Universidade Catélica
Portuguesa, 1997). 26.
458 O homem € lobo do outro homem. (Tradugdo nossa).
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E sabido que “o homem ¢ a medida de todas as coisas” e, por conseguinte, capaz de superar-Se
até atingir a Deus, na eternidade. O homem é até capaz de Deus! Ninguém é vencido se ndo por
ele mesmo. Basta o querer, que é poder.

Os bispos da CEAST, citando o Papa J. Paulo Il, escrevem: «ninguém se iluda de que a simples
auséncia de guerra, apesar de tdo desejada, seja sindbnimo de paz duradoura»*®. No mesmo
documento, os bispos da CEAST apelam: «enquanto o angolano ndo entrar no coracdo dos
angolanos, nunca a paz entrara verdadeiramente em Angola. N&o basta mandar calar as armas; é
preciso deixar falar as pessoas. Que estas se comuniquem na sinceridade e se amem na

verdade»*°,

O homem é um barro sagrado; um ser temporario no mundo presente e infinito, engquanto
peregrino, feito por Deus, para Deus. O homem marcha em busca de um destino, destino de
unidade e de paz perpétua. Um movimento de busca conjunta e em sociedade.

Tal como diz o salmista:

«Deus fala de paz ao seu povo e aos seus fiéis. A Sua salvacdo esta perto dos que o
temem e a sua gldria habitara na vossa terra. Encontraram-se a misericordia e a
fidelidade, abracaram-se a paz e a justica. A fidelidade vai germinar da terra e a justica
descera do céu. O Senhor daré ainda o que é bom e a sua terra produzira os seus frutos.

A justica caminhard a sua frente e a paz seguira os seus passos». (Sal 84 (85), 9-14).

As causas e as consequéncias dos conflitos entre irmaos e a intervencdo amorosa do poder de
Deus sobre os homens, sdo casos para se dizer: «onde abundou o pecado superabundou a graca».

(Cf.Rom 5, 20). O bem ¢ dificil, mas alcanca-se pela vontade e dedicacdo, com a ajuda de Deus.

O mesmo Deus que perdoa o pecador arrependido € o mesmo Deus que santifica, 0 pagao
convertido, e sacraliza o profano. O homem de bem procura o bem e aplica-se usando a
inteligéncia, a forca e a fé, que Deus lhe concedeu, na luta pela paz e seguranca de si e
conquistando a reconciliagdo com 0s outros. A seguranca e a integridade das pessoas geram

progresso social.

459 papa Jodo Paulo 11, Mensagem para o Dia Mundial da Paz, ano 2000, 13. Cf. Conferéncia Episcopal de Angola e
Sao Tomé (CEAST), A Igreja Catolica em Angola. 29.
460 Conferéncia Episcopal de Angola e Sdo Tomé (CEAST), 29.

188



6.1.4 Aproximacado ou reaproximacao

A reconciliagcio é um processo de reaproximacdo. E reunificar pessoas ou coisas destinadas a
estarem juntas. «Foi apontado que [...] a reconciliacdo denota a reaproximacdo de coisas que
antes estavam unidas, mas que se separam; € um retorno ou restauracdo do status quo antes, seja

real ou imaginario»*°?.

O que intitulamos por “aproxima¢dao” ou “reaproximag¢ao”, ¢ um modo implicito, no nosso
entendimento, estado da arte: “inclusdo” na qual o homem se integra ou ¢ integrado no meio
social, com a dignidade devida de ser humano, um outro eu, isto €, alguém entre 0s outros que é
parceiro e companheiro. A unidade que defendemos, € a da edificacdo de um pais inclusivo, onde
cada pessoa € alguém necessario, respeitado e util. Por isso, entendemos nos, a aproximacao € ir
ao encontro do outro, encurtar ou eliminar a distancia, e sentir-se o proximo; isto é, aquele que

esta ao meu lado, alguém com o qual posso contar.

A aproximacdo é uma forma de construir pontes conducentes ao dialogo inter-pessoal.
Aproximar-se do outro, hora desavindos, € uma atitude corajosa e sumamente humana que
permite, olhos nos olhos, falar, ouvir e entender as razdes e as motivagdes do interlocutor (o
outro), até se chegar a um possivel consenso e, simultaneamente, ao fim da sessdo de

hostilidades.

A reaproximacdo € o mais concreto reencontro e reunificacdo entre os individuos ou grupos e,

consequentemente, a sua ressocializacdo. Uma reconcilia¢do, no fundo, que se vai formalizando.

Diz o Papa Francisco na Enciclica Fratelli Tutti: “aproximacao, expressar-se, ouvir-se, olhar-se,
conhecer-se, esforcar-se por entender-se, procurar pontos de contacto: tudo isto se resume no

verbo “dialogar’2,

A aproximagdo enquanto expressdo de duas vontades ou iniciativas atinentes ao encontro, ao
dialogo e a eliminacdo de distancia entre os homens, € uma abertura ao conhecimento da verdade,

um convergir e esclarecer situac6es, muitas vezes divergentes.

No contexto das relagcdes-publicas, a aproximacao ou reaproximacao, é o reviver, viver de novo,

em conexdo de vinculo renovado entre amigos, colegas, familias, grupos e povos em geral. O

461 José Fernando de Matos, «O processo de paz em Angola como ponto de viragem para a reconciliagdo nacional».
12.

462 Cf. Papa Francisco, Carta Enciclica sobre a fraternidade e a amizade social: Fratelli tutti (Prior Velho, Lisboa:
Paulinas, 2020), 198.
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homem ¢é um ser relacional; ou seja, um animal que se relaciona com os outros. A capacidade de

se relacionar com os demais seres, no meio social, é a caracteristica propria do ser humano.

Tendo em conta que partir para o dialogo é uma atitude de aproximacdo impulsionada pela
vontade e coragem de se relacionar e sanar qualquer imbroglio. Uma atitude que exige dos
interlocutores abertura e franqueza, respeitantes a dignidade do préprio ser humano. Tal como diz
0 Romano Pontifice: «os herodis do futuro serdo aqueles que souberem quebrar esta logica
morbosa e, ultrapassando as convergéncias pessoais, decidam sustentar respeitosamente uma
palavra densa de verdade»*®®. Deseja mesmo exclamando: «Queira Deus que estes herois se

estejam a gerar, silenciosamente, no coracdo da nossa sociedade»*64.

E depois de darmos o passo em direccdo ao outro que garantimos as condi¢es de audibilidade,
visualizacdo e todas as percepcdes e compreensdes que permitam a fluidez dialogal (o caminho
conjunto de busca da verdade e do entendimento). Assim o didlogo acontece sem ruidos, sem

desconfiangas nem complexos.

6.1.5 O dialogo

A partir do vocabulo grego: didhoyog, do latino dialogus, que em portugués “dialogo”, significa
conversacao entre duas ou mais pessoas, que manifestam as suas ideias ou afectos; discussdo de
ideias contrarias e também o dar a conhecer ou facilitar a comunicacdo. Neste sentido, o dialogo
é também uma troca de impressdes, pontos de vista concordantes ou discordantes*®. Pois, tal

como considera 0 Papa Francisco: «o diélogo é o oxigénio da paz*®

Hoje é possivel o didlogo por video conferéncia, por correspondéncia escrita (mensagens: bate-
papo, cartas, emails, gestos ou sinais mimicos). o dialogo € um caminho que se faz em busca do
conhecimento e de entendimento, através das palavras orais ou escritas e também com a
utilizacdo dos meios de comunicacdo, segundo as condicdes, as circunstancias do meio e do

ambiente local.

Aterrando para a psicanalise, o terapeuta vai conhecendo seu paciente através de perguntas e,
portanto, ambos dialogam com um propdsito: a cura do paciente. A troca de ideias entre dois

amigos, o debate politico e a confiss@o no caso estritamente catolico, sdo caminhos conjuntos ou

463 FT 202.
464 FT.
45 Cf. M. Antunes, «Dialogo», em Enciclopédia Luso-brasileira de Cultura (Lisboa: Verbo, 1995). 1258
46 papa Francisco, audiéncia geral, 09/11/2022. Disponivel in: https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2022-
11/papa-francisco-audiencia-geral-viagem-bahrein-paz-encontro.html.
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maneiras humanas de re-admissdo, reintegracao e reconciliacdo. Embora «alguns tentem fugir da
realidade, refugiando-se em mundos privados, outros se enfrentam com violéncia destrutiva, mas

entre a indiferenca egoistica e o protesto violento, ha uma opcéo sempre possivel: 0 didlogo»*¢’,

Em diferentes contextos, o dialogo torna-se numa busca por algo: um acordo ou pacto entre 0s
interlocutores, um consolo espiritual para o sofredor, um novo projeto ou um caminho de

sabedoria.

A reconciliacdo tem como ponto de partida, e de chegada, o dialogo entre Deus e 0 homem e dos
homens entre si, precedido da vontade e da maturidade, da livre iniciativa por se libertar, e dando

lugar e devido respeito ao outro.

O dialogo é uma das chaves fundamentais para a reconciliacdo, se ndo mesmo a primeira e a
principal, pois conduz a aproximagao, ao consenso e & compreensao sobre os reais e verdadeiros

motivos da desavenca, ou inimizade.

A prética do didlogo leva ao perddo entre os homens, a todos os niveis: religioso, politico, militar,

empresarial e ndo so.

Tal como diz a célebre expressdo citada pela professora catedratica da faculdade de letras da
Universidade de Lisboa, Maria Luisa Ribeiro Ferreira: «(...) procurei escrupulosamente ndo rir,

ndo chorar nem detestar as ac¢cdes humanas»“68.

Dialogar é também calar ou apenas observar. Com os olhos também se fala, se conversa e se

comunica.

O diélogo acontece entre as geragdes, no contexto do povo em geral, e até porque “somos todos
povos” diz o Papa Francisco, a capacidade de dar e receber, permanecendo abertos a verdade*®°.

A seguir, o Santo Padre exorta dizendo:

«A reconciliacdo ndo se limita ao designio que Deus tem de reconduzir a Si, em
Cristo, a humanidade alienada e pecadora, através do perddo dos pecados e por meio

do amor. E também a restauracio das relagbes entre as pessoas mediante a

467 FT 199.
48 Cf. Maria Lufsa Ribeiro Ferreira, «Filosofia e Histéria, Perdoar, Compreender, Esquecer: algumas reflexdes a
partir de um livro e de um filme», em Brotéria, 2019, (275-285), 275.
469 Cf. Papa Francisco, Fratelli tutti. 199.
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harmonizagdo das diferengas e a supressdo dos obsticulos ao seu relacionamento,

através da experiéncia do amor de Deus»*™.
De acordo com o Papa Bento XVI:

«a reconciliacdo deve ser efectiva e acompanhada por um acto corajoso e honesto: a
busca dos responsaveis destes conflitos, dagqueles que financiaram o0s crimes e se
dedicam a todo o tipo de traficos, e a determinagdo das suas responsabilidades. As
vitimas tém direito & verdade e a justica. E importante, no presente e para o futuro,
purificar a memoria, a fim de construir uma sociedade melhor. A reconciliagéo é algo
que esta inserido dentro do conceito de “reconstrucdo” pos-conflito, uma vez que esta
ndo constitui algo apenas ligado a estruturas fisicas: € a reconstrucdo de seres
humanos, da estrutura social, da cultura, do ambiente e de uma cultura de paz e

respeito que conduza a uma coexisténcia pacifica»*'%,
Portanto, ndo ha reconciliacdo sem que haja antes, durante e continuamente diélogo.

«O diéalogo héa de ser praticado antes de mais, no seio da Igreja familia, a todos os
niveis: entre os Bispos, as Conferéncias Episcopais ou as Assembleias da Hierarquia e
a Sé Apostdlica entre as igrejas de todas as nagdes de todo o continente e dos outros
continentes, e, em cada lIgreja particular, entre Bispos e Presbiteros, as pessoas
consagradas, 0s agentes pastorais e os fiéis leigos; bem como assim entre os diferentes

ritos, no seio da prépria Igreja»*’2.

Todo o cristdo é chamado a ser e a dar testemunho de amor pela convivéncia: «E na sua funcéo
de fomentar a unidade e a caridade entre os homens e até entre os povos, considera

primeiramente tudo aquilo que os homens tém de comum e os leva a convivéncia»*’

O dialogar ndo é apenas falar com ou trocar impressdes de palavras, é também uma forma de
aproximacdo, observar, sorrir, compadecer-se, trocar olhares, calar e escutar. Nisto, a
proximidade, sorriso e o siléncio sdo poderosas ferramentas que ajudam a resolver alguns

problemas, acima de tudo o siléncio, que ajuda a evitar muitos problemas.

470 papa Bento XVI, «Exortacdo Apostélica P6s-Sinodal sobre a Igreja na Africa ao servigo da reconciliagdo, da
justica e da paz: Africae munus» (Libreria Editrice Vaticana, Roma, 19 de novembro de 2011),
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_exh_20111119 africae-
munus.html. 20.
411 AM 21.
472 EA 65.
473 Concilio Ecuménico Vaticano Il, «Decreto sobre a Igreja e as religides ndo-cristds: Nostra Aetate» (A. O - Braga,
1992), 1.
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Diz o Papa Francisco: «muitas vezes confunde-se o didlogo com algo muito
diferente: uma troca febril de opinides nas redes sociais, muitas vezes conduzida por
uma informacdo mediatica nem sempre fidvel. Ndo passam de mondlogos que
avancam em paralelo, talvez, impondo-se a tentacdo dos outros pelo seu tom alto e
agressivo. Mas os mondlogos ndo empenham a ninguém, a ponto de 0s seus conteldos

aparecerem, frequentemente, como oportunistas e contraditorios»*™.

Normalmente acontece com as pessoas gravemente atingidas pelas circunstancias catastréficas,
pela fragilidade emocional, a avidez pela obtengcdo de informacGes, socorro ou qualquer
esclarecimento sobre o assunto. Exemplo: no desaparecimento fisico de um familiar directo, cada
informador d& a sua versdo, deturpadamente, e outros intoxicam ainda mais o auditério, com

ruidosas e irresponsaveis informacdes ndo comprovadas.

Com efeito, «ndo podemos aceitar um mundo digital projectado para explorar as nossas fraquezas

e projectar o pior das pessoas»*’.

As comunicacdes e as informacgdes de reprodutores livres, guiados pelas emocg6es ou febre do
momento na luta pela fama, leva muitos deles a divulgarem falsas e ndo comprovadas
informacBes. A comunicacdo e a informacdo requerem fiabilidade, responsabilidade e
compromisso com a verdade e o receptor (utilizador destinatério: leitor, ouvinte, telespectador),
pois ha uma ética e uma deontologia profissional a se respeitar.

De acordo com a visdo do Santo Padre, «o didlogo social, auténtico, pressupde a capacidade de
respeitar o ponto de vista do outro, aceitando como possivel que contenha conviccbes ou
interesses legitimos. A partir da propria identidade, o outro tem algo para dar, e é desejavel que

aprofunde e exponha a sua posicéo, para que o debate publico seja ainda mais completo»*'.

Porém, o didlogo com o outro e com 0s outros, requer coeréncia em relacdo ao que se pensa € aos

factos reais.

«A falta de dialogo supde que ninguém, nos diferentes sectores, esta preocupado com
0 bem comum, mas [apenas] em obter as vantagens que o poder lhe proporciona ou, na
melhor das hipéteses, em impor o seu proprio modo de pensar»*’’. Pois, tal como na

Exortacdo Apostdlica Querida Amazonia, o Santo Padre escrevera: «num verdadeiro

474 T 200.
475 Conferéncia dos Bispos Catdlicos da Australia: Departamento para a justica social, Novembro de 2019, 5.
48 ET 203.
4TTET 202.
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espirito de diélogo, nutre-se a capacidade de entender o sentido daquilo que o outro diz
e faz, embora ndo se possa assumi-lo como uma conviccao prépria. Deste modo, torna-
se possivel ser sincero, sem dissimular o que acreditamos, nem deixar de dialogar,

procurar pontos de contacto e, sobretudo, trabalhar e lutar juntos»*'8,

Em sua mensagem alusiva ao 48° aniversario das Comunicacdes Sociais, em 2014, o Papa

Francisco diz:

«0s mass media podem ajudar a sentirmo-nos mais proximos uns dos outros; a fazer-
nos perceber um renovado sentido de unidade da familia humana, que impele a
solidariedade e a um compromisso sério para uma vida mais digna. (...) Podem ajudar-
nos nisso, especificamente nos nossos dias em que as redes de comunicagdo humana
atingem progressos sem precedentes. Particularmente a Internet pode oferecer maiores
possibilidades de encontro e de solidariedade entre todos; isto é, é uma coisa boa, é um

dom de Deus»*™®,

6.1.5.1 O dialogo aproxima ao outro
Ancorados no reconhecimento do valor e respeito a vida a partir do outro, atemo-nos ao dialogo
de proximidade ao outro (0 meu proximo) que da sentido ao eu, aquele que me completa e me da
a conhecer, no mundo, o rosto de Deus e imago Dei ao mesmo tempo, a sintese mais simples e

concreta do mistério de Deus humanado e que contemplo num como eu (o alter ego).

Ninguém chega a lugar algum sem antes ter partido; ou seja, tomar a decisdo da ac¢do de dar um
pago e sair: sair para... Desde que a pessoa se apercebe que € dialogando que os homens se
entendem, descobre a necessidade de incrementar, nas suas relagdes, o dialogo.

O processo para a efetivacdo da reconciliacdo é caminho que se abre, entre vontades, por
liberdade e paz social, numa aceitagdo sincera do outro, do diferente, tal como a mim, com

imparcialidade, tolerancia, respeito e amor.

A reconciliacdo passa a ser, ipso facto e de iure, o Eu e Tu (M. Buber) que se compreende apenas

no “Entre Nos” (Emmanuel Lévinas) no qual se constitui num verdadeiro humanismo a partir da

478 Papa Francisco, Exortacdo Apostdlica Pds Sinodal: Querida Amazdnia (Prior Velho, Lisboa: Paulinas, 2020).
108.
479 papa Francisco, Mensagem para 0 48° Dia Mundial das Comunicagdes Sociais (24 de janeiro de 2014, AAS 106),
113.
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convivéncia social. O Eu e Tu firmam-se na relacdo que é reciprocidade entre Eu e 0 Outro*?,
pois a alteridade, como 0 modo de reconhecermos o outro, € no eu uma pessoa e cultura
existentes, singulares e subjetivas, que pensam, agem e entendem o mundo de suas préprias

maneiras e me dao sentido de existir e ser, no mundo, como um elemento também.

O diadlogo humaniza ainda mais os seres humanos, enquanto chave de relacdo inter-humana e

determina proximidade.

O dialogo e o pensamento da alteridade, como dizem Martim Buber e Emmanuel Lévinas, em
muito contribuirem nas necessidades, expectativas e objetivos das sociedades em interagir umas
com as outras e entre os homens, primordialmente. O dialogo, pela sua efectivacdo em si mesmo,
insere, une, permite reencontro, identificacdo existencial e religacdo entre os seres humanos entre
si, e com o além, e a despeito das suas diferencas cisérias, promove o respeito mutuo, tolerancia,

convivéncia pacifica, entre outros valores cosmopolitas e democraticos.

Dialogar franco e aberto, com o objectivo de manter viva e saudavel a relacdo com o encontro e
juntos conviverem, é virtude e valor; um dom de apreco e sensibilidade incalculavel, inculcado
por Deus no ser humano. E dialogando que eu valorizo e me entendo com o outro, sem
desprimor de mim nem preconceito. Pelo dialogo, respeito o outro como interlocutor
indispensavel. O outro € um valor ético que me completa e realiza enquanto pessoa e ser de

relacoes.

O didlogo € a expressdo do amor ao proximo, que € a beleza da diversidade em harmonia
fraterna. O didlogo como porta aberta e ponte de passagem, estabiliza a paz e torna eficiente a

concretizacdo da reconciliacdo social.

Em Angola, o didlogo deve ser a porta-estandarte para a construcao social e um pacto social entre
as diversas forgas vivas: sociedade civil, tradicional e religiosa organizada e legal; a pluralidade

politica, econémica, cultural e militar.

A paz deve ser fruto de dialogo apurado e de desdobramento que exclui sincretismos, tabus e

segredos de chico-espertos que possam minar o futuro. Porisso, em Angola, urge um pacto de

480 Cf. Eliseu Raphael Venturi e Caroline Feliz Sarraf Ferri, Revista Juridica Luso, «O Pensamento da Alteridade:
Do “Eu e Tu” (Martin Buber) ao “Entre Nos” (Emmanuel Lévinas). Pressupostos de Humanismo, Cidadania e
Inclusdo Social». 13 acedido 18 de janeiro de 2023, https://blook.pt/PTt.
481 Cf. Eliseu Raphael Venturi e Caroline Feliz Sarraf Ferri, e Revista Juridica Luso, 24.
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convivéncia democréatica ou pacto social, posto que, «Angola tem de melhorar porque ja ndo

pode piorar»2,

Toda a boa pratica, accdo benfazeja, deve ser um critério ético moralmente gizado enquanto agir
humano. Esse agir benfazejo do homem pelo homem gera paz porque feito por e com amor*®,
Abeirar-se do outro, viver livre, respeitado, e em seguranca, Sdo as metas basilares da

convivéncia em sociedade.

A esperanca de cada mulher, homem, jovem e crianga de Angola, depende muito do grau e nivel
de responsabilidade politica do estado e do empenho de cada cidaddo. Conscios de que tudo parte
da pessoa, 0 bem-estar; desenvolvimento cientifico e tecnologico, a transformacdo da natureza e
0 comportamento climatico, tudo depende da qualidade e intencionalidade do empenho humano.
E a pessoa que idealiza, projecta e implementa acges, cria problemas e procura resolvé-los

utilizando meios e mecanismos também por ele mesmo inventados.

6.1.5.2 O dialogo inter-religioso
A religido, todas as religifes, sdo chamadas a ser factores de paz e unidade no mundo; sinais e

chaves para a pacificagcdo da humanidade.

Por didlogo inter-religioso, entende-se a pluralidade da fé composta pelas histéricas do mundo
cristds: Catdlica Romana, Anglicana, Luterana, Reformada, Ortodoxa, Judaica, Protestantes e as
ortodoxas autocéfalas e novas igrejas pentecostais; mais as outras grandes religides: o Isldo, o

Hinduismo, o Budismo*&4.

A paz foi sempre, na Igreja, um tema privilegiado e recorrente, sobretudo, nas cem ultimas
décadas, a comecar no Magistério do Papa Jodo XXIIl, com a Pacem in Terris. A Pacem in
Terris, Enciclica dedicada a paz de todos os povos, na verdade, justica, caridade e liberdade, de
11 de abril de 1963.

O proprio Concilio Vaticano Il, que comecou com o Papa Jodo XXIII e terminou com o Papa

Paulo VI a 8 de dezembro de 1965, produziu varias matérias em relacdo a paz, com destaque na

482 Cf. Fernando Pacheco, «Conversa na mulemba: Angola tem de melhorar porque ja ndo pode piorar», 21 de
fevereiro de 2022, ADRA edicdo, https://www.adra-angola.org/artigos/conversa-na-mulemba-angola-tem-de-
melhorar-porque-ja-nao-pode-piorar. Cf. Novo Jornal, aos 22 de janeiro de 2022.
483 Cf. A parabola do bom samaritano (Cf. Lc. 10, 25-37), revela-nos o respeito na diferenca e a manifestacdo do
amor de Deus residente no coragdo do homem e que lhe torna capaz de olhar para o outro, o diferente de si, o
inimigo circunstancial, mas ser humano, limitado, débil e necessitado como eu. O alter ego.
484 Cf. Fernando da Luz Soares, «O didlogo ecuménico enquanto didlogo com o “outro”», Comunicagdo & Cultura,
n.° 11 (2011): 65-77, 72.
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Gaudium et spes, nos numeros: 77 - 90 e o pos-vaticano Il, com o Papa Francisco que nunca

deixa de exortar para a importancia e necessidade de paz.

No periodo pds Concilio Vaticano Il, com a criacdo dos Conselhos, Pontificio de Justica e Paz; o
Conselho Mundial para o Diélogo entre as Igrejas e a Comissdo Ecuménica Inter-Eclesial. Ao
Papa Francisco, pela sua intransigéncia contra a guerra, so lhe falta publicar uma “Carta Enciclica

,9'

exortando pela paz no mundo

O Concilio Vaticano 11, no Decreto, Unitatis Redintegratio, diz: «Pelos erros cometidos contra a
unidade, pedimos perddo a Deus e aos irmaos separados, assim como também perdoamos aqueles
que nos ofenderam»*%, Além de pedir perddo pelos erros cometidos contra a unidade, o Concilio
assinala outros episddios negativos do passado, nos quais 0s cristdos tiveram responsabilidade*®;
deplora certas atitudes de espirito que ndo faltaram mesmo entre os cristdos, que puderam fazer

pensar numa oposicao entre ciéncia e fé*’,

De acordo com os padres conciliares, «na génese do ateismo, os cristdos podem ter tido uma certa
responsabilidade, na medida em que com a sua negligéncia antes esconderam, do que revelaram o
auténtico rosto de Deus e da religido»*®, Além disso, o Concilio também deplora as perseguictes

e manifestacdes anti-semitismo, levadas a cabo, seja em que tempo for e porque for#e.

Importa referirmos que: «a paz ndo se reduz a auséncia de guerra, fruto do equilibrio sempre
precario daas forcas. A paz constroi-se, dia a dia, na busca de uma ordem querida por Deus, que

traz consigo uma justica mais perfeita entre homens»**°,

O Papa Paulo VI, prop0s que se consagrasse “o primeiro dia de cada ano civil a reflexdo e oragdo
pela paz”. E, convidou a todos, “os verdadeiros amigos/as da paz”, a unirem-se para reflectir

sobre este bem almejado por todos os homens*:,

Na sua Mensagem para o primeiro Dia Mundial da Paz, em 1968, o Papa Paulo VI dizia: «E

preciso falar sempre de paz. E preciso ensinar o mundo a amar a paz, a construi-la e a defendé-la

485 Concilio Ecuménico Vaticano 11, «Decreto sobre o ecumenismo: Unitatis Redintegratio» (A. O - Braga, 1987), 7.
486 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, Meméria e Reconciliagdo, 1.
487 Cf. GS 36.
48 GS 19.
489 Cf. NA 4.
4%0 papa Paulo VI, «Carta Enciclica sobre o desenvolvimento dos povos: Populorum Progressio» (Editora Paulinas;
142 edicéo, 1998). 78
491 Cf. Manuela Silva, «O factor religioso e a paz mundial 11», em Religides: Identidade e Violéncia XXIII Semana de
Estudos Teoldgicos 4-6 de Fevereiro de 2003 (Lisboa: Alcald, Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica
Portuguesa, 2003), 21-36.

197



(...), € preciso despertar, nos homens e mulheres do nosso tempo e das geragdes vindouras, o

sentido e 0 amor da paz, fundada na verdade, na justica, na liberdade e no amor»“%,

As guerras, hoje, representam a derrota da politica e a rendicdo da inteligéncia dos homens
quando, ndo podendo dialogar, recorrem a forca bruta. Com o reflgio as guerras, os homens de
hoje ddo crédito a acusacdo que do ser humano se faz, de que é incapaz de ndo pecar, ou
permanecer imune de qualquer erro, durante muito tempo. Quem, diante das dificuldades, recorre
a brutalidade nefasta e fatal, € incapaz de tratar, com naturalidade, o que naturalmente ¢ dificil: “a

forga bruta ¢ a defesa dos mais fracos” *®3. Os homens devem aprender a dialogar mais.

Fazem sangrar em qualquer coracdo sensivel e humano, todas as politicas promotoras e
financiadoras de guerras. Ja dizia Paulo Finuras no seu artigo: “Por que razdo fazemos a
Guerra?”. «A guerra ¢ a continuidade da politica por outros meios, o que significa que a politica
se pratica com e sem sangue. Quando envolve sangue, significa guerra»*“. E o Papa Francisco,
afirmou: «os homens ndo se devem acostumar as guerras. As guerras sdo um mal que pode e se
deve evitar: elas destroem, escravizam inocentes e [matam até os proprios actores e senhores das

guerras]. As guerras sdo movidas pelo espirito insensato de ensaiar e vender armas»“%.

As guerras destroem paises inteiros; matam vidas humanas, até de inocentes, tudo por culpa e
responsabilidade, simplesmente, do orgulho e ganancia de quem nao consegue dialogar com o
seu semelhante; alguém incapaz de ouvir o apelo do seu coracdo (impeto de amor); homem

simples, de existéncia breve, incapaz de fazer ou devolver a sua propria vida nem a do outro.

O homem nao se pode fazer a si proprio e tdo pouco apagar a vida de outra pessoa. Ademais,

“toda a guerra representa uma derrota para todos™*%, diz o Papa Francisco.

Nota-se claramente que “cada dia de guerra piora a situagdo para todos”, e o Papa Francisco
apela aos decisores politicos: ‘“deixem os interesses pessoais de parte; sejam antepostas
iniciativas politicas e a¢des, ao servico da fraternidade humana. Néo levem a humanidade & ruina,

por favor!”4%’,

492 papa Paulo VI, Mensagem para o primeiro Dia Mundial da Paz, 1968.

498 Cf. Angelus 12 de dezembro de 2021, Roma.

494 Paulo Finuras, «Por que razdo fazemos a Guerra?», 1 de junho de 2022, https://pt.linkedin.com/pulse/porque-

%C3%A9-que-fazemos-guerra-paulo-finuras-.

4% papa Francisco, Ubi et Orbi, Roma, 16 de junho de 2022.

4% Cf. Papa Francisco, Angelus, 27 de marco de 2022, Roma.

497 Cf. Papa Francisco, Audiéncia Geral de 6 de abril de 2022, Roma.

Cf. https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2022-08/papa-francisco-apelos-paz-ucrania-guerra-logica-armas.html.
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O Cardeal Etchegaray, Presidente do Conselho Pontificio para a justica e paz, rasgou elogios ao
Papa Paulo VI, por ter sido o pioneiro da jornada de oracdo pela paz. Teve a “ousadia de revestir-

se do manto universal da humanidade”*%:

«a sua proposta ndo se apresenta como exclusivamente religiosa e Catdlica, mas
guereria encontrar a adesao de todos os verdadeiros amigos da paz, como se se tratasse
de uma iniciativa que lhe é propria; deveria exprimir-se em formas livres, conforme ao
caracter particular de cada um (...). A Igreja Catodlica, num espirito de servico e de

exemplo, quer simplesmente lancar a ideia»*®°.

Encontramos, nesta perspectiva de pensamento, a base e a justificacdo que suporta e sustenta o
caminho ao qual nos propomos trilhar e alcancar: uma pedagogia da paz e reconciliagéo entre os
homens amantes da paz. Uma paz que se consegue pelo didlogo, pelo respeito e pelo sincero
amor ao proximo na convivéncia. Uma convivéncia entre todos, sem excepc¢do, cristdos, nao

cristaos, crentes e ndo crentes, ou seja, reconciliagao social ou universal.

Ainda na XXIIlI Semana de Estudos Teoldgicos, realizada pela UCP-Lisboa em 2003, Jacques
Dupuis, com o tema: “o dialogo Inter-Religioso numa sociedade pluralista”, escreveu: «No
presente contexto do pluralismo religioso, o dialogo inter-religioso tornou-se de primordial

importancia para a vida do mundo»°%,

Para que haja um verdadeiro e frutifero didlogo inter-religioso, Dupuis chama a atencdo dos
cristdos para que tenham uma «avaliagcdo positiva das outras tradi¢fes religiosas»®™. Na actual
situacdo em que o mundo se encontra, o didlogo é um imperativo, deve ser imposto. «O mundo
parece incapaz de manter a paz entre 0s povos: por outro lado, as religides, que deveriam ser um
elemento conducente a paz universal, foram muitas vezes utilizadas, ao longo da histéria, para

promover conflitos e guerras entre 0s povos»®®,

De acordo com Dupuis, citando Hans Kiing: «ndo pode haver paz entre as nacdes sem paz entre

as religides. Nao pode haver didlogo entre as religides sem um fundamento teoldgico»°%.

498 Cf. Silva, «Religides». 31.
49 Silva. 31.
500 Jacques Dupuis, «O dialogo inter-religioso numa sociedade pluralista», em Religides: identidade e violéncia:
XXI1 Semana de estudos teoldgicos, 4-6 fevereiro de 2003 (Lisboa: Livraria Alcalg, 2003), 321-38. 323.
501 Dupuis.
502 Dupuis.
503 Dupuis. 323.
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Que novas atitudes precisamos demonstrar, como cristdos na sociedade, para influenciarmos os
ndo cristdos, a sociedade em geral, a fazermos uma avaliagdo positiva da opcdo de fé, de vida ou
religiosa de cada um? Como termos uma participacdo mais activa e audivel no contexto inter-
religioso para influenciarmos na construcdo da paz? Que avaliacdo teoldgica mais eficiente

devemos propor as outras tradicoes religiosas para a dindmica da paz no mundo?

O Papa Jodo Paulo Il foi eximio e incansavel na missdo do dialogo inter-religioso. Na

Redemptoris Missio, orienta a Igreja para dialogar com os irmaos das outras Religides:

«O diélogo inter-religioso faz parte da missdo evangelizadora da Igreja. Entendido
como método e meio para um conhecimento e enriquecimento reciproco, ele ndo esta
em contraposi¢ao com a missao ad gentes; pelo contrario, tem lacos especiais com ela,
e constitui uma sua expressao. Na verdade, a missdao tem por destinatarios os homens
gue ndo conhecem Cristo e 0 seu Evangelho, e pertencem, na sua grande maioria, a
outras religides. Deus atrai a Si todos os povos, em Cristo, desejando comunicar-lhes a
plenitude da sua revelagdo e do seu amor; Ele ndo deixa de Se tornar presente de tantos
modos, quer aos individuos quer aos povos, através das suas riquezas espirituais, das
quais a principal e essencial expressdo sdo as religibes, mesmo se contém também

“lacunas, insuficiéncias e erros”»°%.

Na sua Carta Apostolica, Novo Millenio Ineunte, o Papa Jodo Paulo Il, exorta sobre o grande

desafio do dialogo inter-religioso:

«Na situagdo de um pluralismo cultural e religioso mais acentuado, como se prevé na
sociedade do novo milénio, o didlogo inter-religioso é igualmente importante para criar
uma segura premissa de paz e afastar o espectro funesto das guerras de religido, que ja
cobriram de sangue muitos periodos da histéria da humanidade. O nome do Unico Deus

deve tornar-se cada vez mais aquilo que é: 0 nome da paz, um imperativo de paz»°®.

Mais adiante, na Carta Apostélica, Tertio Millenio Adveniante, que anunciava 0 novo milénio
(1994), o Sumo Pontifice, o Papa Jodo Paulo 11, foi mais profundo, orientando toda a Igreja uma
atitude penitencial, pelos pecados dos cristdos ao longo dos séculos, relativamente aos membros

das outras religides, dizendo: «Um capitulo doloroso, sobre o qual os filhos da Igreja ndo podem

04 RM 55.
505 Jodo Paulo Il, Carta Enciclica (Fides et Ratio 14/09/1998), n° 103. Cf. Dupuis, «O dialogo inter-religioso numa
sociedade pluralista».
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deixar de se voltar em espirito de peniténcia, consiste na aquiescéncia manifesta, especialmente

durante alguns séculos, de métodos de intolerancia e até de violéncia ao servigo da verdade»®®.

Realizou-se a cerimonia de pedido publico de perddo as vitimas em Roma, na qual, o entdo
Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé, o Cardeal Joseph Ratzinger, na Basilica de S&o
Pedro, em marco de 2000, durante a cerimoénia, havia dito: «também os homens da Igreja, em
nome da fé e da moral, recorreram por vezes a métodos ndo evangélicos sob pretexto da defesa

da verdade»®’.

Para o dialogo inter-religioso, Dupuis, além de aconselhar os cristdos a fazerem uma avalia¢do
positiva as outras tradi¢bes religiosas, aconselha também o cuidado na utilizacdo de certa
linguagem e atitudes, que ainda podem intoxicar o ambiente religioso. O autor apelou para a
necessidade da purificacdo da linguagem e do pensamento teoldgico, dizendo: «atitudes
frequentemente hostis, mantidas no passado em relagdo a membros de outras tradi¢oes religiosas,
avaliacdes tradicionalmente negativas e derrogatorias do seu patriménio cultural e religioso, que
atravessam séculos. A pretensdo de ser a “Gnica verdadeira religido” tal como foi expressa de
modo ideologico no axioma: “extra ecclesiam nulla salus” (fora da Igreja ndo ha salvagdo), a

Igreja era considerada a “Arca de Noé”»°%,

No entender de Dupuis, a terminologia teologica mesmo «hoje em uso entre muitos pregadores e
tedlogos, conserva ainda tracos de expressdes a respeito dos ‘“outros” que sdo claramente

pejorativas: “pagaos”, infiéis” e “ndo-crentes”. “Infiéis” a quem ou a qué, pode-se perguntar»°®.

Segundo o argumento de Jacques Dupuis, «o préprio termo de ndo-crentes deveria ser
considerado ofensivo. Que pensariamos nos se os “outros” nos considerassem e chamassem “nao-
hindus” ou “ndo-budistas”? As pessoas devem ser chamadas na base da auto-compreensao que

tém de si mesmas, ndo da avaliacdo estranha preconceituosa»®.

506 papa Jodo Paulo Il, «Carta Apostdlica: Tertio Millennio Adveniente» (Libreria Editrice Vaticana, Roma, 10 de
novembro de 1994), 36.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_letters/1994/documents/hf_jp-ii_apl_19941110_tertio-
millennio-adveniente.html.
507 Dupuis, «O dialogo inter-religioso numa sociedade pluralista». 324.
508 Cf. Dupuis. 325.
509 Dupuis.
510 Dupuis.
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Para o pluralismo religioso, Dupuis, propde o que ele mesmo chama de “salto qualitativo™: pluri-
étnico, pluricultural, verdadeiras relagdes matuas, positivas e abertas, através do didlogo e da
colaboragéo entre os povos®.

Teologicamente, as relagdes da Igreja com as outras tradi¢des religiosas, encontram acolhimento
na Declaracdo Nostra Aetate: «todos os povos formam (...) uma s6 comunidade; tém uma so
origem, pois Deus fez habitar toda a raca humana a face da terra; tém também um anico fim

ultimo, Deus, cuja salvacdo se estende a todos»°2.

A Exortacdo Apostdlica de Paulo VI, Evangelii Nuntiandi de 1975, resume o trabalho do Sinodo
dos Bispos, sobre a evangelizagdo no mundo moderno, no qual se 1€, «o Espirito Santo € que

torna a Igreja apta para cumprir a sua missao evangelizadora»®®,

Diz Jodo Paulo 11, «a firme crenca dos adeptos das outras religiGes é também ela um efeito do
Espirito de verdade que actua para la dos limites visiveis do corpo mistico»®!4. Pelo que, remata o
santo Padre, «as diferencas sdo um elemento menos importante em relacdo a unidade, que, ao

contrario, é radical, fundamental e determinante»®.

O mistério da unidade trinitaria, é o triplo fundamento teoldgico do didlogo inter-religioso, que se
baseia na origem comum e no unico destino do género humano em Deus, na salvagdo universal

em Jesus Cristo, e na presenca activa do Espirito Santo em todos os homens®®,

A razdo fundamental do empenho da Igreja no didlogo, «ndo é simplesmente de natureza
antropologica; é também teoldgica»®’. Pois, «neste dialogo de salvacdo, os cristdos e 0s outros
sdo todos chamados a colaborar com o Espirito do Senhor ressuscitado, Espirito que esta

universalmente presente e actuante»®:é,

511 Cf. Dupuis.
512 NA 1. Cf. Dupuis.
513 paulo VI, Exortacéo apostoélica: Evangelii nuntiandi (1975), (Braga: A. O- Braga, 1976)., n® 75.
514 Papa Jodo Paulo 11, «Carta Enciclica: Redemptor Hominis» (Libreria Editrice Vaticana, Roma, 4 de margo de
1979), https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979 redemptor-
hominis.html., n® 6.
515 RH 3. Cf. Comissdo Pontificia “lustitia et Pax”, Assis. Jornada Mundial de oragdo pela paz (27 de outubro de
1986), 25 — 26.
516 Cf. Francis Card. Arinze e Jozef Card. Tomko, «Pontificio Conselho para o dialogo inter-religioso, Congregacéo
para a Evangelizagho dos Povos: Didlogo e  An0ncio», 19 de maio de 1991,
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_19051991_ dialogue
-and-proclamatio_po.html., 28.
517 Arinze e Jozef Card. Tomko, 38.
518 Arinze e Jozef Card. Tomko, 40.
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A partir deste ensaio para a unidade, apresentamos uma proposta socicultural reintegradora e re-
socializadora, como oportunidade de retorno ao convivio pacifico, numa cultura em que o

conceito ancestral de vida foi sempre de “vida em familia alargada.

E também digna de realce, a actuacio e o papel da Organizagio Internacional Catélica “Pax
Christi”, que tem vindo a desenvolver trabalhos de mediagdo de conflitos e de educagdo para a
paz, em varios paises do mundo. Aquando da invasdo norte americana no Afeganistdo, a Pax
Christi havia lancado um apelo de abrangéncia mundial dizendo: «a guerra cria mais violéncia e

sofrimento e ndo fara parar as actividades terroristas»®.

Para a consecucao da paz, defendia o Papa Jodo Paulo I1, a promocéao de um encontro de reflexéo
e oracdo ao nivel ecumeénico entre chefes das diferentes confissfes religiosas em Assis, em 1986.
Porque “a paz ¢ um dom do Alto”, a oracdo pela paz deve mobilizar todos os crentes de todas as

religides®®.

Precisamos sentir a repugnancia das consequéncias devastadoras das guerras, como sendo
expressdes do maligno, que somente implantam 6dio, divisdes, rancor, discordias de toda indole,
porque a sua alegria € o mal. A paz € benfazeja e é expressdao do amor implantado por Deus no
coracdo do homem e, por isso, 0s seus frutos sdo a unidade, a solidariedade, o respeito, a justica e

0 bem-estar de todos, que € a paz social dos reconciliados.

A paz é um bem cujo valor é indiscutivel, inquestionavel e indispensavel, pretendido por todos 0s

homens e mulheres de bem, pois é o garante de uma vida condigna.

Na XXIII Semana de Estudos Teoldgicos, realizada pela UCP-Lisboa em 2003, coincidentemente
meses depois da tltima assinatura do Memorando de Luena, Manuela Silva apresentou “O factor
Religioso e a Paz Mundial — II”, na qual dizia, embora referindo-se ao caso europeu,
especificamente: «De facto, na nossa cultura e na nossa sociedade, a paz apresenta-se como um
valor inquestiondvel, uma “necessidade vital”, tanto para aqueles que passaram (como para os

que passam) pela terrivel experiéncia de situacdes bélicas»®2.

519 Sjlva, «Religies», 32.
520 Cf. Silva, 33.
521 Silva, 25.
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Sobre a paz, como um imperativo e necessidade, dizia Manuela que «se a paz é um imperativo
categérico a que a generalidade das pessoas aspira, isso ndao se traduz, necessariamente, em

coeréncia de atitudes e comportamentos, na vida quotidiana de cada um/a»°%,

A paz ndo é apenas a auséncia de guerra declarada entre um e outro estado. A paz é o bem-estar,
livre circulacdo e convivéncia pacifica entre as pessoas, animais e a natureza; é respeito pela vida
e pela alteridade; é projecto de cooperacao e construcdo de algo em comum gue atravessa todos
0s sectores da vida humana®?. A paz é um bem transversal que tanto politicos, militares e o povo
civil em geral, necessitam porque dela depende o seu bem-estar sociopsicoldgico e espiritual. Ou

seja, a vida depende da paz.

J& que “a guerra nasce no coracdo do homem”, o nosso apelo ¢ que se trabalhe o interior
intelectual da razdo e do coracdo do ser humano, de modo a saber controlar as préprias
motivacOes e emocgdes, extinguindo de si 0s sentimentos que podem induzir ao cometimento.
Evite-se sermos ctimplices da violéncia e sobretudo da “cultura da guerra, da indiferenga” e do

terrorismo, ao invés de promovermos a justica e a paz®.

6. 1.5 3. O didlogo ecuménico
O dialogo ecuménico € uma alternativa de reencontro, unidade e dialogo entre as Igrejas Cristés.
O maior objetivo, além da oracdo em conjunto, € promover a unidade da fé entre igrejas e

religiGes que professam o nome de Jesus Cristo.

Embora haja dificuldades, as Igrejas procuram ndo o que as separa doutrinalmente, mas o que as

une profundamente.

Fernando da Luz, em seu artigo: “o didlogo ecuménico enquanto dialogo com o «outro»”, atesta
que em Edimburgo, no ano 1910, o0 Movimento Ecuménico iniciou com o apelo a unidade, como
instrumento facilitador da accdo evangelistica entre 0s povos que importava conquistar para o
grémio cristdo, em Lausanne 1927 ganhou dimensdo, com a introducdo do didlogo teolégico

entre as lgrejas°?>.

«Compreenderam que a unidade ndo era apenas um assunto das suas Sociedades

Missionarias, centradas na definicdo de praticas comuns de cariz moral, baseadas em

522 Sjlva, 25.

52 Cf. PP 76. Cf. Silva, 25.

524 Cf. Papa Francisco, Contra a Guerra, 39-40.

525 Soares, «O didlogo ecuménico enquanto didlogo com o “outro”», 67.
204



simples vontade e forga humanas. Exigia muito mais, o questionamento dos corpos de
doutrina e a reformulacdo dos seus esquemas de reflexdo teoldgica. Assim, a unidade,
entendida como condigéo para se fazer a missdo, juntou-se o dialogo como necessidade

de escuta do «outro» na busca da unidade»®?®.

Nisto, as Igrejas Cristds, véem-se unidas pela fé em Jesus Cristo, como Senhor do universo e
Senhor da Igreja. (Cf. Ef 1, 22-23). Tal como Max Thurian denominou por «unidade cosmica em
Deus», que segundo Fernando da Luz, «uma unidade que ultrapassa as divisdes confessionais e
ndo se pode destruir. E uma unidade invisivel, da dimensdo da fé, e, portanto, um ponto de
partida que fundamenta a esperanca ecumenica como caminhada para a sua concretizacdo: a
unidade visivel»®?’. O que na perspectiva de Karl Barth, citado por Navarro, «a
nao-concretizagdo dessa unidade leva a que a cristandade, enquanto estiver formada por Igrejas
diferentes que se opdem entre si, nega na pratica o que confessa teologicamente: a unidade e a

singularidade de Deus, de Jesus Cristo, do Espirito Santo»°2,

A reconciliacdo acontece quando o didlogo é conduzido pelos interlocutores com o objectivo

comum de descortinar a verdade pela verdade e ndo a escamoteia.

«Unidos a Cristo no seu testemunho em Africa, os catolicos sdo convidados a
desenvolver um didlogo ecuménico com todos os irmdos batizados das outras
confissBes cristas, a fim de que se realize a unidade pela qual Cristo rezou, de maneira
que 0 seu servico as populagdes do continente, torne o Evangelho mais credivel aos

olhos daqueles que procuram a Deus»®%,

Dialogar é uma atitude de amor de Deus para com os homens, dos homens para com Deus e dos
homens entre si: «A evangelizacdo prossegue o didlogo de Deus com a humanidade e atinge o
seu apice na pessoa de Jesus Cristo. Uma atitude de didlogo, é o modo de ser do cristdo dentro da

comunidade, com os outros crentes e com 0s homens e mulheres de boa vontade»5.

O diélogo pressupde a unidade: «Em relacdo a religido, o didlogo aparece como um convite que

foi lancado, em nome da unidade da Igreja, tdo desejada por Jesus, e para tornar o Evangelho

526 Soares., 67.
527 Soares.
528 Juan Bosch Navarro, Para Compreender o Ecumenismo (Vila Nova de Gaia: Editorial Perpétuo Socorro, 2002).
529 EA 65.
530 José Kambuta, Os atuais desafios da Igreja em Africa: uma leitura e analise dos 20 anos da Ecclesia in Africa
(Lisboa: Universidade Catdlica Editora, 2018). 120.
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mais credivel a todos aqueles que procuram a Deus de coracdo sincero, para estabelecer a

unidade entre todos os crentes de todas as confiss@es religiosas»®3.

Um pais cresce quando dialogam de modo construtivo as suas riquezas culturais: «A cultura
popular, cultura universitaria, a cultura juvenil, a cultura artistica e a cultura tecnoldgica, a
cultura econdmica e a cultura da familia, e a cultura dos meios de comunicac¢ao»2, O didlogo é
em si uma cultura no homem enquanto veiculo ou instrumento e meio, de encontro e interacéo,

da natureza relacional prépria dos seres humanos.

6.1.5.4 O dialogo entre povos e culturas
Se, por um lado, a missdo da graca do Espirito Santo dignou-se em facilitar o didlogo a todos,
presentes no cenaculo da sua propria lingua, entendemos também que a lingua € um meio de paz

de unidade e de coesdo social: a lingua é o préprio povo, a nacao.
Como o diz o livro dos Actos dos Apostolos:

«E todos foram cheios do Espirito Santo, e comegaram a falar noutras linguas,

conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem.

E em Jerusalém estavam habitando judeus, homens religiosos, de todas as nagdes que

estdo debaixo do céu.

E, quando aquele som ocorreu, ajuntou-se uma multidao, que estava confusa, porque

cada um os ouvia falar na sua prépria lingua.

E todos pasmavam e se maravilhavam, dizendo uns aos outros: Pois qué! ndo sdo

galileus todos esses homens que estdo falando?
Como, pois, 0s ouvimos, cada um, na nossa propria lingua em que somos nascidos?

Partos e medos, elamitas e 0s que habitam na Mesopotamia, Judeia, Capaddcia, Ponto
e Asia, e Frigia e Panfilia, Egito e partes da Libia, junto a Cirene, e forasteiros
romanos, tanto judeus como prosélitos, Cretenses e arabes, todos nds temos ouvido,

em nossas préprias linguas, falar das grandezas de Deus» (Act. 2, 4 -11).

A Igreja € uma comunidade de pessoas em comunhdo institucional e espiritual, regida e regulada
por uma estrutura subordinada ao Deus Supremo; legalmente acreditada pelos Orgédos

competentes, como organismo filantropico, sem fins lucrativos e ao servico do bem-comum.

531 Kambuta. 120.
532 FT 190.
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A Igreja € vista como um trampolim para os das classes média-baixa e pobres. O indiferente, o
ateu, o neutro ou sem religido e o agndstico ou areligiosos, quase todos hoje vém a pertenca, a
frequéncia activa e assidua na Igreja como questdo de interesse para pobres, alucinados.

Em boa hora, reatarmos o caminho indicado pelo Sinodo sobre a Igreja em Africa de 1994, cujo
tema foi: A Igreja em Africa e a sua missdo evangelizadora, rumo ao ano 2000: «V4s sereis
minhas testemunhas». (Act 1, 8)%%. A Igreja reunida através dos seus Pastores, num ambiente de
espiritualmente de oracdo e refleccéo profundas,

«momento de graca historico, em que o Senhor visitou 0 seu povo que esta em Africa.
Com efeito, este continente vive hoje aquilo que se pode definir como um sinal dos
tempos, um momento proprio, um dia de salvacio para Africa. Parece chegada a hora
de Africa, uma hora favoravel, que insistentemente convida os mensageiros de Cristo a

fazerem-se ao largo e lancar as redes para a pesca»°®*.

A Igreja, pelo seu carisma e missdo, nunca abandonou o seu povo em Angola. Ela sempre
acolheu, ajudou, esperancou com o pdo da palavra e o pao do trigo (alimento espiritual e
material), nos momentos de alegria e de tristeza. Foi sempre conselheira, exortou, apelou,
anunciou e denunciou a justica e as injusticas. Foi sempre sinal sacramental de paz, de dialogo,
de perdao, de unidade e de reconciliacdo para todos os homens, mulheres, jovens, adolescentes e

criancas em Angola.

Enfim, a Igreja foi, é e serd sempre, em Angola e em qualquer ponto do mundo em que esteja,
uma influéncia para a paz e a concérdia entre os homens. A Igreja ¢, no mundo, a guardid da
moral e a mestra dos valores humanos e actualizadora dos novos paradigmas de sociabilidade.

Por outras palavras:

«S6 o caminho de integracdo entre os povos permite futuro de paz. A Igreja esta
convicta de que o desenvolvimento integral é a via do bem que a familia humana é
chamada a percorrer. Desenvolvimento integral é integrar no desenvolvimento a
economia, finangas, trabalho, cultura, vida familiar, religiéo. E como uma orquestra
gue toca bem se os seus diversos instrumentos estiverem bem afinados e se seguem

uma pauta partilhada entre todos»°°.

53 EAS.

54 EA 6.

535 pe Adilson José Colombi, «Desenvolvimento, o novo nome da paz», O Municipio (blog), 20 de abril de 2017,

https://omunicipio.com.br/desenvolvimento-o-novo-nome-da-paz/. Cf. Cf. Luther e Isaque Gomes Correa, «“Curar
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Um dos sinais e exemplo de vida é a comemoracao entre as Igrejas Catdlica e Metodista
Luterana, desde a Reforma e a cisdo no século XVI. Uma efeméride que marca os 500 anos

desde a reforma protestante, sec. XVI.

O sinal exemplar que marca o ponto de compreensao e de aceitacdo da histdria, foi dado quando
no ano de 2017 se comemorou o primeiro centenario da Reforma, numa perspectiva ecumeénica.

Por outro, a mesma comemoragdo marcara o 50° aniversario do didlogo luterano-catélico.

Vivencias concretas que sinalizam uma verdadeira reconciliacdo, sdo os encontros dialogantes:
“Ao longo desses anos, como parte do movimento ecuménico, a oragdo conjunta, o culto
conjunto e o servi¢o conjunto as suas comunidades, enriqueceram catolicos e luteranos™%. E de
enaltecer o exemplo de algumas Igrejas, na luta pela paz entre elas e entre todas as sociedades e

nacoes.

O caso concreto das Igrejas Luteranas e Catolica que, desde a reforma no séc. XVI, se
desentenderam e separaram, juntas, vivem no mundo as mesmas dificuldades e «desafios
politicos, sociais e econdmicos (...). Luteranos e catolicos tém sido capazes de reinterpretar as
suas tradi¢Oes teolOgicas e praticas, reconhecendo as influéncias que tiveram uns sobre os
outros»*¥’. Desta feita, comemoraram juntas, no ano 2017, a efeméride que marca meio séc. de

desunido em busca da reconciliacdo pelo dialogo.

Uma das chaves para a reconciliacdo inter-eclesial é reconhecer, além da oracdo persistente, a
vontade firme de paz, numa nova abordagem e disposi¢fes conjugadas. Tal como expressam no

seu relatério:

«Na&o é adequado continuar repetindo antigos relatos da Reforma, (...). A lembranca
historica sempre seleciona, de entre uma grande abundancia de momentos historicos, e
insere os elementos selecionados num todo com sentido. Por esses relatos do passado
terem sido na sua maior parte de oposicéo, nao raras as vezes intensificaram o conflito

entre as confissdes e, por vezes, levaram a uma hostilidade aberta»®.

as Memorias”. Cerimonia de Peniténcia e Reconciliacio ecuménica», 14 de margco de 2017,
https://www.ihu.unisinos.br/186-noticias/noticias-2017/565709-curar-as-memorias-cerimonia.

5% Comissdo Bilateral de Dialogo Catélico-Luterano, «Do Conflito a Comunhdo: Comemoragéo conjunta Catélica-
Luterana da Reforma em 2017. Relatdrio da Comissdo Luterana — Catélico-Romana para a unidade» (Sinodal
CNBB, 2015), 7.

537 Comisséo Bilateral de Dialogo Catélico-Luterano, «Do Conflito a Comunh&o»., 7.
538 Comisséo Bilateral de Dialogo Catdlico-Luterano., 8.
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Pois, a reconciliacdo das memdrias, € a chave para a reconstru¢do de uma sociedade harmoniosa.
A solidariedade € um dever humano que a qualquer pessoa humana, que se preze, suscita uma
busca e sentimento de justica e compaixdo e, por conseguinte, de partilha. A Igreja, enquanto
depositaria moral dos valores sublimes e da graca santificante e salvifica de Deus, é pregadora da
verdade evangélica e, por conseguinte, da reconstrucdo espiritual do edificio humano, a partir da

convivéncia social dos homens e das culturas.

6.1.6 Integrar e/ou reintegrar

A iniciativa de integrar ou reintegrar o outro aceitando-o, readmitindo estar, viver ou trabalhar
juntos € integrar. E reintegrar, é tornar a integrar ou integrar novamente alguém que antes ja
esteve no nosso convivio. A esta iniciativa, exige-se coragem, vontade e a atitude de aceitar

conviver, unindo-se aos demais.

Neste periodo, com o advento da paz em Angola, ha necessidade de se reintegrarem os diferentes
povos, por via de politicas praticaveis de integracdo social e porque a reconciliacdo é feita por
todos e por cada um, o contributo social torna-se um dever de justica social, em que todos servem

para a vida em sociedade.

Ninguém esta excluido de contribuir para o bem de todos, familia e sociedade tradicional,
religido e autoridades civis. Comparticipar na efectivacdo da reconciliacdo €, ao mesmo tempo,
um direito e um dever e, 0 governo, em conjunto com as forgas de justica e seguran¢a do Estado,

sdo os principais chamados a ndo se ausentarem desta tarefa de subsidiariedade.

Tal como temos vindo a defender para uma antropossociologia intergeracional e inclusiva, pois
uma sociedade humana é um ambiente multi-individual e, por isso, uma mundividéncia multi-
cultural, plurilinguistica e multirracial. Estar juntos ndo é tratar por igual o diferente, pelo
contrario, é contribuir pela justica restaurativa e comutativa. Trata-se de integrar a dimensédo
individual e comunitaria do homem na cultura, dado que somos filhos de uma cultura, a cultura

africana, neste caso concreto, e cidaddos do mundo.

A prepoténcia e 0 egocentrismo estdo a transformar em ilhas as sociedades, as culturas e,
consequentemente, os individuos. A relacdo inter-humana torna fraterna a sociedade, pois ndo é

possivel ser-se feliz sozinho, nem constituir uma sociedade individualmente.

Obviamente, no caso vertente de Angola, dada a abrangéncia da histdoria (versdes) e a sua

complexidade, conveio-nos delimitar, com objectividade e alcance, no tempo e no espago, 0
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contexto da heranca historica, e das memdrias, como sinais vivos e vitimas humanas dos actos

das pessoas.

A reconciliagdo acontece através do didlogo franco, justo e transversal entre as memorias que
reconhecem de comum percepcdo, que por consequéncia das vicissitudes humanas, o passado 0s
colocara separados e que, para um digno prolongamento da humanidade, da vida e da sociedade,

o entendimento inter-humano é fundamental.

N&o basta a paz das armas caladas, alcangada por acordos rubricados. Pois, temos plena
consciéncia de que a paz, depois da guerra, € um primeiro passo para a almejada reconciliacéo
nacional. Porém, para a real efectivacdo da reconciliacdo, ha que se dar provas de incluséo social,
de respeito e responsabilidade pessoal, pelo outro e pelo bem-comum. Cbnscios de que o
desenvolvimento do pais ndo é fruto do acaso, um pais ergue-se e desenvolve-se com a uniao e
esforgo de cada cidaddo: “a unido faz a for¢a”. Porém, «0 desenvolvimento € 0 novo nome da
paz»°%°, como bem diz o Papa Paulo VI. A paz social se alcanca pelo nivel de responsabilidade e

empenho de todas as forcas vivas e culturais de bem.

O empenho e a responsabilidade de cada um, pelo bem maior, 0 bem-comum, fazer o uso da
razdo e a boa-fé de abdicar o mal e a violéncia; ndo pagar o mal com o mal, tal como diz o Papa
Bento XVI:

«Em concreto: a fé, a razdo e a paz auténtica, [...] precisam de estar juntas numa
harmonia que é o Logos feito visivel no logos da palavra e da ac¢do. Uma harmonia
integra e integral que se vive e se da a viver através dela mesma, em vez de ser imposta

impiedosamente por pressdes psicologicas e/ou bélicas...»%

O homem, em sua plena e real consciéncia, € capaz de cessar hostilidades e abracar a paz pelo
didlogo. Ouve a voz da consciéncia, de que o cora¢do é a fonte e no qual reside o amor.

Obviamente, 0 passado € 0 que aconteceu e a verdade é a que do passado se diz tal como
aconteceu. Mas ninguém vive no passado nem se aconselha viver dele margurado. Haja coragem

de pedir e dar perdao!

539 pp 76.
540 papa Bento XVI, «Viagem Apostélica a Minchen, Altétting e Regensburg: Encontro com os representes do
mundo das ciéncias na Aula Magna da Universidade de Regensburg» (Libreria Editrice Vaticana, Roma, 12 de
setembro de 2006),
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2006/september/documents/hf_ben-
xvi_spe_20060912_university-regensburg.html.
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6.1.7 O perdédo
«Pedir perddo ndo é um simples pedido de desculpa»®*!. A reconciliacdo é uma predisposicdo de
duas vontades para se reatar a seguranca e a confianca mutuas. E o retorno & amizade entre as

pessoas desavindas.

N&o € facil pedir e conceder perdao, tal como «néo é facil receber o perddo de Deus: ndo porque

ele ndo no-lo queira conceder, mas porque fechamos a porta do nosso perdao ao outro»®#,

Contudo, sdo «poucos 0s momentos em que se pede perdao»°#, remata 0 Sumo Pontifice. Isso
remete-nos a pessoal contricdo, a partir do exame de consciéncia e do consequente

arrependimento sincero dos proprios pecados.

A reconciliacdo nasce do perddo a medida que a disponibilidade para o perdao é da bondade do

coragdo. «Perdoar-nos uns aos outros, faz parte da natureza de estarmos numa relagao»>*.

O amor/graga, ternura e perddo, traduzem os termos hebraicos: hesed, rachum e slikha. Estes
termos, evocam o amor salvifico de Deus e, especificamente, o carater unico de dom absoluto de
Deus que supera a limitacdo natural e limitada da pessoa humana®®. Assim, podemos perceber a
graca de Deus como sendo sindnima de misericordia, de fidelidade, de amor e justica, que se

compadece na relacdo com a humanidade, para além da abundéncia do pecado®®.

Um coracdo que sabe amar sem medida, a medida do coracdo de Jesus. Para o efeito, o0 caminho

é conhecer, acatar e viver segundo as boas practicas e normas da sociabilidade.

A Comissdo Teologica Internacional, logo na sua parte introdutdria sobre a reconciliacdo das
Memodrias, diz: «a consciéncia de que a exigéncia de reconhecer as culpas proprias tem razdo de
ser para todos os povos e para todas as religides, faz-nos desejar que as reflexGes propostas
ajudem todos a avancar pelo caminho da verdade, do dialogo fraterno e da reconciliagdo»®*.

541 papa Francisco, Extratos da homilia proferida na Capela de Santa Marta a 10 de margo de 2015.
542 papa Francisco, extrato da homilia proferida na Capela de Santa Marta a 10 de margo de 2015.
543 papa Francisco, extrato da homilia proferida na Capela de Santa Marta a 10 de margo de 2015.
54 Desmond Tutu, O Caminho para uma reconciliagdo consigo e com os outros (Lisboa: Presenga, 2014), 200.
545 Cf. Vilas Boas, «Perdoar (in)condicionalmente», 11.
546 Jacques Guillet, Vocabulario de teologia biblica: «Gracia» (Barcelona: Herder: ed. Xavier Léon-Dufour, 1985),
323.323
547 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, «Memédria e Reconciliagdo: a Igreja e as culpas do passado» (Vaticano,
Roma, 2000),
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20000307_memory-
reconc-itc_po.html. Na Introducéo.
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Dada a frescura das cicatrizes em Angola, existe ainda em muitos homens e mulheres a furia e a
reserva das magoas do passado-recente. Um passado ainda ndo suficientemente ultrapassado,
por assim dizer, nunca esquecido, associado a dor e ao desejo de que justica seja feita.

Perdoar esquecendo, é um modelo copiado das narrativas biblicas de como Deus perdoa, tal
como se pode ler segundo o profeta Isaias: «Eu, porém, é que apagava as tuas faltas, por mim,

ndo me lembrava dos teus pecados». (Is 43, 25).

Jesus quando ensina a oragdao do “Pai Nosso” aos discipulos, perentoriamente diz: «Perdoai as
nossas ofensas, assim como nos perdoamos a quem nos ofende». (Mt 6, 9-13). Porém, o perdao
de Deus, exige de n6s perddo uns aos outros.

Tal como pedir perddo ndo é um simples pedido de desculpa, mas estar ciente do erro, do
pecado ou de qualquer mal cometido, a reconciliacdo e o perddo pressupdem a admissdo de que
foram cometidos crimes por parte de todos os grupos e movimentos envolvidos na historia de
libertagdo e pacificacdo de Angola. E, é chegado 0 momento de juntos e entre todos trabalhar
para a identificacdo e reparagé@o dos erros cometidos. Pois, a reconciliacdo e o perdao implicam

a busca da verdade, por mais dolorosa que ela possa ser, sem receios hem preconceitos.

O perddo de Deus é sinal do Seu amor ao homem e desafia 0 homem a imita-lo. O amor que
leva ao perddao é um imperativo para a convivéncia social inter-humana; é uma porta que
devemos manter aberta para o0 outro ou os demais e juntos colaboremos na ressocializacdo da

humanidade.

A reconciliacdo inter-humana € uma continua humanizacdo que chega a ser uma re-
humanizacdo e uma ressocializacdo constante e quotidiana. S6 assim, Deus, que sempre perdoa
e esta permanentemente disposto a perdoar, concedera ao homem o Seu perddo que cura e salva.
“Deus perdoa sempre” mas requer também que o homem perdoe o outro, o irmdo, o proximo. O
sentimento do coracdo é o prolongamento do amor e da misericérdia de Deus. misericordioso

que impele 0 homem a amar como Deus ama.

A Sagrada Escritura esclarece sobre o imperativo de perdoar e perdoar sempre. Ou seja, a
capacidade de receber e conceder perddo € a practica, na vida concreta, da oracdo que Jesus
ensinou: «Pai, perdoa as nossas ofensas, assim como nds também perdoamos aos que nos tém
ofendido». (Cf. Mt 6, 9-13; Lc 11, 2-4).
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O ressentimento, ira e 0 rancor, sd8o sentimentos que minam 0 S0ssego interpessoal,
obstaculizam a realizacdo do homem e ndo ajudam a construir a paz social. (Cf. Ecl 27, 33-28,
1-2). A vinganca é devastadora, gera guerra. Por isso, tudo o que é evitavel, deve-se evitar,

optando sempre por praticas de bem.

O mal néo se paga com o mal, o perddo e a compaixdo sao atitudes nobres de pessoas nobres. A

sabedoria do homem é perdoar e poder recomecar.

Da equacdo, perddo mais paz resulta a reconciliagédo. Do bem-estar normal, a paz e o sentimento
de coracdo livre e limpo, ajustam o clima da unidade e harmonizam a convivéncia social. Ou seja,
«0 perdao é, na verdade, o gesto benevolente pelo qual permitimos que a outra pessoa se levante
e o faca com dignidade, para comecar tudo de novo»5#®, O perddo é um gesto de amor. Quem
perdoa ama e por amar ¢ santificado.

A reconciliagdo ndo € uma miragem ou um imaginario irrealizavel, realiza-se na e com a
experiéncia da vida, vivéncia préctica familiar, em sociedade e unidade grupal. Em casos de
conflitos ou perdas, ainda que irreparaveis, o perddo € a via que conduz a reposi¢do da paz e do
convivio pacifico, onde se alicerca a verdadeira reconciliacao.
Ora vejamos um pequeno conto: Um dia, dois amigos passeavam pelo deserto, e a dado
momento, bastante cansados, desentenderam-se, e um agrediu o outro.
O ofendido, sem nada dizer, pegou o seu cajado e escreveu na areia: “hoje o meu melhor amigo
derrubou-me ao chio”.
Os dois amigos prosseguiram 0 passeio até chegarem a um o4sis. L4, decidiram dar uns
mergulhos, mas a dado momento, o que tinha sido derrubado, ia-se afogando na agua. O outro
nadou até ele e trouxe-o até a margem, séo e salvo.
Em consequéncia deste gesto, 0 amigo resgatado, escreveu numa pedra: “hoje o meu melhor
amigo salvou a minha vida”.
Em seguida, 0 amigo que havia agredido o outro derrubando-o ao chéo, perguntou ao que era o
ofendido: “porque ¢ que quando foste agredido escreveste o teu sentimento na areia, e agora que
foste salvo escreves na pedra?”

O outro amigo, 0 que era a vitima, sorrindo, disse: «quando um grande amigo nos

ofende, devemos registar esse dano na areia, para que o vento do esquecimento e do

perddo se encarregue de apaga-lo. Mas quando um amigo nos faz algo grandioso,

548 Tutu, O Caminho para uma reconciliagdo consigo e com os outros, 31.
213



devemos registar esse momento na pedra da memoria e do coragdo, onde nenhum
vento do mundo pode apaga-10»°>4°.

Obviamente, é perdoando que se vive reconciliado pois, do perdao, nasce a reconciliag&o.

Qual é a medida do meu perddao? A medida do perdao é o amor sem medida®*®. Di-lo o classico
biblico: «Perdoar setenta vezes sete?». (Cf. Mt 18, 21-35).

O sentido e o significado da multiplicacdo, setenta vezes sete, € a ilimitacdo de vezes de perdoar.
Perdoar além de ser accdo de amar, € um exercitar a experiéncia da verdade e ternura de Deus,
Pai, que a todos os filhos perdoa, independentemente do tamanho, volume, peso e medida do erro

cometido®!, E necessario saber amar como Deus ama a todos e a tudo o que € amavel.

6.1.7.1 Perdoar amando, reconcilia
A reconciliacio é uma actitude que parte do coracido. E o coracdo a fonte do amor de onde
brotam as iniciativas benfazejas e amorosas do homem. «O Deus que te criou sem ti ndo te

salvard sem nos»°>2,

O amor, que é sinénimo do coracdo, reconcilia enquanto atitude pratica e accdo humana, que
parte do intimo e da bondade do homem; é o amor de Deus em concretizagdo. Um amor que nos
desafia a ultrapassar as diferencas entre nés. Somos desafiados a libertar-nos dos proprios egos
e facadas do passado, para vermos o hoje como renovacdo e comunhdo, ou abraco a cruz
libertadora, ou seja, a comunhdo com Cristo; a identificagdo com Cristo. (Cf. FI 3, 8-14). Somos
convidados a assumir, na nossa relacdo com os irmaos, uma perspectiva de imitacdo ou de

seguimento da misericordia de Deus.

Na nossa condigdo de pessoas humanas, mulheres, homens, jovens, adolescentes, idosos e ou
criancas, somos sim capazes de amar, cultivar e desenvolver amor. Mas, 0 nosso amor humano é
fragil, precisa da forca do amor fiel de Jesus. Um amor resiliente porque profundamente

enraizado e consciente pela primazia ao principio criador geracional. E com este amor,

549 Cf. Lenda popular, arabe, adaptada por nés.
550 papa Francisco, «Carta Apostdlica por ocasido do 150° aniversario da declaracdo de S&o José como Padroeiro da
Igreja Universal: Patris corde», Copyright © Dicastero per la Comunicazione - Libreria Editrice Vaticana, 12 de
2020, https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-
ap_20201208 patris-corde.html., 2.
%51 Papa Francisco, 2.
%52 Santo Agostinho citado por: Dom Jalio César Souza de Jesus, «O Deus que te criou sem ti, ndo te salvara sem ti»,
Associacao Evangelizar € Preciso (blog), 23 de outubro de 2018. https://www.padrereginaldomanzotti.org.br/o-deus-
gue-te-criou-sem-ti-nao-te-salvara-sem-ti-santo-agostinho/.
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abencoado e santificado, que santificaremos novas relagdes inter-humanas, verdadeiramente
reconciliadas. E com a ajuda divina e espiritual que poderemos construir a nagdo sobre a rocha
da paz social e inclusiva. (Cf. Mt 7, 24).

Os ajustes de contas, os castigos, as desforras, as perseguicbes e as intolerancias nunca
resolverdo o problema do mal do passado. S6 o amor, a justica feita, na Iégica do bem, e a

misericordia, geram a paz.

A logica do evangelho desconstréi a tessitura da maldade, que se alastra, e dilacera a
humanidade, quando o individualismo, o orgulho e 0 egoismo, na pessoa humana, e constroi,

guando vivida, um novo homem.

Nenhum ser humano, por mais justo que se considere, tem o direito de condenar o outro. A
verdade é que no momento em que Jesus diz aos escribas e fariseus: “Quem dentre vos ndo tiver
pecado, atire a primeira pedra”, ninguém se atreveu a fazer mal a mulher; (Cf. Jo 8, 7) pelo
contrario, cada um foi se retirando e, todos, a comecar pelos mais velhos! (Cf. Jo 8, 9). Dai, a
verdade de que ndo ha& ninguém sem pecado. (Cf. Ecl 7, 20; Sl 14, 2). Como temos a coragem de

chamarmos a Deus por Pai, se ndo temos a coragem de chamarmos ao proximo por irm&o?

Jesus esta disposto a oferecer o seu perddo a todos os que pedem perddo com sinceridade, tal
como concedeu a mulher adltera. Ora vejamos: «Eu também n&o te condeno». (Cf. Jo 8, 11). E
0 desejo de Jesus, Sua iniciativa, dirigida em primeiro lugar a uma determinada mulher,
extensivamente, para os escribas e fariseus, e igualmente a nés, cristdos de hoje. Pois, a
misericdrdia de Deus, 0 Seu perddo gratuito, ndo se limita apenas a uma pobre pessoa desviada,

mas a humanidade inteira, aos homens de boa vontade.

Tenhamos bem conscientes de que a abundéncia e prontiddo do perdao de Jesus ndo pretendem
negar a gravidade do pecado. A Sua misericordia ndo desvaloriza a iniquidade do pecado nem o
castigo que as nossas faltas merecem. Deus pune o pecado e ndo 0 homem pecador, que se
compadece. O exemplo é o da mulher adultera. Ela, mesmo diante do seu triste momento e
situacdo de pecado, obteve de Jesus a ilibacdo. Sempre que o arrependimento seja sincero e o
acompanhe 0 proposito de ndo pecar mais, o perddo sera absoluto. O passado é apagado e o
futuro sé depende do presente e das disposicdes do momento. E, da parte de Jesus, a solucao é:

«Também eu ndo te condeno. Vai e de agora em diante ndo tornes a pecar». (Cf. Jo 8, 11).
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Ja nos perguntamos porque € que Deus perdoa a todos os que a ele pedem perddo? Os nossos
pecados merecem de Jesus perddo? Acontece que o preco do perdao, daquela mulher, tal como o
de todos nds pecadores, € maior do que 0s nossos pecados merecem. O amor de Jesus por nos é
semelhante ao do Pai, que é maior do que todos 0s nossos pecados juntos. E espantoso o
veredicto final de Jesus, a sentenca que faz ao pecado, e a liberdade & mulher pecadora! E como

diz St. Agostinho: no final, “a miséria e a misericordia” estdo juntas.

Para todos os efeitos, a memoria serve para enaltecer a bondade de Deus, que perdoa todos 0s
nossos pecados, sem de nos exigir nada, se ndo apenas o sincero arrependimento e a capacidade

de perdoar o outro, assim como Ele nos perdoa.

6.1.7.2 Amar ilimitada e incondicionalmente

Deus chamou-nos a existéncia para fazer de n6és um campo de accdo do seu Amor
misericordioso; e mais ainda: quer ver-nos todos na felicidade suprema do Céu, para que o

Sangue de Cristo, ndo tivesse sido derramado em vao.

O Senhor quer ainda experimentar em nds uma expansdo da sua magnificéncia exterior. O
Amor aumenta quando se da, quando se partilha: A alegria partilhada € alegria redobrada. A

felicidade estd mais em dar do que em receber». (Act 20, 35b).

Deus, pelo Seu amor sem limites e incondicional (amor integral e total), tdo misericordioso que
forcou-O a ir até ao limite extremo de enviar a humanidade o Seu Filho Unigénito, e Este deu-
nos tudo o que podia dar sem limites, até a Si préprio: imolou-se e libertou a humanidade

inteira do jugo da lei.

E sobre a liberdade que pende a salvacdo do homem. A liberdade é um dom dado por Deus a
todos os homens, sem excepcdo. Por isso, todos os homens sdo chamados a respeitar a
liberdade, dom gratuito e benevolente de Deus. Diz o Papa Francisco: «Enquanto responsaveis
[de uma Nacdo, instituicdo ou grupo] religiosos, somos chamados, portanto, a desmascarar a
violéncia que se disfarca de suposta sacralidade, apoiando-se na absolutizacdo dos egoismos em

vez de se apoiar na auténtica abertura ao absoluto»°®,

A defesa da dignidade da pessoa humana, o respeito e o valor da vida séo o cerne da exortacao

553 Marcelo Figueroa, As diversidades reconciliadas, 50.
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do Papa Francisco. Para que haja paz, o amor e o perddo, sdo imprescindiveis. O Papa apela que

se elimine o rancor, o 6dio e as injusticas camufladas na hipocrisia.

«Temos a obrigagdo de denunciar as violagfes da dignidade humana e dos direitos
humanos, de trazer a luz as tentativas de justificar qualquer forma de 6dio em nome
da religido [da cultura ou da lei] e de condena-los como falsificagdo idolatrica de
Deus: o0 seu nome é Santo, Ele é Deus de paz, Deus Salam. Por isso, so a paz é santa
e nenhuma violéncia pode ser perpetuada em nome de Deus, pois, profanaria o Seu

Nome»°%4,

A religido, o Estado civil ou qualquer entidade responsavel, deve ser personalidade juridica de
bem, que paute pela ética, nas suas actuacdes. S&o entes vocacionados para a promocao da paz

e do bem-estar entre os cidadaos.

«A religido, porem, ndo é certamente apenas chamada a desmascarar o mal; encerra
em si a vocagdo para promover a paz, hoje, provavelmente, mais do que nunca. |[...]
Hoje, sdo necessarios construtores de paz, ndo de armas; hoje, sdo necessarios
construtores de paz, ndo de provocadores de conflitos; sdo necessarios bombeiros e

nao incendidrios; pregadores da reconciliagdo e nao leiloeiros de destruigdes»°.
No Egipto, o Papa Francisco, fez questdo de reposicionar a base originaria da fé, dizendo:

«As religibes, filhas de Abrado, devem sair novamente unidas para atravessar o Mar
Vermelho das suas visfes parciais e individuais, ansiando por abragar, com o olhar,
as estrelas infinitas, de uma descendéncia, que nos faca ver a aurora de uma
civilizagdo da paz e do encontro. Uma religido em saida, filha de um Deus que
continua a abrir portas e a separar aguas, para que tudo isso seja ndo s6 possivel, mas

imprescindivel»®®®,
Em 2005, a Igreja, no Magistério do Papa Bento X VI, realizou uma assembleia com o tema:

«A Igreja em Africa ao servico da reconciliacdo, da justica e da paz. Vos sois o sal
da terra, vos sois a luz do mundo (Mt 5, 13-14)”. A qual se aprofundou mais a

questo da reconciliacio, justica e paz para a Africa. Servindo-se do “instrumentum

554 Marcelo Figueroa.
555 Marcelo Figueroa. 50.
5% Marcelo Figueroa, 50-51.
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laboris”, a Assembleia voltou a confirmar que Jesus Cristo ¢ a fonte da reconciliagido
de Deus com a humanidade e com cada pessoa. Ele é o agente da reconciliacdo dos

homens entre si»>°’.

A abordagem sobre a reconciliagdo no contexto africano, pressupfe apelar pela justica e pela
paz, devido as guerras e aos sistemas organizativos e governamentais instalados. E um desafio,

em Africa, a instauracdo da liberdade e democracia, que restaurem a harmonia social.

Para a reconciliacdo social, a Assembleia dos Bispos apelou, ainda, a todos os cidad&os e
governos africanos a reconhecerem os valores da fraternidade e promoverem todo o tipo de
iniciativas que contribuam para a reconciliacéo e a consolidem, de forma estavel e permanente,

em todos os niveis da sociedade.

No que concerne a dimensdo sociocultural da reconciliacdo, a Assembleia aponta alguns meios
de comunicacdo (radio, imprensa escrita, televisao) que difundiram informacdes, e imagens,
que incitaram as populacbes a violéncia e ao ddio, causando sérios danos aos valores que
cimentavam o tecido familiar e social: o respeito pelos ancidos, as mulheres como maées e

protetoras da vida®®,

Ainda no Instrumentum Laboris, a Assembleia dos Bispos, para Africa reconciliada, propde o
empenho na relacdo com a Religido Tradicional Africana e no dialogo com o Isldo. O dialogo
com as outras religides, especialmente com o Isldo e as religifes tradicionais africanas, deve ser
parte integrante da promocdo do Evangelho e acdo pastoral da Igreja, em nome da reconciliagdo

e da paz>®.

Na Exortagdo Apostdlica Africae Munus, recomenda o aprofundamento da vivéncia cristd como
vocacao; convida a viver a reconciliacdo entre as pessoas e as comunidades; e a promo¢éo a paz
e a justica. O Papa Bento XVI, orienta ainda para que as opc¢des pastorais dos Padres sinodais
sejam direccionadas a nova evangelizacdo do continente africano, em vista a transmisséo da fé
cristd, buscar e utilizar os meios necessarios que permitam levar o testemunho de Cristo, dos

valores evangélicos a sociedade e a cultura.

557 Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos, ed., «Sinodo dos Bispos, 11 Assembleia para a Africa, A Igreja em Africa
ao servico da reconciliagio, da justica e da paz: “Instrumentum laboris”», 2009, n° 42.
https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20090319 instrlabor-africa_po.html. 42.
58 Cf. Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos, 52. 52.
559 Cf. Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos, 93, 94, 95; 101, 102.
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«O Sinodo permitiu discernir os pontos fulcrais da missdo para uma Africa que aspira
pela reconciliacdo, a justica e a paz. Compete as Igrejas particulares traduzir estes
pontos em ardorosos propdsitos e diretrizes concretas de acgdo; com efeito, € nas

Igrejas locais que se podem estabelecer as linhas programéticas concretas»®®,

6.1.7.3 Perdoar é 0 amor que assume o perdoado

Para que haja paz e reconciliacdo, é imperioso abdicar do orgulho de querer ganhar, ou obter
sentimento de vitoria sobre o outro, ao invés de perdoar. Porque a sensacdo com que se fica € de

que quem perdoa perde e a vitoria é do prevaricador perdoado.

Perante a profundidade das feridas provocadas, e de um sofrimento que impregna todas as
dimensbGes do ser humano, perdoar imediatamente, parece ser uma impossibilidade, num
horizonte distante. Mas para tudo ha um tempo®®!. Perdoar é assumir, tal como reconciliar é

conviver na diferenca: «o que ndo foi assumido, ndo foi curado»°°2,

Trata-se da possibilidade de os homens se perdoarem uns aos outros. Perdoar é possivel, e é
uma forma de praticar o amor, tal como o Senhor nos mandou: «amai-vos uns aos outros» (Cf.
Jo 13, 34; 15, 12-17). Perdoar ¢ a alegria de dar, e receber, do irmdo, a oportunidade, voto de

confianca, acolhimento, reinsercao ou reintegracéo e revalorizagéo social do outro.

Quem assume o acto de ter perdoado, ndo se sinta derrotado pelo facto de ndo ter de volta o que
perdeu ou a honra da sua dignidade. Pelo contrario, ganha a paz e a liberdade, por ele
conquistada, de coracdo e vontade. O perdoado também ganha o seu retorno a convivéncia

familiar e social.

O perdéo pressupde pecado e sentimento de culpa. O perddo confronta corajosamente a ofensa
do pecador e olha o pecado nos olhos. «A memoria e a narrativa do passado, sdo condi¢cbes

essenciais para que possa haver perddo»°3,

O reconhecimento da culpa € facilitado pelo conhecimento da realidade. Tanto para quem

%0 AM 14.
%61 Cf. Sonia Monteiro, «Sera este o tempo do perddo? Uma anélise do dinamismo do perd&o no contexto dos abusos
sexuais na Igreja», em Uma anatomia do poder eclesiastico (Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2022), 172.
%62 Gregorio de Nanzianzo, Epistola 101, 32 : SC 208, 50. Citado por Sénia Monteiro, Uma anatomia do poder
eclesiastico, 172.
%63 Sdnia Monteiro, Monteiro, «uma anatomia do poder eclesiastico», 172-173.
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perdoa como para quem é perdoado, a realidade onde, quando, como e porqué as coisas
aconteceram e para qué, a finalidade de se abrir & verdade, s&o pressupostos indispensaveis para
que o perddo seja um facto. Caminho esse que «estabelece nexo casual»®®* entre o mal

praticado e o agente causado.

No passado, ndo se permanece, nele se passa. Quem permanece no passado estd condenado a
repetir, no presente, 0s mesmos erros do passado, porque nele adormeceu e estagnou. O passado
é atil, enquanto referéncia, para se evitarem 0s mesmos erros, no presente, e projectar o futuro.
E deste modo que o homem evolui durante o tempo, desenvolve accdes, e com o conhecimento

e a experiéncia, vai transformando o meio e construindo a historia.

Neste ensaio pedagogico, de manutencdo da paz e ressocializacdo intercultural dos povos, a
reconciliacdo social, a verdade ou o levar ao conhecimento da histéria, sdo a via apontada para
Angola, enguanto caminha para a concordia entre os cidaddos e a harmonizacdo das
instituicbes. Quem quer reconciliacdo, deve abrir-se para a inclusdo, sem excluir a memodria,

porque o saber é tudo aquilo que resta, depois de tudo ter acontecido, e 0 que se esqueceu.

Importa referir que a relacdo entre a memoria e o perddo ndo é de causalidade, ou seja, de
“causa-efeito”, o indispensavel ¢ a verdade e a vontade sincera, tanto da parte de quem perdoa
qguanto da do perdoado, no confronto entre as realidades passadas (historia-memdria) e a
presentes (convivio actual). As nuvens da procura, 0 desconhecimento e a espectativa, que
criam ansiedade e inundam de nervos, quem perdeu algo ou alguém, ficam aclaradas pela

confissdo sincera, em prol da reposicio da verdade®®.

O perdao, enquanto possibilidade factivel, ndo advém apenas do confronto entre a memdria

histdrica e o presente, realiza-se simultaneamente com a vontade de um futuro melhor.

A condicdo da reconciliacdo entre todos os angolanos passa pela aceitacdo de que as memorias
sdo todos, porgue todos sdo vitimas das agruras historicas. O passado recente angolano nao

poupou ninguém, absolutamente.

«Nesta tensdo entre 0 peso da histéria e o horizonte de um novo comego, entre as

consequéncias do pecado e a perspectiva de uma nova vida, que se tece e germina a

564 Monteiro, 173.
%65 Cf. Monteiro, 173.
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possibilidade do perddo. A libertacdo dos grilhdes do pecado, a integracdo da histdria
e 0 advento de um novo comego, devem ser lidos a luz da criacdo e da sua acgéo

continua na histdria, que néo pode ser precipitada, antecipada ou dividida»°°®.

A histdria, enquanto registo €, por assim dizer, a memoria por exceléncia, de que ndo podemos
abdicar, porque a memdria € inerente ao homem. «Se abdicassemos da memoria, perdoar
confundir-se-ia com um acto de magia, cuja pretensao seria apagar o passado, agindo como se
nada tivesse existido»®%’. No nosso entender, o perdio é um acto da verdade do homem inerente

ao seu bom senso e sensibilidade que expressa amor e humanismo.

Para perdoar, «ndo se trata de simplesmente dar tempo ao tempo»°®. Quanto maior for a
méagoa, maior é a capacidade requerida de perdoar. Por outro lado, para perdoar ndo se espera
apenas que se curem as feridas e se apaguem as cicatrizes, «perdoar exige apenas a paciéncia da
espera»®®®. O perddo apenas requer a participagdo humana, posto que «ndo existe uma relagio
directa entre cronologia e axiologia (...) a conversdo ndo depende da circunstincia

cronolégica»°°.

O tempo é capaz de influenciar na facilitacdo da integracdo do passado, enquanto facto
memorado, mas ndo é condi¢do suficiente para inviabilizar ou viabilizar o perddo. Tal como diz
Sonia: «ndo é o decorrer do empo, ou 0 conhecimento, ou mesmo eventuais suposi¢cdes, mas

apenas a verdade que pode conduzir a liberdade»°"*.

A reconciliacdo faz-se no presente, com e a partir do passado, para se garantir um futuro
harmonioso e socializado. A ideia de que a conversdo se faz olhando apenas para o futuro, é
fruto de uma concepgdo moderna e meramente evolucionista; mas ndo se faz apenas uma

ideologia do tempo, sob pena de se suspender a ética e negligenciar as circunstancias®’2.
De acordo com as questfes levantadas por Johannes Baptist Metz:

«Seré pugnante actitude revolucionéria de expectativa iminente que ameaga a nossa

vida politica? Ou ndo serd& muito mais uma resignacdo evolucionista relaxada,

566 Monteiro.

567 Monteiro.

568 Monteiro, 173.

569 Monteiro, 173.

570 Monteiro.

571 Monteiro.

572 Cf. Monteiro, 174..
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sobrecarregada pela experiéncia de um tempo vazio, e de certa forma temporal? Esta
€ uma resignacdo que hd muito penetrou as bases espirituais da nossa vida social
(...). Pois, quando a histéria é paralisada pela pressdo anénima de um tempo

evolucionista ilimitado, o que realmente se segue, é que a politica se converte em

administracdo (... )»°".

Ha& que se ter também em boa linha de nota a concepgéo judaico-crista do tempo, que imagina o
mundo dentro de um horizonte limitado e interligado, no qual, a memoria e a narrativa, sdo

categorias indispensaveis para o proprio entendimento do e da historia®".

A reconciliacdo provém do reconhecimento da culpa, a vontade sincera de cura ou perdao por
parte da pessoa ferida ou ofendida, que readmite a outra, o ofensor. No &mbito catdlico, sdo: o
exame de consciéncia, sincero arrependimento, proposito firme para ndo tornar a pecar, sincera

contricdo dos pecados, a confissdo dos pecados, a peniténcia e a absolvicéo.

O perd&o pode induzir o individuo a um novo comeco, ou recomeco, da sua vida, marcada pela
dor, mas revitalizada pelo novo alento da graca do acolhimento e readmissdo ao convivio

social.

O perdao deve distanciar-se de quaisquer pretensdes que conduza a um novo mal ou novo
sofrimento, causado por algum desentendimento por um caso ja resolvido antes. «O perdao ndo

representa um plano terapéutico ou a prescricdo de uma solugio»°>",

As accBes ou actos de desculpabilizacdo tém como limite o desculpéavel. Pois, o perdao
incondicional é a capacidade empreendida e que vai além do entendimento e explicacdo
humana e, por isso, dom de amor. Tal é o ideal da reconciliacdo que €, restabelecer e restaurar

lagos e relacionamentos de amizade inter-humanos.

Por isso, perdoar é, para todo e qualquer homem, um acto livre, de amor e incondicional, que
para Sénia, quem assume a realidade ndo é obrigado a perdoar necessariamente como condic&o,

mas que o facto de assumir, cria condigbes para que o perddo aconteca®’®. O perdo no é um

57 Johannes Baptist Metz, A Passion for God: the Mystical Political Dimension of Cristianity, Tram. J. Matthew
(James Matthew) Ashley (New York: Paulist Press, 1998). 77-78. Cf. Monteiro, «uma anatomia do poder
eclesiastico», 175.
574 Cf. Monteiro, 175.
55 Monteiro, 178.
576 Cf. Monteiro.
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direito nem um dever. O perddo excede os ditames da lei e da justica, enquanto organicas de
deveres implicativos de ordem legislativa®’’. «O perddo abre a possibilidade de uma vida nova,
atravessada pela graca. Todavia, essa vida nova carrega em si as marcas do sofrimento
(cicatrizes). Por isso, 0 passado ndo fica meramente no passado, que o corpo recorda e as

feridas ndo desaparecem simplesmente»°’8,

Note-se que, «se alguém disser: “Eu amo a Deus”, mas odiar a seu irmao, ¢ mentiroso, pois
guem ndo ama a seu irméo ao qual vé, como pode amar a Deus, que ndo vé?». (1 Jo 4, 20). Este
texto, porém, ndo exclui de modo algum o amor de Deus como algo impossivel; pelo contrario,
[...] tal amor ¢ explicitamente requerido. Nela se destaca o nexo indivisivel entre 0 amor a
Deus e 0 amor ao préximo: um exige tdo estreitamente o outro que a afirmacao do amor a Deus
se torna uma mentira, se 0 homem se fechar ao proximo ou, inclusive, o odiar. O [...] amor ao
préximo € uma estrada para encontrar Deus, e o fechar os olhos diante do préximo torna-nos

cegos, também, diante de Deus®’®.

Quem conhece e acredita no amor de Deus para as pessoas por Ele criadas, a Sua imagem e
semelhanca, diante de determinadas situacfes desafiantes da vida, e da fé, sobretudo, feche os

olhos ao préximo, torna-se também cego diante de Deus.

Diante das situacdes em que a pessoa € chamada a perdoar, lembre-se que o perddo tem uma
dimensdo supra-humana e, por isso, se constitui ligado aos mistérios da encarnacao, e redencao,
operados por Cristo em beneficio da humanidade Divina. E nisto, humanamente falando, o
perddo estd “mais proximo da impossibilidade, do que do que ¢ devido” por lei sobrenatural ou

divina®®,

O ser humano, perante alguma perda, ofensa, lesdo, dor ou desaparecimento fisico de alguém
que lhe é proximo, sente tanto sofrimento que, alem do tempo, ndo tem outra forma de se

consolar e sensibilizar, do que concedendo o perdéo.

O perdé&o parte do coragdo limpo e ndo magoado ou repartido entre a paz e a dor. E quando é

assim, o perdao soO deve ser negociado a partir da justica. Tal como diz Paul Ricoeur: «a justica

577 Cf. Monteiro, 179.
578 Monteiro, 178.
579 Cf. Papa Bento X VI, «Carta Enciclica sobre o amor cristdo: Deus caritas est» (Libreria Editrice Vaticana, Roma,
25 de dezembro de 2005), https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/encyclicals/documents/hf_ben-
xvi_enc_20051225 deus-caritas-est.html.16.
580 Cf. Monteiro, «uma anatomia do poder eclesiastico», 179.
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funciona numa légica de circularidade, mas o perddo implica um movimento vertical, que
pressupde uma assimetria entre quem perdoa e quem € perdoado; entre a altura do perdao e a

baixeza da falta»°!. Pois, humanamente falando, «nunca sera suficiente o que se faga para pedir
perdao»°8?,

%81 paul Ricoeur, A Memédria, A Histdria, O Esquecimento, 479.
%82 papa Francisco, Carta dirigida ao povo de Deus, Santa Sé (Roma), 20 de agosto de 2018.
224



CONCLUSAO

Quem pretende viver bem, constrOi a paz e a seguranga convivendo, ndo necessariamente na
uniformidade ou na conformidade, mas na compreensdo e sincera vontade pela unidade e coesao

social. Isto é expressdo inequivoca de amor ao pais.

Amar o pais significa ter plena consciéncia de que viver ¢ caminhar juntos “no mesmo barco” e

as crises devem ser ultrapassadas também juntos, unidos e coesos®®.

Diz Tolentino de Mendonga, «amamos pela forca e pela fragilidade»°8*. E, citando Simone Weil,
diz: «quando é o reconhecimento da fragilidade a inflamar o nosso amor, a chama deste é muito
mais pura»°®® . O amor ao pais exige que se coloque em préatica a compaixao; ou seja, sentir a dor

do outro, colocar-se na pele do outro que sofre.

Eu e o outro, juntos, construimos a paz e desenvolvemos o pais. E assim que, juntos, formamos
uma sociedade e cultura da paz, que evolua para a paz social. Entendemos nos que, é pela
harmonizagdo social, que juntos somos mais fortes, porque “a unido faz a forg¢a”; “unidos, somos
mais capazes” e, “entre todos, tudo é mais facil de fazermos”. Acenamos pelo diapasdo sécio-
agregador, alicercado num ambiente de convivéncia fraterna, na qual, “a paz social” é o motor € o
acelerador do desenvolvimento. «O desenvolvimento é o novo nome da paz»°, pois é com a paz

que se alcangam os desideratos mais nobres.

583 Cf. José Tolentino Mendonga, O que é amar um pais: o poder da esperanca (Lisboa: Quetzal, 2020), 14.
%84 Mendonca, 17.
%85 Mendonca.
586 Cf. GS 42.
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«As colunas da verdadeira paz sdo a justica e aquela forma particular de amor, que é o
perdao»®®’.

CAPITULO 7: OS SINAIS DE CONSOLIDACAO DA PAZ EM ANGOLA

%87 Jodo Paulo 11, Mensagem para o dia Mundial da Paz de 2002.
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INTRODUCAO

Angola viveu durante muitos anos uma guerra fratricida que assolou grande parte da populacéo,
causou graves problemas sociais e familiares deixando muitas sequelas na vida dos angolanos.
Dai a necessidade se assumir com responsabilidade e seriedade, o compromisso dos Acordos de
paz, uma vez que todos os outros acordos assinados anteriormente fracassaram e castigaram o
pais todo; atrasou o desenvolvimento em todos os sentidos; condenou e hipotecou o futuro de

muitas familias e matou milhares de vidas.

Tendo-se tomado consciéncia de que a paz € um bem inaliendvel, vamos procurar por em
evidéncia os sinais que proporcionam a estabilidade da paz e possam catapultar o pais a

reconciliacdo social.
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7.1 O sonho de uma Angola reconciliada
A reconciliagdo ndo é uma ideologia e, por conseguinte, ndo é uma utopia. E uma possibilidade e
sonho de cada homem que luta pela liberdade e bem-estar, seu e da sociedade. A reconciliacdo é

um facto factivel.

O “sonho por uma Angola reconciliada”, ¢ o titulo de um texto testemunho do entdo Bispo Dom
Benedito Roberto, da Diocese do Sumbe, em Angola, posteriormente Arcebispo de Malanje, a
nossa origem. Por ser o protagonista da aposta na continuacdo da nossa formagdo, convém-nos
partilhar o seu sonho que afinal é o nosso. De seguida, transcrevemos na integra, o texto que
realmente é uma fotografia e radiografia que descreve a situacao, motivo da nossa reflexdo, sobre
a ingente necessidade de reconciliacdo em Angola. O texto espelha, claramente, as causas da
decadente situacdo, no poés-independéncia, as consequéncias e 0S SErios riscos que 0S
desentendimentos politicos, ideoldgicos, culturais e religiosos tém levado Angola ao desastre.

«0 trabalho da Igreja sempre foi marcado pela preocupacgdo com as pessoas. Houve um
empenho de fazer com que a formagdo do angolano fosse integral, sobretudo através
do trabalho levado a cabo nas Missdes. Foi nesse tempo que eu notei como a Igreja
sofria com o sentimento quase frustrado do povo angolano, de se querer tornar
independente, dono da sua prépria terra. O povo sentia uma enorme dificuldade de

exprimir esta aspiragdo e a maioria dos padres estava com 0 povo.

A formacdo que se dava nas Escolas das Missfes preparava os angolanos para se
conhecerem melhor a si proprios e aprender a dirigir os destinos da terra, num contexto

de independéncia.
Angola Independente

Vivi 0 25 de Abril de 74 em Malanje, mas a celebragdo da festa da independéncia teve
lugar no Huambo. A independéncia, que € um acontecimento muito importante na vida
de um povo, foi vivida com uma natural euforia. 25 anos depois, partilho da frustracao
generalizada do povo, no sentido em aquilo que o povo esperava, ndo é 0 que se

realizou. Mas tal ndo tira o valor da independéncia.

A nossa independéncia deu-se num contexto de entusiasmo marxista de um sector
importante dos que tomaram o poder. A Igreja foi acusada de obscurantista que ndo
ajudava a concretizar os objectivos propostos pelo marxismo. Mas, mesmo com o

marxismo mais radical, a Igreja continuou a ser fiel a si propria e a viver com as
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populagdes. Nao aceitou por-se @ margem e, pouco tempo depois, foi reconhecida e o

seu trabalho tolerado, mesmo pelos mais radicais. Ela foi e € respeitada em Angola.

O pais estd como todos sabem. A situacdo é intoleravel. Ndo se conseguiu, até hoje,
encontrar caminhos de reconciliacdo e paz que acabem com a dilaceracdo das
populagdes. Muita gente parece ja ndo ter perspectivas de futuro. N&o vemos como a
guerra vai acabar, sem 0s angolanos terem a coragem de se esquecerem do passado e,
acima de tudo, no interesse da pétria. A nivel eclesial, mais do que nunca, a Igreja esta
hoje forte e querida por quantos acreditam ainda que a paz é possivel. As propostas da
Igreja correspondem as expectativas das populagfes, no que diz respeito a paz que

seria, sem duvida alguma, a maior prenda do Jubileu.

O Movimento Pro-Pace, e outros que emergiram da Sociedade civil, estdo a mentalizar
governantes e povo para a urgéncia da paz. O Movimento Pro-Pace esta a canalizar
esforcos de mutos angolanos, que procuram os verdadeiros caminhos para uma

auténtica paz em Angola.
Comunicagdes sociais e direitos humanos

S&o muitos os esforcos em favor da paz e dos direitos humanos. A Rédio Ecclesia, o
Jornal ‘Apostolado’ e o Centro Cultural Mosaiko, sdo corajosos nas propostas que

apresentam e nas posicdes que tomam.

A Rédio Ecclesia esta a ser vitima das condi¢des econdmicas dificeis em que se vive
em Angola. Gostariamos de a fazer ouvir em todo espaco nacional. Seria um épimo
meio para educar 0 povo para a paz. Luanda, onde se escuta a Radio Ecclesia, tem
muita sorte. Mas 0 nosso sonho é estendé-la a todo o pais. Quanto ao Jornal, as

dificuldades maiores séo as de distribuicdo e poder de compra por parte das pessoas.

H& que dar os parabéns aos dominicanos, que incentivam muito a formagdo e
intervengdo na delicada drea dos direitos humanos. A Comissdo Episcopal ‘Justica e
Paz’ também estd muito activa. E nfo s30 0s Unicos, gracas a Deus. E um terreno
perigoso, mas vital para que se abram caminhos de justica e paz. A nivel
governamental, nem sempre & bem compreendida esta maneira de agir, mas a
preparacdo do povo, para estas questdes de justica e paz, é inquestionavel. Estou
convencido de que um pais s estara verdadeiramente em paz e sO sera democratico,

guando respeitar os direitos humanos.
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Sonho com uma Angola reconciliada, que vai conseguir ultrapassar as sensibilidades
politicas e compreender que a paz vale mais que este ou aquele partido. A nivel
eclesial, sonho com uma Angola com sacerdotes a altura das exigéncias pastorais.
Serdo muitos e frutos de uma preparacdo intensa, profunda e séria, nos planos

académicos, pastoral, moral e espiritual. Vamos ter uma Igreja muito forte»°,

Por: Dom Benedito Roberto (1946-2020).

7.2 Pedido de perdéo e entrega dos restos mortais
Desde 2002 a presente data, houve uma mudanca de paradigma em Angola. No Memorando de
paz assinado no Luena, produziu-se o ponto de viragem, que aponta novos caminhos para a

reconciliacdo entre todos os angolanos.

Até ao presente momento, sdo volvidos ja 21 anos de paz ininterrupta, e de manifestacbes de
vontade de ndo retorno a guerra, por parte dos politicos, militares, sociedade civil e da populacédo

em geral.

O partido que governa tem estado a dar sinais de abertura a reconciliacdo entre os angolanos.
Alguns dos clarividentes e louvaveis sinais de reconciliacdo sdo a entrega dos restos mortais de
alguns angolanos, vitimas do genocidio de 27 de Maio e, nos conflitos armados entre 0o MPLA e a
UNITA, os da parte da UNITA, e das certiddes de obito dos falecidos, aos familiares, para a
realizacdo do oObito, o digno sepultamento dos seus entes queridos, a realizacao do luto e a comba,

segundo os usos, habitos e costumes da cultura dos familiares.

Os partidos na oposicdo tém vindo a colaborar com o governo no sentido de dirimirem o0s
passivos dos acordos rubricados e juntos pugnam pelo cumprimento dos compromissos

assumidos aquando das assinaturas dos acordos de paz.

A Assembleia Nacional da Republica de Angola aprovou a 27 de abril de 2020, a proposta de Lei
do Regime Especial de Justificacgdo de Obitos Ocorridos em Consequéncia dos Conflitos

Politicos.

Com base na noticia veiculada no jornal de Angola: «o chefe de Estado referiu que o processo de

reconciliacdo, iniciado a 4 de abril de 2002, amplamente aplaudido e encorajado, deve ser

58 Tony Neves, Angola: a Igreja Catdlica pela paz (Lisboa: Rei dos Livros, 2001), 37-38. Cf. Acgédo Missionaria,
marco 2000, 12.
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continuo e com o compromisso de todos, em renova-lo constantemente, para que se fortaleca e se

consolide»®®.

Diz o jornal de Angola, foi nesse quadro que o chefe de estado criou, por despacho presidencial
de 16 de maio de 2019, a Comissdo para a Reconciliagdo em Memoria das Vitimas dos Conflitos
Politicos desde a nossa Independéncia Nacional e que tem vindo a trabalhar num ambiente de
harmonia com os representantes dos partidos politicos com assento parlamentar, com membros

de Organizacdes da Sociedade Civil e familiares das vitimas.

A proposta, na melhor das intencfes possiveis, visa efectivar o processo da reconciliacdo entre 0s
angolanos, pondo em marcha promessas antigas, acelerar e simplificar o registo de ébito e
emissdo de certidGes de obito, respeitantes as vitimas dos conflitos politicos ocorridos em

Angola, dispensando o recurso a via judicial.

De realcar o periodo e os condicionalismos que o pais atravessou ao longo dos altimos 50 anos,
desde que o pais comecgou a ver sacrificados os seus melhores filhos, que sonhavam e lutavam

por amor & Mée Patria. Segundo o jornal de Angola:

«O processo de emissdo das certidGes de Obito das pessoas falecidas em consequéncia
dos conflitos politicos ocorridos no pais, no periodo entre 11de Novembro de 1975 e 4
de Abril de 2002, j& est4d em curso, refere uma nota do Ministério da Justica e dos
Direitos Humanos, enviada ontem a redacdo do Jornal de Angola. De acordo com o
comunicado, para obter o documento, os familiares das vitimas ou outros interessados,
devem dirigir-se & conservatoria do registo civil, lojas de registos, Delegagdo
Municipal de Registo Civil ou Administracdo Municipal ou Comunal da sua area de

residéncia.

No local, devem apresentar um requerimento, contendo a identificacdo do requerente
(nome completo, estado civil, filiacdo, naturalidade, residéncia, nimero do Bilhete de
Identidade e contacto telefénico) a identificacdo do falecido, informacGes possiveis

sobre as circunstancias da morte (data e local) e se deixou herdeiros e bens»5*.

Dadas as circunstancias e o clima em que o pais esteve mergulhado, 0 modo como tudo

aconteceu, o Presidente da Republica reconheceu: «é de se esperar que nao se consigam localizar

%89 Jornal de Angola, «“Sincero Arrependimento”: Presidente pede desculpas publicas e perddo pelas vitimas dos
conflitos», N° 16366, 27 de maio de 2021, EdicGes Novembro/Ano 45., https://www.jornaldeangola.ao., 2.
0 Jornal de Angola, «“Familiares devem dirigir-se as Conservatdrias”: Certiddes de o0bito para vitimas de conflitos
ja estdo a ser emitidas», N° 16361, 22 de maio de 2021, Edi¢des Novembro/Ano 45 edicdo., 2.
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e identificar os restos mortais de todas as vitimas, mas tudo faremos para que 0 maior nimero
possivel de familias atingidas possam realizar um funeral condigno dos seus ente-queridos,
pedindo, desde j&, a compreensdo de todos aqueles casos em que ndo for possivel atingir este

objectivo»®®,

Apesar de as mortes terem ocorrido em tempos, periodos, lugares e momentos diferentes na
historia do pais, o estado angolano, comecou, no espirito da reconciliacdo e unidade, por

decretar®®?:

a) “o dia da paz e unidade nacional” como data de feriado nacional;

b) entregou os corpos de Jonas Malheiro Savimbi, falecido no dia 22 de fevereiro de
2002 nas matas do Luvo, regido de Lukusse, provincia do Moxico e o do seu
sobrinho o General Arlindo Chenda Pena “Ben Ben” falecido a 19/10/1998 em
Johannesburg, Africa do Sul;

¢) criou uma comissdo ad hoc;

d) comecaram a ser emitidas as «certiddes de Obito das pessoas falecidas em

consequéncia dos conflitos politicos ocorridos no pais, no periodo entre 11 de Novembro

de 1975 e 4 de Abril de 2002»°%;

é) e no dia 27 de maio de 2021, decorridos sensivelmente 46 anos, desde a proclamacéo

da independéncia nacional, o Presidente da Republica de Angola, Jodo Manuel

Gongalves Lourenco, proferiu um pedido publico de desculpa aos familiares das vitimas

dos conflitos ocorridos desde 1975 até 2002, dizendo:

«N&o é hora de nos apontarmos o dedo, procurando os culpados; importa que cada um
assuma as suas responsabilidades na parte que lhe cabe. E assim que, imbuidos deste
espirito, viemos, junto das vitimas dos conflitos e dos angolanos no geral, pedir
humildemente, em nome do Estado angolano, as nossas desculpas publicas e o perdéo,
pelo grande mal que foram as execucBes sumarias naquela altura e naquelas

circunstancias»®%.

O Presidente da republica de Angola, Jodo Lourenco, disse mesmo que o pedido de desculpas néo

se resume apenas em palavras: «reflecte 0 nosso sincero arrependimento e vontade de por fim a

591 Xavier Anténio, Jornal de Angola, «Presidente pede desculpas publicas e perdéo pelas vitimas dos conflitos», 2.
%92 Jornal de Angola, «Certiddes de 6bito para vitimas de conflitos ja estdo a ser emitidas», 2.
%93 Jornal de Angola, «Presidente pede desculpas plblicas e perdédo pelas vitimas dos conflitos», 2.
59 Jornal de Angola, 2.
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angustia que ao longo destes anos as familias carregam consigo, por falta de informacéo sobre o

destino dado aos seus entes-queridos»®®.

Segundo noticias tornadas publicas a 15 de Novembro de 2021 pelos érgdos oficias da
comunicagéo social angolanos, o governo entregou os restos mortais de Adolosi Paulo Alicerces
Mango, entdo secretario-geral da Unido Nacional para a Independéncia Total de Angola
(UNITA) e de Salupeto Pena, representante do partido UNITA na Comissdao Conjunta Politico-
Militar, numa ceriménia conduzida pela Comissdo para a Implementacdo do Plano de
Reconciliagdo das Vitimas de Conflitos (CIVICOP)%, dirigida pelo Ministro da Justica e dos
Direitos Humanos de Angola, Francisco Queiroz. Nesta mesma senda, e até a data de hoje, ja
quase se esta a estender por mais algumas provincias do pais, além de Luanda, a préatica de
entrega de certiddes de Obitos aos familiares das vitimas dos conflitos armados, a partir de 1975

até abril de 2002, que tenham solicitado a referida certid&o.

De realcar a vontade expressa pela reconciliacdo, um sentimento de atitude de coracdo
cicatrizado, na intervencdo exemplar do tio de Salupeto Pena, Esteves Pena, que disse: «E
doloroso, mas para a reconciliacdo, nés estamos dispostos que isso seja um exemplo para todos

0s angolanos, a reconciliacdo é necessaria»®’.

No dia 13 de junho de 2022 foi a enterrar Jodo Jacob Caetano (Monstro Imortal), o primeiro

citado na obra: “Purga em Angola” como um dos herdis vivos do 27 de Maio em Angola.

Depois de ter abandonado a UPA, Monstro Imortal, juntou-se ao MPLA em Leopoldville
em1961 e foi dos primeiros militantes enviados a um dos paises do Leste (Checoslovaquia), onde
fez formagdo militar. Em 1966 foi chamado a Brazzaville e destinado como Comandante do
Esquadrdo Cienfuegos, que deve atingir a 1* Regido Politico-Militar do MPLA as portas de
Luanda passando pelo territério do Congo-Leopoldville. Depois de ter chegado as margens do
Rio Kwanza, torna-se comandante e coordenador da Comissdo Directiva, restituindo-lhe

vitalidade™%.

Vimos unir-nos ao vasto leque de construtores de pontes, que ja existe, contribuindo também,

com 0 nosso querer e experiéncia de vida, na pacificacdo dos espiritos e na reconciliagdo social

5% Jornal de Angola, 2.
5% Cf. Jornal de Angola, 2.
%97 Jornal de Angola, 2.
5% Cf. Jean-Michel Mabeko Tali, Dissidéncias e Poder de Estado: o MPLA perante si préprio, | vols. (Luanda:
Nzila, 2001), 191. Cf. Arquivos da PIDE, Processo Pl 2704, Jodo Jacob Caetano, vol.2, fls. 533 ss.
233



entre os angolanos. Tal desiderato, sé € alcancavel com o conhecimento e aplicacdo da verdade
dos factos historicos, dos processos, objectivos, interesses e meios utilizados ao longo das

anteriores épocas, pois a reconciliacdo é amor, que ndo escamoteia a verdade pela verdade.

7.3 Para um novo paradigma de reconciliacdo social em Angola

Um novo paradigma € a novidade que a luta pacifica, por um pais de todos, e para todos, onde
haja o respeito pelos direitos humanos e liberdades fundamentais da pessoa humana sejam
observados entre todos e por todos; defendidos por lei e fiscalizados por um 6rgdo ad hoc
atinente a constru¢do e manutencdo da cultura de paz e reconciliacdo social. Um pais sem
repressdes politicas, culturais, linguisticas e religiosas. Um inclusivo, onde a intolerancia seja
proibida e punivel. Um pais sem prisbes arbitrarias e selectivas. Um pais sem assassinatos
esporadicos sem esclarecimento nenhum. Um pais que pela paz e reconciliacdo social aplique a

justica de restaurativa, reparativa, reconstrutiva e reintegrativa de todas as vitimas.

7.3.1. Propostas para uma reconciliacdo social para Angola
Para que Angola seja um pais que serve ao seu proprio povo, assegure o exercicio pleno da
cidadania; respeite os direitos humanos; preserve a identidade e a cultura nacionais. A

reconciliacdo social implica coesdo entre todos os cidadaos.

A paz e a reconciliacdo entre todos na sociedade, sdo valores inalienaveis e imprescindiveis para

a manutencéo da paz.

Angola é por si mesma um pais multiétnico; multiracial; multilinguistico; multirreligioso;
multicultural e, por conseguinte, um conjunto de nagdes. Porém, a reconciliacdo exige um pacto

politico e social que concilie a sociedade e o Estado; ou seja, 0 governo e 0 povo.

O nacionalismo tendeu sempre a divisao; pouco ou nada uniu 0s povos, culturalmente falando.
Os movimentos de libertacdo nacional enveredaram as suas ideologias na tribalizagdo partidéaria e

resultou em exclusdes linguisticas entre os do Sul e os do Norte.

A Reconciliagdo Nacional, por si s, antes da implementacdo da democracia participativa (mais

virada a unidade nacional e ao amplo projecto de sociedade) e a economia de mercado, € capaz
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de criar ainda mais assimetrias regionais e sociais. A democracia € um dos principais

instrumentos, para uma verdadeira reconciliagao.

A reconciliacdo social é reunir ou tornar a unir todos, sem excepcao. E o ideal da vida humana,
vida em sociedade: viver e trabalhar juntos na diversidade de saberes e experiéncias. E a prética
da paz social que alavanca o desenvolvimento, como diz o Papa Paulo VI: «o desenvolvimento é

0 novo nome da paz»°%°.

Para a efectivacdo da reconciliagdo social em Angola, o novo paradigma de construcdo de
sociedade ou reconstrucdo social basea-se num pacto de sociedade, fundado no didlogo para a
unidade de todos, sem excepc¢do de raga; cor; lingua; religido; idade; identidade; origem ou

cultura.
Para a construgdo da Paz e Reconciliagdo Social em Angola, propomos:

a) uma luta pacifica pela liberdade, soberania, respeito, responsabilidade; e a
despartidarizacao dos 6rgdos de Estado para o bem-estar e desenvolvimento de todos;

b) Que se institua um sistema de governacao inclusivo através de um Pacto de Regime

ou Contrato Social (partilha de poder entre as forcas politicas e a sociedade civil);

c) Que se opere, por via da consulta publica e parlamentar, uma reformar profunda da
Constituicdo da Republica; da Lei Eleitoral e a CNE seja dirigida por um responsavel
neutro, partidariamente;

d) Que se realizem, periodicamente, ndo apenas as eleicBes gerais, mas também as
autarquias em toda extensdo do territério angolano;

e) Que haja separacéo, autonomia e independéncia dos poderes dos Orgéos de Soberania
do Estado e a despartidarizagéo das Institui¢des do Estado;

f) Que se priorize a reconciliagdo social como um processo experiencial, protegido por
leis que exijam: tolerancia, respeito, liberdade, igualdade, fraternidade, equidade,

honestidade e a probidade publica de cada angolano;

g) Que o sistema de ensino e aprendizagem seja profunda e positivamente reformado.
Haja uniformizacdo da verdade historica, sem tabus nem preconceitos partidarios,

culturais e religiosos. Que se implemente no sistema de ensino e aprendizagem uma

5%9 PP 76,
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h)

)

K)

disciplina de Educacdo para a paz, que seja: amor a patria ou valores culturais e

cidadania;

Sejam confiadas as tarefas do desarmamento das mentes, a correcdo das cicatrizes e
magoas internas e a desconstrucdo das memorias negativas, a Educacao, as Igrejas e a

Ordem Interna;

Ha necessidade de se criar leis que velem, com seriedade, pelo direito e a legitimidade
da paz. Um organismo que zele pelo dialogo reconciliador, ao nivel de um Ministério,

autébnomo e apartidario;

Que se doptem medidas exequiveis, para eliminar ou reduzir a0 maximo as
assimetrias regionais e conflitos étnicos e tradicionais entre as tribos;

Que sejam reconhecidos de igual modo, “herdis nacionais”, todos os lideres dos
Movimentos de luta pela Independéncia Nacional de Angola;

Que sejam incluidos mais jovens em todos os 6rgdos e instancias de soberania e
profissionais, junto dos mais velhos, para contribuirem nas tarefas da governacéao e
desenvolvimento do pais. Os jovens sdo 0s principais actores das revolugdes e
indispensaveis para a reconstrucdo e recuperacdo dos valores morais, culturais e
sociais em esquecimento nas sociedades. Definam-se modelos de promocdo e

aproveitamento das capacidades da juventude®®;

m) Ter-se consciéncia de que “um reino dividido ¢é facil ser derrubado e acaba em ruinas”.

Angola é de todos os angolanos e dos que a amam, e ndo de um sé grupo partidario ou

étnico-linguistico.

7.4 Angola nos trilhos de uma paz promissora

O processo de reconciliagdo nacional em Angola, dum modo geral, comegou em 2002 com o fim
da guerra civil. Neste mesmo més, o governo de Angola criou a Comisséo para a Implementacéo

do Plano de Reconciliagcdo, em Memdria das Vitimas de Conflitos Politicos.

Population

800 Cf. Simpson, «The missing peace: independent progress study on youth and peace and security», United Nations

Fund, 2015, https://www.unfpa.org/resources/missing-peace-independent-progress-study-youth-and-

peace-and-security.
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O governo angolano criou uma comissao para implementacdo do plano de reconciliacdo, com o
objectivo de estabelecer as bases para a consolidacdo da paz e da reconcilia¢do, unir os angolanos
e afastar os fantasmas que ainda ensombram o passado recente de Angola.

No nosso entender, a reconciliagdo € um processo que também é um caminho, deve ser
consolidado todos os dias e entre todos, com actos e préticas atinentes a inclusdo e ndo a
exclusdo. A reconciliacdo comega no momento em que participamos juntos, conscios do nosso

passado, mas vencidos pela vontade de viver em paz.

«A reconciliacdo e perddo pressupdem a admisséo de que foram cometidos crimes e a
identificacdo dos seus responsaveis. Para que a iniciativa da reconciliagdo seja um
facto exequivel, ndo se pode omitir a busca da verdade; a identificacdo dos
responsaveis pelos crimes; o efectivo pedido de perddo é indispensavel para que haja a

concessao de perddo»©t,

De facto, para que haja perddo, temos de saber a quem se perdoa. Tem de se saber previamente
guem incorreu em crimes e de que forma, quem teve a autoria material e moral. S6 assim podera
haver reconciliacdo. Quem o diz ndo sou apenas eu, ndo somos apenas nos; a Unido Africana, de
que Angola é membro, aprovou um documento, denominado “Politica de Justica Transicional”,
no qual refere que os mecanismos da justica tradicional africana podem assumir as seguintes

carateristicas®®:

— Reconhecimento da responsabilidade e o sofrimento das vitimas;

— Demonstracédo de arrependimento;

— Pedidos de perdéao;

— Pagamento de reparacdo ou compensacao (justica reconstrutiva, reparativa ou restaurativa?);
— Reconciliagéo.

Muitos defendem que a reconciliagdo e o perdao pressupdem a admissdo de que foram cometidos

crimes e, por conseguinte, a identificacdo dos seus presumiveis responsaveis. A reconciliacdo e o

601 Cf. Jodo Vasconcelos, «Resgatar a Memoria do 27 de maio de 1977 em Angola», Esquerda, 26 de maio de 2017,
https://www.esquerda.net/opiniao/resgatar-memoria-do-27-de-maio-de-1977-em-angola/48893.  Acedido  a
11/06/2021
802 Cf. Vasconcelos.
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perddo implicam a busca da verdade, por mais dolorosa que seja, sem receios, seja feita por

ambas as partes.

Na sua leitura, Jodo Vasconcelos, censura o Plano de Reconciliacdo anunciado pelo governo de
Angola, por apenas estar no Gltimo ponto dos cinco supratranscritos, a palavra: “reconciliagao”.
Segundo Jodo, esse plano, omite, completamente, o0 reconhecimento da responsabilidade que
pressupde a identificacdo dos responsaveis; a demonstracdo de arrependimento por estes; o
pedido de perddo as vitimas e seus familiares e as compensacfes (que, alids, ndo foram

formuladas)®®,

No debate sobre a reconciliagdo nacional em Angola com o tema: “o processo de paz em Angola
como ponto de viragem para a reconciliagdo nacional”, que teve lugar na “Oficina do
Conhecimento”, em que foram prelectores: Luis Domingos (jornalista e participante na guerra
com o programa ‘“Nacdo Coragem”); o General Marchal Ndachala (pela UNITA) e o Dr. Mario
Pinto de Andrade, pelo MPLA. Convidados como testemunhas/memorias directas de grande parte

da situacédo de guerra fratricida angolana, dissertaram um por um.

No entender de Luis Domingos, ha «gestos encorajadores de reconciliacdo nacional que apontam
para a paz, a tolerdncia, o respeito, a justica, o didlogo, a unidade e a inclusdo. Esses elementos
sdo caminhos imprescindiveis e condicdo sine qua non para a efetivacdo da Reconciliagdo

Nacional em Angola»®®.

A reconciliacdo nacional, pressuposto fundamental para a constru¢do de um pais, tem vindo a ser
ensaiada pelos angolanos desde ha algum tempo, através da manifestacdo da vontade de nédo

escalada de guerra nos momentos em que a paz tem estado ameacada.

E neste prisma da reconciliacdo, a CEAST tem vindo a exercer um papel preponderante, desde os
primeiros sinais da luta pela independéncia de Angola e, com maior frequéncia, nos Gltimos anos,
desde que a paz é uma realidade. A titulo de exemplo, todos os anos, desde 1996, a Igreja

Catolica, em Angola, passou a celebrar, nos 4° domingos da Quaresma, o Dia Nacional da

803 VVasconcelos.
604 O Processo de Paz em Angola como Ponto de Viragem para Reconciliagdo Nacional, 2019,
https://www.youtube.com/watch?v=vzBYRzRHY JM.
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Reconciliacdo. A partir de 2019, a Comissdo Episcopal de Justica e Paz da CEAST tem

organizado Jornadas da Reconciliacdo Nacional e da Paz®®.

O debate sobre a reconciliagio e a consolidagio da paz afigura-se oportuno e imperativo. E
necessario que se amplie e se uniformize o conceito de reconciliagdo nacional fazendo dele o
esteio das politicas publicas adotadas pelo governo. A reconciliagdo nacional deve estar na

agenda e compromisso da governacao.

Reconciliar é restabelecer relagdes saudaveis e estaveis entre 0s homens que se reunificam e €
indispensavel para a liberdade, dignidade e seguranca do cidaddo. Ela €, por si mesma, garantia

de igualdade, respeito, justica e estabilidade social de todos os homens.

E urgente, pois, proceder-se a legitimacao dos 6rgéos do poder e a reorganizacéo institucional do
pais, para que a administracdo publica se caracterize pela credibilidade e empenho na resolugdo

dos problemas do povo. Uma nacdo marcada pela pobreza, dificilmente se reconcilia.

E dever do Estado erradicar a miséria que afronta a dignidade nacional, devolver esperanca a
juventude abandonada, cuidar da geracgdo da terceira idade e das criancas que hoje sobrevivem do
lixo, atender 0s nossos veteranos das varias guerras e integrar 0 campo na economia nacional.
Reconciliacdo nacional ndo é palavra morta. E sim um conceito dindmico, que engloba as
vertentes politica, administrativa, econémica, social e cultural. E um conceito que requer

coragem para alterar paradigmas e visao para projectar horizontes mais distantes.

Marchal Ndachala, questionado a respeito dos passivos dos acordos de Lusaka, propds: Se
usamos atributos e elogios para o presidente Jos¢ Eduardo dos Santos, como o “arquiteto da paz”,
todos os que lutaram por Angola seriam também chamados por: os “cabouqueiros da paz”. Se
ndo, esses atributos deveriam antes, e sobretudo, dar lugar ao respeito e a honra da dignidade das
vitimas dos conflitos armados. Assim, saberia bem e aliviaria de que maneira as dores de todos 0s
lesados, nds, as memdrias vivas das guerras fratricidas. Para tal, Ndachala sugeriu que se
erguesse um “monumento a reconciliagdo”. Dizia Ndachala, em tom de brincadeira: “No dia em

que for inaugurado esse monumento e se a sociedade angolana vier a concordar, deveremos todos

805 Cf. Anastacio Sasembele, «Igreja em Angola celebra Dia Nacional da Reconciliagdo com apelos a tolerancia», 1
de abril de 2022, https://www.vaticannews.va/pt/africa/news/2022-04/igreja-em-angola-celebra-dia-nacional-da-
reconciliacao-com-apelo.html.
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pedir perddo; um perdao geral por todos os males que aconteceram, simbolizando assim o abrir

de um novo capitulo da nossa historia%.

Osvaldo Mboco, professor universitario também presente no debate, apelou para que o processo
saisse dos meandros politicos e se estendesse ao nivel de toda sociedade angolana. Para Osvaldo,
assim, estariamos a sarar as feridas e a caminhar para uma paz que deve ser consolidada todos o0s

dias. O processo de reconciliacdo nacional deve ser fruto da participacéo de todos os angolanos.

A paz que ja dura 20 anos em Angola, € uma oportunidade sem igual para juntos cultivarmos a
paz e a concordia entre todos os angolanos. Os tempos de complicagdes, desentendimentos,
desconfiangas e violagGes de acordos rubricados, quase ficou no esquecimento e ultrapassado
com o tempo, o que de visivel ficou é apenas o atraso do bem-estar das populacbes e o

subdesenvolvimento do pais.

Valorizar a Reconciliagcdo como reunificacdo ou nova unido entre irmédos, filhos da mesma Nacéo
que, por divergéncia de pensamentos, escolhas e vontades, dividiram-se, guerrearam-se, feriram-

se, mutilaram-se, distanciaram-se e, inclusivamente, mataram-se.

Pelo que, este ensaio € mais um contributo, entre muitos, no sentido socio-obrigatorio para o
perddo matuo entre irmaos, que pelas circunstancias da vida, calharam pertencer a uma regido, a
uma familia, a um grupo ético ou estrato social diferente, viveram desavindos, em

desentendimento, em conflito ou em rivalidades.

Um pais reconciliado, € um lugar agregador, integrador social, ndo exclusivista, mas que inclui e

valoriza cada e todas as pessoas humanas.

Luis Domingos apelou: “A nossa paz ainda ¢ fragil, o nosso processo de reconciliacdo nacional
também é fragil. Precisamos conversar mais, precisamos aproximar as nossas diferencas. Temos
de resolver isso 0 mais depressa possivel”, disse o jornalista que afirma ter visto “feridos,

militares, e a serem abandonados, sem assisténcia médica”, durante a guerra.

Os prelectores, solicitados para um pedido de desculpas a nagdo (aos angolanos), a comecar por
Maério Pinto de Andrade, disse: “o MPLA tem orgulho da sua histéria, mas ndo tem orgulho dos
seus erros, nem pode ter”. Segundo Andrade, o partido no poder tem uma “palavra de ordem:

corrigir o que estd mal e melhorar o que estd bem”.

606 Cf. O Processo de Paz em Angola como Ponto de Viragem para Reconciliagdo Nacional.
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Para Mario Pinto de Andrade, o Ruanda seria um bom exemplo a seguir para a consolidacdo da
paz angolana, uma vez que se conseguiu erguer ap6s o genocidio de 1994, no qual extremistas
hatus levaram a cabo um massacre contra tutsis e hutus moderados, que deixou cerca de 800 mil
mortos: «o Ruanda, hoje, € um exemplo de estabilidade politica, econdmica e social do
continente africano e tem ganhado varios prémios. O Ruanda € um exemplo para 0 mundo,

exemplo de reconciliagdo, democracia e crescimento econdmico»®’, considerou Andrade.

Por sua vez, Marchal Ndachala, dirigente da UNITA acusa Luanda de fugir ao dialogo e defende
debates fora da Assembleia Nacional. E disse: «No Ruanda dialogou-se muito, em Luanda
dialoga-se pouco. Significa dizer o seguinte: queremos levar todo o nosso dialogo para o

Parlamento. Eu entendo que os consensos devem ser feitos fora do Parlamento»®%,

Questdes que ndo se calam no ambito do movimento do estado da questdo, séo as da existéncia
da verdadeira paz num mundo de desigualdades e assimetrias humanas e regionais: Como
conviver com quem te fez mal? Podera haver paz duradoura, num mundo predominantemente
injusto (justica deficitaria)? Podera reinar paz genuina, onde nao se reconhece a verdade sublime
de que os homens sdo todos iguais e, por isso, irmdos uns dos outros por natureza e dignidade,
porque criados a imagem e semelhanca de Deus?

A reconciliacdo das memdrias angolanas é para nds um assunto e uma necessidade abrangente e
profundamente humanizadora, que corresponde tanto a dimensao sublime (espiritual), Igreja,
quanto a social ou civil (0 comum dos homens em sociedade), as forcas e poderes tradicionais

civis e militares.

Neste momento, a nossa estimativa é o contexto geral angolano todo e, por conseguinte, mais
abrangente, estendendo-nos ao a&mbito da vida social, cultural, econémica, politica e da ética
social das organizacdes humanas; tanto para cristdios como ndo cristdos: ateus, agnosticos,
indiferentes, e praticantes da fé. A reconciliacdo das memorias, que somos todos nos 0s
angolanos, pelas circunstancias historias e por ineréncia das vicissitudes da fragilidade e

limitagdes da natureza humana, vivemos ainda como «lobos» entre homens.

Nesta primeira fase do trabalho, fundamentalmente, focamo-nos na Reconciliagdo como

reunificagdo ou nova uniéo entre irméos desavindos, filhos da mesma Nag&o. Ou seja, apontamos

807 O Processo de Paz em Angola como Ponto de Viragem para Reconciliacdo Nacional.
698 O Processo de Paz em Angola como Ponto de Viragem para Reconciliacdo Nacional.
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para um sentido mais lato do aspecto social de perddo mutuo e fraternal. Num proximo é que

certamente apresentaremos uma abordagem exclusivamente sacramental da reconciliag&o.

No caso vertente, a reconciliacdo das memorias angolanas, visamos os homens e mulheres,
irmdos uns dos outros, que por diferentes circunstancias da vida, calharam pertencer a uma
regido, a uma familia, a um movimento ou organizacdo politica, a um grupo ético ou estrato
social diferente, viveram desavindos, em desentendimento, em conflito ou em rivalidade. Agora

em paz, impGe-se-lhes o didlogo para a reunificacao.

Angola, a partir das suas tradi¢gdes culturais e multiétnicas, a colonizacdo, a descolonizacgao e
consequéncias da descolonizacdo, as guerras frias, as assimetrias regionais, as discrepancias
sociopoliticas e o fosso entre muito ricos e extremamente paupérrimos, assassinatos massivos e
injustificados de pessoas e desterro de cidaddos ao exilio, sdo o foco da nossa proposta com vista

a reunificacdo, para uma nova Angola socialmente unida.

Como lidar com quem te vez mal? Perdoar sempre; o principio da ndo-violéncia e a
institucionalizacdo de um organismo neutro, a nivel ministerial, para a efetiva reconciliacéo
nacional. Vimos, com estas propostas, contribuir para que se evite a pratica de crimes

sistematicos, nocivos e mirabolantes, entre filhos da mesma Péatria.

A Reconciliacdo € um processo exequivel e caminho obrigatdrio e urgente para a paz social. Um
caminho que se faz caminhando com a responsabilidade individual e sacrificial, entre as vitimas e

0s protagonistas, directa ou indirectamente. A sadia convivéncia € a meta por se alcancar.

Olhando para o modus vivendi e operandi humano, ampliamos 0 nosso entendimento, dando o
enfoque a sensibilidade pela beleza da vida, no que tange a necessidade de se dignificar e
reconfigurarem as atitudes do homem pelo homem, sobretudo no que diz respeito a gestdo de
conflitos, impondo-se a paz e, por conseguinte, a Reconciliacdo efectiva e social, como € 0 nosso

apanagio.

Acima de tudo, ha que se saber de onde o ser humano vem, como esta e para onde vai. O
primeiro e basilar pontapé de partida para a reconciliacdo social € amar: amar a Deus, amar ao

proximo como a ti mesmo.

Uma alerta feita por Ntoni-a-Nzinga:
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«As armas estdo caladas, mas a paz é fragil. A reconciliacdo nacional ndo é apenas
fazer um discurso, dizer que a partir de agora estamos bem. N&o. E preciso chegar a
um certo entendimento comum. Por exemplo, o Presidente pediu perddo por aquilo que
aconteceu, mas ndo ha explicacdo porque é que aconteceu. Essa € a parte que até aqui
ndo foi bem tratada e a qualquer momento, uma friccdo toma uma forma de violéncia e

alguém pode lembrar-se desses momentos. A reconciliacdo ndo se faz apenas ao dizer

~ 9

“reconheco” ou “perddo”, mas tem de se fazer um certo trabalho para que as partes no

conflito entendam o que fizemos mal e, a partir de agora, entendermos o que é que se

deve evitar»®%,

N&o somos pessimistas, mas realistas e, acima de tudo, sonhadores por concretizacfes humanas,
porque acreditamos no homem. Tal ja o dizia Joseph Kizerbo: “onde hd homem ha ideias,
projectos e realizagdes”. Temos plena certeza de que todos temos projectos para os filhos, netos
e, para o pais em geral. Que haja uma paz duradoura em Angola, o nosso ideal é que reparemos
as coisas (até os problemas), ndo deixemos problemas de tamanha gravidade para geracoes
futuras. Portanto, é necessario irmos preparando o futuro para as proximas geragdes com

realismo, coragem e verdade. O contrario é adiar os problemas.

E tempo para se implementar melhor organizagio governativa, adoptar um plano ou sistema de
governacdo que se adequa as culturas locais e aos valores modernos mundiais da

contemporaneidade.

609 Daniel Ntoni-a-Nzinga, que foi presidente do Comité Inter-Eclesial para a Paz em Angola de 2000 a 2008. O
mesmo também participou no processo de paz pos-Apartheid na Africa do Sul que implementou a Comissdo de
Verdade e Reconciliacéo.
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CONCLUSAO

Depois de mais de quase meio século desencontrados em termos politica e socialmente falando,
procuramos caminhos em conjunto para se reunir as familias. Identificamos nos pronunciamentos
dos Orgaos de Tutela, os governantes e partidos na oposi¢éo, sinais clarividentes de opcéao pela

paz e ao ndo-retorno a guerra. Mas falar é uma coisa e fazer é outra.

Evidentemente, o dilema de como lidar com quem te/me vez mal prevalece, a pesar dos sinais

expressos ao longo da nossa abordagem, sobreudo neste capitulo sétimo.

Passaram-se 46 anos desde gque se proclamou a Independéncia de Angola. E 21 anos desde que o
Memorando do Luena foi assinado. A nossa fé diz que é possivel constituir um pais unindo um
conjunto de nagOes, desde que a tolerancia, o respeito e as leis sejam os valores elementares e

fundantes em defesa dos interesses de todos os cidadaos.

Aprendemos no Evangelho, “perdoar sempre”. Além disso, primamos pelo principio da ndo-
violéncia, e a institucionalizacio de um organismo neutro, a nivel ministerial, para a
reconciliacdo nacional efetiva, sdo algumas das nossas propostas que visam evitar a préatica

sistematica de crimes fratricidas.

O préprio Presidente da Republica, Jodo Manuel Gongalves Lourenco, pediu perdao e desculpas
publicas as vitimas, em nome do Estado, e ordenou a localizacéo e devolucdo dos restos mortais

as familias, mais a Certidao de 6ébito de cada falecido.

A paz quando dura e se estabiliza, permite o desenvolvimento integral das pessoas e do pais em
geral. E, a paz duradoura e estavel, é a ideal para todos os continentes e paises do planeta terra.
Por isso, apelamos a clareza e a seriedade governativa (o papel do governo na manutencdo e
estabilidade da paz); a sociedade e os diferentes érgdos do estado no processo de reconciliacdo

social pretendida.
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«Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcancardo misericordia». (Cf. Mt 5, 3-12).

CAPITULO 8: MODELOS PARA A RECONCILIACAO SOCIAL EM ANGOLA
POSSIVEIS VIAS DE SOLUCAO
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INTRODUCAO

Todos os seres vivos almejam viver em paz. O ser humano, embora capaz de tomar iniciativas e

protagonizar a guerra, luta incansavelmente pela paz e o seu bem-estar.

Neste capitulo: Modelos para a reconciliacdo social, procuraremos, com base no ideal da paz
perpétua, identificar a nivel dos paises da Regido Subsariana da Africa, onde se encontra Angola,
referéncias com provas dadas de reconciliacdo para se compor um modelo de reconciliacdo

apropriado para Angola.

Os modelos de reconciliagio selecionados s&o: o da Africa do Sul: “Verdade e Reconciliacdo”; o
de Mocambique: “Reconciliagdo sem Justi¢ca”; o modelo de Ruanda: “Justi¢a e Reconcilia¢do™; e
0 de Serra Leoa: Reconciliagdo que nasce da combinacdo entre o Tribunal Internacional e a

Comissao de Verdade.
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8.1 A paz

A medida que o tempo passa, si0 muitos mais paises que entram em guerra. O mundo vive
variadissimas situacGes e climas com alternancia de periodos de: paz e guerra; terramotos;
ciclones; crises pandémicas; secas; problemas religiosos e culturais de varia ordem. Africa é dos
continentes mais afetado por muitos dos fendmenos supracitados. Sobretudo as guerras

continuam, cada vez mais, a aumentar de pais para pais e com intensidade gravissima.

J& dizia o pensador, Ayn Rand: «o homem é a Unica espécie viva que pode agir como seu proprio

destruidor». Ou seja, homem cria 0s meios para autorrealizar-se e autodestruir-se.

Segundo Mario Pinto, citando fontes militares, 0 mundo, desde a sua criacdo, sempre Vviveu:
“guerra-paz, guerra-paz (...)”. Logo, como ponto inicial com que norteou a sua reflexdo, ditou a
seguinte frase: «<E na mente dos homens que nascem as guerras, mas ¢ também na mente dos
homens que se faz a paz». E, citando o Tenente-General Dr. Miguel Gomes, que falava na
Universidade Lusiadas de Luanda, Mario Pinto deu a entender que a historia universal registou
até aqui centenas e centenas de guerras no mundo: “sé a titulo de exemplo, no séc. XV houve 100
guerras no mundo. No séc. XVI houve 180 guerras no mundo. No séc. XVII houve 500 guerras
no mundo. No séc. XVIII houve 370 guerras no mundo. No séc. XIX houve 120 guerras no
mundo. No séc. XX houve 3.080 guerras no mundo”. E preocupante a exponencial multiplicagio
ou excesso de guerras que cada vez mais vio acontecendo. E de sublinhar e tomarmos nota da

subida dos nimeros no séc. XX.

Seré que gue o mundo esta, cada vez mais, a desentender-se? A que se devem tantas guerras, num

mundo globalizado e cada vez mais evoluido tecnologicamente?

Segundo o professor Mario Pinto de Andrade, “as guerras sempre estiveram no centro da
evolucdo cientifica e tecnoldgica do mundo; tal como também a paz sempre estd na base do

desenvolvimento da humanidade”°,

O conceito de paz tem evoluido ao longo da historia da humanidade. Paz ndo é mais a simples
auséncia da guerra ou a condicdo resultante do equilibrio do poder entre as superpoténcias
bélicas. Hoje, deve-se olhar e reflectir, também, no fim da violéncia estrutural e no que tange a

predisposicdo para a guerra.

610 Cf. O Processo de Paz em Angola como Ponto de Viragem para Reconciliacdo Nacional. Acessado a
17/06/20109.
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«A palavra paz, usualmente, significa a auséncia da guerra. Os termos guerra e paz seriam, nesse
caso, opostos, antbnimos. S&o, portanto, situacfes extremas. E estdo, de facto, situadas em polos

opostos. Mas entre uma e outra existem situacdes e estagios intermediarios»©,

A paz é uma expressao polissémica. De entre as varias formas de paz, cingimo-nos apenas numa
abordagem atinente a paz p6s conflitos. Porém, neste prisma, justifica-se o ponto de vista de
Jorge Vieira da Silva, que define a paz a partir de conceitos relevantes nas Ciéncias Politicas,

oferecendo uma base tedrica para quem se predispor a estudar o tema paz.

A paz negativa é a mera auséncia da guerra, 0 que nao elimina a predisposicdo para ela ou a
violéncia estrutural da sociedade. A paz positiva, € a que implica ajuda mutua, educacéo e
interdependéncia dos povos. A paz positiva vem a ser, ndo somente uma forma de prevencédo
contra a guerra, mas a construcdo de uma sociedade melhor, na qual mais pessoas comungam do

espaco social®?,

Os homens, em todo o mundo, vivem cada vez mais ameacados por guerras do que em paz. As
disputas de interesses vém tomando cada vez propor¢des mais alarmantes a nivel das sociedades
politicas, econdmicas, religiosas e familiares. Parece que os homens se estdo a acostumar a viver

entre periodos de: paz e guerra, guerra e paz.

Hoje, os estudos sobre paz e guerras permitem divisar de antemdo, se havera paz, unidade e livre

circulacdo de pessoas e bens, ou ndo. Paulo Finuras, destaca as origens proximas das guerras:

1) a busca de ganhos territoriais ou a competicdo por recursos; 2) a procura de ganhos e/ou
vantagens econdmicas; 3) causas religiosas; 4) nacionalismos; 5) vingancas; 6) revolucdes; 7)
conflitos civis internos e externos; 8) e guerras defensivas na forma preventiva e de libertacao®®.
Esta gama de motivos, originarios das guerras, deixa-nos previamente avisados para a precaucao

e conservacdo da paz, cujo alicerce e colunas sdo a reconciliagéo.

Ao abordarmos a necessidade urgente e fundamental da reconciliacdo social das memodrias
angolanas, afloramos como uma gota no oceano das necessidades de paz e reconciliagdo em
inimeros paises do planeta terra. Pois, Angola é apenas um caso, entre varios, que pelo mundo se

multiplicam dia apos dia.

611 Jorge Vieira Da Silva, «A verdadeira paz: desafio do Estado democratico», Sdo Paulo em Perspectiva 16, n.° 2
(junho de 2002): 3643, https://doi.org/10.1590/S0102-88392002000200005, 1.
812 Cf. Silva, 2.
813 Cf. Finuras, «Por que razdo fazemos a Guerra?»
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Muitos cidaddos angolanos sentem-se permanentemente ameacados e desenvolveram
mecanismos psicoldgicos de defesa, para enfrentar o medo e o receio. “Estas respostas sdo
reforcadas por valores culturais e educacionais, que ndo estimulam a expresséo da aflicdo ou da

dor”t14

Porque ndo nos devemos acostumar com as guerras, propomo-nos ser, todos e cada um, um
agente promotor de paz. As guerras, em toda a humanidade, foram sempre os principais motivos
de instabilidade, atraso de desenvolvimento social e de divisdes familiares e sociais. Os valores
morais sdo terceirizados ou subalternizados pela “ética” da digladiacdo e das leis do mais forte.
N&o se pode animalizar, como vida selvagem, a vida humana. H& paises e Estados facilmente

derrubaveis pelas poténcias econdmicas e militares.

A Organizacdo das NacGes Unidas (ONU), foi criada apds a Il guerra mundial, para assegurar a
paz no mundo. Por muitas evidéncias, muitos criticos, a nivel global, questionam-se muitas
vezes, se a ONU sera capaz de garantir a Paz no mundo, por via apenas da forca da Lei, visto que

cada vez mais, as leis tém menos forca e peso que o dinheiro e as armas!

Nota-se que a complexidade dos sistemas politicos hodiernos, pouco a pouco, vai abeirando o
mundo aos horrendos conflitos bélicos. E, o pior € que, onde ha guerra, os valores morais sao
sempre relativizados ou invertidos. A guerra nunca €, e nunca sera, uma expressdo de valores

primordiais para a humanidade. A paz sim!

Os interesses politicos e econdmicos de certos paises e grupos (poténcias mundiais), tém sido os
motivos de guerras, sobretudo nos paises pobres, mas potencialmente ricos nos seus subsolos.
Sao notaveis as fricgdes politico-militares entre paises e grupos potencialmente organizados,
como se de um medir de forcas se tratasse. Mas, ainda assim, estamos convictos de que cada caso
é um caso e a complexidade das origens das guerras a nivel do Mundial, apenas nos leva a que se

trate caso a caso.

A paz e o bem-estar sdo o ideal humano. Os homens, desde os primordios, procuraram sempre

viver em paz e em seguranca. A paz ¢ um ideal universal.

As guerras, nos paises africanos, vém também se multiplicando. Africa, e Angola em particular,

tem sido vitima de si mesma e de forgas alheias a si (causas internas e externas dos conflitos

614 José Fernando de Matos, «O processo de paz em Angola como ponto de viragem para a reconciliacdo nacional»,
32.
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armados). Somos, por esses e outros factores culturais e religiosos, a abordar com interesse

pacifista, 0 que pode levar a extin¢do todo um pais promissor.

N&o se pode olhar, sereno e de animo leve, 0 perigo que representa para o0 mundo inteiro, a
desleal competicdo politica, econémica e militar, que desemboca na sofisticacdo das armas e, a
cada vez maior tendéncia de uso de bombas nucleares e tdxicas, em pleno séc. XXI! O que 0s

poderosos pretendem, da vida no planeta?

O desiderato deste trabalho é a luta pala paz, o fortalecimento da democracia e a efectivacdo da
reconciliacdo social. Por isso, tragamos um caminho pedagdgico conducente a paz, a unidade e a

reconciliacdo social denominado por perspectiva socio-reconciliadora.

A paz e a reconciliacdo s@o um Dom de Deus. Sem Deus, a paz dos homens é sempre efémera.
Por isso, recorremos a Deus com suplicas de ora¢Bes porque «a oracdo é a forga da paz»5.

Desta feita, depreende-se que, do binébmio guerra paz pode-se evoluir para, no minimo, trés
estagios distintos: a guerra, a paz negativa e a paz positiva; e assim se pode identificar: a guerra
declarada e em curso, a chamada guerra fria, a preparacdo para a guerra ou para a eventualidade
da guerra, a guerrilha, o terrorismo, a violéncia estrutural, a ndo-cooperagdo da paz negativa e,

finalmente, a paz verdadeira ou, utilizando-se o termo de Galtung, a paz positiva®®.

Por outro lado, Jorge Vieira, citando a definicdo de Clausewitz, diz: a “guerra ¢ um acto de
violéncia com que se pretende obrigar o nosso oponente a obedecer a nossa vontade”. Porém, a
guerra, “ndo ¢ um acto isolado” e, segundo Jorge Vieira, ¢ o “4pice de um confronto, ou seja, a
mera continuacdo, por outros meios, da politica. A guerra é a expressdo do desejo politico de

impor uma vontade, quando a propria politica ¢ ineficiente®’,

Depois da |12 Guerra Mundial (1939-1945), surgiu uma nova area de estudos, designada Estudos
da Paz (Peace Studies and Peace Research)®8, que permitiu aprofundar a sua compreenséo.
Abandonou-se a concessdao da paz como auséncia de guerra (visdo negativa e restrita), para

abranger a criacdo de interagOes positivas e harmoniosas (visdo positiva e abrangente).

615 papa Francisco, na oragdo do Angelus em Roma, 24 de outubro de 2022, as 10:47, abertura do encontro
internacional de oracdo pela paz das religiGes do mundo.
Cf. https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2022-10/papa-francisco-angelus-etiopia-ucrania-oracao-paz.html.
616 Cf. Silva, «A verdadeira paz», 2.
817 Cf. Silva, 4.
618 José Fernando de Matos, «O processo de paz em Angola como ponto de viragem para a reconciliacdo nacional»,
33.
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A partir da década de 1990, apos o final da guerra fria (1945-1991), passa-se a falar da
necessidade de construir uma cultura de paz®®. A partir desta Declaracdo, a paz ndo é apenas a
auséncia de conflitos, mas também requer um processo positivo, dindmico e participativo em que
se promova o dialogo e se solucionem os conflitos, num espirito de entendimento e cooperagéo

mutuos.

Falar de paz negativa como auséncia de violéncia, segundo Henrique M. Vicente, “impde
esclarecer as formas e causas de violéncia”. Ou seja, ¢ possivel distinguir trés formas de

violéncia: “direta, indireta ou estrutural e cultural”¢%,

A paz positiva implica ajuda mutua, educacdo e bem-estar entre 0s povos. A paz positiva vem a
ser, ndo somente uma forma de prevencdo contra a guerra, mas a construcao de uma sociedade

melhor, na qual mais pessoas comungam do espago social®?.

Pois, tal como Galtung da a saber, a paz positiva pressupde a auséncia total de guerras e a
cooperacdo entre povos e nacoes. Refere-se a presenca de relacdes justas e de ndo exploracéo,
bem como ao bem-estar humano e a relagéo pacifica com a natureza. A paz positiva é a melhor
forma de evitar quaisquer expressdes de violéncia e existem diferentes métodos para assegurar a
paz positiva entre as sociedades, tais como: a paz positiva direta; paz positiva estrutural e paz

positiva cultural®?,

Ja 0 Memorando do Luena foi um pacto de cessar-fogo, nascido de varios encontros realizados na
provincia do Moxico, entre as forcas militares do Governo e da UNITA, na sequéncia da morte,
em combate, a 22 de fevereiro de 2022, de Jonas Savimbi. O pré-acordo de cessar-fogo foi
assinado a 18 de marco, em Cassamba, pelo general Sachipengo Nunda, das FAA, e pelo chefe
de Estado-Maior das FALA, general Abreu Muengo Ucuachitembo “Kamorteiro”, que veio a

falecer por motivos de doenca a 28 de novembro de 2022°%,

A partir do ano 2002, o governo angolano revelou-se aberto ao pluripartidarismo, a reconstrugéo
e ao desenvolvimento e modernizagéo das infraestruturas sociais, embora timida e lentamente vai

reformulando e reformando o sistema e as leis, inclusive a sua ideologia partidaria

619 Cf. Declaragdo das Nagdes Unidas sobre uma Cultura de Paz e N&o-violéncia de 13 de setembro, 1999. Cf. José
Fernando de Matos, 33-34.
620 Cf. Henrique Manuel Testa Vicente, Cidadania e Desenvolvimento Social: Manual do Aluno - 12.° ano de
escolaridade (Timor — Leste: Timor, 2014), 88.
621 Cf. Matos, «0 processo de paz em angola como ponto de viragem para a reconciliacdo nacional», 34.
622 Cf. José Fernando de Matos, 34.
623 Cf. José Fernando de Matos, 37-38.
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(monopartidaria e comunista) estd a inclinar-se para o social. Fez uma revisdo e uma adaptacao
atipica a Constituicdo em 2010 e em 2022, na qual Angola é um pais democréatico e laico, um
governo todo dependente do Presidente da Republica (opacidade na separacdo de poderes). Os
ministros sdo auxiliares do titular do poder executivo; para ndo dizer da tendéncia de
partidarizacdo dos Orgdos e Instituicbes do Estado. Angola esta na fase que denominamos por

terceira republica.

A primeira republica: nasce a partir da Independéncia em 1975 (Republica Popular de Angola). A
segunda republica nasce ao quando da implementacdo dos Primeiros Acordos de Paz (Bicesse)
que resultaram também na realizagdo das primeiras elei¢des gerais em Angola, e a constitui¢do
do Governo de Unidade e Reconciliagdo Nacional (GURN) em 1992. Nisto, caiu o “P” e o pais
passou a chamar-se: Republica de Angola. A terceira republica, nasce com aprovacdo da Nova

Constituigdo, em 2010, que pos fim ao GURN, e ainda vigente na Republica de Angola.

Reconciliar ndo € tarefa simples, € um exercicio de pacificacdo que € ao mesmo tempo alimentar

da paz como cultura.

Angola viveu um passado de guerras civis atrozes e de extrema violéncia, coletiva e generalizada,

que lesou profundamente os Direitos Humanos das populacdes.

Passado este que dividiu familias inteiras tanto pelo trafico de escravos como pelos conflitos
fratricidios que mergulharam o pais, durante varias décadas, em repugnantes banhos de sangue.

Como reunir ou tornar a unir pessoas que se digladiaram e se mataram uns aos outros? E o que no

fundo se questiona, quando o mal é visto apenas no outro; como conviver com quem te fez mal?

Pois 0 que se pretende é reaproximar as pessoas por via do dialogo, do consenso do
reconhecimento mutuo e do perddo interpessoal e da franca manifestacdo da vontade de paz e
reconciliacdo social: A «reconciliacdo refere-se ao relacionamento, indicando uma situacéo pos-
conflito, desacordo, ou a superacdo dos mesmos. Em sintese, € frequente o uso do termo para se

referir a um sem namero de estratégias centrais para a construcéo da paz»%,

De um modo geral, relanca-se um processo de reaproximacdo e reunificacdo de pessoas ou

coisas, destinadas a estarem juntas.

624 José Fernando de Matos, 43.
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O que significa a reconciliagdo num contexto de constru¢do da paz, numa fase pos conflito?

Quais caminhos a seguir para o alcance efectivo da reconciliagéo?

E olhando para o disposto na Carta Magna da Republica de Angola: alinea (d) “promover o bem-
estar, a solidariedade social e a elevacdo da qualidade de vida do povo angolano, designadamente
dos grupos populacionais mais desfavorecidos”; (h) “promover a igualdade de direitos e de
oportunidades entre os angolanos, sem preconceitos de origem, raca, filiagdo partidaria, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminagao”®?. Entendemos que a reconciliacdo € um acto
de vontade, que se realiza em prol da reunificacdo e unidade das partes separadas por litigio ou
divididas.

Contudo, a falta de vontade politica, moral e coragem psicoldgica de transparéncia e sinceridade
para uma paz efetiva, pode impossibilitar o desenvolvimento do processo da efectiva paz social e,

concomitantemente, da reconciliagéo social.

Angola ¢, segundo a sua Carta Magna, “um pais laico, democratico e de direito”%®. A democracia
¢ uma forma de governar com e para os cidaddos. E na democracia que se proporciona maior e
eficaz liberdade entre as pessoas em sociedade. A auséncia de uma verdadeira democratizagdo no
pais, pde em risco a consolidacdo da paz e periga a liberdade, incapacita a partilha do dialogo,
impossibilita a competicao politica, a separacdo dos poderes e a implementacdo da justica social.
Em paises ndo democraticos, a tendéncia é a permanéncia do governo no poder; a captura do
estado; a institucionalizacdo da corrupgdo; o abuso do poder; fazer refém o pais como
propriedade privada; a ndo separacdo de poderes; tendéncia de controlo absoluto da sociedade

pela partidarizacdo das instituicfes; e a agudizam-se os actos de intolerancia politica®’,

A porta de saida ¢ o amor a patria. A paz é o meio caminho andado tal como alcancada e se
requer sem retorno em Angola. Podemos classificar ou tipificar este bem-estar (paz), pelas suas
caracteristicas ou origem: paz espiritual ou paz de espirito; paz negativa; paz positiva, e a ideia da

paz perpétua.
8.1.1 A paz interior ou paz de espirito

A paz interior ou paz de espirito € a tranquilidade interior, do coragéo, psicologica e mental. Os

tormentos desassossegantes provocados pelas multiplas formas e tipos de violéncia, ja

625 |_ei Constitucional da Republica de Angola de 2010, Art. 21.

626 |_ei Constitucional da Republica de Angola de 2010, Art. 2 e 10.

627 Cf. Matos, «O processo de paz em Angola como ponto de viragem para a reconciliacdo nacional»., 38.
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desenvolvidos anteriormente, tiram a paz de espirito a pessoa e a qualquer ser vivo.

Em termos psicanaliticos comportamentais, a paz de espirito € o estado interior em que o
equilibrio mental da pessoa esta de acordo com o entendimento universal. A pessoa humana,
por natureza, possui ferramentas para lidar com as adversidades, por meio do controlo da mente

em situacOes de tensdo, ansiedade, equilibrio e adaptacéo.

Na cultura religiosa, a paz é alcangada por via da meditacdo, oracGes, reflexdo e até yoga. 1sso
porque as divindades possuem um equilibrio natural que as difere dos demais seres. E bem mais

que um estado de jubilo: trata-se de plenitude.

Assim, paz de espirito é a busca de tranquilidade espiritual, estar em paz consigo mesmo, com
0s outros, com a natureza e com Deus. Estar em paz é algo relativo e inconstante, que devemos

buscar todos os dias através do estado mental do equilibrio.

O estado de paz interior garante serenidade, mas ndo significa ignorar os problemas, pelo
contrario, é saber lidar com tudo, controladamente. O homem esta plenamente consciente dos
seus problemas, mas ndo se deve deixar abalar, a ponto de ser incapaz de os dominar ou
dominar-se. Os problemas podem levar o homem abaixo. Assim, 0 homem poderé ser inferior

aos problemas e incapaz de os dirimir.

A paz de espirito € um remédio libertador na pessoa humana. Por ela, a pessoa transcende e
livra-se das falsas espectativas e dos anseios desmedidos de vitdrias, ganhos, desforra e

prosperidade utdpica

A paz interior, ou espiritual, permite ao ser humano restabelecer o fluxo interno. Ou seja,

ordenar nossa energia interna nos momentos desafiadores da vida.

Com a paz de espirito, 0 ser humano atinge um estado pleno de entender-se a si mesmo e ao seu
redor: quem &, por que €, donde vem e para onde vai; 0S porqués e os para qués, inclusive avalia
as suas accles do ponto de vista axioldgico e das consequéncias. A paz de espirito bonifica o
astral; a reflexdo; o desenvolvimento intelectual, moral e religioso na pessoa humana. Estabiliza
animicamente todo e qualquer ser vivo. Em termos globais, grosso modo, € a paz social na sua

real expressividade e experiéncia.

O ser humano, para atingir a paz de espirito, deve abandonar-se ao bem comum, eliminar em si
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0 egocentrismo e o rancor. A ideia de si sobre o que perdeu, deve dar lugar a uma nova viséo
sobre a vida e o verdadeiro papel a desempenhar; ser Util, interveniente e interagir com o

mundo externo a mim.

A paz interior ou paz de espirito repele as pessoas negativas. Pois, a paz de si mesmo é o melhor
momento e estar na vida com o0s outros; requer um estado de alta elevacdo mental e

desprendimento, para ser alcancada.

8.1.2 A paz negativa

A Segundo Henrique Vicente, a paz negativa comegou por ser entendida como auséncia de
guerras ou conflitos entre Estados ou no seu interior. Esta tera sido uma das primeiras e mais
difundidas defini¢bes de paz, divulgada no século XVII, pelo holandés Hugo Grocio, antigo
tedrico do Direito Natural, no seu trabalho, De Jure Belli ac Pacis (Sobre a lei de Guerra e
Paz)®%. Definicdo esta que mais tarde, Johan Galtung, soci6logo e matematico noruegués, viria a
classificd-la como “paz negativa”. Porque a paz negativa, como apenas a auséncia de violéncia,
carece que se esclareca, de modo imperativo, as formas e causas de violéncia. Ou seja, € possivel

distinguir trés formas de violéncia: direta, indireta ou estrutural e cultural®®.

A paz negativa €, hodiernamente, todo e qualquer acordo negocial, rubricado com nuvens em
alguns pontos nevralgicos do processo, ou omisso nos autos, por desatencdo, imposicao,
chantagens ou falsidade entre ou numa das partes implicadas. Mesmo em casos de guerra, 0
cessar-fogo enquanto ordem unilateral ou imposicdo contra a vontade franca e manifestamente
expressa por ambos contendores, € um simples repouso das armas e recobrar de forgas
beligerantes, o que Kant chamara de “simples armisticio”, nés denominamos por paz armisticia

ou negativa.

A paz negativa € um calar das armas momentaneo e barril de pélvora em fermentacéo que, a
qualquer momento, a explosdo de guerra pode acontecer. A paz negativa Kant chama por
“simples armisticio”, isto ¢, um “adiamento das hostilidades”; um simples acordo formal de se
parar de lutar, mas que ndo € necessariamente o fim da guerra; ndo é propriamente a paz. A paz

perpétua significa o “fim definitivo das hostilidades™®%.

628 Cf. Vicente, Cidadania e Desenvolvimento Social, 27.
629 Cf. Vicente, 27-29.
830 Cf. Immanuel Kant, A paz perpétua e outros opusculos, trad. Artur Morado, Lda. (Coimbra: Edicbes 70, 2022),
130.
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A paz negativa é aquela imposta pela forca das armas ou insuficientemente negociada, ou mal
aconselhada pelos actores morais. Uma paz alcangada por via da apologia de “fazer a guerra para
alcangar a paz”, ¢ a todos os titulos sempre efémera. Como tal, também negativa e pouco duravel,
é a paz do sacrificio de vidas que clamam nos coragdes dos familiares que, tarde ou cedo, hao de

rebelar-se em ajuste de contas. A paz negativa € um perigo, como um barril de polvora.

De acordo com Kant, “as causas existentes para uma guerra futura, embora muitas vezes
desconhecidas na sua profundidade, “destroem-se no seu conjunto, pelo tratado de paz”, mediante
“escrutinios” penetrantes dos arquivos (a restricdo de velhas pretensdes a que nenhuma das partes

faz mencgdo no momento das negociagdes)®:.

8.1.3 A paz positiva

De acordo com Jorge Silva, “a paz positiva” implica ajuda mutua, educagdo e interdependéncia
dos povos. Jorge Silva entende mesmo ‘“a paz positiva”’, como ndo apenas uma forma de
prevencdo contra a guerra, mas como a construcdo de uma sociedade melhor, na qual mais

pessoas usufruam do espaco social®2,

A paz positiva pressupde a auséncia total de guerras e a cooperacao entre povos e nacdes. Ela tem
que ver com a existéncia de relacdes justas e de ndo exploracdo, bem como bem-estar humano e

relacdo pacifica com a natureza.

De acordo com Jorge Silva, «a paz positiva € a melhor forma de evitar quaisquer expressoes de
violéncia e existem diferentes métodos para assegurar a paz positiva entre as sociedades, atras de

paz positiva direta; paz positiva estrutural e paz positiva cultural»®®,

8.1.4 O ideal de “paz perpétua”

A paz perpétua é o sossego e bem-estar ideal preconizada por todos 0os homens. Viver bem e
em seguranca sempre e sem interrupcdo de nenhum dia ou futura, em qualquer sociedade ou
pais onde o individuo se encontre consigo mesmo e com o0s outros. E a paz para sempre, que 0

mundo inteiro, todos os seres vivos, almejam.

Para esta paz, Kant apresenta uma obra intitulada “A paz perpétua” contendo duas secgdes, trés

631 Cf. Kant.
832 Cf. Silva, «A verdadeira paz», 39.
833 Cf. Silva, 39-40.
256



artigos e dois suplementos como propostas que viabilizam a efectivacdo de um projecto global

estavel de paz.

Apresenta 0 conceito universal da paz perpétua como sossego, bem-estar e tranquilidade. Para
Kant, a paz perpétua é possivel desde a paz seja obtida por via da negociacdo aberta e honesta.
«Né&o deve considerar-se valido nenhum tratado de paz que se tenha feito com a reserva secreta
de elementos para uma guerra futura»4, Ou seja, nenhum tratado secreto de paz sera considerado

valido se houver matéria reservada tacitamente para uma guerra futura.

Kant propbe ainda que para uma paz segura e perpétua, o Estado, enquanto personalidade
juridica colectiva, entidade de bem, é auténomo e incorruptivel. «<Nenhum estado independente
(grande ou pequeno) podera ser adquirido por outro mediante heranga, troca, compra ou

doagio»°%®,

A historia das conquistas das coldnias, dos modelos de Estados, como € o caso das monarquias,
regista factos de sucessao de poderes e governos por vias de vitdrias em combates, casamentos,

aquisicdes, hipoteca e imposicoes.

Um Estado ndo é uma propriedade privada de alguém ou de uma familia, nem de uma
instituicdo ou entidade singular, o Estado € um conjunto de instituicdes (entidade colectiva):
povo, bens materiais e imateriais e territorio, estruturas administrativas sociais, militares,
econdmicas, civis e politicas com uma entidade temporaria, sobre o qual mais ninguém, a ndo

ser ele proprio, tem de mandar e dispor®3,

A proposta kantiana ¢ que “os exércitos permanentes (miles perpetuus) devem, com o tempo,
desaparecer totalmente”, porque ameagam incessantemente os outros Estados com a guerra, em
virtude da sua prontiddo para aparecerem sempre preparados para ela. Os Estados estimulam-se
reciprocamente a ultrapassar-se na qualidade dos mobilizados, [uma competicdo imoral, de
formas] que ndo conhecem nenhum limite. Os Estados oprimem e ofuscam a paz, secundando o
seu valor pelo avultado custo dos materiais bélicos cada vez mais sofisticados em meio a
desleal competicdo de forcas e poder. Os Estados e outras grandes organizacdes e organismos,

séo eles proprios a causa de guerras ofensivas. Os Estados e 0s seus sequazes, recorrem a guerra

634 Kant, A paz perpétua e outros opusculos, 130.
635 Kant, 131.
836 Cf. Kant.
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como pretexto para se libertarem, enquanto pdem a soldo vidas humanas como maquinas
instrumentalizadas para a morte (carne para canhdes). E impossivel haver uma harmonia entre
as armas e homem, sob pena de se por o direito da humanidade a custa da vontade dum Estado

belicista®®’.

A saida para a paz perpétua € de os Estados proibirem-se de “emitir dividas publicas”, em
termos de politica externa. Segundo Kant, o sistema de crédito, como instrumento de oposicao
das poténcias entre si, enquanto sistema que cresce desmesuradamente e se constitui num poder
financeiro que exige no momento as dividas garantidas. Isto se constitui num poderoso tesouro
para a guerra que supera os tesouros de todos os outros Estados em conjunto, e que sé pode

esgotar-se pela iminente queda dos impostos®®,

De acordo com Kant, «nenhum Estado deve imiscuir-se pela forga na Constituicdo e no
governo de outro Estado»®®. Tal medida, relanca bem os principios da autonomia e da
legitimidade de cada Estado. Prop6e Kant, no caso em que um Estado se divide por discordias
internas e cada qual represente para si um Estado particular com a pretenséo de ser o todo; se
um terceiro Estado presta, entdo, a ajuda a uma das partes ndo poderia considerar-se ingeréncia

na Constituicdo de outro Estado®°.

Kant ja propde implicitamente a “terceira via”: «Nenhum Estado, em plena guerra com outro,
deve permitir-se o direito de tornar impossivel futuramente a paz. Nem mesmo um Estado, em
prélio contra outro, use assassinos (percursores), envenenadores (venefici), rutura da

capitulacdo e instigacéo a traicdo (perduellio)»%4,

O momento e estado de guerra, chama a atencdo e impele o ser racional e sensitivo para a
autodefesa ou paz; isto é, a abertura e confianca no dialogo para a negociagdo das condicdes de

paz. Caso contrario, torna-se um “exterminio”.

Diz Kant: «a guerra é certamente apenas 0 meio necessario e lamentavel, no Estado
da natureza (em que ndo existe nenhum tribunal que possa julgar, com a forca do

Direito), para afirmar pela forca o seu direito. Na guerra, nenhuma das partes se pode

837 Cf. Kant, 131-132.
638 Cf. Kant, 133.
639 Kant.
640 Cf, Kant.
641 Kant, 134.
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declarar “inimigo/injusto” (porque isso pressupde ja uma sentenga judicial)»%4,

Em guerra, nenhum contendor se considera inferior em relagéo ao outro, tal como entre Estados

n&o se relacionam entre um superior e um inferior®3,

Atencdo, com Kant (1724-1804) estamos a ler uma obra de 1795! Ndo sera que esse foi o
pensamento ideologico pioneiro que veio a dar origem em 1945 a Organizacdo das Nacdes
Unidas (ONU)?

A instituicdo de um Estado de paz € um dever. Nao se confia totalmente num simples cessar-
fogo ou calar das armas. De acordo com a ideia de Kant, a omisséo das hostilidades ndo € ainda
a garantia de paz e se um vizinho ndo proporciona seguranca a outro (o que s se considera em
caso de Estado legal), cada um pode considerar como inimigo a quem lhe exige tal

seguranga®,

A Constitui¢do civil de cada Estado, deve ser “republicana”, pois, garante a “liberdade” dos
membros de uma sociedade, a independéncia de todos os cidaddos e a igualdade dos mesmos

perante a lei®*®.

Para Kant, «o direito das gentes deve fundar-se numa federacdo de Estados livres. E o direito

cosmopolita deve limitar-se as condi¢des da hospitalidade universal»®4.

Embora ndo é nosso objectivo propor modelo algum de estado para Angola, mas um Estado
autobnomo, independente e com instituicdes sélidas, garante sempre maior confianca a

participacdo comum dos seus cidaddos na vida do pais.

A paz perpétua, idealizada por Kant, € modéstia a parte, garantida pela solidez e a honestidade
das institui¢des representadas pelas partes que rubricam os acordos. As ‘“ac¢des praticas”
inclusivas as do Estado, ente de bem, geram entre os cidaddos relacdes pacificas, sempre que

feitas com sinceridade e espirito para serem perpétuas®*’.

A coesdo nacional e o respeito pelos direitos, liberdades e garantias da pessoa humana, quando

642 Kant, 134.
643 Cf. Kant.
644 Cf. Kant, 137.
645 Cf. Kant, 137-138.
646 Kant, 143-148.
647 Cf. Kant, 151.
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a legislacdo magna dum Estado, rigorosamente zelada por ele, a paz perpétua nao fica longe de

ser um facto.

E na paz social, em que assenta o bem-estar do homem e os programas de governagio de
qualquer Estado que se preze, que se refletem a ideia do desenvolvimento social do pais, do seu

POVO e a cooperagdo com 0s OUtros paises e povos.

8.2 Modelos africanos de reconciliagdo?

A Africa ndo caminha isolada do mundo na prossecucdo da paz e reconciliagio em cada um dos
seus paises. Reconhecemos, ainda assim, ser um dos continentes do mundo mais assolado por
guerras, pobreza, fome, epidemias e subdesenvolvimento. Alguns dos paises africanos tém dado

provas de trabalho sério em prol da reconciliacdo entre 0s seus povos.

Apds a existéncia de um conflito violento, com consequéncias sociais desastrosas, as sociedades
véem-se confrontadas com a necessidade de promover a paz e a reconciliacdo, numa dedicacao,
conjugada, de vontade para a consolidacdo da unidade e da concérdia na sociedade. Os homens
de boa vontade sabem ouvir a voz interior, a voz do coragdo, e examinar com a propria razao o0s

mecanismos que 0s conduzem ao bem-estar e a paz.

Viver bem consigo proprio e com os outros, s6 é possivel em clima de paz, a paz em sociedade.
Por isso, faz parte do percurso, em prol da efectivacdo da reconciliagdo, passar pelo alcance da

paz, de que a sua consolidacdo é a Reconciliacdo Social.

Cingir-nos-emos em alguns dos processos ocorridos na Africa Subsariana, pela proximidade
geografica e cultural, para desenharmos a nossa proposta de reconciliacdo social. Olhamos para

os modelos de reconciliacdo sul africano, no pds-apartheid; Mog¢ambique, Ruanda e Serra Leoa.

8.2.1 O exemplo sul-africano: “Verdade e Reconciliagao”

Entre os anos de 1948 — 1994, a Africa do Sul viveu um longo periodo de Apartheid, regime de

segregacéo racial imposto pelo Partido Nacional, de extrema-direita.

A Africa do Sul conheceu vérias guerras tribais, exclusdo inter-tribal e violéncia. ja nos séculos
XVII e XVIII, colonos africanderes e britanicos realizaram caga sistematica e eliminag¢do dos
povos némadas indigenas; no inicio do século XIX, o evento Mfecane, conflito entre chefias de

lingua bantu em Natal, resultou em milhares de mortos e deslocamentos forgados, quando
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decorria um processo de formacdo e dissolucdo do Estado, inspirado em Zulu. Durante a guerra
anglo-boer (1899-1902), as forcas britanicas levaram mulheres e criancas boeres para campos de

concentracdo, onde mais de 20.000 morreram®4,

Apo0s a queda do apartheid, em 1994, o Estado Sul Africano criou condigdes politicas para que se
levasse a cabo um processo de Reconciliagdo, a fim de se descobrir o maximo possivel, da
verdade sobre as violacBes passadas dos direitos humanos, promovendo a unidade e a
reconciliacdo nacional. E para que houvesse maior credibilidade, seriedade, respeito e
responsabilidade no processo, o governo sul-africano responsabilizou-se pela implementacéo e
institucionalizacdo da Comissdo da Verdade e reconciliagdo (TRC).**® O referido TRC foi
liderado pelo Arcebispo Anglicano Desmond Tutu durante os dez anos que a Comissdo durou.
Desmond Tutu, de feliz memdria, faleceu recentemente a 26 de dezembro de 2021, aos 90 anos
de idade.

8.2.1.1 As atribuicGes da Comissao da Verdade e Reconciliagcdo
O Tribunal da Verdade e Reconciliagdo (TRC), instituido na Africa do Sul, era diferente dos
Tribunais convencionais de justica, pois, quem nele confessasse 0s seus crimes, ndo era julgado

condenado em termos penais.

O Tribunal da Verdade e Reconciliagdo autobnomo, responsavel e coberto pela lei. Recebia e
ouvia publicamente os familiares das vitimas; ouvia as confissdes dos actos de violéncia
cometidos por quem quer que fosse, inclusive aos militantes contrarios ao regime do Apartheid.
Tanto foi assim que o TRC dirimiu, pacificamente, as viola¢des dos direitos humanos através das
audic@es a nivel nacional e internacional; reparacdo as vitimas; reintegracdo dos combatentes e 0s
demais que cometeram de crimes de guerra e os confessaram®?. Durante os dez anos que durou o
processo, muitas questdes puderam ser esclarecidas e foi uma verdadeira foram de cura de feridas
interiores, pacificagdo de espiritos e restauracdo humana. O método de confissdo da verdade, na
Africa do Sul, possibilitou também um amplo processo de reconciliacdo social entre 0s grupos

étnicos®!.

648 Cf. Samuel Cyuma, Contexto do Pais: Atitude Formativa. Em Unidade e Reconciliagdo em Ruanda: LicGes da
Africa do Sul, (1517 Midia, 2019) 25-32. https://doi.org/10.2307/j.ctviddcpq;.8.
849 TRC: Truth and Reconciliation Commission (Comisséo da Verdade e Reconciliacéo).
850 Cf. Samuel Cyuma, Comissédo da Verdade e Reconciliagdo: Descobertas da Documentagdo e Entrevistas de
Campo. Em Unidade e Reconciliagdo em Ruanda: LicBes da Africa do Sul, (1517 Midia, 2019), 33-40.
https://doi.org/10.2307/j.ctvlddcpgj.9.
851 Cf. Mério Rodriguez Cobos, «A Verdade e a Reconciliagdo». Acedido a 1/06/2021, 17:35.
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As pessoas contavam as suas histdrias de vida (percurso) e depois o infrator reconhecia e
expunha a verdade dos factos e como procedeu e, por Gltimo, com a ajuda da Comissdo, buscava-
se a expressdo do perddo e, consequentemente, a reconciliacdo entre o ferido ou vitima e o

ofensor ou agressor. Feito isto, oferecia-se amnistia sobre certas condi¢des especificas®?.

Segundo estudos realizados por Brandon Hamber & Hugo van der Merwe, no seu artigo: “What
is this thing called Reconciliation?”, ha cinco formas ideologicas pelas quais as pessoas, na

Africa do Sul, definiram a reconciliacdo, ainda que conscientes ou ndo%?:

A primeira: uma de dissolugdo de identidades que se tinham tornado incompativeis (no caso da
Africa do Sul, identidades raciais criadas num determinado contexto politico). Para Brandon
Hamber & Hugo van der Merwe a “ideologia ndo racial da reconciliacdo” € a que define,
essencialmente, a reconciliagdo como a dissolugdo das identidades raciais decorrentes das
politicas do passado. Dentro desse modelo, as pessoas com atitudes racistas, sao vistas como as
principais culpadas pelas divisfes e conflitos do passado. Elas sdo instadas a reconhecer o seu
passado, para que possam tomar parte numa nova sociedade. Essa ideologia defende uma visao
de uma nova sociedade “arco-iris” e converte as pessoas por meio da confissio e do
reconhecimento, dentro de um ambiente social harmoniosamente integrado, por instrucdo do
TRC®,

A segunda: baseada no entendimento inter-comunitario (apostar na comunicacdo € no
estabelecimento de pontes entre comunidades com diferentes culturas, ideologias e historias).
Segundo Hamber & Hugo van der Merwe, a compreensdo da reconciliacdo é uma ideologia
baseada em uma compreensdo intercomunitaria. Este modelo vé as divisdes do passado como

consequéncia fundamental do facto de que a Africa do Sul é composta de comunidades

852 Samuel Cyuma, «Comiss&o da Verdade e Reconciliagdo: Descobertas da Documentagdo e Entrevistas de Campo.
Em Unidade e Reconciliagio em Ruanda: Ligdes da Africa do Sul».
653 Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe, «What is this thing called Reconciliation?», Professor
Brandon Hamber Blog (blog), 28 de marco de 1998, https://brandonhamber.blogspot.com/1998/03/what-is-this-
thing-called-reconciliation.html.
654 Cf. The first of these is what can be termed the non-racial ideology of reconciliation. The non-racial ideology
essentially defines reconciliation as dissolving the racial identities arising from the policies of the past. Within this
model people with racist attitudes (particularly whites) are seen to largely carry the blame for past divisions and
conflicts. They are urged to acknowledge their past so that they can become part of a new society. This ideology
implores the TRC to advocate a vision of a new "rainbow" society and to convert people through confession and
acknowledgement into non-racial citizens within a harmoniously integrated social setting. Cf. Brandon Hamber
&amp; Hugo van der Merwe. Cf. Patricia Magalhdes Ferreira, «Justica e Reconciliagdo P6s-Conflito em Africa»,
Openedition journals: Cadernos de Estudos Africanos, 2005, https://journals.openedition.org/cea/1370., p. 11.
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separadas, com culturas e historias diferentes. O processo de reconciliacdo visa superar as

divises do passado®®.

A terceira: assente na ideologia religiosa (colocando a énfase na confissdo, na honestidade e no
perddo entre inimigos). No entender de Hamber & Hugo van der Merwe, a ideologia religiosa da
reconciliacdo, é forte porque se baseia nos ensinamentos de vérias Igrejas que enfatizam a
honestidade e o perddo. Esta posicdo, enfatiza a redescoberta de uma nova consciéncia dos
individuos e da sociedade, atraves da reflexdo moral, arrependimento, confisséo e renascimento.
Para Hamber, s6 despertando a consciéncia, é que podemos redescobrir a nossa humanidade
comum®®, Segundo Hamber, o Tribunal era visto como um 6érgdo que pode confrontar as pessoas
segundo a maldade dos seus actos e, desafia-las arrependerem-se e ndo repetirem as atrocidades.

Essa perspectiva pode confundir a ideia do perddo aos inimigos em relacéo a reconciliagdo®’.

A quarta: abordagem dos direitos humanos (segundo a qual deve existir uma interac¢ao social
reguladora, através do Estado de direito e da prevencdo de que certas violacdes de direitos voltem
a verificar-se). Entende Hamber & Hugo van der Merwe, ideologia é a abordagem dos direitos
humanos. Nessa perspectiva, a reconciliacdo é vista como um processo que s6 pode ser alcangado
regulando a interagdo social por meio do estado de direito e evitando que certas formas de
violacdo de direitos voltem a acontecer. Para promover a reconciliacdo por meio dessa ideologia,
¢ preciso condenar o comportamento inadequado, independentemente de quem seja o
responsavel, e desencorajar as pessoas a repetir esses crimes por meio do estabelecimento de
salvaguardas institucionais e sociais apropriadas. O papel do TRC era visto como um 6rgao que
podia construir uma cultura de direitos humanos, ao trazer atrocidades a consciéncia publica. O
TRC também era visto como um érgédo que podia fortalecer os direitos humanos no pais, fazendo

recomendagdes sobre a prevencao de abusos futuros®®,

8% Cf. The second understanding of reconciliation is an ideology based on an intercommunal understanding. This
model sees the divisions of the past as fundamentally a consequence of the fact that South Africa is made up of
separate communities with different cultures and histories. The process of reconciliation is then about bridging the
divides of the past. Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe, «Professor Brandon Hamber Blog». Cf.
Patricia Magalh&es Ferreira, «Justica e Reconciliagdo Pés-Conflito em Africax., p. 11.
8%6Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe, «Professor Brandon Hamber Blog».
857 Cf. A third notion is the strong religious ideology of reconciliation. This ideology is based on the teachings of
various churches and places emphasis on honesty and forgiveness. This ideological position emphasises the re-
discovering of a new conscience of individuals and society through moral reflection, repentance, confession and
rebirth. Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe. Cf. Patricia Magalhdes Ferreira, «Justi¢a e Reconciliacao
Pos-Conflito em Africa»., 12.
8% Cf. From this perspective, reconciliation is seen as a process which can only be achieved by regulating social
interaction through the rule of law and preventing certain forms of violations of rights from happening again. To
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E a quinta ideologia: encara a reconciliagdo como uma forma de constru¢do da comunidade. A
reconciliacdo a este nivel, tal a entende, Hamber & Hugo van der Merwe, estd geralmente
preocupada com as relagdes individuais e ndo com valores amplos e abstratos de coexisténcia e
tolerancia politica nacional. Essa ideologia veria os conflitos do passado como tendo quebrado a
rede de relacionamentos interdependentes nas comunidades. A reconciliacdo, neste contexto,
requer a eliminacdo da desconfianca entre as partes, anteriormente em conflito, e a reconstrucéo

dos lagos pessoais a nivel local®*®.

Segundo Hamber, «as cinco ideologias podem e muitas vezes coexistem confortavelmente»®®,
Neste caso, reconhece-se que a tarefa de reconciliar ou reconciliar-se é bastante complexa, até
para o préprio TRC. No entanto, de acordo com Hamber, espera-se por um consenso sobre uma
definicdo mais clara, do que a usada nos Gltimos anos, e esta venha a servir para evitar conflitos

sobre quem estd ou ndo comprometido com a reconciliagcao®?.

«Desde entdo, a justica se transforma: procura sempre em estabelecer os factos e em
imputar a alguém, mas também em dar lugar e reconhecimento aos que forram vitimas
dos factos. A justica penal transformou-se ao mesmo também que uma nova justica se

desenvolveu, a justiga restauradora.

A justica penal pGe ao centro os factos do agressor para os medir com a lei e
estabelecer apena. A justica restauradora, por sua parte, pde au centro a vida junto e,
deste modo, reconhece a vitima como primeiro autor do processo que conduzird em

restaurar esta vida junto»%2,

promote reconciliation through this ideology one has to condemn inappropriate behaviour, irrespective of who is
responsible, and discourage people from repeating these offences through setting up appropriate institutional and
social safeguards. Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe, «Professor Brandon Hamber Blog». Cf.
Patricia Magalh&es Ferreira, «Justica e Reconciliagdo Pds-Conflito em Africa», Openedition journals: Cadernos de
Estudos Africanos, 2005, https://journals.openedition.org/cea/1370., 12.
859 Cf. Understanding of reconciliation as a form of community building. Reconciliation at this level is generally
concerned with individual relationships rather than with broad and abstract values of co-existence and national
political tolerance. This ideology would see the conflicts of the past as having broken down the network of
interdependent relationships in communities. Reconciliation in this context requires the clearing up of mistrust
between previously conflicting parties and rebuilding personal bonds at the local level. Cf. Brandon Hamber &amp;
Hugo van der Merwe. Cf. Patricia Magalhdes Ferreira, «Justica e Reconciliagdo P6s-Conflito em Africa»,
Openedition journals: Cadernos de Estudos Africanos, 2005, https://journals.openedition.org/cea/1370., 12.
660 These five ideologies of reconciliation can and often do co-exist quite comfortably. Brandon Hamber &amp;
Hugo van der Merwe. Cf. What is this thing called Reconciliation? Saturday, March 28, 1998 1°
https://brandonhamber.blogspot.com/1998/03/what-is-this-thing-called-reconciliation.html
661 Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe.
862 «Des lors, la justice se transforme: elle cherche toujours a établir les faits et a les imputer a quelqu”un, mais aussi
a donner place et reconnaissance a ceux qui ont subi ces faits. La justice pénale s’est transformée en méme temps
gu”une nouvelle justice s"est développée, la justice restauratrice.
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Digno de destaque é o estudo de Patricia Ferreira que resume as cinco ideologias simplificadas
por Hamber sobre as respostas dos sul-africanos, inqueridos sobre o que entendem por

reconciliacdo. Pois é a compreensdo de uma leitura objectiva e aplicada®::

a) A dissolucdo de identidades que se tinham tornado incompativeis (no caso da Africa do
Sul, identidades raciais criadas num determinado contexto politico);

b) O entendimento inter-comunitario (apostar na comunicacdo e no estabelecimento de
pontes entre comunidades com diferentes culturas, ideologias e histérias);

c) Intervencdo Religiosa (colocando a énfase na confissdo, na honestidade e no perdao entre
inimigos);

d) Denominada de abordagem dos direitos humanos (segundo a qual deve existir uma
interaccdo social reguladora, através do Estado de direito e da prevencdo de que certas
violagOes de direitos voltem a verificar-se);

e) A reconciliagdo como uma forma de construgdo da comunidade.

No entendimento de Patricia Ferreira, os métodos sul africanos sdo uma abordagem dos conflitos
enquanto disruptores de uma rede de relagdes de interdependéncia anteriormente existentes nas
comunidades, pelo que a reconciliagdo passaria por um processo de recuperacdo da confianca e

de reconstrucéo de lagos interpessoais e intergrupais, essencialmente ao nivel local®.

A reconciliagdo contribui efectivamente para a restauracdo da ordem social, embora os estudos
sobre esta questdo ainda estejam pouco sistematizados. Apesar de alguns autores entenderem a
reconciliacdo como um processo de acomodacgdo entre pessoas, Ou grupos, com perspectivas e
interesses antagonistas. Ha também quem preconize uma “reconciliacdo pro-activa”, isto é, que
se insira na “dindmica das relagdes”, tal como Lederach denomina: “sistema de conflito”, por
forma a se criarem percepcdes e experiéncias novas, que sejam partilhadas entre 0s grupos em
confronto. Para que acontega uma “transformacdo do conflito”, a comunidade humana tende a
adoptar “mecanismos de pacificagdo”, um processo dindmico e «nao-finito, em que os conflitos

sociais ndo sdo nem fenomenos de curto-prazo, nem podem ser eliminados permanentemente,

La justice pénale met au centre les actes de I"agresseur pour les mesurer a I"aune de la loi et établir la peine. La
justice restauratrice, quant a elle, met au centre la vie ensemble et, a cette aune, reconnait la victime comme premiére
actrice du processus qui conduira a restaurer cette vie ensemble». Cf.
Causse, «Vers un renouvellement du sacrament de la réconciliation», 34-35.
663 Cf. Patricia Magalhées Ferreira, «Justica e Reconciliagdo P6s-Conflito em Africa»., p. 14. Acedido a 29/06/2021,
12:50.
664 Cf. Patricia Magalhaes Ferreira, 14.
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mas antes devem ser alvo de uma transformacdo no sentido de melhorar a comunicacéo e

compreensio matua»®s, E a promogcao social de politicas da ndo-violéncia.

No entender de outros autores, a reconciliacdo representa um processo continuo que esta no
centro das actividades de construcdo da paz. Uma ferramenta para a transformacéo das dindmicas

negativas do conflito em dindmicas positivas de paz. Porém, um fim em si mesmo.

Objectivamente, podemos considerar a reconciliacdo realizavel enquanto uma solugdo que saia

do tripé: reconstrucdo; restauracao; e reconstrucdo, num pais pés-conflito.

A reconciliacdo é elemento essencial para estabilizacdo e o progresso num pais tdo dilacerado

como é o caso de Angola.

Para muitos criticos, a reconciliacdo nacional ndo ¢ uma forma completa de promover a
transformacdo ou resolucdo duradoura do conflito. Ndo constitui condicdo suficiente para a
construgdo da paz. S&o as necessidades basicas humanas, tais como: a seguranga, a propria
identidade e a liberdade, que satisfazem e promovem a transformacéo e a resolugéo de qualquer

conflito®s.

Todos estes caminhos ou métodos, entendemos nos, sdo resultantes da vontade e sinceridade no
didlogo tendente a transformacéo da situacdo de conflito para a paz e o prdéprio bem-estar. Ora

vejamos:

a) Se as necessidades estdo a ser asseguradas por determinada instituicdo, esta recebe apoio,
consolida-se e perpetua-se;
b) a reconciliacdo nacional sé pode completar-se se a ordem politica e social for percebida

pela generalidade da populacdo como legitima.

Todas estas necessidades, devem estar no cerne, tanto tedrico como préatico, para a construcdo da
paz. Ha que se ter a coragem de aceitar e respeitar as reformas sociais em relacdo aos novos
ventos. Desta feita, apontamos para o didlogo como ponto de partida para a transformacéo, que
permitira a institucionalizacdo da paz, prolongada pelo processo de reconciliagdo social a longo-

prazo®’.

865 patricia Magalhaes Ferreira, 14-16.

666 Cf. John Burton, Resolving Deep-Rooted Conflict: A Handbook, (Lanham London, University Press of, America,

1987) In: https://journals.openedition.org/cea/1370, 29/06/2021, 12:50.

867 Cf. Charles Lerche, «Truth Commissions and National Reconciliation: some reflections on theory and practice, in

Peace and Conflict Studies», vol. 7, n°® 1, 2000. (Blog). http://www.gmu.edu/academic/pcs/LERCHE71PCS.html.
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De acordo com Patricia M. Ferreira, para a efectiva resolucdo de conflitos, devem actuar varios
niveis e actores: os lideres politicos e outros cargos de alta chefia, figuras com autoridade central

na educacdo, saude e as demais pessoas envolvidas nas comunidades locais®e.

Comumente, os regimes pos-conflito, estdo interessados, ndo s6 em sarar as feridas do passado,
mas também, normalmente, em distanciarem-se dos seus predecessores ou da maior parte dos
aspectos da fase anterior de conflito, aumentando a sua legitimidade e no apoio ao nivel social,
acontece realmente o mesmo. Nestas circunstancias, alguns governos tentam promover a paz a
todo o custo, descurando elementos estruturais importantes, que podem significar mais tarde o

ressurgimento da violéncia®®.

Para a eficiéncia da reconciliacdo, aconselham-se: a objectividade e a practicidade na formulacao
das normas acordadas, evitando assim ambiguidades®™®. Porém, o processo de reconciliagéo,
enquanto exercicio politico, ao pretender encerrar o passado, pode salvar o Estado, mas nao

necessariamente “curar’ a sociedade.

A reconciliacdo verdadeiramente social e nacional, prevenir-se-a a evitar o surgimento de novos
fendmenos de violéncia: criminalidade e rebelides, por conta das assimetrias socias e das varias

caréncias no seio das populacdes®™.

Ha que destacar-se, nos processos de reconciliacdo, a importancia das condi¢cdes econémicas e
politicas, fazendo-as tomar parte na agenda para a governacao; a agenda de transformacéo das
relacBes Estado-sociedade, por forma a se melhorar a participacdo do cidaddo na vida do pais e a

fiscalizacdo das ac¢des do governo®’,

H& também, de acordo com Hamber, varios estudiosos sobre a reconciliacdo, que direccionam o

seu discurso a “justica” para uma linguagem de terapia e cura, ou para o discurso “moral e

668 Cf, Patricia Magalhaes Ferreira, «Justica e Reconciliacdo Pds-Conflito em Africax.

669 Cf. Patricia Magalhaes Ferreira

670 Cf. Charles Lerche, «Peacebuilding through Reconciliation», in The International Journal of Peace Studies, 1999.
http://lwww.gmu.edu/academic/ijps /vol5_2/lerche.htm.

671 Cf. Graeme Simpson, «Reconstruction and Reconciliation: emerging from tran-sition», Development in Practice,
vol. 7, n° 4, pp. 475-478, 1997. http://www.wits.ac.za/csvr. Cf.

Graeme Simpson, 2000, Rebuilding Fractured Societies: reconstruction, reconciliation and the changing nature of
violence, Centre for the Study of Violence and Reconciliation, South Africa,
http://www.csvr.org.za/papers/papundp.htm.

672 Cf. Donna Pankhurst, «Issues of justice and reconciliation in complex political emergencies: Conceptualising
reconciliation, justice and peace», Third World Quarterly 20, n.° 1 (1 de fevereiro de 1999): 239-55,
https://doi.org/10.1080/01436599914027.
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religioso do perddo”, dando énfase terapéuticos na psicologia individual, bem como nos

principios cristdos de relacionamento entre individuos®”3.

Para John Burton, ha dois planos®”* possiveis para a se conceder perdio e operar-se a
reconciliacdo: o plano préctico e o tedrico. No plano préctico, é consensual que a verdade conduz
ao perddo, e consequentemente, a «cura da sociedade», que é a reconciliacdo. No plano teorico, a
resolucdo de conflitos assenta nos valores da cultura local e nas abordagens tradicionais locais.
Este recurso aos valores culturais é actualmente aplicado em casos de construcao e reforco de paz

em situacdes de pds-conflitot™.

De facto, a tradi¢do bantu, tem como bases a hospitalidade, a convivéncia, a solidariedade, ritos
de iniciacdo e outras festas familiares, que facilitam as reuniGes comunitarias e a resolucdo de

conflitos.

8.2.2 O exemplo de Ruanda: Justica e Reconciliacdo
No Ruanda, ndo héa reconciliacdo sem justica. O governo assumiu a responsabilidade de acusar e
julgar a maior parte dos que participaram nos massacres do genocidio de 1994.

H& um debate teorico que reflete a existéncia de uma tensao entre a Reconciliacéo e a Justica pés
conflito. Tal debate sugere: ha que se escolher, reconciliacdo ou justica. Neste quesito, alguns
advogam a importéancia primordial da reconciliagéo entre 0s antigos contendores, mesmo que isso
implique a existéncia de amnistias, ou perddes sem puni¢cdo, dos responsaveis por crimes de
guerra ou atrocidades cometidas por regimes ndo-democraticos. Outros ddo primazia a puni¢ao

judicial dos culpados, para que seja possivel uma paz duradoura: o factores de justica transitoria.

Brittany Fried, em 2017, fez estudos sobre a paz pés-genocidio de Ruanda, tendo como pontos
focais, os reformados de guerra, para defender as comunidades mistas de hutus e tutsis; concluiu
dizendo: «Até 1994, Ruanda poderia ser considerado o inferno na Terra»®’®. Segundo Patricia

673 Cf. Brandon Hamber &amp; Hugo van der Merwe, «Professor Brandon Hamber Blog».
674 Cf. John Wear Burton, Violence Explained: The Sources of Conflict, Violence and Crime and Their Prevention
(Manchester University Press, 1997).
675 Cf. John Paul Lederach, Building Peace: Sustainable Reconciliation in Divided Societies (Washington, D.C:
United States Institute of Peace Press, 1997)., 95-97.
6% Cf. Brittany Fried, «Justice and Reconciliation in  Post-Genocide = Rwanda», 2017,
https://berkleycenter.georgetown.edu/posts/justice-and-reconciliation-in-post-genocide-rwanda.
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Ferreira, no regime ruandés de “Estado unitario”, ha apenas um Unico povo; nao ha lugar a vozes

distintas ou a disposi¢oes especificas para as comunidades (Hutus, Tutsis e os Twa)®"’.

Na década de 90, Ruanda tinha uma populacédo pre-conflito de sete milhdes. Apds o genocidio de
100 dias, quase um milhdo foram mortos e outros dois milhdes fugiram do pais com medo de
represélias do novo governo. Ao mesmo tempo, os tutsis voltavam para o pais sem encontrar

comida, 4gua, instituicdes ou infraestrutura®’®,

Segundo Brittany Fried, em 1996, as prisdes de Ruanda transbordavam com mais de 80.000
presos em 1996. Mas ndo havia fundos suficientes para fornecer servicos basicos para 0s presos:
grupos de vigilancia internacional como a Amnistia Internacional denunciavam as condicdes de
vida desumanas, onde saqueadores eram deixados para apodrecer ao lado de assassinos em
massa. De 1994 a 2012, noventa e cinco mentores do genocidio foram julgados no Tribunal Penal
Internacional para Ruanda. Nesse ritmo, levaria centenas de anos para que cada suposto
perpetrador recebesse um julgamento justo. Portanto, em 2002, o governo langou um sistema de
justica local: Gacaca®”®. Os lideres comunitarios foram eleitos para actuarem como juizes, e 0s
julgamentos foram realizados até 2012 em sitema comunitario. Nesta altura, aproximadamente
1,9 milh&o de casos foram julgados pelo Gacaca, tendo se evitado que Ruanda se tornasse uma
Nacdo carceraria. Porém, se os individuos condenados confessassem 0s seus crimes, sua sentenca

era perdoada pela metade®®.

Anélise feita por Brittany Fried, aponta que o Ruanda encontrava-se hum contexto em que, 0
tecido social esteve quase que destruido por completo e poucas instituicdes reuniam as condi¢des
para o fazer. Percebe-se facilmente que, a Igreja ndo tenha podido assumir um papel de mediacao
como em Mocambique, ou de lideranca da reconciliagdo, como na Africa do Sul, uma vez que
apesar de o Ruanda ter uma das maiores percentagens de populacdo catdlica a nivel da Africa,
cerca de 62% dos membros da igreja estiveram implicados no genocidio. Muitos padres incitaram

a violéncia ou participaram activamente nos “esquadrdes da morte”, seja por medo, seja por

677 Cf. Patricia Magalhdes Ferreira, «Justica e Reconciliagdo Pds-Conflito em Africa». Cf. Danilo Ferreira da
Fonseca, «Ruanda: a producdo de um genocidio» (S&o Paulo-Brasil, Pontificia Universidade de Sao Paulo, 2010).,
69.
678 Cf. Fried, «Justice and Reconciliation in Post-Genocide Rwanda».
679 Gacaca: O tribunal do Ruanda. Era um sistema de justica comunitaria em Ruanda ap6s o genocidio de 1994. O
termo 'gacaca’ pode ser traduzido como 'relva curta' referindo-se ao espaco publico onde os ancidos do bairro
costumavam se reunir para resolver problemas locais. Entenda-se gacaca, ou justica no terreno, um tribunal
destinado a resolver litigios locais.
880 Fried, «Justice and Reconciliation in Post-Genocide Rwandax.
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estarem integrados na estrutura de poder que o genocidio pretendia defender, pelo que qualquer

discurso, no sentido do perddo ou da reconciliacdo, a partida, seria desacreditado®:!.

8.2.3 O exemplo de Mogambique: Reconciliacdo sem justica
Mogambique, depois da guerra civil e da assinatura dos acordos de paz entre a FRELIMO e a
RENAMO, em 1992, pds em marcha um amplo processo de reconciliacdo assente nas familias a

nivel das comunidades conduzido pelas autoridades tradicionais.

O acordo de paz mogambicano teré sacrificado a justica em nome da necessidade de enterrar o
passado e preservar uma paz inclusiva, através da concessdo de uma amnistia geral®?. Este factor
dita a importancia dos mecanismos locais de restauracdo da confianca entre 0s povos, por via de

dindmicas sociais da prépria tradicao.

Mocambique constituiu um sistema sui generis de reconciliacdo «sem justica». Com efeito,
imediatamente apos o conflito, a paz estendeu-se praticamente a todo o pais e as questdes de
consolidacdo do cessar-fogo a curto-prazo processaram-se de forma relativamente facil, tais
como a entrega de armas por parte da populacédo e a reintegracdo dos soldados e dos refugiados

nas comunidades®e:.

Dado que o conflito mogcambicano n&o derivou de rupturas profundas no plano social, como
fraturas étnicas ou religiosas, divisGes de dificil reparacdo, isto facilitou a integracdo de um
processo natural de reconciliagdo no ambito dos valores culturas da sociedade®*. Neste caso, o
processo de reconciliacdo decorreu ao nivel da raiz, isto é, no seio das familias, da comunidade,

da aldeia e foi bem-sucedido!

Embora a justica seja necessaria, entendemos nos que, a justica tem maior valor social quando da
lugar a unidade entre as pessoas para 0 bem social. Tal é a vertente das arbitragens e das
resolucBes extrajudiciais. Para além da justica, prevalece o perddo concedido pela determinagédo

de que a paz é a expressao maxima do valor da vida e da pessoa humana.

681 Cf, Patricia Magalhaes Ferreira, «Justica e Reconciliacdo Pds-Conflito em Africax.
682 Obviamente, o perigo que o conceito de guerra e de vinganca conotados com espiritos e forcas negativas
exteriores aos proprios individuos, pode contaminar toda uma comunidade. A violéncia é uma patologia que
necessitava de cura, tal como as outras doencas.
683 Cf. A guerra civil mocambicana terminou em 1992 depois do Acordo Geral de Paz assinado em Roma a 4 de
outubro de 1992, por Joaquim Chissano, Presidente de Mog¢ambique, Afonso Dhlakama, Presidente da Renamo e por
representantes dos mediadores, a Comunidade de Santo Egidio, da Italia.
684 Cf. Patricia Magalhdes Ferreira, «Justica e Reconciliagdo Pds-Conflito em Africa», Cadernos de Estudos
Africanos, n.° 7/8 (1 de junho de 2005): 9-29, https://doi.org/10.4000/cea.1370.
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8.2.4 Exemplo de Serra Leoa: Reconciliagdo
A Serra Leoa, para o seu processo de reconciliacdo, fez combinagdo de instrumentos juridicos
legais com o objectivo de promover a reconciliacdo pos-conflito, tal como a Libéria, ainda huma

fase embrionaria.

A Serra Leoa, constituiu a maneira sul africana, uma Comissdo da Verdade e da Reconciliacéo,
blindada pelas leis e regras do Tribunal Internacional, apds a assinatura dos acordos de Lomé
(Togo), a 7 de julho de 1999, pelo entdo presidente Ahmad Tejan Kabbah e o lider da Frente
Revolucionéria Unida Foday Sankoh, que meteram fim ao conflito armado.

A Comissdo para a reconciliacdo teve como programa de ac¢do consubstanciado nas seguintes

prioridades®®:

a) areconstrucao do tecido social,

b) colocar o sistema judicial no centro das preocupacdes internacionais.

c) A exigéncia de justica e a franqueza das estruturas nacionais, levou a adopcdao de uma
abordagem mista. E assim, estabeleceram, simultaneamente, um Tribunal Internacional
Especial para julgar os crimes de guerra, cometidos por lideres politicos e militares, apds
30 de novembro de 1996; e uma Comissdo de Verdade e Reconciliacdo, destinada a
constituir a plataforma para o relato de experiéncias traumaticas, por parte das vitimas, e

para o perddo dos perpetradores que o0 procurarem.

Os objectivos principais da Comissdo serraleoense, foram®®: investigar as causas e natureza das
violagBes dos direitos humanos desde 1991 até 1999; restaurar a dignidade das vitimas, com
especial atencdo aos crimes de abusos sexuais; velar pelo caso das criangas-soldados; e formular

recomendacdes a serem implementadas por um Comité ja previsto no Acordo de Paz.

8.3 Angola: Reconciliacdo Social?

A Angola, “Nagdo” pensada e projetada pelos nacionalistas, um pais uno, soberano e indivisivel.

Que projecto de sociedade propor e implementar para e em Angola?

685 Cf. Ferreira.
68 Cf. Ferreira.
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H& muito, e por muitos, ouviu-se dizer que para Angola, a estabilidade social passaria por um
pedido de perddo geral. O que nos remeteria para o modelo sul-africano de perddo e
reconciliacdo. Ainda assim, a reconciliacdo social ndo suprime nem omite o elemento perdao.
Pelo que implica aceitar o outro, independentemente da diferenca e dos erros da historia, onde

nédo ha perdedor nem vencedor (perdoado e aquele que perdoa).

Muitos vaticinam de que a reconciliacdo em Angola s6 é alcangdvel por via de medidas
governamentais adequadas. A unidade e a reconstrucdo, sao dois amplos projetos que incidem
antes na valorizagdo da pessoa humana. A estabilidade e a consolidacdo da paz, devem ser antes
um trabalho de todos para todos, e s6 assim se criardo as condi¢Bes da reconstrucdo nacional.

Trata-se de, antes valorizar o homem e adestra-lo a responsabilidade de cada um pelo outro.

Recordamos que os conflitos angolanos foram sempre de todos contra todos: nenhuma das partes
envolvidas, tanto na luta para a independéncia quanto na guerra fratricida, teriam a coragem de se
demarcar de quaisquer erros e excessos. E no entanto, todos devem pedir e receber perddo de uns

a0s outros.

Para Angola, é aconselhavel, por ineréncia da verdade dos factos, uma reconciliacdo social entre

todos, pois todos sdo memdarias porque tocados pelo passado.

De acordo com Paul Ricoeur, o perddo como sendo atitude excepcional e extraoridinaria: «o
perddo ndo é e ndo devera ser nem normal, nem normativo, nem normalizante. Ele devera
permanecer excepcional e extraordinario»®’. E Derrida deixa ainda mais clara a ideia de que, o
pedido de perddo, mesmo quando ha recusa, inicia um caminho de reconciliacdo, dado que é o

inicio do didlogo. Consequentemente, a porta para um possivel entendimento esta aberta®e,

8.3.1 Porqué reconciliacao social em Angola?

Responder a questdo porqué da necessidade de uma reconciliacdo social em Angola, corresponde
ao ideal do pais sonhado e modernizado ao par da globalizacdo e da sua integracdo no contexto
das Nacdes hodiernas. A era dos nacionalismos ja se deu, e deu os seus resultados: bons ou maus,
s80 0 que sdo e 0s que trouxeram o pais ao actual momento. A Independéncia nacional € o maior
ganho das conquistas nacionalistas. Hoje, as espectativas sao da democratizagdo, da garantia de

seguracdo, justica e liberdade para todos.

687 «“Le pardon n'est, il ne devrait étre ni normal, ni normatif, ni normalisant. Il devrait rester exceptionnel et
extraordinaire”. Ricoeur, A memodria, a historia, o esquecimento, 607.
688 Cf. Derrida, Foi et savoir, 123.
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Ha& quarenta e sete anos independente, Angola ainda ndo é o pais sonhado, tdo pouco corresponde

aos ideais da geracédo jovem do momento.

O amor a patria, levou a que muitos dos seus melhores filhos doassem as suas vidas por ela. S&o
muitos os que depois de lutarem incondicionalmente pela mée pétria, hoje questionam-se: é este o
pais que idealizdmos e por ele lutamos? E os mais novos questionam: afinal que Angola se

pretendia e que Angola se terd?

A Angola que existe hoje ndo satisfaz ainda os anseios dos proprios angolanos e ndo é a
prometida pelos herdis da independéncia. A proposta da reconciliagdo social, € uma via que
permite construir-se, em conjunto, uma nova Angola, tal como os antepassados, e 0s homens de

hoje, sonharam e sonham.

Embora seja notorio, e por isso preocupante, que o mundo tende para divisdes e isolacionismos,
tanto sociais como individuais, o fosso das assimetrias alarga-se cada vez mais: ricos e
poderosos, cada vez mais potentes, e 0s pobres cada vez mais miserdveis e tratados
desumanamente. Estamos perante uma nova ordem social € mundial? “As imigra¢oes’®° serdo a

solucdo ou € o retorno ao nomadismo? Pode chamar-se, a essa nova onda, “cosmopolitismo”?¢%,

Para nés, neste momento, a Reconciliacdo Nacional € ainda um processo e ndo € ja um destino.
Mas acreditamos que com a graca de Deus e o empenho pela boa vontade de todos, podemos &

chegar.

Para tal, Angola deve trabalhar ardua e seriamente na correccdo das assimetrias regionais.
Melhorar as politicas de afectacdo dos recursos publicos, criar incentivos para o retorno das
populacdes ao campo, adaptar as estruturas administrativas do Estado, as exigéncias da

descentralizacdo e dos novos tempos.

O pais precisa de adoptar a democracia e as regras da economia de mercado por opcéo, e ndo por
conveniéncia. Para tanto, tem que se priorizar o dialogo, buscando solugcbes racionais que
concorram para a mudanga qualitativa e quantitativa do drama actual angolano o mais

objectivamente possivel.

889 Gilgerto Dupas, Atores e poderes na nova ordem global: Assimetrias, instabilidades e imperativos de legitimagéo
(Séo Paulo-Brasil: UNESP, 2005), 68.
69 Dupas, 227.
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Na construcdo da nova Angola importa que todos, todos mesmo, sejam encarados como

participantes que, com acertos e erros, desejam fazer o que acharem ser o melhor para Angola.

Os gestos de pedido de perdéo e entrega de certos restos mortais e de certificados aos familiares,
nos Ultimos dias, indicam que é possivel acelerar o processo de reconciliacdo envolvendo todos
os filhos da patria, inclusive os que ja ndo se encontram no mundo dos vivos. Parece consensual a
ideia de que todos os filhos e filhas de Angola, no passado e no presente, tentaram materializar o

bem para o pais.

Apelamos para um estudo aplicado de paz que relance a reconstrugédo social da nagdo angolana.
Este estudo, pode efectivar-se diagnosticando os porqués do passado e quais as formas para se
evitar as mesmas saidas no futuro; desafios e metas para uma Angola capaz de se inserir no
contexto das nacGes. A edificacdo de uma angola dialogante, inclusiva, mais responsavel de si e

da sua autodeterminacdo, rumo ao desenvolvimento, ndo nos podem escapar.

Um pais inclusivo faz-se com o contributo de todos, para a materializacdo do sonho comum da

liberdade, da tolerancia, do respeito e da seguranca dos cidad&os.

Por isso, propomos um caminho de convivéncia harmoniosa; uma unido entre cidadaos, filhos do
mesmo solo patrio; a0 mesmo tempo, em respeito e tolerancia matua, e sobretudo, por mais amor

a vida e a patria (o pais), que denominamos “Reconciliagdo das Memorias Angolanas™.

A paz é a joia que Angola deve assegurar para o0 seu desenvolvimento social; posto que, «0

desenvolvimento social ¢ 0 novo nome da paz»°®.

O desenvolvimento e o crescimento integrais do pais, catapultam cada homem a abrir-se para a
convivéncia com as outras pessoas e noutras realidades (mundividéncia). Pois, o0
desenvolvimento integral pressupde o humanismo total, que por sua vez obriga a reconhecer e a
levar a sério todas as dimensfes do ser humano, incluindo a dimensdo transcendente e
sobrenatural. Com base neste pressuposto: «O homem pode organizar a terra sem Deus, mas sem

Deus s6 a pode organizar contra 0 homem. Humanismo exclusivo (radical) e desumano»5%2,

%91 pp 76,
592 pp 42,
274



Importa referir, tal como Sénia Monteiro, no seu artigo, “sera este o tempo do perdao?”, apela
para: «enquanto ndo fizermos justica as vitimas do passado, 0 nosso trabalho de prevencdo ndo

seré totalmente credivel»®2,

Sera digno de confianga e credibilidade se, realmente, a reconciliagdo entre a historia e as
memorias, ndo se limite apenas em conhecer o que aconteceu no passado recente, mas também se
pela restauracdo da dignidade dos cidaddos; acompanhamento psico-espiritual para a pacificacao

dos espiritos.

A paz verdadeira, ndo é a imposta pelo simples calar das armas, a paz negativa ou armisticia; a

paz verdadeira serd sempre a actitude positiva do permanente dialogo e colaboragéo entre todos.

A realidade angolana, marcada pela historia ainda fresca e viva, € um registo de marca indelével

em muitas das memorias que sdo todas as vitimas da mesma histdria.

“Sonhar ndo ¢é proibido”; a reconciliacdo social em Angola é possivel, mesmo a p6s, quase cinco

séculos de colonizagdo e quase meio século de guerra civil.

E pelo mesmo propésito que impele os Bispos da CEAST, por Angola: «por uma Nacdo a
construir ¢ um estado a consolidar”, no qual, o pais esteja acima dos interesses partidarios e a

vida humana seja respeitada, defendida e promovida»%%,

Em todo o cosmos, desde que 0 homem é homem, e o universo € o seu habitat natural, a pessoa
humana, porque dotada de inteligéncia racional, é capaz de paz. A astlcia pelo uso e abuso de
meios e recursos, nocivos e destruidores, tém ndo s6, facilitado a realizacdo dos seus anseios e
necessidades, como também descambar em seu proprio prejuizo. Dai o nosso veemente apelo:

“ut, sed non abut”.

Vimos contribuir através desta proposta de ensaio, com uma metodologia de consolidacdo da paz;
a construcdo de uma cultura de convivéncia social e para a concretizacdo da Reconcilia¢do entre

todos os angolanos.

Reconciliacdo €, para nos, tornar amigos 0s que por um tempo estavam de costas viradas.
Consideramos, momento circunstancial, o que op6e irmdos, membros da mesma familia e filhos

da mesma patria mée. A reunificacdo e o retorno a familiaridade e & sociedade, s&o os objectivos

893 Monteiro, «uma anatomia do poder eclesiastico»., 174.
69 Mensagem Pastoral da Assembleia de Pastoral dos Bispos da CEAST, (Benguela, Angola de 01- 07 de fevereiro
de 2022).
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a que nos propomos atingir; tal como diz o autor sagrado: «Procurai 0 amor e aspirai aos dons do
Espirito». (Cf. | Cr 14, 1)5%,

Enfim, a historia de Angola € um misto de situacdes variadissimas, que durante muitos anos

marcaram todos 0s que no seu solo viveram.

8.3.2 A reconciliacdo social é manter a paz e a unidade na sociedade

Apontando ao nosso objectivo, a reconciliagdo social das memorias angolanas, caminho que se
efectiva através da consolidacdo da paz; da implantagdo da cultura da paz, unidade e convivéncia
que respeite a diferenca, escolhas, propdsitos, gostos, vontades, limitacdes individuais; que paute

pela convivéncia harmoniosa, livre, e voluntaria entre os homens.

A vida em sociedade corresponde a questdo da nossa problemética: como conviver com quem

te/me fez mal?

«Ha mais alegria em dar do que em receber» (Act 20, 35). Viver com que me fez mal, implica dar

e receber perddo. Quem sou eu para ndo perdoar ou apenas esperar ser perdoado pelo outro?

A reconciliacdo efectua-se na e com a ldgica do amor. Um coragdo limpo e humilde é bem-
aventurado porque abre-se ao irméo, doa-se e sabe morrer pelo bem maior, 0 amor que ultrapassa

tudo. Porém, a nossa proposta é um caminho pedagdgico para a reconcilia¢do social em Angola.

O Papa Francisco na Exortacio Apostdlica Gaudete et Exultate®®, explicitando as bem-
aventurangas, da énfase a misericdrdia de Deus, sinénima do amor com que Deus ama tando o
mundo e até entregou o Seu filho unigénito que morreu em resgate a humanidade perdida no
pecado: A misericordia tem dois aspetos: € dar, ajudar, servir 0s outros, mas também perdoar,
compreender. Em S. Mateus resume-se: «0 que quiserdes que vos facam os homens, fazei-o
também a eles». (Mt 7, 12)%7. Uma regra que se deve aplicar “a todos os casos”, sobretudo,
qguando alguém “se vé confrontado com situacGes que tornam o juizo moral menos seguro e a

decisao dificil”6%,

6% Cf. Mensagem Pastoral da Assembleia de Pastoral dos Bispos da CEAST, (Benguela, Angola de 01- 07 de
fevereiro de 2022).
8% papa Francisco, «Exortagdo Apostdlica sobre a chamada a santidade no mundo atual: Gaudete et Exsultate», 19
de margo de 2018, https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html. 80.
897 «Catecismo da Igreja Catdlica» (Gréafica de Coimbra, 1993). 1789; cf. 1970.
698 Cf. Papa Francisco, «Gaudete et Exsultate»., n2 80. Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 1787.
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A violéncia é um mal: «Felizes os misericordiosos, porque alcangardo misericordia». Tanto é
assim que a misericordia ndo da lugar a tentacdo do mal violento. A violéncia € para os violentos.
Infelizmente, a tentagdo da dor, da culpa pelo mal alheio ou do outro, leva ao ser humano a
vinganca, a desforra e a inimizade. Jesus contraria tais sentimentos e actitudes dizendo: «felizes
0s mansos e humildes de coragdo. «Jesus ndo diz “felizes os que planeiam vinganca”»®%°, mas
«sede misericordiosos como 0 vosso Pai € misericordioso. N&o julgueis e ndo sereis julgados; ndo
condeneis e ndo sereis condenados; perdoai e sereis perdoados. Dai e ser-vos-a dado». (Mt 6, 36-

38)7%. chama felizes aqueles que perdoam «setenta vezes sete». (Mt 18, 22)7°%

E necessario pensar que todos nds somos uma multidio de perdoados. Deus tem compaixio de
todos nos. Alids, se o Senhor tiver em conta as nossas ideias, atitudes e comportamentos, quem
estara apto a salvacdo? Cf. SI 129 (130).

Um veemente apelo as memarias angolanas: ndo é melhor, pela paz e pela unidade da sociedade e

0 bem-estar de todos, acolher perdoando, tal como Deus se compadece de n6s?

Diz o Senhor: «ndo devias também ter piedade do teu companheiro como Eu tive de ti?». (Mt 18,
33)7%2, Olhar e agir com misericordia, é ser perfeito como Deus é perfeito. E identificar-se com

Deus.

«Felizes os puros de coragédo, porque verdo a Deus». (Mt 5, 8). O ser humano, feito por Deus e
pertencente a Deus, como imagem e semelhanca Sua, é chamado a amar. O amor ndo é letra oca,
é sinal concreto; é accdo benfazeja; ¢ exercicio de vida por... Por isso, amar & demonstracdo de
coracdo simples, puro, e sem rancor. O coracdo que ama, ndo deixa entrar na sua vida algo que

atente contra esse amor, para ndo o enfraqueca nem o coloque em risco’®.

«E verdade que nio ha amor sem obras de amor, mas esta bem-aventuranca lembra-
nos que o Senhor espera uma dedicacdo ao irmdo que brote do coragdo, pois «ainda
gue eu distribua todos 0s meus bens e entregue 0 meu corpo para ser queimado, se ndo

tiver amor, de nada me vale» (I Cr 13, 3). Também vemos, no Evangelho de Mateus,

699 papa Francisco. 82.
700 papa Francisco. 81.
701 papa Francisco. 82.
702 papa Francisco. 82.
703 Cf, Papa Francisco. 83 e 86.
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que é «o que provém do coragdo (...) que torna o homem impuro» (Mt 15, 18), porque

de |4 procedem os homicidios, os roubos, os falsos testemunhos (Cf. Mt 15, 19)»794,

Tal € o risco e 0 perigo de que se pode evitar em Angola, depois da calamitosa situacdo de longos
anos de guerra. O homem pacifico é fonte de paz; constréi paz e amizade social. Aquele que

cuida de semear a paz, sera chamado filho de Deus (Cf. Mt 5, 9) 7%,

O caminho da reconciliacdo nédo deve ser entendido como sendo tedrico ou utopico, é necessario,
possivel, exequivel e urgente para todos os homens: «[...] Nao se trata de palavras poéticas,
porque 0 nosso caminho para a santidade é também uma luta constante»’%. Tanto é assim que

ndo «reconhecé-lo, é correr o risco de expor-se ao fracasso ou a mediocridade»’’.

O caminho de reconciliacdo faz-se lutando com as «armas poderosas que o Senhor nos da: a fé
que se expressa na oracdo, a meditacdo da Palavra de Deus, a celebracdo da Missa, a adoragéo
eucaristica, a Reconciliacdo sacramental, as obras de caridade, a vida comunitaria, o

compromisso missionario» '8,

Sobre o valor, importancia e grandeza do perddo, destaca o Santo Padre: «O perddo € o sinal mais
visivel do amor do Pai, que Jesus quis revelar em toda a sua vida. Nao ha pagina do Evangelho
que possa ser subtraida a este imperativo do amor que chega até ao perddo. Até nos ultimos
momentos da sua existéncia terrena, ao ser pregado na cruz, Jesus tem palavras de perddo:

«Perdoa-lhes, Pai, porque ndo sabem o que fazem» (Lc 23, 34)7%°.

Que a palavra do perddo possa chegar a todos, sem excepc¢do. Que ninguém fique na indiferenca

perante o desafio de dar ou receber perdéo.

O Papa Francisco chama atencdo aos violentos, corruptores e corruptos, enquanto males que

desassossegam a paz e impossibilitam uma verdadeira e duradoira reconciliacdo social, dizendo:

«A violéncia usada para acumular dinheiro que transuda sangue ndo nos torna
poderosos nem imortais. Para todos, mais cedo ou mais tarde, vem o juizo de Deus, do

qual ninguém pode escapar. O alvitre serve também para as pessoas fautoras ou

704 papa Francisco, 85.
705 Cf, Papa Francisco, 87 e 88.
706 papa Francisco, 162.
707 papa Francisco.
708 papa Francisco, 62.
709 papa Francisco, «Carta Apostdlica Misericordia et misera», 2016,
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-
ap_20161120_misericordia-et-misera.html., N2 2.
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cumplices de corrupcdo. Esta praga putrefacta da sociedade é um pecado grave que
brada aos céus, porque mina as préprias bases da vida pessoal e social. A corrup¢do
impede de olhar para o futuro com esperanca, porque, com a sua prepoténcia e avidez,
destr6i os projectos dos fracos e esmaga 0s mais pobres. E um mal que se esconde nos
gestos diarios para se estender depois aos escandalos publicos. A corrupgdo é uma
contumacia no pecado, que pretende substituir Deus com a ilusdo do dinheiro como

forma de poder. E uma obra das trevas, alimentada pela suspeita e a intriga»’1°.

Diz o Sumo Pontifice, citando Gregério Magno: «Corruptio optimi péssima. Ninguém se sinta
imune desta tentagdo. Para a erradicar da vida pessoal e social sdo necessérias prudéncia,
vigilancia, lealdade, transparéncia, juntamente com a coragem da denuncia. Se ndo se combate
abertamente, mais cedo ou mais tarde torna-nos camplices e destroi-nos a vida. Este € 0 momento
favoravel para mudar de vida»'*!. Este € o momento oportuno para que Angola ndo retorne ao

passado de destruices e de mortes infames; € o «tempo de se deixar tocar o coragdo»!’*2,

Um dos grandes exemplos foi Nelson Mandela, um estadista pacifista. Depois de ter cumprido
vinte e sete anos de prisdo politica pela luta contra a segregacdo racial, considerou que o 6dio

pode tornar-se a pior das prisfes e contou o seguinte episodio:

«Quando eu sai levaria a liberdade, sabia que se ndo deixasse a minha amargura e 0 meu 6dio

para tras, ainda estaria na prisao» 3.

Pois, quem se deixa dominar pelo 6dio, passa o tempo a imaginar como vingar-se, pensando que
¢ a Unica maneira de defender a sua honra e dignidade e os seus direitos reduzindo a dor que

pesava sobre si imposta por outrem’*4, Engana-se!

O mal é sempre mal. A responsabilidade por todo e qualquer mal cometido recai sempre ao seu
autor. O sentimento de 6dio € um veneno toxico; é como o fogo que ateado, arde e tudo consome.

Ou seja, 0 mal se propaga quando alimentado por outro mal.

Viver odiando e desejando vingar-se, a primeira vitima que sofre é a pessoa ja atingida que se

constitui numa segunda e repetida vitima.

710 papa Francisco, Bula de proclamacéo do Jubileu Extraordindrio da Misericérdia: Misericordiae Vultus, 4* edi¢c3o
(Prior Velho: Paulinas, 2015).
MV 2.
712 MV.
13 Anténio Estanqueiro, Como lidar com as pessoas: principios de comunicacdo interpessoal, 25% Edicdo (Lisboa:
Presenga, 2019).
14 Estanqueiro.
279



A todos os niveis, perdoar € dificil, mas um dom e graca de amor que Deus concede a pessoa que
perdoa. O perddo ndo é uma ingenuidade. Ele € a capacidade de admitir que na vida ndo se ganha
tudo e também se luta para que ndo se perca tudo.

A vitima de um mal cometido pelo outro ndo ganha desforrando-se, também faz outra(as)
vitimas. Por isso, a porta de saida para se resolver ou sarar a dor, ndo é a vinganca. A vinganca
nunca deve ser a op¢ao primeira para se cobrar o mal sofrido. “Nao se paga o mal com o mal”. O

mal com o mal, gera violéncia (guerra).

O consentimento, coloca a vitima na esfera mais adequada de se reagir positivamente a dor para

se perdoar. E assim, quem perdoa ndo perde, pelo contrario, ganha um irmao.

A retalhacdo é uma forma de perpetuacdao do mal que se pode evitar. J& ndo € hora, momento nem
tempo para a lei do talh&o: «olho por olho, dente por dente». Diz Gandhi: «olho por olho, e 0

mundo acabara cego!»'1°.

A vinganca € um caminho sem saida. Ao pratica-la, pode-se ter uma momentanea sensacdo de
alivio, mas ndo muda o passado, ndo restitui nem traz de volta; o pior é que transporta o 6dio para

o futuro.

A porta de saida contra 0 mal, o 6dio e a vinganca é o perddo, que nés entendemos como 0 amor
em accdo ou a practica de amar. Dizia Martin Luther King: «o ser humano deve desenvolver,
para todos os seus conflitos, num método que rejeita vinganca, a agressao e a retalhacio»'*8. Pois,
0 amor é a chave para o perddo, tal como se diz: quem ama tudo suporta, tudo perdoa. Para o Pai
Serafico: «Onde houver ddio, que eu leve o amor. Onde houver ofensa, que eu leve o perdao.
Onde houver discordia, que eu leve a unido»; ou seja, onde houver guerra, que eu leve a paz! Se

me faltar o amor ndo me serve de nada (Cf. I Cr. 13 ss.).

O perddo é uma atitude de sabedoria. O perdéo consiste em renunciar ao 6dio e a vinganca pela
raiva contra o agressor, ainda que este ndo reconheca o seu erro nem peca desculpa. O acto de
perdoar é inerente a vontade pessoal e livre de quem é de paz e amor. O inverso também
acontece: «ninguém é obrigado a perdoar a culpa ou ofensa. A porta do coragdo sé abre por

dentro»t’. Até porque no geral, é muito mais facil vingar-se do que perdoar.

715 Estanqueiro, 72.
718 Estanqueiro, 73.
17 Estanqueiro, 73.
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o controle da liberdade distingue o ser humano dos outros animais. E a liberdade que se vive
respeitando as leis e dindmicas da vida que faz ceder e dar lugar ou primazia a responsabilidade e
os deveres sem menosprezar os direitos pessoais: “a minha liberdade comeca onde termina a

liberdade do outro”.

Quem faz do rancor e da raiva a polvora para carregar e despoletar contra quem lhe fez algum
mal, faz outro mal a alguém por descontrolo emocional. Paga o mal com o mal. E, a violéncia

gera violéncia!

O que importa alimentar a raiva para desforrar-se ou vingar-se de um agressor, se de igual modo

a resposta violenta torna-nos também outros agressores e prolongadores de guerras?

A vitima de violéncia que se descuide da dor e do sentimento de perda, pode resvalar e tornar-se
dum modo ou de outro um predador e agressor de outrem. De acordo com Nelson Mandela,

citado por Estanqueiro: «A vinganca € viver prisioneiro do 6dio contra quem nos agrediu» 8,

Realmente, o dominio das emocdes, dos nervos ajuda-nos a conter estragos maiores. «Quem se
deixa dominar pelo 6dio, passa o tempo a imaginar como vingar-se, pensando que desse modo,

defendera a dignidade e os seus direitos e dominara o peso do seu sofrimento. Engana-se!»°.

A vinganga por o6dio é a disseminacdo de um conflito que mina e compromete até futuras
geracOes. O sentimento de 6dio é como um veneno téxico. Viver com odio e desejo de vinganca é
ser duas vezes ou mais assolado pela dor e o sofrimento é maior’?’. Quem faz mal a alguém, faz-

se antes mal a si proprio, psiquica, psicoldgica e mentalmente. O psiquico afecta o fisico.

Ha quem pense que o perdoar ¢é ser ingénuo e falta de coragem ou forca. A vinganca € Unica
resposta que se adequa como merecido ao agressor. Como que perdoar fosse perder. A vinganca
de ajuste de contas, ao modo da lei do talido: «olho por olho, dente por dente» Cf. Lv 24,19-20;
Mt 5, 38-41.

A credibilidade a lei da vinganca, depois de ter merecido a repreensdo por parte de Cristo,
posteriormente Gandhi rematou, como cita Estanqueiro: «olho por olho, o mundo acabara

cegol»'?,

718 Estanqueiro, 71.
719 Estanqueiro.
20 Cf. Estanqueiro.
721 Estanqueiro.
281



A vinganca € um caminho sem saida. Pode dar a sensacao de alivio momentaneo, mas ndo muda
0 passado nem traz nada de bom para o futuro. Quem quiser viver com o coragdo em paz, tem de

evitar o 6dio e aprender a perdoar’?.

A mediacdo € uma forma de resolver os conflitos de modo metddico e cientifico. Uma ciéncia
hoje em expansdo a medida do crescimento da humanidade e dos conflitos inerentes a situacdo da

natureza fragil e limitada dos homens.

O A4dio € a prisdo ao passado. Impede reconciliar-se com a histéria, reconhecé-la e perdoar os
erros do passado. O homem vive como uma memoria eternamente vitima que se vai vitimizando

constantemente e reclamar sempre por tudo e mais alguma coisa.

O ddio impede reconhecer-se a si mesmo, a propria culpa e 0s erros pessoais. A culpa é sempre
dos outros; 0 outro é que erra; eu erro porque o outro € o culpado: passa culpas.

Pelo contrario, € o didlogo a chave que abre o coragdo para o outro e para a liberdade. O dialogo

catapulta os desavindos ao futuro confiantes, sem medo, mais unidos.

722 Estanqueiro.
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CONCLUSAO

A paz é fruto da vontade e da disposi¢do de dialogo concertado. E a reconciliacdo é um factor

consequente da paz.

Angola vive uma paz ainda armisticia, isto é, paz negativa; uma paz ndo robusta, pois, abana

muitas vezes.

De acordo com a CEAST e a Declaragdo das Nagdes Unidas sobre uma Cultura de Paz e Nao-
violéncia de 13 de setembro, 1999, “a paz ndo é apenas a auséncia de conflitos bélicos; ndo é s6 o

calar das armas”; se € que as armas em Angola ja se calaram mesmo na totalidade!

A paz verdadeira deve ser positiva; uma paz que inclui modificagdes profundas e consensuais do
sistema de governagdo; uma paz que conta com a participacdo de todos ou da maioria dos
cidaddos; uma paz que proporcione o dialogo social e inclusivo; uma paz em que quem governa é

um mero gestor e prestador de contas da coisa publica.

A partir dos modelos de reconciliacio seleccionados: da Africa do Sul: Verdade e Reconciliagio;
um Orgdo neutro que conduz o processo que conduz & justica restaurativa. O modelo
mocambicano: “Reconciliacdo sem Justica; a partir dos valores da cultura e da tradicdo, uma
mediacdo de reconciliacdo leva as partes a reunificagdo por via do perddao. O modelo de Ruanda:
“Justi¢a e Reconciliagdo”; que entende ser impossivel a reconciliagdo sem justica. E 0 modelo da
Serra Leoa: “Reconciliagao”; o qual nasce da combinagdo ensaiada entre as normas aplicadas no

Tribunal Internacional e as da Comisséo de Verdade.

Angola, depois de quinhentos anos de colonizacdo (1482-1975), e tudo o que ela acarretou;
depois de ter vivido um longo periodo de guerra fria, 41 anos, desde (1961-2002); grande parte
da sua populacdo vive traumatizada; muitas pessoas estdo marcadas pela cultura de violéncia e

morte.

A reconciliacdo social cruza, reune e ressocializa: vitimas e vitimizadores. E ela urge porque, a
pesar dos 21 anos de paz, desde a assinatura do Memorando do Luena, em Angola ainda vao se
verificando sinais de crises, motivadas pelas feridas das guerras ndo bem saradas. Estas crises
verificam-se na vida politica, social, economica, cultural e religiosa. Por isso, propomos este
caminho que conduz a unidade social, a construcdo da cultura de paz e a efectivacdo da
reconciliacdo social.
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CONCLUSAO GERAL

Conscios de que o mundo estd mergulhado na incerteza porque ameacgado por uma nova ordem
mundial de temer: a multiplicacdo das guerras; a sofisticacdo das armas de combate e as ameacas
nucleares; pelo que, apontamos o dialogo, como o caminho mais certo a seguir para se evitar

retrocessos humanitarios.

Assim sendo, tracamos um caminho metodologico, teolégico-moral e ético-social baseado na
historia, para a manutencdo da paz e a constru¢do de uma cultura de sociabilidade inclusiva que

denominamos por “reconciliagéo social”.
A partir da problematica: “como conviver com quem me/te fez mal?”.

Quem faz do rancor e da raiva a polvora para carregar e despoletar contra quem lhe fez algum
mal, faz outro mal a alguém por descontrolo emocional. Paga o mal com o mal. E, a violéncia

gera violéncia!

O qué importa alimentar a raiva para desforrar-se ou vingar-se de um agressor, se de igual modo a
resposta violenta torna-nos também outros agressores e prolongadores de guerras? A vinganca por 6dio
é a disseminacdo de um conflito que mina e compromete até as futuras geragcdes. Entendemos que
0 sentimento de 6dio € como um veneno téxico. Viver com 6dio e desejo de vinganca € ser duas
vezes ou mais assolado pela dor e o sofrimento é maior. Quem faz mal a alguém, faz-se antes mal

a si proprio, psiquica, psicolégica e mentalmente. O psiquico afecta o fisico.

«Para tudo ha um tempox»'?3, Perdoar é assumir, tal como reconciliar é conviver na diferenca:

«0 que nao foi assumido, ndo foi curado»’?,

Depois de todas as peripécias que Angola viveu, entendemos nés que é hora de entre todos
dialogar; repor os sonhos de um pais soberano e agregador. A reconciliacdo é voltar a amizade;
perdoar e ser perdoado (dar e receber perddo); é retornar a familia; é eliminar rancores,
sentimentos de 6dio e de vinganca; é ouvir e ser ouvido; é saber dialogar e, também saber calar,

quando necessario e melhor; é conviver em sociedade, ainda que na diferenca de pensamentos e

23 Cf. Sonia Monteiro, «Sera este o tempo do perddo? Uma analise do dinamismo do perdéo no contexto dos abusos
sexuais na Igreja», em Uma anatomia do poder eclesiastico (Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2022), 172.
24 Gregorio de Nanzianzo, Epistola 101, 32 : SC 208, 50. Citado por Sénia Monteiro, Uma anatomia do poder
eclesiastico, 172.
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opcdes, tom de pele, origem cultural, religido ou lingua. A reconciliacdo social é convivéncia

ressocializadora. Angola j& ndo pode mais estragar!
«Angola tem de melhorar porque ja ndo pode piorar». (Fernando Pacheco).

Por isso, o titulo da nossa Dissertacdo é, “Reconciliacdo Social das Memorias Angolanas:

Perspectivas histdrico-teoldgicas”.
Este caminho que é um processo, reconciliagdo social, esta tracado por oito capitulos:

O primeiro capitulo, introdutorio: “Conceptualizacdo e situacdo histoérica de Angola”, no qual,
focamo-nos na tentativa de definicdo dos termos chaves que compdem a nossa Dissertagéo:
Olhamos antes para a missdo da Igreja enquanto farol de paz e humanizacdo da pessoa; as

memorias; a reconciliacao e a violéncia e as formas de violéncia.

O segundo capitulo, “Situacdo histérico-social”, descrevemos uma etnografia sociolinguistica e
religiosa tradicional bantu. Uma idiossincrasia que facilita a efetivagdo do desiderato

preconizado: a reconciliacdo social.

Angola viveu quase cinco séculos de colonizagdo (1482-1975); mais de quarenta e um anos de
guerra civil (1961-2002), sem contarmos as anteriores lutas pela descolonizacdo (1948-1961).

Tudo isto deixou sequelas e consequéncias preocupantes e comprometedoras para o futuro.

Até ao presente momento, a paz alcangada desde 2002, € ainda vivida com passivos, tanto da
colonizacgdo, quanto das guerras fratricidas. Por isso, ndo basta a paz para se estar livres e a
vontade; a reconciliacdo social é o edificio de ressocializacdo e inclusdo social; isto quando

Angola viver em paz e desenvolvimento social.

Tal como dizia Paulo VI: «O desenvolvimento é o novo nome da paz»’?. A paz social é o
desenvolvimento integral e abrangente: econdémico; social; da pessoa humana singular e colectiva

em todas as dimens0es; isto €, fisica, psiquica ou psicolégica, social e espiritual.

O terceiro capitulo: “Situacdo histérico-politica de Angola”. Descrevemos a “luta”, no sentido de
busca insistente e resiliente pela liberdade, autonomia, autodeterminagdo e soberania. Pena é que
a mesma luta ndo satisfez, até ao presente, 0s desejos pelos quais 0s seus preponentes bateram-se.
Uma luta que comecou de modo artistico-politico: declamagbes poéticas, evocacOes de

cancioneiros e musicas revolucionarias; ideias estampadas em folhetos, jornais, e livros,

725 paulo VI, Populorum Progressio 76.
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descambou na criacdo de Movimentos nacionalistas, pro-independéncia de Angola, que com
facas, paus, catanas e armas de guerra combateram 0s colonos. Pouco depois, cada Movimento
constituiu o seu exército militar, e por fim, ndo s lutaram contra os ocupadores estrangeiros, mas

viraram-se uns contra 0s outros e combateram-se entre si proprios pela ansia e ganancia do poder.

Houve vérias tentativas pera se por fim aos conflitos armados. Depois da proclamacdo da
independéncia de Angola, destacamos: a Cimeira de Mombanca, janeiro de 1975; O Acordo de
Alvor, janeiro de 1975; a Cimeira de Nakuru, junho de 1975; entre outras. Mas o que se espera de
uma Independéncia sem descolonizagdo, se ndo uma neocoloniza¢do? Independéncia confusa,
reforco a dependéncia, angolanos escravizando angolanos: as grandes poténcias internacionais

presentes com as unhas escondidas no subsolo.

E assim que nem a reconhecida Independéncia proclamada por Agostinho Neto em Luanda, a 11
de Nov. de 1975, evitou o fraccionismo de 1977-79, o 27 de Maio em Angola, que vitimou: Sita
Vales; Moisés Marcal; José Jacinto da Silva Dias Van-Dunem; Fernanda Delfinha; Nandy
(executada gravida); e Bernardo Alves Baptista “Nito Alves”, e muitos outros, uns desaparecidos,

outros exilados’?®.

O quarto capitulo: “Processos e acordos de paz, desde Gbadolite, 1989, ao Memorando Luena,
2002”.

Depois do 27 de Maio em Angola, a guerra civil, entre a UNITA e o MPLA, instalou-se. Os
paises estrangeiros como os EUA, URSS, e Republica Sul Africana, s6 para citar estes, faziam o
seu jogo apoiando uns e outros no teatro de guerra angolana, e a Sul, Mavinga, Ntumpo (Kuito
Kwanaval), decorriam as investidas de penetracdo do exército sul africano em Angola. Facto este
que forcou 0 MPLA e a UNITA sentarem-se a mesma mesa e assinarem o documento fruto de
encontros separados conduzidos pelo entdo Presidente da RDC (Mobutu CCko). Mas,
infelizmente, o Acordo de Gbadolite (1989), ndo tive efeitos por ter sido forcado, e pela falta de
seriedade dos paises observadores, tal como diz Jorge Valentim: «A falta de um documento
escrito e assinado pelos dignissimos Chefes de Estado africanos e feito a conhecer publicamente

726 Cf, Mateus, Dalila Cabrita, e Alvaro Mateus, «Purga em Angola: 0 27 de maio de 1977», 4th rev. ed. Alfragide,
Portugal: Texto, 2010. E Pawson, Lara, «kEm nome do povo: o massacre que Angola silenciou», Traduzido por
Susana Sousa e Silva. Lisboa: Tinta da China, 2014.
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a imprensa internacional abriu uma crise profunda de desconfianca entre as partes envolvidas no

conflito em Angola»'?’.

De seguida, em 1991, as partes beligerantes regressaram a Portugal, Bicesse, sob a mediagéo de
Anibal Cavaco Silva, e superiormente observados pela representante das Nagbes Unidas,
Margareth Anstee. Foi em Bicesse que José Eduardo dos Santos, do governo de Angola e Jonas

Malheiro Savimbi, o lider fundador da UNITA, rubricaram os Acordos de Bicesse.

Bicesse marcou um ponto de viragem na histéria politica angolana. Permitiu recobrar a
esperanca de vida dos angolanos; calou, momentaneamente, as armas; deu inicio ao
multipartidarismo, ao pluralismo de ideias; a laicidade do estado, e a democracia a miude; o
processo de aquartelamento e desmobilizacdo de ambas forcas militares e a constituicdo das
forcas armadas mistas (FAA). Nesta altura, chegou a Angola a Misséo de Observadores da ONU,
a UNAVEM, e realizaram-se as primeiras elei¢cdes em setembro de 1992 cujos resultados foram

contestados e Angola retornou a guerra’?®,

A Declaracdo do Namibe, dezembro de 1992, foi assinada com a intencdo de se salvaguardar a
paz e permitir o retorno as negociagdes para encontrar uma solucdo politica, e ndo militar, o que
resultara na assinatura do que ficou conhecido como a Declaracdo de Namibe e que nunca foi

implementada, mas que ndo passou de um mero teatro.

Dois anos depois, 0 MPLA e a UNITA foram a Lusaka, Zambia, e a 20 de novembro de 1994
assinaram mais um acordo de Paz, sob os auspicios do Presidente zambiano Frederic Tchiluba. O
mediador foi o Representante Especial da ONU, Alioune Blondin Beye que substituira
Margareth Anstee.

O Acordo de Lusaka, permitiu: Restabelecimento do cessar-fogo; a Retirada, aquartelamento e
desmilitarizagdo de todas as forgas militares da UNITA; a formagdo do novo exército angolano
unico e 0 GURN, com a integracdo de elementos da UNITA e a desmobilizacdo do excedente
dos dois exércitos; reafirmou o reatar do processo de reconciliagdo nacional; a conclusdo do
processo (pacote) eleitoral, e assegurar o normal funcionamento das instituicdes. Ainda assim,

Angola retornou a guerra por intolerancia politica; frequentes violagGes aos acordos; problemas

727 Valentim, Jorge Alicerces, «Caminho para a Paz e Reconciliacdo Nacional: De Gbadolite a Bicesse (1989-1992)»,
Luanda, Edi¢cdes Mayamba, 2010.
728 yalentim, Jorge, “Caminho para a Paz e Reconciliacdo Nacional”, 49-54.
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logisticos e impreparacdo; falta de efectiva inclusdo social; e desentendimentos politicos e

militares.

O quinto capitulo: “Visdo histdrico-religiosa do contexto angolano”. Neste capitulo, destacamos
sintética e sistematicamente, os apelos constantes dos Bispos da CEAST e os feitos pelos Papas

dos ultimos séculos.

A Igreja em Angola, colegialmente orientada pela CEAST, deu sempre e continua a dar grande

contributo pela paz e implementagéo do processo da reconciliacdo de todos os angolanos.

A CEAST nunca se calou, e Tal como diz Tony Neves: «a voz da Igreja foi sempre acolhida
com respeito, mesmo quando a ideologia marxista dominava ou mesmo quando era preciso
falar de reconciliacdo entre partes apostadas na guerra». Tanto é assim que a historia de Angola
se confunde com a histdria da Igreja em Angola porque a Igreja sempre esteve associada a vida,
as condicBes sociais e aos acontecimentos do dia a dia em toda a extensdo do territorio
angolano. Porém, a Igreja apoia sempre todos os esforcos atinentes a reconstrucdo social e a

manutencdo e consolidacdo da paz.

O Papa Pio IX, a 29 de abril de 1848, aquando do conflito entre o Reino da Sardenha contra a
Austria, recuou e ndo interveio, por ter pensado em n&o guerrear contra um povo cristdo, porque

0 Papa é “pai de todos os fiéis”"?°.

0 Papa Jodo XXIII que a 11 de abril de 1963 publicou a primeira Enciclica no mundo, dedicada a
paz: Pacem in Terris e sublinhou a importancia da Organizagdo das Na¢6es Unidas em relagdo
ao seu poder e 0s meios que usa em prol da implementagéo, seguranca e manutencdo da paz no

mundo e na defesa dos direitos humanos, do ambiente e da biodiversidade.

O Papa apela a que a ONU se adeque a dindmica e evolucdo dos tempos e das circunstancias,
dizendo:

«fazemos votos, portanto, que a ONU, nas suas estruturas e nos seus meios, se
adeque cada vez mais a vastiddo e nobreza das suas tarefas e chegue o dia em
que, 0s seres humanos individuais, encontrem nela uma tutela eficaz dos

direitos que brotam diretamente da sua dignidade de pessoas; a que, por isso,

729 Papa Francisco.164.
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s3o direitos universais, inviolaveis, inaliendveis» %,

O Papa Paulo VI, perante a Assembleia Geral das Nac¢des Unidas, apelou dizendo: «Esperais de
nos esta palavra, que ndo pode ser despida de gravidade e de solenidade: nunca mais uns contra

outros, nunca mais, nunca» 3%,

Jodo Paulo 11, durante o Angelus, a 16 de marco de 2003, dizia: «Eu pertenco a geracao que se
lembra bem da guerra (...). Por isso, tenho também o dever moral de recordar aos mais novos

que n&o tém essa experiéncia. Tenho o dever de recordar e de dizer: nunca mais a guerra» 2.

Alem de vérias outras intervenc@es dos Papas: Pio X e XII; Bento XV e XVI e Jodo Paulo I, o

Papa Francisco nunca deixou de apelar pela paz no mundo:

«A guerra ndo pode ser uma coisa inevitavel: ndo devemos habituar-nos a
guerra! Devemos, pelo contrario, converter a indignacdo de hoje no empenho
de amanha. Porque se sairmos desta situacdo como antes, seremos todos de
alguma maneira culpados. Perante o perigo de autodestruicdo, a humanidade
compreende que se chegou ao momento de abolir a guerra, de a eliminar da

historia do homem, antes que seja ela a eliminar 0 homem da histdria»’33,

O sexto capitulo: “Os pilares da reconciliacdo”: Sdo os elementos indispensaveis, porque fulcrais,
para a efetivacdo da convivéncia harmoniosa entre 0s homens na sociedade. Deus; 0 homem; a

aproximacdo ou reaproximacao; o Diéalogo (inter-religioso, ecuménico, e entre povos e culturas).

O sétimo capitulo: “Os sinais de consolidacdo da paz em Angola”. Destacamos 0s jestos de
entrega dos restos mortais de Savimbi, e Arlindo Chena Pena (Ben Ben), a familia e o seu
funeral; a criacdo da CIVICOP entrega para o 6bito e luto de algumas Certiddes de ébito a
familiares das vitimas dos conflitos armados e do 27 de Maio, o pedido de perdao pelas vitimas
da guerra em Angola, feito a 27 de maio de 2021, pelo Presidente Jodo Manuel Gongalves

Lourencgo.

O oitavo capitulo: “Modelos para a reconciliagdo social em Angola”. Neste ultimo capitulo,

cingimo-nos em alguns dos processos ocorridos na Africa Subsariana, pela proximidade

730 papa Francisco.
731 papa Francisco.
732 papa Francisco. 170.
733 Papa Francisco. 174.
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geografica e cultural, e deles desenhamos a nossa proposta de reconciliagcdo social. Olhamos para
0s modelos de reconciliacdo sul africano, no pés-apartheid (Verdade e Reconciliacdo); Ruanda:
Justica e Reconciliagdo; Mogcambique (Reconciliagdo sem justica); e Serra Leoa (Reconciliacdo).

Tal como diz Galtung: «A paz positiva pressupde a auséncia total de guerras e a cooperagao entre
povos e nagdes. A paz positiva é a melhor forma de evitar quaisquer expressdes de violéncia e
existem diferentes métodos para assegurar a paz positiva entre as sociedades, tais como: a paz

positiva direta; paz positiva estrutural e paz positiva cultural» percebemos que para Angola».

A luz do entendimento de Galtung, a paz positiva é verdadeira porque fundada sobre principios
juridicos de respeito mutuo e de equidade; de relagdes justas e de ndo exploracdo; atinentes ao
bem-estar humano e a relacdo pacifica com a natureza, colhemos o que hd em comum nos quatro
modelos de reconciliagdo: o valor cultural, a confissdo da verdade o perddo e a justica
restaurativa como elementos fundantes na edificacdo da reconciliacdo com os tijolos e vardes da
paz positiva estrutural e cultural.

No nosso entender, o amor a vida, ao irmdo, ao pais, a natureza e a Deus, sd0 0s pontos
aglutinadores que encaminham os desavindos a paz e a convivéncia social.

Ao questionarmo-nos sobre se que Angola pretenderam fazer 0s nossos os bravos herdis e
combatentes, chegamos a compreender que a historia € uma licdo a ndo ignorar; e olhando para o
futuro, perspectivamos a Angola ideal, ndo repetir os erros do passado e a construcdo de uma

sociedade Democrética, antes confundida pela autocracia.

A luta pelo poder e dinheiro; a tendéncia de se eternizar no poder; a partidarizacdo das
Institui¢des Publicas; a corrupgdo generalizada e endémica estdo a dar lugar ao “salva-se quem
poder”. Uma espécie da lei da selva, onde salva-se quem poder. Maquiavelismo: “o fim nédo
justifica os meios”. E a luta pela sobrevivéncia por outo lado, porque fome disparou e o grito de

oracdo ¢: “Dai-nos o pao nosso de cada dia”. E, onde ha fome todos gritam, ninguém tem razao.

Para o desiderato a que nos propomos, apresentamos propostas concretas que sejam blindadas
pelo primado da lei; o direito a vida e a dignidade da pessoa humana; o respeito pelo bem-comum
a equidade e a honestidade publicas; a reconstrucédo social; e a promocéo do dialogo social. Pois,
privilegiamos o0s caminhos conducentes ao robustecimento da Paz e a efectivacdo da

Reconciliagdo Social em Angola.

Ter-se consciéncia de que “um reino dividido ¢ facil ser derrubado e acaba em ruinas”. Angola é

de todos 0s angolanos e dos que a amam, e ndo de um s6 grupo partidario ou étnico-linguistico.
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Consideramos vital, urgente, necessario e de capital importancia, a reconciliacdo social, tracamos
um caminho de didlogo baseado na verdade e na vontade atinente a paz. O caminho de
reconciliacdo, € um processo de amor e graca que Deus inculcou no coracdo de cada homem e,

por isso, exequivel e alcancavel. N&o é utopial

Contudo, a reconciliacdo social é possivel, porque tudo depende de Deus e do empenho do
homem. O amanhd a Deus pertence, e 0 homem luta a todo custo, para ser o dominador e
responsavel da sua ascensdo e dominio do mundo. Por isso, muito nos preocupa 0 next day ou o
the day after. O amanhd, depois dos acontecimentos passados e presentes que as nossas geragoes
(passada e presente), ndo evitaram.

Que o Senhor faca de nés, instrumentos de Paz!
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ANEXO 1: O MAPA GEOGRAFICO DE ANGOLA, SEUS LIMITES E FRONTEIRAS
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ANEXO 2: FOTO DO ACORDO DE BICESSE
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ANEXO 3: FOTO DO ACORDO DE LUSAKA
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ANEXO 4: FOTO DO ACORDO DO LUENA
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ANEXO 5: O MEMORANDO DE ENTENDIMENTO DO LUENA, MoXICO (2022)

— Ar\@

MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR A0 PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA & CESSACAO DAS HOSTILIDADES

E RESOLUGAO DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA
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PREAMBULO

A Delegacdo das For¢as Armadas Angolanas, mandatada pelo Governo da
Repriblica de Angola,

A Delegagdo das For¢as Militares da UNITA, mandatada pela sua Comissdo
de Gestdo, '

Na presenca da ONU, representada pelo Senhor Ibrahim Gambari, Sub-
Secretdrio Geral da ONU e Conselheiro Especial para Africa, e dos Paises
Observadores do Processo de Paz em Angola;

Tendo em conta que o Protocolo de Lusaka, subscrito aos 20 de Novembro de
1994 pelo Governo e pela UNITA com a mediagédo da ONU e na presenga dos
FPaises Observadores do Processo de Paz em Angola, foi assumido como o
instrumento  juridico—politico para a resolugdo do conflito angolano, no
sentido da obtencdo da paz e reconciliagdo nacional, e ndo conheceu ainda a
evolugdo positiva esperada para a sua conclusdo definitiva.

Considerando que, a crescente e premente necessidade de se obter a paz e
reconciliagdo nacional na Republica " de Angola, expressa e sentida
diariamente por todos os angolanos, se afigura imperativa e urgente, e exige
primeiro que tudo a cessagdo do conflito armado entre a UNI TA, enquanto
estrutura politico-militar, e o Governo, através da promogdo de iniciativas
apropriadas com criatividade e flexibilidade, para a conclusdo definitiva do
Protocolo de Lusaka;

Conscientes de que o termo do conflito interno conduz & paz e reconciliacdo
nacional na Repiblica de Angola e constitui um desafio a que, de modo
determinado, se comprometem a vencer e alcangar para beneficio do povo
angolano;,

Nesta conformidade, em ordem a materializar os seus compromissos e
obrigagbes no quadro do Protocolo de Lusaka, decidem adoptar o Memorando
de Entendimento, nos seguintes termos:
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CAPITULO [

OBJECTO E PRINCIPIOS
DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

1 -OBJECTO

L1

Constitui objecto do Memorando de Entendimento o compromisso das
Fartes para, através da sua colaboragdo Jraterna e activa, garantirem g
obtengdo e efectivagdo do cessar-fogo e resolucdo de todas as questdes
militares pendentes e, subsequentemente, a definitiva resolucdo do
conflito armado, reiniciado posteriormente a execucdo total da tarefa de
conclusdo da formagdo das FAA nos termos do Protocolo de Lusaka.

Constitui objectivo do Memorando de Entendimento a colaboragdo entre
as Partes, para a resolugdo dos factores militares negativos geradores de
bloqueio ao Protocolo de Lusaka e, subsequentemente, q criagdo de
condicdes para a sua conclusio definitiva.

2- PRINCIPIOS FUNDAMENTAJS

2.1

2.2.

As Partes reafirmam o respeito pelo Estado de Direito e pelas institui¢des
democrdticas na Repiblica de Angola e, nesta conformidade, a
observdncia da Lei Constitucional e demais legislacio em vigor na
Republica de Angola.

As Partes reiteram a aceitagéo inequivoca da validade dos instrumentos
Juridico-politicos pertinentes, nomeadamente o Protocolo de Lusaka e as

Resolugdes do CS da ONU relativamente ao processo de paz Angolano.

As Partes reconhecem que o respeito pela democracia em todas esferas e
niveis da vida nacional é essencial & paz e reconciliagdo nacional,

314




]

|
|
|
|

CAPITULO I]

AGENDA DE MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

I - GENERALIDADES

1.l Em

ordem a materializar os seus compromissos e obrigagdes no quadro do

Protocolo de Lusaka, as Partes aceitam como Agenda de Trabalhos para
as Conversagies Militares, a seguinte:

/-

Questdes de Reconciliagdo Nacional

Unico: Amnistia

I - Cessacdo das hostilidades ¢ Questdes Militares Pendentes nos Termos do
Protocolo de Lusaka

a)
b)

¢)

d)

e

Cessar-Fogo

Desengajamento, Aquartelamento e Conclusdo da Desmilitarizagao
das Forgas Militares da UNITA

Integracdo de Oficiais Generais, Oficiais Superiores,  Oficiais
Capitdes e Subalternos, Sargentos e Pragas provenientes das F. orgas
Militares da UNITA nas Forgas Armadas Angolanas, de acordo com
as vagas orgdnicas existentes ‘

Integragdo de Oficiais Generais e Oficiais Superiores provenientes
das Forcas Militares da UNITA na Policia Nacional, de acordo com
as vagas orgdnicas existentes

Desmobilizagdo dos Efectivos Excedentdrios provenientes das Forgas
Militares da UNITA e extingdo das Forcas Militares da UNJT4
Reinsercdo Sécio-Profissional do Pessoal Desmobilizado das ex-
Forgas Militares da UNITA na Vida Nacional

11 - Questdes Institucionais

a)
b)
c)

Estrutura institucional de cnordenacin do Fntondimann
Calenddrio de Aplicagéo do Entendimento
Assinatura do Entendimento
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1.2. Em ordem a materializar os seus compromissos e obrigagées no quadro do
Protocolo de Lusaka, as Partes aceitam como Conclusdes da Agenda das
Conversagées Militares as que nos pontos a seguir se descrevem:

2~ QUESTOES DE RECONCILIACAO NACIONAL

Unico: Amnistia

2.1. O Governo garante, no interesse da paz e reconciliagdo nacional q
aprovagdo e publicagdo, pelos orgdos e instituigdes competentes do Estado
da Republica de Angola de uma Lei de Amnistia de todos os crimes
cometidos no dmbito do conflito armado entre qs For¢as Militares da
UNITA e o Governo.

3 - CESSACAO DAS HOSTILIDADES E QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

A)CESSAR-FOGO

3.1 As Partes reiteram, o seu engajamento para dar cumprimento escrupuloso
dos seus compromissos e obrigacdes relativamente & tarefa  do
restabelecimento do cessar-fogo (no espirito do previsto no Anexo 3, do

Ponto II.1 da Agenda de Trabalhos — QuestGes Militares I do Protocolo de
Lusaka).

3.2 Neste sentido o Governo, através do Estado Maior General das FAA e as
Forcas Militares da UNITA. através do Alto Estado Maior Geral emitem e
cumprem uma declaragéo de reconhecimento do cessar-fogo com vista ao
término do conflito armado, no sentido da obten¢do da paz e reconciliagdo
nacional.

3.3. A tarefa de restabelecimento do cessar-fogo compreende o seguinte:

a) A cessagdo de ac¢bes militares total e definitiva em todo o territério
nacional e a ndo veiculagdo de propaganda hostil.

b) A ndo realizacdo de movimentos de Jor¢a no sentido do reforco ou
ocupagdo de novas posigdes militares, bem como a néo realizagdo de
actos de violéncia contra a populagdo civil e de destruicdo de bens.

Ga .4 Y
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¢) A informagao regular sobre a situagdo de posicionamento das unidades
e demais estruturas para-militares das Forcas Militares da UNITA, em
zonas ou dreas provaveis de tensdo militar.

d) A garantia da proteccdo das pessoas e seus bens, dos recursos e bens
puiblicos, bem como da livre circulagdo de pessoas e bens.

DESENGUA:P[ENT_O, AQUARTELAMENTO E CONCLUS40 DA
DESMILITARIZACAQ DAS FORCAS MILITARES DA UNITA

As Partes reiteram o seu engajamento para dar cumprimento escrupuloso
dos seus compromissos e obrigacdes relativamente g tarefa  de
aquartelamento e conclusdo da desmilitarizagdo das Forcas Militares da
UNITA (no espirito do previsto no Anexo 3 do Ponto Il . da Agenda de
Trabalhos - Questdes Militares I do Protocolo de Lusaka).

Neste sentido, a Comissdo Militar Mista, com o apoio do Estado Maior
General das FAA, procede ao aquartelamento e desmilitarizagéo de todas
as unidades e estruturas para-militares das Forcas Militares da UNITA,
compreendendo o seguinte:

a) 4 informagdo, pelo Alto Estado Maior Geral das Forcas Militares da
UNIT4, a Comissdo Militar Mista, de todos os dados fidedignos e
verificdveis relativos a composicdo combativa e numérica das unidades
e estruturas para-militares das Forgas Militares da UNITA, e sua
localizacéo. ‘

b) O estabelecimento de mecanismos de monitorizagdo do processo de
desmilitarizagdo das Forcas Militares da UNITA.

¢) A identificacdo das unidades militares e estruturas para-militares das
Forgas Militares da UNITA e o estabelecimento de dreas de
aquartelamento para as mesmas.

d) 4 definicdo dos respectivos itinerdrios e meios de movimento e a
realizacdo do movimento das unidades militares ¢ estruturas para-
militares das Forgas Militares da UNITA para as dreas de
aquartelamento.
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e) O desengajamento dos locais de estacionamento e movimento das

unidudes militares e estruturas para-militares dag Forgas Militares da
UNITA para as dreas de aguartelamento

N A recepgiio, alojamento e alimentagdo, bem como o registo do pessoal
das unidades militares e estruturas para-militares das Forcas Militares
da UNITA nas dreas de aguartelamento.

g) A entrega e acto continuo a recolha, armazenamenty e posterior ,
destruicdo de todo o armamento e equipamento das unidades militares
e estruturas para-militares das Forcas Militares da UNITA.

C) INTEGRACAQ DE OFICIAIS GENERAIS, OFICIAIS SUPERIORES,
OFICIAIS CAPITAES E SUBALTERNOS, SARGENTOS E PRACAS,
PROVENIENTES DAS FORCAS MILITARES DA UNITA NAS FORCAS
ARMADAS ANGOLANAS

36 0 Governo procede, no interesse da reconciliacdo nacional, através do Estadp
Maior General das FAA & integragio de Oficiais Generais e Oficiais
Superiores, Oficiais Capitdes e Subalternos, Sargentos e Pragas provenientes
das For¢as Militares da UNITA nas FAA, de acordo com as vagas orgdnicas
existentes.

3.7 Neste sentido, o processo de integragdo de Oficiais Generais, Oficiais
Superiores, Oficiais Capities e Subalternos, Sargentos e Pracas
provenientes das Forgas Militares da UNITA, compreende o se guinte:

a) A incorporago nas FAA e o patenteamento de Oficiais Generais,
Oficiais Superiores, Oficiais Capitdes e Subalternos, Sargentos e Pragas
provenientes das Forcas Militares da UNITA, de acords com as vagas
organicas existentes.

b) 4 formagio e a colocagiio em Jungdes de Oficiais Generais, Oficiais
Superiores, Oficiais Capitdes e Subalternos Sargentos e Pragas
provenientes das Forgas Militares da UNITA.

& 4
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D) [NTEGRACA'O DE OFICIAIS GENERAIS E OFICIAIS SUPER]O{?ES
PROVENIENTES DAS FORCAS MILITARES DA UNITA NA POLICIA
NACIONAL

3.8, O Governo, no interesse da reconciliagdo nacional. através do Comando
Geral da Policia Nacional, procede a integragio de alguns Oficiais
Generais e Oficiais Superiores provenientes das Forgas Militares da
UNITA na Policia Nacional, de acordo com as vagas orgdnicas existentes.

3.9, Neste sentido, o processo de integragdo de Oficiais Generais Oficiais
Superiores provenientes das Forgas Militares da UNITA na Policia
Nacional, compreende o seguinte:

a) A incorporagdo na Policia Nacional e o patenteamento de Oficiais Sub-
Comissarios e Oficiais Superiores provenientes das Forgas Militares
da UNITA, de acordo com as vagas orgénicas existentes.

B i LT e S

b) 4 formagdo e a colocagdo em fungdo de Oficiais Sub-Comissirios e
Oficiais Superiores provenientes das Forcas Militares da UNITA. g

E) DESMOBILIZACAQ DOS EFECTIVOS DAS FORCAS MILITARES DA
UNITA E EXTINCAQ DAS FORCAS MILITARES DA UNITA

3.10. As Partes reiteram o seu engajamento para dar cumprimento escrupuloso
dos seus compromissos e obrigagbes relativamente tarefa de
desmobilizagdo dos efectivos excedentdrios provenientes das Forgas
Militares da UNITA e a extingdo das Forcas Militares da UNITA (no
espirito do previsto no Anexo 4, Ponto IL1 da Agenda de Trabalhos -
Questdes Militares II do Protocolo de Lusaka).

3.11 Neste sentido, a Comissdo Militar Mista, com o apoio da ONU, em
conformidade com o mandato que for atribuido pelo Conselho de
Seguranga da ONU ou por outros drgdos do sistema da ONU, procede a
desmobilizagdo dos efectivos excedentdrios provenientes das Forgas

Militares da UNITA e a extingdo das Forcas Militares da UNITA,

compreendendo o seguinte:

a) 4 desmobilizagdo individual do pessoal excedentdrio proveniente das
Forgas Militares da UNITA.

b) A extingdo formal e definitiva das Forgas Militares da UNITA,

@. 7
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¢) A colocagdo do pessoal desmobilizado das ex-Forgas Militares da
UNITA na depencéncia administrativa do Estado Maior General das
FAA, através das Regides Militares e dos Comandos Operacionais das
FAA.

F) REINSERCAO SOCIO-PROFISSIONAL DO PESSOAL DESMOBILIZADO
DAS EX-FORCAS MILITARES DA UNITA NA VIDA NACIONAL

3.12. As Partes reiteram o seu engajamento para dar cumprimento escrupuloso
dos seus compromissos e obrigagbes relativamente & tarefa de
reintegracdo social dos desmobilizados (no espirito do previsto no Anexo
4, do Ponto Il.] da Agenda de trabalhos - Questdes Militares II do
Protocolo de Lusaka).

3.13 Neste sentido, o Governo, através do Estado Maior General das FAA e de
organismos e servigos piiblicos competentes, com a participagdo da
UNITA e com a ajuda da Comunidade Internacional, procede a
reintegragdo dos desmobilizados na sociedade civil dentro de um
programa de reinser¢do socio-profissional.

3.14 A reinsercdo socio-profissional do pessoal desmobilizado das ex-F. orgas
Militares da UNITA compreende o seguinte:

a) A protecgdo, alojamento e alimentagdo do pessoal das ex-Forgas
Militares da UNITA nos centros de formagdo.

b) A formagdo profissional do pessoal das ex-Forcas Militares da UNITA

no sentido da sua habilitagdo para o mercado de trabalho nacional,
mediante um programa de reintegrag@o social especial e urgente.
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CAPITULO Il

COORDENACAO E APLICACAO
DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

- COORDENACAO DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

|l As estrutwras institucionais de coordenagdo do Memorando de
Entendimento sdo as seguintes:

a) Comissdo Militar Mista
b) Grupo Técnico

12 A Comissdo Militar Mista tem a composigdo, atribui¢des e regras de
funcionamento seguintes:

a) Composicdo e Direcgdo:

a.] Com assento na qualidade de membro executivo e presidente da
Comissdo Militar Mista:
- O representante militar do Governo

a2 Com assento na qualidade de membro executivo da Comissao
Militar Mista:
- O representante militar das Forgas Militares da UNI TA

a.3 Com assento na qualidade de membros observadores permanentes
da Comissdo Militar Mista:

- O representante militar da ONU, em conformidade com o
mandato que for atribuido pelo Conselho de Seguranga da ONU
ou por outros orgdos do sistema da ONU

- O representante militar dos EUA

- O representante militar da Rissia

- O representante militar de Portugal

b) Atribuigdes

b1 Assistir a Comissdo Militar Mista no desempenho das suas
atribuigdes.

b.2 Zelar pela aplicagdo de todas as disposicdes do Memorando de\ \/’

Entendimento.

)
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(3]

[SN)

| Para a concretizacio do Memorando de Entendimento, as Forgas

b.3 Organizar reunides ‘ad-hoc’ de peritos militares para estudar us
causas de eventuais dificuldades que entravem a execugdo eficaz do
Memorando de Entendimento ou outras questdes consideradas de
interesse pela Comissdo Militar Mista.

b.4 Elaborar a calendarizagdo detalhada assim como a precisdo das
actividades a realizar no dmbito da aplicacdo do Memorando de
Entendimento.

¢) Regras de funcionamento:

¢ | Retine-se. ordinariamente. a fim de preparar as reunides da
Comissdo Militar Mista, e extraordinariamente, para analisar as
questdes dimanadas pela Comissdo Militar Mista ou sempre que
para tal se revele necessdrio.

¢.2 A nivel regional, reine-se diariamente, sendo dirigida por um perito
militar das Forcas Armadas Angolanas.

- CALENDARIO DE APLICACA0 DO MEMORANDO DE
ENTENDIMENTO

Armadas Angolanas e as Forgas Militares da UNITA assumem 0
compromisso do seguinte Calenddrio de Aplicagdo:

1) Entrada em vigor do Memorando de
Entendimento Dia D
- Assinatura do Memaorando
- Declaragdo do cessar-fogo bilateral
- Entrada em vigor do cessar-fogo

2) Funcionamento da Comissdo Militar Mista A partir do
- Promulgagdo da Lei de Amnistia Dia D + 001
- Formalizagdo e entrada em fungdes da
Comissdo Militar Mista e do Grupo Técnico
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3) Realizagdo de todas as actividades consignadas

na alinea a) do Ponto II, nomeadamente:
- Consolidagdo do restabelecimento do cessar-
fogo

Dia D+ 001

4) Realizagdo de todas as actividades consignadas
na alinea b) do Ponto II, nomeadamente:
- Desengajamento, Aquartelamento e conclusdo
da Desmilitarizagdo das Forgas Militares da

UNITA
- Agquartelamento, Desarmamento e
Repatriamento das Forgas Militares

Estrangeiras em dreas do territdrio nacional
sob controlo das For¢as Militares da UNITA

5) Realiza¢do de todas as actividades consignadas
nas alineas ¢ e d) do Ponto II, nomeadamente:

- Integragdo de Oficiais Generais e de Oficiais
Superiores, Oficiais Capitdes e Subalternos,
Sargentos e Pragas provenientes das Forgas
Militares da UNITA nas FAA de acordo com
as vagas existentes '

- Integragdo de Oficiais Generais e de Oficiais
Superiores provenientes das Forgas Militares
da UNITA na Policia Nacional, de acordo
com as vagas existentes

6) Realizagdo de todas as actividades consignadas
na alinea e) do Ponto II, nomeadamente:
- Desmobilizagdo dos Efectivos das Forgas
Militares da UNITA e extingdo das Forgas
Militares da UNITA

7) Realiza¢do de todas as actividades consignadas
na alinea f) do Ponto II, nomeadamente:
Reinser¢do  sécio-profissional do  pessoal
desmobilizado das ex-Forgas Militares da
UNITA na vida Nacional

- 11
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CAPITULO IV

DISPOSICOES FINAIS

1 - ANEXOS DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

1] Constituem Anexos do Memorando de Entendimento, os seguintes
documentos:

Anexol - Documento relativo ao Aquartelamento das Forgas
Militares da Unita
Anexo 1/4 - Documento relativo ao Aquartelamento, Desarmamento e

Repatriamento das Forgas Militares Estrangeiras em dreas
do territério nacional sob controlo das Forgas Militares da
Unita

Anexo? - Documento relativo a integragdo de Oficiais Generals,
Oficiais  Superiores, Oficiais Capitdes e Subalternos,
Sargentos e Pragas provenientes das For¢as Militares da
Unita nas For¢as Armadas Angolanas, de acordo com as
vagas existentes

Anexo 3 - Documento relativo a integragdo de Oficiais Generais e
Oficiais Superiores, provenientes das Forgas Militares da
Unita na Policia Nacional, de acordo com as vagas
orgdnicas existentes ‘

Anexo 4 - Documento relativo a Reinser¢do Sécio-Profissional do

pessoal desmobilizado das ex-Forgas Militares da Unita na
Vida Nacional

Anexo 5 - Documento relativo a consideragdes referentes as condigoes
para a concluséo do Protocolo de Lusaka

Anexo 6 - Documento relativo a consideragdes referentes a Seguranga

Especial nos termos do Protocolo de Lusaka

2 - INTERPRETACAO

2.1 Os diferendos de interpretagdo ou aplicacio do Memorando de
Entendimento sdo submetidos a Comissdo Militar Mista para a solugdo,
num espirito de amizade, tolerancia e compreensdo.
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3 —ENTRADA EM VIGOR DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

3.1 O Memorando de Entendimento entra em vigor imediatamente apds a sua
assinatura pelas Partes.

4 — ASSINATURAS DO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO

4.] As Partes assinam o Memorando de FEntendimento, vinculando-se ao
mesmo, aceitando e comprometendo-se a executar, de boa-fé, de modo
obrigatorio e de forma integral, todas as suas disposi¢oes.

Luanda, Republica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGACAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS  DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 1

A0 MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR A0 PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAQ DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
AO AQUARTELAMENTO DAS FORCAS MILITARES DA UNITA

A Delegacdo das Forgas Armadas Angolanas e a Delegagdo das Forgas
Militares da UNITA as Conversagdes Militares, relativamente ao
Aquartelamento das Forcas Militares da UNITA, acordam o seguinte:

1. Generalidades sobre o Aquartelamento

(i) O aquartelamento das Forcas Militares da UNITA deve ter as condigdes de
vida necessdrias a permanéncia dos militares num total de até 50.000,
sendo cerca de 12 Generais e 47 Brigadeiros, cerca de 1.700 Oficiais
Superiores, cerca de 17.350 Oficiais Capitdes e Oficiais Subalternos, cerca
de 3.150 Sargentos e cerca de 27.740 Pragas, durante um determinado
periodo de tempo que vai desde a recepgao do pessoal até a sua integragdo
nas FAA e Policia Nacional e a reinser¢do socio-profissional do pessoal
desmobilizado.

(ii) As dreas de aquartelamento devem ter uma estrutura de funcionamento
gerida superiormente, com capacidade de aquartelar até 1.600 efectivos e
com seguranga e fdceis acessos.

(iii)O aquartelamento das Forgas Militares da UNITA implica, também, por
um lado a instalagdo de 12 Generais e 47 Brigadeiros, nas cidades
préximas as dreas de aquartelamento e, por outro lado, a organizagdo e
asseguramento dos locais de instalagdo das familias dos militares,
préximos das dreas de aquartelamento, num total de até 300.000
individuos, entre eles homens, mulheres e criangas.

(iv) O asseguramento e a assisténcia de emergéncia inicial das familias dos
militares das Forgas Militares da UNITA, bem como a promogdo da sua
reintegragdo apoiada em pequenas actividades produtivas de bens e
servigos isto é, projectos de geragdo rdpida de rendimentos nos dominios ¥
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da agricultura, do comércio rural e outros possiveis, a serem garantidos
pelos orgdos e entidades competentes da Administragio dn Fstado e
estreita colaboragdo com o Estado Maior General das FAA e com a
participagdo da ONU, em conformidade com o mandato que for atribuido
pelo Conselho de Seguranga da ONU ou outros érgdos do sistema da
ONU.

2. Estrutura da Area de Aquartelamento
(i) A area de aquartelamento tem a seguinte estrutura:

- Chefia da Area de Aquartelamento composta pelo Chefe, Chefe
Adjunto, Oficial de Educagdo Civica, Oficial de Pessoal, Oficial de
Armamento, Oficial de Transmissoes, de entre o pessoal a aquartelar,
pelo Alto Estado Maior geral das Forgas Militares da UNITA.

- Grupo de Apoio e Servigos composto pela guarda e guarni¢do, pelo
posto de rddio, pelo posto médico, pela cozinha e refeitorio e pela
secg¢do de transporte, designado de entre o pessoal a aquartelar, pelo
Alto Estado Maior Geral das Forgas Militares da UNITA.

- Até 16 Companhias de pessoal aquartelado, na composi¢do de 100
efectivos cada uma.

(i) O Chefe da drea de aquartelamento, subordina-se ao Chefe da Equipa
de Trabalho do Estado Maior General das FAA e. é o responsavel pelo
funcionamento e disciplina da drea de aquartelamento.

i
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3. Gestdo das Areas de. Aquartelamento

(i) A gestdo das dreas de aquartelamento é realizada pelo Estado Maior
General das FAA, através de uma equipa de trabalho chefiada por um
general das FAA proveniente das Forgas Militares da UNITA, com a
cooperagdo da ONU, em conformidade com o mandato que for atribuido
pelo Conselho de Seguranga da ONU ou outros drgdos do sistema da
ONU, que presta assisténcia técnica a organizagdo e gestdo, bem como
apoio em meios materiais.

(ii) Os locais de instalacdo das familias dos militares das Forgas Militares
da UNITA  sdo  assegurados  materialmente e  geridos
administrativamente pelos drgdos competentes da Administragdo do
Estado, em estreita colaboracdo com o Estado Maior General das FAA
e, com a participagdo da ONU, em conformidade com o mandato que for
atribuido pelo Conselho de Seguranga da ONU ou outros orgdos do
sistema da ONU, que presta a assisténcia a organizagdo e gestdo, bem y
como em meios materiais. Ve

, ) J\/{
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4. Localizagdo das Areas de Aquartelamento

(i) Para o pessoal das For¢as Militares da UNITA do COpE Norte:

Madimba, na comuna de Madimba, municipio de M’Banza Congo.
provincia do Zaire,

Vale do Loge, na comuna do Vale do Loge, municipio do Bembe,
provincia do Ulige;

Wamba, na comuna do Wamba, municipio de Sanza Pombo, provincia
do Ulige;

Fazenda Santa Cruz, comuna do Quibaxi, municipio de Quibaxi,
provincia do Bengo,

Comuna do Mussabo, municipio de Samba-Caju, provincia do Kwanza-
Norte.

Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do COpE Nordeste:

- Capaia, comuna de Capaia, municipio de Lucapa, provincia da Lunda
Norte;

- Damba Penitencidria, na comuna de Catala, municipio de Caculama,
provincia de Malange;

- Ganga Sol. comuna de Quissole, municipio de Malange, provincia de
Malange.

- Chinege, comuna de Muriege, municipio de Muconda, provincia da
Lunda Sul.

- N’Guimbi, comuna de Xda-Muteba, municipio de Xd-Muteba, provincia
da Lunda Norte.

(iii) Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do COpE Centro:

- Gando, na comuna de Cambandua, municipio do Kuito, provincia do
Bié;

- Capega, na comuna de Belo Horizonte, municipio do Cunhinga,
provincia do Bié:

- Ponte do Rio Cacuchi, na comuna de Cachingues, municipio do
Chitembo, provincia do Bié;

- Sachitembo, na comuna de Sambo, municipio de Tchikala Tchaloanga,
provincia do Huambo,

- Lunge, na comuna do Lunge, municipio do Bailundo, provincia do
Huambo,
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- Menga, na comuna de Galanga, municipio de Londuimbale, provincia
do Huambo;

- Chingongo, na comuna de Chingongo, municipio do Balombo, provincia
de Benguela,

- Fazenda Caporolo, na comuna de Caporolo, municipio de Chongoroi,
provincia de Benguela,

- Tchissamba, na comuna de Mussende, municipio de Mussende,
provincia do Kuanza Sul.

(iv) Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do COpE Leste:
- Chicala, na comuna de Cangumbe, municipio do Moxico, provincia do
Moxico,
- Calapo, na comuna de Lucusse, municipio do Moxico, provincia do
Moxico.
(v) Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do ZMI do Cazombo:
- Calala, na comuna de Calunda, rﬁunicipio do Alto Zambeze, provincia
do Moxico.
(vi) Para o pessoal das For¢as Militares da UNITA do COp Sul:
- Quildmetro 50, na comuna de Galangue, municipio do Chipindo,
provincia da Huila,
- Kamuambo, comuna da Mupa, municipio do Cuvelai, provincia do
Cunene.

(vii) Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do COp Menongue:

- Soba Matias, comuna de Soba Matias, municipio do Menongue,
provincia do Kuando Kubango.

. A
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(viii) Para o pessoal das Forgas Militares da UNITA do COp Jamba:

- Tchimbunjango, comuna de Mavinga, municipio de Mavinga, provincia

do Kuando Kubango.
- Capembe, na comuna de Mavinga, municipio de Mavinga, provincia do

Kuando Kubango.

Luanda, Repiiblica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGAGAO PELA DELEGAGAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS  DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILI TARES DA UNITA
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ANEXO /A

AO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AO PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAOQ DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
AQ AQUARTELAMENTO, DESARMAMENTO E REPATRIAMENTO
DE FORCAS MILITARES ESTRANGEIRAS EM AREAS DO
TERRITORIO NACIONAL SOB CONTROLE
DAS FORCAS MILITARES DA UNITA

A Delegagdo das Forgas Armadas Angolanas e a Delegagdo das Forgas
Militares da UNITA as  Conversagoes Militares, relativamente ao
Aquartelamento, desarmamento € Repatriamento das  For¢as Militares
Estrangeiras em dreas do territorio nacional sob controle das Foras Militares
da UNITA, acordam o seguinte:

|1 As Partes reconhecem a existéncia de Forgas Militares Estrangeiras em
dreas do territorio nacional sob controle das Forgas Militares da UNITA,
nomeadamente Unidades compostas por cidaddos congoleses da RDC e
Unidades compostas por  cidaddos do Ruanda de origem tutsi-
banyamulengue e hutu, e a necessidade de proceder ao seu repatriamento
urgente.

1.2 Neste sentido, o Estado Maior General das FAA, em estreita cooperagdo
com o Alto Estado Maior Geral das Forgas Militares da UNITA e com a
participaggo da Comissdo Militar Mista e apoio da ONU, , em
conformidade com o mandato que for atribuido pelo Conselho de
Seguranga da ONU ou outros drgdos do sistema da ONU, procede ao
acantonamento e desarmamento das Forcas Militares Estrangeiras em
Greas do territorio nacional sob controle das Forgas Militares da UNITA,
compreendendo o seguinte:

a) A informagdo, pelo Alto Estado maior Geral das Forgas Militares da
UNITA, ao Estado Maior General das FAA e a Comissdo Militar
Mista, de todos os dados fidedignos, e verificaveis, relativos a
composi¢do combativa e numérica e localizagdo das unidades das
Forgas Militares Estrangeiras em dreas do territério nacional sob

controle das Forgas Militares da UNITA.
. 7 , 19 M '
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b) A identificagdo das unidades das Forgas Militares estrangeiras sob
controle das Forgas Militares da UNITA.

¢) O movimento do pessoal das Forgas Militares Estrangeiras para as
dreas de aquartelamento das Forgas Militares da UNITA.

d) A recepcdo, alojamento e alimentagao, bem como o registo do pessoal
das Forcas Militares Estrangeiras nas dreas de aquartelamento.

e) O desarmamento, recolha e armazenamento de todo o armanento e

equipamento militar das For¢as Militares Estrangeiras, nas areas de
aquartelamento.

f A entrega dos membros das Forgas Militares Estrangeiras as
competentes  organizagdes  internacionais, para  efeitos de
repatriamento, de acordo com as normas e convengées internacionais,
para os seus paises de origem, nomeadamente RDC e Republica do
Ruanda.

Luanda, Repiblica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGAGCAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS ~— DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 2

AO0 MEMORANDOQ DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AO PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACACO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAO DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
A INTEGRACAO DE OFICIAIS GENERAIS, OFICIAIS SUPERIORES,
OFICIAIS CAPITAES E SUBALTERNOS, SARGENTOS E PRACAS
PROVENIENTES DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
NAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DE ACORDO
COM AS VAGAS EXISTENTES

A Delegagdo das Forgas Armadas Angolanas e a Delegagdo das Forgas
Militares da UNITA as Conversagdes Militares, relativamente a integragdo de
Oficiais Generais, Oficiais Superiores, Oficiais Capitdes e Oficiais
Subalternos, Sargentos e Pragas provenientes das Forcas Militares da UNITA
nas FAA de acordo com as vagas existentes, acordam o seguinte:

1. A integragdo dos efectivos provenientes das Forgas Militares da UNITA com
base no principio da incorporagdo global e, acto continuo, a incorporagdo
de Oficiais Generais, Oficiais Superiores, Oficiais Capitdes e Oficiais
Subalternos, Sargentos e Pragas e a subsequente desmobilizagdo e
reinser¢do socio-profissional dos demais efectivos.

A designagdo de Oficiais Generais, Oficiais Superiores. Oficiais Capitdes e
Oficiais Subalternos, Sargentos e Pragas provenientes das Forgas Militares
da UNITA a integrar nas FAA é da responsabilidade do Alto Estado Maior
Geral das Forcas Militares da UNITA.

A incorporagdo nas FAA e patenteamento dos Oficiais Generais, Oficiais
Superiores, Oficiais Capitdes e Oficiais Subalternos, Sargentos e Pragas, é
da competéncia do Estado Maior General das FAA, em conformidade com o
quadro de pessoal militar abaixo descriminado:
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QUADRO DE PESSOAL MILITAR

DESIGNACAO TOTAL
GENERAL 4
TTEGENERAL 8
BRIGADEIRO 18
CORONEL 40
TTECORONEL 60
MAJOR 100
CAPITAO 150
TENENTE 200
SUBTENENTE 250
ASPIRANTE 300
SARGENTO MAIOR 20
SARGENTO AJUDANTE 30

1°SARGENTO 50

2°SARGENTO 200
CABO 500
SOLDADO 3077
TOTAL GERAL 5007

4. A incorpora¢do nas FAA e patenteamento dos demais Oficiais Generais,
nomeadamente 6 Tenentes Generais e 14 Brigadeiros e sua colocagdo na
condi¢cdo de Oficiais Generais a disposi¢do do Estado Maior General das

FAA.
Luanda, Republica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGACAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS,  DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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N——" “GENERAL DE EXERCHFEG—F~ GENERAL
ARMANDO DA CRUZ NETO GERALDO ABREU MUENGO
UCUATCHITEMBO “KAMORTEIRO”
CHEFE DO ESTADO MAIOR GENERAL CHEFE DO ALTO ESTADO MAIOR GERAL
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 3

AO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AO PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAO DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
A INTEGRACAO DE OFICIAIS GENERAIS, OFICIAIS SUPERIORES,
PROVENIENTES DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
NA POLICIA NACIONAL DE ACORDO
COM AS VAGAS ORGANICAS EXISTENTES

A Delegagdo das Forgas Armadas Angolanas e a Delegagdo das Forgas
Militares da UNITA as Conversag¢des Militares, relativamente a integragdo de
Oficiais Generais e Oficiais Superiores provenientes das Forgas Militares da
UNITA na Policia Nacional de acordo com as vagas orgdnicas existentes,
acordam o seguinte:

1. A designagdo de Oficiais Generais e Oficiais Superiores provenientes das
Forgas Militares da UNITA a integrar na Policia Nacional é da
responsabilidade do Alto Estado Maior Geral das Forgas Militares da
UNITA.

2. A incorporagdo na Policia Nacional e patenteamento dos Oficiais Sub-
comissdrios e Oficiais Superiores, é da competéncia do Comando Geral da
Policia Nacional, em conformidade com o quadro de pessoal da Policia
Nacional abaixo descriminado.
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QUADRO DE PESSOAL MILITAR

DESIGNACAO TOTAL
SUB-COMISSARIO
[° SUPERINTENDENTE
SUPERINTENDENTE
INTENDENTE
TOTAL GERAL

Luanda, Republica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGAGCAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS — DAS FORCAS M]LITARES DA UNITA

7/ ,f'—
/f J//—/@- £ ﬂl//&zf %
= GENERAL DE EXE#@&O“T‘/ GENERAL
ARMANDO DA CRUZ NETO GERALDO ABREU MUENGO
UCUATCHITEMBO “KAMORTEIRO"
CHEFE DO ESTADO MAIOR GENERAL CHEFE DO ALTO ESTADO MAIOR GERAL
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS ~ DAS FORGAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 4

A0 MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AO PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAO DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
A REINSERCAO SOCIO-PROFISSIONAL
DO PESSOAL DESMOBILIZADO DAS
EX-FORCAS MILITARES DA UNITA NA VIDA NACIONAL

A Delega¢do das Forgas Armadas Angolanas e a Delegagdo das Forgas
Militares da UNITA as Conversagdes Militares, relativamente a reinserg¢do
sécio-profissional do pessoal desmobilizado das ex-Forgas Militares da
UNITA, acordam o seguinte:

L.

A Reinserc¢do Sécio-Profissional do Pessoal Desmobilizado das ex-Forgas
Militares da UNITA consiste na sua valorizagdo civica e promogdo socio-
econdmica, por parte dos drgdos e entidades competentes do Estado em
estreita cooperagdo com o Estado Maior General das FAA e com o apoio
da ONU, em conformidade com o mandato que for atribuido pelo Conselho
de Seguran¢a da ONU ou outros drgdos do sistema da ONU, considerando
para esse efeito a necessidade imperiosa de:

(i) Garantir a assisténcia inicial do pessoal desmobilizado das ex-Forgas
Militares da UNITA.

(ii) Garantir a formagdo geral e especifica do pessoal desmobilizado das
ex-Forgcas Militares da UNITA.

(iii) Assegurar a sua reintegrag¢do apoiada na vida nacional.
O processo de Reinser¢do Socio-Profissional do Pessoal Desmobilizados
das ex-For¢as Militares da UNITA é realizado através das seguintes

variantes:

(i) A Reinser¢do Sécio-Profissional de desmobilizados das ex-Forg¢as
Militares da UNITA no quadro do Servigo de Reconstrugdo Nacional.
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(ii) A Reinsercdo Socio-Profissional de Desmobilizados das ex-For¢as
Militares da UNITA no quadro do mercado de trabalho nacional,
nomeadamente no sector publico e no sector privado.

(iii) A Reinsercdo Socio-Profissional de Desmobilizados das ex-Forgas
Militares da UNITA no quadro do Programa de Reassentamento das
Populagdes.

3 0 universo do pessoal desmobilizado das ex-Forgas Militares da UNITA a
ser objecto de reinser¢do sécio-profissional é de até 45.000 individuos.

Luanda, Repiiblica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGACAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS ~ DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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GENERAL DE EXERCIO GENERAL

ARMANDO DA CRUZNETO GERALDO ABREU MUENGO
UCUATCHITEMBO “KAMORTEIRO"
CHEFE DO ESTADO MAIOR GENERAL CHEFE DO ALTO ESTADO MAIOR GERAL
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 5

AO MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AO PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAO DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAO DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
‘ _ A CONSIDERACOES A LEI E A ORDEM
AS CONDICOES PARA A CONCLUSAO DO PROTOCOLO DE LUSAKA

Tendo em conta que as Forgas Militares da UNITA estavam integradas numa
organizagdo politico-militar e, atendendo que a extingdo da componente
militar desta organizagdo conforma a mesma lei e a ordem na Republica de
Angola; A

Em conformidade com o espirito do disposto nos Pontos 6 e 8 da Declaragéo
do Governo de 13/03/2002, bem como no numero 1.1, do Ponto | do Capitulo
Il do presente Memorando, e atendendo que a sua assinatura e aplicagdo pelas
Partes institui as condi¢des para a conclusao da implementagdo do Protocolo
de Lusaka.

As Partes consideram estarem criadas as condigdes que garantem a
continuidade da participagdo da UNITA no plocesso de conclusdo da
implementagdo do Protocolo de Lusaka.

Assim, recomendam a UNITA a necessidade de estabelecer rapidamente os
consensos internos necessdrios afim de, como parceiro do Governo, participar
no processo de conclusdo da implementagdo do Protocolo de Lusaka.

Luanda, Republica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGACAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FOR CAS MILITARES DA UNITA
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ARMANDO DA CRUZ NETO GERALDO ABREU MUENGO
UCUATCHITEMBO “KAMORTEIRO"
CHEFE DO ESTADO MAIOR GENERAL CHEFE DO ALTO ESTADO MAIOR GERAL
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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ANEXO 6

A0 MEMORANDO DE ENTENDIMENTO
COMPLEMENTAR AQ PROTOCOLO DE LUSAKA
PARA A CESSACAOQ DAS HOSTILIDADES
E RESOLUCAOQ DAS DEMAIS QUESTOES MILITARES
PENDENTES NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

DOCUMENTO RELATIVO
A CONSIDERACOES A LEI E A ORDEM A SEGURANGA ESPECIAL
NOS TERMOS DO PROTOCOLO DE LUSAKA

Tendo em conta que o Anexo 5 institui a perspectiva da participagdo da
UNITA, no processo de conclusdo da implementagdo do Protocolo de Lusaka;

s Partes consideram vélido e aplicdvel o disposto no Documento Relativo ao
Regime Especial de Seguranga Garantido aos Dirigentes da UNITA em
Aplicagdo do Pardgrafo 3 das Modalidades da Reconciliagdo Nacional do
Protocolo de Lusaka.

Luanda. Repiiblica de Angola, aos 04 de Abril de 2002.

PELA DELEGAGAO PELA DELEGACAO
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS,  DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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N—"=-GENERAL DE EXEREITO 7~ GENERAL” 3
ARMANDO DA CRUZ NETO GERALDO ABREU MUENGO

UCUATCHITEMBO "KAMORTEIRO"
CHEFE DO ESTADO MAIOR GENERAL CHEFE DO ALTO ESTADO MAIOR GERAL
DAS FORCAS ARMADAS ANGOLANAS DAS FORCAS MILITARES DA UNITA
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