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Resumo

O trabalho pretende abordar a singularidade do dinamismo da esperanca no Livro de
Job, numa tentativa de compreender como a mudanga surpreendente da exegese recente,
superou a auséncia historica do Livro de Job nos grandes tratados teologicos sobre a esperanca.
Neste contexto de mudanca pretendemos estudar as propostas atuais de uma nova linguagem
que tenta secundarizar o debate sobre a retribuicdo e o sofrimento, para sublinhar o dinamismo
da esperanca de Job. A tese estd organizada em trés capitulos. No primeiro capitulo
abordaremos a semantica da esperanca no conjunto do AT, lancando um primeiro olhar para a
especificidade do Livro de Job. No segundo tentaremos uma observacéo literaria dos lugares
onde se fala de esperanga explicita e implicitamente. No terceiro capitulo situaremos a novidade
de um contributo da exegese recente, que se focaliza nas razdes da esperanga de Job, na

imaginacdo da esperanca e na possibilidade de esperar em Deus.

Palavras-Chaves: Deus; Esperanca; Job; Amigos de Job; EliG; Retribuicdo;

Sofrimento, Eixo Relacional; Eixo Temporal; Semantica.

Abstract

The current dissertation intends to study the uniqueness of the dynamism of hope in the
Book of Job. This is to help us understand how the surprising change from recent exegesis
overcame the historical absence of the Book of Job in the great theological treatises on hope.
In this context of change, we intend to study the current proposals for a new language that tries
to prioritize the dynamism of Job's hope instead of the debate about retribution and suffering.
The thesis is organized in three chapters. In the first chapter, we will address the semantics of
hope in the OT, taking a first look at the specificity of same in the Book of Job. In the second,
we will try a literary observation of the places where hope is explicitly and implicitly spoken.
In the third chapter we will situate the novelty of a contribution from recent exegesis, which
focuses on the reasons for Job's hope, the imagination of hope and the possibility of waiting on
God.

Keywords: God; Hope; Job; Job’s friends; Elihu; Retribution; Suffering; Relational

dimension; Temporal dimension; Semantic.



SIGLAS E ABREVIATURAS

1. Siglas Biblicas!

AT

LXX

NT

™

MS

Antigo Testamento

Versao grega dos Setenta (Septuaginta)
Novo Testamento

Texto Massorético

Massada (Manuscrito)

Versiculo

Versiculos

Textos Biblicos

Am
Br
2Cr
Dn
Dt
Esd
Est
Ex
Ez
Gn

Hab

Jb

Amos

Baruc

2° Livro das Cronicas
Daniel
Deuteronémio
Esdras

Ester

Exodo
Ezequiel
Génesis
Habacuc
Isaias

Job

1 As siglas biblicas aqui apresentadas sdo de acordo com as da Biblia Sagrada, H. Alves (ed.), Difusora Biblica,

(Lisboa: 2015).
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INTRODUCAO

O tema da esperancga continua a ser um tema de grande atualidade continuando a ocupar
um lugar preponderante nas varias esferas da vida, pois a questdo da esperanca é uma questdo
inerente a realidade da existéncia de todo o ser humano. No ambito dos estudos teoldgicos, o
tema da esperanca mereceu um amplo destaque na segunda metade do séc. XX. Apareceram
alguns estudos especificamente dedicados a este tema, porém manifestando uma objetiva
dificuldade em reconhecer uma perspetiva de esperanca no Livro de Job. Por isso, na sua
maioria omitiram referir uma relacdo explicita entre este livro e a tematica da esperanca,
preferindo associé-lo aos temas do sofrimento, do mal, da retribuicdo, da linguagem sobre Deus,
na sua revolta ou paciéncia.? Contudo, ndo obstante ndo o citem ou mencionam direitamente
Job nos seus tratados dedicados a teologia da esperanca, nalguns casos o tema ndo é totalmente
ignorado. Claus Westermann, num dos seus estudos lanca algumas questdes decisivas sobre a
esperanca de Job.® Do mesmo modo, também Walter Zimmerli, dedica algumas péaginas ao
vocabulario da esperanca no Livro dos Provérbios e no Livro de Job*.

Foi necessario esperar pelos estudos de Jean Lévéque, Roy B. Zuck, David Clines e
Norman Habel para um inicio mais objetivo de uma explicitacdo entre o Livro de Job e a
tematica da esperanca. Jean Lévéque, por exemplo dedica um capitulo inteiro no seu livro “Job
et son Dieu” (capitulo 7) a esperanca de Job ligando-se as passagens onde este tema se expressa
implicitamente (cf. Jb 14,13-17) e aqueles que ele chama os «grandes textos», onde Job se abre
a esperanca (Jb 16,18-22; 17,2-3; 19,25-27).° Este constitui uma das descobertas mais
interessantes quanto a questdo da esperanca no Livro de Job. Nesta mesma trajetoria, ndo
podemos esquecer o contributo recente de Suzanne Boorer que estudou 0s objetivos da
esperanca de Job a partir dos versiculos do livro onde se utiliza o0 vocabulario da esperanca,

confrontando a sua analise com os discursos de Yhwh, onde este vocabulario esta totalmente

2 Cf. Jurgen Moltmann, Theologie der Hoffnung: Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequenzen einer
christlichen Eschatologie (Miinchen: Kaiser, 1966). (trad. 591) — trad. francesa: Téologie de I’espérance. Etudes
sur les fondemements et les conséquences d’un eschatologie chrétienne, trad. F. & J.-P. Thévenaz, (Paris: Cerf,
1983); Claus Westermann, «Hoffnung im Alten Testament», Theologia Viatorum IV, Beitrdge zur Eschatologie,
(Berlin: Lettner Verlag, 1953); Walther Zimmerli, Der Mensch und Sieine Hoffnung im Alten Testament,
(Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1968) - trad. inglesa: Man and His Hope in the Old Testament (SBT, s. 2,
20), trad. G.W. Bowen. (Londres: SCM Press, 1971).
3 Cf. Claus Westermann, «Hoffnung im Alten Testament», Theologia Viatorum 1V, Beitrage zur Eschatologie,
(Berlin: Lettner Verlag, 1953), 19-70, em Francoise Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu? L’énigme de Job»,
Toute la sagesse du monde. Bruxelles: (FS M. Gilbert), (1999): 385-417.
4 Cf. Walther Zimmerli, Man and His Hope in the Old Testament (SBT, s. 2, 20), trad. G.W. Bowen. (Londres:
SCM Press, 1971), 12-25.
5 Cf. Jean Lévéque, Job et son Dieu, Essai d’exégése et de théologie biblique (EB), vol. 2 (Paris: Gabalda, 1970),
449-497.
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ausente.® Entre outros estudos de teologia biblica neste d&mbito, situam-se os trabalhos de

Sebastiano Bovo, Luis Brates Cavero e do filésofo Francois Chirpaz.’

Recentemente, todos estes estudos foram redirecionados pelo contributo de F. Mies, que
atribui uma nova direcdo do tema da esperanca, focalizando-se no personagem: Job. Este
contributo foi precedido por outros, onde F. Mies coloca uma questao pertinente “Sera sabio
esperar em Deus?”, debatendo a situagdo particular de Job.® Dada a pertinéncia destes estudos
e deste contributo de F. Mies, no @mbito do debate da esperanca no Livro de Job, eles serdo
uma das referéncias principais desta dissertacdo.® Na verdade, ndo fomos indiferentes ao facto
de F. Mies ter surpreendido a comunidade académica com um estudo semantico da esperanca
no AT, especificamente no livro de Job, sugerindo um percurso sob o qual tece um contributo
novo focalizado em Job. A investigacdo orienta-se para uma comparacao entre o0 modo de reagir
de Job com o dos outros personagens, interrogando o sentido global da esperanca que ecoa no
protagonista da obra. A atencdo focaliza-se em duas dimensdes da esperanca: a temporal e a
relacional, ndo sé para as identificar, mas para observar como é que, no contexto linguistico e

do drama, elas se moldam e articulam.

Pela pertinéncia deste tema no mundo atual, visa-se explorar, nesta dissertacdo, a
comparéncia do tema da esperanca no Livro de Job. Esta dissertacdo insere-se no campo da
teologia biblica e tem como objetivo principal de estudar a singularidade do dinamismo da
esperanga no Livro de Job, numa tentativa de compreender como a mudanca surpreendente da
exegese recente, superou a auséncia histdrica do Livro de Job nos grandes tratados teoldgicos
sobre a esperanca. Neste contexto de mudanca pretendemos estudar as propostas atuais de uma
nova linguagem que tenta secundarizar o debate sobre a retribuicdo e o sofrimento, para

sublinhar o dinamismo da esperanga de Job.

A tese estd organizada em trés capitulos. No primeiro trataremos da semantica da
esperancga no conjunto do AT, alargando o nosso estudo para incluir tanto a versdo hebraica
como a grega, sem esquecer 0 seu contexto linguistico. Apos esta aproximacgdo semantica,
lancaremos um primeiro olhar para a especificidade do Livro de Job, observando, no processo,

a semantica do mesmo na boca das personagens principais do livro.

6 Cf. Suzanne Boorer, «Job’s Hope: A Reading of the Book of Job from the Perspective of Hope», Colloquium
30/2 (1998): 101-122.

7 Cf. Sebastiano Bovo, «La vittoria della speranza nel libro di Giobbe», Parola, spirito e vita 9 (1984): 51-68; Luis
Brates Cavero, «La esperanza en el libro de Job», XXX Semana Biblica Espafiola (Sept. 1970) Madrid (CSIC
1972): 21-23; Frangois Cirpaz, Job, La force d’espérance, (Cerf.; Paris 2001): 193.

8 Cf. Frangoise Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu? L’énigme de Job», Toute la sagesse du monde. Bruxelles:
(FS M. Gilbert), (1999): 385-417.

% Cf. Frangoise Mies, L’ Espérance de Job, (Leuven — Paris — Dudley: Leuven University Press, 2006).



No segundo tentaremos uma observacao literaria dos lugares onde se fala de esperanca
explicita e implicitamente. Faremos em primeiro lugar uma auscultacdo literaria das palavras
de Job, dos seus amigos, de Elit e de Deus, explorando, no processo, os lugares onde se fala de
esperanca implicitamente e explicitamente. Apés esta observacdo, trataremos a esperanca de

Job focando no correr narrativo do seu texto.

No terceiro capitulo situaremos a novidade de um contributo da exegese recente, que se
focaliza nas raz0es da esperanca de Job, na imaginacdo da esperancga e na possibilidade de

esperar em Deus.

A partir da bibliografia consultada, ird4 procurar-se ao longo deste trabalho apresentar
uma sintese clara e concisa. A abordagem efetuada serd de cotejo exegético, tendo em conta
estudos comparativos sobre o tema estudado. A fonte principal deste trabalho é a Biblia,
especificamente o Antigo Testamento (tanto a versdo hebraica como grega), tendo um especial
enfoque no Livro de Job. Também terda como fonte algumas obras e tratados recentes sobre o

tema da esperanca no Livro de Job.



Capitulo 1 - A Semantica da Esperanca no AT

Serve este capitulo para um breve estudo seméantico do conceito de esperanga no AT,
que pretende servir de base a um aprofundamento do tema da esperanga no Livro de Job. Trata-
se em primeiro lugar de uma primeira visdo global do dinamismo da esperanca no AT. Apds
esta primeira visao sintética, procuraremos uma aproximacdo semantica ao referido conceito
no AT (por campos literrios: Tord, Profetas e outros Escritos), remetendo-nos as versdes
hebraica e grega, e procurando ter em conta 0 seu contexto linguistico. No seguimento desta
aproximacdo ao AT, procuraremos destacar a especificidade do Livro de Job (o vocabulario
comum). A abordagem efetuada sera de cotejo exegético, tendo em conta estudos comparativos
sobre o tema estudado. De facto, o objetivo aqui é apresentar a estrutura geral da semantica
hebraica e grega de esperanca utilizada no Livro de Job.

1.1 A nocéo geral da esperanca no AT

Normalmente, a esperanca no AT expressa-se como uma tensdo entre uma promessa e
a sua realizacdo. Esta tem Deus como o seu fundamento, pois € Ele a meta final e a garantia da
esperanca do povo de Israel. Esta esperanca em Deus esta resumida no Sl 135, 5-6 quando o
salmista afirma dizendo: «Eu espero no Senhor! Sim, espero! A minha alma confia na sua
palavra. A minha alma volta-se para o Senhor, mais do que a sentinela para a aurora. Mais do
que a sentinela espera pela aurora». Neste texto, encontra-se a vocac¢do do préprio Homem. O
Homem é dotado de uma dimensdo futuristica fundamentada em Deus. No seu interior
encontra-se um desejo profundo que so6 se realiza em Deus, pois € ele a sua esperanca e n’Ele
se cumprem todas as promessas. Embora haja muitos momentos de desencontros e infidelidades
na sua relacdo com Deus, o povo de Israel percebeu isso, dai a sua confianca e entrega nas maos
do Senhor. Esta é uma expressdo da confiang¢a no ‘Deus de Israel’ (cf. SI 131, 3; 27,14). Em
suma, Deus é a fonte da verdadeira esperanga de Israel, «[...], porque o Senhor € a rocha

perene.» (Is 26,4).

De uma perspetiva mais abrangente pode considerar-se que toda a historia de Israel
aparece no seu conjunto como uma encarnagio da esperanca.'® Esta perspetiva singulariza o
povo de Israel e coloca-o a parte do resto dos seus circunvizinhos. Como uma nacao, Israel é

chamado a uma vocacéo especifica, um povo eleito e destinado para uma finalidade e para ser

10 Cf. A.R. Marin, Teologia de la Esperanza, Segunda Edicion, (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1970),
67.
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a luz do mundo. A historia de Israel comeca por uma eleicédo divina por Deus com a finalidade
de fazer deles um povo destinado para uma grandeza entre 0s povos. Por essa razéo, desde a
sua origem Deus marca-os com o selo do chamamento e Ele mesmo orienta ao cla inicial e mais

tarde a nagéo incipiente, em direcdo a um destino apenas conhecido a Ele.!

Este destino vai se revelando ao longo da histdria exigindo uma procura da parte do
povo de Israel na descoberta da vontade divina e do verdadeiro sentido do seu designio.
Comecando com Abrédo, a promessa de Deus vai-se realizando de acordo com o seu plano,
utilizando, no processo, varios intermediarios incluindo os patriarcas e profetas. Este caminho
para chegar a esperanca viva € revelado na histdéria de um povo que se sabe chamado, guiado e
sustentado por Deus. Este desejo, uma vez saciado, renasce para novos objetivos e desejos.
Tentaremos em seguida fazer uma aproximacao semantica deste conceito no AT, sublinhando

a riqueza linguistica que nela contém.

1.2 O vocabulario e a semantica do conceito da esperanca no AT

No texto hebraico do AT, a ideia da esperanca é expressa por uma variedade de formas
marcadas tanto pela riqueza linguistica como pela auto-compreensdo de Israel quanto a sua
esperanca em Deus. Ao contrario desta riqueza no uso da terminologia, o vocabulario grego €
aparentemente menos flagrante. O grego cléassico praticamente dispde apenas de um verbo
(éAmilw) e de um substantivo (eAric) para designar toda e qualquer expectativa, seja de um bem,
seja de mal.'? Procuraremos, em seguida, estudar a semantica do vocabulario ligado ao conceito

de esperanca, tanto no texto hebraico do AT como na traducao grega dos LXX.

1.2.1 A esperanca no texto hebraico do AT

O vocabulario usado no texto hebraico do AT para referir o conceito de esperanca €,
além de muito variado também é neutro ou impreciso. E normalmente acompanhado, por um
qualificativo que determina o seu objeto e contexto histérico-religioso. Pode porém reconhecer-
se que quando se utiliza este vocabulario se trata de esperar em Deus e de Deus um bem ou uma
salvacdo, em atitude de firme confianca.'® No entanto, podemos assentar que, no AT ndo existe

um conceito estatico ou uma Unica designacdo para a nogdo de esperanga.l* Por esta razio,

11 Cf. Marin, Teologia de la Esperanza, 67.

12 Cf. Jodo Antonio De Sousa. A Esperanca Cristd e as Esperancas dos Homens, (Lisboa: Livraria Sampedro,

1981), 50.

13 Cf. Sousa, A Esperanca Cristé e as Esperancas dos Homens, 50.

14 Cf. Wilson, W., New Wilson’s Old Testament Word Studies, (Grand Rapids: Kregel Publications, 1987), 222.
10



podem identificar-se varios vocabulos utilizados para designar a esperanca ou, pelo menos, com
conotacgdes que se aproximam do conceito da esperanca. Dito isto, podemos identificar as
seguintes raizes como as raizes principais do qual derivam varios vocabulérios utilizados para
expressar a nocao da esperanca na Biblia hebraica: mp, 2r, 7om, f2w. Além destas raizes basicas

podemos adicionar mva e em alguns casos K .*°

a. Araizmp (qwh).

O primeiro vocabulario mp (qwh) é considerado a raiz mais importante para expressar a
ideia de esperanca no AT. Este pode ser relacionado com o termo 3p, que significa «fio», ou
«corda», ainda que a etimologia ndo possa excluir o facto de que se trate de duas raizes
diferentes. De qualquer forma, a esperancga poderia ser simbolizada por esse fio que conecta o
sujeito ao futuro. A raiz, portanto, procura sublinhar uma espécie da «tensdo» constante que se
fundamenta numa expetativa futura. Desta raiz derivam dois substantivos: mpn (zqwh), que
significa «esperanca», e mpn (mqwh) que se aplica a um «reservatorio de agua» (para fins de

purificacdo ritual), mas também pode referir-se a «esperanga».®

O verbo mp (gwh) é derivado da raiz acadica p (qw - corda que liga) e significa «estar
na expectativa de algo (pessoa ou coisa); estar a espera de; ou simplesmente, esperar».t’” O
mesmo pode significar também uma atitude psicoldgica de expectativa humana de coisas (cf.
Is 5,2. 4. 7); mas normalmente refere-se a Deus e aos bens que d’Ele procedem (cf. Sl 25,3. 5.
21; 1s 8,17).® W. Wilson, por sua vez, faz referéncia ao sentido mais forte da palavra para

significar «esperar fortemente».°

Além das 5 ocorréncias em Ben Sira, 0 verbo mp aparece 45 vezes na Biblia Hebraica.?
E usado 1 vez em Geénesis (Gn 49,18), 22 vezes nos Profetas?’ (Isaias: 14x; Jeremias: 4x;
Lamentacfes: 2x; Miqueias: 1x; Oseias: 1x), 16 vezes nos Salmos, 6 vezes nos livros
sapienciais (Job: 5x; Provérbios: 1x; sem contar as 5 ocorréncias de Ben Sira).?? Em Pr 20,22

por exemplo, encontramos um uso muito interessante deste verbo:

15 Cf. Frangoise Mies, L’ Espérance de Job, (Leuven — Paris — Dudley: Leuven University Press, 2006), 18.
16 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 18.
17 Cf. Sousa, A Esperanca Crist e as Esperancas dos Homens, 51.
18 Sousa, A Esperanca Crista e as Esperancas dos Homens, 51.
19 Cf. Wilson, New Wilson’s Old Testament Word Studies, 222.
20 Gn 49,18; 1s 5,2 ; 5,4; 5,7; 8,17; 25,9; 26,8; 33,2; 40,31; 49,23; 51,5; 59,9; 59,11; 60,9; 64 , 2; Jr 8,15; 13,16;
14,19; 14,22; Lm 2,16; 3,25; Mi 5,6; Os 12,7; SI 25,3; 25,5; 25, 21; 27,14 (2x); 37,9; 37,34; 39,8; 40,2 (2x); 52,11;
56,7, 69,7; 69,21; 119,95; 130 , 5; Jb 3.9; 6.19; 7.2; 17,13; 30,26; Pr 20,22. Si 6,19; 11,21; 31,21 ( mp
provavelmente deve ser lido oy ); 35,15; 36,21; e talvez 32,14, de acordo com o0 manuscrito F (e MS B™M9).
21 Nota-se, que é principalmente o uso profético que distingue este verbo de outros verbos utilizados para designar
a expectativa e esperanga.
22 Mies, L’ Espérance de Job, 19.
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2 YUY AI2 mp v hUR RATOR

[ =a T [l

N&o digas: «Hei-de vingar-me!»
Pde a tua esperanca no Senhor e Ele te salvara. (Pr. 20:22).

Neste uso, podemos notar que o verbo é conjugado principalmente em piel (mp) e o gal
é utilizado em participio (6x), sem razdo aparente.”® O seu uso em imperativo (3x) foi num
contexto de angustia e perseguicdo, o que pode ser atestado no Sl 27,14:

N TR AR Y PI AT TR

Espera em Yhwh! Sé forte e corajoso,

Espera em Yhwh! (SI 27,14).

Neste caso, 0 verbo é exclusivamente transitivo, indireto ou direto. Na sua construcao
transitiva, que é de facto o uso mais comum, o verbo € seguido por uma preposicdo. Esta
preposicao é geralmente 7 (20x). Pode também ser seguido por um pronome sufixo (8x), que
por vezes se refere a Deus como no caso de Is 33,2, 7% 1P, «nds esperamos em ti». De facto,
quando a preposi¢do introduz um substantivo (10x), a esperanga que o verbo diz relaciona-se
com ajuda ou salvacdo (Gn 49,18), julgamento e justi¢a (Is 5,7), julgamento e salvacdo (Is
59,11), paz e cura (Jr 8,15; 14,19), luz (Is 59,9 [e clareza]; Jr 13,16; Jb 3,9), pena e consoladores
(SI 69,21), ou um homem (Mi 5,6). Nota-se também que a preposicdo é seguida apenas uma
vez pelo tetragrama, m» em Pr 20,22, e duas vezes por um infinito em Is 5,2.4. Além de esta
ultima construcdo ser particular, estes dois versiculos mostram que Deus é geralmente
considerado como o objeto da esperanca, mas pode ser também o sujeito: Deus espera no

homem, no seu povo.?*

DOWRD WY 0039y NitYY? 1271 13 237 2p270a) 15102 7T 13 P YR 1RO R

<, lg=: 4

Cavou-a, tirou-lhe as pedras, e plantou-a de bacelo escolhido. Edificou-lhe uma torre de vigia,
e nela construiu um lagar. Depois esperou que Ihe desse boas uvas, mas ela sé produziu agragos.
(Is.5,2)

OOWRD WY 0039 NiYY? e TR 13 iy X371 95727 T nipyem

¢

Que mais poderia eu fazer pela minha vinha, que ndo tenha feito? Porque é que, esperando eu

gue desse boas uvas, apenas produziu agracos? (Is. 5,4)

Observa-se que devido a ambiguidade deixada pela construgdo gramatica, o sujeito do
infinitivo ndo é especificado. No entanto, a gramatica ndo exige que o sujeito do infinitivo seja

0 mesmo do verbo principal. Além disso, duas tradugdes sdo possiveis: "Esperava produzir uvas

23 Também observamos Si 36,21: 77p: “aqueles que esperam por ti”.
24 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 20.
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bonitas" ou "Esperava que ela produzisse uvas bonitas". Neste caso, 0 antecedente do suposto
sujeito do infinitivo é a videira. Nota-se que s6 0 contexto orienta 0 nosso entendimento, pois
se Deus se volta contra a sua videira para castiga-la, é porque era uma vide para produzir uvas

boas, cooperando assim na obra de Deus.

Se olharmos em conjunto, na primeira instancia, para os diversos casos do verbo e dos
substantivos que se referem a Yhwh, percebe-se que estes estdo distribuidos quase
uniformemente nos Salmos e nos Profetas, mas uma analise mais critica mostra o contréario.
Neste olhar mais preciso, vemos que dos 14 textos proféticos 8 pertencem a linguagem dos
Salmos; o mesmo pode ser dito para o livro das Lamentacbes (Lm 3,25) e para 0 Unico texto
nos livros histéricos, Gn. 49,18. Assim uma estatistica mais exata aponta para o facto de que
dos 33 casos que se referem a Yhwh, 26 pertencem a linguagem dos Salmos.?®

Mais ainda, quando o verbo se constroi com a preposicdo >x (5x), ele tem sempre Deus
como 0 seu objeto, designado pelo tetragrama m: (cf. SI 27,14 [2x]; SI 37,34), por Eloim
(o°r7x: cf. Os 12,7), ou por um sufixo relacionado a Deus (cf. Is 51,5). De facto, o verbo sé se
constroi uma vez com a preposi¢do, nx seguido por um sufixo que se refere a Deus: MR *np,

«eu te espero» (Sl 25,5).2

Embora menos frequente, encontramos também o uso transitivo direto do verbo
construido com complemento direto do objeto (10x), ou com sufixo (7x). Na primeira instancia,
a esperanca referida aqui é a esperanca da felicidade como vemos no caso de Job em Jb 30,26:

729K K27 MIRY MR Y X2 MR 21 02
Quando esperava felicidade, veio a desgraca, esperava a luz e vieram as trevas (Jb 30,26).

Aqui o objeto da esperanca é a felicidade; a felicidade numa forma quase violenta que
muda, de facto, o significado do verbo. Nota-se também esta variedade do objeto da esperanca,
nos seguintes textos: no Sl 56,7: a vida; no Sl 52,11:0 nome de Deus; em Jb 17,13 Sheol; em
Jb 7,2: um salério e nos Sl 40,2; 130,5: o préprio Deus. Construido simplesmente com o sufixo,
o verbo, exceto em Lm 2,16, relaciona-se sempre com Deus (6X): «eu te espero» ou «eu Te
esperava» (Sl 25,21: n"p); «nos te esperamos» (Is 26.8: Timp). Esperanca, significada na
forma transitiva com o sufixo 7°n"1p, «eu Te esperox», expressa tanto uma expectativa qualificada

(«eu Te espero») como uma confianga («Espero em Ti»).

Segundo Van Menxel, a expressao particular «Esperar no Yhwh» (7173° "p) conjuga o

verbo no participio, gal, como as outras quatro ocorréncias do participio. Assim, o verbo perdeu

% Cf. Claus Westermann, «mp», em DTAT, 11, 782.
26 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 21-217.
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parcialmente a sua forca verbal e parece uma designagdo normal.?’ Esta expressio é encontrada
varias vezes na Biblia (cf. SI 37,9 e Is 40,31) no modelo da expressdo «temente a Deus» 2 2R

(M *x17/°x7). Este de facto aparece 12 vezes, especialmente nos Salmos.?

Na mesma perspetiva, nota-se que o verbo pode ser construido de maneira intransitiva
ou absoluta e assim, a esperanca, portanto, nao se relaciona a nenhum objeto em particular. A
Unica ocorréncia dessa construcdo na Biblia é contigua a uma construgdo transitiva: «Eu espero
no Senhor! Sim, espero! A minha alma confia na sua palavra» (SI 130,5). Neste caso, 0 uso
absoluto do verbo acentua na dimensédo da espera no tempo, de uma expectativa esperancosa,
mas a proximidade da construcao transitiva, com Deus como objeto, nos remete a confianga em

alguém, que neste caso é Deus.

F. Mies sublinha ainda mais esta dimensdo sintatica explicando que a esperanca, no
hebraico biblico, ndo é o conteudo de uma proposicéo e, portanto, ndo esta ou estd pouco
associada a uma representacdo do mundo por vir. Por esta razdo, a expressao «espero» expressa
uma opinido sobre um estado futuro, desejado, possivel e incerto do mundo, uma opinido que
é acompanhada de desejo e um julgamento de probabilidade. Esta incerteza € menos presente
na expressdo «creio que», que também exprime uma opinido, e ainda mais do que na expressao
«espero em», em que a certeza se faz da confianca. Por outro lado, a construcéo que une uma
proposicéo-objeto ao verbo «esperar», ao acentuar a dimenséo da opinido da esperanga, reduz
a expectativa a uma “tensdo para”. Essa tensdo e essa expectativa, poderiam se mostrar mais
significativas no hebraico biblico, que privilegia outras construcdes do verbo, a ponto de excluir

justamente aquelas que apagam essa dimens&o.°

Nota-se também que quer seja diretamente (25x) ou indiretamente, aproximadamente
dois tercos dos usos do verbo mp (27x) tem Deus por seu objeto (cf. Gn 49,18); SI52,11; 39,8).%°
Este uso é encontrado principalmente nos Salmos (14x) e nos Profetas (11x). O resto é divido

entre Lamentacdes (1x) e Provérbios (1x).%

Por outro lado, quase um tergo das ocorréncias do verbo, conjuga-se na primeira pessoa
do singular. Isto d4 a entender que a esperanga ¢ de facto uma emanacdo de um “eu”, uma
expressdo subjetiva que implica fortemente o sujeito que a enuncia.®? E perfeitamente normal,

portanto, encontrar esse «espero» (>n"p) em textos cujo género literario favorece a expressao

21 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance: Etudes sémantiques e théologiques du vocabulaire de I'espérance
dans [’hellénisme et le judaisme avante le Nouveau Testament, (Frankfurt, New York, 1983), 193.
28 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 193.
29 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 21-23.
30 Cf. Van Der Ploeg, Espérance dans I’AT, 482.
3L Cf. Mies, L’ Espérance de Job, p. 24.
32 Cf. Landriere, Peut-on penser philosophiquemente une espérance? 266.
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do sujeito, como nos Salmos (8x). Mas a esperanca também pode emanar de uma comunidade:
8 vezes, e exclusivamente nos Profetas, a Biblia Hebraica diz «esperamos» (cf. Is 25,9; 26,8;
33,2; 59,9,11; 64,2; Jr 14,22; Lm 2,16). Portanto, quase a metade das ocorréncias do verbo
apresentam a esperanca como emanacdo de uma subjetividade falante, seja ela individual ou
coletiva. A esperanca é descrita («ele espera») tanto quanto é expressa («eu espero», «nds

esperamos»).

Em jeito de conclusdo sobre este verbo, F. Mies salienta que a analise do verbo atesta
um uso mais frequentemente transiente e indireto (5x) que se constrdéi com a estrutura
proposicdo-objeto e frequentemente tem Deus (ou uma pessoa) por seu objeto. Este, portanto,
revela, aparentemente, as duas dimensGes da esperanca: a dimenséo relacional e a dimenséo

temporal. A primeira, porém, é a mais acentuada e significativa com o verbo.

Quanto aos substantivos, distinguem-se dois substantivos diferentes: mpn e mpn. O
primeiro, mpn, pode designar a esperanca tanto como um ato como um objeto, sem que a diviséo
entre os dois significados seja sempre claramente estabelecida. Segundo F. Van Menxel,
quando se fala do substantivo utilizado normalmente para falar da nogéo da esperanga em
hebraico mpn (tgwh), ha uma espécie de deficiéncia quanto a possibilidade de conseguir definir

totalmente o alcance semantico do conceito na sua forma de apresentacio no AT.3*

Quanto a sua ocorréncia, ele aparece 32 vezes na Biblia Hebraica®, sem contar as duas
ocorréncias em que o termo apareceu no sentido de “corda” no livro de Josué (cf. Js 2,18; 2,21)
e as 8 vezes em Ben Sira (cf. Si 7,13; 7,17; 11,22; 12,1; 16,22; 38,21, 41,2; 44,10). Em tudo, o
substantivo mpn aparece 1 vez nos livros histéricos (Rute): 7 vezes nos Profetas (Jeremias: 2X;
Ezequiel: 2x; Oseias: 1x; Zacarias: 1x; LamentacOes: 1x); 21 vezes nos livros sapienciais
(Provérbios: 8x [enquanto o verbo foi usado apenas 1 vez]; Job: 13x [enquanto o verbo foi
usado apenas 5 vezes]); e 3 vezes nos Salmos (muito menos, portanto, do que o verbo que
apareceu 16 vezes). Nota-se portanto que, o verbo aparece mais nos Salmos (16x) em
comparacao com o substantivo (3x). Nota-se também que o substantivo é mais usado nos livros

sapienciais.

Por outro lado, a expresséo «a minha esperanga» (°npn) aparece 6 vezes e a «a nossa
esperanga» (ampn) aparece 1 vez (Ez 37,11). De facto, fala-se mais da esperanga dos outros

do que a esperanca do sujeito(s) que a enuncia. Temos por exemplo: a esperanca dos infelizes

33 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 23-25.
34 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 161.
% Rt1,12;Jr 29.11; 31,17; Ez 19,5; 37,11; Os 2,17; Za 9,12; Lm 3,29; Pr 10,28; 11,7; 11,23; 19,18; 23,18; 24,14;
26,12; 29,20; Jb 4.6; 5,16; 6,8; 7,6; 8,13; 11,18: 11,20; 14,7; 14,19; 17,15 (2x); 19,10; 27,8; SI 9.19; 62,6; 71
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(70, 1y; cf. Jb 5,16), dos impios (nam; cf. Jb 8,13; 27,8), esperanca dos impios (vwA; cf. Jb 11,20;
Pr 10,28; 11,23), esperan¢a do homem (wx; cf. Jb 14,19) e esperanca de Israel simbolizado as
vezes por leoa (x»2; Ez 19, 5).

Numa outra nota, podemos dizer que enquanto dois tercos do uso do verbo se relacionam
com Deus, apenas dois usos do substantivo estdo associados a Deus. Estes dois usos sdo: Sl
62,6, onde se fala da esperanca como algo que vem de Deus (>npn 1unn); e no Sl 71,5, onde o
salmista se refere a Deus como a sua esperanca. Trata-se, no primeiro caso, de uma esperanca
em ato enquanto o segundo caso se trata da esperanca como objeto. No Sl 71,5 encontramos um
uso de carater dialégico em que o homem se dirige ao Seu Deus. De facto, este € uma das
poucas vezes em que 0 objeto da esperanca é especificado. Na maioria das vezes, 0 que a
esperanca trata enquanto substantivo ndo é explicitado. O que é claro, porém, é que, quando a
precisdo € dada, a esperanca refere-se a Deus (cf. SI 71,5), ao futuro (Jr 31,17), a ira (cf. Pr
11,23) ou a retribuicdo para os impios por exemplo (cf. Jb 11,20:). Nota-se que apenas duas
vezes 0 substantivo mpn expressa a esperanga numa pessoa, € quando isso acontece, é num
contexto realista e de desespero. Trata-se de esperar por alguém: «Viste um homem precipitado

no falar? Ha mais a esperar dum insensato do que dele» (Pr 29,20).

N&o se refere aqui a uma negacdo da esperanca, pois além do caso do Sl 9,19, o
substantivo mpn ndo é associado a uma negagdo. Mesmo em Sl 9,19, o que se pretende dizer é
que a esperanca do infeliz ndo perece. De facto, o termo aparece 10 vezes num contexto
negativo, refere-se a uma esperanca perdida (22xn) ou tirada, embora na maioria das vezes se
trate da esperanca dos impios (cf. Pr 10,24; 11,7; Jb 8,13; 27,8). Em Jb 17,15 o substantivo
aparece numa pergunta: Onde esta a minha esperanca? A minha esperanga, quem a viu? O
contexto em que o termo foi utilizado aqui, deve ser esclarecido, pois pode ser tanto uma

questo real ou uma questao retorica.®

Por outro lado, este substantivo encontra-se utilizado nas afirmacgdes fortes quanto ao
tema da esperanca. Um exemplo tipico é em Jb 11,18 onde se afirma a existéncia da esperanca
no futuro para Job se ele reconhecesse 0s seus erros:

“2WA moR? 57901 Mph W Ao

viveras seguro, pois teras esperanca, olhando em volta, dormiras tranquilo. (Jb 11,18)

Outras instancias sdo: Jb 14,7; Pr 19.18; Jr 31,17; e Lm 3,29. Este tema também se

encontra com um cariz do futuro. Ou seja, remete a uma realidade no futuro (cf. Jr 29,11; Pr

23,28; 24,14). Essa associacdo ao futuro é significativa na medida em que a esperanca

36 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 26-27.
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pressupde justamente a abertura para o futuro como horizonte de possibilidades. Por outro lado,
essa mesma esperanca pode ndo ser no futuro, como é atestado em Pr 23,28 e 24,14. O que isto
significa é que a esperanca é um risco na mesma medida que é condicionada e tem um cariz de

incerteza.

Vale a pena mencionar também que o substantivo mpn aparece pelo menos 6 vezes no
contexto da teoria da retribuicdo. Este uso é encontrado particularmente nos livros sapienciais,
sem esquecer o papel importante que este tem no livro de Job e a critica & doutrina da

retribuicdo. Afirma F. Mies que:

No contexto da retribui¢do, a esperanca, em Ultima instancia, é antes de tudo, o que se pode
esperar ou esperar como resultado das proprias agdes, como uma sang¢do, seja uma recompensa
ou uma punicdo. Inerente a esperanca, é a expectativa de um futuro bom, mas um futuro bom
percebido como algo devido. Repare que o verbo, por sua vez, muitas vezes utilizado no
contexto de angustia, parece menos marcado pela teoria da retribuicdo: expressa mais a
expectativa de ajuda ou do proprio Deus que a traz. Se a esperanca dos impios se perde, 0 mesmo

nao acontece com a esperanca dos pobres.®’
Esta perspetiva da esperanca dos pobres é enfatizada no SI 9,19:
“Ty? TANA [299] (27139) Mpn TR MY 1¥I2 KD 72

Mas o pobre ndo sera esquecido eternamente, nem para sempre se ha-de perder a esperanca dos
infelizes (S1 9,19).

Essa afirmacdo, porém, ndo contradiz necessariamente a teoria da retribui¢do, mas a estende ao
longo do tempo. Na verdade, o infeliz em questdo ndo € um impio, mas um justo que confia em
Deus (SI 9,11: ru2).

Para concluir, podemos assentar que, ao contrario do verbo, o substantivo mpn é menos
marcado pelo eixo relacional da esperanca do que pelo eixo temporal. Efetivamente, raramente
se encontra utilizado como fruto de uma subjetividade expressa em “eu” ou diz respeito a
esperanca em alguém ou em Deus. De facto, s6 se encontra no contexto relacional quando

aparece no contexto de um diélogo sapiencial onde o mestre educa o seu discipulo na esperanca.

Quanto ao segundo substantivo nesta categoria, mpn» ele aparece 5 vezes na Biblia
Hebraica: duas vezes nos livros histéricos (1Cr 29,15; Esd 10,2) e trés vezes nos Profetas (cf.
Jr 14,8; 17,13; 50,7). Observa-se que este termo nunca apoia as conotagdes que mpn tinha nos
discursos sapienciais. No livro do profeta Jeremias, o termo sempre se refere a Deus. Duas

vezes € invocado na segunda pessoa como «a esperanga de Israel»: Hxw> mpn. Em 1Cr 29,15,

37 Mies, L’ Espérance de Job, 28.
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David, por sua vez, confessa a grandeza de Deus e a finitude do homem na afirmacéo: «ndo ha
esperanga para o mortal». Em Esd 10,2, encontramos o inverso da expressdao de David,
afirmando que «ha esperanca para Israel». Nota-se, porém, uma auséncia evidente nos livros

sapienciais. %

b. Araiz®m (yhl)

Outra raiz muito importante é > (ykl). Dela deriva o verbo %r° e o substantivo nmin .
O verbo %> tem o sentido de «aguardar», «aguardar confiante» ou «esperar», «esperar
pacientemente». Este verbo, de facto, pertence ao campo semantico dos verbos que tratam da
esperanga, e dos quais 0 verbo mp (qwh) «esperar» pode ser considerado o mais paralelo com
ele.® Ele assume uma conotaco religiosa e uma referéncia a Deus, sendo um verbo exclusivo
do hebraico biblico. Em consequéncia, um terco dos textos em que o verbo foi utilizado tem
um sentido teoldgico. E utilizado frequentemente nos Salmos e nos escritos proféticos (cf. Sl
130,5-6; Jr 31,17).4°

Segundo F. Mies, o verbo é usado 41 vezes no AT: 1 vez no Pentateuco (especificamente
no Génesis), 4 vezes em livros histéricos (1-2 Sam; 2 Re), 9 vezes nos Profetas (2x em Isaias,
2x em Ezequiel, 2x em Miqueias e 3x em Lamentacdes), 8 vezes nos livros sapienciais
(exclusivamente em Job) e 19 vezes nos Salmos.*! Quanto & sua conjugagdo, o verbo é
conjugado 24 vezes em piel (5r°), 14 vezes em hiphil (?>mi) e 3 vezes em niphal (5m11: Gn 8,12;
1 Sam 13,8; Ez 19,5). O niphal, ainda utilizado sem nenhum objeto adicional, parece acentuar
a dimensdo da espera ao longo do tempo. Isto ¢é atestado duas vezes pela mencao explicita da
duracdo («esperar sete dias»). De facto, o significado do verbo ndo varia conforme seja
conjugado em piel ou hiphil, exceto quando € um hiphil factitivo, no sentido de “dar

esperanga”.*?

Em todos 0s casos, 0 verbo 5r°, muitas das vezes, faz uma referéncia a Deus.*® O SI

131,3 assevera esta assercao:

38 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 30.
39 Cf. Ernst Jenni, e Claus Westermann, «%m>», Diccionario Teologico Manua del Antiguo Testamento, (Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1985), 1001.
40 Cf. Wilson, New Wilson"s Old Testament Word Studies, 222.
4Gn8.12;1510,8; 13,8; 2 S 18,14; 2 Re 6,33; Is 42,4; 51,5; Ez 13.6; 19,5; Mi 5.6; 7,7; Lm 3,21,24 (26); Jb 6.11;
13,15; 14,14; 29,21,23; 30,26; 32,11,16; SI 31,25; 33,18,22; 38,16; 42,6,12; 435; 69,4; 71,14;
119,43,49,74,81,114,147; 130,5,7; 131,3; 147,11 (cf. Mies, L’ Espérance de Job, 31).
42 Mies, L’ Espérance de Job, 31.
4 Cf. Jenni e Westermann, «>m», Diccionario Teologico Manua del Antiguo Testamento, 1003.
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44 0%y AYA MR DX o
Israel, espera no Senhor, desde agora e para sempre! (SI 131,3).

Este texto, portanto, mostra que sempre que o verbo € seguido por uma preposicao, a esperanga,
muitas das vezes esta relacionada com Deus (19x). Isto é atestado em particular na expresséo:
°nn° 71297 «eu espero na tua palavra» (cf SI 119 onde se encontra esta expressao 4x). Ha outros
casos, embora poucos, onde o verbo é utilizado a respeito de outras categorias como homem
(cf. Mi 5,6), luz (Jb 30,26), e as palavras dos outros (Jb 32,11).%® Portanto, pode-se dizer que o
verbo r°, € um dos verbos cujo significado desempenha uma determinada funcéo dentro de
uma linguagem determinada, a partir do qual devem explicar-se todos os demais modos do uso

e as diversas variantes do significado.*®

Podemos ainda assentar que, em 23 ou mais da metade das ocorréncias, o verbo refere-
se a Deus, seja diretamente (12x: “esperar em Deus”, “esperar por Deus”), ou indiretamente
(11x: «esperar nos teus julgamentos, na tua palavra [5x], no seu amor, na sua lei, no seu braco»).
De facto, é sobretudo nos Salmos que esta referéncia a Deus aparece, quer direta (9x) ou
indiretamente (8x). Deus ¢ referido na segunda pessoa, num “tu” por 8 vezes, o que consta um

quinto das ocorréncias: uma proporcdo semelhante a de mp.*’

Nesta referéncia a Deus, encontramos a afirmacdo «espera de Deus». Segundo Claus
Westermann, esta “espera de Deus”, € propria da confissdo de confianga e decisiva para a visao
israelita da posicdo do homem frente a Deus. (cf. SI 119, 43,49,81,114,117; 130,5-7; 42,6,12;
43,5, etc.*® De facto, em algumas passagens, a esperanca em Yhwh insere-se dentro do andincio
profético da salvagdo; na mensagem de salvacgéo universal (cf. Is 42,4; 51,5; Miq 5,6).%°

Nota-se também que o verbo 5m° é usado 20 vezes na primeira pessoa do singular, ou
seja, metade das ocorréncias. Encontramos principalmente nos Salmos e no Livro de Job as
formas: >n%m, 5K, *nPmin, 2MIR e 0 participio mn. O verbo sé aparece na primeira pessoa do
plural uma vez (SI 33,22), muito menos que o verbo mp que aparece na primeira pessoa do
plural 7 vezes. Isto d& a perceber que o0 verbo parece caracterizar uma esperanca pessoal em

Deus mais do que uma esperanca coletiva.

4 A forma do verbo utilizado aqui também se encontra nos outros livros da Biblia: Juizes (2x; Jz 10,18; 13,5), Sl
130,7, Nameros (1x: Nm 30,3), e Isaias (1x: Is 48,11) (Cf. Bible Works — Version 10.0.4.114)
4 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 31.
4 Cf. Jenni e Westermann, «>m» Diccionario Teologico Manua del Antiguo Testamento, 1003.
47 Cf. Van Der Ploeg, Espérance dans 1’AT, 486.
48 Cf. Jenni e Westermann, Diccionario Teologico Manua del Antiguo Testamento, 1004,
49 Cf. Jenni e Westermann, «>m» Diccionario Teologico Manua del Antiguo Testamento, 1004-1005.
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Em suma, podemos dizer que olhando para a forma de construcdo (a forma transitiva
direta com complemento direto ou sufixo simples), tanto o verbo > como mp tem uma forma
semelhante de construcdo. Além disso, ambos os verbos sublinham a dimenséo relacional da
esperanca. No entanto, quanto ao uso absoluto, o verbo 5> é mais utilizado do que mp, e as
vezes, € especificado pela mencédo de duracdo. Assim, parece que o eixo temporal da esperanca,

que é paciente e dura no tempo, € mais sublinhado com o verbo %r> do que o verbo mp.

Quanto ao substantivo nmn que se forma a partir da raiz >n> é evidentemente menos
utilizado do que o verbo. O substantivo aparece apenas 8 vezes no AT: 2 vezes no livro de Ben
Sira (cf. Si 14,2; 31,11), 3 vezes nos Proveérbios (cf. Pr 10,28; 11,7; 13,12), 1 vez no livro de
Job (cf. Jb 41,1), 1 vez nos Salmos (cf. SI 39,8) e 1 vez no livro das LamentacGes (cf. Lm 3,18).
No que diz respeito a Deus, o substantivo n>mn refere-se a Deus apenas no Sl 39,9. Além deste
texto, o objeto da esperanca, quanto a este substantivo, ndo é explicitamente definido. No caso

de Lm 3,18 fala-se da esperanca como algo que vem de Deus:
O TR *R7IINY ¥ TR 0K
E exclamei: «Falta-me a forcga, e a esperanga que tinha no Senhor.» (Lm 3,18)

Encontramos neste mesmo texto um uso no contexto negativo para dizer o fim da
esperan¢a. Um outro uso neste contexto aparece em Jb 41,1. Nestas instancias, o substantivo €
usado no contexto de uma san¢do negativa que a realidade causa a esperanca. No entanto,
encontramos também uma associacao entre os substantivos, n>mn e mpn nos provérbios (cf. Pr

10,28; 11,7), o que nos leva a supor que os dois termos sdo sindnimos.*

c. Avraiz nam (hkh)
Da 101 (kkh) raiz deriva o verbo non (4kh). Este verbo non (#kh), idéntico a non (ksh),
pode assumir o significado de «aguardar», mas também «esperar». O verbo ron (hsh), por sua
vez, que inicialmente significava «procurar reflgio ou abrigo», «buscar amparo ou protecao,

adquiriu o significado de «confiar» ou «esperar».®

Este verbo ocorre 14 vezes no AT 2 vezes nos livros historicos (2Re), 8 vezes nos
Profetas (4x em lIsaias; 1x em Daniel; 1x em Oseias; 1x em Habacuque; 1x em Sofonias), 2
vezes nos livros sapienciais especificamente no Livro de Job e 2 vezes nos Salmos.* Quanto a

sua conjugacao, o verbo é conjugado como 0s outros verbos que designam expectativa e

S0 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 33-34.
51 Cf. Wilson, New Wilson’s Old Testament Word Studies, 222.
%22 Re7,9;9,3; Is 8,17; 30,18 (2x); 64,3; Dn 12,12; Os 6,9; Hab 2,3; So 3,8; Jb 3.21; 32,4; Sl 33,20; 106,13.
53 Cf. C. Barth, 777, TDOT, vol. 4, (1980): 359-363.
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esperanga. Em Hab 2,3 e So 3,8 0 verbo encontra-se duplamente conjugado no imperativo. Ele
é também, as vezes, inscrito nas exortacOes a esperanca, precisamente porque a esperanga ndo
€ um movimento natural, mas que se desvenda a seu tempo. Esta aspira para o seu fim. Ou seja,

a esperanca aponta para um futuro que néo faltara (cf. Hab 2,3).

Falando ainda da sua construcdo, o verbo é geralmente construido de forma transitiva
com a preposi¢do 2 o que supBe que a esperanca no contexto em que o verbo foi utilizado
geralmente refere-se a Deus e ao Seu conselho (cf. SI 106,13), a morte (cf. Jb 3,21) ou a uma
visdo (cf. Hab 2,3). No entanto, seguido pela preposicdo direcional %, o verbo significa «ter
esperanga» (cf. Is 30,18). Notemos que a expectativa expressa pelo verbo é referida a Deus (7
vezes, das quais se refere a Deus indiretamente uma vez. cf. SI 33,20). Também sendo usado
transitivamente, o verbo, com a preposicao ? mostra que a expectativa de Deus, do qual o verbo

fala, é a expectativa de um bem, sempre sublinhando esta dimenséo soterioldgica.

Em Is 30,18, encontramos uma notavel particularidade no uso deste verbo. De facto,

como afirma F. Mies:

O verbo é usado tanto para caracterizar a atitude de Deus quanto a atitude do homem. Deus
espera a hora em que o povo de Sido clamaré a Ele para que tenha misericérdia dele (Is 30,19).
Esta expectativa € a de um bem, e atesta que Deus ndo perdeu toda a confianga no seu povo. Ele
espera que o seu povo se volte para ele, clame por ele, espere por ele e tenha esperanca nele.>*

O profeta, portanto, exorta 0 povo a esperar pela acdo de Deus. Nota-se, porém que pelo
contexto, ndo se trata aqui de uma exortacdo a esperanca teologal, mas sim uma exortacdo ao

povo para esperar a aco salvadora de Deus.*®

Finalmente, ao contrario dos verbos anteriores, 0 verbo 7151 raramente se apresenta, tanto
na primeira pessoa do singular como na primeira pessoa no plural. De facto, as Unicas

aparéncias destas formas sdo em Is 8,17 e 2Re 7,9 respetivamente. ¢

d. A raiz "aw ($br)
Em seguida, olhamos para a raiz 72w (sbr) da qual deriva o verbo 22w (sbr) que significa
«olhar expectante» ou simplesmente «esperar» e o substantivo 2w.>” Embora este verbo
apareca apenas 8 vezes no AT, tem algumas particularidades de grande interesse, pois atenta

uma dimensdo antropologica da esperanga, expressando uma dinamica interessante da

%4 Mies, L’ Espérance de Job, 35-36.
55 Cf. Van De Ploeg, Espérance dans I’AT, 485-486.
%6 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 164-165.
57 Cf. Wilson, New Wilson’s Old Testament Word Studies, 222.
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esperanga. No livro de Neemias, o0 verbo € construido com a preposicdo 2 para significar

«olhar», «considerar» ou «examinar» (cf Ne 2,13,15).

Destas oito ocorréncias, seis delas séo as do verbo no piel com o significado «esperar».
Isto consta com as duas vezes nos livros histéricos (cf. Rt 1,13; Est 9,1), as trés vezes nos
Salmos (cf. SI 104,27; 119,166; 145,15) e a uma vez nos Profetas (cf. Is 38,18). O verbo aqui é
também construido uma vez de forma absoluta e quando € construido com um complemento
circunstancial do tempo, o verbo significa «esperar até», assumindo um caracter temporal (cf.
Rt 1,13). De facto, o seu uso habitual é na forma transitiva indireta seguida pela preposicao >
(2x) ou 7% (3x).

Por outro lado, dois tergos das ocorréncias fazem referéncia a Deus, seja diretamente
como indiretamente (2x). Trata-se da esperanga na salvacdo de Deus assim como um “esperar”
pela verdade de Deus. Nas trés instancias em que aparece o verbo, o texto mostra uma dimenséo
plural dos sujeitos da esperanca. Isto verifica-se no uso da categoria «eles esperams». Este «eles»
identifica-se com «todos» (cf. SI 104,27; 145,15). No entanto, este «todos» pode referir-se a
«todos os seres vivos (cf. Sl 145,16)» ou «todos os caidos ou abatidos» (cf. SI 145,14). Também

pode referir-se aos que «desceram a sepultura» como vemos em Is 38,18:%8
AKX TN 1AWND 1273 Mip TTIR YR X7 3

O abismo dos mortos néo te louvara, nem a morte te celebrard, nem esperam na tua fidelidade

0s que descem a sepultura (Is 38,18).

Nota-se também neste texto que o verbo é utilizado numa forma negativa para dizer que os
mortos ja ndo tém esperanca: esperanca enquanto tal, so a tém os vivos.>® Este marca a Gnica

vez que este verbo é utilizado com negacédo no AT.

Quanto a dimensdo expressiva do verbo, particularmente no seu uso nos Salmos,
encontramos uma referéncia implicita a esperanca. Isto é para dizer que, as vezes, ndo sao
necessarias palavras para expressar esperanca, basta a atitude, um olhar, ou uma acéo (cf. Sl
145,15: «Todos tém os olhos postos em ti, e, a seu tempo, Tu lhes das o alimento»).%° De facto,
um «olhar voltado para Deus exprime a expectativa esperangosa, que é a esperanga em Deus,
Mestre e doador de graca ou salvador».5! Iremos ver esta dimensio da esperanca quando
tratamos a esperanca no Livro de Job, referindo-se aos grandes textos da esperanca e as

referéncias implicitas da esperanca neste livro.

%8 Cf. Van Menxel, Vocabulaire, 165.
%9 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 38.
60 Cf. Van Der Ploeg, Espérance dans I’AT, 486.
61 Mies, L’ Espérance de Job, 39.
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Quanto ao substantivo 12w, ele aparece apenas duas vezes na Biblia e estas ocorréncias
sdo nos Salmos (SI 119,116; 146,5). Em ambas as ocorréncias, a esperanca dirige-se a Deus e

a sua ajuda.

e. Araiz mua (bth)
Da raiz nva derivam o verbo niva, os substantivos v, nvan, v e o advérbio mwas.%?
O verbo w2 (brk), na sua origem, significa «apoiar-se» ou «confiar», mas vem a assumir mais
tarde um sentido de esperanca. Ou seja, do seu significado primario «apoiar-se» ou «confiar»,
assumiu mais tarde um significado secundario «esperanca». De qualquer forma, o seu

significado alude frequentemente a Deus como vemos no caso de Job (cf. Jb 30,26).

Este verbo aparece 116 vezes no AT. Estas ocorréncias estéo distribuidas no seguinte
modo: 1 vez no Pentateuco (cf. Dt 28,52), 16 vezes nos livros historicos (Juizes, Reis e
Crobnicas), 40 vezes nos Profetas especialmente em lIsaias (21x) e em Jeremias (16x), (mas
também em Ezequiel, Oseias, Amds, Miqueias, Habacuque e Sofonias), 45 vezes nos Salmos,
(particularmente nos Salmos de lamentacdo®?®), e 14 vezes nos livros sapienciais (Provérbios

(10x), Job (4x), sem contar as 13 ocorréncias no livro de Ben Sira). %

Quanto a sua construcdo, o verbo é construido como um verbo transitivo indireto com
as preposicoes 2, 78, 2v ou é construido de maneria absoluta (15x). Por outro lado, o verbo é
mais utilizado com a preposicdo 2 (65x). Isto remete-nos a suposicdo de que «o verbo parece
liberar conotagdes dindmicas e menos “direcionais”».%® Assim, aquele impulso da esperanca
como uma «tensao para» seria menos enfatizado, com a intencdo de sublinhar mais a certeza da

confianga que é colocada «em» Deus (ou em qualquer outro objeto da esperanca).

Nota-se que quando se fala da confianca, estamos a referir uma categoria teoldgica, pois
confianca em Deus € a0 mesmo tempo uma expectativa da salvacdo de Deus, uma expectativa
e uma confianca que ndo se dececionam. A confianca é a confianca esperancosa enquanto visa
a salvagdo (cf. Sl 115,9).% Quanto as duas dimensdes caracteristicas da esperanca, podemos
intuir que a dimensdo temporal é expressa mais no conceito da esperanga como uma
expectativa, enquanto a dimensao relacional expressa-se mais no da confianga, ao qual o verbo

nu2 bem atesta.®”

62 Cf. Alfred Jepsen, w3, TDOT, vol. 2, (1977): 88-98.
6351 13,6; 22,5,6; 26,1; 28,7; 31,7,15; 55,24; 56,4,5,12; 86,2; 143,8.
®4§i5,5,8; 6,7; 13,6,11; 15,4; 16,3; 20,23; 31,6; 32,21 (2x); 32,24, 35,15.
8 Mies, L’ Espérance de Job, 42.
6 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 42.
67 Cf. Jepsen, /w2, 90-93.
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No que diz a respeito ao seu uso absoluto, um bom nimero de ocorréncias do verbo néo
significa a confianca esperangosa, mas pelo contrério refere-se a uma atitude subjetiva de «ter
confianga». Is 12,2 atesta a isso: «Este é o Deus da minha salvagdo; estou confiante e nada
temo, porque a minha forca e 0 meu canto de vitéria € o Senhor; Ele foi a minha salvacéo.»
Neste texto, observa-se que a esperanca nao é algo exclusivamente orientado para o futuro, mas
também se fundamenta no presente, pois pela acdo salvadora de Deus no passado, a esperanca
também se estabelece no presente, um presente que se expande para os horizontes do futuro:
Deus foi salvador, ainda é e continuara a ser.%® Nos outros casos, o verbo é caracterizado por
uma dimensao objetiva em que a esperanca é expressa huma seguranca objetiva, sem excluir a

sua dimensao da confianca subjetiva (cf. Pr 11,15).%°

Quanto ao objeto do verbo, quase uma metade das ocorréncias (51) faz uma referéncia
a Deus, das quais 34 se encontram nos Salmos. As restantes encontram-se nos Profetas (9x) e
livros sapienciais (4x). Nestas referéncias, 0 pronome «tu» é utilizado para designar Deus 12
vezes (11 vezes nos Salmos e uma vez em lIsaias) nesta dindmica de Deus como o0 objeto da
esperanca. Na mesma trajetdria, deparamos que o verbo é utilizado 17 vezes na primeira pessoa
do singular, particularmente, nos Salmos (16x) para expressar a confianca (ou esperanca) do
sujeito em Deus. Deus €, de facto, o alicerce, tanto da confianga como da esperanca do homem
(cf. SI 31,7; 84,13; 86,2)."° Ha também poucos casos em que, embora 0 objeto da esperanca
ndo é Deus, o verbo € utlizado numa forma positiva. Um exemplo tipico é Pr 31,11, onde se

refere positivamente a confianca esperancosa que o homem tem na sua esposa:

O coragéo do marido nela confia e jamais Ihe falta coisa alguma (Pr 31,11).

Além das instancias acima indicadas, ha outras ocasides em que o verbo € utilizado de
forma “negativa”. O seu uso refere-se aos idolos, aos bens e aos homens. Normalmente aludida
pela expressdo «ndo confia em», estes focam na consequéncia negativa da confianca infundada
ou esperanca ilusoria.” Esta confianca ilusoria, de facto, opde-se a confianca em Deus, pois a
confianga tanto nos idolos como nos homens € insegura e vulneravel. O texto em Jr 17,5

assevera esta suposicao:

537 9> MUY YT L2 o) o783 MR WK 23 IR A3 R 1A
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88 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 43; veremos esta dimenséo da esperanca numa maneira mais aprofundada quando
tratamos a esperanca nas «trés vidas» de Job no segundo capitulo deste trabalho.
89 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 166.
0 Cf. Jepsen, /2, 90-93.
"L Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 45.
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Isto diz o Senhor: Maldito aquele que confia no homem e conta somente com a for¢a humana,

afastando o seu coracdo do Senhor (Jr 17,5).

Neste texto, 0 que € enfatizado é sobretudo a oposi¢éo entre a confiangca em Deus e a confianca
em si mesmo. Isto é repleto pelo uso dos pronomes pessoais. E, de facto, a confianca depositada
nas suas proprias riquezas, nas suas propriedades, no seu arco, na sua beleza e na sua prépria
maneira que € cortada. Mesmo as qualidades mais elevadas, como retiddo ou sabedoria, tornam-

se armadilhas neste ponto.

O que esta em destaque aqui é a condenacéo da confianga como autossuficiéncia em que
0 movimento subjetivo da confianca € criticado porque se apresenta como uma esperanca
objetivamente falsa. Para estabelecer claramente a diferenca entre estas duas categorias do
objeto da esperanca, os LXX, traduz os usos teoldgicos onde Deus é o objeto da confianca, por
é\milw e a outra dimensdo marcada pela negatividade, por mémoifa.’? Iremos ver um pouco

estas nuances quando tratamos o conceito da esperanca na traducao dos LXX.

Quanto aos substantivos derivados da raiz nv2, 0 primeiro, o2 aparece 11 vezes no AT
e significa «seguranca» no seu sentido objetivo (cf. Dt 33,28). Esta nog¢éo, embora possa sempre
ser relacionada ao seu sentido subjetivo, ndo se encaixa no campo semantico da esperanca’®.
Os outros dois, porém, enquadram-se nesta categoria. O segundo substantivo nvan, ocorre 15
vezes no AT’ 5 vezes nos Profetas, 7 vezes nos livros sapienciais (4x nos Provérbios; 3x em
Job) e 3 vezes nos Salmos. Enquanto o verbo indica o ato da esperanca, este substantivo trata
mais do objeto da esperanca, que muitas das vezes se refere a Deus (cf. Jr 17,7). Nao obstante,
ha casos em que o substantivo, pela preposicdo 2 aproxima do verbo e assume o significado de

“confiar na esperanga”, como um ato de confianga e esperanca (cf. Pr 22,19).

O terceiro substantivo derivado desta raiz, nnv2 aparece apenas 3 vezes no AT (2 Re

18,19; Qo 9,4; Is 36,4) e normalmente, tem o significado da «seguranga», embora
provavelmente tenha um sentido da «esperanga» num dos trés usos como no caso de Qo 9,47°:
IR TRTTTR 210 X7 30 222773 102 W 000002 X [13m] (02 WX R

E o0 que sera melhor? Para todos 0s vivos ha uma coisa certa: mais vale um céo vivo que um

ledo morto (Qo 9,4).

2 Cf. Jepsen, /w2, 89.
8 Cf. Mies F., L’ Espérance de Job, 46-47.
™15 32,18; Jr 2,37; 17,7, 48,13; Ez 29,16; Pr 14,26; 21,2; 22,19; 25,19; Jb 8,14; 18, 14; 31,24; Sl 40,5; 65,6; 71,5.
7S Este € o Unico uso de todo o vocabulario da esperanga no livro de Qohélet.
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Este texto expressa a importancia da vida, pois enquanto tiver vida ha esperanca. A vida &,
portanto, preferivel ao Sheol porque enquanto tiver tempo, ainda ha uma possibilidade de agir,

amar, trabalhar, pensar e viver.

O advérbio nva?, por sua vez, ocorre 32 vezes no AT e significa «em seguranga». Sem
diminuir a sua importancia, este significado coloca-o um pouco fora do campo semantico da

esperanca em consideracdo neste estudo, e, portanto, fora do objetivo desta analise.

f. A Raiz & (’mn)’®
A raiz 128 tem como derivados, o verbo nx e 0s substantivos mamaR, naRk. O verbo R
('mn), por sua vez, esta ligado a categoria da fé. Segundo F. Kesrstiens, da raiz emeth (rochedo,
solidez, seguranca, verdade), o verbo & ('mn)’" originalmente significa «estar solido», «estar
seguro», «crer com firmeza». Mais tarde o verbo vai assumir o sentido de «confiar», «esperar»,

«ter confianga inabalavel em alguém».’®

Quanto a sua construcédo, no gal, este verbo existe apenas no participio ativo (6x) para
significar «criar ou cuidar de uma criangca», enquanto no niphal, é usado geralmente no
participio perfeito (5x) e imperfeito (8x) para significar «ser fiel» ou «estar seguro». No hiphil
(7nR77) 0 verbo aparece 51 vezes no AT para significar «ter certeza de», ou «acreditar em».
Com isso, reparemos que sao relativamente poucos 0s casos em que se fale, explicitamente ou
implicitamente da esperanca, pois «apenas cerca de 30 ocorréncias trazem o verbo para a borda
do campo da semantica da esperangax».

Quando esté construido de forma absoluta, o verbo tem o significado «ter confianca» e
guando é construido com 2 ele significa «ter confianca em» (cf. SI 116,10 e Sl 78,22
respetivamente). Por outro lado, o verbo remete ao significado «ter confianca de» quando é
seguido pela preposicao > (cf. SI 27,13). No que diz respeito ao seu objeto, o verbo tem apenas
12 ocorréncias, uma proporcao relativamente inferior aos outros verbos. Nota-se também que
o0 verbo é utilizado no hiphil, 6 vezes na primeira pessoa do singular, sublinhando a dimenséo

objetiva do verbo, mas ao mesmo tempo abandonando a dimenséo da subjetividade assim como

76 Pelos motivos do significado e semantica, este verbo ndo foi considerado por quase todos os autores que tratara
a semantica da esperanca no AT, exceto de Van Der Ploeg (cf. Van Der Ploeg, Espérance dans I’AT, 492-494).
70 derivado litlrgico deste verbo, amen, como adjetivo verbal significa «seguro», «fiel», «verdadeiro». Como
advérbio o mesmo significa «certamente»; cf. Sousa, A Esperanca Cristéd e as Esperangas dos Homens, 51.
8 Cf. Sousa, A Esperanca Cristé e as Esperancas dos Homens, 51.
9 Encontramos aqui uma distribuigdo mais equilibrada do que as raizes ja estudadas, visto que aparece em toda a
Biblia Hebraica: o Pentateuco (15x), como os livros histéricos (7x), os Profetas (10x), os livros sapienciais (11x:
Provérbios: 2x: Job: 9x: + Ben Sira: 21x) e 0s Salmos (7x).
8 Mies, L’ Espérance de Job, 50.
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a dimenséo dialdgica, pois € apenas uma vez que o “eu” aparece dirigido a um “tu” (cf. Sl
119,66).8! Isto distingue o uso deste verbo dos outros verbos e explica, em grande parte, a sua
auséncia nos tratados sobre a semantica da esperanca no AT.

No que diz a respeito aos substantivos e advérbios, o substantivo n1x aparece 47 vezes
no AT e pode significar «constancia, fidelidade ou firmeza», enquanto o substantivo nnx
aparece 126 vezes e pode significar «verdade ou fidelidade».8? Estes substantivos tém uma
peculiaridade que os distingue dos outros substantivos. Isto é, eles, além de caracterizar a
atitude do homem, podem também caracterizar atitude de Deus, onde a fidelidade de Deus é
celebrada (mamx, cf. Dt 32,4; Sl 89,25; 92,3; nnx: Sl 25,5; 31,6). Nota-se também que quando
se refere a uma pessoa, o substantivo designa «constancia» e «fidelidade», e quando se refere a
uma palavra o substantivo designa antes «verdade»: a verdade de Deus na qual se confia e
espera sem ilusdo.83 Neste sentido, embora ndo se expressem 0 movimento de «tensdo para»
inerente ao conceito da esperanca, 0s dois substantivos se relacionam com o vocabulario de
confianca e portanto, de esperanca. O advérbio ninx, por sua vez, ocorre 24 vezes com 0
significado realmente ou é certo/certamente. Quanto ao advérbio 1y, ele aparece 24 vezes, dos

quais quase metade ocorre em Dt 27,15-26.84

Sintetizando, o quadro abaixo indicado apresenta-nos uma sintese das ocorréncias dos

varios vocabularios utilizados na Biblia Hebraica para designar a esperanga. ®

81 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 51.
82 Cf. Jepsen, jox, 310-316.
8 Cf. Léon-Dufour, Vocabulaire de Théologie Biblique, (Paris: Cerf, 1995), 1328-1330.
8 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 51-52.
8 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 57-59.
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mp (qwh): 82 (+13)
Verbo: 45 (+5)

mpn: 32 (+8)

mpn: 5

b (yhl): 47
Verbo: 41

nvmn: 6 (+2)
7om (hkh): 14

Verbo

12w (5br): 8

Verbo: 6

Substantivo: 2
moz  (brh):

(+13)

Verbo: 116 (+13)

moan: 15

1mwa: 3

16

M

6 (Si: +5)
Pr:1Qo: 0
Jb: 5

21 (Si: +8)
Pr: 8; Qo: o
Jb: 13

8
Pr: 0; Qo: 0
Jo: 8
4 (Si: +2)
Pr: 3; Qo: 0
Jb: 1

Pr: 0; Qo: 0
Jb: 2

14 (Si: +13)
Pr: 10; Qo: 0
Jb: 4
7
Pr: 4; Jb: 3

Qo: 1

16 22
3 7
3
19 9
1 1
2 8
3 1
2
45 40
3 5
(@

Quadro I. 1 - Ocorréncias dos varios vocabularios utilizados na Biblia Hebraica para

designar a esperanca.
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Reparemos que as raizes mp, >, 191, 92w constituem o campo semantico fundamental
da esperanga no AT e, embora sejam quase ausentes no Pentateuco, s&o encontrados nos livros
sapienciais, nos Profetas e nos livros histdricos, e principalmente nos Salmos. Observa-se ainda
esta auséncia no livro de Qohélet, pois além do uso particular de 11nva, ndo se encontra nenhum
outro uso neste livro. Nota-se também a preponderancia do uso verbal destes quatro verbos:
consta de 106 verbos® para 45 substantivos. Isto sublinha a suposicdo de que a esperanca é
antes de tudo, um ato antes de ser um objeto do ato, um objeto da esperanca. Iremos ver esta

dindmica da esperanga como um ato quando estudarmos a esperanca no Livro de Job.

Por outro lado, observamos que o uso verbal das quatro raizes é principalmente nos
Salmos e nos textos no livro dos Profetas onde o questionamento propriamente profético da
lugar & expresséo salmica.8” Com isto percebemos que 0s Salmos acentuam mais o ato de uma

expressao subjetiva do que de uma pessoa ou de um povo.

Em suma, identificamos que a semantica da esperanca na Biblia Hebraica aponta para o
que ja foi dito ao longo da nossa elucidacgdo: que a esperanga no Antigo Testamento tem o seu
fundamento em Deus. A vida do povo judeu assenta na esperanca em Deus, quer nos momentos
bons, quer nos maus (cf Is 12,2; SI 13,6; 33,18). De facto, o proprio Deus € considerado a

esperanca do povo no sentido de ser o pilar seguro do crente (cf. Jr 17,7; SI 71,5).88

Depois desta analise do vocabulario da esperanca na Biblia Hebraica, averiguaremos,
em seguida, o uso da mesma no judaismo helenistico, especificamente, a esperanca na traducao
grega dos LXX. Encontramos uma sistematizacdo interessante dos varios vocabularios (embora
COmM menos nuances em comparacao ao gue encontramos na versdo hebraica do AT). Ajudardo

certamente a nossa compreensao e apreciacao da categoria da esperanca no Livro de Job.

1.2.2 A nocgao da esperanca na traducdo grega dos LXX e 0 seu contexto

O vocabulario da esperanca na traducdo grega dos LXX encontra-se sistematizado
dentro de uma tradicdo judaico-helenistica. Sendo que o grego se tornou a ‘lingua-franca’ para
a comunidade judaica em Alexandria, havia a necessidade de uma traducdo da Escritura em
grego para servir as comunidades judaicas em didspora. Porém, a complexidade da situacéo
com gue a comunidade judaica se deparava em Alexandria no tempo da traducéo dos LXX (cf.

Sab 1-5), e a dificuldade na sua aceitacdo pelas autoridades judaicas exige que se tenha em

8 Esta proporcdo é ainda mais acentuada se incluirmos a raiz nva, com seus 116 verbos para 18 substantivos e 11
ocorréncias do substantivo niva que vai fora do campo semantico
87 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 58.
8 Cf. Sousa, A Esperanca Cristd e as Esperancas dos Homens, 52
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conta estas dindmicas quando se considera a semantica dos vocabularios encontrados nos
LXX.8 Em alguns casos o tradutor tenta recriar os textos e conferir-lhes uma perspetiva
propria.®® Por outro lado, embora seja um reflexo simultaneamente das ideias teoldgicas e
tendéncias hermenéuticas do judaismo da época, a Septuaginta € uma expressao dos conceitos,
expressdes e categorias biblicas, semitas transferidos com modelos linguisticos e culturais do
mundo helenistica, por meio de arranjos interpretativos.! Esta suposicdo pode orientar a analise
do contexto cultural e helenistica da qual surgiu a compreensdo da categoria da esperanca na
traducdo grega dos LXX.

1.2.2.1 O conceito da esperanca (elpis) no pensamento helenistico

Um olhar para o contexto helenistico do qual se constroi a realidade da esperanca e o
seu significado na tradugdo dos LXX é importantissimo para a nossa compreensdo da esperanca
nos LXX. Antes de mais, Maria Manuela Brito Martins, procura salientar o que significa a

esperanga no contexto grego dizendo que:

O sentido mais genérico do substantivo elpis é o de ‘esperanga’, ‘temor’ ou ‘pressentimento’.
Quanto ao verbo, éAmilew e suas formas derivadas, o seu sentido mais vulgar é o de ‘esperar’,
‘estar na expectativa de’, ‘temer’, ‘pensar’ e ‘supor’. Mas, o campo lexical deste verbo, pode
ser alargado, podendo ter o sentido de ‘suspeitar’, ‘calcular’ e ‘estimar’. O substantivo €Amic,
assim como todas as formas derivadas do verbo é\miCev, registam-se em varios autores da
literatura grega antiga. Em Homero, quer na Odisseia, quer na lliada, ainda que ndo apareca a
forma verbal, aparece, contudo, a forma é\nleiv, e ainda no infinito da voz meédia &\necbau,
com o sentido de ‘fazer esperar’. Quanto ao substantivo elpis, este aparece duas Unicas vezes

em Homero.%

Quanto a contextualizacdo da realidade da esperanca nos LXX, podemos assentar que o
vocabulario grego pode ser considerado como neutro, demasiado impreciso e carregado de
ambiguidades. ®® A razdo para esta imprecisdo e ambiguidade, deve-se contexto helenistico. O

8 Cf. Jodo Duarte Lourenco, O Sofrimento no Pensamento Biblico: ‘Releituras Hermenéuticas’ de Isaias 53,
(Lisboa: Universidade Catdlica Editora, 2006), 102.

% Como afirma Jodo Duarte Lourenco, partindo do contexto polémico da altura e «tendo presente a situacdo da
comunidade judaica em Alexandria, temos de olhar para a traducdo grega dos LXX como um texto de uma
comunidade que ndo tem acesso, pelo menos de um modo facil, ao hebraico nem ao aramaico, o que por si, nos
ajuda a compreender a tradugdo esteja, antes de mais, condicionada pelos proprios problemas vividos e sentidos
pela comunidade». (Cf. Lourengo, O Sofrimento no Pensamento Biblico, 103).

%1 Cf. Armindo Dos Santos Vaz, Palavra Viva; Escritura Poderosa, (Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2017),
214.

%2 Maria Manuela Brito Martins, «O Conceito d’ elpis no Fédon de Platdo», Revista da Faculdade de Letras 2 23-
24 (2006-2007): 164.

93 Cf. Sousa, A Esperanca Cristd e as Esperancas dos Homens, 50-51.

30



conceito € utilizado para expressar tanto a esperanca religiosa como a esperanca profana. O
termo grego € também utilizado para exprimir tanto uma expectativa feliz de um bem como
uma expectativa angustiada de um mal, sem esquecer que o préprio pensamento grego quanto
a categoria da esperanca aponta para a incerteza da propria esperanca. Podemos assentar que a
preméncia do pensamento grego na incerteza inerente a esperanca talvez se dilucide pela sua
concecéo fatalista do futuro, segundo o qual este dependeria mais dos caprichos da sorte (dos
deuses) do que o esforco criador da liberdade humana.%

Esta concecdo, segundo outros estudiosos, vem ja da tradi¢cdo e mitologia grega. Um
dos mitos que diz a respeito a esperanca no contexto helenistico € o mito de Pandora, encontrado
na obra “Trabalhos e Dias de Hesiodo” (séculos VIII — VII a.C.).%® Encontram-se neste mito,
multiplas interpretaces que, logo a partida, evidenciam o caracter ambiguo que a esperanca
tinha no pensamento pagdo.*® De facto, a maneira em que o texto foi composto sugere uma
certa confusdo sintatica assim como uma caréncia de especificagio quanto aos seus elementos.®’
Vé-se um exemplo tipico desta ambiguidade na semantica do proprio nome, Pandora, que antes
de mais, significa «todos os dons». Por trés desta bela designacéo esta escondida um conjunto
de desgracas que acabaram por se espalhar pelo mundo.*® Esta ambiguidade encontrada neste
mito ajuda a nossa percecdo da incompreensibilidade que se testemunha na prépria apreensdo

do conceito da esperanca na tradigdo grega.®

Segundo Paul Shorey, uma das interpretacdes dadas a este mito € que a esperanca ficou
na jarra como unico alivio do Homem. Nesta jarra estdo presentes tanto os bens como os
males.’® Sendo assim, é possivel que, com a jarra aberta, alguns males tivessem saido. A
propria esperanca seria um dos males no sentido de um mal enganador.'°* Mais ainda, a é\mic
também pode ser definido como uma fantasia enganadora.'%? Pode-se dizer também que a é\mic

ndo é de modo algum uma virtude (como encontramos na concecao cristd da esperanca), mas

% Cf. Sousa, A Esperanca Crista e as Esperancas dos Homens, 79.
% Cf. Hesiodo, Trabalhos e Dias, trad. José Ribeiro Ferreira, (Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2005),
42-105.
% Cf. Tiago De Quadro Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanca: Leitura Hermenéutica da
Esperanca na Carta aos Romanos, (Lisboa: Universidade Catdlica Editora, 2019), 63.
% Cf. R. D. Woodard, The Cambridge Companion of Greek Mythology, (New York: Cambridge University Press,
2007), 120.
% Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, p. 63.
9 Cf. L.-G. Canevaro, Hesiod’s Works and Days: An Interpretative Commentary, (Durham: Durham university,
2012), 48.
100 Cf. Paul Shorey, «Hope (Greek and Roman)», em, Encyclopaedia of Religion and Ethics, J. Hastings (ed.), vol.
vi, (Edinburgh: T&T. Clark, 1914), 781.
101 Cf. Shorey, «Hope (Greek and Roman)», 781.
102 Cf, Brito Martins, «O Conceito de elpis no Fédon de Platdo», in Revista da Faculdade de Letras 2 23-24 (2006-
2007): 164.
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antes, uma paixdo perigosa.'®® André Motte alude & mesma perspetiva no seu estudo dedicado

ao conceito da esperanc¢a no mundo grego dizendo:

Desde a época arcaica, contudo, que o tema da esperanca esta bem presente na literatura, mas,
curiosamente, é a expressao de um certo pessimismo que ai concorre, 0 mais frequentemente.
Esperanca «vd», «enganadora», «dececionante», «impossivel», «inconstante», «funesta»,
«imprudente», aqui estdo alguns dos qualificativos que denunciam na elpis uma realidade
ambigua, bem tipica da condicio do homem. E verdade que, segundo a evocagdo famosa de
Hesiodo, a jarra funesta que Pandora tinha imprudentemente aberto, guardava no fundo a elpis,
mas ndo se sabe muito, se é preciso ai ver uma espécie de consolagdo que Zeus teria arranjado
aos homens ou, se ao contrario, uma artimanha suplementar que Ihe reservava. O facto é que a

elpis enche bem a jarra dos males mais do que dos bens.1%*

Nota-se, contudo, que esta opinido apresentada pelos autores acima mencionados é
apenas uma das interpretacGes, pois ha outros como Theodor Birt, que nos seus estudos e ao
contrario das opiniBes acima expressas, considera a elpis, mais como um principio positivo,
capaz de dar ao homem a felicidade, do que propriamente, negativo.'® Contudo, em linha com
a mesma ambiguidade e a ideia dualista inerente na concec¢do da esperanca na tradicdo greco-
romana, afirma Tiago de Quadros Esteves que: «relativamente a ideia de que a esperanca tanto
pode ser boa e consoladora como uma ilusdo trai¢oeira, como ja se percebeu pela ambiguidade
do mito de Pandora, ndo sdo poucas as alusdes na antiguidade de que verdadeiramente distintas
e, inserindo-se numa espécie de esfera de ficcdo por oposicdo ao realismo e concretude da

vidax»,106

Nesta linha, encontramos em outra literatura grega como por exemplo, nos textos do
poeta Tedgnis de Mégara, uma comparacdo da esperanca com outras realidades da vida
humana. Tedgenis compara a esperanga com o risco, sublinhando a dificuldade do ser humano
em lidar com a esperanga como no caso de risco.'%” Entendida como uma consolagéo, a
esperanca, neste caso, refere-se também a algo de inseguro e de dificil compreenso.1% Na sua
associacao da divindade Esperanca (EAmic) com as Gragas (Xdapiteg) e outras divindades como
a Fé (ITiotic) e a Prudéncia (Zwepovvn), Tedgnis apresenta a Esperanca como a Unica
consolacio depois das Gragas, Fé e a Prudéncia terem partido para o Olimpo.1% Tal como no
caso do mito da Pandora, a esperanca € a Unica realidade que fica, sublinhando assim a

108 Cf. Brito Martins, «O Conceito de elpis no Fédon de Platdo», 164.
104 André Motte, L espérance et le divin chez Platon, 161
105 Cf. Theodor Birt, Elpides. Eine Studie zur Geschichte der griechischen Poesie, (Marburgo, 1881), 15.
106 Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 64.
107 Cf. Tedgnis De Mégara, Elegias, trad. T. Hudson — Williams, (G. Bells and Sons, 1910), 637.
108 Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 64.
109 Cf. Tedgnis De Mégara, Elegias, 1140.
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importancia desta realidade para a prépria humanidade e, mais especificamente, para a cultura

helenistica.

Outros autores e poetas gregos anteriores ao seculo V como Pindaro (séc. VI-V a.C.),
Esquilo (séc. VI-V a.C.), S6focles e Euripides (séc. V a.C.), entre outros, continuam a expressar
nas suas obras esta dimensdo contraditdria e simultaneamente negativa e positiva da esperanca
de acordo com o que encontramos em Hesiodo e Tedgnis. Nas outras instancias, a elpis é
entendida como um simples juizo de valor mais negativo do que positivo, e ndo ha lugar para
uma concegao com repercussoes escatologicas, especificamente helénicas.'° Contudo, a partir
século V a.C. verifica-se uma certa mudanca de paradigma quanto a nocdo da elpis.
Encontramos neste novo paradigma um novo sentido trazido para a nogdo de elpis pelos poetas
e autores na associacao desta nocdo a ideia de esperanca, ainda que ndo deixem, porém, de
transmitir a heranca dos poetas antigos a este respeito.!'! Um exemplo tipico é a nogéo expressa
pelo grande filosofo Platdo (séculos. V-1V a.C.) nas sua obras, entres os quais Timeu, Republica

e Fédon.

Na sua concecdo filosofica da alma imortal, Platdo, na sua obra Timeu, em coeréncia
com perspetivas sublinhadas em Hesiodo e Pindaro, apresenta uma noc¢do da esperanga como
algo que «induz ao erro». Esta nogdo negativa apresentada por Platdo, contudo aparenta
corrigida na sua obra Republica onde ele apresenta uma perspetiva mais positiva da esperanga
afirmando o justo goza de uma «doce esperangax.!*? Esta mesma nog¢do positiva € sublinhada
no Fédon onde Platdo fala da ‘boa elpis’ pela boca de Socrates onde se faz alusdo a uma «bela
esperanca».'® Encontra-se neste texto, uma esperanca que diz respeito da morte e a perspetiva
escatoldgica. Trata-se de uma realidade objetiva de espera. Socrates tem uma certeza de algo
que ele teria depois da morte e nisso contém a sua esperanca; uma coisa (futuro) melhor, uma

espécie de recompensa para as boas a¢des vividas nesta vida.

Em suma, encontra-se a partir destas obras de Platdo, entre outras, uma no¢do mais
panegirica da esperanca, a partir da qual se forma a nocdo da esperanca que chegou a ser
articulada na tradigéo judaico-helenistica. Esta é traduzida na forma que nds encontramos nos
LXX embora continue ainda a dialética e ambiguidade que marca a nogdo no mundo helenistica,

mas longe de fatalismo acima referido.

110 Cf. Brito Martins, O Conceito d’ elpis no Fédon de Platdo, 163-167.
111 Cf. Van Menxel, Elpis. Espoir. Espérance, 94
112 Cf. Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanca, 67-68.
113 Cf. Brito Martins, O Conceito d’ elpis no Fédon de Platdo, 167.
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1.2.2.2 A esperanca na traducéo dos LXX

Com esta contextualizacdo prévia, inicia-se a abordagem referindo & esperanca como
uma categoria que tem um caracter de confiangca com Deus como 0 seu objeto. Este objeto, no
sentido genérico, pode ser entendido como uma ajuda especifica de Deus para uma necessidade
peculiar. Esta definicdo nao estd longe do entendimento expressa pela versdo hebraica do AT,
pois esperanga no AT esta muitas das vezes orientada para Deus. No caso de judaismo helenista,
podemos salientar algumas caracteristicas que marcam esta categoria. Em primeiro lugar, a
esperanga € vista como uma caracteristica inscrita na natureza humana que € apenas destruida
pela morte. No outro lado, a esperanca apresenta-se como o fundamento da fé dos justos em
Deus. Pela esperanca, os justos ndo tém medo de nada, pois a sua esperanga fundamenta-se na
ressurreicdo dos mortos pela acdo de Deus. Mais ainda, a tradigdo judaico-helenistica também
aponta para uma dimensao escatoldgica da esperancga assim como a sua dimensao consoladora.
Tudo isto se consolida numa fé em Deus, sublinhando a relacdo intrinseca que existe entre a

esperanca e a fé.114

Quanto a sistematizacdo da categoria da esperanca na literatura judaico-helenistica, o
substantivo é\rig ocorre 105 vezes nos LXX enquanto a sua forma verbal éAnilewv ocorre 111
vezes. De facto, dois tercos destas ocorréncias nos LXX, séo tradug6es do substantivo hebraico
da esperanca mpn (zqwh) por éimic. Mais ainda, os LXX traduzem os verbos hebraicos da
esperanca, mp (qwh — estar na expectativa de algo; estar a espera de; esperar), nna (bth —
esperar, mas com a nota de seguranca ou de confianca) e non (ksh — confiar; esperar) por
mesmo verbo grego éAmim.!® Isto aponta para uma suposicdo de que ha uma espécie de
insuficiéncia na traducdo dos LXX para 0s verbos e substantivos hebraicos utilizados para falar
da categoria da esperanca.

Para melhor apreciacdo da semantica da nogdo da esperanca na traducdo dos LXX a

partir da versdo hebraica da Biblia, o quadro, abaixo indicado, sintetiza e facilita a nossa

leitura;116

114 Cf. Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 76.
115 Cf. Sousa, A Esperancga Cristd e as Esperancas dos Homens, 51.
116 Cf. Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 77.
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oz (brh) gAmiCet
gnelmiCm
Bappelv
memolfEvat
son (hsh) EAmtilev
nenoBévat
okendlev
som (hkh) pEVE
EUMEVEY
VIOUEVELY
b (yhl) Enmtilev
EmeAmtilew
VTOUEVEY
pévey
Tpocdéyechon
dwoAginev

Eméyev

mp (qwh) Eamilew
VIOUEVELY
AVOUEVELY

[VEAVAY

EMEYEWV
memolfEvar
TPOGdoKiol

[2w ($br) Enmtilev
mpocdokio

pocdEyecon

Esperar, aguardar

Esperar além de
Ter coragem
Confiar
Esperar, aguardar
Confiar
Refugiar
Permanecer, aguardar
Permanecer, obedecer
Sobreviver, ficar para atras
Esperar, aguardar
Esperar além de
Sobreviver, ficar para atras
Permanecer, aguardar
Aceitar, receber favoravelmente
Intervalar, esperar um momento
Aguentar durante algum tempo,
Esperar um momento
Esperar, aguardar
Sobreviver, ficar para tras
Aguardar (a vinda de alguém)
Permanecer, aguardar
Aguentar durante algum tempo,
Esperar um momento
Confiar, aguardar
Esperar, aguardar
Aguardar
Aceitar, receber favoravelmente

Quadro I. 2 — Os principais verbos hebraicos utilizados para exprimir a esperanca e a

respetiva traducdo feita pelos LXX.

Encontra-se nas traducgdes dos varios verbos hebraicos nos LXX uma mudanca de

paradigma no que diz respeito a no¢do da esperanca no grego profano. Esta mudanca diz a

respeito de os LXX utilizarem é\nilewv primeiramente em troca dos verbos de confianca 46

vezes por nv2 (bgh), que significa «sentir-se seguro», «confiar» e 20 vezes por non (Ash), que
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por sua vez, significa «encontrar reflgio», «abrigar-se». Quanto a traducdo dos verbos da
esperanca, depara-se um uso do verbo é\miCewv 16 vezes por 7r> (yhl), «aguardar, anelar»; sé
duas vezes por mp (qwh), «esperar com tensdo». Este é traduzido também 26 vezes por vropéve
para significar «perseverar». De facto, nesta aproximacdo aos verbos de confianga, 0s LXX
distinguem-se dos termos usados no grego profano, e preparam o conceito neotestamentaria de
é\milewv. Do quadro acima indicado, assevera-se que 0s LXX traduzem por «esperar» e
«aguardar» o0s verbos hebraicos que expressam confianga. Isto nos aponta para a nogéo de que
a esperanca no AT gira sobretudo a volta da seméantica da confian¢a, como podemos afirmar

em alguns textos biblicos da traduc&o dos LXX.7

Além do verbo é\miCerv e do substantivo éimic, encontra-se também nos LXX a
traducéo, justamente, do verbo hebraico xR (‘mn- estar seguro, crer com firmeza, confiar,
esperar, ter confianca inabalavelmente) por motevm que significa «crer». Em Is 7,9 temos um
exemplo da traducéo deste verbo nos LXX:

kol 1 keeoAn Eepoyt Zopopov koi 1 kepoiny Zopopov viog 100 Popghiov xol €av un

TOTEVGNTE OVOE UT| CLVI|TE.

Que a capital de Efraim é Samaria, e que o chefe da Samaria é o filho de Remalias; também é

verdade que daqui a cinco ou seis anos Efraim sera destruida, deixarad de ser povo. Se néo o

crerdes, ndo subsistireis (Is 7,9).

O mesmo verbo é utilizado em hebraico: X7 ox 317927712 1100 W) 1700 DoR W)
D R0 XY °2 wARn (Is. 7,9). Encontra-se 0 mesmo fendmeno em 2 Cr 20,20c: «[...] Tenham
confianca no Senhor, vosso Deus, e sentirdo confianca. Tenham confianga nos seus profetas e
tudo correrd bem (2 Cr 20,20» ([...], éumotedoate év kupim 0@ dudV kai Eumiotevdnoeche
gumotevooTe &v TPoPnTn owtod kai evodwdnoeste (2 Cr 20,20c). Depara-se aqui também o

uso do mesmo verbo sob duas formas de conjugacéo no texto hebraico: 18

(2 Cr. 20,20) L) 182232 8T WARD) DI°I0R "2 WART 09U 220

)

Quanto ao verbo é\milev e 0 substantivo é\mig, nota-se que ha aparentemente uma
escassez de ocorréncias no Pentateuco na tradugdo dos LXX o que se pode dizer também para
a versao Massorética da Biblia Hebraica, como ja tinhamos observado no estudo da semantica
da esperanca na Biblia Hebraica. Ou seja, a tradugdo ndo deu muita relevancia a esta categoria

na Tora. Um exemplo tipico é o facto de que, no Pentateuco, o verbo é\rilewv aparece apenas

117 Cf. Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 78.
118 Cf. Sousa, A Esperanca Cristd, 79.
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uma vez, (cf. Gn 4,26%° — [E Set teve um Filho, que chamou Enos: este esperava chamando o
nome do Senhor Deus]) e também uma vez o substantivo é\ric (cf. Dt 24,252° — [Da-lhe o seu
salario no préprio dia, antes do p6r do sol, porque ele € pobre e espera-o com ansiedade. Assim,
ele ndo clamara contra ti ao Senhor, e nfo seras acusado desse pecado]).*?* Encontramos nestes

dois textos duas acessoes diferentes.

Na primeira ocorréncia, Gn 4,26, verifica-se uma proximidade do verbo é\riletv com
Deus e um matiz teoldgico, pois esta presente uma invocacdo do nome de Deus. Na segunda
ocorréncia, Dt 24,15, porém ndo se encontra esta tonalidade teoldgica, pois a esperanca ai
apenas diz a respeito ao pobre e ndo a Deus. Estas nuances que aqui se encontram, vis-a-vis a
escassez do conceito da esperanca no Pentateuco, atestam a noc¢do de que os tradutores do
Pentateuco ndo privilegiam o desenvolvimento da noc¢do e a semantica da esperanga na sua
traducdo, embora conhecam e empreguem com propriedade as nuances do vocabulario hebraico

de esperanca e confianga.'??

Noutros passos do AT, o conceito da esperanga apresenta um desenvolvimento maior e
uma expressao mais acentuada quanto ao seu sentido religioso e teolégico. Entre 0s numerosos
exemplos, podemos considerar a literatura histdrica da Biblia e nela o livro de Judite. Neste
livro, encontra-se em varios textos a perspetiva de uma esperanca fundada na fé em Deus (cf.
Jdt 8,20; 13,9). Em Jdt 8,20, por exemplo, o facto de a fé de Judite ser fundamentada numa
esperanca em Deus e na Sua mao salvadora: «Assim, n6s ndo reconhecemos nenhum outro deus
para além dele. Por isso, esperamos que ndo nos abandone nem a ndés, nem a nenhum dos

membros da nossa nagdo» (Jdt 8,20)'2,

O mesmo verbo éAriCopev utilizado em Jdt 8,20 é usado em 2 Mac 2,18 no relato do
martirio dos sete irmdos no ambito da perseguicdo de Antioco Epifanio, dando conta da

esperanca numa futura ressurreicéo:

19 «iai ¢ 0 €yéveto viodg Emovopacey 8 1o dvopa avtod Evag ovtog fidmicsy ntcaisicOot 1o dvoua kupiov
100 Og0d (Gn. 4,26).
120 «odOnuepdv moddoelg Tov Hchov antod ovk émddoetor 6 fAog &n” avtd dtL mévng éotiv Kol &v avtd Exet
v éAtida kal 00 kataPonoeTal Kot 6od Tpog Kuplov Koi Eotat &v ool apaptia (Dt. 24,15)».
121 Cf. Van Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 218.
122’\/an Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 219.
123 «fugig 8¢ &repov 0OV 0Ok Eyvopey TNV avtod 80ev EAmiCopev &t1 0y vmepOYETaL UdG 00 4md ToD Yévoug
nuodvy» (Jdt. 8,20).
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kaOag Emnyyeihato S0 Tod vOopov EAmilopev yap €mi T Oed OTL TOyEmG MUAC EAENCEL Kol

Emovvadel €k Tijg VO TOV OVPAVOV €i¢ TOV Aylov ToToV EEEIAETO Yap NMUAG EK UEYAA®V KAKDV

Koi TOv tomov ékaddpioev (2 Mac. 2:18).124

A esperanga expressa neste texto, e geralmente no segundo livro dos Macabeus, é
marcada por uma dimenséo escatoldgica. E, resumidamente, marcada por uma esperanca na
ressurreicdo do justo. Enquadra-se aqui tanto a dimensdo pessoal como a comunitéria da
esperanca, pois trata-se tanto da esperanca de cada justo, como a esperanca nacional do Israel

fiel.1

Na literatura sapiencial deparamo-nos com um acréscimo significativo quanto a
ocorréncia do conceito da esperanca na traducdo dos LXX. Nos Salmos, por exemplo, o verbo
éamtiCewv aparece 77 vezes enquanto o substantivo éimic aparece 17 vezes. Em muitos destes
casos, a nogdo de esperanca fundamenta-se em Deus. Os Salmos, tanto no uso do verbo éimrilewv
como no uso do substantivo é\mic, expressam a noc¢ao de confianca e a fé em Deus. Demostra-
se assim o valor religioso e teoldgico que se associa o conceito da esperanca.'?® Estes exemplos
ndo esgotam todas as ocorréncias do conceito de esperanca na traducdo dos LXX, mas servem

como orientagéo de significado para as demais ocorréncias.

Em jeito de conclusdo, Antonio de Sousa observa que apesar da variedade em termos
de vocabulario e seus significados na Biblia Hebraica, na versdo grega dos LXX encontra-se
uma certa hesitacdo em traduzir estes verbos pelos mesmos vocabularios em grego
(normalmente é\rilw; mais raramente motedm).}?” Este autor defende que este fendmeno
denuncia a dificuldade que ha em discriminar de modo claro alguns sentimentos afins, como
esperanca, confianca, fé e até amor. Estes sdo como aspetos diversos de uma atitude espiritual
complexa, mas vitalmente una. Quanto ao NT, ha uma distin¢cdo mais explicita entre a fé, a
esperanga e o amor. Sdo Paulo, por exemplo apresenta estas categorias da experiéncia crista

como uma triade & parte na vida nova em Cristo.?8

O que sucede é que, em hebraico as mesmas raizes filoldgicas sdo utilizadas para

exprimir estes variados significados. Claus Westermann deu o seu parecer sobre este fenémeno

124 Paulo expressa 0 mesmo sentido no uso do mesmo verbo em Rom 8,25 quando fala da gléria que espera todos
aqueles pdem a sua confianga em Cristo (a gloria dos filhos de Deus) e aguardam com uma fé expectante a
recompensa de Cristo: «&i 8¢ 0 o0 fAénopev éAmiCopev, S’ dmopoviig dmekdexousbor» (Rom. 8,25).
125 Cf. N.T. Wright, The Ressurrection of the Son of God, (Mineapolis: Fortress Press, 2003), 153.
126 Cf. VVan Menxel, Elpis, Espoir, Espérance, 240.
127 Cf. Sousa, A Esperanca Cristd, 51-52.
128 Cf. Sousa, A Esperanga Cristd, 52, 79-80.
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linguistico dizendo que mais de metade dos verbos de esperar e de confiar referem-se a Yhwh;

os substantivos (que se referem a Yhwh), por seu lado, rondam apenas uma sexta parte.!?

1.3 A especificidade do Livro de Job

Como ja vimos no estudo da semantica da esperanca no AT, o conceito de esperanca
tem uma enorme riqueza. Segundo F. Mies, 0 verbo «esperar» expressa uma intencionalidade,
uma “tensdo para”. E a partir desse movimento que a esperanca se diferencia em dois sentidos:
o0 do proprio movimento (esperanga) e o da finalidade do movimento ou o objeto de esperanca
(esperado).™*° Quanto a semantica do conceito da esperanca no Livro de Job, a partir de muitos
estudos ja realizados neste campo, nota-se que este aparece bem usado em comparag¢do com 0
uso semantico do mesmo nos outros livros biblicos. De facto, o conceito da esperanca mobiliza
um vasto campo lexical, mas para o propdsito deste trabalho ndo entraremos em grandes

pormenores.

1.3.1 A semantica da esperanca no Livro de Job

Um simples olhar para o Quadro I. 1 acima indicado, permite-nos tirar ja algumas
conclusdes.® Partindo desta tabela, observa-se na primeira instancia o facto de que o
vocabulario da esperanca aparece mais vezes no livro do Job do que nos outros livros
sapienciais. Por exemplo o verbo rnva (bth) aparece 29 vezes no Job; 12 vezes no Provérbios;
nenhuma vez no Qohélet e 15 vezes em Ben Sira. Nota-se que embora quase todas as raizes
verbais hebraicas acima indicadas se encontrem no Livro do Job, exceto 1aw (sbr) (por ser
muito rara), a raiz mais comum e notéavel é na (b#). Por outro lado, pode-se observar que entre
os verbos, o mais utilizado no Livro de Job é > enquanto o verbo mp é o mais utilizado no
resto da Biblia. Quanto aos substantivos, o mais utilizado é npn tanto no Livro de Job como no
resto da Biblia. Uma segunda observacdo prévia, € a do facto que o Livro de Job respeita a
sintaxe dos verbos, sem inferéncias adicionais de um pequeno nimero de ocorréncias como

iremos ver em detalhe mais adiante.32

Além do mais, o Livro de Job néo reflete a mesma proporcao observada na Biblia entre

0S verbos e os substantivos. Por exemplo, no Livro de Job, o uso verbal (15x) equivale ao uso

129 Cf. Westermann, «pji», 783.
130 Cf. Francoise Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu. L’énigme de Job», Toute la sagesse du monde (FS M.
Gilbert), Bruxelles, (1999): 391.
181 Cf. Quadro I. 1, O Vocabulario da esperanca na Biblia hebraica, 28.
132 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 65.
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nominal (14x) mesmo no caso de nv2 que consta um uso verbal de 19 vezes contra 0 uso
nominal de 17 vezes. Por outro lado, observa-se um uso predominante no resto da Biblia: 106
verbos para 45 substantivos e as vezes mais que o dobro como no caso de nv2, 222 verbos para
66 substantivos. Nos Salmos, repara-se um uso dos verbos sete vezes mais do que o0s
substantivos (40 verbos para 6 substantivos) ou 10 vezes mais se incluirmos rva (85 verbos
para 9 substantivos), enquanto os Provérbios usam 11 substantivos para um unico verbo (ou 15
substantivos para 11 verbos como no caso de rniva). Com estes dados, e comparando com 0S
Salmos nota-se que Job usa mais os substantivos do que os verbos, sublinhando mais o aspeto
subjetivo da esperanca do que o seu objeto. Nesta mesma linha, F. Mies salienta que: quanto a
proporcao de verbos e substantivos no que diz respeito a esperanca, o Livro de Job situa-se
entre os Provérbios e os Salmos, mas ainda abaixo da média geral do resto da Biblia que
privilegia o uso verbal.'® A explicacdo mais adequada para este fenomeno € a tentativa de
apresentar o objeto da esperanca que € o cerne da oracao do salmista, do que o ato da esperanca.
De facto, embora os Salmos neste uso verbal se refiram a Deus, no caso de Job, nenhuma

ocorréncia, seja verbal ou substantiva, tem Deus como 0 seu objeto.

Surge-se, porém, algumas questdes praticas a respeito do porqué os amigos de Job nunca
instam Job a ter esperanca em Deus e reconhecer n’Ele a sua Uinica esperanga, nem o proprio
Job explicitamente faz essa referéncia. Trata-se do porqué a esperanga em Yhwh ser totalmente
ausente no Livro de Job. De facto, se a semantica da esperanca em Deus é especifica dos Salmos
da lamentacdo, que na situacao de sofrimento, sdo uma invocacdo a Deus, porque entéo o livro
de Job que apresenta uma situacio semelhante, ndo faz uso da mesma semantica?'** Estas
perguntas vém para realcar a suposicdo de que a esperanca de Job é uma esperanca em ato, mais
do que falar de Deus como objeto da sua esperanga como vemos no judaismo anterior a Job

guando se trata do objeto da esperanca de Israel em todas as suas fases metamorficas.

Numa outra observacdo, nota-se que o vocabulario da esperanca se apresenta
frequentemente na primeira pessoa no Livro de Job. A Biblia, por sua vez demonstra um uso
na primeira pessoa de singular do verbo, o que consta para um quarto do uso. Esta propor¢éo
sobe no Livro de Job & uma metade (8/15) ou quase uma metade no caso de rva (8/19).1% Por
outro lado, ndo se encontra nenhum uso na primeira pessoa do plural no Livro de Job. Mais
ainda, a esperancga expressa no sentido comum (como no caso da esperan¢a comum do povo

judeu), raramente se encontra na Biblia Hebraica. No caso do livro, essa, do ponto de vista

133 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 65.
134 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu. L’énigme de Job», 395-396.
135 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 66.
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semantico, é totalmente ausente. Talvez isso explique o porqué de ndo se encontrar 0 uso da

primeira pessoa plural no livro de Job.

Do ponto de vista semantico, pode-se explicar que Job e 0s seus amigos nunca se
reuniram para expressar a sua esperanca, tendo em conta que os verbos considerados,
maioritariamente se encontrem no dialogo entre Job e 0s seus amigos. Estes sdo os textos que
contém uma das seguintes palavras: mp, mpn, nomn, 790, /N, O, WX, e passagens
introduzidas pela expressédo jn° *». Os textos sdo os seguintes: mp (Jb 3,9; 6,19; 7,2; 11,5; 13,5;
17,13; 30,26); mpn (Jb 4,6; 5,16; 6,8; 7,6; 8,13; 11,18,20; 14,7,19; 17,15; 19,10; 27,8); mon (Jb
3,21; 32,4); in/>°n (Ib 35,14); o> (Ib 6,11; 13,15; 14,14; 29,21,23; 30,26; 32,11,16); wx* (6,26);
1 on (Jb 6,8ss; 11,5; 13,5; 14,13ss.; 19,23ss; 23,3ss; 29,2; 31,35-37). Nota-se que 0 Unico uso
fora do didlogo entre a Job e os seus amigos (e Elit) é em Jb 41,1 onde o verbo n>mn €

utilizado.38

Anotamos também que na Biblia Hebraica, a categoria do «desespero» ndo é
semanticamente expressa por uma semantica provada pelo uso da negacdo aplicada ao
vocabulario da esperanca. Ou seja, 0 «desespero» nao é uma expressdo da negacdo da
esperanca. O Livro de Job oferece-nos um exemplo tipico deste caso. O verbo wx>, «estar
desesperado» encontra-se utilizado apenas uma vez em Job. Além deste caso, € muito raro
encontrar-se, a ndo ser no caso do uso do verbo > em Jb 13,15 para negar a esperanca. Mesmo
neste caso ha variadas discussdes e interpretaces deste versiculo. Para alguns estudiosos, a
negacdo x> podera ser entendida como a preposicdo > que segue o sufixo 1 (7). Portanto, em

vez de significar «ndo espero», podera perfeitamente significar «espero que».t%’

Numa outra nota, observa-se que, além da suposta excecdao em Jb 13,15, nenhum termo
do vocabulario de esperanga se dirige direitamente a Deus no Livro de Job. De facto, este
fendmeno do uso nédo teoldgico do termo é muito tipico da literatura sapiencial. Por exemplo,
o livro dos Provérbios faz apenas uma referéncia direta a Deus quanto ao termo de esperanca
com mp e 5 vezes utilizando ma.*® No Livro de Job, por sua vez, o vocabulario em si ndo é
dirigido a Deus, quando se usa um «tu», Ou «eu espero em ti» ou «eu espero na tua palavra,
como encontramos em alguns livros sapienciais como em Si 36,21. Este fendmeno surge em

prole de uma certa enunciagdo com que a esperanga é expressa nos livros sapienciais. O facto

136 Cf. Suzanne Boorer, «Job’s Hope: A Reading of the Book of Job from the Perspective of Hope», Collogquium
30/2, (1998), 102.
187 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 66.
138 H4 trés ocorréncias também em Ben Sira e quatro com a raiz na.
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de ter poucas oracdes dirigidas a Deus nestes livros afirma esta assercdo.!®® Quanto a esta

questdo F. Mies salienta que:

Qonhélet ndo apresenta nenhum, Provérbios apenas um, a oragdo de Agur (Pr 30,7-9) e Ben Sira
trés (Si 23,1.4-6; 36,1- 22: 51,1-12). No livro da Sabedoria, Salomo levanta a sua magnifica
oracao pela sabedoria (Sb 9), e sdo numerosos os discursos dirigidos a Deus em "ti", no quadro
da anamnese hinica. Sendo escritos em grego, esses endere¢os do Livro da Sabedoria a Deus
ndo entram nesta discussao. O estatuto do Livro de Job entre os livros sapienciais €, a este
respeito, peculiar, precisamente na medida em que apresenta muitos enderecos a Deus em "vos".
Reparamos que se, no livro de Job, o vocabulario da esperanca nunca se relaciona com Deus e
nunca se relaciona com a 22 pessoa do singular, ndo € por falta de conjugacdo dos verbos de
esperanca na 12 pessoa do singular: os verbos sdo usados 8 vezes na 12 pessoa do singular, ou

uma vez a cada duas, enquanto nunca s&o usados nos outros livros sapienciais.'*°

Estas observagdes, entre outras, sublinham a diversidade semantica que se encontra na
literatura sapiencial e, de modo particular, no Livro de Job quanto ao uso da categoria da

esperanca na Biblia Hebraica.

Visa-se agora considerar algumas ocorréncias especificas dos varios vocabularios ja
apontados no inicio deste capitulo. Trata-se, portanto, do nimero de ocorréncias dos verbos e
substantivos, distinguindo a maneira em que foram pronunciados pelas varias personagens ou
grupo de pessoas. No quadro abaixo indicado apresenta-se uma sintese destas ocorréncias.
Neste quadro, a sigla M indica 0 mondlogo de Job (no capitulo 3); os nimeros 1, 2 e 3 denotam
0 primeiro, segundo e terceiro ciclos de discursos que sdo encontrados nos capitulos 4-14, 15-
21 e 22-27 respetivamente. A sigla A, denota a apologia final de Job encontrada nos capitulos
29-31.14

139 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 66.
140 Mies, L’ Espérance de Job, 67.
141 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 110.
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mp M: 3,9
1: 6,9
7,2
2. 17,13
A: 30,26
PN 1. 68 1. 4,6 (Elifaz)
7,6 5,16 (Elifaz)
14,7 8,13 (Bildad)
14,19 11,18 (Sofar)
2: 17,15 (2X) 11,20 (Sofar)
19,10
3: 278
b 1: 6,11 32,11
13,15 32,16
14,14
A: 29,21
29,23
30,26
nbmn 41,1
on M: 3,21 (32,4)
7Y 1. 6,20 1: 11,18 (Sofar) 39,11
40,23
mwan A: 31,24 1: 8,14 (Bildad)
2: 18,14 (Bildad)
PRART 1: 9,16 1: 4,18 (Elifaz) 39,12
2: 15,15 (Elifaz) (39,24)
3: 15,31 (Elifaz)

Quadro I. 3 — As Ocorréncias dos vocabularios da esperanca no Livro de Job.

Desta apresentacdo sintética, podemos observar, na primeira instancia, a auséncia do
vocabulério da esperanca no prologo e no epilogo, assim como, no cantico a Sabedoria do
capitulo 28. O mesmo pode ser dito para o discurso de Elid, pois além dos trés versiculos (Jb
32,4, 11 e 16), o vocabulario da esperanca é praticamente ausente. No que diz respeito a Deus,
ndo encontramos 0s seguintes vocabulos: mp, mpn, 2. Com isso, podemos assentar que o
vocabulério da esperanca esta presente, sobretudo nos discursos de Job e dos seus trés amigos,

Elifaz, Bildad e Sofar. De facto, a ocorréncia mais expoente é nos discursos de Job, dado que
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ele responde por mais da metade das ocorréncias de todo o livro (23/42) e mais do que o dobro
daquelas que aparecem nos discursos dos amigos (23/11). Todavia, ndo podemos esquecer 0
pormenor de que quem fala mais entre estas quatro personagens é Job, pois em termos
numéricos, Job € responsavel pelos 354 versiculos em comparacdo dos 203, nos discursos
unicos dos trés ciclos dos seus amigos, e 473 com o0 monologo inaugural e a apologia final
assim como 157 de Eliu. Na tabela apresentada, observamos que os vocabularios que expressam
a esperanga e a expectativa (mp, mpn, 7m°, 17om) estdo presentes do que 0s que expressam a
confianca (mva, nvan). Nao esquecamos porém, que oS que expressam a confianca foram
adquirindo o significado da esperanca ao longo dos anos, como notamos na primeira parte deste
trabalho. Talvez isso explique o facto destes terem uma presenca minima em comparagao com
0S que expressam diretamente a esperanca e a expectativa. Para enfatizar esta questéo,
observamos que, além da resposta a Deus, 0s vocabularios que expressam a esperanca aparecem
em todos 0s momentos do drama. Trata-se aqui, aparentemente, da parte mais poética do livro
como no mondlogo (2 x), nos ciclos dos discursos (16x), e na apologia final (5x). Repara-se
também que é sobretudo no primeiro ciclo do discurso que aparece o vocabulario (11X, quase
metade das ocorréncias), com particular concentracdo na primeira resposta de Job a Elifaz (6x
no cap. 6-7). Esse nimero cai para 4 no segundo ciclo, com concentra¢do em torno de Jb 17,13-

15 (3x), e para 1 no terceiro ciclo. Isso remonta a 5 ocorréncias na apologia conclusiva.'#2

Numa outra instancia, observamos que quanto aos amigos (11 ocorréncias), 0
vocabulario da esperanca € mobilizado seletivamente: entre as raizes fundamentais da
esperanca, apenas o substantivo mpn é usado (5x, ou quase metade das ocorréncias). Eles usam,
mais prontamente do que Job, a raiz mva e o verbo pnx:. O substantivo € preferido ao verbo. Os
trés amigos usam esse vocabulario, com predominio de Elifaz (5x). O facto de Elifaz (110
versiculos) falar duas vezes mais no livro do que seus amigos Bildad (46 versiculos) e Sofar
(47 versiculos), pode explicar este fendmeno. Quanto a Job, é no primeiro ciclo do discurso que
se concentram as ocorréncias da seméantica da esperanca (8x, ou mais de dois ter¢os). Mantem-
se, portanto a suposicao de que a questdo da esperanca se encontra mais destacada na dindmica

entre estes quatro personagens: Job e os seus trés amigos.

142 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 111.
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1.3.2 A semantica da esperanca na boca das personagens principais no Livro de Job.

Depois de estudarmos a semantica da esperanca na Biblia em geral e sinteticamente no
Livro de Job, averiguaremos agora como o conceito da esperanca foi expresso pelas

personagens principais no Livro de Job.

Atente-se em primeiro lugar, a semantica da esperanca na boca de Job. E importante
notar, antes de mais, que, tal como no resto da Biblia, Job utiliza mais os verbos do que os
substantivos, ao contrario do Livro de Job no seu todo e nos outros livros sapienciais. Este uso
realiza-se normalmente na primeira pessoa, assim como 0s substantivos, pois eles sdo atraidos
para a orbita da primeira pessoa, uma ocorréncia muito rara na Biblia. De facto, este fendmeno
expressa a dimenséo da subjetividade da nocdo da esperanga no Livro de Job. Esta expressédo
de subjetividade é, de facto, reforcada pelo uso das metéaforas associadas ao vocabulario da
esperanca e formuladas para descrever a situacdo de Job. Exemplos tipicos sdo: a metafora da
arvore morta ou arrancada, a metafora da dgua que desgasta as pedras, a das caravanas que
esperam em vao pelas torrentes, a do fio, do trabalhador, entre outras. Todas estas figuras
metafdricas poderiam referir-se a Job e descreverem a sua situacdo e a sua esperanca.
Compreendemos ainda que o vocabulario da esperanca encontrado na boca de Job alude, na
maior parte, a nogao de san¢do ou negatividade. Além da sua esperanca pela morte (cf. Jb 3,21;
30,26), encontramos igualmente uma esperancga ilusoria, como no caso da esperanca dos seus
amigos quando se referem a ele. Segundo F. Mies, esta esperanca ilusoria e frustrada, de facto
ndo se apresenta no presente como “‘esperanca”’, mas como «uma memoria dolorosa da
esperanga», que sinalizando uma injustica, abala a propria teoria da retribuicdo como

conhecimento do futuro.'*?

Quanto ao objeto da esperanca de Job, podemos assentar que 0s seus Unicos objetos sdo
a morte (cf. Jb 3,21) e Sheol (cf. Jb 17,13): uma esperanca pela morte que surge do desejo que
ele nunca tivesse nascido. A morte aqui, €, portanto, a Gnica via para escapar as vicissitudes da
vida presente. Em Jb 6,8-9, Job expressa explicitamente: «Quem me dera se realizasse a minha
peticdo e que Deus me concedesse 0 que espero! Prouvera que Deus me esmagasse, e deixasse

cair a sua mao e me destruisse».14*

No que diz a respeito a dimensdo relacional da esperanca, apoiada pelo uso do
vocabulario de «confiangca», o eixo relacional da esperanca de Job é marcado principalmente

pela sua relacdo com Deus e 0s seus amigos. Job fala da traicdo e da esperanca desiludida dos

143 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 115.
144 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 106.
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seus amigos (cf. Jb 6; 7), e, no entanto, Deus, por outro lado, ndo é propriamente o objeto da

esperanga de Job.

Em suma, a partir destas observacfes, podemos assentar que Job faz um uso muito
significativo do vocabulario da esperanca e fa-lo numa forma semelhante ao do resto da Biblia
guanto as suas construcdes, a sintaxe, estrutura da linguagem e ao contexto geral. No entanto,
pode-se dizer que a funcdo da semantica da esperanca de Job € diferente, pois ela expressa mais
a sua ilusdo ou desespero; um fenémeno que é salientado muito especialmente nos Salmos da
lamentacdo. Ou seja, a esperanca expressa por Job, ndo € tanto a sua esperanca em Deus, mas
uma expressdo do seu desapontamento e desespero. Esta questdo é fulcral para conseguir
localizar a esperanca de Job fora de um campo semantico especifico. Assim podemos ver que

ela é expressa noutro lugar e de maneira diferente, como iremos ver nos capitulos seguintes.

No que se refere a semantica da esperanca na boca dos amigos de Job, Elifaz, Bildad e
Sofar utilizam o vocabulario da esperanca 11 vezes e esses Usos concentram-se no primeiro
ciclo dos discursos. Ao contrério de Job e de toda a Biblia e de acordo com o uso de vocabulario
da esperanca nos livros sapienciais, os amigos de Job preferem o uso nominal ao uso verbal,
sem esquecer 0 contexto em que eles usaram o vocabulario. De facto, os amigos nunca se
referem a si mesmos no uso do vocabulario da esperanca, mas aos outros. Este distanciamento,
assim como o uso nominal, sublinham ainda mais o contexto da retribuicdo em que o
vocabulario foi utilizado. Enquanto Job aguarda o fim da prova, também o0s seus amigos
esperam uma restauracdo e uma vida feliz para este, no momento em que ele reconhecer as suas

faltas e se converter (cf. Jb 4-5).14°

Quanto a semantica da esperanca na boca de Eliu, o vocabulério da esperanca s ocorre
duas vezes (cf. Jb 32), e com isso é dificil tirar quaisquer conclusbes quanto a este campo
semantico. No caso da semantica da esperanca na boca de Deus, podemos dizer que Deus
praticamente ndo mobiliza a semantica da esperanca, pois quando a usa, ndo € para falar de si.
Encontramos nos seus discursos uma invocagéo da esperanca do cacador de Leviata (Jb 41,1),
a confianca que Job poderia colocar no bufalo (Jb 39,11-12), assim como a certeza de Behemot
(Jb 40,23). Todas estas referéncias remetem a uma esperanga ilusoria sobre a qual Deus chama
a atencdo de Job, e Ihe pede para considerar uma esperanga mais duradora e real que é no proprio

Deus!*,

Em suma, a semantica da esperanca que encontramos neste livro da-nos muitas pistas

para a nossa compreensdo do livro e da perspetiva teoldgica que ele aborda. Este € o trabalho

145 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 104-106.
146 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 117.
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proposto pela exegese recente, que através desta nova compreenséo, lanca o desafio para uma
leitura integral do livro e para uma compreensdo mais abrangente da categoria da esperanca de
que entendemos caracterize todo o livro. Dito isto, € preciso sublinhar que esta pequena
aproximacdo ndo €, de nenhuma maneira, exaustiva, pois como afirma o estudioso Marvin Pope
o Livro de Job apresenta-se com diversas formas literarias que nao somos capazes de as

descrever exaustivamente. 147

*k*k

Neste capitulo, procurou-se fundamentar a nocdo da esperanca no AT com o foco na
semantica do conceito da esperanca no conjunto do AT, tanto na Biblia hebraica como a
traducdo dos LXX, e langcando um primeiro olhar para a especificidade do Livro de Job.
Percebe-se com esta abordagem que a esperanga é um conceito muito poliédrico pela riqueza
semantica que o vocabulario nos apresenta e o contexto linguistico em que se encontra 0 seu
desenvolvimento. Esta abordagem da-nos o primeiro passo para a contextualizacdo e
compreensdo do conceito da esperanca no Livro de Job, o que se procurara aprofundar no

segundo capitulo.

147 Marvin H. Pope, Job, The Anchor Bible, Vol. 15, (Garden City, N. Y: Doubleday), p. Xxxi.
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Capitulo 2 - A Singularidade do Dinamismo da Esperanca nas Palavras de
Job

Se no primeiro capitulo se procurou fazer uma aproximagao semantica do conceito de
esperanca no AT remetendo-nos ao texto hebraico e a traducdo dos LXX, e langando um
primeiro olhar para a especificidade do Livro de Job, visa-se agora, neste capitulo tratar a
singularidade do dinamismo da esperanca nas palavras de Job. Faremos em primeiro lugar uma
auscultacdo literéria das palavras de Job, dos seus amigos, de Elit e de Deus, explorando, no
processo, os lugares onde se fala de esperanca explicita e implicitamente. Apos esta observacao,

trataremos a esperanca de Job focando no percurso narrativo do seu texto.

2.1 Uma observacdo literaria das palavras de Job, dos amigos, de Elit e de Deus

O Livro de Job pode ser visto como um texto unitario que consta de uma introducgéo e
de uma conclusao narrativas. Nestas duas partes se encontra 0 sumario da trama narrativa: um
justo provado por Deus, que responde de um modo paciente e que ao final é restaurado ao seu
estatuto original (cf. Jb 1-2; 42). Este drama desenrola-se através de um conjunto de discursos
onde se recolhem as discussdes de Job com Deus e com 0s seus amigos. Nestes discursos 0s
amigos pretendem instrui-lo sobre o sofrimento (cf. Jb 3-41).148 Sendo, provavelmente, o livro
mais tragico de toda a Biblia, o Livro de Job destaca-se pela «pouca a¢do e muita paix&o» como
afirma Luis Alonso Schokel na introdugdo do seu conhecido cometario sobre este livro.4°
Segundo C. L. Seow:

O livro hebraico de Job €, para todos os efeitos, um requintado peca de arte literaria que tem seu
lugar de direito entre as composicdes mais destacadas na literatura mundial. E um trabalho de
notavel riqueza teoldgica, paixdo e honestidade. Porém, é amplamente reconhecido como um

texto extremamente dificil de entender.1

Assim se sublinha tanto a riqueza como a dificuldade de interpretacdo e compreensao
do Livro de Job, sem esquecer o facto de que tanto o texto como a linguagem do livro sdo
notavelmente dificeis. Exige, portanto, a cada leitor, uma leitura integral e cuidadosa, com a
maior atencdo possivel ao texto biblico. Procuraremos ter isso em conta na nossa tentativa de

explorar a dindmica da esperanga neste livro.

148 Cf. Xavier Pikaza, Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, (Navarra: Editorial Verbo Divino, 2007), 510-
511.
149 Cf. Luis Alonso Schokel, Job, Los Libros Sagrados Volumen VIII, 2, (Madrid: Ediciones Cristandad, 1971),
11.
150 Seow C. L., Job 1-21: Intepretation and Commentary, (Grand Rapids: Eerdmans, 2013), 2.
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Do ponto de vista literaria, € importante notar que o Livro de Job pode ser considerado
como uma obra literaria complexa, pois nele encontramos uma habil composicao de poesia e
narrativa.™®! Segundo Gregory W. Parsons, a estrutura simples do livro consiste numa
organizacdo narrativa a partir de um Prologo (Jb 1 e 2) e de um Epilogo (Jb 42,7-17), os quais
enclausuram o corpo poético (Jb 3-42,6).1%2 Este corpo poético, por sua vez, pode ser dividido
em seguintes partes: os trés ciclos de discursos (primeiro ciclo: Jb 4-14; segundo ciclo: Jb 15-
21; terceiro ciclo: Jb 22-27), o poema a sabedoria (Jb 28), a apologia final de Job (Jb 29-31), 0
discurso de Elit (Jb 32,1 — 37,24), e a intervencéo de Deus (Jb 38,1 — 42,6).15° E a partir deste
estrutura que iremos construir as nossas observacoes as referéncias explicitas e implicitas do

conceito da esperanca neste livro.

2.1.1 Referéncias explicitas a esperanc¢a no Livro de Job

No primeiro capitulo deste trabalho enunciamos diversos vocabulos utilizados para
designar a esperanca no AT em geral e, de modo particular, no Livro de Job. A variedade destes
vocabularios e a amplitude dos seus usos semanticos mostra-nos a riqueza interpretativa que o
Livro de Job nos propde. Como sublinha Suzanne Boorer, a multiplicidade de interpretacdes
surge como resultado das escolhas que cada um faz a respeito do livro.®* Dito isto, € importante
sublinhar algumas das interpretacfes mais relevantes que possam surgir da leitura deste livro.
De igual modo, notar que a leitura do presente trabalho parte da interpretacdo do livro a partir

do conceito de esperanca.

Assim, interessa recuperar o que foi exposto no primeiro capitulo, recordando que os
principais vocabulos utilizados para expressar explicitamente a no¢ao da esperanca no Livro de
Job sdo os seguintes: mp, mpn, nomn, 7o, /200, 0, 12w, Aos textos onde estes vocabulos se
encontram, ha que somar ainda as passagens introduzidas pela expressdo jn° °»n. Desde logo se
reconhece que estes textos estdo distribuidos por todo livro. O verbo mp pode ser encontrado
em Jb 3,9; 6,19; 7,2; 11,5; 13,5; 17,13; 30,26. O correspondente substantivo da mesma raiz,
mpn aparece em Jb 4,6; 5,16; 6,8; 7,6; 8,13; 11,18,20; 14,7,19; 17,15; 19,10; 27,8%. O verbo

151 Cf. Francis |. Andersen, «The Problem of Suffering in the Book of Job», em Sitting with Job: Selected Studies
on the Book of Job, ed. Roy B. Zuck, (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1992), 181-188.
152 Cf. Gregory W. Parsons, «The Structure and the Purpose of the Book of Job», em Sitting with Job: Selected
Studies on the Book of Job, ed. Roy B. Zuck, (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1992), 18 - 19.
153 Cf. Roland E. Murphy, «Job», em W. Farmer, et al, Comentario Biblico Internacional, (Estella: Editorial Verbo
Divino, 1999), 693 — 711.
154 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 102.
155 Reparamos a diferenca numérica na ocorréncia do substantivo em comparagdo ao verbo. Isto leva-nos a
considerar que a perspetiva da esperanca sublinhada no Livro de Job coloca maior foco no objeto da esperanga do
gue 0 seu uso Vverbal.
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1om, por sua vez ocorre em Jb 3,21; 32,4 enquanto 21/2°n aparece em Jb 35,14. Quanto ao verbo
o, ele pode ser encontrado em Jb 6,11; 13,15; 14,14; 29,21,23; 30,26; 32,11,16. Trata-se de
um verbo de importancia especial em Job até porgue estas séo as Unicas vezes em que aparece
nos livros sapienciais. O verbo wx> também sé aparece em Jb 6,26. No que diz a respeito a
expressao in° °», encontra-se nos seguintes textos: Jb 6,8ss; 11,5; 13,5; 14,13ss.; 19,23ss; 23,3sS;
29,2; 31,35-37. E importante também notar que, além do uso singular do substantivo n>mn em
Jb 41,1 (nos discursos de Deus,) as ocorréncias explicitas do conceito da esperanca, acima
indicados, encontram-se no dialogo entre Job e os seus amigos e Eliti (Jb 3-37).1°¢ Neste texto
sublinha-se a dimenséo dialogica e relacional da esperanca no Livro de Job. Aprofundaremos
este aspeto quando tratamos as referéncias implicitas da esperanga e a dimensédo da esperanca

como um ato no Livro de Job.

Com esta breve introducédo, avancamos para algumas observacdes literarias das palavras

de Job e para as referéncias explicitas do conceito da esperanca.

2.1.1.1 Observagcdo literaria das palavras de Job

A partir do nosso estudo da semantica do vocabulario da esperanca no Livro de Job,
podemos observar na primeira instancia que quase todos os vocabulos considerados podem ser
encontrados nas palavras atribuidas a Job. Em primeiro lugar, o verbo mp aparece 5 vezes na
boca de Job: uma vez no monélogo inaugural (cf. Jb 3,9), uma vez no primeiro discurso, duas
vezes no segundo discurso e uma vez na sua apologia final. No caso do mondélogo inaugural
(Jb 3,9), Job lamente e amaldicoa o dia e a noite do seu nascimento e espera que a escuridao da
noite passe e venha a luz do dia. Refere-se a uma esperanca da luz que viesse dissipar a situacéo
de escurid&o de Job. Nota-se que ndo se fala aqui de uma esperanga frustrada, mas precisamente

um desespero por ter nascido.®’

Em Jb 6,19, aparece a mesma palavra na boca de Job para referir-se a esperanca
desiludida dos seus amigos. Comparando-0s com as torrentes do deserto e as caravanas que
buscam a &gua das torrentes, Job ressalta a esperanga nos seus amigos, a qual, porém, mais
tarde vira a reconhecer como iluséria. Esta desilusdo encontra-se logo em Jb 6,15 quando Job
diz: «Os meus irmdos atraicoaram-me como uma torrente, como as aguas das torrentes
desapareceram» (Jb 6,15). Aqui, 0 objeto da sua esperanca era a amizade dos seus amigos, uma

amizade expressa a partir do simbolo da agua.

1%6 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 102.
157 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 70.
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O mesmo verbo ¢é utlizado em Jb 7,2 na dindmica de uma expectativa:
299 mRY W) 8NN T3
Como um escravo suspira pela sombra, e o jornaleiro espera o seu salario (Jb 7,2).

Este versiculo revela a suposicdo de que aqui a esperanca de Job se encaixa na teoria da
retribuicdo. Se todo o trabalho merece um pagamento e merece mais se for arduo, a vida parece
ser vista precisamente como um trabalho. Mas como vemos no versiculo a seguir (Jb 7,3:
«assim eu tive por quinhdo meses de sofrimento») este anseio acaba numa ilusdo, pondo em
causa assim a doutrina da retribuicdo. O mesmo pode ser dito para o uso do verbo em Jb 30,26
onde Job reclama o seu direito a felicidade, mas o que lhe ocorre é o infortinio e a obscuridade.
Este verbo também aparece na boca de Job em Jb 17,13. Desta feita Job fala da sua antecipacéo
do Sheol, questionando no processo se ha motivo de ter qualquer outra esperanca sendo Sheol
(cf. Jb 17,15).2%8 O Sheol, portanto, pode ser considerado como o objeto da sua esperanga.

Em suma, pelo contexto do uso deste verbo, podemos assentar que o verbo mp, tanto no
monologo como nos outros lugares do livro, tem um significado muito mais acentuado no
Livro de Job do que no resto da Biblia. Observamos que Job, ao contrario de dois tergos do uso
do mesmo verbo no resto da Biblia, nunca coloca a sua esperanca em Deus, mas coloca-a em
outras figuras como nos amigos ou na morte. Ao fim ao cabo, esta esperanca, simbolizada por
figuras metafdricas, acaba por ser ilusoria. Assim o verbo acaba por expressar mais um
desespero do que esperanca. Daqui nascerd, todavia, a sua esperanca profunda e em ato como

iremos ver mais tarde.

Quanto ao substantivo mpn, ele é maioritariamente usado no Livro de Job e
curiosamente aparece no versiculo que inspirou o titulo desta dissertacdo (cf. Jb 6,8). O
substantivo ocorre 13 vezes nos trés ciclos de discurso, e 8 destas vezes na boca de Job, o que

nos da a perceber que é Job que o utiliza mais no livro.**

Em Jb 6,8, Job, na resposta a traicdo dos seus amigos, expressa 0 seu desejo de

cumprimento da sua esperancga por Deus:
TN 1 0pn] DR Ni3n 10R

Quem dara realizacdo a minha peticao,
E que Deus realize a minha esperanca (Jb 6,8).
Encontramos neste versiculo a percecdo de que a realizacdo do desejo ndo esta nas maos

de quem o deseja. E sim realizado de um outro, que é Deus, como é demonstrado muitas vezes

1%8 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 111.
19 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 73.
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no Livro de Job. Job pede, na primeira parte do versiculo, que o seu pedido chegue a Deus, 0
que se encontra também em outros lugares quando pede que Deus o oica (cf. Jb 16,18-22). Este
desejo de Job seria entdo a primeira ocorréncia de uma espécie de desdobramento em Deus
como afirma F. Mies.!°

161 n3o deve ser

A segunda parte do versiculo, «Que Deus realize a minha esperanca»
entendida como se Job estivesse a pedir a Deus que lhe desse a esperanca, mas ao contrario,

pelo uso do substantivo deve ser entendida como o préprio contetido da esperanca. 62

O mesmo vocabulario é utilizado em Jb 7,6 « :mpn 09832 19271 1IN0 192 02 », quando
Job fala da rapidez com que correm os seus dias sem esperanca nenhum: «Os meus dias passam
mais rapido que a lancadeira e desaparecem sem deixar esperanga» (Jb 7,6). O uso aqui, todavia,
é diverso tanto do uso anterior em Jb 6,8 como daquele em Jb 6,9 onde Job esperava a sua
destruicdo por Deus.'®® Este versiculo revela tanto a dimensdo temporal como relacional da
esperanca. Ela ¢, de facto, um «elo relacional da confianga» assim como o «elo temporal entre
0 presente e o futuro», pois Job experimenta este fio que liga o presente com o futuro como

«nada».164

Outros usos do substantivo mpn ocorrem, com alguns nuances semanticos, nos textos:
Jb 14,7; 14,19; 17,15; 19,10 e Jb 27,8.1%° Estas referéncias, com as outras trés acima destacadas
constituem as oito ocorréncias do substantivo na boca de Job. Nestes textos, notamos que, pelo
uso do verbo na primeira pessoa do singular, Job fala sempre de uma “minha esperanga”. Nestes
casos, ela tem principalmente o Sheol e a morte como 0 seu objeto. Encontramos também a

doutrina da retribuicdo em segundo plano nestas referéncias.

No que diz a respeito do verbo 5m°, Job utiliza-o 6 vezes. Na primeira instancia, Job
utiliza-o em Jb 6,11 em resposta ao seu amigo Elifaz depois de pedir a Deus que respondesse a
sua esperanca e o destruisse em Jb 6,8-9.1%6 Job, neste versiculo, questiona a sua propria forca
e 0 seu fim: wa1 798K P DR *nd-n (Que forgas me restam para resistir? Que futuro
espero eu, para ter paciéncia? (Jb 6,11). Vem na sequéncia do desejo de que Deus terminasse

com a sua vida.

160 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 74.
161 Segundo alguns autores, este versiculo deveria ser traduzido como «Que Deus dé a minha esperanga», cf.
Shéchkel, L.A., -, J.L Sicre, Job, Comentario teoldgico e literario (NBE), (Madrid, 1983), 147.
162 Cf. Luis Alonso Shochkel e Luis J. Sicre, Job, Comentario teolégico e literario (NBE), (Madrid, 1983), 147.
163 Cf. David A. Clines, Job 1-20, World Biblical commentary (Waco: Word, 1989), 173.
164 Cf. Robert Gordis, Book of Job, Commentary, New Translation and Special Studies. (New York: Jewish
Theological Seminary of America, 1978), 80.
185 Para saber mais sobre Jb 14,7; 14,19; 17,15; 19,10 e Jb 27,8, veja Boorer, «Job’s Hope», 110-112.
186Cf. Clines, Job 1-20, 156.
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Em Jb 13,15, Job dirige-se a Deus utilizando o0 mesmo verbo. Disse ele: «Mesmo que
me tire a vida, ndo tenho outra esperanca, e defenderei a minha causa diante de Deus» (Jb
13,15). Esta frase decisiva € uma das mais interessantes de todo o livro e ocorre no final do
primeiro ciclo de discurso. A nivel interpretativo e dependendo da traducdo feita, esta frase
aponta, possivelmente, para dois significados radicalmente opostos: por um lado para o
desespero de Job e por outro aponta para o seu desejo de se defender perante Deus.®

Além disso, o texto pode expressar o paradoxo de quem espera em alguém apesar das
ameagcas que o enfrenta. Esta é, de facto, uma das interpretacdes que a Mishna faz deste texto.®8
V& no paradoxo apresentado no texto, uma expressao do servico prestado a Deus por amor e
ndo por medo. Na perspetiva de uma espectativa, podemos porem, concordar com Jean Lévéque
na sua tradugdo: «ele vai me matar, estou a esperar por ele com firmeza».1%® Nesta traduco, ele
sublinha a nocdo de esperanca como desafio. Segundo F. Mies, o versiculo que se segue (Jb
13,16: «Esta minha audécia sera a minha salvacdo, [...]») lanca a luz para entender o que Job
pretendia. Para ela, Job esta ciente de que seja qual for o risco - morte e morte nas maos de
Deus, e de acordo com sua imaginacao - ele deve falar com Deus: expor-lhe a sua causa, pois
ele é a Unica tabua de salvacdo. Encontramos outros usos do mesmo verbo em Jb 14,14,
29,21.23; 30,26.17°

O verbo 7101 por sua vez aparece apenas uma vez na boca de Job, isto é, em Jb 3,21:
o3y WTIRNIL PR NP2 070K
Esses esperam a morte que ndo vem e a procuram mais do que um tesouro (Jb 3,21).

Tal como nos outros casos, 0 Uso aqui expressa uma orientacdo para o futuro, embora
ndo seja realizada. A morte é buscada aqui como um tesouro e considerada como o objeto da
esperanca. E, de facto, julgada como boa e digna de ser esperada.*’* O verbo ;or, é também
utilizado uma vez por Job (cf. Jb 6,20). Job nas suas queixas contra 0S amigos, acusa-os de
traicdo, expressando ao mesmo tempo a sua confianca incerta e ilusoria. A esperanca neles, ao
contrério da esperanca em Deus, representa o paradigma da confianga do homem, que muitas
vezes acaba por ser ilusoria e dececionante. Esta perspetiva serd o objeto da parte do nosso
estudo adiante, quando analisarmos a dindmica da esperanca no didlogo de Job com 0s seus

amigos, numa tentativa de explorar as referéncias explicitas da esperanca no Livro de Job.

167 Cf. Josy Eisenberg e Elie WieseL, Job ou Dieu dans la tempéte, (Paris: Fayard - Verdier, 1986), 277-278.
168 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 89.
189 Jean Lévéque, Job et Son Dieu, Essai d’exégése et de théologie biblique (EB), vol. 2, (Paris: Gabalda, 1970),
363.
170 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 89-92.
171 Cf. Boorer, «Job's Hope», 106.
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Uma outra instancia do uso explicito do conceito da esperanca por Job encontra-se em
Jb 31,24 quando Job utiliza o substantivo rmvan na sua apologia final: «Se pus no ouro a minha
seguranca, ou fiz do ouro mais puro a minha esperanga». Expressa-se aqui o reconhecimento
da natureza ilusoria da esperanca nas coisas mundanas. Assenta-se que a seguranca €
objetivamente ilusoria, sem esquecer que a propria confianca € subjetiva. Job, nesta parte final
da sua intervencgéo no livro, afirma que ndo se deixou ser enganado e nem confiava nas suas
riquezas, mas em Deus. Esta perspetiva sera afirmada, em seguida, a partir de um uso negativo

em Jb 31,38: «isto seria um crime digno de castigo, pois teria renegado o Deus dos céus».!"

Em jeito de concluséo, a partir destas numerosas referéncias, podemos assentar que Job
utiliza muito o conceito da esperanca de forma explicita, embora o faga muitas vezes de uma
forma negativa. ldentificamos nestes usos um percurso em construcao que se vai desdobrando

ao longo do drama e concretizando numa esperanca em ato, como iremos ver mais adiante.

2.1.1.2 A dinamica de esperanca no dialogo de Job com os seus amigos (Jb 3-37)

Antes de mais, encontramos nos dialogos entre Job e 0s seus amigos uma certa desiluséo
na parte de Job com os seus amigos. Partindo da teoria da retribuicdo e da perspetiva de um
bem futuro em relacdo a questdo da esperanca, 0s amigos de Job apresentavam-lhe uma
esperanga temporal. Job, por outro lado, tendo em conta a sua relagdo com o tempo e fazendo
a experiéncia de uma esperanca frustrada, volta-se para os seus amigos na expectativa de que
eles o escutem, compreendam e Ihe prestem atencdo.'’® Os seguintes versiculos d&o-nos uma

ideia do sentimento de Job perante a desilusdo dos seus amigos:

O desalentado precisa da compreensdo de um amigo, se ndo, abandona o temor do Poderoso. Os
meus irmaos atraicoaram-me como uma torrente, como as aguas das torrentes desapareceram,
tornando-se turvas pelo degelo e arrastando consigo a neve. No tempo da seca, elas
desaparecem, ao vir o calor, extinguem-se no seu leito. As caravanas desviam-se da sua rota,
avancam no deserto e desaparecem; as caravanas de Teman espreitavam e 0s mercadores de
Sabé esperavam (mp) por elas; confundidos na sua esperanga (rva), chegaram ao lugar e ficaram
desiludidos. Assim fostes vés, nesta hora, para mim. A vista do meu infort(nio atemorizais-vos.
(Jb 6,14-21)

Encontramos neste texto a profunda esperanca de Job nos seus amigos. Como as

caravanas esperam pelo 0asis no deserto, assim Job esperava nos seus amigos. Esperava que o

172 Este é o primeiro uso teolégico de um termo que significa confianca ou esperanca, embora utilizado de maneira
implicita.
173 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 399.
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atendam e acompanhem, o que acaba por ser apenas uma ilusdo. Ao contrario dos seus amigos,
Job desafia Deus em defesa da sua integridade. Em consequéncia ele é honrado por Deus como
um herdi e intercessor que é capaz de confrontar com Deus. Vé-se isto mais adiante quando
Deus se declarou indignado com os amigos de Job e, em consequéncia, pede a Job para oferecer
um holocausto por eles (Jb 42,7-8). Como afirma Norma C. Habel Job sempre explorava a
necessidade de mediagéo entre o humano aflito e Deus.™ Segundo Job, é a responsabilidade
de um amigo mostrar fidelidade (‘emunah) a uma pessoa desesperada que tenha esquecido o
temor de EI Shaddai (cf. Jb 6,14). Por esta razdo, Job reprova os seus trés amigos por eles o
trairem na sua defesa de Deus em func¢édo da sua doutrina ortodoxa da retribuicdo. Esta traicdo
foi a custa das necessidades espirituais de Job. Eles agravaram a sua situacao de miséria (‘amal)
em vez de o ajudar.'”® Encontramos, portanto nesta dindmica uma critica implicita aos sabios
de Israel e a doutrina da retribuicdo da época. Iremos aprofundar um pouco este tema no

préximo capitulo.

Numa outra dindmica da esperanca entre Job e 0s seus amigos, reparamos nos primeiros
dois discursos de Job uma esperanca orientada para a morte (cf. Jb 3,6-7). Esta em
contraposicdo a esperanca dos amigos de Job de uma restauracdo e uma vida feliz para Job (cf.
Jb 4-5).176 A esperanca de Job orientada para a morte ¢ ligada a rejeicdo da vida como algo
altamente miseravel. Suzanne Boorer faz uma distin¢do entre estas duas categorias de esperancga

de Job dizendo que:

A esperanga de Job tem dois aspetos: morte e vindicacdo. A sua esperanca em relagdo a morte
e aesperanca em relacdo a vindicagdo sdo aspetos distintos da sua esperanca, mas, mesmo assim,

as duas categorias interagem e entrelacam-se no desdobrar do texto ao longo do livro.t’’

No caso do amigo Elifaz, a sua esperanca em relacdo a Job é que ele vivesse e fosse
préspero (cf. Jb 4-5). Confiando que a sua esperanca ira ser realizada, Elifaz mantem o seu
argumento de que a esperanca de Job (mpn) depende da sua integridade em relagdo ao temor de
Deus. Além disso, Job € para ele um conselheiro sabio, pois a marca de uma pessoa sabia é a
integridade e o temor de Deus. Esta esperanca na restauracéo de Job € genuina e, portanto, ele
ndo iria perecer (cf. Jb 4,7) por ser uma pessoa inocente e integra. Isto implicaria que apenas
os impios que perecessem (cf. Jb 4,8-9). Afirma ainda a autora Suzanne Boorer que: em Jb 5,16

Elifaz defende que “o pobre tem esperanga (;pn)”. Esta esperanca dever-se-ia as acoes e

174 Norman C. Habel, «Literary Features and the Message of the Book of Job», em Sitting with Job: Selected
Studies on the Book of Job, ed. Roy B. Zuck, (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1992), 121.
175 Cf. Habel, The Book of Job, 121.
176 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 104-105.
17 Boorer, «Job’s Hope», 103.
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natureza de Deus: levanta os humildes, da seguranca aos que lamentam e salva os carenciados
(cf. Jb 5,9-16).17® Neste caso, Job, sendo pobre e integro, pode ter a sua esperanga consolidada
em Deus pois sera curado como sublinha Elifaz em Jb 5,19-26.

Por sua vez, os outros amigos, Bildad e Sofar, seguem a mesma trajetéria de Elifaz,
embora de uma maneira mais condicional. Uma destas condicGes € que Job seria restaurado ao
seu estatuto original se procurasse Deus e procurasse ser integro (cf. Jb 8,5-6, 21-22). Isto
implicaria também que Job dirigisse o seu coracdo para Deus, evitasse a iniquidade e ndo

deixasse que «maldade habite na sua tenda», como sustenta Sofar.

Sofar em Jb 11,13-14, ao contrario dos outros amigos, ataca direitamente Job
declarando-0 um hipdcrita cujos pecados sio mais do que o seu sofrimento (cf. Jb 11, 1-6).17°
De facto, para Sofar, a culpa de Job esta implicita nesta declaragdo direita: «<Reconhecerias que
Deus te pede contas da tua iniquidade (Jb 11,6b)».1% Haveria, portanto, esperanca (-pn) para
Job se ele cumprisse essas condic@es (cf. Jb11, 13-19). Job, porém, foi legitimado quando Deus
no fim do texto se dirige aos amigos dizendo: «(...], ndo falaste com retiddo na minha presenga,
como Job, meu servo» (Jb 42,7b). Como salienta, Matitiahu Tsevat, «o error que Job cometeu
(ao qual foi compelido a renunciar) era mais perto da verdade do que os argumentos dos seus
amigos, por tanto que sejam apoiados pelas autoridades e doutrina ortodoxa da época.»'®* Na
sua resposta a Sofar nos capitulos 12 — 14, Job responde com a famosa frase: «<mesmo que me
tire a vida, ndo tenho outra esperancga» (Jb 13,15). Samuel Balentine, por sua vez, nota que:
«para muitos leitores, a assercdo da fé de Job em Jb 13,15 apresenta-se como um exemplo para

cada crente e afirma o que significa, proverbialmente, ter a paciéncia de Job» .82

Ao contrario dos seus amigos, a esperanca de Job centra-se na morte; uma esperanca da
morte que surge até do desejo de nunca ter nascido. Este desejo de morrer aparece em Vvarias
ocasides nos discursos de Job (cf. Jb 7,15; 10,18s; 17,1).18% Aqui a morte €, portanto, a Gnica
via de escapar as vicissitudes da vida presente. Em Jb 6,8-9 Job diz explicitamente: «Quem me

dera se realizasse a minha peti¢do e que Deus me concedesse 0 que espero! Prouvera que Deus

178 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 105.
179 Cf. Brian P. Gault, «Job’s Hope: Redeemer or Retribution?» Bibliotheca Sacra, 173, (April-June 2016), 150;
Boorer, «Job’s Hope», 105.
180 Esta declaracéo é prefaciada pela sua esperanca de que Deus falaria e revelaria os segredos da sabedoria a Job
(3n°>n, Ib 11,5-6).
181 Matitiahu Tsevat, «The Meaning of the Book of Job», em Sitting with Job: Selected Studies on the Book of Job,
Roy B. Zuck, (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1992), 189.
182 Samuel Balentine Job, 211.
183 Cf. Jean Lévéque, Job. El Libro y el Mensaje, 22 ed., (Estella: Editorial Verbo Divino, 1987), 14; Job néo é a
Unica personagem biblica no AT a desejar morrer perante as adversidades sofridas. Ha exemplos de Jeremias (Jr
20,14-18), Rebeca (Gn 25,22 e 27,46), Elias perante a perseguicdo de Jezabel (1Re 19,4), Jonas (Jn 4,3).
Encontramos também mesmo ecoes em Th 3,6,15 e 1 Mac 2,13.
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me esmagasse, e deixasse cair a sua mao e me destruisse». Inerente a esperanca de morte esta
a sua suposicao de que Job ndo tivesse forca nem recursos para continuar a viver, aguardar ou
esperar (7, Jb 6,11a, 12-13). Nesta desilusdo, Job perde a nocéo do futuro e supde que 0s seus
dias terminam sem esperanca (cf. Jb 7,6). Para agravar a sua situagdo, Job foi “abandonado”
pelos seus amigos. Nenhum deles vem em seu auxilio. Job compara-0s com as correntes de
agua que seca (cf. Jb 6,15-17), nas quais 0s viajantes esperam (mp, cf. Jb 6,19) como sustento
(cf. Jb 6,20), mas acabam por ser dececionados. Eles tratam as palavras honestas de um homem
sem esperanca (wx°) como vento (cf. Jb 6,26). Mais ainda, eles contradizem a esperanca de Job

para a morte com uma esperanca num futuro rico e cheio da vida para um homem em miséria.*®*

Na sequéncia dos seus sofrimentos, Job alude a uma categoria comum no Préximo
Oriente Antigo e vé-se a si mesmo como alguém que enfrenta vazio e “miséria”. Disse ele:
«Como um escravo suspira pela sombra, e o jornaleiro espera o seu salario, assim eu tive por
quinhdo meses de sofrimento, e couberam-me em sorte noites cheias de dor» (Jb 7,2). Como
um escravo cuja vida ¢ marcada pela morte e miséria, Job anseia pela “sombra” e como um
trabalhador ele espera (mp) o seu salario. Ele esperava pelo fim da sua existéncia, da sua
escravatura e miséria, mas o seu desejo ndo foi realizado. Em justaposicdo, em Jb 7,6, Job
afirma que os seus dias «passam mais rapido que a lancadeira e desaparecem sem deixar
esperanca (mpn)i%» (cf. Jb 67,6). Nesta afirmagio Job expressa a falta de esperanca tanto nos
dias da sua vida como no seu fim. Portanto, embora a esperanga de Job seja a morte (cf. Jb 3,21;
6,8-9; 7,2), ele ironicamente afirma que no fim da sua vida, a propria morte vem rapida e sem

qualquer esperanca.'8®

Este paradoxo intensifica-se quando, em Jb 6,9, o proprio Job pede que Deus 0 esmague
e destrua.'®” Sobre este ponto de vista, Marvin Pope salienta que a afirmac&o de Job em Jb 7,6
contradiz esse desejo expresso, pois o tal final de vida ndo realizaria a sua esperanca. Pelo
contrario um final assim o deixaria sem esperanca.'® David A. Clines, por sua vez acha que a

afirmagdo em Jb 7,6 € uma contradicio em vez de paradoxo em relacio a Jb 6,11.18°

Sobre a tematica da esperanca de Job em relacdo a morte, Suzanne Boorer, comentou

dizendo:

184 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 106.
185 Encontramos aqui um jogo de palavras, pois a palavra mpn pode significar tanto a «esperanca» como o «fio»
(cf. Marvin H. Pope, Job, 59).
186 Cf. Boorer, Job’s Hope, 107.
187 Cf. Habel, The Book of Job, 147.
188 Cf. Pope, Job, 57.
189 Cf. Clines, Job 1-20, 157.
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Esse movimento para ver a morte, o simbolo inicial da esperanca de Job, como uma fonte de
desesperanca, antecipa parte da trajetoria de seus futuros discursos. Na verdade, a morte se torna
para Job um meio de destruir a esperancga (Jb 14; 17: 13,15; 19:10); e isso esta ligado a outra
area de esperanca de Job, a sua esperanca da justificacdo, que aparece pela primeira vez no

capitulo 13.1%°

Resumindo, a esperanca de Job no didlogo entre Job e 0s seus amigos pode ser
considerada como uma esperanca da morte, mas que mais tarde se tronara uma esperanca
apologética. Quanto aos amigos, a sua esperanca em relacdo a Job pode ser considerada como
uma esperanca desiludida. Trata-se de uma esperanca fundamentada na teoria tradicional da
retribuicdo e ndo se pode aplicar ao caso de Job. Tanto a esperanca de Job como a dos seus
amigos refletem a presenca de uma nocéo da esperanca numa forma explicita. 1sso apoia e
concretiza o argumento de que o Livro de Job pode ser considerado como um livro que destaca

o0 tema da esperanca.

2.1.2 Referéncias implicitas a esperanca no Livro de Job

A partir de estudos semanticos e da analise das referéncias explicitas do conceito da
esperanca que acabamos de fazer, podemos notar que o Livro de Job ignora quase
completamente a expressdo «esperar em Yhwhx». Em nenhum caso Job expressa explicitamente
a sua esperanca em Deus com a frase «eu espero em Yhwh» ou «eu espero em ti». Todavia a
esperanca em Deus ndo esta ausente do Livro de Job. Isto nos mostra que a semantica ndo esgota
tudo o que se diz a respeito da esperanca no Livro de Job. Portanto, além das palavras explicitas
de Job, que expressam o conceito da esperanca, a sua atitude é também de grande importancia.
Assim, podemos falar, antes de mais, de um ato da esperanca em Yhwh, do que palavras que
expressem diretamente a esperanca.*®! Por esta razdo, iremos analisar, em seguida, alguns textos
importantes que, embora ndo expressem explicitamente a nocdo da esperanca, tém uma
referéncia implicita a esperanga. Alguns podem até ser considerados grandes textos de
esperanga no Livro de Job.

Jean Lévéque identifica trés grandes textos que, na sua opinido, expressam
implicitamente a esperanca de Job em Deus. Estes sdo: Jb 16,18-22; 17,2-3 e Jb 19,25-27.1%
Estes textos situam-se no segundo ciclo de discursos feito por Job e pelos amigos e apelam ao

imaginario judicial. Uma espécie de processo que Job deseja estabelecer contra Deus. Neles

190 Cf. Boorer, Job’s Hope, 108.
191 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 401.
192 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 460-478.
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encontramos momentos fortissimos de Job em didlogo com Deus, demonstrando a sua grande

fé e esperanca n’Ele.

a. Jb16,18-22
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180 terra, ndo ocultes 0 meu sangue, nem sufoques os meus clamores. **Tenho, desde agora,
uma testemunha no céu, um defensor nas alturas, °que interprete 0 meu pensar diante de Deus;
para Deus correm as lagrimas dos meus olhos. 2!Oxala ele julgue a causa do homem com Deus,
como se julga a do homem com o seu semelhante! 22Mas sd0 poucos 0s anos que me restam, e

para a senda sem retorno me encaminho (Jb 16,18-22).

Neste texto Job invoca o testemunho de Deus e afirma a sua esperanca nesse testemunho
em seu favor. Encontramos aqui um importante passo entre os textos que utilizam,
implicitamente, a nogdo de esperanca. De facto, podemos observar que é nos momentos fortes
do dialogo de Job com Deus que se testemunha a fé e a esperanca de Job em Deus. Job, no meio
de todo o seu sofrimento, nunca acusou Deus. No v. 20 deste capitulo, Job afirma: «para Deus
correm as lagrimas dos meus olhos». Segundo F. Mies, esta é uma das afirmacGes de esperanca

mais belas em todo o Livro de Job.1

Quem ¢é essa testemunha do qual Job fala neste texto é uma das questfes incontornaveis
ao ler este texto. Para alguns autores, o testemunho aqui se refere ao proprio Deus. Segundo
estes autores a figura de Deus aparece com muitas ambivaléncias no Livro de Job. As vezes
aparece ser acusado como Deus de ira, mas também como o Deus que intervém a favor de
Job.1®* Esta concegdo, porém, ndo encontra um grande consenso entre os estudiosos. Ha outros,
como Marvin Pope e Alonso Schockel, que pensam que Job estaria a falar aqui de um mediador.
Seria, entdo, um anjo ou algum tipo do mensageiro divino. Outros pensam ainda que este
mediador seja o proprio grito ou clamor de Job.'* O que ¢ obvio é que Job, ao dizer que a sua

testemunha esta no céu, se expressa a sua esperanca em Deus, apesar do seu siléncio.

193 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 403
194 Cf. John B. Curtis, «On Job's Witness in Heaven», JBL 102 (1983), 549-562.
195 Cf. Pope, Job, 125; Alonso Schokel, Giobbe, 290; Curtis, On Job's Witness in Heaven, 550.
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No que diz a respeito ao clamor em si, ao afirmar que a sua palavra ja alcangou o céu
(Jb 16,19), Job esta a dizer que o seu testemunho chega a Deus. Aqui Job abandona o seu desejo
de morte, pois ja tem o seu testemunho no céu para o defender diante de Deus. Em Jb 16,21, é
a sua queixa, o seu clamor, o seu grito, o seu sangue derramado, a sua carne sofredora, que se

tornam voz de suplica em seu favor. E esta sua situacio a sua advogada junto de Deus.'%

Resumindo, podemos afirmar, a partir desta segunda visdo, que Job ndo expressa a
esperanca de entrar nos céus e de encontrar Deus pessoalmente. Ele espera que o seu clamor,

em relativa independéncia de si mesmo, numa quase personificacdo, tenha sucesso.

b. Jb17,2-3
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10 meu espirito esta perturbado, os meus dias extinguem-se; s6 me resta o sepulcro. 2 Ndo sou
objeto de escarnio? N&o é na amargura que os meus olhos velam? Da-me um fiador junto de ti,

alguém que me segure pela méo (Jb 17,1-3).

Este texto entra na mesma dinamica do texto anterior. Job pede aqui um fiador (>327v)
junto de Deus. No dicionério, a definicdo do termo «fiador» é: a pessoa que afianga outrem,
tomando sobre si a responsabilidade de desempenhar a obrigacdo do fiado, se este a nédo
cumprir.®" Ou seja, o fiador € aquele que se dispde para pagar uma divida de outro em caso de
incumprimento do primeiro. Deus, portanto, surge aqui como o fiador de Job. Ele é a sua

garantia e assume sobre si todos os riscos.'*

Segundo F. Mies, bater ou virar a mao é um gesto simbdlico no judaismo, de tal modo
que aparece como sinal de alguém que se apresenta como fiador do outro e expressa o seu
compromisso com essa pessoa. Esta nocdo aparece também em outros textos biblicos com a
expressdo 1127y 11 ou N2y o*w que significa «ficar como fiador» de alguém (cf. Gn 38,17-18;
Pr 6,1; 11,15; 17,18; 22,26). Esta pratica do afiancamento, de facto, pressupde uma relacéo
triangular entre o devedor ou mutuario, o emprestador ou credor e o fiador.'*® Maurice Gilbert

ajuda-nos a perceber melhor este cenario quando disse:

19 Cf. Clines, Job 1-20, 391
197 https://dicionario.priberam.org/fiador
198 Cf. Lévéque, Job et son Dieu,.406.
19 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 338.
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Lembremo-nos das préticas juridicas: quem pede dinheiro emprestado pode escolher associar-
se a um terceiro que atuara como fiador e assim tranquilizar o credor. No caso de o devedor ficar
impossibilitado de reembolsar o empréstimo, o fiador seria responsavel por pagar ele mesmo o
valor do empréstimo ao credor. O fiador, dessa forma, garante. O acordo sobre este
procedimento é feito pelo gesto do fiador que, na presenca do credor, golpeia - tope - a méo do

tomador.2®

Partindo destes dados, podemos delinear duas ideias importantes de Jb 17,3. Por um
lado percebemos que Job reconhece que tem uma divida para com Deus. Embora essa divida
ndo seja especificada, Jb 10,8-12 indica que esta divida pode ser a propria vida. De facto, se
Deus, segundo essa interpretacdo, é o emprestador a quem ele deve contas, é l6gico que o
préprio Deus, na percecédo de Job, ficara fiador com Ele mesmo. Neste caso, a relacéo triangular
gue acima especificamos, passa a ser bilateral, pois Deus assume tanto o papel de emprestador
como a fiador.?%* Assim, o proprio Deus assume o litigio com todos os riscos inerentes a pratica

da fianga.

Até em razdo dos riscos associados a sua pratica, varias passagens biblicas
desaconselhem essa pratica da fianca (cf. Pr 22,26-27; 11,15; 17,18; 6,1-15; Si 29,18). Em Jb
17,3 transmite-se a ideia de um compromisso inabalavel embora arriscado. Job compromete
tanto a Deus que ele ndo pode mais pedir empréstimo garantido por terceiros, pois esta em jogo
a sua propria vida. Afirma F. Mies, que no pedido formulado com o imperativo, “seja 0 meu
fiador!”, Job postula que Deus poderia, apesar dos riscos incorridos, ser o seu fiador perante o
préprio Deus. Que Deus pudesse comprometer-se com ele, arriscar por ele. Quem sendo Ele
(%1 °n: Jb 17,3)? De facto, nem um dos seus amigos apostou a vida por Job ou tdo-pouco
defendeu a sua inocéncia perante Deus. Alids, foram eles que o trairam e € precisamente por

isso que Job reconhece em Deus o seu Unico fiador.

Encontramos também outros textos biblicos onde Deus é invocado como fiador. No SI
119,122 faz-se referéncia ao apelo do salmista a Deus para ser o seu fiador (“sé fiador do teu
servo”), perante uma situagao de opressao. Encontramos também no livro de Isaias (cf. Is 38,12-
14) um apelo semelhante ao de Job em Jb 17,3. Nesse caso, o rei Ezequias, apds as suas aflicoes
e depois de ter acusado Deus como responsavel, (Jb 16,12-16,22 e 17,1; Is 38,10-13), apela ao
mesmo Deus que seja o seu fiador (cf. Is 38,14). Ambos 0s casos revelam conotagdes

econdmicas e juridicas. Nestes dois casos, nota-se que Deus € ao mesmo tempo aquele que

200 Maurice Gilbert, Cing livres des sages, (LB, 129), (Paris: cerf, 2003), 466.
201 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 466.
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persegue, e aquele que salva, aquele a que se acusa e aquele a quem se implora e, portanto,

aquele em quem se confia e espera.?®

Podemos ainda dizer, partindo do prologo, que Deus se apresenta desde inicio como
fiador de Job. Isto se vé no debate entre Deus e Satands quando Deus mostra confianga no seu
«servo Job» (Jb 1,8; 2,3).2°2 Ao mostrar esta confianca na integridade da fé de Job, fossem quais
fossem as provagdes, Deus garantia a sua seguranca em relacdo a Job. Deus parece
comprometer-se com Job a partir de um conhecimento que brota de uma amizade, sublinhando
a dimensdo de amizade que existe normalmente entre o devedor e o fiador. Esta amizade leva,

por seu lado, o devedor a confiar e a ter esperanca no seu fiador.

Com efeito, podemos concluir que neste texto estd inerente uma confianca e esperanca
de Deus em Job que, desde o inicio, apostou no seu «servo Job» e continuaria a ser o seu fiador
no céu. Deus em consequéncia, torna-se o objeto da esperanca de Job. Ao invocar Deus como
o seu fiador, Job, por sua vez, afirma a sua confianca, tanto na amizade de Deus definida pela

sua proximidade, como na sua capacidade salvadora.

c. Jb19,25-27%%4
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ZEu sei que 0 meu redentor vive e prevalecera, por fim, sobre o pé da terra; 2°¢ depois de a
minha pele se desprender da carne, na minha prépria carne verei a Deus. 2’Eu mesmo o verei,
0s meus olhos e ndo outros o hdo-de contemplar! As minhas entranhas consomem-se dentro de
mim» (Jb 19,25-27).

Segundo Roy B. Zuck, este texto revela uma «magnifica explosio da fé» de Job. 2% Ele
gue antes se encontrava no ponto mais baixo da sua fé por ser caluniado por Deus e pelos
amigos, levanta-se agora e sobe até ao ponto mais alto da sua fé em Deus. A primeira afirmacao
de Job: *7%3 Ry *IR) «eu sei que o meu redentor vive» (Jb 19,25) faz ecoar a categoria judaica

=70 T

de «redentor».

202 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 342.
203 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 466-467.
204 E jmportante notar que este texto apresenta varias dificuldades quanto a sua semantica e interpretagdo. A nossa
interpretacdo é apenas uma das possiveis. Todavia, podemos reparar que as varias interpretagdes supdem quase
sempre a nocdo da esperanga.
205 Zuck, Sitting with Job, 279.
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A termo hebraico 2x3 (ga'él) traduzido como «redentors significa a pessoa que defendeu
ou desagravou uma dificuldade de outra pessoa. Pode usar-se também no sentido de dar
protecdo ou assisténcia judiciaria a um conhecido ou familiar que ndo conseguisse defender-se
(cf. Lv 25,23-25, 47-55; Nm 35,19-27; Pr 23,10-11; Jr 50,34).2% O go'el é também responsavel
por vingar o sangue de uma vitima de assassinio. Ele é, portanto, o “vingador” e o “redentor”.
O termo assumiu mais tarde, na tradigdo biblica duas perspetivas essenciais: a da proximidade
e a da libertacdo. Segundo F. Mies:

A nocéo de proximidade parental € importante na medida em que limita a vinganga e, portanto,
a violéncia. A nocéo de libertacdo recebe ainda outra luz na medida em que, se nenhuma
possibilidade de redencdo for encontrada, 0 homem pode ser livre, ele e seus filhos, durante o
ano do jubileu (Lv 25,54): a redencédo é de facto uma forma de libertacéo da escraviddo.?"’

E a partir desta concecdo de proximidade e libertacdo que nos Salmos e na tradicéo
profética o termo é aplicado a Deus. Ele expressa que Deus, pela sua proximidade, é salvador.
Deus é visto como o ga'el do seu povo. Ndo como vingador de sangue em sentido estrito, mas
aquele que se declara proximo do seu povo. Sendo Deus criador, ele aproxima-se dos seus

servos e conhece-os pelo nome (cf. Is 43,1; 54,5; 69,19).

Job, por sua vez, sendo vitima, pede ao seu ga'el (Deus) que Ihe faca justica. Ao chamar
Deus go'el Job sublinha a sua proximidade com Deus. Além disso, ao dizer que o0 seu go'él esta
vivo, ele expressa a fé do povo judeu num «Deus vivo» (cf Js 3,10; Is 37,4; Os 2,1; Sl 42,3;
84,3). Uma traducdo adequada da segunda parte do v. 25 poderia ser «Ele vai levantar-se» (Jb
19,25b). Nesta afirmacdo Job declara que Deus vai levantar-se para julgar e salvar. Na Biblia,
quando Deus se levanta pode querer significar vérios fins, por exemplo: para punir (Is 28,21);
para salvar seus fiéis dos adversarios (SI 68,1; 94,16); para julgar e salvar todos os humildes da
terra (Sl 76,10).2%

De uma relagdo que brote da amizade e proximidade com Deus Job expressa,
implicitamente, a sua profunda esperanca na salvacéo de Deus, o seu Redentor, Juiz e Salvador.
De facto, é esta proximidade de Deus que informa a sua profunda esperanca na salvacdo de
Deus. Podemos dizer que, no fundo, Job considera essa proximidade de Deus mais importante

do que a propria salvacdo.?’® Ou seja, ele foca-se mais na proximidade de Deus do que

206 Cf. Zuck, Sitting with Job, 280.
207 Mies, L’ Espérance de Job, 348.
208 Cf. Pietro Bovati, Ristabilire Is giustizia, Procedure, Vocabolario, orientamenti (AnBib, 110), (Rome: Biblical
Institute Press, 1986), 211-212; Clines, Job 1-20, 460.
209 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 347-358.
63



propriamente na nocao de salvacdo. Ele nunca pede salvacdo, mas apenas que Deus lhe fale e

se aproxime dele. Isto exprime uma esperanga concreta.

A traducéo de S&o Jeronimo na Vulgata, traduz:oyp? 19y=5y por «surrecturus sums»
(ressuscitarei), tornando Job um profeta da sua propria ressurreicdo.?° Em sentido anacronico,
0 objeto da sua esperanca é a sua ressurreicdo®'l. Porém, note-se que o texto hebraico mostra
um Job bem descentrado dele mesmo. E a vida do salvador que esta em questdo «sei que ele
vive». Mas € este salvador que Job pressente como vivo, apesar de todas as dificuldades. Ele é
um Deus proximo e redentor, mas que poderia parecer ‘morto’ pela forgca de permanecer surdo.
Job entrevé-o, vé-o como préximo. Ele ndo vé ainda a salvacao, ndo vé Deus eliminar o mal,
mas vé Deus como proximo, apesar da distancia. Ainda que nas Escrituras estas nogdes parecam
dificilmente dissociaveis, € a nocao de proximidade que Job vé no ga'el, mais do que a salvagéo.
Ele que em Jb 9,11 afirmara que «passa diante de mim e eu ndo o vejo, afasta-se de mim e nao
me apercebox», revela, no entanto, que era a visdo de Deus que ele espera e, através dela, sentir

a proximidade de Deus.

Nos vv. 26 e 27 Job expressa o seu desejo de ver a Deus. Trata-se aqui de um “ver” de
fé: um ver que transporta para aquele que esté além. E um ver de Deus na sua gléria. A traducéo

dos LXX substituiu o texto hebraico:aiox anx «verei a Deus» por «as coisas que 0s meus olhos

viram» na traducdo do v. 26: «avaotioat T0 6EpUa oL TO AVaTA®Y TodTA TOPd Yap Kupiov
Tad T pot cuvetedéobn» (Jb 19,26). Esta traducdo ndo sé transforma o futuro em passado, mas
substitui a visdo de Deus pela de coisas, que o contexto remete para o sofrimento de Job. De
facto, a traducdo dos LXX desvia a vibrante esperanca da visao de Deus, sublinhada pelo texto
hebraico para reenviar Job a contemplacédo do seu sofrimento. N&o € necessario dizer «eu espero
ver a Deus» para indicar a esperanga de um face-a-face: em «verei a Deus» fica bem expressa

a certeza de Job.21?

Importante também considerar que a esperanca € um conceito dialégico e nao
monoldgico. A realizagdo da esperanca acontece no reencontro de Job com Deus, no seu voltar-
se para Deus. Toda esta experiéncia de Job, e sua correspondente esperanca em Deus encontra

um paralelo quando, perante a crise do exilio, os sabios de Israel procuravam conduzir 0 povo

210 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 472; Alonso Schaokel - Sicre Diaz, Giobbe, 332-336.
211 E possivel que o targum rabinico de Job e a Septuaginta (de acordo com texto Alexandrino, pelo menos)
entendessem o0 v. 26 como um anuncio da ressurrei¢do corporal e que a Peshitta fizesse 0 mesmo para o v. 27. Cf.
Lévéque, Job et son Dieu, 471-473. A exegese de alguns Padres também foi nesta dire¢do. Talvez Sdo Jeronimo
se tenha inspirado na compreensdo do v. 26 que a Septuaginta transmitia ou poderia transmitir. Nenhuma verséo,
porém, interpreta 0 v.25 como faz Jeronimo neste versiculo em que ele se desvia resolutamente da Vetus Latina.
Saobre as influéncias de Jerénimo na sua tradugdo do Antigo Testamento, veja W.L.Newton, Influences de I'Ancien
Testament sur la traduction de saint Jérdbme, em CBQ 5 (1943), 17-33.
212 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieuy, 402-403.
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auma esperanca profunda em Deus. Tratava-se, mesmo sofrendo o exilio, de buscar a esperanca
e o0 reencontro de Israel com Deus. Tal como Israel esperava que Deus lhe falasse e se
aproximasse, também Job mostra 0 mesmo desejo como vemos seja nNo seu grito seja no seu
siléncio. N&o é por acaso que o0s grandes textos que nos falam de esperanca no Livro de Job (Jb

16,18-22; 17,2-3; 19,25-27), foram provavelmente redigidos no tempo do exilio.?*3

Em suma, estes trés textos mostram uma expressao fortissima da esperanca de Job.
Portanto, embora ndo contenham uma alusdo explicita a palavra «esperanga», eles demonstram
a esperanca de Job no concreto. Dai a tradicdo considera Job como alguém que esperava em

Deus.

2.2 A esperanca de Job: linguagem e esperanca (as «Trés Vidas»: Jb 1,1-12; 2,11-37,
42,10-17)

Depois de olharmos para a dindmica da esperanca de Job na sua linguagem explicita e
implicita, queremos agora analisar a esperanca de Job na relacdo entre a sua linguagem e a sua
atitude. E propriamente na atitude de Job que se expressa a sua esperanca em ato. Pode-se dizer
gue, mais do que um ou outro texto, é a atitude de Job, ela mesmo que testemunha a sua
esperan¢a em Deus. De facto, enquanto o desespero € um conceito monoldgico que expressa
um fecho em si, a esperanca € um conceito dialégico, que se esboca, funda e desabrocha na
relacdo. E verdade que Job, no seu sofrimento, se fecha por vezes nele mesmo (cf. Jb 14,22;
30,16). Existe, porém, sempre algo de dialégico: um queixar-se a, isto é, Job ndo geme
simplesmente, ele chora para Deus (°2°¥ 71997 mX H&: «0s meus olhos choram para Deus» 16,20).
Mesmo a expressdo «a esperanca do homem, tu destréis» (Jb 15,19¢) que, no seu conteudo,
expressa em si mesma uma forte acusacao, é uma luz no desespero, enquanto implica no ato da
palavra esta confianca e esperanca por vezes minima.

Tendo em conta que a esperanca como ato pressupde tanto a dimenséo relacional ou
dial6gica como temporal consideraremos agora a esperanca de Job no seu eixo temporal. Este
eixo remete-nos as chamadas «trés vidas» da esperanca de Job que abarca os textos Jb 1,1-12,
Jb 2,11-37,24 e Jb 42,10-17 respetivamente.?'4

Como j& foi dito no primeiro capitulo deste trabalho, a esperanga pressupde uma relacao
com o tempo. Ao contrario do desespero que vive na percecdo de um tempo fechado, a

esperanca abre-se ao tempo futuro. Esta abertura para o futuro alimenta-se na tenséo continua

213 Tirando o Prdlogo e o Epilogo (caps. 1-2 e 42,7-17), assim como o Hino a sabedoria (cap. 28), o resto do livro
de Job foi provavelmente redigido neste periodo do exilio (586-538 a.C).
214 Segundo a designagdo de Frangoise Mies; Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 304.
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de esperanca de bem. Neste sentido, a esperanca, na sua dimensdo temporal, pode ser
compreendida em dois momentos distintos: no momento do ato de esperar, 0 presente, e,
posteriormente, no momento da verificagdo da esperanca, quando se revela iluséo ou realidade.
Esta distin¢do aplica-se também a esperanca de Job em Deus. De facto, o eixo do tempo de Job
ndo € linear ou homogéneo. A sua esperanca € condicionada pelos eventos dramaticos que se
manifestam distintivamente no presente do préprio ato de esperar (ou do ndo esperar). Esta
esperanca sera posteriormente experienciada como iluséria ou realidade. Estes eventos do
drama vital marcaram as «trés vidas» ou momentos da esperanca de Job que iremos considerar

a sequir.

2.2.1 Aesperanca de Job na «Primeira Vida» (Jb 1,1-12)

Os vv. 1-12 do primeiro capitulo fazem parte do prélogo do Livro de Job. Nos primeiros
cinco versiculos descreve-se o estado inicial de Job (Jb 1,1-5). Job experiencia uma vida de
plenitude, estabilidade, béncéo, felicidade, fortuna, justica e sabedoria. A atitude de Job como
um «temente a Deus e alguém que se desvia do mal» (Jb 1,1: 2>1ox & ¥7n 01) revela, ndo uma
situacdo passageira, mas essa identidade estavel na qual Job se encontrava nessa altura. Isto é
também evidenciado, semanticamente, pelo uso do participio durativo. Todavia, tendo em conta
a estabilidade da sua vida, a grande questdo aqui € perguntar se ha, nesta primeira fase da sua
historia, quaisquer indicios ou referéncias a esperanca de Job? Melhor dito, se Job ainda
demonstra esta dimensao temporal da esperanca que remete a um olhar para o futuro? Pelo
visto, ndo se encontra nenhuma referéncia tanto em termos de vocabulario como em qualquer

metafora que expresse uma perspetiva da expectativa ou esperanca.?t®

De facto, a unica referéncia explicita de uma ligacdo ao futuro é expressa nos
holocaustos de Job, oferecidos pelos seus filhos. Sendo sacrificios de expiagdo, Job, embora
ndo esteja sob nenhuma obrigacdo como pai, oferece-os em funcdo da expiacdo dos pecados
dos seus filhos. Diz ele: «Talvez os meus filhos tenham pecado, ofendendo a Deus no seu
coragdo» (Jb 1,5).21 Com efeito, parece Job estd a expressar medo pelos seus filhos. Embora
néo se aluda ao medo de Job, na linha do pensamento de Heidegger, o medo pelos outros pode
revelar o medo de que os outros possam ser tirados de n6s.?t” Ou seja, ao expressar-se medo
pelos outros, pode supor-se 0 medo de os perder tanto em termos de existéncia como de

relacionamento. Portanto, o ato de oferecer holocaustos pelos outros atesta esse medo pelos

215 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 304-305.
216 Para a tradugéo de *12 por «meus filhos», veja Clines, Job 1-20, 2. Para a traducdo de 712 por «maldicdo» veja
Gordis, Book of Job, 13.
217 Cf. Heidegger, L étre et le temps, par. 30, 177.
66



outros. E um medo que tem a ver com o passado, mas expressa também uma relagdo com o
futuro, marcada pela esperanca. E precisamente nesta dindmica que se insere a nogio da

esperanca de Job: a esperanca de que os seus filhos ndo Ihe sejam tirados.

De facto, ndo podemos, em nenhum sentido, desvalorizar a esperanca de Job expressa
neste texto. Embora Job expresse esperanga por outros, a esperanca € muitas vezes entendida
como esperanca para si. Ela esta implicita e refere-se sempre ao sujeito da enunciagédo e do ato
de esperar, pois tem implicagBes no sujeito. Dito isto, é importante notar, mais uma vez, que
nestes versiculos que fazem referéncia ao comeco da historia de Job, a orientacao para o futuro

parece ausente exceto quando se trata de «outros» (dos seus filhos).

Nos versiculos seguintes deste primeiro momento (Jb 1,6-12) encontramos o relato do
encontro entre Deus e Satanas. Neste encontro Deus mostra confianga no «seu servo» Job e
Satands, por sua vez, aposta com Deus. Satanas insinua que a fidelidade de Job para com Deus
estara limitada a uma temporalidade. Nesta aposta, podemos identificar as esperangas opostas
dos dois protagonistas: Deus e Satanas. A Esperanca de Deus baseia-se na confianga em Job e
situa-se na esperanca num mundo futuro em que Job mantenha a sua fidelidade, mesmo perante
provacdes. A esperanca de Satands, por outro lado, baseia-se na suspeita de que Job
amaldicoaria Deus, evidenciando que a sua lealdade poderia ser condicionada. De facto, desde
o livro de Génesis temos as ressonancias desta atitude de Satands. Como a serpente do Génesis
(cf. Gn 3,1-5), Satanas ¢ a figura da divida, da acusagdo e da suspeita.?'® De facto, as duas
personagens apostaram, é porque ha, de uma certa forma, risco. Isto mostra que a esperanca de
ambos ndo se baseia em nenhuma certeza ou necessidade, mas ambos se comprometem a si
mesmos e até comprometem a sua credibilidade. Portanto, a esperanca revelada nesta aposta de

Deus também se insere na dindmica da esperanca pelo «outro» que neste caso € Job.?%°

Resumindo, podemos estabelecer que, a partir de uma leitura da esperanca de Jb 1,1-12,
existe uma referéncia implicita a esperanca em ato das personagens em destaque neste episodio.
Tanto Job como Deus e Satanés expressaram a sua esperanca em atos concretos. Job expressa-
a no ato de sacrificio de holocaustos pelos seus filhos. Deus e Satands expressam a sua
esperanga numa aposta, embora nos sentidos opostos. Trata-se, portanto, de uma esperanga em

ato.

218 Cf. André Weénin, L’ homme biblique. Anthropologie et éthique dans le primier Testament, (TB), (Paris: Cerf,
1995), 47-50.
218 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 307.
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2.2.2 A esperancga de Job na «Segunda Vida» (Jb 2,11-37,24)

Depois de olharmos para a esperanca de Job nesta primeira apresentacéo da sua historia,
vejamos agora a esperanca no segundo momento narrativo sobre a vida de Job. Esta parte do
livro abarca Jb 2,11-37,24. Ao contrario do primeiro momento da sua vida, esta fase da vida
de Job é marcada geralmente pela turbuléncia, sofrimentos e perda de tudo que ele possuia.
Estes acontecimentos influenciam em grande medida o comportamento de Job ao longo do
livro. Comecando pelo seu siléncio depois de ter perdido tudo, Job avanca para uma fase
marcada por lamentacdes, até chegar a famosa teofania que deu inicio a narracdo da tltima fase

da sua vida, como iremos ver.

As referéncias, tanto explicitas como implicitas, a nocdo da esperangca em Job
concentram-se, em grande parte, no segundo momento da sua vida. Portanto, podemos
considerar que a «segunda vida» de Job, como acontece nos outros dois momentos, é marcada
profundamente pela categoria da esperanga. A referéncia aos tais «trés grandes textos» da

esperanca afirma essa suposigéo.

O primeiro momento desta fase (Jb 2,11-13) da sua vida é marcada pelo siléncio. Depois
das desgracas que Ihe tinham acontecido, Job e o0s seus trés amigos, sentam-se no chao e passam
sete dias e sete noites a dialogar entre eles (Jb 2,13).22° Ndo podemos esquecer, porém, que
depois da segunda onda de provacdes que atingiu Job com uma lepra maligna (Jb 2,7) até a
chegada dos seus amigos, devia ter passado um tempo consideravel.??* Depois desse periodo
do qual nada se sabe, a «segunda vida» de Job continua com uma pausa no tempo: um tempo

de sete dias e sete noites, ou seja, um tempo longo e completo.

Neste texto o narrador concentra-se nos amigos. Através deles percebemos as acoes e
atitudes de Job. Estes amigos que ndo tinham reconhecido Job na primeira instancia por ele
estar tdo desfigurado (Jb 2,12). O texto diz-nos que estes amigos «viram que o seu sofrimento
era muito grande» (Jb 2,13). Portanto, atraves dos amigos, o leitor chega ao conhecimento do
estado de Job. No entanto este conhecimento limita-se apenas a sinais visiveis e exteriores, na
medida em que os amigos veem apenas o sofrimento de Job a partir do siléncio.?> Como
salienta 0 Radermakers, 0 uso do verbo hebraico 97 (que significa «ser grande» ou «crescer»)

pode implicar que a frase seja traduzida como: «viram que o seu sofrimento crescia

220 Esta pode significar uma semana de luto como atesta Si 22,12: «o luto por um morto dura sete dias».
221 Cf. Clines, Job 1-20, 55-56.
222 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 312.
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significativamente ou fortemente».??® Pode-se considerar-se entdo uma mudanca na atitude de
Job, mas esta ndo permite o conhecimento concreto sobre a sua esperanca. Nada é dito sobre 0
seu estado de espirito ou estado interior.

Depois deste periodo de siléncio seguem-se as lamentac6es de Job (Jb 3). Job comeca
por amaldicoar o dia do seu nascimento. Ele na sua lamentacdo inicial ndo tinha nenhuma
orientagdo para o futuro e ndo espera nada, pois, na sua orientagédo, vira-se para o passado,
lamentando ter nascido.??* Ja Suzanne Boorer vé nesta afirmacéo a presenca da esperanca de
Job, pois este afirmaria a sua esperanca na morte (cf. Jb 3,6-7).22° F. Mies, pelo contrario, pensa
que o arrependimento de nascer, parece mais acentuado do que a sua aspiracdo de morrer, até
porque a morte esperada acabou por ndo chegar. Apesar da sua doenca, a morte tanto desejada
por Job ndo acontece.??

Em seguida Job faz alusdes ao Sheol, fazendo-o parecer desejavel.??’ Isto poderia dar
entender que Job de qualquer forma se orienta para um futuro. Mas, como salienta F. Mies, 0
Sheol n&o é precisamente o futuro esperado de Job como lugar de descanso, mas o presente de
sofrimento e de angustia (cf. Jb 3,16-19).22 O Sheol, portanto, prolonga o seu desejo de no
nascer. De facto, a Unica coisa que nos supde qualquer orientacdo para o futuro neste texto € o
medo de Job (Jb 3,25: «Todos 0s meus temores cairam sobre mim e aquilo que eu temia veio
atingir-me»). Segundo Heidegger e Levinas, o0 medo tem uma dupla estrutura: medo de (objeto
ou agente de medo) e medo para (o destinatario de medo).??° Em Jb 3,25, Job especifica
claramente que ele tem medo, mas o objeto deste medo ndo é especificado. O medo pode ser
considerado como uma emocdo presente diante de uma ameaca ou um mal futuro, real ou
imaginério. Trata-se de um medo que sem objeto, pode ser considerado como angustia, pois €

apenas a angUstia que pode existir em si mesma, sem determinar o agente ameagador.?

Podemos entdo dizer que, nesta fase da sua lamentacdo, Job via a sua relacdo com o

tempo em duas formas. Na primeira opc¢do, ele via a sua relagdo com o tempo como

223 Cf. Radermakers, Dieu, 291.
224 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 172-178.
225 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 104.
226 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 313.
227 Cf. Roland R. Murphy, «Job», em Comentario Biblico Internacional, ed. Farmer, et tal (Estella: Editorial Verbo
Divino, 1999), 699.
228 Reparamos que mesmo se considerassemos o Sheol como o futuro esperado por Job, esse futuro esta
inteiramente subordinado ao relacionamento positivo que ele teria com Deus. Com isso, podemos dizer que o eixo
temporal da esperanga seria dependente do eixo relacional da mesma, o que foi sublinhado por Jean Lévéque nos
estudos dos «trés grandes textos» sobre a esperanca, como acabamos de referir nas paginas 59-65 deste trabalho;
(Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 460-489).
229 Cf. Heidegger, L ‘étre et le temps, 830, 175-177; Emmanuel Levinas, «La mort et le temps», 1D., Dieu, la mort
et le temps (Figures), (Paris: Grasset, 1993), 58.
230 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 314-315.
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arrependimento por ter nascido. Este nascimento que o obrigava a viver um presente de
sofrimento, fechando-se assim ao futuro numa espécie de desespero. A outra opcéo € que Job
via a sua relacdo com o tempo como uma «angustia difusa», a angustia de um futuro
indeterminado, mas ameagcadora. E nesta segunda op¢&o que podemos intuir uma orientagéo de

Job para o futuro e, portanto, uma expressao da esperanca, embora de modo negativo.

Depois de olharmos para a dindmica da esperanca de Job nos primeiros acontecimentos
neste segundo momento da sua vida, averiguaremos agora sinteticamente a dindmica da mesma

nos ciclos do discurso no livro (Jb 4-27).2%

Antes de considerar a no¢do da esperanca neste ciclo de discursos, F. Mies procurando
explicar que a natureza da esperanca encontrada nestes textos, explicita que a esperanca €
intencional. Esta esperanca, pela sua propria natureza, enquadra-se na perspetiva de uma
“esperanca de” versada em diregdo aos seus objetos. Com este pressuposto podemos, entdo,
abordar a esperanca de Job a partir dos seus objetos de esperanca e ndo necessariamente apenas
pelas palavras explicitas que se referem a esperanca. De facto, esperar nem sempre é esperar
algo, mas esperar em todas as direcdes, no absoluto, além de qualquer objeto de esperanca,

numa confianca radical no tempo, de quem simplesmente diz "Espero".?%2

Segundo Suzanne Boorer, um dos primeiros objetos da esperanca de Job nestes
discursos € o da prova, (cf. Jb 9;13;16;23;31).2% Job perante as provacdes, declara ser inocente
e afirma ser vitima de Deus. De Vaux estabelece nos seus estudos sobre as instituicdes judaicas
no AT que os partidos envolvidos no julgamento judaico sdo: o juiz, a vitima, quem apresenta
a denuncia (este pode coincidir com a vitima), o acusado e as testemunhas de acusacdo ou
defesa.?®* Sendo uma vitima nestas provacdes, Job espera ser defendido como qualquer vitima
de um julgamento judeu. Em Jb 13,15 Job declara:

Mesmo que me tire a vida, ndo tenho outra esperanca, e defenderei a minha causa diante de
Deus (Jb 13,15).

Neste versiculo estd contida uma referéncia explicita a esperanga no uso do termo .

Job declara, neste texto, o seu desejo de justificagdo no encontro com Deus, mediante

231 Notamos que os trés grandes textos da esperanca (Jb 16,18-22; 17,2-3; 19,25-27) ja destacados como referéncias
implicitas da esperanca encontram-se neste grupo de discursos, portanto ndo serdo objeto do nosso estudo aqui.
Para entender a dindmica da esperanca de Job nestes textos, veja 59-65.
232 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 318.
233 Cf. Boorer, S., Job’s Hope, 108.
234 Cf. De Vaux, Les linstitutions d’Ancient Testament, t. 1, (Paris: Cerf, 1997 (1958)), 239-240.
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provacdes, sofrimentos e até acusacdes dos seus amigos.?*® A grande questdo levantada aqui é
se ha uma possibilidade de um homem justificar-se (em termos juridicos) ou exonerar-se diante

de Deus? Para responder a esta questdo, o préprio Job em Jb 9,2-3 diz:

ROy WK PIETI R Ny o
PRI NN AySRY y 277 vhmron
2Na verdade, eu sei que é assim: Como poderia 0 homem justificar-se diante de Deus? 3Se

quisesse discutir com Ele, ndo lhe responderia uma vez entre mil. (Jb 9,2-3)

Neste texto, o proprio Job reconhece que o homem n&o pode justificar-se diante de Deus,
porque serd sempre um procedimento futil na parte do homem.?3 Isto nos leva a asseverar que
o0 contexto de justificacdo de que Job fala é mais sapiencial do que judicial. Isto porque 0 homem
ndo poderia estar diante de Deus, nem sequer o confrontar ou defender-se diante d’Ele (cf. Jb
9,13-19). Mesmo se esse encontro fosse possivel, ele ndo poderia ter sucesso, pois Deus poderia
n&o responder (cf. Jb 9,3).

Mais adiante, encontramos outras alusdes ao desejo de Job de se justificar diante de
Deus em Jb 13,14-27 e Jb 23,4-7, mas de forma mais metafdrica. F. Mies defende esta analise

metaforica e simbdlica dos textos dizendo:

As palavras usadas nas passagens citadas ndo sdo inequivocas. O discurso e a resposta ndo sao
apenas a acusacéo e a defesa no contexto de um julgamento: sdo também atos de linguagem que
pretendem extirpar a relacdo da violéncia, e constituem atos relacionais e pacificos. Se Job,
portanto, espera um julgamento para ver o seu direito ser afirmado, ele espera também uma troca

de palavras: uma relacdo.?’

Resumindo, podemos supor que todo este desejo de justificacdo feito por Job s6 conduz
a uma coisa: a sua esperanca de ver Deus face a face. Este desejo vai ser afirmado mais adiante
na célebre declaracdo de Job em Jb 19,26-27: «[...] e depois de a minha pele se desprender da
carne, na minha propria carne verei a Deus. Eu mesmo o verei, 0s meus olhos e ndo outros o

h&o-de contemplar [...]».2%

Depois do hino a sabedoria em Jb 28, seguem-se os discursos finais de Job (Jb 29-31).
Nestes discursos, observamos uma mudanga de tom em comparagdo aos discursos que
precederam Jb 28. Isto provavelmente devido ao efeito da revelacdo da sabedoria de Deus que

ensina como viver com sabedoria (Jb 28,28: «O temor do Senhor é a sabedoria, e fugir do mal

235 Cf. Boorer, «Job’s Hope», 109.

23 Cf. Bovati, Ristabilire, 96.

237 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 322-326.

238 para saber mais sobre este texto cf. pp. 62-65 deste trabalho; veja também, Lévéque, Job et son Dieu, 460-478;
Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 243-375.
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é a inteligéncia». Fazendo uma espécie de discurso autobiografico, Job centra-se no seu
passado, expressando o paradoxo de uma esperanga orientada para o passado (cf Jb 29,2).%%°
De facto, o futuro desejado € um retorno ao passado, 0 que € uma coisa impossivel. Todavia,
isto € um sinal de que Job ndo esqueceu o0 que 0 Deus esperado fez por ele no passado e, pela

primeira vez, ele lembra-se do seu “passado”.?4

Resumindo, em Jb 30, Job abre o seu horizonte para o futuro, esperando a felicidade e
luz (Jb 30,24-25), que ndo tinham sido plenamente realizadas, pois o0 que lhe vieram séo
infortunio e trevas (Jb 30,26). Também em Jb 31 Job recorda a Deus os pecados que ele poderia
ter cometido no passado, mas nao os cometeu. Isto é em funcéo de provar a sua inocéncia. Ele
esperava que Deus olhasse para os seus esforcos do passado em manter a sua fidelidade e afirma
a sua inocéncia. Trata-se, nestes ultimos capitulos, de uma esperanca vivida no tempo presente.

E precisamente a esta esperanca vivida no tempo presente que Deus responde.

Os discursos de Elit (Jb 32-37) também se enquadram na logica da esperanca de Job
neste segundo momento da sua vida, mas de maneira menos acentuada. Trata-se de discursos e

néo de eventos que sejam vividos por Job.

2.2.3 A esperanca de Job na «Terceira Vida» (Jb 42,10-17)

Os versiculos em causa situam-se no epilogo biografico do livro onde Job se encontra a
restauracéo da estabilidade que marcou a «primeira vida» (cf Jb 1,1-12). Depois da oracéo pelos
seus amigos, Job recupera todos os seus bens em duplicado (cf. Jb 42,10). Este gesto de oragédo
de Job pelos seus amigos marca uma grande viragem na relacdo com o0s seus amigos. Isto, tendo
em conta o quanto eles o trairam, acusaram e lhe deram uma esperanca ilusoria. De facto, como
sublinha Jean Lévéque, a oracdo ou intercessdo (7va 9%snn) por alguém implica confianca e
esperanca em Deus, como no caso da sua histdria inicial.?** Soren Kierkegaard também afirma

a mesma perspetiva quando disse que rezar significa ter esperanca.?*?

Quanto a dimensdo temporal, pode-se dizer que, além de ser um ato presente, rezar
pressupde um tempo futuro. Portanto, rezar a Deus significa acreditar que o tempo pertence a
Deus pois € nele que repousa todo o tempo. Podemos ainda recorrer ao que acontecia com Job
na primeira fase da sua vida e dizer que rezar pelos outros expressa a esperanca de bem, um

bem esperado de Job para os seus filhos. A Unica nuance, no caso de oracdo de Job pelos seus

239 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 382-285.
240 Cf. Lévéque, Anamnése, 233.
241 Cf. Lévéque J., Epilogue, 44-49.
242 Cf. Soren Kierkegaard, Maladie, 195-198.
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amigos, € que Job expressa a sua esperanga de que eles se arrependam e sejam salvos. Tendo
em conta o desespero prévio de Job nos seus amigos, a oracdo por eles demonstra que Job
aprendeu. Aprendeu pela propria experiéncia na «segunda vida» e na teofania, a ter esperanga
neles. Ou seja, com a sua esperanca em Deus cumprida, ele encontra o0 caminho para 0s

outros.?*

De facto, sabemos que na «segunda vida» Job esperava encontrar Deus, essa era a
proximidade que ansiava. Uma vez que este encontro acontece, a sua esperanca realiza-se.
Entdo Job, numa conversdo profunda, aprende a esperar em Deus e isso permite-lhe esperar
também nos outros. Esta esperanca entra na mesma dinamica da esperanca em Deus em relacéo
aos seus filhos na «primeira vida», embora no primeiro caso testemunhasse mais temor do que
confianca (cf. Jb 1,5).

A esperanca de Job em Deus em relacdo aos seus amigos também nos remete a um valor
neotestamentario e evangélico, pois trata-se de uma esperanca pelos adversarios («rogai pelos
v0ssos perseguidores»: cf. Mt 5,44; Lc 6,28). Como supGe Jean Lévéque, ndo é a primeira vez
que o Livro de Job nos oferece uma doutrina tdo elevada. Com esta doutrina, Job entra na

categoria dos grandes intercessores nas Escrituras. 24

Numa outra instancia, é obvio que no epilogo onde se situa esta «terceira vida», ndo
podemos encontrar um vocabulario que exprima claramente a esperanca, mas, como afirma
Beauchamp, a restauracdo de Job e o facto da criacdo de uma nova familia (cf. Jb 42,13)
demonstra uma esperanca em ato.?*> No percurso desta restauracdo, Job cede uma parte da
heranca dos seus filhos as suas filhas: «[...] e o pai deu-lhes uma heranca igual a dos seus
irmdos» (Jb 42,15). Contra o costume em Israel em que as mulheres s6 podiam herdar de seu
pai na auséncia de irmdos (cf. Nm 27.1-11; 36.1-12), Job sem receio entrega uma parte da
heranca dos seus filhos as suas filhas.?*® Com este gesto, podemos intuir uma tremenda
expressao da esperanca de Job, no sentido que ele espera um futuro feliz para a sua familia.
Assim se afirma que Job pensa no bem-estar e na harmonia da sua familia, demonstrando a sua

responsabilidade para com todos.?*’

243 Cf. A Dinamica de esperanca no Dialogo de Job com os seus Amigos (Jb 3-37), Capitulo 2 deste trabalho, 50-
54.
244 Qutros exemplos nesta dindmica de intercesséo séo: Abrado por Sodoma (Gn 18,22-32); Moisés pelo povo (Ex
32,11-14; Nm 11,2; 21,7; Dt 9,25-29) e por Aardo (Dt 9,20); Samuel por Israel (1 Sam 7: 8-12); Amos pelo povo
(Am 7,2,6); Jeremias pelo povo (Jr 7,16; 11,14; 14,11; 37,3; 42,2-4,20). Cf. Lévéque, Job. Le livre et le menssage,
(CE), (Paris: Cerf, 1985), 85.
245 Cf. Beauchamp, Bible, livre d’espérance, 713-74.
246 Cf. De Vaux, Institutions, T. 1, 89-91.
247 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 430-438.
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Em suma, a esperanca na «terceira vida» enquadra-se na dinamica da esperanca em
relacdo ao outro. Trata-se de uma esperanca de Job em Deus em relagcdo aos seus amigos e a
sua familia. Assim, Job expressa uma esperanca em Deus, em funcdo de um futuro feliz e
harmonioso para a sua familia, em toda a sua radicalidade e novidade na tradicdo

veterotestamentaria.

*k*k

Este capitulo visou aflorar a singularidade do dinamismo da esperanca nas palavras de
Job. Para isso, estudou-se a dindmica da esperanca nas palavras de Job e outras personagens
principais no livro. Procurou-se sublinhar lugares onde se fala explicita e implicitamente da
esperanca. Descobrimos, neste estudo, referéncias explicitas a partir da presenca dos principais
vocabularios usados para designar a esperanca no AT. Notamos que estes se concentram no
dialogo de Job com os seus amigos e Eliu (Jb 3-37), 0 que sublinha a dimensdo dialdgica e
relacional da esperanca. Depois disso, procuramos enquadrar as referéncias implicitas a
esperanga no livro. Descobriu-se, no processo, uma dindmica interessante nos chamados
grandes textos da esperanca no Livro de Job. Por fim, a segunda parte desta investigacao
centrou-se na dinamica da esperanca a partir da sua dimensdo temporal nos trés grandes
momentos da vida de Job. Cada momento da vida de Job é marcado por uma dindmica prépria,
assim como por acontecimentos diferentes. Constata-se, pois, que a no¢do da esperanca esta
presente em todas as fases e momentos da vida de Job.
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Capitulo 3 - Job e as Raz0es da Esperanca

Ap0s analisar a semantica da esperanca no AT, remetendo-nos ao texto hebraico e a
traducdo dos LXX, e lancando um primeiro olhar para a especificidade do Livro de Job (no
primeiro capitulo), procurou-se, no segundo capitulo estudar a singularidade do dinamismo da
esperanca nas palavras de Job. Neste capitulo, situaremos a novidade de um contributo da
exegese recente, que se focaliza nas raz6es da esperanca de Job, na imaginacdo da esperanca e

na possibilidade de esperar em Deus.

3.1 Job e a imaginacao da esperanca

A esperanca pressupde a imaginacdo, pois, por ela, o homem adquire ideias ou
representacdes do que ele espera, em formas de ideias e imagens. Com efeito, podemos dizer
que Job é um homem de imaginacdo fértil porque é um homem de esperanca. Ele espera pela

relacdo e proximidade de Deus.

3.1.1 Job e a esperanca além de seus objetos

Identificamos no nosso estudo da esperanca de Job, no segundo capitulo, duas
dimensdes da esperanga: a dimensdo temporal e a relacional. O eixo temporal da esperanca
remete-nos para um objeto especifico da esperanca, o esperado (o telos), que pode ser um bem
futuro e as suas representac@es. O eixo relacional, por sua vez, ndo nega a tensdo para o futuro,
que é o caréater principal do eixo temporal, mas permite transcender os objetos da esperanca
para viver, através do outro, a confianga no «outro» e «no tempo». Esta dimensdo sublinha o
facto de que esperar é inclinar-se tanto para o futuro como para o outro.?*® Esta, de facto, é a
esperanca de Job, pois ele mais do que o0s objetos da esperanca, e 0s bens que podia receber,

espera apenas o proprio Deus.

Uma das grandes questbes colocadas no Livro de Job € a questdo da possibilidade de
prescindir de qualquer representacdo do que se espera. Posto de uma outra maneira, podemos
perguntar se ha uma possibilidade de se manter, por muito tempo, no impasse do tempo na
Unica esperanga por outro? Pelos vistos, podemos dizer que Job, pelos acontecimentos no
segundo momento da sua vida, chegou a “um beco sem saida” quanto a questdo do tempo. E de

facto, isto que o levou a amaldicoar o dia em que ele nasceu e a desejar a morte e o Sheol (Jb

248 Cf. Marcel, Esquisse, 57.
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3). Parece que para Job o tempo ndo Ihe da mais possibilidades, pois perante a situacao da perda
dos seus filhos, da sua salde, e 0 seu proprio estado social, nunca expressa uma esperanca na
restauracédo destas coisas. Enfim, Job ndo vé o futuro como uma restauragdo do passado, nem
prevé nada radicalmente diferente. Ele expressa a sua esperanca em Sheol como um lugar de
descanso (Jb 3,13-15) e de abrigo (Jb 14,13). Mas, o Sheol é também um lugar de escuridéo e
desordem (Jb 10,21-22) e, portanto, um fator de desespero.

Com efeito, a consequéncia da imaginacao e representacdo, possibilitada pela esperanca
no Sheol s6 conduz ao desespero e, portanto, exige uma mudanca do foco de Job. Em
consequéncia, Job retorna a Deus expressando nele o foco da sua representacdo do futuro.
Somente quando ele associa Deus a essa representacao do futuro, a sua esperanca se torna mais

consistente.
Disse ele:

130h! Se me escondesses na manséo dos mortos e me ocultasses, até se aplacar a tua célera! Se
me fixasses um limite para te lembrares de mim! 4Acaso voltara a viver um homem morto?
Esperaria todo o tempo do meu combate até que me viessem render. Tu me chamarias e eu
responderia, se quisesses rever a obra das tuas maos. *Tu conheces todos 0s meus passos; mas
perdoa os meus pecados. ’Encerra-0s num saco e apaga as minhas iniquidades. ¥Assim como

a montanha se desmorona, e 0 rochedo muda de lugar (Jb 14,13-17).

A partir deste texto, observamos que é o eixo relacional que fundamenta a representacdo
do Sheol como um bem futuro esperado, embora a primeira vista, parece que Job expressa uma
descontinuidade entre os dois tempos. Esta representacdo do Sheol, no fundo, é uma
representacdo pobre, pois a necessidade se fundamenta numa relacdo mais segura. E ai que
entra Deus na “cena”, quem Job espera, pois apenas em Deus se conjugam os dois eixos da
esperanca: o eixo temporal e o relacional.2*° Deus é proximo e, a0 mesmo tempo, o outro que
ha de vir. Como ja tinhamos referido no capitulo anterior, Job, acima de tudo, deseja a

proximidade de Deus mais que a sua salvacao.

Segundo Jacques Vermeylen, este desejo da proximidade de Deus e de se formar
representacdes de Deus ndo € o fim, nem deve ser o ponto culminante da esperanca de Job. Isto
é, a esperanca deve ir para além das representagdes do proprio Deus®®. Para realizar essa
esperanca que vai para além das representacdes que Job tem de Deus, é preciso que Job supere

as outras imagens de Deus, como: a do alqueiro que o leva por alvo (Jb 6,4; 7,20; 16,12-13), a

249 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 405-406.
20 Cf. Jacques Vermeylen, «Dieu et ses representations antagonists dans livre de Job», Qu’est-ce que Dieu?
Philosophie/théologie, Homage a I’abbé Daniel Coppierters de Gibson (1929-1983), (PFUSL, 33), (Bruxelles:
FUSL, 1985), 594-599.
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da besta que o leva como presa (Jb 10,16), a do vento que afasta uma folha ou palha seca (Jb
13,25), a de um guerreiro que o toma por inimigo (Jb 16,14), entre outras.?®* Todas estas
imagens sao ligadas a vida presente de Job («segunda vida» (Jb 2,11-37,24), uma vida marcada

pelo sofrimento e do medo no futuro.

E preciso notar, todavia, que as metéaforas acima mencionadas também se encontram na
tradicdo biblica. Por exemplo, a imagem de Deus como uma besta aparece no livro do profeta
Oseias que se refere a Deus como “um ledo para Efraim” e um “ledozinho para a casa de Juda”

(Os 5,14). Isaias, por sua vez, vé no ledo a forca de Deus para salvar o seu povo:

Assim como o ledo e as suas crias rugem sobre a presa, e, ainda que venha contra eles um tropel
de pastores, ndo se deixam intimidar pelos gritos, nem alarmar diante do tumulto, assim o Senhor

do universo descera para pelejar sobre 0 monte Sido, sobre a sua colina (Is 31,4).

Esta referéncia mostra que a imagem de Deus como uma besta ndo é univoca pois, aqui,
Deus é apresentado como um ledo que salva o seu povo. Em Sl 74,13-14, Deus é também
apresentado como quebrador de cranios, na mesma dindmica de uma agressao que traz a
salvacdo ao seu povo. Também em Lm 3,12-13 Deus € referido como o arqueiro, mas a sua
violéncia é justificada pelo pecado (Lm 3,40-42) e superado pela compaixao divina que nunca
se esgota (Lm 3,21-23). No mesmo sentido, o Deus guerreiro é invocado na Biblia como
libertador e salvador (cf. Jr 20,11; Sl 19,6; 78,65). Comparando estas imaginagdes com as de
Job, é importante salientar que a fun¢édo e duracao da violéncia divina associada a Deus, é vista
por Job como algo destrutivo e eterno, e ndo no sentido da salvacdo, como é expressa nas outras

referéncias biblicas.?® E precisamente esta imagem de Deus que Job precisava de superar.

Job também precisava de passar pela imagem de Deus fundamentada na teoria da
retribuicdo. Os amigos de Job, fundamentados na teoria tradicional da retribuicdo, associaram
a Deus uma imagem falsa de quem age pela lei da retribuicdo. Como afirma David Clines,
enraizados na doutrina da retribuicdo, os amigos de Job admiraram-se com a falta da admisséo
da culpa e arrependimento, por parte de Job, e a insisténcia na sua inocéncia.?® John E. Hartley,
por sua vez, critica essa atitude dizendo que pelo exemplo destes trés amigos, o autor do Livro
de Job fortemente denuncia a pratica do uso de argumentos decetivos para defender Deus (Jb
13,7-12).2%* Segundo ele, se Job seguisse os conselhos dos seus amigos, ele confirmaria a
assercdo de Satands de que os seres humanos sdo autorreferenciais na sua homenagem e

adoracdo a Deus e apenas utilizam Deus para 0s seus ganhos pessoais. E isto que consiste na

251 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 372-376.
252 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 457.
28 Cf. Clines, Job 1-20, 251.
25 Cf. Hartley, The Book of Job, 49.
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esséncia do pecado.?®® Pelo contrario, Job n&o caiu no argumento decetivo dos seus amigos e
ndo cedeu a imagem de Deus como quem opera a partir da lei da retribuicdo. Ele mantém-se
firme e, com efeito, a sua esperanca emerge apesar do impasse do tempo, transcendendo
qualquer objeto esperado®®. Isto é revelado no desejo da proximidade e relacionamento com

Deus.

3.1.2 A interpretagéo do sofrimento e a imputacédo do mal

Uma outra grande questdo sobre imagem que Job tem de Deus gira a volta da questdo
do sofrimento. Trata-se do sofrimento de Job na sua «segunda vida» (Jb 2,11-37,24). Segundo
Francis |. Andersen, a agonia de Job € uma representacdo do problema do mal no mundo, que
é destacado numa forma muito concreto no Livro de Job.?®" Esta questio do sofrimento do
inocente, como no caso de Job, ndo é o Unico na tradicdo biblica. Segundo Jean Lévéque, ha
diversos textos do AT que consideram o sofrimento humano dentro do eixo da pedagogia de
Deus. Ha ocasides, no AT, onde o sofrimento permitido por Deus é apresentado como um meio
de purificacdo, expressa na imagem de um caldeirdo (cf. Is 1,25; 48,10, Zc 13, 9, Dn
11,35,12,10, SI 17,3, 26, 2, 66, 10). A dor sofrida, como fogo, € destinada a purificacdo do
coracdo do homem, de todas as suas impurezas (cf. Si 2, 2-5, Jr 6, 29s, SI 105, 19). Além deste
papel purificador, encontramos também o papel de instrugdo e da revelacdo dos designios de
Deus (cf. Dt 8,2; 4,36; 2Cr 32,31; Sl 94, 12, 119,71; Si 4, 17s). Mais ainda, o sofrimento, na
tradicdo biblica, serve também como uma chamada a conversdo, pela a¢do da graca da luz (cf.
SI 119,67; Sab 12,2; Os 2,8s; 2Cr 32,26; Br 2,6-10; 27-35). Trata-se de um chamamento para
Israel aprofundar o mistério da paternidade de Yhwh (cf. Pr 3,12). Por Gltimo, muito antes da
época dos martires de Israel, o sofrimento era visto como um valor de intercessao e de resgate.
Exemplos tipicos desta categoria de sofrimento sdo o sacrificio da vida de Moisés, em Ex 32,30-

33, e o sofrimento do “servo de Yhwh”, em Is 52,13-53,3s.258

As categorias do sofrimento acima mencionadas inserem-se na l6gica de uma expiacdo
que tem como finalidade o bem do sujeito ou do grupo de pessoas. Job, porém, ndo vé o seu
sofrimento nesta légica. Ele o vé como algo causado e imposto por Deus, e dai a sua imagem
de Deus como a causa dos seus sofrimentos. Com efeito, Job ird descrever Deus em varias

metaforas, como as acima sublinhadas, associando-lhes as variadas imagens, mas de forma

255 Cf. Hartley, The Book of Job, 48.
2% Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieun, 407.
257 Cf. Andersen, «The Problem of Suffering in the Book of Job», 181.
28 Cf. Lévéque, Job, El libro y mensaje, 60.
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negativa. Ele até culpou Deus pelo tratamento que ele recebeu da sua mulher, amigos e parentes.
Por exemplo, ele vé na agdo de seus parentes a mdo de Deus quando o esqueceram e 0
consideraram como estranho (Jb 19,13-21). Para Job, Deus é o responsavel de tudo: «Deus

entregou-me aos impios e deixou-me a disposicdo dos malvados» (Jb 16,11).
Em Jb 9,22-24, Job acusa a Deus, explicitamente, dizendo:

22Uma s6 coisa quero afirmar: Ele extermina tanto o inocente como o malvado. 23Se, de repente,
um flagelo causa a morte, Ele ri-se do desespero dos inocentes. 2*Deixa a terra entregue as maos

do impio, e cobre o rosto dos seus juizes; se ndo é Ele, quem é, pois? (Jb 9,22-24).

Inerente neste texto esta uma forte acusagdo de Deus como o agente do mal. Uma acusacgdo que

pde em causa a liberdade divina, na qual depende toda a humanidade.

F. Mies, na defesa de Job, considera o problema da responsabilidade pelo mal, como

um problema parcialmente hermenéutico. Diz ela:

Job da indicios para uma operacdo mental. Nos textos acima citados que invocam a questdo do
agente do mal, ele disse: que ele «pensa» (Jb 21,6), que ele «contempla» (Jb 23,15), que o seu
coracdo esta amolecido (Jb 23,16), que ele é habitado por sonhos e visdes (Jb 7,14). Com isso
podemos dizer que ele reflete sobre os males que o afetam, mas o estado da sua mente nessa

reflexdo é afetado ou mesmo alterado pelas condicdes em que ele se encontra.?s®

Jean Lévéque, por outro lado, sustenta que Job, tendo ao seu dispor as varias
interpretacdes hermenéuticas, escolheu interpretar o seu sofrimento como algo enviado por
Deus. Portanto, sendo estes atos contra ele expressdes da agressdo divina, 0s outros agentes do
mal sofrido, como os amigos, esposa, parentes, filhos, entre outros, s se apresentam como
agentes intermediarios de um mal causado por proprio Deus. 2% Mas, argumentando ainda do
ponto de vista da hermenéutica, a questdo da atribuicdo de uma acdo ao seu agente pode ser
tanto definivel como indefinivel, pois a tentativa de estabelecer a linha das causas pode ser tanto
terminavel como interminavel ! Isto é, quanto & questio da culpabilidade de uma agdo, é
terminavel designar o culpado (como no caso de Job, em Jb 19,17), enquanto a questdo da
responsabilidade de uma agdo vai para além. Trata-se da suposicdo de que, todas as agdes
agressivas sao realizadas numa rede de influéncias e motivacdes que nao sao determinadas. Ou
seja, a responsabilidade de uma acéo € mais difusa. Tendo isso em conta, podemos dizer entéo,

que Job ndo foi ‘justo’ para com Deus ao atribuir-lhe, precipitadamente, a responsabilidade

29 Mies, L’ Espérance de Job, 464.
260 Cf. Lévéque, Sens de la souffrance, 451, 454.
261 Cf. Paul Ricceur, Soi-méme comme un autre (OP), (Paris: Seui, 1990), 117.
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ultima das acdes perpetradas por outros contra ele, bem como os seus sofrimentos. Job opera

assim um salto interpretativo que néo se baseia em nenhuma prova.

Nesta questdo da transportacao de a¢cdes dos homens para Deus, ha quem argumente que
Job a fez apenas por meio de metaforas. Mesmo no seu monologo inaugural, pode-se observar
que Job expressa profundo sofrimento diante de qualquer intervencao externa de quem exala a
sua incompreensdo. Isto supde dois fendbmenos possiveis. O primeiro remete-nos ao chamado
“sofrimento puro”, que nao implica nenhuma causa ou agente designado, enquanto o segundo
se trata do sofrimento causado pelo outrem?®2, No entanto, na minha opinido, nenhum destes

fendmenos é fundamentado, pois séo expressdes de uma operacao interpretativa.

Pode-se ainda argumentar que Job ndo estava totalmente errado ao atribuir o seu
sofrimento a Deus, uma vez que o prélogo O apresenta como quem deu permissdo para o mal
(cf. Jb 1,12; 2,6). Mas, este argumento ndo pode ser sustentado pelo facto de que a énfase das
cenas no céu ndo se relaciona com essa permissdo, e, portanto, ndo podemos falar de uma
responsabilidade divina direta. Pelo contrério, a énfase destas cenas ndo estd na permissao do
mal, por Deus, mas na libertacdo de Deus em relacdo ao mal e a nocao de que ele é a causa do

mal 263

Além disso, o proprio cenario encontra-se fora do espaco historico, pois trata-se do
espaco celestial. Ricceur, por sua vez, sublinha ainda, o facto de que o mal ndo pode ser
entendido apenas pela ética teoldgica que procura explicar o mal a partir de duas liberdades: a
de Deus e a do homem, pois 0o mal envolve sempre a parte tragica que, pela natureza, resiste a
essa racionalidade do mal.?®* E precisamente na logica deste excesso da maldade, em relacéo a
qualquer racionalidade, que o narrador introduziu a terceira personagem na cena, Satanas. Ele
serve como uma forma de preservar o monoteismo (pois Satanas nao foi apresentado como uma

divindade rival de Yhwh), assim como libertar de Yhwh a responsabilidade do mal.?®®

Job, sem conhecimento desta terceira figura, responsabiliza Deus por todo o mal que Ihe
acontece e imagina Deus como um Deus mau. Ele, no processo, cria de Deus uma figura tragica,
sobre a qual ndo se pode racionalizar.?®® Ele, porém, pode ser desculpado, pois ele esta sem
conhecimento da intencdo divina. Job precisava, portanto, de superar esta imagem de Deus para
estabelecer a sua esperanca nele, porque Deus, por sua vez, confia em Job e tem a certeza de

que Job saird vitorioso. E foi precisamente o0 que sucedeu na sua «terceira vida.

262 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 465-466.
263 Cf. Lévéque, Job et son Dieu, 121, 181.
264 Cf. Paul Ricceur, «Symbolique du mal», ID., Philosophie de la Volonté. Il: Finitude et culpabilité, (Paris:
Aubier, 1988), 448.
265 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 466.
266 Cf. Ricceur, Symbolique du mal, 355-373, 458-459.
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Em jeito de concluséo, pela leitura que acabamos de fazer a respeito da imaginacao da
esperanga, podemos assentar que apesar do ofego no tempo, a esperanca de Job emerge,
transcendendo qualquer objeto esperado. Ele ndo esperava quaisquer bens futuros, nem t&o
pouco os imaginou. Pelo contrario, ele entranhou-se numa imaginagdo que desafia a Deus,
multiplicando metaforas agressivas. Mas, para além de imaginacdes que alimentavam a sua
desconfianga, ele confia e tem esperanca em Deus. Para Job, o Deus esperado ndo se reduz de
alguma forma ao mediador e distribuidor de bens. Pelo contrério, ele é o Deus da relagéo e é
esta relacdo que Job pede a Deus. Como ja foi afirmado no capitulo anterior, 0 maior desejo e
esperanca de Job é a proximidade de Deus. O préprio Job afirma isso na sua célebre declaracéo,
em Jb 19,26: «na minha propria carne verei a Deus». Ou seja, o conteudo do futuro esperado
ndo € outro sendo o proprio Deus. Um Deus muito diferente e bom, que a imaginacdo tem

dificuldade em vislumbrar.

3.2 Esperar em Deus: As razoes da esperanca

Toda a razéo de uma esperanca revela uma racionalidade particular. Dizer «eu espero»
ndo é o mesmo que dizer «eu sei». Mesmo que Job diga «Eu sei que 0 meu redentor vive» (Jb
19,25), esta frase exibe, no extremo, 0 momento da certeza da esperanca, embora dominada
mais pelo desafio que por um saber racional. As razdes da esperanga sustém-se do testemunho
e da interpretacdo que lhe é dada. Existem cinco tipos de testemunho que podem ser evocados
em relacdo a esperanca de Job: o testemunho da Histdria Sagrada; o da experiéncia dos
antepassados; o da Criacdo; o da historia pessoal de Job e do presente.?®” Tentaremos em

seguida destacar o papel de cada testemunho na concretizacdo das razdes da esperanca de Job.

3.2.1 O Testemunho da Historia Sagrada

A interpretacdo da histéria como uma Historia Sagrada, a memoria da fidelidade de
Deus as suas promessas feitas aos patriarcas, a memoria da acéo salvifica ou da Alianca séo
testemunhos que sustém a esperanca de Israel em momentos de sofrimento e fundamentam a
razdo de esperar. De facto, toda a historia de Israel se desdobra num clima de esperanca. Porém,
podem identificar-se momentos chave nos quais 0 povo judeu viveu mais intensamente 0
sentimento da esperanca. Muitos destes momentos coincidiram com fases de crise mais aguda,

pois normalmente é nas trevas que mais se suspira pela luz.?®® Para um enquadramento

267 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieur, 407.
268 Cf. Sousa, A Esperancga Cristd e as Esperancas dos Homens, 52.
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sistematico, R. Laurentin sublinha, cronologicamente, os principais momentos da vivéncia mais

intensa da esperancga de Israel.

O primeiro momento € o da historia do patriarca Abrado. Toda a vida de Abrado é
definida por uma dimenséo de esperanca e de fidelidade ao Deus de Israel. De facto, a sua vida
é preenchida pela fé e pela esperanca.?®® Da sua fidelidade e esperanca surge a grande esperanca
do povo judeu, pois a figura de Abrado aparece sempre como inicio dum processo historico e
também como ponto referencial para cada época e etapa da histdria do povo de Israel.?’® Jodo

Duarte Lourenco, por sua vez, ressalta esta perspetiva dizendo que:

A tradicdo judaica e veterotestamentaria centraliza em Abrado um conjunto de verdades, de
expetativas e também de esperancas que em si mesmas condensam o fundamental da fé biblica.
Para traduzir e significar esse conjunto de expetativas e de esperancas, o texto biblico oferece-
nos uma série de cenarios e de acontecimentos que tém como figura central Abrado. Tais
acontecimentos e cenarios ndo devem ser analisados, como frequentemente sucede, a partir de
uma perspetiva histdrica, tal como hoje concebemos, com todos 0s seus requisitos documentais
e comparativos. Ao contrario como nos ensina a tradicdo dos povos semitas, eles sdo
essencialmente representativos e significantes de uma realidade mais profunda que percorre a

historia humana na busca de sentido de infinito.?"*

Com este extrato percebe-se que Abrado, cuja vida inteira foi uma construcdo de
esperancga, surge como marco inicial de uma dindmica histérica e prototipica vivida pelo Povo
de Israel.?’? A historia da sua relagcdo com Deus comeca com um simples «O Senhor disse a
Abrao» (Gn 12,1). Esta marca o inicio da sua vocacdo e relagdo com Deus. Nessa vocacgao se
encontra um chamamento absolutamente surpreendente que tem em si dois motivos: por ser um
chamamento a deixar a sua vida anterior e em segundo lugar, porque constituiu um convite a
uma nova relacio que se baseia numa confianga extrema.?’® A sua confianca em Deus o afianca
como o primeiro dos crentes, pai nacional legitimo do povo judeu e no NT pai de todos 0s
crentes por Cristo (cf. Rm 4,18).

Abrado, no qual se condensam todas as esperangas do povo judeu, surge como 0
prototipo de cada crente e exemplo para toda a humanidade. Ele é o ponto de referéncia para
cada época e histéria do povo judeu, assim como toda a humanidade. Ele é, de facto, a pedra
angular e referencial de toda uma caminhada que se foi consolidando no decorrer dos séculos

através de artificios literarios e teoldgicos que condensam em si 0 préprio processo dos semitas

269 Cf. Laurentin, R., Nouvellas Dimensions de I’Espérance, (Paris: Cerf, 1972), 81-84.
210 Cf. Lourengo, «Abrado e a Esperanca do Povo Judeu», in Communio, 13 6 (1996): 511.
211 ourengo, «Abrado e a Esperanga do Povo Judeu», 510.
212 Cf. Esteves, Uma Esperanca para além de Qualquer Esperanga, 120-122.
213 Cf. Farmer, et al, «Comentario Biblico Internacional», (Estella: Editorial Verbo Divino, 1999), 342.
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fazerem e lerem a sua historia.?’* Abrado surge assim, como iniciador de uma nagdo muito
concreta de crentes que assumem a sua fé e que se encontram vinculados pelo mesmo sangue e

pela terra que Deus lhes prometeu [Palestina], como afirma o texto de Gn 12, 1-3:2"

Deixa a tua terra, a tua familia e a casa do teu pai, e vai para a terra que Eu te indicar. Farei de
ti um grande povo, abengoar-te-ei, engrandecerei o teu nome e seras uma fonte de béncéos.
Abencoarei aqueles que te abengoarem, e amaldigoarei aqueles que te amaldigoarem. E todas as
familias da Terra serdo em ti abengoadas (Gn 12,1-3).

Identifica-se deste texto cinco pontos fundamentais que proporcionam o esboco
temaético de tudo o que sucederd mais tarde na histdria do povo de Israel, pelo menos, até ao
tempo do rei David: a) te mostrard uma terra; b) te converter4d numa grande nacdo; c) seras
abencoado e te converterd em fonte de béncdo; d) abencgoara os teus amigos e amaldicoara 0s
teus inimigos; e) outras nacdes beneficiardo da tua bénco.?’® Estes pontos fundamentais podem
ser resumidos em duas realidades das quais se forma a identidade do povo judeu e sobre o qual
se fundamenta todo o seu processo historico: 0 dom da terra e o dom da descendéncia.

Este bindmio de promessas forma o cerne da alianca estabelecida entre Abrado e Deus
e nele se exterioriza o recheio da béncdo de Deus para ele e as geracOes judaicas posteriores.
N&o se tratam estas promessas, porém, apenas de uma dimenséo espiritual, mas antes de mais,
trata-se de uma espécie de “crédito” que Deus concede ao seu povo em ordem a sua experiéncia
historica (cf. Gn 12-25). Como se vé no texto acima citado, Abrado foi designado, desde o
principio da sua vocacdo, para ser o Pai de uma multiddo de as nacbes (cf. Gn 12,3). Esta
paternidade estd fundamentada na «eleicdo divina» e sustentada pela sua fé e confianga em
Deus. Dela se realizam todas as promessas feitas por Deus ao santo patriarca, da qual as
geracOes judaicas posteriores interpretaram e assumiram como a sua identidade e histdria. De
Facto, ao longo da sua historia, o povo de Israel fez uma leitura continua do contetdo dessas
promessas, sempre aplicada em proveito proprio e sempre concretizada num quadro meramente
historico temporal. O quadro desta leitura encerra em si aquilo que podemos chamar o nicleo
central das suas promessas messianicas que assumiram, no decorrer dos séculos, um sentido

essencialmente de dominio politico e militar.?”’

Com esta leitura continua de Israel, das promessas feitas a Abrado, o0 povo judeu sempre

fundamentava a posse da “terra prometida” numa espécie de direito divino, concedido por Deus

274 Cf. Lourenco, Abrado e a Esperanca do Povo Judeu, 510.
215 Cf. Pikaza, «Abrahan», Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, (Estella: Editorial Verbo Divino, 2007),
27.
276 Cf. Farmer, et al, «Génesis», Comentario Biblico Internacional, 342.
217 Cf. Lourengo, «Abrado e a Esperanca do Povo Judeu», 512.
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a Abrado. Nele consiste a béncdo de Deus para todas as geracOes judaicas posteriores. O
resultado da leitura desta promessa possibilitou as aventuras e a conquista da “terra prometida”
sob a lideranca de Josué, apos a saida do Egito. Encontra-se também na leitura continua da
promessa de uma descendéncia numerosa o fundamento da histdria de Israel e a concretizacdo
do seu futuro como um povo. Nestas duas promessas se confluem as grandes esperancas
judaicas que, por sua vez, se encontram condensadas no conteido da alianga entre Deus e

Abrao.2’8 Nesta promessa, toda a histéria do povo judeu ganha sentido.

Depois do momento do patriarca Abrado, segue-se 0 momento da experiéncia do Exodo.
Enquadram-se aqui um conjunto de acontecimentos ligados a escravidao no Egito, a libertacéo
das méos do Fara0, a saida do Egito e a entrada na Terra Prometida, assim como a celebragao
da Alianca e a promulgacéo da Lei no Sinai.?’® Estes acontecimentos marcaram profundamente
a historia e memoria do povo de Israel e serviram como uma fonte da inesgotavel motivacao
para ser fiel a Deus e a esperar d’Ele a feliz realizacao do seu destino, de acordo com as repetidas
promessas divinas em seu favor para os tempos messianicos.?®® Encontra-se também nestes
acontecimentos a experiéncia historica e exemplar da libertacdo, no qual o povo de Israel sentiu
a presenca libertadora de Deus. Nesta experiéncia esta contido o proprio credo ou confissdo da
fé historica do povo judeu (cf. Dt 26,5-10). 28!

O objeto da esperanca de Israel nesta fase da histéria sagrada enquadra-se na
concretizacdo da promessa feita a Abrao.?8? Depois da posse da Terra Prometida, 0 povo judeu
reconheceu que a sua esperanga ndo consiste apenas numa garantia dos “bens materiais”, mas
em algo mais definitivo. Por isso, mais adiante, a esperanca do povo judeu gradualmente se
define ndo apenas pelas “bén¢dos” materiais de Deus, mas também pela sua dimensdo
espiritual. Ou seja, a esperanca do povo judeu deixa de ser apenas materialista, mas ganha
contornos espirituais definidos por uma “esperanga melhor” que se dilatou para incluir toda a

humanidade.?83

Segue-se, cronologicamente, o ciclo profético pré-exilio datado, aproximadamente,
entre os séculos X e VI a.C. Como ja foi referido, os acontecimentos do Exodo marcaram
profundamente tanto a historia politica como a histéria religiosa do povo de Israel. Enquadra-
se nesta histdria politica de Israel uma dimenséao indispensavel e relevante: o profetismo em

Israel e os profetas. Os profetas foram pessoas carismaticas e enviados de Deus cujo papel e

218 Cf. Lourenco, «Abrado e a Esperanga do Povo Judeu», 510-513.
219 Cf. Laurentin, Nouvellas Dimensions de I’Espérance, (Paris: Cerf, 1972), 81-84.
280 Cf. Sousa, A Esperanga Crista e as Esperangas dos Homens, 52-53.
281 Cf. Pikaza, «Exodo», Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, 369-370.
282 Cf. Gullet, J., Thémes Bibliques, Aubier, 1954, 181ss.
283 Cf. Sousa, A Esperanca Cristd e as Esperancas dos Homens, 55.
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preocupacdo giram a volta de uma viséo especifica e monoteista de Deus e uma proposta ética
que procura estabelecer justica social contra o formalismo cultual. Como mensageiros de Deus,
eles ndo se aliavam a nenhuma instituigdo (servico no templo ou Estado, nem eram
representantes de clds), mas adquirem e exigem a sua autoridade através da sua palavra:
proclamam a justica de Deus e denunciam a injustica do sistema, convertendo-se assim na
autoridade mais propria de Israel.?®* As suas visGes e preocupacdes éticas alimentam a
esperanga do povo. Uma esperanca num futuro melhor, justo e fundamentado na acéo e justica

de Deus.

Os acontecimentos do exilio babildnico levam a uma outra fase e a um novo objeto da
esperanca de Israel. A destruicdo de Jerusalém e a deportacao fizeram com que a esperanca de
Israel passa, naturalmente, a avisar 0 regresso a patria dos antepassados. Estes acontecimentos
e mudanca do sentido da esperanca obrigaram os profetas a procurar enquadrar a esperanca do
povo judeu num novo quadro «de uma nova alianga» que remete, tanto a dimensédo nacionalista
como universalista. Esta «nova alianca» ¢ intermediada pelo tal “servo de Yhwh”
principalmente sublinhado pelo profeta Isaias (cf. Is 50,4-9; 52, 13-53,12). Com estes novos
condicionalismos histéricos, a esperanca de Israel reveste-se de um carater cada vez mais
espiritual e escatolégico, no quadro de um messianismo também cada vez mais

espiritualizado.?®

O préximo momento chave da vivéncia da esperanca de Israel € o0 momento do exilio
(séc. VI a.C.). O momento do exilio foi um momento de muita provacao. Foi o tempo de
esperanca e reencontro de Israel com Deus; o tempo em que Israel esperava que Deus lhe falasse
e se aproximasse. A esperanca de Job enquadra-se na mesma dinamica, pois o que ele esperava
é que Deus lhe falasse e se aproximasse. Afirma R. Laurentin:

A partir desta nova rotura, deste novo deserto, os cativos meditam e preparam-se para o seu
regresso a terra prometida, a restauracdo ideal do Reino de Deus. O que entdo emerge é a
esperanga, ndo ja dos grandes e dos reis que perderam o reino e o seu poder, mas dos pequenos
e dos pobres, “o resto” (Mi 5,6, etc.), aqueles que se apoiam em Deus (Is 7,9) e na sua promessa

(cf. Is 4,3), ndo nas armas deste mundo.?%

Com Laurentin, percebe-se que o tempo de exilio foi um tempo de grande provacao e

de profunda esperanca em Deus. Quer no presente quer no futuro. Para o povo judeu, a

284 Cf. Pikaza, «Profetas», Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, 836-840.
285 Cf. Sousa, A Esperancga Crista e as Esperancas dos Homens, 56.
286 |_aurentin, Nouvellas Dimensions de |’Espérance, 84.
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esperanca e a fé em Deus sdo as unicas garantias de um futuro melhor perante a crise do exilio

e as dificuldades que dele provém.

Depois do periodo do exilio segue-se, consequentemente, 0 momento do ciclo profético
pos-exilio. Esta época é geralmente marcada pelas figuras proféticas que reavivaram a
esperan¢a do povo. Reafirmando a esperanca recebida dos seus antepassados, os profetas
animam o povo atingido pelo sofrimento do exilio e orientam-no para uma futura restauragdo
messianica.?®” Esta, porém, é uma esperanca cada vez mais diferenciada em duas correntes:
uma de indole politica, voltada para o messianismo politico-religioso, ultranacionalista; e outra
de carater espiritual, aberta a um messianismo essencialmente religioso, a linha da

espiritualidade dos “pobres de Yhwh”.2%8

O objeto da esperanca nesta fase da historia de Israel € marcado pela era messianica.
Trata-se do conjunto de ideias, oraculos e esperancas que se referem ndo sé ao Messias, como
também, em geral, ao fim dos tempos, ou, mais exatamente, ao definitivo Reino de Deus. Este
Reino de Deus esta em intima relacdo com o Messias, pois € o representante visivel de Yhwh,
Deus e rei.?® Neste quadro, podem identificar-se varios dinamismos do messianismo, todos
vinculados a esperanca de um futuro melhor; um futuro de felicidade, paz, tranquilidade e de
béncdos. Entre eles encontra-se 0 messianismo davidico, um messianismo de tipo politico ou
social que se expressa de um modo exemplar através de David; messianismo fundamentado
numa série de figuras como os profetas (ex. Moisés e Elias), o eleito apocalitico (ex. Enoque),

0 ungido guerreiro e messianismo apocaliptico ou escatoldgico.?*°

Por ultimo, a esperanca de Israel encontra também a sua expressao intensa na literatura
sapiencial na qual se podem identificar as suas duas expressdes mais expoentes: a esperanga no
Livro de Job e a esperanca expressa nos Salmos.?®! O grito de Job, perante a realidade da
incompreensibilidade da vida, ndo se refere apenas a sua situacdo, mas a de todos os que sofrem.
O Livro de Job pode ser considerado, no fundo, como um livro sobre a esperanca mais do que
um livro sobre o sofrimento. O sofrimento é apenas a superficie do texto que, de facto, tem uma
profundidade enorme na questdo do sentido da vida. Este, aponta para uma esperanca em

processo, como refere F. Mies.?2 Na figura de Job, os judeus identificam um modelo da

287 Cf. Laurentin, Nouvellas Dimensions de I’Espérance, 84.
288 Cf. Sousa, A Esperanca Crista e as Esperancas dos Homens, 53-54.
289 Cf. Herder, «Messianismo», Diccionario de la Biblia, (Barcelona, 1966), 1222,
29 Cf. Pikaza, «Mesfas», Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, 633-636.
291 Cf. Sousa, A Esperancga Crista e as Esperancas dos Homens, 53-54.
292 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 403-404.
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paciéncia que deve acompanhar a esperanca. A importancia da figura de Job na compreenséo

da esperanga do povo judeu justifica esta investigacéo.

Quanto a segunda expressao mais expoente, 0s Salmos constituem o mais importante
dos formularios antigos da oragdo na Biblia.?®® Eles, na sua maior parte, representam, a “ora¢io
da esperanga”, tanto a ora¢do da comunidade como tal (0 Povo de Deus), como a oracdo de
cada pessoa em particular.?®* Os Salmos, no fundo sdo expressdes exemplares da esperanga,
pois neles se encontram uma belissima articulacdo entre a acdo de Deus na vida do povo e a

esperanca que isso invoca no coracao de cada crente.

O objeto da esperanca nesta fase enquadra-se na dindmica de uma esperanca individual
escatoldgica. A esperanca de Israel sempre foi marcada pela sua dimenséo coletiva devido a
sua relacdo com uma promessa de cariz comunitério. Tratava-se de uma esperanga comum e
nacional com a qual todas as geracdes israelitas se orientavam para um futuro de felicidade
coletiva, que Yhwh prometera ao povo eleito e que o Messias havia de realizar no tempo
proprio. Porém, mais tarde esta esperanca adquiriu uma dimensdo individual. Trata-se de uma
dimensdo individual, ndo apenas em virtude de esta conotar o progressivo enraizamento ou
interiorizacdo no coracao de cada pessoa da esperanca coletiva do povo eleito, mas também em
razdo de ela fazer entrar no objeto da esperanca de cada individuo valores de ordem
formalmente pessoal. Desta afirmacéo, percebe-se que a esperanca coletiva cedeu lugar,
gradualmente, para a esperanca pessoal que visa a felicidade prépria e a prosperidade material.
Destaca-se aqui, na sabedoria dos sabios de Israel, a ideia de uma retribui¢do pessoal como €
asseverado na literatura sapiencial (cf. SI 37; 71; 73). A esperanca pessoal, por sua vez,
transformou-se numa esperanca escatolégica que transcende a vida presente. Esta perspetiva de
uma esperanca ultraterrestre é destacada pelos sabios de Israel na literatura sapiencial (cf. Sab
2: 3) e mais explicitamente, no segundo livro dos Macabeus (cf. 2Mac 7; 12).2% O Livro de
Job, com todo o seu dilema interpretativo, também se encontra nesta categoria da esperanca

pessoal.

Em sintese, percebe-se por esta pequena abordagem, que toda a historia de Israel se
desdobra num clima de esperanca. Desde o tempo dos santos patriarcas até a
contemporaneidade de Job, a historia sustenta-se na esperanca num Deus salvador. A Histdria

Sagrada serve, portanto, como um testemunho incontornavel na concretizagéo da esperanga no

293 Cf. Pikaza, «Salmos», Dicionario de la Biblia: Historia y Palabra, 940.
29 Cf. Sousa, A Esperanca Crista e as Esperancas dos Homens, 54.
29 Cf. Sousa, A Esperancga Crista e as Esperancas dos Homens, 57- 58.
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Livro de Job. Embora a memdria desta historia pareca estar ausente no Livro de Job, o Deus de

Israel é o autor da historia e o fundamento de toda a esperanca.

3.2.2 O Testemunho da sabedoria dos antepassados e a teoria da retribuicéo

Segundo F. Mies a teoria da retribuicdo pode ser considerada como uma teoria ética-
juridica. Esta expressa uma relagdo causal e proporcional entre o bem e a felicidade, assim
como entre o mal e o sofrimento. Nesta relagdo, o bem € considerado a causa da felicidade, que
¢ a sua recompensa, enquanto o mal é a causa da infelicidade que, por sua vez, € o seu castigo.
Com efeito, a recompensa € proporcional ao bem feito, assim como a punicdo é proporcional
ao mal feito. Esta relacdo entre o bem e o mal é uma das questBes centrais no Livro de Job.
Pode-se dizer que na origem do livro est4d uma resposta, ou critica, a doutrina da retribuicdo da
época, em lIsrael. Os sabios, portanto, rasgam essa noc¢do enfatizando a importancia da

esperanca em Deus.

Segundo Daniel J. Estes, um dos objetivos do livro é desafiar a suposicdo de que 0s
pecados pessoais sdo sempre a causa do sofrimento.?%® Esta nogéo, no Livro de Job, insere-se
nas correntes sapienciais em que a experiéncia dos antepassados ou ancidos se revela como
fonte de esperanca. Eles, por meio das observancias da realidade da vida quotidiana e da
experiéncia da vida, desenvolveram uma sabedoria que surge da experiéncia cumulativa das
geragdes passadas e presentes. Estas observancias, vis-a-vis a observancia das “leis da natureza
e da existéncia” leva-0s a identificar as tais «leis da existéncia» bem-sucedida e a,
consequentemente, propor aos jovens 0s comportamentos que mais seguramente conduzem a
uma vida harmoniosa. As vezes, estas leis da existéncia humana sio propostas aos jovens em
forma de provérbios.?®” Qutras vezes, a teoria é expressa pelas expressdes mais desenvolvidas,

como podemos encontrar nos livros de Qohelet, Job e Ben-Sira.?%

No Livro de Job, foram os amigos, 0s primeiros a invocar essa sabedoria dos
antepassados. Eles pedem a Job que aprenda com a sabedoria dos mais velhos. Em Jb 8,8-10
Bildad convida Job a recorrer a esta sabedoria:

Interroga as geragdes passadas e considera a experiéncia dos antepassados. Pois somos de ontem
e nada sabemos; a nossa vida sobre a terra passa como uma sombra; eles instruir-te-do e falardo

contigo, e tirardo sentencas do seu coracgdo (Jb 8,8-10).

2% Cf. Danie J. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, (Michigan: Baker Academic, 2010), 23.
27 Cf. Pr 3,7-8; 3,33; 10,2-3.27; 12,2; 13,3; 14,23; 18,22; 19,4; 22,8.22-23.
2% Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 479-482.
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Para Norman C. Habel, o apelo, neste texto, a sabedoria dos mais velhos justifica-se
pelo contraste entre a sabedoria das geracGes atuais, cuja vida é limitada e a das primeiras
geracBes, cuja sabedoria é evidenciada pela duragdo mais longa da sua vida (cf. Gn 5).2%° Esta
primeira geracdo também pode ser entendida simplesmente como a geracgéo dos pais e dos avos.
Outros como Alonso Schockel alonga esta primeira geracdo para incluir todas as geracoes
anteriores, desde a criagdo do mundo até aos dias de hoje.>® Seja como for, observa-se que é
apenas através das geragOes intermediérias que a sabedoria das primeiras geracGes pode ser
transmitida. De facto, a duracédo é essencial a sabedoria que procede por acumulagéo: quanto

mais para tras no tempo, mais peso tem a sabedoria. *°*

Em Jb 8,12-22, Bildad destaca, detalhadamente, o que se pretende com essa doutrina
tradicional da retribuicdo. Com a ajuda de duas metaforas, de uma planta e de uma habitacéo,
ele descreve a sorte do impio em contraposicdo com o destino do homem integro. Nesta

invocacdo, Bildad descreve também o destino da esperanca do impio:

Esta é a sorte dos que esquecem a Deus. A esperanca do impio desvanecer-se-a. A sua esperanga

ser-lhe-& arrancada; a sua segurancga é uma teia de aranha (Jb 8,13-14).

Ele salienta assim a justica de Deus para com todos, segundo as a¢des de cada um. No
entanto, ele trabalha para mostrar o destino que aguarda os impios; mas ndo explica como a
atual condicdo infeliz de Job se encaixa nessa justica, exceto quando diz que Deus esclarecera
as coisas. Isto levou a exegese recente a afirmar que esse uso da sabedoria dos ancidos visa

claramente restaurar a esperanca a Job.3%2

Na mesma dindmica, Elifaz também invoca os ancidos em Jb 15,17-19 sublinhando a

importancia da sabedoria dos antepassados e chamando Job a aderir a ela:

Ouve-me, pois quero instruir-te: vou contar-te o que vi, aquilo que os sabios ensinaram, que 0s

seus pais ndo lhes ocultaram (Jb 15,17-18).

Tal como no caso de Bildad, os sabios aqui sdo os antepassados de varias geragdes, na pureza
da tradicdo. Em Jb 15,35 ele faz alusédo a forma da geracdo do mal dizendo: «Quem concebe 0
mal gera a iniquidade e nutre, no seu seio (a1v2), o desengano».®*® Segundo F. Mies, a expresso
indica claramente que o infortdnio ndo acontece como uma punigéo externa, da qual Deus seria
0 juiz e aplicador das penalidades, mas como o nascimento daquilo que os impios carregam e

nutrem em seu ventre. De facto, encontramos nestas duas referéncias (Jb 8,13-14; 15,17-18)

299 Cf. Habel, The Book of Job, 175-176.
300 Cf. Alonso Schackel e Sicre Diaz, Giobbe, 194.
301 Cf. Clines, Job 1-20, 206.
302 Cf. Mies F., L’ Espérance de Job, 494.
303 Reparemos que o sufixo esta no plural, referindo-se ao ventre do tormento e ao ventre da aflicdo.
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momentos em que 0s amigos se referem, explicitamente, a sabedoria dos ancidos. Além dessas
referéncias explicitas, hd muitas outras referéncias implicitas, pois a maior parte dos seus
discursos constituem uma espécie de resgate dessa sabedoria, a partir de uma observacao
pessoal ou coletiva. Eli, por sua vez, também faz aluséo a doutrina da retribuicdo, embora sem
os desequilibrios com que os amigos a apresentam. A énfase da sua suposic¢éo esta nas falhas
de Job, embora sem especificar qual dessas falhas é responséavel pelo infortunio de Job (cf. Jb
34). Ele invoca tanto a conduta dos impios quanto o destino que Deus reserva para eles (cf. Jb
34,27-28), recordando a teoria da retribuicdo em toda a sua generalidade (cf. Jb 34,11).3% A
esta teoria da retribuicdo, Elit acrescenta também a ideia do sofrimento educacional, a tal ideia
que Jean Lévéque se referiu quando se trata das categorias do sofrimento humano, dentro do
eixo da pedagogia de Deus no AT. Trata-se de uma pedagogia divina que alertaria 0 homem do
seu pecado, ndo apenas num sonho (cf. Jb 33,15-18) ou por meio de um anjo (cf. Jb 33,23),
mas através do sofrimento que serve como instrucdo que, por sua vez, pode conduzir o pecador
a liberdade (cf. Jb 36,15).3%°

No Livro de Job, esta teoria da retribuicdo dos antepassados aparece fortemente abalada
e com ela uma das esperancas fundamentais do ser humano € colocada em causa. Esta crise
consiste no desmoronamento da teoria da retribuicdo. Este desmoronamento, compreendido

como uma crise da sabedoria €, a0 mesmo tempo, uma crise da esperanca.

Em Jb 4,6 os amigos interrogaram Job quanto ao fundamento da sua esperanca.
Interroga Elifaz: «Ndo é a tua piedade a tua confianca, e a integridade da tua vida, a tua
esperanca (mpn)?». Se a resposta a esta pergunta for sim, entdo Job tinha de lidar com a critica
de Bildad em Jb 8,13-14.20 em que define o destino dos que se esquecem de Deus e pdem a
sua confianca em si mesmos. Sofar, por sua vez, confiante na culpabilidade de Job, aconselha-

0 a arrepender-se, a afastar-se do mal e voltar-se para Deus:

133e voltares o teu coragdo para Deus e para Ele levantares as maos, se afastares a iniquidade
das tuas méos e ndo deres guarida a injustica na tua tenda [...] *porque esqueceras as tuas penas,
ou as recordaras como aguas passadas [...] 8viveras seguro (nv2), pois teras esperanca (mpn),
olhando em volta, dormirés tranquilo. °*Repousaras sem que ninguém te perturbe, e muitos
acariciaro o teu rosto. ?Mas os olhos dos maus esgotar-se-do de procurar: faltar-lhes-4 todo o

refugio, e a sua esperanga (mpn) sera exalar o ultimo suspiro (Jb 11, 13-14.16.17-20).

De certo modo, quer Job, quer os amigos, todos se movem numa retribuicao-

recompensa, onde a esperanca enquanto objeto ou o que é esperado, € a retribuicdo do justo que

304 Cf. Mies F., L’ Espérance de Job, 507.
305 Cf. Lévéque, Job, El libro y mensaje, 60. Veja também Lévéque, Job et son Dieu, 559-560, 564-565.
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é a felicidade. Porém, existem diferencas. Quanto aos amigos, o que esperam €& que Job
reconheca o seu pecado, enquanto Job, pela for¢a das circunstancias do seu sofrimento vai ser
obrigado a repensar este tipo de esperanga de recompensa. Neste sentido, a teoria da retribuicdo

constitui uma espécie de energia ou provocacdo num sentido positivo.3

Job responde aos seus amigos declarando que € em véao que ele espera o seu salério:
«Como um escravo suspira pela sombra, e o jornaleiro espera (m1p) seu salério, assim eu tive
por quinhdo meses de sofrimento, e couberam-me em sorte noites cheias de dor» (Jb 7,2-3).
Encontramos aqui uma inversdo da doutrina da retribuicao, pois ele ndo apenas foi privado do
salario de um trabalho arduo, mas recebe também sofrimento, acusacdes, entre outras. Mas,
como observa F. Mies, a teoria da retribuicdo, na sua versdo ética-legal, ou na sua versdo de
justica imanente, ndo é uma simples generalizacdo de experiéncia observada: inclui um fundo
de crenca. Esta é uma chave hermenéutica que permite que a experiéncia seja lida.>%” O
problema, portanto surge da leitura errada da experiéncia da vida baseada numa tentativa de
preservar as crengas fundamentais. Nesta tentativa de preservar as crengas centrais, corre
sempre o risco de tentar esforcar a sua leitura, o que pode levar ao chamado preconceito de Vviés.
Isto é, caimos no perigo de pré-julgamento sem qualquer experiéncia que constitui a propria

condigao para compreensao da situacio.3®

De facto, este preconceito pode tornar-se um obstaculo a compreensdo da situacdo de
uma pessoa e €, provavelmente, o que aconteceu com os amigos de Job. Os amigos, tendo a
necessidade de preservar as suas crencas centrais, nunca consideraram a possibilidade de que
um segundo poder rival de Deus é responsavel pelo mal e, por consequéncia, pela situacdo de
Job, pois assim 0 monoteismo da fé judaica sera questionado. Esta tal hipdtese também iria por
em causa a ideia fundamental da fé judaica de um Deus justo. E preciso, portanto a abertura a
experiéncia da vida presente, pois sem essa abertura a novidade, ndo vamos conseguir fazer
uma experiéncia apta e a nossa sabedoria acaba por ndo ser sabia. E precisamente essa falta de
abertura a novidade que mereceu a critica de Job, dos seus amigos, quando disse: «na verdade,

sO VOs sois sabios, e convosco morrera a sabedoria» (Jb 12,2).

Como sublinha F. Mies, a sabedoria deve ser, portanto, desenvolvida como uma mistura
entre essa experiéncia constituida dada pelos antepassados e essa experiéncia em
desenvolvimento que surge da novidade.3* Esta opini&o é também sustentada por Gerhard von

Rad quando disse: «os sabios mantinham-se sobre esta linha avangada da frente do

306 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 397.
307 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 515.
308 Cf. Heidegger, L étre et le temps, par. 32, 184-191.
309 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 409.
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conhecimento empirico humano onde se trata de compreender o sentido de vida, mas onde é
necessario correr o risco de o perder».31% A passagem de Job, portanto, esta ligada com a
interacdo entre a tradicéo e a experiéncia.®'! E a partir desta concecdo que Job constréi a sua
esperanga; uma esperanca que ndo é construida apenas a partir de uma sabedoria j& constituida,

mas uma sabedoria que envolve também a experiéncia da vida presente.

Em consequéncia, Job procurou tirar algum aproveito desta teoria para concretizar a sua
esperanca em Deus. Ele partilha esta esperanca incluida na retribuicdo e que nos reenvia aos
tempos felizes do prélogo. Mas a experiéncia de vida que ele faz leva-o a interrogar a sua
esperanga, juntamente com a teoria da retribuicdo que a sustinha. A teoria da retribuicédo abria
uma possibilidade sobre um futuro que, pela converséo, ndo previa o sofrimento presente, mas
o tempo como possibilidade e, por isso, como esperanca.®!? Larry J. Waters observa que: a
sabedoria tradicional do tempo de Job viu a teoria da retribuicio como uma formula
sistematicamente fixa utilizada para julgar a condi¢édo de uma nacdo ou da vida de um individuo.
Esta teoria limita Deus a determinadas acdes no tratamento das respostas das pessoas a Ele.!3
Baseado nisso, Job rejeita a avaliacdo da sua culpabilidade pelos seus amigos, mas concorda
com eles na sua suposicdo da confiabilidade da sabedoria pratica dos antepassados. E
precisamente por esta razdo, entre outras, que o testemunho dos antepassados, 0s sabios de
Israel, apresentado na teoria tradicional da retribuicdo, contribuiu significativamente para a

consolidacéo da esperanca de Job.

Dito isto, ndo podemos esquecer as limita¢bes que esta teoria nos coloca. Como Daniel
J. Estes, bem destaca, o prélogo e epilogo do livro esclarece o facto de que tanto Job como os
seus amigos tinham aceitado a premissa de que, embora seja verdade em termos gerais, a teoria
é demasiada limitada para aplicar a todos os aspetos da vida. O governo de Deus sobre 0 seu

mundo n3o pode ser reduzido a uma rigida doutrina da retribuicio.3'4

310 Gerhard Von Rad, Israel et la Sagesse, trad. E. de Peyer, (Geneve: Labor et Fides, 1970), 231.
811 Cf. Habel, The Book of Job, 122.
312 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieu», 398.
813 Cf. L.J. Walters, Elihu’s Theology and His View of Suffering, (Bibliotheca Sacra, 1999), 156: 143-159.
314 Cf. Daniel Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, (Michigan: Baker Academic, 2010), 23.
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3.2.3 O Testemunho da criacéo

O testemunho da criagdo, acessivel a todos, € um forte fundamento para a esperanca
biblica (cf. SI 121), juntamente com o testemunho profético (cf. Is 40,27-29.31). A criacdo
oferece uma expressao duravel a agdo de Deus na historia e esta bem presente no Livro de Job,
embora nas palavras de Job ela apareca com um pouco de ambivaléncia.®*® Segundo Laird R.
Harris, Deus revela-se a Job como o Criador (cf. Jb 38s) da mesma maneira como a sua primeira
revelacdo nas Sagradas Escrituras. 3'° As Sagradas Escrituras comegam com a atividade
criadora de Deus (cf. Gn 1). A criacdo expressa 0 poder de Deus manifestado na sua palavra
criadora (cf. Gn 1,3.6.9.11.14-15.20.24.28.30). Expressa também a sua bondade (cf. Gn
1,4.10.12.18.21.25.31) e a presenca da béncdo de Deus no mundo (cf. Gn 1,21,28; 2,3). A
historia biblica revela o estatuto especial do homem criado a imagem de Deus (cf. Gn 1,26-27)
e a preocupacdo de Deus para com o homem. Deus demonstra, pela criacdo, o desejo de dar o
melhor possivel ao homem, por exemplo o desejo de Deus de preservar o homem da morte (cf.
Gn 2,17).3Y7

Na opinido de Beauchamp, a criacdo é contada como um acontecimento passado, mas
abre a histdria e esté inteiramente orientada para o futuro.®'® Esta positividade e orientacdo para
o futuro nos oferece o fundamento que possibilita a invocacao da criacdo como argumento de
esperanga. Como bem explicita Claus Westermann a criagdo tem o direito de falar quando o
homem reclama a Deus sobre o seu sofrimento. A acdo do Criador serve para dar expressao
duradoura & acdo de Deus na historia.®'® De facto, mesmo que seja um tema univoco nas
Sagradas Escrituras, a criacdo constitui uma das motivacdes de esperanca que a razao
hermenéutica identifica. Essa motivacdo é especialmente expressa nos Salmos e parece mais
destacada pelo salmista tanto nos Salmos de louvor (cf. SI 33; 136) quanto nos de lamentagéo
(cf. SI 74; 89). Alteamos que a criacdo, pela qual o salmista louva a Deus, aparece em contraste
com a atual situacdo de miséria. Pedimos a Deus que se lembre da criacéo, talvez com um togque
de reprovacdo pelo abandono atual, mas o motivo da criacdo também pode ter o efeito de
encorajar os infelizes, tornando-se motivo de esperanca. Esta ideia é reforcada no SI 121,1-2
onde se expressa uma profunda esperanca do homem em Deus Criador mediante as vicissitudes
da vida presente: «Levanto os olhos para 0os montes: de onde me vira o auxilio? O meu auxilio

vem do Senhor que fez o céu e a terra» (SI 121, 1-2). Também no Sl 138,1-3 encontramos uma

315 Cf. Mies, «Est-il sage d’espérer en Dieuy, 409.
316 Cf. Laird R. Harris, «The Doutrine of God in the Book of Job», em Sitting with Job: Selected Studies on the
Book of Job, ed. Roy B. Zuck, (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 1992), 168.
317 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 520.
318 Cf. Beauchamp, L’ un et l’autre Testament II, 310.
319 Cf. Westermann, «Céation dans le psaumes», Derousseaux (ed.), Création. Vol. 46, n. 1, (février 1990): 303-
304.
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semelhante referéncia do homem a Deus Criador, em agradecimento a resposta de Deus ao seu
grito de angustia, expressando uma fé baseada no facto de que ele é a obra das méos de Deus.

Esta expressa assim uma relagéo intrinseca que existe entre o Criador e a sua obra.3?°

Quanto aos profetas, podemos dizer 0 mesmo, pois a criacdo prefigura as motivacdes da
esperanca dos profetas. Em Deutero-Isaias onde o tema é recorrente, aparece num contexto
soterioldgico. O profeta anuncia a libertagcdo do seu povo por meio de um argumento, recebido

por cada um como uma crenga comum da agéo criativa de Deus:

Z'Porque andas falando, Jacob, e murmurando, Israel: «O Senhor ndo compreende o meu
destino, 0 meu Deus ignora a minha causa!» ®Porventura ndo sabes? Sera que ndo ouviste? O
Senhor é um Deus eterno, que criou os confins da terra. N&o se cansa nem perde as forgas. E
insondavel a sua sabedoria. *Ele da forcas ao cansado e enche de vigor o fraco. *°Até os
adolescentes se cansam e se fatigam e os jovens tropecam e vacilam. 3*Mas aqueles que confiam
no Senhor renovam as suas forcas. Tém asas como a aguia, correm sem se cansar, marcham sem
desfalecer (Is 40,27-31).

Para o profeta, o redentor de Israel (o seu go'el: Is 44,24) é o criador do céu e da terra e ndo

apenas aquele que fundou Israel como uma nagdo.*

O tema da criacdo esta presente também nos livros sapienciais, particularmente nos
textos que tratam da sabedoria personificada (cf. Pr 8; Jb 28 e Si 24). Mas, de modo geral, o
tema da criacdo aparece recorrentemente nos livros de Ben Sira e Sabedoria.®?> Quanto a
exortacdo a esperanca, o livro da Sabedoria aborda uma teologia da criacdo. Esta remete a
esperanca no sentido que o mal ndo pode triunfar sobre o designio criador de Deus

especialmente para os que permanecem fiéis a Deus.

Quanto ao Livro de Job, o argumento da criacdo esta presente, embora pareca
ambivalente nas palavras de Job.3?® Em Jb 9,5-10, Job reconhece a majestade e o poder do
Criador, mas usa isso como um argumento para temer a sua ira e para se convencer da futilidade
de qualquer provacao. Por outro lado, quando Job medita sobre a sua propria condicdo de
criatura, ele passa a ter esperanca em Deus e afirma-se como a obra das maos de Deus (cf. Jb
14,15). Todavia, este reconhecimento acaba num repreendimento de Deus como quem aniquila

a esperanca dos homens:

320 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 520.

321 Cf. Walther Zimmerli, Man and His Hope, 126-127.

822 5j 1,4,9; 16,26-30; 39,21,28-33; 42,15-17; 43.5.33; Sab 1.13-14; 5,17; 7,21; 8,6; 9.1.9; 11,17; 13,2-5; 16,24;
19,6; Cf. Murphy, «Wisdom and Creation», JBL 104 (1985), 3-11.

323 Cf. Lévéque, «L’ argumente de la création dans le livre de Job», em Derousseaux (ed.), La Création dans
[’Orient ancien, 273-279.
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5Tu me chamarias e eu responderia, se quisesses rever a obra das tuas maos. °Tu conheces
todos os meus passos; mas perdoa os meus pecados. ’Encerra-0s num saco e apaga as minhas
iniquidades. *¥Assim como a montanha se desmorona, e o rochedo muda de lugar, * as 4guas
desgastam as pedras, € a aluvido arrasta a terra movel, assim Tu aniquilas a esperanc¢a do homem
(Jb 14,15-19).

Na opinido de Job, Deus o criou, mas reserva o direito de o punir e perseguir (Jb 10,14-
17). Isto afirma a ambivaléncia com que o tema da criacdo se encontra nas palavras de Job e
faz pensar se realmente a criacdo é para Job um testemunho, em apoio da sua esperanca.
Juntamente com o texto de Jb 9,5-7, Job descreve a acdo negativa, até mesmo destrutiva, de
Deus na criagdo: o abalo das montanhas, a terra e seus alicerces e o obscurecimento do

mundo®**. No entanto, em Jb 9,8-9, Job evoca a agdo criadora positiva de Deus:

8Ele sozinho formou a extensdo dos céus e caminha sobre as ondas do mar. °Ele criou a Ursa
Maior, o Orion, as Pléiades e os segredos do céu austral. °Ele fez grandes e insondaveis
maravilhas, prodigios incalculaveis (Jb 9,8-10).

Job neste texto reconhece a acao criadora de Deus que remonta as origens. Esta acdo expressa
0 poder de Deus. Mas este poder, segundo Job, transforma-se em ira, violéncia e crueldade
contra ele, a sua prépria criacdo (Jb 9,13. 17-18). Em Jb 10,9-12 Job evoca a sua propria criagdo
por meio de uma série de imagens nomeadamente, barro (Jb 10,9), camponés que derrama o
seu leite e coalha pacientemente (Jb 10,10), o alfaiate e o teceldo (Jb 10,11).32° A imagem de
Deus como olheiro remonta ao segundo relato da criagdo em Gn 2, onde refere,
especificamente, a criagdo do homem. Refere-se ao homem criado e modelado do solo da terra.
Esta imagem de olheiro e o barro reforca a relacdo especial que existe entre Deus e o ser
humano.3?® Em Jb 10,11-12, Job faz referéncia & obra criadora de Deus na constru¢do do seu

corpo e na preservacgdo do seu alento:

De pele e de carne me revestiste, de 0ssos e de nervos me consolidaste. Deste-me a vida e

favoreceste-me; a tua providéncia conservou-me o alento (Jb 10,11-12).

Reparemos que o profeta Ezequiel faz referéncia aos mesmos elementos (pele, carne,
0Ss0S, nervos e alento) quando profetizou a ressurreicdo dos ossos (cf. Ez 37,5-10). Trata-se
aqui da constituicdo do homem no Utero e a ressurrei¢do. O tema da reconstrucao e ressurreicao

¢ um tema que invoca a esperanga.®?’ Os 0ssos secos descrevem a situagdo de Job na sua

324 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 526.
325 Cf. Leo Perdue, Metaphorical Theology, 1565.
326 Cf. Martin Rose, Une herméneutique d’ Ancien Testament, Comprendre —se comrendre — fair comprendre (MB,
6), (Geneve: Labor et Fides, 2003), 387.
327 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 531.
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«segunda vida»; uma vida marcada pelos sofrimentos. Este texto, portanto, pode ser visto como
0 que invoca a esperanca de Job. Ele serve como testemunho do poder criador de Deus e da

esperanca.

Encontramos também nos discursos de Elit, uma referéncia a acdo criadora de Deus.
De facto, todo o discurso de Elit esta fundamentado numa teologia da criacdo. Eli chama a
Deus duas vezes «meu criador» (Jb 32,22). Este «seu criador» é também o criador de Job.
Recorrendo & mesma metéafora do olheiro (Jb 33,6), ele descreve a a¢do criadora do espirito de
Deus: «O espirito de Deus me criou, e 0 sopro do Todo-Poderoso me deu a vida» (Jb 33,4).
Eliu, portanto, tem consciéncia de ser uma criatura das méos de Deus. Para ele, na coeréncia do
seu projeto criativo, Deus nédo pode desejar a aniquilamento da sua criatura: por outro lado, a
forca criadora de Deus pode restaurar a situacio de Job.3% Ou seja, 0 poder atestado na criagio
é capaz de aliviar todos os aflitos. A criacdo, portanto, oferece-se como testemunho da

esperanga, tanto para Job como para toda a humanidade.

Este tema da criagdo é retomado por Deus na teofania (cf. Jb 38,1-42,6).3%° Neste longo
discurso sobre a criacdo, Deus mostra, que o seu poder ndo € causa de catastrofes. Ao contrério
da concecao de Job, a sua acdo criadora garante a ordem do universo (cf. Jo 38,8-11). E ele que
cuida de todas as criaturas (cf. Jb 38,41) e o0 seu poder ndo é o de aniquilacdo, mas da justica e
da bondade.>*° Este discurso de Deus, a Palavra de Deus, obviamente causou uma mudanca da
perspetiva de Job. Ele deixou-se transformar pela Palavra de Deus. F. Mies assenta neste ponto
dizendo que Job deixou-se transformar provavelmente porque na boca de Deus toda a palavra
se transfigura, porque veio do Unico interlocutor que Job esperava, porque s6 a palavra do

Criador sobre a criagdo é verdadeiramente digna de fé. 33!

Em suma, pelas referéncias biblicas que acabamos de ver, tanto no Livro de Job como
no AT em geral, a criagdo oferece um forte argumento para a esperanca. A agdo criadora e o
poder de Deus sdo, de facto, o testemunho da sua bondade e fidelidade para com todo o
universo. Baseado na evidéncia deste testemunho, 0 homem é chamado a esperanca em Deus.
Job, por sua vez, mais tarde entendeu isso, e assim concretizou a sua esperanga em Deus. A sua

propria criacdo tornou-se a razdo da sua esperanca em Deus.

328 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 538.
329 Cf. Lévéque, «Argument», 286-296.
330 Cf. Lévéque, «Argument», 293, 297, 299.
331 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 531.
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3.2.4 O Testemunho da historia pessoal de Job e do presente

Além do testemunho da histéria sagrada, dos antepassados e da cria¢do, o Livro de Job
também nos apresenta a historia pessoal de Job e o presente como um testemunho da esperanca.
Todos no6s temos uma histdria pessoal e as vezes olhamos para ela com muita nostalgia. Uma
nostalgia que nos da esperanca para o futuro no momento da provacdo no presente. A
experiéncia passada, portanto, oferece um forte motivo da esperanga do ser humano. Nos dias
de infortanio, ele pode recordar os dias felizes do passado e acreditar num dia melhor no futuro.
Assim, ele pode olhar para a adversidade no presente como ocasido de amadurecimento pessoal
e do encontro mais intenso com Deus. Este novo olhar serve como motivacdo para a sua
esperanca. No entanto, esta motivacdo sé acontece na continuidade do tempo; quando se
estabelece uma continuidade entre o passado e o presente. Esta ideia é expressa na Biblia,
particularmente nos Salmos. Encontramos nos Salmos varias referéncias ao passado pelo
salmista, recordando as maravilhas que o Senhor operou por ele e contando a0 mesmo tempo
as desgracas que ele enfrenta no presente (cf. SI 13; 25). Ele sofre no presente e se sente
abandonado por Deus. Mas a recordacdo deste passado marcado pela bondade de Deus o
permite redescobrir o amor de Deus no presente e o conduz a confiar nele e a olhar para o futuro
de uma outra forma.3*? Ele compreende que o tempo nunca é descontinuo, dividido no passado
do amor de Deus e o presente da sua ira. Pelo contrério, o amor de Deus no passado continua
no presente e da-nos o fundamento para 0 mesmo amor no futuro. E este amor de Deus que

garante a continuidade do tempo.33

Curiosamente, Job parece esquecer esta sabedoria valiosa. Antes da intervencdo da voz
da Sabedoria em Jb 28, Job raramente fez referéncia a sua «primeira vida». Ele, portanto, se
entrega, por sua memoria fraca, a delirios de perseguicdo que o arrastaram na sua «segunda
vida». Depois da intervencdo da sabedoria, ele recorda a sua «primeira vida» marcada pela
felicidade e o amor de Deus (Jb 29, 2-6.7-17). Esta recordacdo levou-o a esperar um futuro
ditoso e glorioso (Jb 29, 18-20).

Quanto ao presente, embora marcado pelo infortanio e desgracas, pode ainda encontrar
fundamento para a esperanca num futuro melhor. De facto, o presente pode oferecer a quem
sabe decifrar, uma espécie de garantia para um futuro melhor. Este pode ser comparado com a
experiéncia de uma semente na terra. Na obscuridade da terra, e nas condi¢des dolorosas do

calor e da humidade, o tempo presente oferece a semente o ambiente favoravel para germinar e

332 Cf. Mies, L’ Espérance de Job, 551.
333 Esta ideia é também expressa em Lm 3,1-18, Veja o estudo desses versiculos por Zimmerli, Man and His Hope,
38-39.
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dar origem a uma nova vida. Nessa vida esta contida a felicidade trazida pelo fruto dado no
futuro. O profeta Isaias reforca essa ideia utilizando a metafora do rebento (cf. Is 4,2-3; 11,1).
Tanto na semente, como no rebento esta uma potencialidade oculta, mas marcada por uma
esperanca. E esta potencialidade oculta que assegura a continuidade entre o presente e o futuro,
pois da semente vem a planta.®** Ela demonstra, a0 mesmo tempo, a dimenséo relacional da
motivacdo da esperanca. A atitude de Job mediante a prova na sua «segunda vida» deveria
brotar desta motivagéo profunda da esperanca.

Em suma, tanto a experiéncia passada, como a da vida presente devem servir como
testemunhos para a esperanca, em Deus. Ele é o Deus do passado, presente e futuro. O seu amor
no passado permanece no presente e serd o mesmo no futuro. Como afirma S&o Paulo, nem o
presente nem o futuro, nem qualquer tribulacéo serdo capazes de nos separar do amor de Deus

(cf. Rm 8,35-39).

**k*

Pela abordagem que temos feito neste capitulo, podemos sustentar que Job tem toda a
razdo para esperar em Deus. Job teve ao seu dispor capacidades e testemunhos suficientes, para
continuar a ter esperanca em Deus: a sua capacidade imaginativa, a historia sagrada, a sabedoria
dos antepassados, a criacdo, a sua historia pessoal e vida presente e a propria Palavra de Deus.
Todos se enquadram no projeto do amor divino. Amor de um Deus que permanece fiel as suas
criaturas. Este amor é tdo grande que ele supera todas as provacdes que a vida presente nos
apresenta. Ele ajuda-nos a concretizar a nossa esperanca em Deus e numa futura restauragao.
Este amor é o préprio Deus que vem até nds e estabelece connosco uma relagédo de proximidade.
Nesta proximidade esté a realizacdo da nossa esperanca, como foi o0 caso de Job. A realizacdo
plena da esperanca de Job foi a proximidade de Deus: uma relagdo intima com o amor eterno.

334 Mies, L’ Espérance de Job, 554.
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CONCLUSAO

O proposito deste estudo era estudar a singularidade do dinamismo da esperangca no
Livro de Job, numa tentativa de compreender como a mudanca surpreendente da exegese
recente, superou a auséncia histérica do Livro de Job nos grandes tratados teologicos sobre a
esperanca. Este propdsito nos levou a estudar, no contexto desta mudanca, as propostas atuais
de uma nova linguagem que tenta secundarizar o debate sobre a doutrina da retribuigcdo e do
sofrimento, para sublinhar o dinamismo da esperanca de Job. Chegados ao termo do nosso
estudo, conseguimos substanciar este pressuposto, estabelecendo através das varias leituras

hermenéuticas, que o Livro de Job destaca, antes de mais, o conceito da esperanca.

Comecamos, assim o primeiro capitulo, por identificar os vocabulos mp, o, mon "aw
, T2 como as raizes principais com que se designa a esperanca no AT. Destas, as raizes >m
e mp sdo identificadas como as mais frequentes, enquanto a raiz 1aw é considerada a mais rara.
A partir destas raizes, surgem os verbos mp, >, 191, 12w, nva e 0s substantivos nwan Nnwva
mpPn, Mpn, nomin, "aw,. Vimos que o vocabulario esta particularmente presente nos Salmos,
Profetas e nos livros sapienciais. No Pentateuco, porem, observamos uma aparente auséncia
deste vocabulario. Quanto aos livros sapienciais, a semantica da esperanca é mais mobilizada
nos Provérbios, Job e Ben Sira enquanto Qohélet apresenta apenas uma ocorréncia.
Observdmos também que tanto a Biblia, no geral, como os Salmos privilegiam o uso verbal
enguanto os livros sapienciais, por sua vez, privilegiam o uso nominal. Este predominante uso
nominal nos livros sapienciais sublinha a percecdo de que a esperanca nos livros sapienciais se
orienta mais para a sua dimensao objetiva do que a subjetiva. Mais ainda, enquanto o uso verbal
das raizes consideradas acentua mais no eixo relacional da esperanc¢a, o uso nominal acentua

no seu eixo temporal.

No caso dos vocabulos gregos, utilizados para referir a categoria da esperanca, sdo
identificados na traducédo grega dos LXX, principalmente, o verbo é\rilewv e 0 substantivo é\mig
como traducdo dos varios vocabulos hebraicos que aludem a esperanca. O verbo vmouéve €,
por vezes, também utilizado. Tendo em conta o contexto judaico-helenistico, observamos,
porém que a traducdo dos vocabulos hebraicos nos LXX, além de ser menos flagrante (em
comparagdo com as nuances semanticas que encontramos nos vocabulos hebraicos), mostra
uma hesitacdo em traduzir os verbos hebraicos pelos mesmos vocabulos em grego (éAnilw e

TIOTEVD).
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Quanto ao Livro de Job, observamos que, com a exce¢do da raiz 12w todas as diversas
raizes consideradas podem ser encontradas nele. Além disso, notdmos que, enquanto 0 uso
verbal é privilegiado nos Salmos e o nominal privilegiado nos Provérbios, encontramos um uso
equilibrado das duas categorias no Livro de Job. Este fendmeno pode ser explicado pela
diversidade das personagens e os olhares diferentes que eles tém quanto a sua conceicao da
esperanca. Ao contrario, no resto da Biblia, em geral, reparamos que no Livro de Job ndo se
encontra o uso do vocabulario da esperanga na 22 ou 32 pessoa. Ou seja, nem uma vez podemos
encontrar a expressao «eu espero em ti Senhor» como encontramos frequentemente nos outros
livros que destacam a mesma perspetiva da esperanca e da angustia como os Salmos. Este
fendmeno é de facto surpreendente e faz-nos questionar se o livro se apresenta mais como um
livro sobre o desespero, mais que a esperanca em Deus. Serd que é isto que influencia a sua
exclusdo de alguns tratados teoldgicos sobre a esperanca? O estudo feito, porém, nos mostra
gue ndo podemos situar especificamente um Iéxico do desespero no livro nem associa a
semantica a uma negacéo. De facto, o que sucedeu foi uma deferéncia radical na maneira em
que os protagonistas principais (Job e 0s seus amigos) recorrem a semantica da esperanga no
livro. Enquanto Job se baseia na invocacdo da sua propria esperanga no «eu», 0S Seus amigos
recorrem a esperanca para falar da esperanca de Job ou dos impios, que indiretamente, se

referem a Job no contexto da retribuicéo.

Esta explicacdo, todavia, ndo apagou a questdo levantada em torno da esperanca de Job.
Reparamos, que o ato da esperanca de Job, expressa na esperanca na amizade com 0s seus
amigos, acabou na desilusdo. Quanto a Deus, a semantica mostra uma expressdo da esperanca
de uma forma tragica e diferente do resto da Biblia. Deus, é antes de mais, aquele que arranca
a esperanga (cf. Jb 9,22-24; 16,11). No final, Job desvia a semantica da esperanca do seu uso
habitual. Ou seja, ele ndo a usa para expressar a esperanca, mas desespero e para denunciar a
Deus. E, provavelmente esta dimenséo tragica da esperanca expressa por Job que leva alguns
dos grandes tratados sobre a esperanca a excluir o Livro de Job. Evidenciado pela semantica da
esperanga demonstrada por Job, eles provavelmente veem em Job uma expressao do desespero
mais do que a esperanca e quando parece ter esperanca, ela acaba por ser iluséria. Assim, parece
mais seguro secundarizar o conceito da esperanga para sublinhar o dinamismo da doutrina da
retribuicdo e sofrimento. Mas na tentativa de superar esta percecdo, 0s estudos recentes
demonstram o contrario, o que os ultimos dois capitulos deste estudo procuraram demostrar.
Numa mudanca de linguagem, estes preferem falar da “esperanga de Job” do que da “esperanca
no Livro de Job” em geral. Assim o foco estd mais na atitude e linguagem de Job mais do que

expressoes explicitas da esperanga.
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O primeiro capitulo claramente afirma que ndo podemos basear a presenca da nocao da
esperanga no Livro de Job na semantica, pois fazer isso colocaria o Livro de Job fora do alcance
teoldgico que muitos tratados teoldgicos se pretendiam. E, portanto, importante fundamentar o
conceito em algo mais. Aqui entra em cena as categorias sublinhadas no segundo capitulo. O
segundo capitulo, além de estabelecer que existem referéncias explicitas a nocéo da esperanca
no Livro de Job, procurou salientar também as referéncias implicitas da mesma. Estas
referéncias nos mostram que nem a seméntica ou as referéncias explicitas esgotam tudo o que
se diz a respeito da esperanca no Livro de Job. De facto, elas focalizam-se mais na atitude de
Job do que nas palavras que dizem explicitamente respeito a esperanca. Isto nos leva a falar
mais de um ato da esperanga em Deus, mais do que uma expressdo explicita. As referéncias aos
tais «grandes textos» da esperanca (Jb 16,18-22; 17,2-3; 19,25-27) ajudaram-nos a afirmar isso.
Nestes textos, encontrdmos momentos fortissimos de didlogo de Job com Deus, assim como
uma demonstracdo da sua esperanca no concreto. Eles sublinham também a dimenséo dial6gica
da esperanca, que se realiza no ambito da proximidade. Assim, pode-se assentar que a
realizacdo da esperanca de Job acontece no seu reencontro com Deus, pois no fundo, o que Job

desejava era a proximidade de Deus mais que qualquer outra coisa.

Além disso, os estudos sobre a dinamica da esperanca nas «trés vidas» de Job foi um
dos aspetos mais reveladoras neste estudo. Quem diria que tanto na «primeira vida» como
«terceira vida» de Job existe uma nocao da esperanca? Na continuidade do acento na atitude de
Job, o estudo demonstrou a presenca de uma dinamica da esperanca, embora de maneiras
diferentes, nestas duas fases da vida de Job. Estas fases marcadas pela tranquilidade, harmonia
e prosperidade sdo imbuidas de esperanca. A esperanca expressa entra na dindmica de uma
esperanca em relacdo ao outro: especificamente, a esperanca de Job em Deus em relagdo a sua
familia e aos seus amigos. Resumindo, este capitulo veio para reforcar a ideia de que, quanto a
nocdo da esperanca no AT, o Livro de Job ndo pode ser excluido. E precisamente isso que 0s

estudos recentes sobre a esperanca no livro, assim como a nossa tese procuraram afirmar.

No ultimo capitulo deste trabalho, verifica-se ainda o contributo da exegese moderna
em consolidar a nocéo da esperancga no Livro de Job. Isto vai em continuidade com o que ja foi
sublinhado nos primeiros dois capitulos. Abordamos as razdes da esperanca de Job referindo-
nos a imaginacao da esperanca e o papel irrevogavel dos varios testemunhos que se oferecem
como fundamento da esperanca biblica na qual a esperanca de Job deve encaixar. A grande
guestdo, muitas vezes colocada pelos estudiosos neste campo de estudo, é se, de facto, é uma
atitude sabia para Job esperar em Deus? Na resposta a essa pergunta, invocamos dados desde a

Histdria Sagrada a vida presente de Job, varias razdes e testemunhos que se oferecem como
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fundamento da esperanca biblica. Na Historia Sagrada, a personagem de Abrado destaca-se
como figura central, sobre a qual a esperanca das geracdes sucessivas se fundamenta. Ele
apresenta-se como o simbolo da fidelidade de Deus para com o seu povo. Outros testemunhos
como a prépria criacdo, a doutrina dos antepassados e a historia e vida presente de Job salientam

a mesma perspetiva e deve ser um fundamento para a esperanca de Job.

No entanto, a recegéo e interpretacdo destes testemunhos influencia a forma como as
geracdes posteriores se interpretam situagdes tragicas de sofrimento e do mal como aconteceu
a Job. A situacdo de Job é uma reminiscéncia da situacdo de exilio e de sofrimento do povo
judeu. Mas, como bem sabemos, a questdo do sofrimento do inocente, Job, ndo é Unica na
tradicdo biblica. O sofrimento pode ser apresentado como meio da purificacdo, de instrugdo, de
conversdo, entre outras (cf. Is 1,25; 48,10; Zc 13,9; SI 105,19; 119,67; Dt 8,2; Sab 12,2; Os
2,8ss; etc). Job, porém, ndo vé o seu sofrimento nesta logica de expiacdo nem na logica da
retribuicdo pregada pelos seus amigos. As testemunhas, portanto, oferecem bases suficientes
para Job reinterpretar os seus sofrimentos e encontra neles razdes para esperar em Deus. Ele
precisava também de superar as varias imaginacOes que a esperanca propde para chegar ao
ponto mais culminante da sua esperanca: a proximidade de Deus. No fim, € esta proximidade
que Job atingiu. Ele emerge transcendendo qualquer objeto esperado. Ele ndo esperava
quaisquer bens futuros, nem tdo pouco os imaginou. Para ele, o Deus esperado néo se reduz de
alguma forma ao mediador e distribuidor de bens. Pelo contrério, ele é o Deus da relagdo e é
esta relacdo que Job pede a Deus. Uma relacdo marcada pela proximidade e amizade de Deus.

Esta é a esperanca de Job e deve ser a esperanca de cada um de nos.

Resumindo, podemos assentar que na origem do Livro de Job estd uma resposta, ou
critica, a doutrina da retribuicdo da época, em Israel. Os sébios, portanto, rasgam essa nogao
enfatizando a importancia da esperanca em Deus, do qual parte toda a sabedoria. O Livro de
Job, no fundo, pode ser considerado como um livro sobre a esperanca. O sofrimento é apenas a
superficie do texto que, de facto, apresenta uma profundidade enorme a partir da questdo sobre
0 sentido da vida. Este, aponta para uma esperanca em processo como foi demonstrado pela
esperanca de Job. A esperanca € como uma denuncia da crise e por ela olhamos para Deus na
linha da gratuidade, amando-O pelo que Ele é e ndo tanto pelo que Ele nos da. Esta esperanca
de Job (juntamente com a doutrina da retribuicdo) abre-lhe a possibilidade da transformacéo,
em contraposi¢do com a doutrina da retribuicdo pregada pelos seus amigos. Job mantém a sua

esperanga em Deus porque sentiu que Deus ndo o podia deixar ou ignorar.

Numa ultima palavra e de uma forma mais pessoal, pode-se dizer que o grito de Job,
perante a realidade da incompreensibilidade da vida, ndo se refere apenas a sua situacdo, mas a
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de todos os que sofrem. O meétodo historico-critico ajuda-nos a descobrir o facto de que o grito
de Job representa o grito de Israel perante o desastre do exilio. Na auséncia da figura do rei
neste periodo, a sabedoria assume a missdo de colmatar essa auséncia, procurando ajudar a
unidade do povo pela reflexéo teoldgica da realidade, com diversas leituras. Num sentido mais
abrangente, o que estad em causa aqui ndo € apenas a questao de Job ou de Israel, mas de toda a
humanidade. O mundo atual também se encontra numa espécie de “exilio”. Entre muitas
situacBes semelhantes a situacdo de Job € 0 momento que vivemos com a pandemia Covid-19.
Perante esta situacdo, a esperanca de Job oferece-nos uma leitura. Devemos continuar a esperar

em Deus e a procurar sempre a sua proximidade mais que qualquer outra coisa.
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