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Oraculos proféticos

E natural pensarmos que os profetas comunicaram a sua mensagem através de discursos ou
sermoes, os géneros mais usados pelos pregadores do nosso tempo. E na verdade ndo podemos negar a sua
presenca, que aparece revestida pela grande variedade de formas literarias, que a linguagem profética parece
ter recolhido dos ambitos mais variados:

- da sabedoria tribal e familiar (2Sm 12,1-7 parabola de Natan a David; Jr 17,11);

- do ambiente cultual (hinos: Am 4,13; 5,8-9; 9-5-6; Is 12; instru¢des Am 4,4-5; oragdes Jr 32,16-

25);
- do ambito juridico (Ez 22,1-16; 18,5-17 formulagdes casuisticas; rib ...);
- do quadro da vida diaria (canto amoroso Is 5,1-7; cangdo de trabalho doméstico Ez 24,3-5.9-

10; elegia Am 5,2-3).

A consequéncia imediata desta diversidade da proveniéncia foi a origem de diferentes formas
literarias, as primeiras responsaveis pela grande vivacidade da linguagem profética, estreitamente ligada a
vida e aos acontecimentos da historia de Israel. Na sua diversidade existem formas literarias comuns a
outros campos da literatura biblica e outras de cunho estritamente profético: relatos de vocagéo (cf. Is 6; Jr
1,4-10); relatos de visdo (cf. Am 7-9; Ez 1), acgdes simbolicas (cf. Ez 12,1-16; 21,23-32), historia (Is 36-
39; Jr 36-45), lamento (Is 42,1-9; 49,1-7; 50,4-11; 52,13-53,12), confissdes (cf. Jr 20,7-18), de oraculos de

condenagao/conversdo e os oraculos de salvagdo.

O que é um oraculo?

A etimologia da palavra ndo ¢ segura. O termo hebraico n”um geralmente relaciona-se com a raiz
arabe n’m (sussurrar), interpretando-se como um participio passivo: algo que é sussurrado. Aparece 376 xs
no AT, principalmente na linguagem profética. Tera sido provavelmente Amos (séc. VIII) quem utilizou
pela primeira vez a expressdo ‘oraculo de Yhwh’, com o objectivo de afirmar que ¢ Deus quem fala na
primeira pessoa através do profeta, substituindo assim a conhecida formula do mensageiro ‘assim fala o
Senhor Deus’.

Na linguagem da exegese biblica, i.€., na critica da forma o termo ‘oraculo’ ¢ usado para indicar
as unidades basicas que compdem o discurso profético e estao na origem dos diferentes livros proféticos.
A partida o termo ‘oraculo’ ¢ religiosamente neutro. Foi certamente o seu uso na linguagem profética que

0 associou ao ambito divino.
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De um modo geral, os principais tipos de oraculos proféticos podem agrupar-se em oraculos de

condenacao (frequentes no periodo antes do exilio) e oraculos de salvagao (tipicos do pos-Exilio).

Oraculos de condenac¢ao/conversao

Os oraculos de condenagdo/conversdo podem destinar-se a um Unico individuo ou a uma

comunidade. Aqueles que se destinam a um sé individuo apresentam a seguinte estrutura:

- ordem de envio a0 mensageiro/convite a escuta de Yhwh;
- acusagao;
- formula tradicional do mensageiro ‘(Por isso) Assim diz o Senhor Deus’;

- anuncio.

73

as Yhwh tirou-me de junto do rebanho e disse-me: «Vai, profetiza a meu povo,
Israel!». E agora ouve a palavra de Yhwh:

«Tu dizes: Nao profetizaras contra Israel e ndo vaticinaras contra a casa de Isaacy.
Por isso, assim disse Yhwh: Tua mulher se prostituira na cidade,

teus filhos e tuas filhas cairdo pela espada,

a tua terra serad dividida coma trena”. (Am 7,15.-17)

Se retirarmos a ordem de envio ficamos com uma estrutura bipartida: acusagdo-antincio de um
juizo. No meio encontrarmos normalmente a formula de mensageiro que pode aparecer noutra posicao (Am
7,15-17; 2Rs 22,15-16).

A estrutura dos oraculos de condenacdo de um grupo nio difere muito desta, se bem que apresente
um desenvolvimento mais amplo:

1. Primeiro especifica-se uma acusacao inicial e anuncia-se um juizo como uma intervengao de

Deus.

2. Termina-se com a referéncia aos resultados desta intervengao (Am 1,3-2,5).

Por vezes nao ¢é facil distinguir entre intervencdo de Deus e os seus resultados, tal como ¢
complicado separar a voz de Deus da voz do profeta. O mesmo nao acontece com a distingdo entre a
acusagao e o seu desenvolvimento, expresso formalmente pela repeti¢do da preposigao ‘al (‘uma vez que’).

Esta estrutura de base dos oraculos de condenagdo pode apresentar-se sob trés formas, muito
frequentes nos livros proféticos:

a. Os oraculos de ‘Hoy’ (Ai). Os dois exemplos mais extensos encontram-se em Is 5,8-24; 10,1-

4; Ab 2,6-20 e como casos isolados temos Am 6,1-7 e Sf 3,1-5. Este tipo de oraculo mantém,

igualmente uma estrutura bipartida de acusagdo/condenacao.
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b. A lamentagdo finebre (qinda). A diferenca entre este tipo e o anterior reside no facto da

lamentacao funebre interpretar o oraculo de condenagdo como uma sentenca definitiva, onde o
destinatario é considerado ja como morto (Jr 7,29).

A contenda (rib) juridica. Neste tipo reencontramos os dois elementos de um oraculo de
condenacdo — a acusagdo ¢ a intervengao de Deus. O rib profético caracteriza-se, antes de mais,
por um procedimento juridico semelhante aquele que se desenvolve entre duas partes em
situacdo de litigio. Um dos aspectos esséncias do rib profético é o de ser “bilateral”, i.e. a
controvérsia ndo inclui um terceiro elemento juridico, o juiz, mas limita-se as duas partes
intervenientes: o acusado € o que acusa ¢ mantém-se até que estas duas partes entrem num
acordo aceite por ambos. O ambiente tipico do rib profético € o ambiente familiar, onde
normalmente se debatem pai e filho, esposo e esposa, irmao mais velho e irmao mais novo,
patrdo e servo e onde se procura uma reconciliacdo sem a intervencdo de um magistrado. Na
linguagem profética, o rib foi usado principalmente para indicar a relagao conflituosa entre Javé

e Israel.

Proponho-lhes que tomemos como exemplo Os 2,4-25, onde teremos a oportunidade de analisar

ndo so as caracteristicas especificas de um rib profético, como também de evidenciar que o comportamento

de Yhwh para com o seu povo ndo ¢ o de um simples juiz, mas o de manifestar que a parte lesada nao quer

a condenagdo do culpado mas a reconciliagdo do pecador.

Estrutura: a sequéncia 2,4-25 pode ser dividida em trés partes:
1. vv.4-9 (motivo e o porqué do rib)
2. vv.10-15 (necessidade do castigo)

3. vv.16-24 (finalidade e o para qué da acusacio)

(usar o esquema)

Comentario exegético:

A. Motivo - o porqué - do rib (vv.4-9).

A primeira palavra pronunciada pelo esposo-Javé ¢ de acusag@o “processai” (Wbyri) juntamente

com a declaracdo “Eu ndo sou mais o seu esposo” (v.4), enquanto a ultima, colocada na boca da mulher-

Israel, indica a finalidade de todo o discurso: o retorno ao “primeiro esposo’ (v.9 VAvarl h' yviyai-

la, hb'Wva'w>).
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- v.6ab apresenta-se o rib como uma ameaca, enquanto os vv. 7-9 enquadrada pela repeticao

“correr atras dos meus amantes” acentuam o rib como uma punicio.

e O rib como uma ameaca (vv.4-6)

* Processai a vossa mde, processai

O v.4a constitui, de certo modo, o titulo de todo o Oraculo, sintetizando em poucas palavras a
tematica principal: uma acusacdo contra uma mulher que ¢ mae mas ja ndo € esposa.

Os autores sao unanimes em afirmar que estamos diante de uma linguagem metaforica que alude

claramente as relagoes entre Javé (ex-marido) e Israel (ex-mulher).

Porque ela ndo é a minha esposa e eu ndo sou o seu esposo.

A acusagdo agora toma uma forma mais declarativa, assemelhando-se a uma afirmagao de repudio
ou de divorcio. Isto cria algumas dificuldades de interpretacdo, porque uma declaragdo de divorcio ndo se
enquadra nem no texto nem no contexto de acusa¢do, nem ainda, na dindmica geral do rib, votado
inteiramente a uma reconquista da esposa. Por isso, o melhor ¢ entendermos esta declaragdo do mesmo
modo que se entendem outras afirmagdes dificeis de rib que parecem dissolver a relagdo de alianga entre

Javé e o seu povo (cf. Is 1,4; Dt 32,5; Ez 16,45).

Que ela afaste do seu rosto as suas prostituicoes e de entre os seus seios dos seus adultérios.
Estas palavras fazem do primeiro momento da acusagdo um momento estranhamente exortativo,
1.6. 0 objectivo da acusagdo ¢ fazer com que a mulher-Israel se afaste de tudo o que faz dela uma prostituta

e a torna uma mulher adultera.

> Sendo eu a despirei completamente, a deixarei como no dia de seu nascimento,
tornd-la-ei semelhante a um deserto e transformd-la-ei numa terra seca, fa-la-ei morrer de sede.
% Néo amarei os seus filhos, porque sdo filhos da prostituicio.

A exortagdo feita no v. 4b articula-se com a ameaga feita nestes versiculos; uma ameaca que
assinala ja a eventualidade de uma punicdo futura que sera realizada caso a mulher-Israel ndo cumpra o
pedido feito no v.4b. Isto ilustra ja, um pouco, que ndo nos encontramos num mero processo juridico (onde
nem se exorta nem se ameacga), mas sim num litigio bilateral, onde a palavra tende a convencer a outra parte
e a restabelecer uma relacao justa.

Constatamos que existe uma espécie de crescendo:

- Em primeiro lugar ameaga-se o despojamento, que alude a pena infame a que eram condenadas as

mulheres adulteras.
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[O adultério era claramente condenado pela Lei de Israel, porém nao se deduz dos textos biblicos qual era
a pena aplicada. Em alguns casos estava prevista a pena de morte (cf. Gn 38,24 Tamar; Dn 13,41 Susana).
Alguns autores, por analogia com os casos de difamag@o de uma jovem, pensam que se lapidava a mulher adultera até
a morte. Segundo o texto de Jr 3,8 ¢ Os 2,4 parece que o procedimento mais comum era o de repudio ou divércio. O
caso de despojamento das vestes, feito certamente antes da lapidagdo ¢ mencionado por muitos textos proféticos (cf.

Os 2,5; Jr 13,22.26-27; Ez 16,37.39; 23,10.26.29); um gesto que se opunha a protecgdo do esposo no casamento

simbolizada com o gesto de cobrir a esposa com o seu manto (cf. Ez 16,8; Rt 3,9)]

- Num segundo momento, reafirma-se o despojamento que deixe a mulher-Isracl numa situagdo

semelhante a do dia do nascimento. Esta insisténcia no despojamento serve também para explicar o

significado das expressdes seguintes: tornd-la-ei semelhante a um deserto e transforma-la-ei numa
terra seca, fa-la-ei morrer de sede. Deus ameaca privar a mulher-Israel de tudo o que lhe permite viver,
tornando-a um deserto ¢ um lugar onde se morre de sede; uma expressdao ironica, sobretudo se
pensarmos que Baal — o amante preferido ao esposo-Javé — era o deus da chuva (cf. Ex 17,3; Dt,8,15;
S1107,5-9; Nm 9,15.20). Esta situagdo evoca a catastrofe do exilio, ou pelo menos a condi¢ao social e

politica vivida durante essa época (cf. Dt 28,48; Is 5,13; Ez 19,13).

- Por fim, fala-se de que ndo s6 com esta mulher-Israel mas também com os seus filhos ndo havera
qualquer benevoléncia (v.6). A mulher adultera ¢ ameagada em si mesma e no fruto do seu amor

pecaminoso.

¢ O rib como uma punicao (vv. 7-9)

7 Sim, sua mae prostituiu-se, cobriu-se de vergonha aquela que os concebeu,

Quando dizia: Quero correr atras de meus amantes, daqueles que me diao o meu pio e a
minha dagua, a minha lid e 0 meu linho, o meu éleo e a minha bebida.

8 Por isso, cercarei o seu caminho com espinhos e o fecharei com uma barreira

Para que ndo encontre suas sendas.

? Perseguird seus amantes, sem os alcancar, procurd-los-d, mas nio os encontrard.

Dira entdo: Quero voltar ao meu primeiro marido, pois eu era outrora mais feliz do que

agora.

Nestes versiculos a acusacgdo deixa de aparecer relacionada com uma exortacdo ou uma ameaga
(vv.4-6) para afirmar-se como uma decisdo divina. Deus deixa de pedir a mulher-Israel mude o seu
comportamento ¢ fala apenas falar-se da vergonha e da situacdo humilhante de mulher-Israel ao corre atras
de baal (cf. Jr 3,24; 11,13; Os 9,10). Deus refere, entdo, que o crime da mulher-Israel ndo € s6 o de se

prostituir, mas também o de justificar o seu comportamento: corre atras dos seus amantes-baal para que

5
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estes lhe déem os bens de que necessita. Estes bens sdo descritos aos pares: pao e agua (a totalidade daquilo
que € necessario para sobreviver), 1a e linho (veste de inverno e de verdo); oleo e bebida (elementos
festivos).

Os vv.8-9 introduzem a ac¢@o do esposo-Deus como uma resposta a tudo quanto a mulher-Israel
fez e disse. Esta acgdo aparece como um castigo, descrito através de imagens dificeis de interpretar. O
esposo diz que cercara o caminho que a mulher percorre, para ir ter com os seus amantes, com espinhos e
o fechara com uma barreira, a fim de despistar a esposa e impossibilita-la de realizar ac¢des de infidelidade.

Esta accdo de Deus aparece ndo como uma punicdo mas um fazer com que o mal seja impossivel. Esta

atitude de Deus aparecera ja no v.4, onde se indica que o desejo de Deus € o desaparecimento do mal. Uma

vez que ele ndo pode mudar os sentimentos da esposa, o esposo muda o mundo exterior, na esperanga que

isso leve a esposa a mudar. Neste sentido podemos dizer que Deus exerce uma acgdo exterior a fim de tocar
o coragao de Israel. Esta presente, aqui, uma vez mais a finalidade da intervenc¢ao divina: o restabelecer da
relagdo com Israel; o restabelecimento da alianga. Embora, permaneca sempre um pouco misterioso o modo

como Deus procede para o conseguir.

B. A necessidade do castigo (vv.10-15)

10 Mas ela nao reconheceu que era eu quem lhe dava o trigo, o mosto e o dleo,

Quem lhe multiplicava a prata e o ouro que eles usavam para Baal!

I Por isso retomarei o meu trigo a seu tempo e 0 meu mosto na sua estagao,

retirarei a minha ld e o meu linho, que cobriam a sua nudez.

12 Agora vou descobrir a sua vergonha aos olhos dos seus amantes e ninguém a livrard de
minha mdo.

3 Acabarei com a sua alegria, com as suas festas, as suas luas novas, os seus sabados e com
todas as suas assembleias solenes.

4 Devastarei a sua vinha e a sua figueira, das quais dizia:

Este é o pagamento que me deram os meus amantes.

Farei delas um matagal e os animais selvagens as devorarao.

5 Eu a castigarei pelos dias dos baals, aos quais queimava incenso.

Enfeitava-se com o seu anel e o seu colar e corria atras de seus amantes, mas esquecia-se de

mim! Oraculo de Yahweh.

No v. 10 e v.15 o autor situa a causa do pecada mulher-Israel: esquecer a Javé para correr atras de

baal. Enquanto nos vv.11-14 anuncia a intervencéo punitiva de Deus.
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A culpa (vv.10.15). O autor explicita e fala concretamente do comportamento da mulher-Israel
como idolatria, usando os termos ‘prata’ e ‘ouro’ (v.10), ‘queimar incenso’ ¢ ‘andar atras’ (v.15),
usados especificamente no culto a baal. A atitude de Israel ndo ¢ s6 denunciada no seu aspecto
religioso (idolatria), mas também na sua dimensdo de estupidez. No v.10 o autor afirma que a

mulher-Israel ndo compreende e ndo reconhece que era o seu Deus quem lhe dava todos os bens.

Por outras palavras, Israel esquece o seu Deus.

O castigo (vv.11-14) esta presente através do termo técnico indicado pelo verbo dqp (castigar)
usado no v.15 e pela série de acgdes a realizar pelo esposo-Deus: retomar (vv.11-12); retirar (v.11)
a fim de despojar a esposa-Israel e torna-la desprezivel aos olhos dos seus amantes. Porque s6 assim
Israel pode compreender quem lhe da as riquezas e ¢ a fonte a vida. Neste sentido, o rosto irado de
Deus torna-se um caminho de salvagdo. Javé usa uma estratégia contraria a do éxodo, remetendo
Israel aos primeiros tempos, da saida do Egipto: ‘ndo terd compaixdo’ (v.6) cf. Ex 34,6-7;
‘retomara’ (v.11) em vez de dar (cf. Dt 26,9; Js 24,13); ‘retirara’ em vez de salvar(cf. EX 3,8; 6,6;
Jz 6,9); ‘terminard’ com a alegria e o sabado, abolindo em vez de renovar a consagracgao do sabado;
um dia dedicado 4 memoria da criacdo e do Exodo; ‘devastara’ e ‘transformara’ as terras cultivaveis
num matagal, fazendo-as retornar ao tempo da conquista (cf. Ex 23,29; Dt 7,22);’castigara’ em

vez de ‘visitar’ (cf. Ex 3,16; 4,31;13,19).

C. A finalidade da acusagdo (vv.16-25)

e No deserto (vv.16-17)

16 Por isso, eis que vou eu mesmo seduzi-la, conduzi-la ao deserto e falar-lhe ao coracio.
17 Dali lhe restituirei as suas vinhas e o vale de Acor serd uma porta de esperanca.

Ali ela responderd como nos dias de sua juventude, como no dia em que subiu da terra

do Egipto.

A finalidade ¢ a de criar condi¢cdes onde Deus a sés possa falar ao coragdo da mulher-Israel,

seduzindo-a, i.e. convencendo-a. Na opinido de muitos autores a expressao hebraica ble-I[; rBedl (‘falar ao
coracdo’) embora precedida pelo verbo seduzir — um verbo usado para indicar uma relagdo amorosa em Ex

22,15;Jz 14,15; 16,5; J6 31,9 num sentido negativo — aqui ndo implica um contexto amoroso, mas sim um

didlogo de encorajamento, mostrando que embora a situagdo seja dificil, existe uma saida (cf. 2Sm 19,8;

2Cr 30,22; Is 40,2; Rt 2,13; Jr 34,3). O autor deixa entrever que a ac¢do de Javé, que consiste em conduzir
a mulher-Israel ao deserto, para lhe poder falar intimamente e convengé-la (cf. v.16 e Jr 2,19), a mulher-

Israel responda de um modo positivo (v.17), i.€., como nos dias da sua juventude. Sugere-se um novo inicio
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da vida desta mulher e de Israel. O deserto como lugar do castigo torna-se o lugar de um novo nascimento.
O vale da desgraga (Acor cf. Js 7,26) torna-se ‘uma porta de esperanca’. As vinhas devastadas por Javé sdo
restituidas, representando a doacdo do pais inteiro (cf. Nm 13,23-24; Dt 6,11; Js 24,13) e a alegria
reencontrada (cf. S1 104,15).

e Naquele dia (vv.18-25)

18 Acontecerd naquele dia — Oraculo de Yahweh - que me chamards “Meu marido”

e ndo mais me chamards “Meu Baal”.

U Afastarei de seus labios os nomes dos Baals, para que nio sejam mais lembrados por
seus nomes.

20 Farei em favor deles, naquele dia, um pacto com os animais do campo,

com as aves do céu e com os répteis da terra.

Exterminarei da face da terra o arco, a espada e a guerra, fa-los-ei repousar em
seguranca.

2I Eu te desposarei a mim para sempre,

Eu te desposarei a mim na justica e no direito, no amor e na ternura.

22 Eu te desposarei a mim na fidelidade e conhecerds a Yhaweh.

23 Naquele dia eu responderei — Ordculo de Yhaweh — eu responderei ao céu e ele
responderd a terra.

2 A terra responderd ao trigo, ao mosto e ao dleo e eles responderio a Jezrael.

% Eu a semearei para mim na terra, amarei a Lo-Ruhamah e direi a Lo-Ammi: Tu és
meu povo

e ele dira: Meu Deus.

O dia das ‘origens’ (v.17) torna-se ‘naquele dia’, o dia escatolégico no qual se realizara a unido
perfeita entre Javé e Israel; um dia em que ndo existird mais idolatria e em que se reencontra a compreensao
de Javé como esposo e como o companheiro de uma historia de Alianga (vv.18-19). Acontecera uma nova
Alianga que se apresenta como uma paz universal (v.20) e como uma unido onde a justica e a fidelidade
sdo sustentadas por um matrimonio eterno (v.21). Da unido entre Javé e Israel nascera o conhecimento de
Javé (v.22) e uma fecundidade inundara a terra. Tudo respondera a vontade de Deus que tem como fim

ultimo o restabelecimento da relagdo de alianca: ‘Meu povo’ e ‘Meu Deus’ (v.25).

[Podemos parar agora um pouco e reflectir sobre o conceito de condenagio aqui presente, € como é que ele caracteriza

o rib profético.
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. O rib acontece quando existem duas partes juridicas que entram em conflito por uma questao de direito. Um
pressuposto essencial para um rib é que as partes envolvidas tenham uma relagdo ou um vinculo. No que diz respeito
arelacdo entre Javé e Israel, este vinculo foi descrito como uma alianga. Esta alianga foi entendida muitas vezes como
uma relagdo entre Pai-filho (cf. Dt 32,5-6; Is 1,2; Ml 1,6) e como uma relagdo matrimonial. As duas metaforas tém
em comum o facto de se desenvolverem no dmbito familiar; o lugar de amor e de vida. Oseias escolheu a relagdo
matrimonial para descrever a relagao e o pecado de Israel para com o seu Deus.
. O matriménio expressa, antes de mais, uma pertenca entre um homem e uma mulher constituida a partir do
consentimento de ambos. Seja qual for a cultura, para que um matrimoénio seja consumado € necessario que as duas
partes envolvidas tenham adquirido uma maturidade humana, que ndo deve ser apenas fisica, mas também de
consciéncia, que permita que cada um possa expressar o seu consentimento em liberdade. Os esponsais ¢ a alianga
tem em si algo de comum: uma unido querida e aceite livremente. Foi essa a situaciio entre Israel e Javé estabelecida
desde 0 momento em que o povo consentiu unir-se para sempre ao seu Deus (cf. Ex 24,3-7; Dt 26,5-10; Js 24,16-
18.24).
. A pertenga querida entre os dois conjugues traduz-se numa relacdo exclusiva. O adultério rompe esta
exclusividade. Oseias v€ na idolatria uma espécie de adultério: em vez de se aderir a Javé adere-se a outros amantes
(cf. Os 2,7.9).
Na verdade, a relagdo entre Javé e o seu povo é frequentemente descrito como uma histoéria de repetida
infidelidade. No entanto Javé é como um esposo que casou por amor a sua esposa-Israel; um esposo que faz
tudo para salvar o seu matrimonio. O rib=processo torna-se um instrumento para atingir esse fim. Nao se trata

de um juizo de condenacdo, mas um procedimento de acusacio e de sancio que visa salvar a parte culpada e

salvar a relacio e a unido matrimonial. Porém, para salvar o culpado € necessario ameaca-lo e puni-lo.

Nestes elementos evidencia-se a dimensdo mais primaria da palavra profética: dar voz a palavra divina para
denunciar o mal e anunciar o castigo. Porém, com uma finalidade salvifica, porque se pretende a conversdo do pecador.

Ainda que Deus pareca dar ultimatos (cf. Gn 3,4) Deus esta a oferecer a possibilidade de salvagio, porque enquanto

persistir a palavra existe esperanga. |

Oraculos de salvacao (Jr 30-32)

Os oraculos de salvacdao distinguem-se dos anteriores pelo anuncio ndo de um castigo ou
condenac¢do, mas pelo anincio de uma salvagdo. Este tipo de oraculos aparece também em quase todos os
profetas, de preferéncia nos profetas do periodo pds-Exilio. Embora recorram a formula tipica de
mensageiro (cf. Is 43,1.16; 44,2; Jr 31,2), insistem no uso de outras formas tipicas de oraculos de salvacao
como a ‘naquele dia’, ‘naquele tempo’ (cf. Jr 31,1.27.31.38; Os 2,18.20.23; Am 9,11.13; S£ 3,11).

Num recente estudo sobre estes oraculos, C. Westermann distingue quatro tipos de oraculos de
salvagdo:

- Oraculos de duplice antincio: juizo de condenagdo para os povos estrangeiros ¢ de salvagao

para Israel e Juda (Is 10,24-27; 14,24-27; J1 2,18-20).
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- Oréculos de salvagdo condicionada. Sdo os oraculos de elaboragdo deuteronomista (cf. Dt 4,1-

10; 18,9-22; Is 1,19-20; Jr 3,6-13; Am 5,14; Sf2,3).

- Oréaculos que anunciam a salvagdo dos piedosos e a condena¢do dos pecadores (cf. is 1,27-28;

3,10-11; 29,19-21; Sf3,11-13)

- Oraculos de salvacdo verdadeiros e independentes de outro tipo de oraculos, que integram dois

géneros literarios:
1. A promessa de salvagdo (o oraculo) que pode acontecer através de uma proclamagdo de um facto
acontecido (cf. Is 41,8-13.14-16; 43,1-7; 44,1-5);
2. O antncio salvifico a acontecer no futuro (cf. Is 41,17-20; 42,14-17; 43,16-21; 49,7-12).
Este tipo de oraculos pode aparecer inserido no meio de oraculos de género literario misto (cf. Is 49,14-
26) e além de Isaias esta presente nos profetas St 3,14-20 e Jr 30-31.

Com o objectivo de concretizarmos este tipo de oraculo tomemos algumas partes de Jr 30-31

e  Os caps. 30-31 constituem uma pequena unidade literaria, descrita por Jeremias como “Livro

da consolagao”.

- 30,1-3 constitui uma unidade literaria equivalente ao titulo de um livro. Para facilitar a sua
compreensdo ¢ possivel dividi-lo em duas partes:
1. vv.1-2 onde se refere a forma, i.é. onde se diz de que ¢é que trata este pequeno livro de Jeremias
e se refere a relagdo entre Javé e Jeremias, demonstrando que ‘as palavras’ escritas equivalem
a Palavra recebida da parte de Javé.
2. v.3 onde se resume o conteudo deste pequeno livro: a luz da a relagdo entre Javé e o seu povo
, fala-se que a sorte do povo de Isracl mudara e ele voltara a terra que fora dada aos seus pais.
Por isso, ¢ a relacao de alianca (cf. ‘Deus de Israel’ (v.2) e o ‘meu povo’ (v.3) aquilo que
determina a acgdo do Senhor (v.3) e consequentemente o seu falar (vv.1-2).
Estes trés versiculos sdo compostos quase exclusivamente de frases feitas, que sublinham a relagao
entre a palavra de Deus e a palavra do profeta (30,11//7,1; 11,1; 18,1...), utilizando a formula do mensageiro
que ¢ ampliada por uma aposi¢do (‘o Deus de Israel’) que especifica ndo s6 que Javé é o Deus de Israel

como situa os caps. 30-31 num contexto de Alianga (30,2).

. V.2 A ordem de escrever todas as ‘palavras’ recebidas de Javé — vista ja em Hab 2,1-4 - implica
um modo diferente de entender a profecia: confere-se um caracter definitivo a palavra pronunciada, uma
espécie de canonizacdo da palavra profética que é reconhecida como verdadeira palavra de Javé para
sempre. Isto ndo nos surpreende visto estarmos no periodo que prepara e antecede o grande processo de
fixacao sistematica das tradi¢Ges religiosas de Israel, registadas na Torah e nos Profetas. Ao tornar-se um

escritor, o profeta passa de uma comunicacdo oral a um tipo de comunicagdo escrita que aproxima o fim da
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profecia, i.6. com a escrita, a presenga fisica do profeta deixa de ser necessaria para veicular a palavra, ¢
substituida por uma espécie de testamento. Porém, a morte do profeta-comunicador e o evento do profeta-

escritor abrem o caminho ao tempo do leitor: o destinatario da palavra.

v.3 A expressao “eis que virdo dias” sugere que a promessa de Deus, feita nestes dois capitulos
¢ projectada num futuro indeterminado, ndo imediato. Talvez possamos dizer que Jeremias anuncia algo
para o futuro, sem usar uma linguagem especificamente escatologica. O regresso do povo a terra de Israel
permite ver a um nivel superficial que as promessas de Deus se realizam na historia. Porém, num segundo
nivel sugere que o regresso seja apenas um sinal de um acontecimento invisivel, realizado agora e de uma
vez por todas, eterno; um sinal maravilhoso que nos remete a uma realidade ultima escatoldgica: a presenga
definitiva de Deus com o homem.

. 08 vv. 30,5-11 falam, através da metafora de um corpo sofredor: os homens com o rosto palido e
as maos nos rins. O elemento positivo expressa-se sob a forma de salvagdo/repouso (30,7.10). A situagdo

dolorosa de que se fala é certamente o exilio, do qual se fala em 30,11 em relacdo a Israel.

I. O texto de Jr 30,5-11 (Do medo a salvac¢ao)

Este texto, embora muito heterogéneo do ponto de vista da critica literaria, apresenta uma discreta
unidade tematica: a passagem do medo a salvagao.
A mudanga de sujeito e de tema (morfologia e a sintaxe) levam-nos a uma possivel organizagdo

tematica do texto do seguinte modo:

A vv. 5-7 (Medo e salvacdio)

B vv. 89 (Salvacdo e libertacio)
A’ vv.10-11? (saida do medo)

B’ v.11b (destruicdo e castigo)

MEDO TRANQUILIDADE

A (positiva) terror e o panico (negativa) sem paz
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(vv.5-7) e a angustia
A’ (negativa) ndo temas (positiva) voltara sereno
(vv.10-11%) ndo te apavores estara tranquilo
ninguém o inquiete

e Analise exegética

A. vv. 5-7 (Medo e salvacdo)

Assim disse Yhwh:

Ouvimos um grito de terror, de espanto: ‘Ndo hd paz!’
6Perguntai e vede, se um homem pode dar a luz?

Porque razdo vejo todos os homens com as suas maos nos rins
Como uma mulher a dar a luz?

"Ai! Aquele dia serd grande e sem igual!

Serd um tempo de angustia para Jacob, mas do qual serd salvo.

Ouvimos: O sujeito além de aparecer na primeira pessoa do plural (nos) € indeterminado. Uma vez
que ndo existe qualquer referéncia directa ao sujeito podemos especular e dizer que este ‘nos’ se refere aos
deportados ou as populagdes que habitavam a regido do Norte, que durante os primeiros anos da actividade
profética de Jeremias estavam sob o dominio Assirio; ou, ainda, que seriam os proprios habitantes de

Jerusalém, depois da sua destrui¢do (depois de 587 a.C.).

Um grito (lit. uma voz) de terror: Trata-se de um sintagma tnico em toda a Biblia, que significa
provavelmente que o som escutado € uma voz que expressa medo, i.€. um grito de alguém que é apavorado.
A frase € em si muito sugestiva, fazendo o ‘grito de terror’ ocupar toda a cena. Sugere-se ndo s6 o pavor de
quem emite o grito como o panico de quem o escuta. O facto de ser um grito de terror insinua uma situagao

de perigo e a ameaga, advertindo indirectamente o ouvinte que aterrorizado procura escapar (cf. Am 3,6).

De espanto: Ndo hd paz!: Nesta segunda parte nao se diz nada de novo, apenas se reforca a mesma

ideia com um certo crescendo. Na primeira parte fala-se de um panico para indicar um medo colectivo e
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para acentuar o aspecto de um grito que provoca medo, € na segunda parte evidencia-se o aspecto da duracio
ilimitada deste grito de terror, que se torna insuportavel.
O uso explicito do termo shaldom estabelece um contraste entre a profecia de Jeremias e a dos falsos

profetas que afirmam existir ‘paz, paz’ (cf. 12,12; 23,16-17; 28,9).

Perguntai e vede, se um homem pode dar a luz?: Com esta frase relaciona-se a percepcao auditiva
com o ver, mostrando que o grito escutado ¢ certamente um grito de homens (zakar) de tal modo doloroso
que parece estarem a sofrer as dores de parto, i.€. um grito que se assemelha ao grito das mulheres ao dar a
luz, agora emitido por homens. O ‘parto dos homens’ vai influenciar todo o resto da narrativa e transformar-
se no estado de cada homem.

Aos nossos ouvidos a expressdo ‘perguntai e vede’ aparece como irdnica, até mesmo sarcastica,
uma vez que pede que se faca algo claramente impossivel e absurdo. Trata-se, sem duvida, de um artificio
literario, usado, com muita frequéncia no texto biblico, para evidenciar o caracter extraordinario de uma
situacdo; no nosso caso a situagdo de um povo inteiro tomado por um panico arrasador (Jr 2,10; Am 3,9;
Dt 4,32; Lm 1,12).

A imagem do ‘homem que da a luz’ pode sugerir a alguns um estado de fragilidade, sublinhada na
segunda parte do versiculo na face palida e nas méos colocadas nos rins (v.6b). Contudo, remete-nos a
esperanca de um sofrimento que produz a vida (o sofrimento provocado pelas dores de parto que
manifestam o nascimento de uma nova vida). Esta ideia é, ainda, confirmada pela raiz hebraica yalad que
pode significar ndo sé dar a luz como gerar, um significado que se aplica perfeitamente também aos homens
(cf. Gn 4,18; 10,8). Neste sentido Jeremias evoca aqui o medo e o sofrimento dos homens, no proprio

advento de um acontecimento novo, como semelhante ao medo e ao sofrimento de uma mae que da a luz.

Porque razdo vejo todos os homens com as suas maos nos rins, como uma mulher a dar a luz?
A propria pergunta deixa entrever uma certa admiragdo. Como se alguém pudesse dizer: como € possivel
que acontega algo assim? Como ¢é que pode acontecer isto que eu vejo? Parte-se de um facto anormal, que
expressa admiragdo face aquilo que se v€. Trata-se de uma pergunta de retorica, que ndo espera
propriamente uma resposta. Porém, na medida em que todo sofrimento, em si mesmo, coloca sempre um

porqué e procura sempre uma causa, neste sentido a pergunta feita ¢ uma verdadeira interrogagao.

Vejo: o sujeito parece ser o profeta, sugerindo uma espécie de dialogo entre aqueles que ouvem
(v.5a) e o profeta. Porém, ndo ¢ claro. Pode tratar-se de um sujeito indeterminado que expressa aquilo que
todos poderiam dizer. Neste caso o [eu] vejo pode equivaler a um vé-se (cf. Jr §,19).

E que coisa se vé? A atengdo concentra-se agora sobre ‘cada homem’. O termo hebraico usado ¢
o de geber (rb,G,) que designa o homem adulto em oposi¢do a mulher, ou a crianga (cf. Ex 10,11; 12,37).

Trata-se de um termo derivado da raiz verbal gbr (rbg) ‘ser forte’. Dai que rb,G, tenha assumido uma
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tonalidade guerreira e apareca em contextos de guerra (cf. Jz 5,30; Jr 41,16), chegando alguns autores a
traduzir a expressdo de Jeremias como ‘cada heroi’. Esta conexdo com a raiz rbg acentua o paradoxo: o
panico ¢ tal que os proprios valentes sdo vistos como mulheres que dao a luz. As imagens de ‘maos nos
rins’ e ‘rostos palidos’ nao sdo evidentes. Poderao indicar o gesto de reprimir a dor, porém, ndo ha nenhum
caso idéntico na Biblia. A Unica expressdo, mais semelhante, usada na Biblia ¢ a de cingir os rins para o
combate; uma imagem que supde a determinagdo e a liberdade das maos para lutar (Job 38,3; 40,7; Is 5,27).
No texto de Jeremias insinua-se o contrario, um comportamento que desfalece e se desencoraja,
provavelmente semelhante ao gesto que ¢ mencionado frequentemente na biblia: ‘deixar cair os bragos’;
imagem tipica de medo e do abatimento.

Confirma-o o facto de cada rosto se ter tornado palido; uma imagem também possivel de se
relacionar com a da mulher que da a luz ou com a situagao de medo, que de um modo geral também podem
apresentar uma reac¢ao contraria: a de um rosto vermelho. Certamente que aqui a referéncia a palidez
pretende insinuar um sintoma de doenca ou de sofrimento.

O versiculo termina com a referéncia explicita a da mulher que dé a luz que ndo ¢ mais do que a
metafora subjacente aos vv.5-7, usada para sugerir a fragilidade, o sofrimento ¢ o0 medo do povo de Juda
(cf. Is 13,7-8).

Estamos diante de uma linguagem convencional que tem como fungao expressar a reac¢do de Juda
face a uma situagdo grave de perigo. O contexto imediato ndo diz claramente qual ¢ esta reac¢@o. Sugere-
se apenas panico, sofrimento e fragilidade. Para isso, teremos de recorrer a um contexto mais amplo do
Livro de Jeremias, nomeadamente aos caps. 4-6, onde Jeremias anuncia a invasdao dos reinos do Norte
contra Jerusalém (4,5-6). Nestes capitulos descreve-se o primeiro momento de acontecimento que
desencadeia o sentimento de medo e panico. Este terror nasce da percepcdo de um perigo que ameaca a
vida (cf. 4,5-6). Por isso, o conselho ¢ o de refugiar-se nas fortalezas e lugares protegidos. Também, aqui,
se descreve o exército inimigo invencivel que semeia a devastacao, alternando-o com a descrigdo da reacgdo
das gentes de Jerusalém: os chefes perdem a coragem e os conselheiros ficam consternados, produzindo-se
um estado geral de desilusdo que comprime as proprias visceras (cf. 4,9-19), terminando-se igualmente
sugerindo a imagem de uma mulher que da a luz: “Sim! Escuto um grito como o de uma parturiente, aflicdo
como a da que da a luz pela primeira vez; ¢ o grito da filha de Sido, que geme e que estende as maos: Ai de
mim que desfaleco diante dos assassinos!” (Jr 4,31; cf. Jr 6,1-26).

Esta relac@o tematica, sugere-nos que o autor de Jr 30,5-7 tenha recolhido a imagem conclusiva de
4,31 e 6,24, transferindo-a para uma outra secc¢ao do livro, fazendo dela, agora ndo a imagem do fim , mas
a imagem do inicio de um evento novo. Dai que, agora, 0 medo ndo possa ser visto s6 como reac¢iao ao
momento que antecede a invasdo, mas também como o panico face a realizacdo da ameaca feita por

Jeremias, que se traduz ndo s6 num desastre material — perda da independéncia e da terra — como na
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devastagdo do proprio povo no seu intimo. Por isso, a narrativa acentua, ndo o medo diante da invasdo

exterior, mas que o homem no seu todo que esta tomado pelo medo.

Ai! Aquele dia serd grande e sem igual! Serd um tempo de angustia para Jacob, mas do qual
serd salvo : A interjeicdo ‘Ai’ tem, aqui, um tom de lamento, natural numa situacdo de medo ou de
sofrimento (cf. Jr 4-6). Embora, possa transparecer como uma reac¢ao instintiva, ele ¢ também, ainda que
indirectamente, um grito de ajuda, motivo pelo qual pode ligar-se ao tema da salvagdo, presente no fim do
v.7. Por outras palavras, o lamento, sugerido pela interjeigdo ‘Ai’, pode ser visto como um grito espontaneo
que invoca um apelo de socorro, constituindo como que um elemento intermediario entre a situacdo de
desgraca — o medo e o sofrimento — e a esperanga de uma salvagao.

A referéncia explicita ao sofrimento aparece, agora, na expressao ‘tempo de angustia’, também ela
um pouco vaga. Contudo, devemos reconhecer que a expressdo em si ¢ conhecida na linguagem biblica e
normalmente usada para referir diversas condigdes de sofrimento que antecedem acontecimentos de
salvacdo. Neste ambito sdo comuns expressdes como ‘Deus, no passado, salvou-nos da angustia’;
expressoes que sugerem um esperanga no futuro.

Existem alguns textos proféticos que falam de um modo semelhante ao evocarem o ‘dia de Yhwh’
também como um dia de angustia (cf. J1 2,11; Sf 1,14; M1 3,23) ou como um dia em que o dom da profecia
repousara sobre toda a criatura (cf. JI 3,4). Estamos, de facto, no contexto de uma expressao frequente na
linguagem profética para anunciar uma interven¢do de Deus; uma intervencao poderosa e magnifica que
assume dimensdes de uma extraordindria teofania e que tem sempre consequéncias negativas, mas
indirectamente, também salvificas, no sentido que o castigo de alguns (povos estrangeiros) pode reverter
em favor de outros (Israel).

A morte — conclusdo de uma historia — torna-se o lugar ultimo e definitivo da revelacao de
Deus como salvador, e a palavra de condenacio coincide com a salvacio definitiva. E, neste contexto,
a expressdo ‘naquele dia’ € simplesmente o anuncio da intervencao definitiva de Yhwh na historia como
salvador de Israel.

Neste sentido, Jr 30-31 supera uma conotacdo negativa do ‘dia de Yhwh’ expressa noutras partes
do Livro (cf. 16,19; 17,17-18; 47,4) e recupera uma visao positiva registada em Jz 2,18; 3,9.15,
estabelecendo uma continuidade entre a historia passada e a actual. E tal como Jonas, invoca o Senhor, no
ventre da Baleia, e foi escutado, também os filhos de Israel, no cume da sua desgraga, gritam e sdo salvos.
A salvagdo aparece, entdo, como um dom gratuito, inesperado e inacreditavel. Porque tal como antes da
destruicao de Jerusalém era dificil crer no castigo, porque ndo se tomava a sério a justica de Deus, também
no momento do juizo € dificil esperar a salvacdo e crer na bondade imensa de Yhwh. Mas serdo salvos de
qué? De que ¢ que Yhwh salva Israel? Certamente de uma angustia; cume de um castigo porque mina uma
relagdo serena e positiva com a vida. A salvac¢ao acontece, por isso, no proprio intimo de Israel, curando-

lhe a mente angustiada, i.€. uma consciéncia perturbada que paralisa (maos sobre os rins) e desencoraja
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(‘Ai”). Mas a salvagdo é também liberta¢do de tudo o que provocava o medo (invasao dos reinos do Norte

caps. 4-6; dominio da Babilonia caps. 25.27-28).

B. vv. 8-9 (salvacdo e libertacdo)

“8Nagquele dia — ordculo de Yhwh dos Exércitos —
quebrarei o jugo que pesa sobre o seu pesco¢o e romperei os seus lagos.
Ndo terdo mais de servir os estrangeiros,

*Mas servirdo o Senhor seu Deus e Davi, seu rei que eu lhes suscitarei ”

Nestes versiculos desenvolve-se fundamentalmente a ideia contida na tltima palavra da unidade
precedente - salvacao — atribuindo-lhe a interpretagdo concreta de uma libertagdo politica. No v.8 fala-se
de imediato na submissdo aos estrangeiros, utilizando um termo que designa normalmente os povos
inimigos violentos: zarim (cf. Is 1,7; 25,5; Jr 5,19; 51; 2.51). Esta submissdo ¢ essencialmente de natureza
politica, mas ndo se exclui que esteja implicada uma submissao religiosa. Por isso, o triunfo de Yhwh sobre
estes povos estrangeiros € simultaneamente uma libertacdo de Isracl de uma submissdo a uma divindade

estranha a sua historia.

No v. 9 indica-se esta libertagdo de um modo positivo. O facto de Israel ter sido liberto do dominio
estrangeiro permite uma atitude de servigo que assume duas direcgdes: uma religiosa em relagdo a Yhwh e
outra politica em relacdo a um rei da casa de Davi.

Mas servirdo o Senhor seu Deus: O resultado da acgdo libertadora de Deus surge como uma
adoragdo do verdadeiro Deus; uma condigdo essencial para obter a salvagdo, tal como a adoragdo dos deuses
estrangeiros tinha sido a causa principal da condenac@o a escraviddo no exilio (Dt 4,28; Jr 16,11-13). Existe
aqui uma dupla dimensdo salvifica: uma fundada nas tradi¢des do Exodo, que viam a realizagdo da
libertagdo da casa da escravidao na adoragdo plena de Yhwh na montanha santa (cf. Ex 3,12; 4,23; 7,16.26;
8,16); a outra como uma afirmagao de que a libertagdo do jugo da Babilonia produzira uma adoragio livre
do Senhor; o acto de culto tnico que o reconhece como Senhor da salvagao.

Na verdade a submissdo as nacdes estrangeiras trazia como consequéncia a adoragdo dos seus
deuses, i.€. o reconhecimento dessas nagdes e das suas divindades . Mas estes deuses eram feitos pelos
homens e um produto do seu poder. Por isso, a libertagdo de que fala Jeremias ¢ a da submissao as poténcias
que eram adoradas no seu culto idolatrico. Este era o verdadeiro pecado e o verdadeiro motivo da
condenacio de Israel. E isto o que significa quebrar do jugo da Babilénia; a possibilidade de abrir de novo

caminhos de reconhecimento ¢ de adoragdo do unico senhor da sua historia
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e Davi, o rei: Com esta expressdo, Jeremias lembra que a salvacdo ndo tem s6 uma dimensao

religiosa, mas também politica, deixando transparecer uma esperanga na restauracdo do reino de Davi.

A’ vv.10-11a (saida do medo)

“OF tu Jacob, meu servo, ndo temas — ordculo do Senhor —

ndo te apavores, Israel, porque hei-de salvar-te da terra longinqua
e a tua descendéncia, da terra do exilio.

Jacob voltard e repousara seguro, sem que ninguém o perturbe

" Pois eu estarei contigo para salvar-te — ordaculo do Senhor.”

Retoma-se de novo o tema do medo-salvagio, porém acentuando-se, agora, elementos mais

positivos, nomeadamente a genérica tranquilidade a que Israel estd destinado, que contrasta com o
dramatismo dos vv.5-7. Utilizam-se expressoes caracteristicas dos oraculos de salvacdo: a formula de

conforto ‘ndo temas’ e a formula de assisténcia ‘eu estou contigo’ (cf. Is 41,10.13; 43,1.5; 44,2).

Nao temas. A féormula de conforto ¢ colocada logo no inicio da unidade literaria, atribuindo-lhe
um tom positivo. O medo desaparece diante da certeza do regresso e da promessa de habitar tranquilamente

na terra. A passagem do medo a tranquilidade ¢ realizada pela ‘palavra’ ndo temas. Porém, ela por si ndo

basta, é necessario crer nela para ter acesso ao dom que ela assegura. Na verdade Israel ndo é salvo no
momento em que regressa ao pais, mas quando o medo e o panico diante do exilio (morte) ¢ vencido pela

certeza de uma vida nova prometida.

Eu estarei contigo. Por seu lado, a formula de assisténcia situa-se no fim da unidade no v.11a. E
introduzida por um ‘porque’ que oferece a motivagdo para sair do medo. Lembra-se a relacdo de
compromisso entre Yhwh e o seu servo Jacob. Retorna-se, de certo modo, ao tema das origens e em
particular ao motivo da promessa feita aos patriarcas. O motivo de esperanca para Israel (cf. Jr 33,26) ¢
apenas a alianca e a fé.

O facto de a salvagdo se realizar em Israel e em toda a terra (cf. Ex 19,5), i.é de todos serem
submetidos a um juizo de Yhwh ¢, por si, um indicio precioso de uma abertura universal: Yhwh nao ¢é
apenas o Deus de Israel, mas o Deus que salvando Israel, se revela como salvador aos olhos de todas as

nagoes.

e repousard seguro: Esta expressdo sugere um regresso sob a condi¢do de bengdo, protegido de

qualquer perigo dos inimigos (cf. Jr 23,4.6; 32,37; 33,16).
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B’ v.11b (destruigao e castigo)

“Aniquilarei todos os povos entre os quais te dispersei.
A ti, porém, ndo te destruirei, castigar-te-ei segundo a justica,

ndo te deixando impune - oraculo do Senhor -”

Nesta tltima unidade transparece uma nitida articulagdo entre a salvagao de Israel, desenvolvida na
unidade A e prometida em A’, e a destrui¢@o das nagdes, anunciada na unidade B.

Mas existe, ainda, uma outra articulacao de dois opostos: a destruicao das nagdes e a nao destrui¢ao
de Israel. O facto de se mencionar a possibilidade de aniquilamento, confere a salvacdo de Isracl uma
conotagdo particular. Uma vez que também ele estava sujeito a morte, Israel sai da catastrofe porque Deus
fez recair sobre ele uma misericordia particular. Contudo, ndo podemos dizer que o oraculo termine em
gloria, mas sim na lembranga do castigo, onde se afirma claramente que Israel ndo ¢ inocente e, por isso,

deve também ele sofrer. E deste sofrimento que falam os vv.12-15.

Sintese teologica de Jr 30,5-11

O dom da salvagao. O conceito central do oraculo que acabamos de analisar é sem duvida o de salvacao,
expresso pela raiz hebraica ysh’ ([vy) nos vv.7.10.11. Porém, a salvagdo de que Jr 30,5-11 fala apresenta

diferentes dimensdes: uma visivel € uma outra invisivel.

- A salvagdo visivel consiste na quebra do jugo imposto pela Babilonia e no regresso do exilio, i.é. na
passagem de um estatuto politico de submissiao ao de uma dignidade de povo independente, capaz de
expressar no culto ao seu Deus a sua identidade religiosa especifica e cultural. Esta salvagdo ¢
claramente indicada nos vv.8-11b como uma ac¢do de Deus na historia de um Israel, destinado a
destruicdo e comprometido num juizo de aniquilamento decretado para todos os povos. Diante disto, o
regresso do exilio aparece como uma salvagdo maravilhosa, que todos podem admirar estupefactos,
porque s6 Israel escapa, todos os outros povos desaparecem. E esta a importancia do facto histérico do
regresso, que € simultaneamente um sinal de Deus e da sua ambiguidade. Na verdade, a realizacdo
concreta da profecia de Jeremias ndo pode concretizar-se plenamente no séc. VI. O povo conseguiu
regressar, mas ndo obteve uma seguranca estavel sob a soberania da casa de Davi, i.€. ndo conseguiu a
saida definitiva do perigo, nem a libertacdo do medo; libertacdo que era uma dimensao essencial da

salvagao.

- A salvacdo invisivel transparece numa libertacdo progressiva do medo. A escraviddo em que Israel
vivia ndo era apenas de natureza social ou politica, mas também de natureza moral e psicologica. Era a

escraviddo de sentir-se totalmente dependente da vontade de outros, o medo de ndo estar seguro do
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proprio futuro, de ndo saber que fazer, como defender-se e o que esperar. Numa palavra, o medo de
morrer. O medo, provocado pela invasdao de Babildnia, torna-se um sentimento muito forte que
desencoraja e paralisa Israel no seu agir. Fica-se como uma mulher que esta para dar a luz, dominado
pela dor e pela angustia, escravo do medo (vv.5-6). E deste medo que Deus liberta o seu povo,
prometendo intervir com a sua presenca (vv. 10-11).

Mas quando se realizara esta promessa? Serd necessario, antes de mais passar o ‘grande dia’ da
angustia (v.7). Na certeza que a salvagdo sera tanto mais definitiva (escatologica) quanto mais radical
for a experiéncia de sofrimento vivida, que requer uma atitude de fé que se abra a Deus e a sua salvagao
impossivel; uma fé que sabe reconhecer a sua propria culpa, invocar o Senhor e esperar a sua
manifestacdo (cf. Lm 3,57). Foi isto, o que aconteceu no crisol do exilio e nos tempos que se seguiram.
Porém, a angtstia ndo terminou com o édito de Ciro. Israel experimentou, ainda, durante muitos
séculos, a ameaca da morte e o medo de ser destruido. Talvez, porque a salvacdo-libertacdo da
escraviddo e do medo suponha uma vitdria sobre o pecado; a sua causa mais directa. Esta ideia ¢
sugerida pela invocacao do castigo e do perddo. Deus nao livrou Israel da dor do seu pecado (“Nao te
deixarei impune”), ao experimenta-lo o povo grita, reconhece-se pecador, permitindo que se abrisse

uma estrada para o anuncio do perdao.
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