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Teresa Bartolomei

DOS CORPOS-COISAS

AOS CORPOS-CASAS

O FEMININO COMO CAMINHO
EPISTEMOLOGICO E POLITICO
DE APRENDIZAGEM DA
CONDICAO TERRESTRE

nunca saberemos se o corpo é a tenda
ou 0 némada que numa despedida
sem aceno o abandona

J. Tolentino Mendonga, “A tenda némada”
(Teoria da fronteira)

0 rizoma feminista

0(s) feminismo(s) é(sao) um movimento social, cultural e politico tao central
na historia dos Ultimos dois séculos como paradoxalmente elusivo e «opaco», na sua
extrema mobilidade evolutiva (porque a relativa brevidade da sua parabola histérica,
ainda recente, é inversamente proporcional a turbuléncia da sua periodizacao, carac-
terizada por fortes descontinuidades) e na sua fragmentagao carsica num dildvio de



correntes, interpretagoes, sujeitos sociais e contextualizagdes, nem sempre pacifica-
mente coexistentes, por vezes, alias, vivamente conflituais’.

Paradoxalmente, a consisténcia, nao abstratamente racional, mas concreta-
mente histdrica e demograficamente macica, do seu referente (nao direitos, relagoes
econdmicas, categorias sociais definidas a partir de coordenadas culturais ou mate-
riais, etc., mas a parte feminina da humanidade), contribuiu ndo para circunscrever,
mas para indeterminar as pertinéncias normativas e analiticas do paradigma femi-
nista, que nunca se verticalizou em associagoes partidarias e sindicais, mas antes se
articulou em redes associativas de dindmica participativa e nao representativa, con-
jugando-se essencialmente como uma instancia transversal, horizontal e polimorfa de
inervagao cultural, politica, social e religiosa do discurso publico e privado, sequndo
um modelo antifundacionalista de caracter emblematicamente rizomatico?

Estas caracteristicas de mobilidade e descentralizagao, conjugadas como he-
terogeneidade e multiplicidade conexas, se, por um lado, reforgaram a vitalidade e a
forca de penetracao do rizoma feminista, por outro, condicionaram a sua visibilidade
e representatividade publica, incrementando a sua receptividade setorial, na coexis-
téncia carsica de nichos de absoluta laténcia e de grande efervescéncia publica. Tao
numerosos sao os indices desta coexisténcia contraditoria de obscuridade e impacto
publico do feminismo e das suas exigéncias normativas que uma casuistica é supér-
flua. Basta pensar na convulsao das batalhas em torno da liberdade e dos direitos
reprodutivos, nessa sociedade americana que é historicamente a vanguarda dos mo-
vimentos feministas, mas € igualmente um campo avangado de resisténcia e recuos.
Basta pensar como o extraordinario florescimento de uma teologia feminista no seio
das igrejas cristas, nos Ultimos cinquenta anos, encontrou ressonancia meramente
residual na pratica pastoral e no corpo canonico e doutrinal do catolicismo, instalan-
do-se, no entanto, numa ampla e profunda sensibilidade espiritual das crentes (e dos
crentes), que se consubstancia numa espécie de Igreja paralela, que corre ao lado,
(maioria) silenciosa, mas agora irreversivel, da realidade institucional.

Nao interessa, no contexto desta breve reflexao sobre o papel e o significado
do ecofeminismo, tragar um quadro historico geral do rizoma feminista. Parece-me
mais Util analisar o0 modo como a germinagao deste seu «ng» permite evidenciar o

1 Para uma panoramica geral e atualizada do universo vulcénico e altamente diferenciado do pensamento feminista [cf. Lisa
Disch & Mary Hawkesworth (Eds.), «The Oxford Handbook of Feminist Theory», New York, Oxford U. P., 2016, e Kim 0. Hall & Asta
(Eds.), «The Oxford Handbook of Feminist Philosophy», New York, Oxford U. P., 2021].

2 Cf. Gilles Deleuze & Félix Guattari, «Capitalisme et Schizophrénie 1. L'Anti-(Edipe», Paris, Minuit, 1972, e Gilles Deleuze & Félix
Guattari, «Capitalisme et Schizophrénie 2. Mille Plateaux», Paris, Minuit, 1980.



papel extremamente e incessantemente inovador que o feminismo tem desempenhado
no quadro da autoconsciéncia politica contemporanea, enquanto vector e catalisador
de algumas intuicoes fundamentais que enformam o pensamento e a acao politica
atuais, e que, mesmo quando nao reconhecem explicitamente a sua dependéncia do
«caule» feminista, continuam profundamente devedores deste rebento perene, tube-
roso e rico em substancias regeneradoras do corpo social.

Sao trés as novidades fundamentais que caracterizam o horizonte politico
atual relativamente ao quadro epistémico e ideoldgico tradicional da modernidade, do-
minado pela diade liberdade e igualdade®, formulada com arquetipica forga simbdlica e
performativa pela Revolucao Francesa:

1) A emergéncia da reivindicacao do reconhecimento identitario - das
diversidades - a par do direito a autodeterminagao e da igualdade juridica e
redistributiva universal.

2) Airrupcao do paradigma da biopolitica.

3) A superagao da autocompreensao exclusivamente societal e inter-humana
da politica, a partir da tematizacdo da questao ecoldgica.

Em relagao a estas trés novidades, o discurso feminista desempenhou um
papel fundamental como incubador e agente maiéutico*. Embora amplamente posto de
lado pelos seus protagonistas (é o caso, nomeadamente, da biopolitica e, em certa me-
dida, da ecopolitica), este contributo é inegavel a luz de uma breve analise da ruptura
epistemoldgica introduzida no horizonte politico dominante pelo movimento feminista.

3 Que o ultimo termo da triade original, a fraternidade, tenha permanecido estruturalmente subordinado e eclipsado na tra-
digao politica subsequente, & uma questao relevante (também recentemente discutida pelo Papa Francisco na enciclica Fratelli
tutti) que ndo pode ser sistematicamente abordada nestas breves paginas, mas que, possivelmente, encontra uma hipétese
explicativa no raciocinio aqui desenvolvido.

4 significativo que esta figura epistémica de natureza requintadamente feminina [Sécrates afirma té-la aprendido nao com
outros filésofos, mas com a sua mae Fenarete, parteira de profissao (cf. Platdo, «Teeteto», Tradugdo de Ariana Manuela Nogueira
& Marcelo Boeri, Lisboa, Fundagao Calouste Gulbenkian, 2015, p. 149 ss.ff.] ndo teve a fortuna filosofica que a forca da formula-
cao socratica prometia, cedendo de imediato lugar a reconstrugdes muito menos paritarias, dialégicas e abertas do processo
de aprendizagem e de determinacao reflexiva da verdade, que remetem para o modelo formalisticamente ldgico-dedutivo que
em Platdo acompanha e antagoniza (na forma nao dialdgica da dialética), a ratio «opacamente» hermenéutica da abordagem
socratica. Para uma reatualizagdo contemporanea da maiéutica, com o seu movimento caracteristicamente interrogativo e
nao assertivo, inclusivo, gradual, anti-hierarquico e impuro, que avanga por contextualizages, aproximagdes e revisoes, nunca
definitivo, nunca completo [cf. Hans-Georg Gadamer, «Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik»,
6.2 ed., Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1990].



E gracas a descontinuidade tedrica (e pratica) representada pela entrada em cena do
pensamento e das lutas das mulheres que a grelha societal rigidamente antropocén-
trica, racionalista, partilhada pelos trés dispositivos politicos fundamentais da moder-
nidade - republicano, liberal e socialista - se abriu a perspectivas normativas inéditas.

I. A luta pelo reconhecimento

Exemplar e, este sim, amplamente tematizado, é o papel do feminismo como
precursor da emergéncia da cateqgoria do reconhecimento como catalisador de uma
parte importante dos conflitos politicos das Ultimas décadas, tanto a nivel nacional
como internacional. Centrando-se na inadequagao dos principios da justica e da liber-
dade como autodeterminacgao para intercetar o conjunto das reivindicagoes normativas
que emergem da sociedade, a categoria do reconhecimento expande a nogao de digni-
dade humana como titularidade universal a igualdade de direitos, motor emancipatario
da modernidade, que através da sua elaboragao jusnaturalista e iluminista se tornou
a pedra angular da batalha liberal pela igualdade juridica e da batalha socialista pela
igualdade social e economica. A reivindicagao universalista da igual dignidade de cada
pessoa enquanto sujeito juridico, fundada no humano que é comum, junta-se a reivin-
dicacao do reconhecimento singularizante da diferenca entre individuos e grupos, cuja
supressao por um universalismo abstrato «difference-blind» se torna injustica de uma
negacao humilhante, repressiva, excludente, de identidades particulares e concretas,
historicamente configuradas em pertencas linguisticas, de género, étnicas, religiosas,
minoritrias, cuja nao universalizabilidade deve ser reconhecida como um valor e nao
como uma varidvel normativamente insignificante®. A partir dos movimentos para os
direitos civis dos anos sessenta, e com forga crescente nas décadas sequintes, as
exigéncias de justica social relacionadas com a reivindicagao de igualdade juridica e
redistributiva articulam-se numa chave identitaria que se move precisamente a partir
da afirmacao da nao-identidade geral, da diferenca dos grupos e dos individuos, que

5 Ateoria do reconhecimento ganhou forma durante a década de 1990 nas reflexdes nao inteiramente assimilaveis, mas
convergentes, de Axel Honneth e Charles Taylor. 0 primeiro elabora uma revisao e expansao conceptual da teoria critica de
Frankfurt através de uma recuperacao da figura hegeliana da luta pelo reconhecimento na dialética servo-mestre (cf. Axel
Honneth, «The Struggle for Recognition: The Moral Grammar of Social Conflicts», Translated by Joel Anderson, Cambridge, Mas-
sachusetts, The MIT Press, 1995, e Axel Honneth, «Disrespect: The Normative Foundations of Critical Theory», Malden, MA, Polity,
2007). 0 segundo parte de uma abordagem mais historico-analitica, abordando em particular o debate sobre o multiculturalismo
e a critica comunitaria ao universalismo liberal (exemplarmente na sua versao rawlsiana) [ cf. Charles Taylor, «The politics of
recognition», in AAVV., Multiculturalism. Examing the Politics of Recagnition, A. Gutmann (Ed.), Princeton, Princeton U. P., p. 25-73,
1989a, Charles Taylor, «Sources of the Self: The Making of Modern Identity», Cambridge, Ma; London, UK, Harvard U. P.,1989b, e
Charles Taylor, «Aneinander vorbei: Die Debatte zwischen Liberalismus und Kommunitarismus» (1989), in Kommunitarismus: Eine
Debatte dber die moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften, Axel Honneth (Ed.), Frankfurt/Main/New York, Campus Verlag,
1993, p. 103-1301-



acolhe a emergéncia das minorias, das segmentacoes do corpo social, como instan-
cias auténomas de legitimagao®.

Nao ha davida de que o movimento feminista tem sido um recurso e uma
alavanca critica e proativa da primeira hora na afirmagao desta politica «identitaria»,
centrada na luta pelo reconhecimento, progressivamente afirmada como uma dinami-
ca transversal de contestagao pos-colonial do monopdlio ocidental, masculino, branco
e tecnocratico do codigo axioldgico social e cultural, capturado por um complexo de
parametros geopoliticos, simbdlicos e racionais de exclusao, subordinagao e obscu-
recimento de identidades nao redutiveis ao campo do saber-poder dominante (hege-
monico no proprio progressismo). Nascido como uma luta pela igualdade de direitos
legais e politicos, 0 movimento de emancipacao das mulheres integrou e tematizou,
de facto, desde o inicio, a consciéncia da diferenga como um valor (epistemoldgico e
politico) a proteger e a nao apagar, abrindo caminho para a consciéncia de todas as di-
ferencas que sao objeto das batalhas identitarias atuais. Em suma, as lutas feministas
foram, desde o inicio, portadoras de exigéncias expressivas além de igualitarias.

Apesar da complexidade convulsiva e contraditdria, muitas vezes e voluntaria-
mente conflituosa (mas precisamente por isso bem-vinda) e da natureza contraditdria
da sua propria autodefinicao’, o «seqgundo sexo» (de acordo com a férmula eponima de
Beauvoir, 1949) nunca aspirou a dissolver-se no primeiro, simplesmente lutou, nas suas
varias vertentes feministas, para proteger as multiplas particularidades sexuais e de
género como um valor a nao discriminar, manipular, reificar, essencializar regressiva-

6 Um fendémeno que encontra a sua contrapartida internacional no renascimento das tradigdes - religiosas, étnicas, nacionais,
territoriais - como vector de reagao ao impacto assimilador da globalizacao e da conflitualidade politica ativada tanto em chave
populista-soberanista (no contexto de uma opinido ocidental assustada com a ameaga de «substituicao» e de perda dos seus
proprios privilégios autarquicos) como pds-colonial, na reagao de um Sul e de um Leste condenados durante séculos a uma su-
balternidade ndo so politica e econdmica, mas também epistemoldgica [ Gayatri Chakravorty Spivak, «Can the Subaltern Speak?»,
in Marxism and the Interpretation of Culture, Cary Nelson and Lawrence Grossberg (Eds.), Basingstoke, Macmillan, 1988, p. 271-313,
e Gayatri Chakravorty Spivak, «A Critique of Postcolonial Reason: Toward a History of the Vanishing Present», Cambridge, Ma,
London UK, Harvard University Press, 1999], que reivindicam a sua propria via de emancipagao e de modernidade, contestando

a imposicao de um dispositivo universalista de racionalidade, tanto no plano cultural como no plano juridico [cf. Enrique Dussel,
«Beyond Eurocentrism: the World-System and the Limits of Modernity», in The Cultures of Globalization, Fredric Jameson & Masao
Miyoshi (Eds.), Durham and London, Duke U. P., 1398, p. 3-31].

7 Anocao de identidade é precisamente uma das nogdes filoséficas tradicionais que o feminismo contesta como forma de
«essencialismo», reivindicando a interseccionalidade, a transitoriedade, a fluidez, a indeterminabilidade hibrida das identidades
individuais e coletivas [cf. Linda Martin Alcoff, «Identity», in The Oxford Handbook of Feminist Philosaphy, Kim 0. Hall & Asta (Eds.).
New York, Oxford U. P., 2021, p. 339-349.]. Por outro lado, como assinala Spivak (Ibid, 1988; 1999), a agao publica de emancipagao
das minorias subalternas nao pode prescindir de categorias unificadoras de reconhecimento. 0 facto é que a categoria de
identidade é extremamente oscilante e divisiva no seio do feminismo, que, depois de uma viragem pos-identitaria (marcada por
uma dissociacao radical entre sexualidade e género), vive agora um impulso para um «reembodiment», uma nova valorizagao
das dindmicas materiais (sobretudo corporais) associadas a «diferenga» feminina [Nadine Ehlers, «Identities», in The Oxford
Handbook of Feminist Theory, Lisa Disch & Mary Hawkeswaorth (Eds.), New York, Oxford U. P., 2016, p. 346-366].



mente, mas a reinterpretar e remodelar generativamente em fidelidade a contingéncia
do seu condicionamento histérico, cultural e bioldgico.

Ao resistir a sua propria autocancelagao no universalismo abstrato de direitos
historicamente neutrais, o feminino expresso pelo feminismo interceptou e abragou
simpateticamente a procura igualmente emergente das minorias internas - religio-
sas, étnicas e racializadas; das maiorias externas (nao-ocidentais) colonizadas; das
tradicoes, nomeadamente aborigenes, incompativeis com o canone tecnocratico da
dominacao mundial extrativa pela qual se rege a economia capitalista.

Nao se deve esquecer que foi precisamente no seio do movimento feminista
que nasceu o modelo interseccional® de correlacao transversal das condigoes de dis-
criminagao, exclusao, exploragao, opressao, injustica, na perspetiva integrada em clara
ruptura com uma leitura tribalista, autorreferencial e conflitual das identidades em
busca de reconhecimento politico e simbdlico. Contra a tentacao regressivamente an-
tidemocratica do choque de civilizagoes, da batalha entre pobres, entre comunidades,
entre setores desfavorecidos da sociedade, o feminismo interseccionalista tem procu-
rado centrar-se nos instrumentos para que a luta pelo reconhecimento, pela protegao
e valorizagao da dignidade do diferente, ndo se torne antitética a luta pela igualdade,
na sua perspectiva intrinsecamente universalista de protecao da dignidade do comum.

Il. Biopolitica

Um papel socraticamente maiéutico semelhante tem sido desempenhado
pelo feminismo na emergéncia da categoria de biopolitica®, uma caixa de ferramen-
tas conceptual que, se tem menos projecao publica e performativa do que a luta pelo
reconhecimento (e conheceu um relativo declinio tedrico na tltima década), constitui,
no entanto, uma extensao fundamental da percepgao e reconstrucao das dinamicas
de poder, permitindo evidenciar mecanismos estruturais invisiveis a uma abordagem

8 Para a formulagao original do conceito (cf. Kimberle Crenshaw, «Mapping the Margins: Intersectionality, dentity Politics, and
Violence against Women of Color», in Stanford Law Review, vol. 43, n. 6, 1991 p. 1241-1299). Um extenso aperfeicoamento, vinte e
cinco anos depois, é fornecido por Collins & Bilge [Patricia Hill Collins & Sirma Bilge, «Intersectionality», in The Oxford Handbook
of Feminist Theory, Lisa Disch & Mary Hawkesworth (Eds.), New York, Oxford U. P., 2016, p. 385-406]. A relevancia da categoria

de interseccionalidade no &mbito de uma teologia da Casa Comum ¢ apresentada por Martinho Toldy (cf. Teresa Toldy Martinho,
«Contributos para abordagens interseccionais na Casa Comum», in Ephata, v. 4, no. 2, 2022, p. 51-73).

9 Aextraordinaria fortuna deste paradigma reflete-se na elaboracao extremamente diversificada do mesmo em autores
como Giorgio Agamben, Toni Negri e Roberto Esposito, mas a sua exposicao original encontra-se na investigagao desenvolvida
por Michel Foucault na segunda metade da década de 1970 [cf. Michel Foucault, «Sécurité, territaire, population (1977-1978)»,
Paris, EHESS, Gallimard, Le Seuil, 2004a; Michel Foucault, «Naissance de la biopolitique (1978-1979)», Paris, EHESS, Gallimard, Le
Seuil, 2004b; e Michel Foucault, «Du gouvernement des vivants (1973-1980)», Paris, EHESS, Gallimard, Le Seuil 2012]. Para uma
discussao feminista da categoria, ver Miller [Ruth A. Miller, «Biopolitics», in The Oxford Handbaok of Feminist Theory, Lisa Disch &
Mary Hawkesworth (Eds.), New York, Oxford U. P., 2016, p. 61-78].



tradicional estritamente juridica e econdmica. 0 quadro de pertinéncias normativas
complexifica-se e altera-se a luz da intuicao de que, na sociedade contemporanea,
a dominacao nao se reduz a soberania, ao direito, a administracao dos territdrios e
dos cidadaos enquanto sujeitos de direito, mas concretiza-se como «governamen-
talidade», como producgao de ordem, como um complexo de medidas «imunitarias»
(Esposito, 2020), que se aplicam a esfera da vida dos cidadaos enquanto corpos e
membros de um complexo de autoproducao e autopreservagao social constituido por
dimensoes demograficas, sanitarias, higiénicas e comportamentais. A representagao
politica da cidadania (baseada no direito e no principio da soberania) € acompanhada
pela gestao governamental da populagdo (baseada no principio da seguranga e na
protecao social da vida), numa combinagao que altera substancialmente a substancia
da primeira em prol da sequnda (vida e morte, sexualidade e reprodugao tornam-se as
trés areas prioritarias do exercicio regulatorio do poder).

Como a pandemia evidenciou de forma flagrante, o poder politico legitima-se
ao nivel da governamentalidade nao como um mecanismo representativo do processo
de autodeterminacao dos cidadaos, mas como um dispositivo de protecao e, portanto,
de controlo, dos seus corpos, como gestor supremo do bem-estar da populagao, cuja
sobrevivénciae satide se tornam o principal critério requlador (que acaba por subordinar
o da liberdade). 0 objeto de andlise e de dentncia da biopolitica é a ambiguidade desta
funcao, que por um lado se apresenta como uma preciosa garantia «previdencial»
para o individuo e a populacao e, por outro lado, se converte em invasiva modalidade
de controlo governamental dos corpos e das formas de subjetivacao que lhe sao
inerentes (no dominio das praticas higiénicas, alimentares, sexuais, relacionais e
desportivas, o principio da seguranca sublima-se num critério incondicional de coagao
comportamental, com a instauragao de mecanismos de sangao e de recompensa cada
vez mais complexos, finamente difusos e vinculativos: 0s «maus habitos», como o
tabagismo, tornam-se objeto de medidas crescentes de controlo legal, restrigao e
penalizagdo). A abordagem tradicional puramente «politica» ndo capta a mutagao do
poder contemporaneo, na sua vertente biopolitica e governamental, ficando confinada
aum racionalismo abstrato que descontextualiza a formulacao dos direitos dos sujeitos
de direito dos processos bioldgicos, simbdlicos e materiais de manutencao dos seus
corpos, e nao capta a mudanca de paradigma normativo no exercicio do poder face aos
individuos e a populagao. Também a luta identitaria pelo reconhecimento encontrou na
biopolitica um importante fator de alargamento categorial, estimulando a combinagao
do enfoque juridico nas relacdes interpessoais entre individuos e grupos (na atengao
prioritaria as dindmicas cognitivas e intencionalidades comportamentais) com o



enfoque nos processos precognitivos, bioldgicos e sociais (satde, alimentagao, higie-
ne, medidas de seguranga social, codificacao euférica ou disfdrica de caracteristicas
bioldgicas), tornando-se cada vez mais recetiva a formas de regulagdo coerciva da
subjetivacao individual e coletiva.

Como é sabido, o paradigma da biopolitica decorre da investigagao arqueo-
logico-genealdgica de Michel Foucault sobre a constituicao da ciéncia ocidental na
época moderna como um dispositivo em que o saber e o poder estao inextricavelmente
interligados e sao mutuamente funcionais na construgao de uma forma de subjetivi-
dade «normal, isto €, socialmente governavel, com a correspondente instauragao de
sociedades disciplinares (estudadas em particular no dominio da histdria da loucura,
das formas e dos aparelhos de detencao, da medicina, da sexualidade e do liberalismo
como maguina hipertréfica de requlagao social). No entanto, ndo é arriscado afirmar
que a centralidade do corpo como local de requlagao politica, juridica e simbdlica nao é
uma descoberta do fildsofo francés, que a transpoe da reflexao de décadas elaborada
neste dominio pelo pensamento e pelas praticas feminista®. A novidade da aborda-
gem foucaultiana é subverter a ldgica analdgica da biopolitica positivista tradicional
(que estuda a sociedade como um organismo, tentando reconstruir as funcdes so-
Ciais a partir de leis biolégicas) para analisar como o dispositivo de poder-saber dis-
ciplinar-controlador regula e molda as consciéncias através do governo dos corpos,
apelando as suas necessidades, a sua vulnerabilidade, a sua maleabilidade, as suas
exigéncias de sequranca e bem-estar. Esta é uma abordagem critico-hermenéutica
substancialmente em linha com a investigagao ja em curso na esfera feminista sobre
o papel essencial do corpo na construgao (coerciva) da identidade social das mulheres;
na manipulagao, subjugacao, deformacao patriarcal da diferenca feminina como um
«desvio» da norma masculina e, a0 mesmo tempo, um recurso reprodutivo indispen-
savel da sociedade, sobre o qual exercer a disciplina total. A ideia foucaultiana de
que os processos de emancipagao dos cidadaos do aperto do poder biopolitico nao
passam apenas pela conquista de maiores espagos de autodeterminagao juridica, de
reconhecimento interpessoal e coletivo das identidades minoritarias, de redistribuicao
igualitaria de recursos e oportunidades, mas também por formas de ressubjetivagao
alternativas ao modelo interiorizado no regime das «sociedades de controlo» atuais,
caracterizadas pela hipertrofica regulagao securitaria e pela invasiva objetivagao

10 «Incorporacao, vulnerabilidade, relacionalidade e alteridade» sao as quatro categorias éticas fundamentais da formacao da
subjetividade destacadas pela reflexao feminista em contraste com o paradigma patriarcal da normativizagéo [cf. Erinn Gilson,
«Continental Feminist Ethics», in The Oxford Handbook of Feminist Philosophy, Kim 0. Hall & fsta (Eds.), New York, Oxford U. P.,
2021, p. 261-271].



técnica e mediatica dos processos corporais (no esvaziamento e subjugagao da sua
dimensao simbolica) estd em plena sintonia com a énfase feminista no facto de o
processo de libertagao das mulheres da ordem patriarcal passar pela reapropriacao do
seu proprio corpo como espaco gerativo de livre negociagao relacional de uma ordem
simbdlica aberta, plural, reversivel, ndo objetificante e nao assimilada a codigos coer-
civamente impostos do exterior.

A emancipacao da diferenga feminina face a ordem patriarcal nao pode ser
alcancada apenas através de dindmicas relacionais e juridicas de reconhecimento da
propria identidade social e de conquista de uma efetiva igualdade juridica e econémi-
ca, mas tem necessariamente de se concretizar também como libertacao da coergao
governamental de regulacao do proprio corpo e como reconstrugao de novos cddigos
hermenéuticos e simbdlicos de expressao da diferenca entre feminino e masculino, na
sua matriz corpérea constitutiva mas nao deterministicamente univoca, nessa inde-
terminagao aberta ao gesto instituinte da subjetividade que faz com que a identidade
de género nao seja equivalente a identidade sexual, nao seja redutivel a uma defini¢ao
exclusivamente bioldgica.

lluminando as dindmicas em que a sociedade se transforma em poder epis-
témico e politico que governa as mentes através dos corpos, a perspectiva biopolitica
alimenta e, a0 mesmo tempo, nutre a reflexao feminista sobre a elaboragao simbdlica
da diferenga feminina, identificando um ponto de convergéncia fundamental na ne-
cessidade de abandonar a nogao tedrica e pratica de «corpo-coisa»" para abragar
a de corpo-casa, 0 espaco material e simbélico da ineréncia do sujeito ao mundo, na
concretude espaciotemporal de uma singularidade orgénica insubstituivel e indis-
ponivel, mas nao reificavel como mera porgao de referéncia extensional de um ato
cognitivo fundador. 0 pensamento «pde» 0 n0SSo corpo assim como é «posto» por
ele, numa distingao que se produz numa dinamica de inesgotavel «reversibilidade»
(Merleau-Ponty) e so artificialmente pode ser extrapolada como separacao. A Idgica
desta ineliminavel integragao performativa do conhecimento por parte do sujeito, na
sua autopercecao intencional e corpérea, é neutralizada na estratégia epistémica da
objetivacao cientifica, que é social e pessoalmente necessaria, em virtude da sua for-
midavel eficacia estratégica, mas que, no entanto, permanece inteiramente artificial,
seletiva e insuficiente. Na terceiridade impessoal do conhecimento cientifico, a ine-

11 Para uma critica formidavel deste mito metafisico, na licida denuncia do seu devastador impacto civilizacional (cf. Maurice
Merleau-Ponty, «La Structure du comportement», Paris, PUF, 1967, e Maurice Merleau-Ponty, «La Phénoménologie de la percep-
tion», Paris, NRF, Gallimard, 1976).



réncia intencional e corpdrea da subjetividade é neutralizada por principio, mas s0 a
sua reativagao permite o acesso do sujeito ao conteudo proposicional em questao. A
anterioridade epistemoldgica da ineréncia corpOrea € neste sentido incontornavel: so
enquanto corpo-casa® (que contextualiza espaciotemporalmente a subjetividade, per-
mitindo-lhe habitar a terra, da qual ndo se pode abstrair) podemos aceder a elaboragao
técnico-cientifica do corpo-coisa, e a ocultacao desta dependéncia constitutiva, mais
precisamente a sua subversao de principio, é a grande mentira que desacredita, mais
do que credenciar, o edificio da verdade cientifica, cuja legitimacao epistemoldgica
exige o reconhecimento e nao a negagao da sua complexidade «genealdgica» e pro-
cessual, na sua dimensao ndo sé de acidentalidade histdrica (entretanto amplamente
reconhecida) mas também de necessaria subjetivacao intencional-performativa con-
forme as dindmicas proprias da ineréncia corporal individual.

lll. Ecopolitica

Este ponto de convergéncia politica e epistémica entre o feminismo, a luta
pelo reconhecimento e a biopolitica, nomeadamente a necessaria conversao da nossa
autocompreensao de corpo-coisa para corpo-casa (condigao da ineréncia espacio-
temporal do sujeito na terra), introduz-nos diretamente na questao ecoldgica, a tercei-
ra grande novidade da cena politica contemporanea em que o feminismo tem desem-
penhado um papel de incubador intelectual, social e cultural fundamental, promovendo
também aqui a recepgao de categorias alheias ao discurso politico tradicional.

0 grande desafio colocado pelo paradigma ecoldgico é, de facto, o da «de-
santropizagGo» da normatividade. As categorias fundamentais da ordem juridica e
politica tradicional sdo essencialmente antropoldgicas: durante séculos (milénios)
foi o homem-macho, como individuo e como comunidade, o sujeito do direito e,
portanto, da politica.

Este excludente «autocentramento» antrgpico revela todos os seus limites
com a emergéncia da crise ecoldgica, um processo de ruptura devastadora do equilibrio
ambiental estabelecido durante o periodo interglaciar do Holoceno, iniciado ha cerca
de 11770 anos, que permitiu ao Homo sapiens sapiens prosperar e espalhar-se pelo pla-
neta, beneficiando de condicoes extremamente favoraveis de estabilidade climatica
e ecoldgica. Com a progressiva erosao das nove fronteiras planetarias® que identifi-

12 Uma férmula que reenvia diretamente, para a expandir, a nogao fenomenolégica de «corpo préprio» elaborada por Merleau
Ponty.
13 Cf. Johan Rockstrom & Owen Gaffney, «Breaking Boundaries: The Science of Our Planet», New York, DK Publishing, 2021.



cam nove «sistemas de suporte a vida» essenciais, as condigoes de autorregulagao
do ecossistema terrestre estao a ser irreversivelmente perturbadas, desencadeando o
risco de alteragoes ambientais globais de natureza ndo linear, violenta e incontrolavel.
As consequéncias devastadoras do aquecimento global, da redu¢ao macica da integri-
dade da biosfera, da poluicao quimica, da acidificacao dos oceanos, estao diante dos
nossos olhos e sao sentidas na pele de todos, demonstrando a inadequacao de uma
politica ambiental unilateralmente antropomonistica. Cresce assim a consciéncia (ain-
da que, infelizmente, demasiado lentamente) de que a res publica nao inclui apenas os
homens, a politica nao é apenas uma questao de vontade geral, a sociedade nao é ape-
nas o0 complexo das relagoes inter-humanas, mas também a relagcao com o seu habitat,
que nao pode ser reificado como uma simples coisa, recurso, patrimanio (complexo de
bens materiais - moveis e imoveis -), desprovido de forca normativa, objeto de apro-
priacao, dominacao, exploracao, ocupacao, distribuicao®. S6 pensando a sociedade e
o planeta na légica de interdependéncia que rege a sua complementaridade® para a
subsisténcia do género humano, s6 articulando a sua copertenga como casa comum,
é possivel desenvolver instrumentos juridicos e culturais, estratégias cientificas, eco-
nomicas, politicas e sociais que permitam por fim a um modelo ecocida (e suicida)
de antropizacao da terra, cujo resultado a médio prazo s6 pode ser o de uma tragica
degradacao das condicoes de vida do género humano, senao mesmo a sua extingao.
A terra (enquanto ecossistema complexo de autorregulacao) nao é uma propriedade
com a qual o homem pode fazer o que quiser, mas uma condicao da sua subsisténcia,
uma interdependente dimensao requladora da sua sobrevivéncia individual e coletiva.

S6 reconhecendo o valor normativo inerente também ao nao-humano (seres
vivos, ecossistemas, equilibrios ambientais), instituido pela autonomia dos seus me-
canismos de autorrequlacao (cuja violagao, numa légica de interdependéncia, resulta
em danos potencialmente irreversiveis e devastadores para o transgressor), & possivel
construir um novo modelo de justica ecoldgica desantropizada, criando os instrumen-
tos juridico-politicos necessarios para governar com equidade e sustentabilidade a
presenca de oito (em breve dez) mil milhdes de seres humanos na Terra.

Mesmo na elaboragao desta nova perspetiva, de éthos ecoplanetario e nao
unilateralmente antropico, o contributo inovador do pensamento feminista tem sido

14 Este é o modelo «soberanista», extrativo e predatdrio do nomos da terra, reconstruido por Carl Schmitt («Der Nomos der
Erde: Im Volkerrecht des Jus Publicum Europaeum», Berlin, Duncker & Humboldt, 2011) como o fundamento (ltimo da tradigao
juridica ocidental.

sustentabilidade, cf. Bartolomei (no prelo).



fundamental, pois é precisamente na sua esfera que se tem vindo a desenvolver a
consciéncia da relevancia ética e politica da superagao daguele conjunto de dualismos
(corpo/espirito, matéria/ideia, razao/sentimento, sensagao/conceito, natureza/cultu-
ra, sujeito/objeto, instinto/vontade), que expulsou o «ndo-pensante» da esfera da le-
gitimidade, descartando-o como objeto, projetando no interior da propria humanidade
uma escala hierarquica de sublimacao que colocava a mulher do lado da animalidade,
da irracionalidade, da materia.

Filosofia e mito, religiao e poder, cedo se aliaram nesta expulsao dualista da
diferenca do feminino para a inferioridade do infra-humano, para o campo andmico e
assimbalico da bestialidade, entrelagando narrativas que constroem e legitimam este
processo de dessubjectivagao normativa do feminino em articulagao com a alienagao
sistematica do racional em relacao a vida, do humano em relacao ao terrestre.

E este o enredo projetado por milénios de leitura patriarcal sobre a condigao
feminina narrada pela Biblia, o grande codigo da cultura ocidental, em que um animal
€ 0 parceiro da primeira tomada de palavra feminina da histdria da humanidade. Nesta
trama patriarcal (que interpreta forcadamente a histdria narrada em Génesis 3), 0 cam-
po de comunicagao original de Eva é a bestialidade, que ela abraga virando as costas
ao divino e ao humano (Eva encontra o animal na auséncia de Deus e na laténcia de
Adao, que esta ao seu lado silencioso e inerte). Expulsa do Eden do espirito, do pensa-
mento, da razao, para a regiao suja, impura, infeliz do dominio da carne, da subjugagao
pelo macho® a mulher desenvolveu, de facto, uma recetividade ao excluido, ao exte-
rior, ao marginal, que o macho observa intimidado e ressentido como uma ameaga,
uma transgressao, uma queda. Na perspectiva masculina, o mal provém da proximi-
dade com o nao-pensante, com a carnalidade dos vivos, com a bestialidade elevada a
interlocutor: o Jardim vivido como campo de comunicagao que inclui 0 nao-humano é
revertido em exilio, expulsao da presenca do divino, degradagao do corpo em po: carne
despojada do sopro divino da vida".

A esta trama patriarcal (que se declina na representagao idolatrica do Deus
que amaldicoa a criagao para condenar as suas proprias criaturas a infelicidade)?, Eva
op0e a sua propria resiliéncia tacita, mas tenaz: em contraste com a visao expiatoria
que representa a vida na terra como um castigo, Eva faz do seu corpo nao um exilio e

16 «Procuraras apaixonadamente o teu marido, / mas ele te dominara» (Gn 3,16).

17 Tu «és po e ao po voltaras!» (Gn 3,19).

18 «E dela s6 arrancaras alimento / a custa de penoso trabalho, / todos os dias da tua vida. / Produzir-te-a espinhos e abrolhos,
/ e comeras a erva dos campos. / Comerés o pao com o suor do teu rosto, / até que voltes a terra de onde foste tirado»

(Gn 3,17-19).



um castigo®, mas um objetivo (dar a vida, dom de Deus)? que a coloca em comunhao
generativa com a criagao, estabelecendo-a como mae de todos os seres vivos?.

0 corpo de Eva, aquela que se aproxima perigosamente do animal, que comu-
nica com o nao-pensante, o nao-racional (ao ndo-humano atribui-se «astucia», fineza
de instinto, ndo a razao?), torna-se casa, para os outros, para os filhos que concebe,
que faz crescer no seu ventre, que da a luz. Na maternidade, a mulher da a luz nao s6
um filho, mas a verdade mais profunda do corpo-casa, que nao é s6 casa para quem 0
habita (como a sua prdpria «tenda» na terra), mas também para os outros, que podem
encontrar hospitalidade (de amor, de meméria, de responsabilidade, de escuta, de cui-
dado, de assisténcia) no corpo uns dos outros, sendo por ele gerados e regenerados.

0 corpo-casa (tornado visivel pelo corpo materno, que é figura de verdade do
corpo humano, masculino e feminino) é uma dimensao transitiva, antes de mais na sua
matriz bioldgica intrinsecamente intergeracional: todos viemos de um corpo de outros,
no qual fomos gerados e alojados, e somos chamados a dar hospitalidade a outros,
na nossa propria vida, eventualmente acolhendo um corpo de outros a conceber e a
trazer ao mundo, numa cadeia de hospitalidade que faz da carne o elo de vida em que
se transmite a humanidade.

Nem todos os seres humanos sao maes. Nao o sao os machos, nem todas as
mulheres o sao. Mas todos os seres humanos - filhos de Eva - tém o corpo de Eva, a
mae: tém um corpo-casa cujo objetivo é dar vida, acolher a vida dos outros, transmitir
a sua propria vida como um dom transmissivel, que se multiplica na sua oferta.

0 corpo-casa ocultado pelo corpo-coisa da objetivacao racionalista, tenaz-
mente guardado no ser humano pela sua parte feminina, expoe a nossa condigao de
elementos de um habitat humano e nao humano em relagao ao qual somos incessan-
temente transcendentes, mas simultaneamente inseparaveis, ligados a ele por uma
relagcao de interdependéncia que estabelece um éthos, nao circunscrito as relagoes
interpessoais, mas inclusivo de todas as dimensoes envolvidas na ineréncia terrestre
encarnada pelo nosso ser corpo.

A diferenca em que o feminino é realizado e pensado como corpo-casa, rom-
pendo com o canone monopolista e nao neutro, mas neutralizante do ser humano re-

19 «Aumentarei os sofrimentos da tua gravidez, / entre dores daras a luz os filhos» (Gn 3,16).

20 «Adao conheceu Eva, sua mulher. Ela concebeu e deu a luz Caim, e disse: «Gerei um homem com o auxilio do SENHOR»
(Gn 41).

21 «Adao pds a sua mulher o nome de Eva, porque ela seria mae de todos os viventes» (Gn 3,20).

22 «Aserpente era 0 mais astuto (@povipdTatog) de todos os animais selvagens que o SENHOR Deus fizera» (Gn 3,1).



duzido ao masculino, nao é compativel com qualquer dualismo, ndo admitindo qualquer
descontinuidade entre pensamento e matéria, res cogitans e res extensa. De facto, a
casa articula-se como uma entidade bimorfica, indissociavelmente natural e social,
algo que temos em comum com os animais (também as «raposas tém as suas tocas
e as aves do céu os seus ninhos», Mt 9,20), mas nos diferencia deles na sua forma
eminentemente cultural. Na casa ha uma intencionalidade humana (nao é uma «coisa
natural», mesmo quando é uma simples gruta: o habitar simboliza-a), mas, a0 mesmo
tempo, uma fenomenalidade fisica (enquanto porcao de espaco convertida em lugar
por intervencao antropica). A casa é o resultado material da adaptacao do ser humano
a condicoes ambientais especificas (interpretadas e exploradas com grande flexibili-
dade: até o gelo pode tornar-se uma casa para se proteger do frio; até a agua pode
tornar-se habitavel, numa palafita ou num barco), em que a intervengao construtiva
é tanto mais eficaz quanto mais respeita a compatibilidade fisica ditada pelo espa-
¢o de acolhimento. A casa é, em suma, uma entidade fisica (parte de um territrio,
nao necessariamente permanente: a casa dos némadas é a tenda, como o pode ser
hoje uma autocaravana), tanto quanto é uma entidade cultural e existencial: é casa
e lar numa conjuncao cuja dissolugao representa uma anomalia antropologicamente
disfuncional, um problema existencial e social que pode atingir efeitos individual e
coletivamente devastadores®.

A casa constitui, como Heidegger ilustrou num célebre ensaio de 1951, a pré-
pria figura do ser no mundo, porque ser ¢ habitar: fazer parte do mundo e permitir que
0 mundo seja, no acontecimento da existéncia como reciprocidade de ser acolhido
pelo ser e acolhé-lo, posto em condicao de ser e cuidar dele:

Habitar, ser trazido a paz de um abrigo, quer dizer: permanecer pacificado na liber-
dade de um pertencimento, cuidar de cada coisa em sua esséncia. 0 trago funda-
mental do habitar é esse cuidar (Schonen). 0 cuidar perpassa o habitar em toda a
sua amplitude. Mostra-se tao logo nos dispomos a pensar que ser homem consiste
em habitar e, isso, no sentido do demorar-se dos mortais na terra.?

23 Para uma fenomenologia da casa e das suas revolugdes ecoldgicas (cf. Emanuele Coccia, «Filosofia della casa. Lo spazio
domestico e la felicita», Torino, Einaudi, 2021).

24 Martin Heidegger, «Construir, habitar, pensar», in Ensaios e conferéncias, Martin Heidegger, traducao de Mércia S& Cavalcante
Schuback, Petrapolis, Editora Vozes, 2002, p. 129.



Habitar é demorar ao pé das coisas, deixa-las ser na sua esséncia de coisas?,
nao as degradando a meros objetos (correlatos do nosso poder cognitivo e operativo),
mas reconhecendo-as como uma condi¢ao de possibilidade do Dasein, da existéncia
humana. Habitar nao é uma simples combinacao de conhecer, agir e produzir (a triade
grega, de caracter essencialmente antropoldgico, que sublimava abstratamente a vida
humana como uma esfera social e historica separada da sua ineréncia terrena), mas é
mais profundamente cuidar da terra, do onde e do quando que nos coloca nela, numa
proximidade que é a propria condicao da nossa existéncia.

0 corpo nao é outra coisa senao essa condicao inextricavelmente material e
intencional de habitar a terra, de cuidar do onde e do quando do nosso estar no mundo,
na impossibilidade de separar 0 nosso ser recebido e 0 nosso acolher, 0 nosso ser parte
e 0 nosso ser além: o nosso incessante transcender do aqui e do agora em oposi¢ao-
-composi¢ao com um divino demorar celeste cuja interligagao com o demorar terreno
se articula como a «Quadratura» (Geviert) - a integragdo, por parte dos que habitam,
da imanéncia do seu estar no aqui e agora com o movimento da sua incessante trans-
cendéncia.

0 sujeito que reconhece que estar no mundo € habitar a terra, ser acolhido por
ela e acolhé-la num corpo-casa que é nosso, mas que é sempre também nao nosso (na
contingéncia incontrolavel da sua autorrequlacao bioldgica), nao pode cair na armadi-
lha dos dualismos abstratos, das hierarquias idealistas ou materialistas que separam,
quando a existéncia é a uniao e a comunhao do humano e do nao-humano, do sensorial
e do intencional, do vivo e do inanimado, do externo e do interno.

0 pensamento feminino sempre assumiu esta dimensao nao dualista e nao
exclusivista da ineréncia corporal do sujeito ao ambiente, numa continuidade inque-
bravel® que se torna conteldo de uma responsabilidade ética constitutiva, nao limi-
tada a solidariedade inter-humana, porque expressao da interdependéncia entre o ser
humano e a terra, o habitat, que ultrapassa a dimensao da posse, do dominio, do uso,
realizando-se adequadamente apenas como «cuidado». Por isso, a diferenca femini-
na representa uma fonte de sensibilidade cognitiva e pratica, de memoria ética e de
imaginacao simbdlica fundamental para a ativacao de novos modelos nao dualistas e

25 «0s mortais habitam a medida que salvam a terra, tomando-se a palavra salvar em seu antigo sentido, ainda usado por Les-
sing. Salvar nao diz apenas erradicar um perigo. Significa, na verdade: deixar alguma coisa livre na sua propria forma de ser.
Salvar a terra é mais do que explora-la ou esgota-la. Salvar a terra nao é assenhorar-se da terra e nem tampouco submeter-se a
terra, 0 que constitui um passo quase imediato para a exploracao ilimitada» (Ibidem, p. 130, negrito m.tr).

26 Cf. as considerag0es sobre este ponto em Maria Clara Bingemer Lucchetti, «Mulher e natureza: alianga e analogia. Reflexao
dialogante com a Laudato Si'», in Ephata, v. 4, no. 2, 2022, p. 19-35.



nao antropomonistas de estar na terra e de reconhecimento da relevancia normativa
do nao humano.

Aviragem ecoldgica que amadureceu na sequnda metade do século XX ao nivel
da filosofia moral e politica, da ciéncia e da teologia, nao poderia, em suma, ter ocorri-
do sem a incubacao tedrica e pratica promovida pelos movimentos e lutas feministas:
0 ecofeminismo, na imensa variedade das suas instancias e aplicagoes, condensa es-
sencialmente esta afinidade categorial e a sua relevancia.

A dimensdo geradora, catalisadora e promotora do pensamento feminista em
relacao as trés grandes novidades - epistémicas e historicas - da politica atual é de-
sejavelmente acompanhada por uma funcéo critica e corretiva?. E significativo que na
esfera da teoria do reconhecimento, que se tornou um fenomenal motor conceptual
das lutas feministas, sejam precisamente algumas pensadoras a representar as vozes
mais construtivamente criticas dos riscos de reducionismo superestrutural® e de eu-
demonismo conciliatdrio®, de «essencialismo»® inerentes a uma aplicagao inadequa-
damente diferenciada deste modelo.

A importancia dada nas praticas e no pensamento feministas a categoria do
género (secundarizada por autores como Foucault e Agamben, em prol da sexualidade);
ao poder emancipatdrio da incorporacao (embodiment) como vector de subjetivagdo
«biopolitica»; ao primado da vida sobre a morte; a dimensao comunitaria; a solida-
riedade interpessoal; ao papel do cuidado nao como simples estratégia terapéutica
ou assistencial mas como forma de subjetivacao virtuosa das relagoes interpessoais,
€, por sua vez, um claro antidoto para dois riscos basicos da abordagem biopolitica.
Por um lado, permite nao absolutizar niilistamente a dimensao impessoal e puramente
bioldgica do estar em sociedade como populagao e nao como cidadania, desvalori-
zando como irrelevantes todas as formas de resisténcia a esta biologizagao da vida

27 Sobre este aspecto, ver as valiosas consideragdes de Fernanda Henriques, «Algumas reflexdes em torno da tarefa critica das
teologias feministas», in Ephata, v. 4, n. 2, 2022, p. 99-113.

28 Cf. a critica de Nancy Fraser, em 2003, a autonomia do paradigma redistributivo, que, na sua opiniao, nao pode ser
equiparado ao paradigma do reconhecimento, como defende A. Honneth.

29 Cf. a critica de Judith Butler, em 2021, ao risco de dissolugao assimilativa da instancia conflitual das batalhas de
reconhecimento no conformismo do assentimento mituo.

30 Ehlers, «Identities», op.c cit., 2016; Spivak, «In a Word: Interview», Interview with Ellen Rooney, in Outside in the Teaching
Machine, New York, Routledge, 1993, em autorrevisao critica de algumas das suas proprias posicdes anteriores.



comum. Por outro lado, ao enfatizar o potencial de formas inovadoras de subjetivagao
livre e ndo governamental, as leituras feministas da biopolitica oferecem perspectivas
de sinergia com a democracia liberal, em alternativa a incompatibilidade reivindicada
pelas versoes mais extremas e controversas da biopolitica (como a elaborada por G.
Agamben?), que descartam todo o aparato legal de direitos como um dispositivo ine-
rentemente letal e opressivamente disciplinar®.

Mesmo no horizonte da reflexao e da luta ecoldgicas, o pensamento das mulhe-
res pode desempenhar um papel importante contra todas as formas de «tecnicizacao»,
de especializacao governamental dos problemas, da sua objetivagao administrativa e
cientifica, no obscurecimento do no civilizacional subjacente a atual crise ambiental.

As respostas econdmicas, administrativas e técnicas a crise ecoldgica atual
sao imprescindiveis (porque a solugdo para esta emergéncia global deve ser ativada
pelo complexo mecanismo de poder da sociedade contemporanea: governos, merca-
dos, conhecimento cientifico), mas nao sao suficientes. Como demonstra a disparidade
entre as medidas politicas, econémicas e técnicas disponiveis e a falta de vontade poli-
tica e de solicitude por parte da opiniao publica para as por em pratica, uma catastrofe
ecoldgica nao pode ser evitada sem uma mudanca radical de mentalidade e de para-
digma civilizacional. Pensar a terra e a sociedade nao como dois mundos separados,
mas como uma Casa Comum, na interdependéncia intrinseca dos organismos e dos
fenomenos, dos seres vivos e das condigdes fisicas, quimicas, biologicas, das dinami-
cas ambientais e dos processos historicos e sociais, € a Gnica chave epistemoldgica
que nos permite compreender 0 que esta a acontecer e encontrar solugdes e vontade
coletiva e individual para as resolver.

Uma mudanca de cabegas, coracdes e corpos (dos nossos comportamen-
tos alimentares, higiénicos, sanitarios, sociais, habitacionais, de mobilidade) é mais
urgente do que nunca. Precisamos de novas politicas de reconhecimento, de novas
politicas redistributivas, de novas formas de governagao biopolitica (social e assisten-
cial) e ecoldgica. Precisamos de uma sensibilidade para a diferenca que saiba nao a
neutralizar sem se converter em dualismos e exclusivismos subalternizantes. Preci-
samos de manter a sociedade unida e em conjunto com a terra e 0s seus habitantes,
salvaguardando a dignidade de cada pessoa, respeitando a justica do que Ihe é devido,
e salvaguardando a sustentabilidade da presenca humana na terra que é o critério

31 Giorgio Agamben, «<Homo Sacer. Il potere sovrano e la nuda vita (Homo sacer, I)», Torino, Einaudi, 2005; e Giorgio Agamben,
«Stato di eccezione (Homo sacer, II, 1)», Torino, Bollati Boringhieri, 2003.
32 Cf. Ruth A. Miller, «Biopalitics», op. cit, p. 61-78.



fundamental para deixar de reqular a nossa relagao com o meio ambiente através dos
principios de propriedade e de dominio para abracar o da interdependéncia.

E uma tarefa imensa e urgente, na qual um papel fundamental pertence as
mulheres, corpos-casa que carregam a hospitalidade como sua vocagao bioldgica
e ensinam a todos os seres humanos que a hospitalidade generativa, recebida
no nascimento e dada na geragao e na gestacao, é a forma propria do vinculo
intergeracional, tal como a hospitalidade ambiental (dada e recebida na terra), a
hospitalidade social (dada e recebida na sociedade) e a hospitalidade interpessoal
(dada e recebida nas relagdes de cuidado, amor, meméria, responsabilidade), é a forma
ultima e mais auténtica de estar no mundo.

0 livro que aqui se apresenta ao publico € um no nutritivo e generoso do rizo-
ma que tem vindo a crescer e a inervar 0 pensamento e a agao politica, eclesial e social
na constituicao de uma voz feminina cada vez mais consciente, auténoma, diferente,
mas ndo separada, robustamente antagénica, mas ndo polarizadora. E um livro que
condensa alguns dos aspetos mais preciosos da experiéncia que se produz quando
o feminino se torna rede, reflexao, luta pela dignidade das pessoas, dos seres vivos e
da terra: exprime amizade sem conivéncia, compreensao sem unanimismo, inovagao
concreta sem experimentalismo abstrato, paixao tedrica aliada a uma forte sensibili-
dade para as praticas, responsabilidade para com as dindmicas coletivas aliada a uma
atencao privilegiada para com os sujeitos envolvidos.

A sua leitura sera, como foi a sua concepgao, a sua escrita, a sua realizagao,
um exercicio critico e construtivo de conjugacao do pensamento e da agao, da pratica
e da teoria, da responsabilidade individual e do gesto comunitario. As mulheres nao
gostam de correr sozinhas e muito menos de chegar sozinhas. Esperam por aqueles
que ficam para tras, mas nao para parar.
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