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RESUMO

O presente trabalho procura encontrar razdes suficientemente vélidas nas areas da
antropologia ¢ da fenomenologia da religido de modo a justificar uma presenga da educacao
da dimensao religiosa nas escolas publicas. Para que estas razdes sejam também reconhecidas
por varios decisores culturais recorremos a varios documentos elaborados por diferentes
organismos da Unido Europeia, nomeadamente Os Principios Orientadores de Toledo para o
Ensino das religioes e das crengas cuja autoria pertence a Organizacdo e Seguranga para a
Cooperagao Europeia. Através de uma antropologia integral cujo modo de ver o ser humano ¢
aquele que o compreende em todas as suas dimensdes, inclusive a religiosa, procuramos
mostrar que o ser humano ¢ um ser religioso, na medida em que a sua natureza reside na
relacdo e encontro com outros. Se a escola compreende como sua missdo educar a crianga em
todas as suas dimensoes, entdo ndo podera deixar de lado também a dimensao religiosa. Como
consequéncia, a escola devera criar as condigdes necessarias para compreender as religides e
diversas crencas como modos diferentes de dar respostas validas as questdes profundamente

humanas relativas ao sentido da vida.

Palavras-chave: educagdo, dimensdo religiosa, educagdo religiosa, EMRC, Principios

Orientadores de Toledo

ABSTRACT

The present work tries to find sufficiently valid reasons in the areas of anthropology and the
phenomenology of the religion in order to justify the presence of education of the religious
dimension in the public schools. In order to recognize these reasons by several cultural
decision-makers, we use various documents drawn up by different bodies of the European
Union, namely The Toledo Guiding Principles for Teaching Religions and Beliefs which are
authored by the Organization and Security for European Cooperation. Through an integral
anthropology whose way of seeing the human being is that understands it in all its
dimensions, including the religious, we try to show that the human being is a religious being,
insofar as his nature lies in the relationship and encounter with others. If the school
understands as its mission to educate the child in all its dimensions, then it cannot leave aside
also the religious dimension. As a consequence, the school should create the necessary
conditions for understanding religions and diverse beliefs as different ways of giving valid

answers to deeply human questions concerning the meaning of life.
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INTRODUCAO

O nosso trabalho procura identificar as razdes que justificam a educag¢do da dimensdo
religiosa nas escolas publicas. Em Portugal, alguma opinido corrente, tanto na politica como
na comunica¢do social, afirma que a presenca de uma disciplina destinada a educar a
dimensdo religiosa nas escolas publicas ¢ contraria a defesa de um Estado laico, secular e
democratico. Alids, afirma-se que ¢ contrario a propria liberdade religiosa que um
determinado Estado permita a educagdao da dimensdo religiosa no seu sistema educativo
nacional.! No entanto, parece-nos que esta mesma opiniio desconhece em profundidade, por
um lado, a experiéncia concreta, no dia-a-dia, de uma disciplina que desenvolva esta
dimensdo e respetiva formag¢do no amadurecimento humano dos seus futuros cidaddos. Mas
para além disso, esta opinido descura, na sua perspetiva € mundivisdo, uma concegao
antropoldgica de pessoa em sentido integral, isto ¢, uma concecao que contempla todas as
dimensdes do ser humano.

Para cumprir este objetivo sera importante, antes de mais, tornar patente como a
dimensao religiosa ¢ uma dimensdo constitutiva do ser humano e, como tal, produtora de
cultura. Neste sentido, queremos justificar num primeiro ponto como o ser humano ¢ um ser
religioso. Esta constatagdo pede como pressuposto base uma conce¢do antropologica
totalizante da pessoa, ndo a reduzindo as dimensdes biologicas e psicoldogicas mas
considerando-a na integralidade como um ser biologico, psicologico e espiritual. Sera no
interior deste ambito que apresentaremos a nossa reflexdo sobre a pratica letiva e respetivos
passos para compreender em profundidade pedagodgica — significados, objetivos, conteudos,
articulagdes, criticas —da universalidade do fenomeno religioso numa antropologia integral.

Considerando esta concegdo antropologica de pessoa, apresentamos o conceito de

«educacado integral» e o seu contributo para a justificagdo da educagdo da dimensdo religiosa

I Cf. http://www.esquerda.net/opiniao/religiao-e-moral-nas-escolas-um-processo-de-fidelizacao/39334. Acedida
a 07/03/2017, as 16.30
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nas escolas publicas. A educagdo integral, bem entendida, obriga-nos a pensar num curriculo
que ndo exclui qualquer dimensdo constitutiva do ser humano. Nesta légica, mostraremos
como alguns documentos de indole legislativa contemplam esta concecdo e quais sdo as
conclusdes que podemos retirar a partir da sua formulagdo, por exemplo, no Didrio da
Republica.

Além do quadro legal portugués, gostariamos também de destacar o horizonte dos
varios relatorios europeus com incidéncia forte sobre a questao religiosa e a sua relagdo com
as escolas tais como o relatério da UNESCO, dirigido por Jacques Delors, e o relatorio de
Debray, refor¢ando a importancia e a necessidade de voltar a um curriculo que inclua o
religioso para bem da paz, da tolerancia e compreensao de qualquer comunidade humana. Do
cenario apresentado, procuraremos concluir que existe uma plataforma de entendimento
relativamente ao pressuposto integral que constitui uma antropologia séria € completa.

Este entendimento serve-nos de justificacdo para apresentar um documento
fundamental na discussao aqui apresentada. Desconhecido por muitos atores no cenario
educativo, religioso e politico, os Principios Orientadores de Toledo para o Ensino acerca
das Religioes e das Creng¢as vieram trazer um novo horizonte aos Estados europeus para
compreender a necessidade e urgéncia em fixar uma proposta de ensino que vinque a
dimensao religiosa nos curriculos escolares.

Face aos acontecimentos terroristas que invadiram vérias regides do mundo, em
particular na Europa nos ultimos 20 anos, tem sido discutido em sede europeia parlamentar
qual a importancia e necessidade que o ensino acerca das religides pode ter nas escolas
publicas. Esta discussdo tem como premissa a assun¢do de que a ignorancia das diversas
tradigoes religiosas conduz a comportamentos intolerantes, xen6fobos e, em muitos casos,
violentos.

A Organizacao para Seguranga e Cooperagdo Europeia (OSCE), através da Oficina de

Instituigdes Democraticas e Direitos Humanos (ODIHR), conscientes deste panorama social,



religioso e cultural, definiram um conjunto de dez principios orientadores? para o ensino sobre
as religides e das crencas.’ Este «decdlogo» ndo reflete uma proposta de ensino confessional
adstrito a uma religido mas antes como um ensino sobre as «religides e as crencas», a-
confessional.*

Esta proposta parte da constatacio que:

“as religides e as crengas sdo forgas importantes na vida das pessoas e das comunidades,
e possuem um grande significado para a sociedade. [Além disso, contribuem] para a formagio e
desenvolvimento do autoconhecimento, bem como do aprofundamento das religides em si.
Trata-se de abrir a consciéncia a perguntas sobre o sentido e a finalidade da vida, pondo em
contacto com questoes éticas que preocupam a humanidade desde sempre na Histdria. Grande
parte da Historia, da Literatura e da Cultura tornam-se ininteligiveis sem um conhecimento das
religides e das crengas. Este conhecimento pode ajudar a promover um comportamento de

respeito e de coesdo social”.’

J4

Nao obstante o valor deste documento, ¢ importante ndo perder de vista como os
elementos da interioridade e da espiritualidade estdo integradas na dimensao religiosa. Esta
chamada de atencdo deve-se a necessidade de nao deixar que a presenca do religioso na
escola ndo se cinja meramente a transmissao de contetdos historicos como se estivéssemos a
tratar de uma sociologia da religido — facto religioso — para criangas e adolescentes, mas
antes, ajude cada pessoa a descobrir, a manifestar e a exercer-se em todas as suas dimensdes
humanas, religiosa incluida.

Para melhor compreendermos o contexto em que surge o nosso tema de investigagao,
sera necessario apresentar os elementos essenciais relativos a nossa pratica de ensino

supervisionada na Escola Béasica Damido de Gois. Na verdade, foi neste contexto onde

2 ODIHR - Office for Democratic Institutions and Human Rights da OSCE — Organizagdo para a Seguranga €
Cooperacao na Europa, Principios orientadores de Toledo sobre la ensefianza acerca de religiones y creencias
en las escuelas publicas, OSCE/ODIHR, Varso6via, 2008

3 Cf. Ibidem, p. 22. O sentido de «crengas» diz respeito a todas as concegdes ndo religiosas sobre a vida e o
mundo.

# Cf. Ibidem, pp. 22-23. Esta distingdo entre «ensino de religido» e ensino «sobre religido e crengas» indica que a
proposta do documento em questdo distancia-se de qualquer tipo de instrucdo ou ensino numa dada tradigdo
religiosa que, normalmente, esta a cargo das instituigdes religiosas e dos seus respetivos membros e lideres
responséveis. E nesse sentido que deve ser entendido a expressio «ensino a-confessional» dado que ndo existe
uma orientagdo confessional nem pretende promover uma pratica religiosa.

3 Ibidem, p. 21.
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despertou o nosso interesse pela questdo didatica e epistemologica da disciplina de Educagao
Moral e Religiosa Catolica. Diante de um programa e manuais definidos por uma instituicao
eclesial, estando a formagdo universitaria também a cargo desta instituicdo e estando os
alunos, os pais, os professores e a sociedade — em sentido generalizado — num patamar
semelhante ao do «ja ndo sabemos de onde a luz manay, mas ao mesmo tempo a querer saber
em que «tesouro pode o meu coragdo repousar» entdo consideramos como fundamental
compreender a razdo de ser da educacdo da dimensdo religiosa através de uma disciplina
como esta no sistema educativo e como se afigura, num certo sentido, o proprio futuro da

educacdo da dimensao religiosa numa atmosfera plural e secular.



CAPITULO 1 | Reflexiio sobre a pratica pedagogica

1.1. A pratica de ensino supervisionada

A escola onde se desenvolveu a Pratica de Ensino Supervisionada foi a Escola Basica
Damido de Gdis, situada na Rua Cassiano Branco, na freguesia de Marvila, em Lisboa.

A péagina web oficial desta escola® est4 inserida na pagina web do Agrupamento de
Escolas D. Dinis, ao qual a Escola Damido de Gois pertence. Nesta pagina web ¢ possivel
encontrar informagdes e noticias referentes as diferentes escolas que compdem o
Agrupamento, assim como informagdes sobre a orginica das escolas e documentacdo
referente a0 Agrupamento, bem como o Projeto Educativo do Agrupamento, o Regulamento

Interno do Agrupamento e o Regulamento dos Cursos Profissionais.
1.1.1. Agrupamento de Escolas D. Dinis

O agrupamento de escolas D. Dinis ¢ constituido pelas seguintes escolas: Escola
Secundaria D. Dinis (escola sede do agrupamento), Escola Basica de Marvila, Escola Basica
Professor Agostinho da Silva, Escola Basica Joao dos Santos, Escola Béasica Damido de Gois,
Escola Basica dos Loios, Escola Basica Luiza Neto Jorge e Escola Basica N° 195. O ex-
agrupamento de escolas Marvila integrou o atual agrupamento em junho de 2012 e o ex-
agrupamento de escolas Damido de Gois em abril de 2013. Segundo a pagina web do
Agrupamento, na freguesia de Marvila, apenas as escolas de 1° ciclo do Condado e Manuel
Teixeira Gomes ndo integram este agrupamento.

O agrupamento de escolas D. Dinis abrange todos os ciclos de ensino, do pré-escolar
ao ensino secundario e herdou a tipologia TEIP3 — Territorio Educativo de Intervencao

Prioritaria, fase 3 - do ex Agrupamento Damido de Goéis. Atualmente, o Agrupamento, no

6 Cf. http://aeddinislisboa.wix.com/aeddinis#!agrupamento/ckiy, consultado em 3 de janeiro de 2017.
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conjunto dos estabelecimentos que o compdem, tem 2671 alunos matriculados, distribuidos

pelos varios anos e ciclos de ensino que compdem a oferta publica, do Pré-escolar ao 12° ano.

1.1.2. Escola Basica Damiao de Gois

A Escola Basica Damido de Gois (2,3) era a sede do Agrupamento de Escolas Damido
de Gois que integrou o A.E.D.D. em 26 de abril de 2013, e estd situada na Rua Cassiano
Branco, no Bairro dos Loios, em Marvila (Lisboa). A escola iniciou a sua atividade em
1983/84 e ¢ constituida por cinco pavilhdes. A escola estd composta por cinco edificios:
pavilhoes A, B, C e D e pavilhdo gimnodesportivo. Além dos edificios, a escola também
possui um campo de jogos exterior, diferentes espagos de recreio, varios jardins e passagens
abrigadas que comunicam os diferentes pavilhdes. No pavilhdo A, composto por dois pisos,
situam-se a sala de professores, sala de Diretores de Turma, sala de rece¢do a Encarregados
de Educacao, sala de Assistentes Operacionais, Biblioteca (integrada na Rede de Bibliotecas
Escolares), sala TIC, Diregdo, arquivo e reprografia. Os pavilhdes B e C, ambos de dois pisos,
sdo constituidos por doze salas de aula cada. Aqui estdo incluidos o laboratorio de fisica e
quimica, biologia, sala de educagdo visual e sala de educagdo tecnologica, sala de musica. No
pavilhdao D estdo situados o refeitorio, a sala de alunos, papelaria e sala do GAAF (Gabinete

de Apoio ao Aluno e a Familia).

1.1.3. Oferta educativa da escola

o

A oferta educativa na escola Damido de Gois inclui turmas dos 2.° e 3.° ciclos do
ensino basico, um curso vocacional de 2.° ciclo de Desporto e Espacos Verdes, com as areas
de Jardinagem, Producdo Agricola e Desporto, e um curso vocacional de 3.° ciclo de Espagos
Verdes, com as areas de jardinagem, Produgdo Agricola e Manutengdo de Campos de Golfe.

Funciona ainda o segundo ano de um curso de educagdo e formagdo (CEF) de Jardinagem e

Espacos Verdes, mas, segundo informa o site da escola, serd o ultimo ano de funcionamento



deste tipo de oferta. Segundo o Projeto Educativo do Agrupamento, o encaminhamento dos
alunos para os cursos ¢ feito apds um processo de avaliagdo vocacional pela psicdloga do
Agrupamento, com o parecer dos diretores de turma e o acordo dos encarregados de

educagao.

1.1.4. Alunos e professores

A escola tem, neste momento, 302 alunos no 2° Ciclo e 203 no 3° Ciclo, o que perfaz
um total de 505 alunos matriculados. Deste conjunto de alunos, 17 tém Necessidades
Educativas Especiais e 62,4% estdo abrangidos pelo Apoio Social Escolar, nos escaldes A e
B. Para a constitui¢do das turmas, afirma o Projeto Educativo do Agrupamento, ¢ respeitada a
heterogeneidade das criancas e jovens, podendo o diretor, perante situagdes pertinentes, €
apds ouvir o conselho pedagogico, atender a outros critérios que sejam determinantes para a
promocao do sucesso e para a redugdo do abandono escolar. Quanto ao pessoal docente, a

escola conta com um total de 51 professores.

1.1.5. Contexto social

O contexto social da escola esta marcado pela populacdo residente na freguesia de
Marvila, populagdo essa constituida por migrantes de zonas do norte e do sul do pais e
emigrantes africanos e por antigos desalojados de zonas da cidade que sofreram alteracdes
arquitetonicas. Mais recentemente, acrescenta o Projeto Educativo do Agrupamento,
juntaram-se no agrupamento filhos de emigrantes de paises como o Brasil, a Roménia e a
Ucrania e refugiados do Afeganistdo, Irdo, Nepal, Paquistdado, Guiné, Serra Leoa e Sri Lanka.
Ha, portanto, na escola, uma populagdo de alunos de diversas proveniéncias culturais. Por
outro lado, na maioria dos casos, as profissdes desta populacdo estdo associadas a servigos de
limpeza e comércio, quer de venda ambulante quer fixa, registando-se ainda um elevado
indice de desempregados, de reformados e de beneficiarios do Rendimento Social de
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Insercdo. Quanto aos Encarregados de Educacao, estes sdo maioritariamente as maes, embora

nalguns casos o pai ou os avos se assumam como encarregados de educacao.

1.1.6. Caraterizaciao da sala de aula

As aulas da PES foram lecionadas na sala de informatica situada no pavilhdo A.
Tratava-se de uma sala ampla equipada com 10 computadores de mesa, posicionados ao redor
da sala e outro na mesa do docente. No centro da sala havia mesas com lugares para 18
alunos, colocadas em 4 filas. A sala também estava equipada com um quadro de ardosia, com
um projetor multimédia e com uma tela branca para projecdo. A maneira como estavam
posicionadas as mesas, em 4 filas continuas, dificultava a circulacdo dos docentes entre os
alunos. Por outro lado, o estado de desgaste do quadro também prejudicava a qualidade do

texto escrito com o giz.

1.1.7. Caraterizaciao da turma

A turma da PES era constituida por 22 alunos do 7° ano, dos quais 15 eram do sexo
feminino e 7 do sexo masculino. Esta turma era composta por alunos provenientes de trés
turmas diferentes: 6 alunos do 7° A, 10 alunos do 7°B e 6 alunos do 7°C. Os alunos
encontravam-se num intervalo etario definido entre os 12 e os 15 anos. No conjunto de alunos
matriculados em EMRC, comparando com a totalidade dos alunos matriculados nas trés
turmas do 7° ano, verificou-se uma baixa taxa de reten¢dao, dado que apenas 5 alunos tinham
uma retengdo. Verificou-se no grupo de alunos matriculados em EMRC alguma variedade
cultural, com alunos provenientes de diferentes paises, mas destacaram-se duas alunas vindas
da China e que integraram a turma perto do final do 1° Periodo. Estas duas alunas
manifestaram muitas dificuldades de compreensdo da lingua portuguesa, o que dificultou
muito a integracdo das mesmas na turma, bem como o acesso aos contetidos lecionados na

aula.



A nivel econdmico, a maioria dos alunos da turma eram apoiados pelo Apoio Social
Escolar em escaldo A e B. No que diz respeito a adesdo dos alunos as estratégias propostas
pelos docentes nas aulas, os alunos mostraram-se colaboradores e interessados, embora
houvesse momentos em aula onde a dispersao surgia com facilidade. Finalmente, pelo facto
de que a turma se compunha por alunos provenientes de trés turmas diferentes, a hora de
inicio da aula (12:30) os alunos ndo chegavam ao mesmo tempo, prolongando, por isso, 0
tempo de criacdo de um clima ideal para o desenvolvimento da aula e, consequentemente,

diminuindo o tempo ttil de lecionagao.

1.2. Introducao a Unidade Letiva 2 — As Religioes

1.2.1. Interesse pedagogico

A segunda Unidade Letiva do programa de EMRC para o 7° ano constitui relevancia
estruturante para a formagao do sensus religiosus nos nossos alunos. Na perspetiva das metas,
a unidade estd orientada para a compreensao do que ¢ o fenomeno religioso e a experiéncia
religiosa, por um lado, e para a identificagdo dos ntcleos centrais das religides orientais e
abraamicas, por outro. Além destas metas, destaca-se ainda nesta unidade a construcao de
uma chave de leitura religiosa da pessoa, da vida e da historia. Intimamente articulados com
as metas estao os objetivos e estes procuram aprofundar a dimensao religiosa do ser humano e
qual a fun¢do da religido na vida das pessoas. Além disso, procuram ajudar os alunos a
identificarem diferentes manifestacdes religiosas orientais e a conhecerem melhor os ntcleos
centrais das religides abradmicas, de modo particular o cristianismo e a sua mensagem
essencial. Acrescente-se ainda que esta unidade, no seu horizonte temdtico, visa tornar
explicitos os principios éticos das diferentes religides cuja consequéncia pedagodgica,
podemos afirmar, ¢ a constru¢do de sociedades mais justas, pacificas, compreensivas e

acolhedoras de qualquer ser humano.
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Nao acreditamos que o interesse dos alunos por esta unidade seja imediato, isto €, sem
o recurso a mediagdes pedagogicas. Nao € provavel que os alunos tenham interesse imediato
por uma unidade que se reveste de conceitos, pressupostos, tradicdes e culturas e que, sem
uma adequada mediag¢do simplificada dos contetidos, revelam-se incognosciveis e, por isso,
desinteressantes. E uma unidade que ndio pode repousar na mera utilizagio do manual. Por
1sso, podemos dizer que pensar, preparar € concretizar esta unidade em diferentes estratégias
num quadro reduzido de tempo ttil de aula foi um verdadeiro desafio. Este desafio, para o
professor estagiario, foi considerado como bastante positivo e formativo na medida em que
lhe permitiu sintetizar e definir para cada aula a resposta a pergunta ‘o que € que quero que

estes alunos aprendam nesta aula?’.

1.2.2. Explicitacao do processo de gestiao

A gestdo desta unidade teve como critério principal a extensdo dos temas em
detrimento do seu aprofundamento. Ou seja, demos preferéncia a possibilidade de tratar todos
os temas com os alunos deixando de parte o aprofundamento de um determinado tema em
particular. Esta op¢do, em parte, deve-se precisamente a quantidade de temas que a unidade
apresenta. A sua relevancia e encadeamento tematico foi determinante e ndo era 6bvia a
exclusdo de algum conteudo, dada a diversidade cultural existente na turma. Por outro lado,
optamos por este critério de extensdo devido a relevancia que o tema das religides tem para
atualidade. A religido, enquanto visdo sobre o mundo e o ser humano, tem sido cada vez
menos assunto da esfera privada e apresenta-se cada vez mais como elemento do espacgo

publico.” Logo, é necessario conhecer para ndo ignorar e evitar a violéncia, de modo a saber

7 A socidloga Daniéle Hervieu-Léger, ao discutir se a religifio se encontra afastada ou profundamente integrada
no espago publico, afirma que “o religioso € uma dimensao transversal ao fendmeno humano, que trabalha, de
modo ativo ou latente, explicito ou implicito, toda a espessura da realidade social, cultural e psicologica,
segundo as modalidades proprias de cada civilizagdo no seio das quais nos esforcamos para identificar a sua
presenca”’. HERVIEU-LEGER, D. O Peregrino e o Convertido. Lisboa: Gradiva, 2005, p. 26. Também ¢ curioso
como, neste momento, por exemplo, varios meios de comunicagdo social, como o0s jornais, possuem
comentadores residentes para a tematica da religido, referindo agora apenas alguns: Publico: Frei Bento
Domingues; Didario de Noticias: Pe. Anselmo Borges; Observador: Pe. Miguel Almeida, s;j.



que fenémenos e tradi¢des religiosas existem, onde surgiram, como perduram no tempo e que

principios éticos visam no seu horizonte. Embora constituidos por elementos historicos, estes

temas estdo profundamente carregados de questdes acerca do significado da existéncia e que,

os alunos, de acordo com a sua idade, despertam para eles. Neste sentido, apresentamos em

baixo, o quadro-resumo dos objetivos e conteudos trabalhados ao longo da unidade:

AULA OBJETIVOS CONTEUDOS
Questionar a dimensao | O que ¢ «ser religioso».
1 religiosa do ser Ser religioso faz sentido.
humano
A fungdo da religido na vida pessoal e coletiva:
Perceber qual a fungdo | - A aspiracio do ser humano a relagdo com a
2 da religido na vida das | transcendéncia;
pessoas - A necessidade da salvacdo e da plenitude humana;
- A resposta do ser humano a interpelacdo do Absoluto
Identificar varias Tradigdes religiosas orientais: Hinduismo, Budismo e
3 manifestacoes Confucionismo
religiosas
- Abrado e o monoteismo absoluto.
Identificar o nicleo - As religides abradmicas:
4 central constitutivo da | Judaismo, cristianismo e islamismo.
identidade das - Textos sagrados e principios basicos de fé.
religides abraamicas. - “Cidades Santas e locais de culto.
- Calendario, rituais, festas religiosas e espiritualidade.
- Abrado e o monoteismo absoluto.
Identificar o nicleo - As religides abraamicas:
5 central constitutivo da | Judaismo, cristianismo e islamismo.
identidade das - Textos sagrados e principios basicos de fé.
religides abradmicas. - “Cidades Santas e locais de culto.
- Calendario, rituais, festas religiosas e espiritualidade.
Reconhecer a O Deus de Jesus Cristo:
mensagem essencial - Pai
do cristianismo através | - Deus que ama todo o ser humano de forma
da interpretacao de incondicional.
textos biblicos.
6 . )
Identificar os Todos temos origem em Deus.
principios éticos O didlogo inter-religioso na construcdo da paz e do
comuns das varias bem comum.
religides reconhecendo
as suas implicagdes na
vida quotidiana.
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1.2.3. Descric¢ao geral

O comportamento geral dos alunos ¢ positivo e facilitador da aprendizagem. Os alunos
tendem a revelar-se interessados pela disciplina de EMRC e participam nas aulas quando lhes
¢ solicitado com atengdo e envolvimento. Embora seja um grupo agitado e com uma
pontualidade fragil, estes alunos, provenientes de trés turmas de 7° ano, mantém-se assiduos.
Tendem para alguma dispersdo e conversas entre pares quando, segundo o que nos parece, a
aula se torna mais expositiva. A capacidade de concentra¢do e envolvimento dos alunos, num
certo sentido, € proporcional a capacidade do professor interagir através de materiais
pedagdgicos mais ou menos expositivos. Esta situacdo desafia o professor a tornar a aula mais
dindmica e interativa sem deixar de perder conteudo. Neste sentido, as estratégias utilizadas
nas nossas planificagdes de nivel 4 concretizaram-se sempre gragas aos recursos de PPT
(PowerPoint), videos tematicos e guides de acompanhamento das atividades em aula. A
utilizag¢ao do didlogo e do questionamento foram dois recursos frequentemente utilizados para
ajudar os alunos a despertar para os contetidos apresentados, tornando-os assim, também,

protagonistas do seu conhecimento.



1.3. Planificacoes de aulas e relatorios

PLANIFICACOES DE NIVEL 4 DA UL2 E ANALISE DO PROCESSO DE ENSINO-APRENDIZAGEM

PLANO DE AULA

| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 |

Aula | 1

Licdo | 10 |

Data | 29/11/2016 |

Ano Letivo | 2016/2017 |

Sumdrio: Corregao da ficha de consolidag¢do. Introdugao a Unidade Letiva 2.

Chuva de ideias sobre a segunda
metade da aula

Metas Objetivos Conteudos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo | Caderno diario do aluno. 10m | O professor observa nos
do sumario e introducdo a aula. alunos:

Corregdo da Ficha de Consolidagdo | PPT (An. 13). Computador | 10m | - Atengdo, interesse e
em PPT: Corregao da Ficha de e projetor participagdo no dialogo.
Consolidagdo da UL 1.
B. Construir uma | 1.Questionar | O que é «ser religioso». Apresenta¢do em PPT “As grandes | PPT (An. 01). 10m | - Atengdo, interesse e
chave religiosada | a dimensdo | Ser religioso faz sentido. religides”: didlogo a partir de Computador e projetor participacdo no didlogo;
pessoa, da vida e | religiosa do imagens sobre as varias religides
da histéria. ser humano. orientais e abraamicas.
Cubo das Religides: distribuicdo e Cubo das ReligiGes (An.02). | 10m | - Interesse e participa¢ao;
colagem do “Cubo das Religides” cola e cartolina.
(cada aluno dobra e cola o seu
cubo).
Sintese da aula: Quadro e giz 5m - Participacdo oral dos

alunos.

Frase de sintese de aula: O ser humano é um ser religioso.

19




20

ANEXOS: Licdo n2 10 | Data: 29/11/2016

a) Anexo 13

o PPT com a correcao da ficha de consolidagao da UL1. (Jaime Barbosa)

b) Anexo 01

o PPT “As grandes religioes”

Descrigao: Apresentacao em powerpoint da proporgao de habitantes no mundo para as varias religidoes. Em
seguida, encontramos imagens de diferentes pessoas religiosas, a rezar, inseridas nas suas tradicdes. Nesta
apresentacdao procuraremos identificar a imagem a religiao a que pertence. O objetivo sera compreender o
que ja sabemos intuitivamente de cada religido.®

c) Anexo 02

o Cubo das Religioes

Descrigao: Distribuicdo e colagem de um cubo das religides por cada aluno. Neste cubo encontram-se as trés
religides orientais propostas pelo programa e as religides abraamicas. Identificamos os diferentes simbolos e

respetivos elementos principais que as caracterizam.®

8 Cf. D:\PES - Dami3o de Gdis - Pedro Luz\Planificagdes\UL2\Aula 1 - 29.11.16\As grandes religides
9 Cf. Anexos, p. 2.



RELATORIO DA AULA 1

[ Nivel [ 7| Unidadeletiva | 2 [Aula | 1 [ Ligdo | 10 | Data | 29.11.2016 | Ano Letivo

2016/2017

Depois da aula de substituicdo a 4 de Outubro, podemos dizer que esta foi a nossa

primeira aula. Na pratica, isto significa que a aula foi preparada por nds, relativamente a

planificacdo, estratégias e materiais. No entanto, a primeira parte da aula esteve marcada pela

correcao da ficha de avaliagdo elaborada na aula anterior. A corre¢do e avaliagao das fichas

foi efetuada pelo professor Jaime Barbosa mas a sua distribuicao e corre¢do em sala de aula

foi concretizada por nos, integrando-a na sua planificacao.

O inicio da aula foi lento e agitado. O professor estagidrio projetou o sumario e foi

efetuando a chamada dos alunos. A agitacdo foi crescendo a medida que os alunos iam

entrando, sendo dificil conseguir a respetiva atengdo e resposta de quem esté presente. Apds o

momento inicial de acolhimento dos alunos, de redacao do sumario e da chamada, o professor

estagiario distribuiu as fichas de avaliacdo da Unidade Letiva 1 e fez a respetiva corre¢ao com

os alunos de modo enérgico e rapido. A sua correcao nao ultrapassou os 10 minutos.

Apoés esta primeira parte da aula, seguiu-se a apresentacdo de um PPT sobre as

“Grandes Religides”, procurando o professor estagiario, primeiro, convidar os alunos a

observar a propor¢do de habitantes no mundo para as varias religides. De seguida, foram

apresentadas imagens de diferentes pessoas religiosas, a rezar, inseridas nas suas tradi¢des.

Nesta apresentacdo os alunos foram desafiados a identificar a imagem a religido a que

pertenceria. O objetivo seria compreender o que ja sabem intuitivamente de cada religido. O

interesse e atencdo dos alunos foi notorio, procurando intervir quando solicitado e mesmo

quando ndo o era, antecipando algumas das respostas.

A tltima parte da aula foi dedicada a um desafio langado aos alunos por nés. Como

forma de estudo das grandes religides mas com uma dimensdo ludica, foi distribuido um

“cubo das religides” por cada aluno. Neste cubo encontram-se as trés religides orientais
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propostas pelo programa de EMRC e as religides abradmicas. O objetivo ¢ identificar as
diferentes religides e os respetivos elementos principais que as caracterizam. Mas para isso
ser possivel, deveriam primeiro dobrar as faces do cubo e cola-las entre si, para que todas as
religides ficassem unidas. Este exercicio tomou mais tempo do que estava estimado,
ultrapassando o horario previsto para a duragdo da aula.

No entanto, os alunos estavam muito empenhados, envolvidos e ativos na construcao
do seu “cubo das religides”. Este elemento ¢ importante para o seu estudo, servindo, por isso,
para a preparagdo para uma futura ficha de avaliagdo. Enquanto esta tarefa se realizava,
langamos uma “chuva de ideias” para concluir a aula e elaborar uma frase sintese. Os alunos
reconheceram que “durante esta aula, vimos que o ser humano ¢ religioso; pode ter diferentes
religides”.

O professor Jaime reconheceu que o inicio da aula foi agitado e sugeriu-nos uma
estratégia que podera reduzir a agitacao. Foi observado que efetudvamos a chamada antes dos
alunos escreverem o sumario. Este momento podia criar alguma agitacdo dado que nem todos
os alunos estavam na sala ao mesmo tempo e a sua entrada ¢ feita lentamente. Para reduzir
essa agitacao, foi sugerido que o sumario seja lido antes da chamada como forma de sossegar
e organizar os alunos na primeira tarefa em sala de aula. O professor Jaime referiu também
que a correcdo da ficha de avaliagdo foi “boa” e decorreu num “bom ritmo”. Notou a
importancia e esforco em decorar/saber os nomes dos alunos ao longo da aula, facto este
bastante procurado por nds. Referiu também como positiva a estratégia de observar a
propor¢do de habitantes no mundo para as vdrias religides (E se o mundo tivesse so 100
habitantes?), bem como a qualidade das imagens do PPT, simples mas funcionais. A
estratégia do cubo foi referida como funcional, implicando todos os alunos naquela tarefa. Por
fim, o professor Jaime referiu que deveria ter sido feita uma ligacdo a unidade anterior, de

modo a mostrar a continuidade do programa.



O professor cooperante José Oliveira considerou, de forma geral, que aula correu bem.
Comecou por indicar alguns acertos a fazer nas futuras aulas, nomeadamente, no modo de
apresentar o sumario ¢ de fazer chamada, como ja havia sido dito pelo professor estagiario
Jaime Barbosa. Referiu também que as estratégias escolhidas eram boas e que funcionaram,
nomeadamente, o PPT — qualidade de imagens, cores utilizadas, exploragio — bem como o
“cubo das religides”, no qual os alunos, apesar de uma certa agitacdao, estiveram bastante
empenhados, envolvidos, deixando ultrapassar o tempo de aula e ndo saindo naturalmente da
sala.

O professor cooperante terminou a sua intervengao referindo que a sintese final da
aula, construida em conjunto com os alunos, tera surgido um pouco cedo demais, embora,

acredite que tenha sido adequada naquele momento.
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REPUBLICA

PORTUGUESA

PLANO DE AULA

| coveasio | AEDD:

| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 | Aula |2 | Ligdo | 11 | Data | 06/12/2016 |  Ano Letivo | 2016/2017 |
Sumario: A fungao da religiao na vida das pessoas.

Metas Objetivos Conteuidos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo | Caderno diario do aluno. 10m | O professor observa nos
do sumario e introdugdo a aula. alunos:

A. Compreender o | 2.Perceber qual | A funcdo da religido na | Apresentagdo em PPT: “Areligido | PPT (An. 03). 20m | - Atencgdo, interesse e
que sao o fendmeno | a fungdo da | vida pessoal e coletiva: na vida das pessoas”. Didlogo a | Computador e projetor participagdo no didlogo;
religioso e a | religido na vida | - a aspiracgdo do ser | partir de varias imagens e textos
experiéncia religiosa | das pessoas humano a relagdo com a | sobre as fun¢des da religido e o
transcendéncia; modo como esta presente na vida
- a necessidade da | dos fiéis.
salvacdo e da plenitude
humana; Ficha de trabalho: recordar a | (An.00)Y 10m | - Atengdo e envolvimento
- a resposta do ser | aula através de uma ficha sobre
humano a interpelagdo | as caracteristicas e funcbes da
do Absoluto religido na vida das pessoas
Sintese da aula: Quadro e giz 5m - Participacdo oral dos
Chuva de ideias sobre a segunda alunos.
metade da aula

Frase de sintese de aula: A religido contribui para a felicidade das pessoas e da sentido a sua vida.

ANEXOS: Licdo n2 11 | Data: 06/12/2016

10 Este anexo foi colocado posteriormente no plano de aula embora nunca chegou a existir. Trata-se de um anexo virtual. A sua colocac3o aqui serve apenas dar resposta a
avaliacdo efetuada a esta aula que, na verdade, ndo teve nenhum momento de realizagdo desta ficha. O anexo ndo chega a aparecer como tal na seccdo “Anexos”.
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d) Anexo 03

o PPT “Areligiao na vida das pessoas”

Descricao: Este PPT procura oferecer aos alunos uma grelha de leitura acerca do que é que caracteriza a
religido ou as religides e, a partir dai, compreender qual a fungao que a religiao podera ter na vida das

comunidades crentes.!!

e) Anexo 00

o Ficha de trabalho

Descricdao: Através desta ficha de trabalho pretende-se que os alunos recordem a primeira parte da aula,
sintetizando e organizando a informacao que recolheu sobre as caracteristicas comuns das diferentes

religides.

11 D:\PES - Damido de Géis - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 2 - 06.11.16
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RELATORIO DA AULA 2

| Nivel | 7| Unidadeletiva | 2 | Aula | 2 [ Ligdo | 11 | Data | 06.122016 | Ano Letivo | 2016/2017

O inicio da aula foi, como tem sido habitual, agitado. No entanto, ndo deixa de ser
interessante e curioso que os alunos cheguem a sala com uma certa alegria e vontade em estar
ali, naquela disciplina, com aqueles professores. Mesmo quando, por alguma razio, tém
tempo antes de a aula comecar, continuam a dirigir-se para a porta da sala e esperam. Hoje
recebemos a visita do professor coordenador Juan Ambrosio com o proposito de observar a
nossa aula.

O professor estagiario comegou por recordar a aula anterior recorrendo as imagens
utilizadas no PPT. O objetivo seria encontrar caracteristicas comuns a todas as imagens
apresentadas. Tal tarefa teve o seu efeito e rapidamente os alunos comecaram a identificar os
conceitos de templo, de oracdo, de festas ou celebracdes. Este entusiasmo inicial foi
transposto para a primeira parte da aula cujo tema era a fungdo religiosa na vida das pessoas.
O objetivo seria convidar os alunos a pensarem para que serve a religido na vida das pessoas e
como funciona este fendmeno.

Neste sentido, chamamos a atencdo dos alunos para um PPT, considerando as
caracteristicas comuns as grandes religides: possuem templos, celebracdes e festas liturgicas,
periodos de oracao e meditagdo e propostas de comportamentos €ticos em coeréncia com o
que professam. Esta analise foi bem interpretada pelos alunos, dando respostas adequadas as
questdes colocadas. Seguiu-se uma breve explicagdo sobre o que ¢ a religido e que resposta
estd subjacente ao ser humano que se entende interpelado pela ideia de um Absoluto ou, como
sintetizou uma aluna, pela ideia de Felicidade. No fim, os alunos eram convidados a fazer
uma sintese das caracteristicas comuns das varias religides recordando as imagens do slide
inicial. Neste momento, o professor Pedro apercebeu-se de alguma desmotivagdo ou
desinteresse por parte dos alunos, dado que aquele slide se repetia. No entanto, a maior dos

alunos respondeu a solicitagdo de forma atenta e participativa.
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A 10 minutos do fim, a aula estava concluida e faltava apenas a sintese final através da
“chuva de ideias”. Este facto criou alguma incerteza no professor estagiario relativamente a
decisdo que deveria tomar. A aula acabaria por terminar ali, concluindo com a sintese
construida pelos alunos da seguinte maneira: “Durante esta aula vimos que as diferentes
religides tém semelhangas entre si e ajudam as pessoas sentirem-se bem, melhores e felizes”.

O professor Jaime Barbosa comecou por referir que a entrada dos alunos foi,
novamente, agitada. Mencionou ainda que a recordacao da aula anterior foi “boa”, refor¢cando
a importancia da repeticdo das imagens anteriormente vistas. Concluiu considerando que a
consolidagdo final através da repeti¢do do slide foi uma boa opgao.

Tendo em conta que a aula terminou 10 minutos antes do tempo previsto, professor
cooperante Jos¢ Oliveira reforcou o facto de que s6 a apresentacio do PPT ndo seria
suficiente. Insistiu ainda na importancia dos alunos terem contacto com o manual e efetuarem
exercicios de leitura. Neste caso, o PPT acabou por se revelar demasiado longo, conduzindo
os alunos a alguns momentos de dispersdao. Além disso, o professor Jos¢ Oliveira recordou o
professor Pedro da importancia de deixar os alunos lerem os slides do PPT e nao ser apenas o
professor a fazé-lo. Por fim, o professor referiu também que a exploragao das imagens das
caracteristicas comuns das religides podia ter sido mais aprofundada, dando tempo e espago a
cada uma. Acrescentou ainda que, quando esperamos uma resposta de um aluno a uma
questdo, ndo devemos perder de vista os alunos que sabem e estdo com o dedo no ar
disponiveis para participar.

O professor Juan Ambrosio comecou a sua heteroavalia¢do, precisamente, pelo ponto
referido anteriormente. Insistiu que se deve reforgar positivamente os outros alunos que estdo
a querer participar. Caso contrario, podem desmotivar e desinteressar-se pela aula. A par desta
consideragdo, o professor coordenador referiu que a aula, de forma geral, correu bem e

alcangou os seus objetivos. Reforgou ainda a importancia que demos a tudo os que alunos
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dizem no momento da participagdo em aula, procurando integra-los na aula e transmitindo-
lhes a ideia de que o que dizem ¢ relevante. O fim da aula foi cedo demais, sendo notoria a
falta de um exercicio pratico no final ou um jogo, como tinhamos sugerido. Faltou uma
estratégia. Por fim, insistiu na ideia de que deveria ter sido dado espago e tempo a cada uma

das caracteristicas comuns as varias religides.



REPUBLICA

| coveacio | AEDD:

PORTUGUESA
PLANO DE AULA
| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 | Aula | 3 Licdo | 12 | Data | 13/12/2016 |  Ano Letivo | 2016/2017 |
Sumdrio: As caracteristicas principais das religides orientais.

Metas Objetivos Conteudos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo do | Caderno diario do aluno. 10m | O professor observa nos
sumario e introdugao a aula. alunos:

C. Identificar o 3.Identificar varias | TradigOes religiosas | Apresentacdo dinamica em PPT: “As | PPT (An. 04). 30m | - Atencgdo, interesse e
nucleo central manifestacoes orientais: religides orientais”. A partir das | Computador e projetor participacdo no didlogo;
das varias religiosas Hinduismo, escolhas e interesses dos alunos, sdo
tradigOes Budismo e revelados os elementos  mais
religiosas Confucionismo importantes de cada religido.
Ficha de trabalho: Em simultaneo com | Guido de respostas
o PPT, os alunos vio respondendo a | (An. 05).
diversas questdes no guido sobre as
religides abraamicas.
Sintese da aula: Quadro e giz 5m - Participacdo oral dos
Chuva de ideias sobre a segunda alunos.
metade da aula

Frase de sintese de aula: As religides orientais ddo importancia ao interior da pessoa, ao autoconhecimento e a harmonia com o mundo.
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ANEXOS: Licdo n2 12 | Data: 13/12/2016
f) Anexo 04

o PPT “As religioes orientais”

Descrigao: De forma dinamica, tendo por base as escolhas e os interesses dos alunos, este PPT funciona como
um jogo, abrindo as caracteristicas das varias religides orientais em fun¢ao dos pedidos feitos em aula. Para
isso funcionar, os alunos devem escolher quais os elementos principais que caracterizavam essa religido tal

V/EN{} ” u ” u

como “fundador”, “origem”, “templo”, “textos sagrados” e outros.*?

g) Anexo 05

o Guiao de estudo em simultaneo

Descrigdo: A par das suas escolhas, os alunos possuem um guido de respostas multiplas onde devem
responder a algumas questdes relacionadas com o PPT que observam: quem foi o fundador, qual o nome do
livro sagrado, quais sao os principios religiosos, qual é o dia sagrado, como se chama o templo de culto, entre
outras. O guidao esta orientado de um modo que leve os alunos a quererem conhecer as trés religides e todos

os elementos que as caracterizam.3

12 Cf. D:\PES - Damido de Gois - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 3 - 13.12.16\Religides Orientais.pptx
13 Cf. Anexos, p. 3.
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O professor cooperante José Antdnio Oliveira ndo pode hoje estar presente. A sua

auséncia estava justificada com a necessidade de acompanhar 90 alunos numa atividade da

escola em Fatima, ao longo deste dia.

Relativamente a aula, podemos dizer que, em linha contrdria ao que tem acontecido

nas Gltimas aulas, a maior parte dos alunos estava dentro da sala as 12h35. E certo que alguns

alunos faltaram (4 alunos). No entanto, a entrada foi calma e dentro do tempo estimado.

Efetuamos a chamada enquanto os alunos foram registando o sumario. Recordamos

brevemente a aula anterior recorrendo ao didlogo com os alunos e de seguida apresentou a

proposta para aula de hoje. O tema estava centrado nas trés religides orientais propostas pelo

programa. Comecamos por apresentar uma breve caracterizagdo da religiosidade oriental,

referindo os seus aspetos principais como a interioridade, o autoconhecimento e a meditacao.

Os alunos mantiveram-se calmos e atentos. Apds este momento, o professor avisou os alunos

de que aula seria orientada pelas escolhas dos alunos relativamente ao conhecimento das trés

religides orientais. Os alunos ficaram surpreendidos e curiosos, manifestando interesse na

proposta que se seguiria.

Depois apresentdmos um PPT dindmico através do qual os alunos poderiam escolher

qual a religido que queriam conhecer melhor. Para isso funcionar, os alunos deveriam

escolher quais os elementos principais que caracterizavam essa religido tal como “fundador”,

99 ¢«

“origem”, “templo”, “textos sagrados” e outros. A par das suas escolhas, os alunos possuiam

um guido de respostas onde deveriam responder a algumas questdes relacionadas com o PPT

que estavam a visionar. O guido estava orientado de um modo que levasse os alunos a
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quererem conhecer as trés religides e todos os elementos que as caracterizam. Os alunos
responderam muito bem a proposta, chegando a proporcionar bons momentos de aula e de
interacdo entre todos. No final, a sintese da aula foi concluida pelos alunos através da “chuva
ideias” referindo que: “viajamos pelas principais caracteristicas de trés religides orientais.

O professor estagiario Jaime Barbosa comegou por referir que quase todos alunos ja
estavam dentro da sala as 12h35. Mencionou ainda que nos encontrdvamos calmos,
tranquilos, tendo preparado uma boa aula. Os alunos ficaram bastante surpreendidos com a
proposta e esta revelou-se como uma boa estratégia. O professor salientou ainda a importancia
de colocar os alunos a participar através da leitura oral de textos ou paragrafos apresentados

no PPT.



REPUBLICA

PORTUGUESA

| coveasio | AEDD:

PLANO DE AULA

| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 | Aula |4 | Licdo | 13 | Data | 03/01/2017 |  Ano Letivo | 2016/2017 |
Sumdrio: As caracteristicas principais das religioes abraamicas.

Metas Objetivos Conteudos Estratégias Materiais Avaliacao
Acolhimento dos alunos: registo do | Caderno didrio do | 10m | O professor observa nos
sumario, sintese da aula anterior e | aluno. alunos:
introducdo a aula.

- Atengao e interesse.
Video sobre o Natal: | Computador e 4m
consciencializagao do que significa o | projetor.
Natal para os cristdos através de um | (An. 06).
video motivador.
C. Identificar 4. ldentificar o nucleo - Abrado e o monoteismo Apresenta¢do em PPT: “As religides | PPT (An.07) 26m | - Atencdo, interesse e
o nucleo central constitutivo da | absoluto. abraamicas”. A partir das escolhas e | Computador e participagdo no dialogo.
central das identidade das - As religides abraamicas: interesses dos alunos, sdo revelados | projetor.
varias religides abraamicas. Judaismo, cristianismo e os elementos mais importantes de
tradigOes islamismo. cada religido.
religiosas - Textos sagrados e Ficha de trabalho: Em simultaneo | Guido de respostas
principios basicos de fé. com o PPT, os alunos vdo | (An.08).
- “Cidades Santas e locais respondendo a diversas questées no
de culto. guido sobre as religides abradmicas.
- Calendario, rituais, festas
religiosas e
espiritualidade.
Sintese da aula: Quadro e giz 5m - Participacdo oral dos
Chuva de ideias sobre a segunda alunos.
metade da aula

Frase de sintese de aula: As religides abradmicas acreditam num Deus Unico.
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ANEXOS: Licdo n2 13 | Data: 03/01/2017

h) Anexo 06

o Video sobre o Natal

Descri¢do: Trata-se de um video sobre o significado profundo do Natal. As imagens refletem a continuidade dos gestos de Jesus,
hoje, através da humanidade. O video faz a liga¢cdo com o tema principal da aula.'*
i) Anexo 07

o PPT “As religioes abraamicas”

Descri¢cdo: De forma dindmica, tendo por base as escolhas e os interesses dos alunos, este PPT funciona como um jogo, abrindo
as caracteristicas das vdrias religides abradmicas em funcdo dos pedidos feitos em aula.'®
i)  Anexo 08

o Guido de estudo em simultineo

Descricao: A par das suas escolhas, os alunos possuem um guido de respostas multiplas onde devem responder a algumas
questdes relacionadas com o PPT que observam: quem foi o fundador, qual o nome do livro sagrado, quais sdo os principios
religiosos, qual é o dia sagrado, como se chama o templo de culto, entre outras. O guido estd orientado de um modo que leve os

alunos a quererem conhecer as trés religides e todos os elementos que as caracterizam.®

14 D:\PES - Damido de Géis - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 4 - 03.01.17\Sigue el ejemplo de Jesucristo
15 D:\PES - Damido de Géis - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 4 - 03.01.17\Religides abradmicas.pptx
16 D:\PES - Damido de Géis - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 4 - 03.01.17\Gui3o de respostas.doc
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O inicio da aula voltou a ser lento e agitado. Desta vez, alguns alunos chegaram com
atrasos significativos demorando até 15 minutos a chegar a aula. Tendo em conta que a
entrada foi lenta e havendo indecisdo sobre comecar a aula ou esperar por todos os alunos,
decidimos esperar por todos os alunos que vinham da aula anterior. Assim, as 12h45 quase
todos os alunos estavam ali presentes para comegarmos, a excecao dos alunos que faltaram.
Restavam 30 minutos de aula. Foi neste contexto que o professor Pedro, apds o registo do
sumario por parte dos alunos, recordou a aula anterior. A viagem pelas religides orientais - tal
como foi referida por uma aluna — deixou a sua marca e os alunos recordavam-se nao so6 do
nome das trés religides orientais bem como de alguns elementos que as caracterizam. De
seguida, o professor Pedro fez a distingdo entre estas religides e aquelas que iriamos
conhecer: as religides abraamicas, nomeadamente o islamismo e o judaismo. O professor
reforgou a importancia do encontro com Deus transcendente que caracteriza estas religioes,
distinguindo-as das religides orientais. Este ponto serviu para recordar a experiéncia do Natal
— para os cristdos, fundamentalmente — e referir o valor do encontro com os outros € com
Deus que o Natal tem. Neste sentido, o professor Pedro propos o visionamento de um video
motivador sobre o que ¢ o Natal e o que € que se celebra. Este video serviu para fazer a
ligagdo entre o Natal e o tema de hoje. Os alunos gostaram do video e captaram bem a sua
mensagem, fazendo alusdo a importancia dos cristdos manterem vivos os gestos de Jesus.

A segunda parte da aula, caracterizou-se por uma viagem as religides abraamicas, nas
suas tradicdes islamicas e judaicas. O professor Pedro apresentou o PPT dinamico,
semelhante na sua estrutura ao PPT da aula anterior. A par desta estratégia estava também o
guido de orientagdo as questdes que podiam ser respondidas com a ajuda do respetivo PPT.
Os alunos puderam conhecer os principais elementos que caracterizam o judaismo e o

islamismo (origem, fundador, templo, dia e lugar sagrados, textos sagrados, principios de vida
36



e outros). Tendo em conta que a aula ja tinha iniciado com consideravel atraso, o professor
Pedro nem sempre esteve calmo ou tranquilo. A necessidade de cumprir o que estava
planeado e a agitacdo da turma, por vezes, provocou algum ruido dificil de reduzir. Embora o
exercicio proposto pelo professor Pedro permitisse algum barulho préprio de quem estava
envolvido na aprendizagem, ¢ certo que nem sempre esse barulho foi cooperante com a aula
preparada. O tempo de aula ultrapassou em 5 minutos o horario previsto e o final foi
novamente perturbador e agitado. Nao tendo chegado ao fim da sua planificagdo, o professor
Pedro pediu a sugestdo ao professor cooperante Jos¢ Oliveira se aula deveria terminar. A
resposta positiva, langou o professor Pedro para a sintese da aula através da chuva de ideias.
No entanto, os alunos ja estavam preparados para sair da sala, fazendo um derradeiro esforco
para ficar mais uns minutos. A sintese construida com os alunos acabou por se revelar distante
e pouco significativa do que havia sido realmente aula: “Abrado, Moisés e Deus tém uma
relagdo espiritual”.

O professor Jaime comegou por referir a entrada bastante lenta dos alunos na sala. As
12h40 teria chegado o ultimo grupo a sala. Sobre este tempo, deve-se acrescentar o tempo
para sentar, retirar cadernos da mochila e passar o sumario. Depois deste comentario, o
professor Jaime mencionou como positivo a recordacdo de que os guides de resposta € o
“cubo das religides” servem para os alunos orientarem o seu estudo e preparem-se para as
fichas de avaliacdo. Como positivo ainda, o professor referiu que o video acerca do Natal
funcionou muito bem e foi eficaz na forma de ligar o Natal as tematicas que temos vindo a
abordar nas aulas de 7° ano de EMRC. O professor Jaime reconheceu ainda como o tempo de
aula foi bastante limitado pelo inicio atribulado e lento dos alunos em sala de aula.

A entrada lenta e agitada dos alunos foi o primeiro comentdrio do professor
cooperante José Oliveira. De qualquer forma o professor referiu como positivo varios aspetos

da aula, destacando principalmente a boa sintese da aula anterior, a alta qualidade do video
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apresentado sobre o Natal, gerando um bom momento de reflexdo, siléncio e uma boa analise
das imagens por parte dos alunos. A mensagem “Jesus estd vivo nos nossos gestos” tera sido
bem captada pela turma. De referir ainda que o PPT teve um bom aproveitamento por parte
dos alunos embora com alguma agitacdo a mistura. Mas foi notério que os alunos estavam
envolvidos nas tarefas propostas. No fim, o professor cooperante salientou que, ndo havendo
tempo para construir uma sintese de qualidade com os alunos, a estratégia adequada seria, de
facto, ndo fazé-la. Sugeriu que, na proxima aula, o professor estagiario Pedro comece com a

sintese e refaca-a em conjunto com os alunos.



REPUBLICA
PORTUGUESA

| coveacio | AEDD:

PLANO DE AULA

| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 | Aula |5 | Ligio | 14 | Data | 10/01/2017 |  Ano Letivo | 2016/2017 |
Sumdrio: Conclusao da aula anterior. As caracteristicas principais do cristianismo: quiz interativo.

Metas Objetivos Conteudos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo do | Caderno didrio do | 10m | O professor observa nos
sumario, sintese da aula anterior e | aluno. alunos:
introducdo a aula. - Atengdo e interesse.

C. Identificar 4. Identificar o nucleo - Abrado e o monoteismo Apresenta¢do em PPT: conclusdo da | PPT (An.09) 10m | - Atencdo, interesse e
o nucleo central constitutivo da | absoluto. aula anterior: Computador e participagdo no dialogo.
central das identidade das - As religides abraamicas: “As religiGes abraamicas”. A partir | projetor.
varias religides abraamicas. Judaismo, cristianismo e das escolhas e interesses dos alunos,
tradigOes islamismo. sdo revelados os elementos mais
religiosas - Textos sagrados e importantes de cada religido.
principios basicos de fé.
- “Cidades Santas e locais Quiz interativo em PPT: através de | PPT (An.10) 20m | - Atencdo, interesse e
de culto. textos e de questdes propostas, os | Computador e participagdo no dialogo.
- Calendario, rituais, festas | alunos consciencializam o que sabem | projetor.
religiosas e ou ndo acerca das caracteristicas
espiritualidade. principais do cristianismo.
Sintese da aula: Quadro e giz 5m - Participacdo oral dos
Chuva de ideias sobre a aula. alunos.

Frase de sintese de aula: Jesus Cristo é o rosto de Deus Pai.
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ANEXOS: Licdo n2 14 | Data: 10/01/2017

k) Anexo 09

o PPT “As religioes abraamicas”

Descrigao: De forma dinamica, tendo por base as escolhas e os interesses dos alunos, este PPT funciona como

um jogo, abrindo as caracteristicas das varias religides abradmicas em funcdo dos pedidos feitos em aula.’

1) Anexo 10

o PPT “Quiz interativo em PPT”

Descrigao De forma interativa, os alunos sdao convidados a fazer leituras de textos e a responder a questdes
relativas as caracteristicas principais do cristianismo: textos sagrados, Jesus homem e Deus, rituais e
espiritualidade, simbolos e outros. Dessa forma, procura-se perceber o que sabem ou ndo os alunos acerca da
religido que deu forma espiritual ao ocidente. A estratégia a utilizar sdo o preenchimento de espagos em
branco de determinados textos do manual bem como de curiosidades colocadas aos alunos tais como: sera

que Jesus nasceu mesmo a 25 de dezembro? Se todos os nomes tém um significado qual serd o de Jesus?*8

17 Cf. Aula anterior de 03/01/2017
18 D:\PES - Damido de Géis - Pedro Luz\Planificacdes\UL2\Aula 5 - 10.01.17\Cristianismo.pptx
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Depois da atribulagdo no final da ultima aula, por recomendagdo do professor
cooperante José Oliveira, inicidmos esta aula refazendo a sintese do ultimo encontro com os
alunos. Enquanto os alunos foram entrando serena e tranquilamente, sem atrasos ou agitagdes
significativas, fomos desenhando no quadro o simbolo principal de cada religido abradmica.
Apds o acolhimento e redacdo do sumdario, os alunos sentiram vontade de verbalizar
imediatamente o nome das religides que ali estavam representadas no quadro. A partir desta
vontade dos alunos, quando questionados sobre o que realmente compreendemos na ultima
aula, alguns alunos afirmaram imediatamente que “aprendemos que as trés religides acreditam
num mesmo ¢ Unico Deus”. Para espanto dos professores que ali estavam, afinal, a sintese da
ultima aula tinha sido apreendida pelos alunos.

Depois deste momento «curativo», concluimos os conteudos e estratégias que nao
tinham sido levados até ao fim na ultima aula. Os alunos completaram o guido com o apoio
dos diferentes slides do PPT sobre Judaismo e Islamismo e, assim, ficaram com o registo do
que ¢ essencial sobre estas duas religioes. Em seguida, foi proposto aos alunos um breve quiz
sobre o cristianismo. Esta opcao devia-se a oportunidade de, sendo o cristianismo a matriz
cultural e religiosa na qual os alunos estdo inseridos, despertar nos alunos a consciéncia
daquilo que ja sabem sobre as caracteristicas da tradi¢do cristd. Neste sentido, os alunos foram
convidados a completar os espagcos em branco relativamente a textos relacionados com as
seguintes categorias: “Jesus: homem e Deus”, “Textos sagrados”, “Rituais e celebracdes”,
“Simbolos”, “Principios Fundamentais” e ainda uma categoria surpresa chamada “Abre e
descobre”. Nesta sec¢do, os alunos eram convidados a compreender o significado do nome de
Jesus, a confirmar a data de nascimento de Jesus e a descobrir qual o simbolo utilizado pelos

primeiros cristdos perseguidos. Os alunos reagiram bem a proposta de quiz embora a sua
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participacdo fosse sempre acompanhada de ruido e alguma agitacdo. Ja perto do final,
apresentdmos uma estratégia particular embora a sua utilizagdo estaria dependente do tempo
restante de aula. Tratava-se de uma lista com os significados de todos os nomes dos alunos
que estavam na sala. Esta lista suscitou enorme interesse por parte dos alunos e, ndo podendo
alongar-se mais no tempo, conviddmos aqueles alunos que estavam interessados em saber o
significado do seu nome podiam, no fim da aula, vir ao nosso encontro.

A sintese da aula foi elaborada com recurso a chuva de ideias ¢ a sua formulagao
fixou-se da seguinte maneira: “Durante esta aula vimos que a Biblia tem varios livros e € o
texto sagrado para os cristdos. Na Biblia podemos conhecer a vida de Jesus através dos
Evangelhos”.

O professor Jaime Barbosa comegou por referir que desenhar os simbolos das trés
religides abradmicas tinha sido uma boa ideia para comegar e recordar a aula passada. Desta
maneira, conseguiu-se construir uma boa sintese e concluir de forma adequada a aula anterior.
Mencionou também que a escolha de uma imagem do Papa Francisco com uma crianga ao
colo tinha sido uma boa escolha para apresentar o cristianismo. De positivo, o professor Jaime
também referiu como foi importante variar a estratégia dos guides para os PPT com textos
com espacos em branco e convidar os alunos a preenche-los. Por fim, o professor destacou a
lista com os significados dos nomes dos alunos, mostrando como isso lhes despertou enorme
curiosidade. Foi como um “rebucado”.

Na mesma logica, o professor cooperante Jos¢ Oliveira referiu a boa qualidade do
resumo da aula anterior através do modo como os alunos apreenderam. O PPT sobre o
Judaismo e Islamismo foi descrito como sendo de boa qualidade ao nivel das imagens e do
tratamento da informagdo, assim como o PPT sobre o cristianismo no formato de quiz. Este
PPT, segundo o professor José Oliveira, foi uma boa forma de puxar pelos alunos, ajudando-
os a recordar aquilo que j& sabiam sobre o cristianismo. A turma entrou muito bem no quiz

mas lentamente foram dispersando. O professor cooperante sugeriu-nos que, em futuras aulas,



convidasse os alunos a participar — tanto nas respostas ou nas leituras de textos projetados —
de forma linear e ndo aleatério. O professor acredita que alguma agitacdo podera advir da
sele¢@o algo aleatorio dos alunos, no momento de os chamar e convidar a participar. Por fim,
referiu que, embora sintese ficasse bastante comprida, ela continha tudo o que era importante

e relativo a aula.
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REPUBLICA
PORTUGUESA

| e | AEDD

PLANO DE AULA

| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 |

Aula ’ 6 ’

Licdo | 15 |

Data | 17/01/2017 |

Ano Letivo | 2016/2017 |

Sumario: Pai: o Deus de Jesus Cristo. A fraternidade como regra para o dialogo inter-religioso.

Metas Objetivos Conteuidos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo do | Caderno diario | 10m | O professor observa nos
sumario, sintese da aula anterior e | doaluno. alunos:
introducdo a aula. - Atengdo e interesse.

E. Identificar o | 5. Reconhecer a O Deus de Jesus Cristo: Video sobre a parabola do filho prédigo: PPT (An.11) 10m | - Atencgdo, interesse e
nucleo central do | mensagem essencial - Pai Didlogo com os alunos sobre as atitudes | Computador, participagdo no dialogo.
cristianismo e do | do cristianismo através | - Deus que ama todo o das personagens: o filho mais novo, o pai | projetor e
catolicismo. dainterpretacdo de ser humano de forma e o filho mais velho. colunas
textos biblicos. incondicional.
Video sobre o dialogo inter-religioso: o | PPT (An.12)
D. Promover o 6. Identificar os Todos temos origem em | Papa Francisco apela a unidade das | Computador, 5m | - Atengdo, interesse e
didlogo inter- principios éticos Deus. religides abradmicas e a fraternidade | projetore participagdo no dialogo.
religioso como comuns das varias O didlogo inter-religioso | entre todos. Todos acreditam no amor e | colunas
suporte para a religides reconhecendo | na construgdo da paz e no didlogo entre todos.
construcdo da as suas implicagdes na | do bem comum.
pazea vida quotidiana. Constru¢do de um cartaz sobre as | Cartoling,
colaboracdo atitudes no didlogo inter-religioso: cada | canetas e post- | 15m | Atencao, interesse e
entre os povos. aluno escreve num post-it a atitude que | it's participacdo no didlogo
quer ter para construir um mundo de paz
e unido.
Sintese da aula: Quadro e giz 5m | - Participacdo oral dos
Chuva de ideias sobre a aula. alunos.

Frase de sintese de aula: Se somos filhos do mesmo e Unico Pai, entdo somos irmaos.




Anexos: Licao n2 15 Data: 17/01/2017

m) Anexo 11

o Video sobre a parabola do filho prodigo:

De modo a apresentar quem é o Deus de Jesus Cristo, a parabola do filho prédigo torna-se exemplar para

mostrar o rosto do perd3o, do acolhimento e da salva¢do.*®

n) Anexo 12

o Video sobre o dialogo inter-religioso:

Aproveitando a intencdao do Papa pelo didlogo inter-religioso, este video serve para motivar para a
compreensao das atitudes necessarias para que o dialogo entre as varias religides. Na sequéncia desta

estratégia, a proposta sera a de construir um cartaz com as atitudes que quero ter para construir um mundo

de paz e de unido. ?°

19 Cf. D:\ PES - Dami3o de Gdis - Pedro Luz\Planificagdes\UL2\Aula 6 - 17.01.17\Prodigal
20 Cf, D:\ PES - Dami3o de Gdis - Pedro Luz\Planificagdes\UL2\Aula 6 - 17.01.17\Papa confia as intencdes de oracdo para o més de Janeiro de 2016
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A entrada dos alunos foi lenta mas bastante serena. Provavelmente, poderd ter
contribuido para este inicio calmo a apresentagdo de alguns objetos religiosos judaicos que
captaram a atencao dos alunos. O professor Jaime Barbosa teve a amabilidade de trazer estes
objetos (mezzuza, tallit e a kippa) e desta forma fomos recordando as aulas anteriores. Alguns
alunos lembravam-se dos nomes de alguns destes objetos. Foi um aspeto positivo neste inicio
de aula.

Foi neste contexto sereno e de predisposi¢cdo que a aula comecou. Apds o registo do
sumario, os alunos foram convidados a conhecer a imagem de Deus Pai que Jesus quis dar a
conhecer ao mundo, particularmente, ao mundo judaico. Neste sentido, o professor Pedro
apresentou um video sobre a parabola do Filho Prédigo. A qualidade do video e a parabola
captaram de forma extraordinaria a aten¢cdo dos alunos. No final, o professor Pedro fez uma
repeticao da parabola através das questdes que langou aos seus alunos. No final, percebia-se
que tinham compreendido, tanto quanto lhes € possivel, a pardbola. De tal forma, que a
imagem que ficou presente foi a de Deus como um pai semelhante aquele.

Este era um objetivo pretendido pelo professor Pedro de modo a conseguir passar a
estratégia seguinte: o didlogo inter-religioso. Neste sentido, o professor estagiario apresentou
um video breve do Papa Francisco onde este expressa uma intencdo para o didlogo inter-
religioso. Assim, os alunos verificaram a unidade que existem entre as religides abradmicas
(um mesmo Pai) e o fundamento em que acreditam todas as religides dentro das respetivas
tradi¢des: o amor. Dentro deste quadro, o professor Pedro apresentou as atitudes fundamentais
para o didlogo entre as religides e convidou também os alunos a escrever a atitude que querem
ter no mundo para que este seja cada vez mais unido e pacifico. Para esta estratégia se

concretizar, foi necessario construir uma cartolina com os simbolos das religides estudadas ao
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longo da unidade e completa-la com as atitudes assumidas pelos alunos, escritas em post-its €
coladas na cartolina. No final da aula, serenamente, redigimos em conjunto a sintese da aula:

“Durante esta aula vimos que Deus ¢ pai de todos nds e isso faz de nos irmaos”.

| DIALOGO INTER-RELIGIOSO
23 = brple il 3

Fig. 1 Fotografia do resultado final do cartaz construido com os alunos

De acordo com a avaliagao do professor Jaime, as 12h40 estavam presentes 15 alunos
em sala de aula. Tendo faltado alguns alunos a aula, isso podera ter contribuido para que esta
se revelasse mais serena. O professor comecou por mencionar a capacidade de alguns alunos
lembrarem-se dos objetos judaicos. Em seguida, destacou a qualidade do video sobre a
parébola do filho prodigo e como foram bem articuladas as passagens do contetido “O Deus
de Jesus Cristo” para o conteido do “Didlogo Inter-religioso”. Relativamente a ultima
estratégia, o professor Jaime referiu que funcionou muito bem embora seja uma atividade que
dé para explorar muito mais com os alunos.

O professor José Oliveira iniciou a sua heteroavaliagdo por referir a importancia e

interesse do contacto com os objetos religiosos judaicos. Os alunos estavam muito atentos e
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cativados. A revisdo da aula anterior foi boa, recorrendo a uma imagem do PPT anterior e o
filme que se seguiu tinha de facto muita qualidade. Os alunos estavam atentos e interessados.
O professor acredita ainda, na sequéncia da aula apresentada, que foi feliz apresentar o Deus
de Jesus Cristo como um “paizinho”, tal como ¢ descrito nos evangelhos. Existiu ao longo de
toda a aula uma boa transi¢ao entre temas, sem que se perdesse o fio condutor. A sintese foi
boa, mostrando que os alunos chegaram onde se queria chegar e o cartaz final, com as

diferentes atitudes dos alunos, foi feliz também.



BERIBHSEsa | o | AEDDS

PLANO DE AULA
| Nivel | 7 | Unidade Letiva | 2 | Aula |7 | Ligdo | 16 | Data | 24/01/2017 |  Ano Letivo | 2016/2017 |
Sumdrio: Ficha de Consolidagao sobre a Unidade Letiva 2.
Metas Objetivos Conteuidos Estratégias Materiais Avaliagao
Acolhimento dos alunos: registo do | Caderno didrio | 10m | O professor observa nos
sumario, sintese da aula anterior e | doaluno. alunos:

introducdo a aula.

Ficha de Consolidagdo: ficha de | An.13 35m | - Atengdo, interesse e
consolidagdo dos conhecimentos relativos participagdo escrita.
a UL 2 “As religiGes”.

Frase de sintese de aula: ndo aplicével



Anexos: Ligdo n2 16 Data: 24/01/2017

o) Anexo 13
o Ficha de Consolidagao de Contetidos
Ficha com catorze questdes sobre os contetdos lecionados dentro da Unidade Letiva 2.%!

p) Anexo 14
o Grelha de correcao da ficha de consolidagao de contetudos
Tabela que apresenta as respostas da ficha de consolidacao de conteudos, com a respetiva cotagdao para a
corre¢do.??

21 Cf. Anexos, p. 9.
22 Cf. Ibidem, p. 15.
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| Nivel | 7| Unidadeletiva | 2 | Aula | 7 | Ligdo | 16 | Data | 24.01.2017 | Ano Letivo | 2016/2017

A entrada dos alunos foi lenta mas serena, ndo provocando grande distirbio. No
entanto, quando recordamos os alunos de que hoje seria um momento para consolidar os
conhecimentos da unidade estudada e trabalhada nas aulas, os alunos reagiram, na sua
maioria, com surpresa ndo recordando o aviso que havia sido feito hd duas aulas atrés, e
outros reagiram de modo pouco expressivo mostrando uma lembranga vaga do aviso feito ha
duas semanas atras. Os alunos sentaram-se de acordo com a disposi¢cdo dos lugares definida
pelos professores.

A ficha de consolidagdo estava construida com base nos exercicios feitos em aula a
proposito do conhecimento sobre as grandes religides. Os alunos tiveram um conhecimento
introdutério as diferentes tradigdes religiosas orientais e abradmicas com o apoio de trés
PPT’s e os respetivos guides de acompanhamento nos quais deviam responder as questoes
colocadas. Hoje era 0 momento de repetir alguns desses mesmos exercicios sem o auxilio dos
PPT’s.

A ficha de consolidagdo comegou com a auséncia de quatro alunos. O tempo previsto
para a realizac¢ao da ficha era de 35 minutos. Os alunos revelaram dificuldade na realizagdo de
uma boa parte dos exercicios propostos alegando que “se soubessem que havia teste teriam
estudado”. Tratando-se de exercicios ja repetidos em aula, ndo deixa de ser notorio para nos a
reacdo de desmotivagdo por parte de alguns alunos, recusando-se a responder a ficha. Foi
necessario intervir e suscitar a disposicdo adequada, motivando e animando, para dar
continuidade a realizacdo da ficha. Perante a dificuldade sentida, a reacdo de alguns alunos
foi, efetivamente, de desisténcia. Mas esse estado de espirito foi superado com a intervengao
dos professores ali presentes: professor cooperante José Antonio Oliveira e professores

estagiarios.
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O professor estagiario Jaime Barbosa comecou por referir que a ficha de consolidagdo
estava bem construida e acessivel aos alunos. No entanto, o professor vincou o facto de os
alunos experimentarem a desmotivagdo como o principal problema para ndo encararem este
momento com uma certa liberdade interior e disponibilidade para a avaliacdo. Referiu ainda
que o comportamento dos alunos durante a realizagdo da ficha foi de dificil gestdo, dado um
certo ruido de agitacdo e interrogacdes frequentes aos professores.

O professor cooperante Jos¢ Antonio Oliveira comecou por referir que a distribuigdo
dos lugares foi acertada. O proprio professor também teve consciéncia do ruido durante a
ficha e, acrescentou ainda, que os alunos quando nao sabem tendem a criar mais situagoes de
‘disparate’, perturbando e desviando a aten¢do. O professor acredita que os objetivos para esta
ficha atingiram-se parcialmente. Essencialmente, o problema estd na falta de motivagdo por

parte dos alunos face as dificuldades sentidas.



ANALISE AOS RESULTADOS DA FICHA DE CONSOLIDAGAO

QUESTOES

Caracter.
Budismo | Hinduismo | Judaismo | Islamismo | Cristianismo

Religides
1 2 (3/14| 5 6 (7| 8 |9/10 | 11 (12|13 14
Alunos/Cotagdo 18 13|18 1 3 |93 (8| 8 6 |9(8|7|8
A 18 0 |1|2] 1 2 |62 (8| 8 4 | 88|54
B 18 1|0/1| O 3 |9]3 (4] 4 4 | 8|816|6
C 18 0 (1|1] 1 1 |62 |8| 4 6 |9|8|4|4
D 16 1]0|0]| O 2 |9(25|8| 4 4 |3]1817|8
E 18 10|12 O 2 |3]1|8| 4 4 |7)|816|6
F 18 0 (1|1| O 3 |6/1 8| 8 0 |6|8|5|4
G 18 0 (0|1| O 2 |9/ 0 8| 4 6 |6|8|4|2
H 18 05/0(1| O 1 |30 (8| 8 4 |5]|8|5|6
I 8 1]0|1] O 2 |9/25|8| 4 4 12)|817|8
J 16 1]0/0] 1 2 |6/ 08| 4 6 |1|8|6|4
L 14 05(0(2| 1 2 |6]2 (2| 4 1 19]8|5|6
M 18 0 (0|0| O 3 |3]1 8| 8 2 |2|8|5|4
N 18 0,5/0(2| O 2 |3/ 08| 4 6 |2|8|4|4
0 14 0 (1|2] 1 1 |62 (2| 4 6 | 8832
P 18 0 (0|0| O 2 |3/ 08| 4 0 |2]|81|7|4
Q 18 102 O 3 |3/118] 4 4 |0|8]1|0
R 12 0,5/0(0| O 0 [9| 16| 4 2 |1(8(2|2
S 16 0 (0|0| O 0O [3| 06| 8 0 |0]|8]5|0

Total

100

69
68
67,5
64,5
63
62,5
62
61,5
60
56
53
47,5
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Bom
Bom
Bom
Bom
Bom
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Suficiente
Insuficiente

Insuficiente

Na tabela acima colocada podemos observar os resultados da ficha de consolidagdo

sobre a Unidade Letiva 2 — As Religides. Na parte superior da tabela podemos encontrar o

numero das questdes divididas pelos diferentes temas: 1) Caracteristicas comuns nas

diferentes religides; 2-4) Budismo; 5-6) Hinduismo; 7-9) Judaismo; 10-11) Islamismo; 12-14)
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Cristianismo. Na coluna mais a esquerda encontramos uma letra que designa cada aluno
protegendo assim a sua identidade no contexto deste relatorio. Na coluna mais a direita

podemos encontrar o total dos resultados.

A classifica¢do mais alta foi de 77% ¢ a classificagdo mais baixa foi de 46%. A média
da avaliagdo situa-se nos 65,7%. Esta descri¢do pode ser mais facilmente compreendida a

partir do grafico que se encontra na pagina seguinte:

Classificagao total

F G H I J L M N P Q R S T

Alunos

90
80
70
6
5
4
3
2
1

Percentagem
O O O o o o o
>
o
.
U
m |

Gradfico 1. Classificagdo total dos alunos na ficha de consolidacdo da UL2 — As Religies



No grafico seguinte € possivel observar o modo como ficou distribuida a pontuacio

das diferentes questdes relativamente aos seus temas. Em cada aluno podemos compreender o

seu grau de maior ou menor sucesso consoante o tema estudado. E certo que as questdes tém

valores diferentes de cotacdo. Contudo, é possivel aferir no grafico seguinte quais sdo os

temas que carecem de maior estudo em cada aluno e, assim, poder preparar o trabalho

seguinte em fungdo das diferentes necessidades de cada um.

Classificagao total dividida por temas
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Grdfico 2. Classificagdo total das respostas dos alunos quanto aos temas
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CAPITULO 2 | Religifio: a dimensio humana da transcendéncia

Depois de situarmos o nosso trabalho a partir da escola onde se realizou a nossa
pratica de ensino supervisionada, importa agora desenvolver o tema que nos motivou para
este relatorio. Na verdade, o nosso trabalho tem como preocupagao de fundo encontrar razdes
que justificam a educa¢do da dimensdo religiosa no seio do sistema de ensino publico
nacional. Nesse sentido, ao iniciarmos este capitulo, importa identificar os fundamentos
antropologicos que nos possibilitam afirmar com dados relevantes que o ser humano é um ser
religioso e, como tal, essa dimensao deve ser educada na escola.

Nos ultimos 20 anos, a Europa e outros paises do mundo como os Estados Unidos da
América tém sido lugares de eleicdo para ataques terroristas.’?> As suas opgdes politicas,
militares e culturais tém despertado a perseguicao e¢ o 6dio de milicias e de grupos
organizados de paises cujas raizes islamicas e interpretacdes desviantes dos textos sagrados
conduzem a intolerancias religiosas, a violéncia e perseguicao, a confusdo de tradicdes e a
producdo de muitos preconceitos. Noutras regidoes do mundo, conhecidas ja pela sua
conflitualidade insistente tal como o conflito israelo-arabe ou a instabilidade proxima do
Médio Oriente, as tensdes sao permanentes € o didlogo, a paz e estabilidade social entre as

nagdes, por vezes, parecem ser apenas o resultado de um contrato a curto prazo. No caso da

23 Alguns ataques terroristas apresentados por ordem cronoldgica: 11.9.2001; 2996 mortos num ataque aéreo
com quatro avides comerciais: dois avides despenhados contra as Torres Gémeas, em Nova York, nos EUA, um
avido despenhado junto ao Pentagono e outro na Pensilvania, onde acabaria por cair em terra depois dos
passageiros tentarem o controlo do avido. 11.3.2004: 191 mortos num ataque bombista em 4 comboios em
Madrid, Espanha, reivindicado pela Al-Qaeda; 7.7.2005: 56 mortos num ataque suicida no metro de Londres,
Inglaterra, reivindicado pela Al-Qaeda; 11 a 19.3.2012: 7 mortos num ataque a tiro numa escola judaica em
Toulouse, Franca; 7 a 9.1.2015: 12 mortos num ataque a tiro nas instala¢des do jornal Charlie Hebdo e 5 mortos
num supermercado de produtos judaicos, em Paris, Franga. Montado por trés jihadistas, o ataque foi reivindicado
pela Al-Qaeda; 14.2.2015: 2 mortos num ataque a tiro numa conferéncia intitulada “Arte, blasfémia e liberdade”,
na Dinamarca; 13.11.2015: 130 mortos num ataque a tiro na sala de concertos Bataclan, em varios bares e
restaurantes da cidade de Paris, reivindicado pelo Estado Islamico; 22.3.2016: 34 mortos numa dupla explosdo
no aeroporto de Zaventem e no metro de Malbeek, em Bruxelas, Béligca; 28.6.2016: 40 mortos num atentado
bombista no aeroporto de Ataturk, em Istambul, Turquia;14.7.2016: 84 mortos num atropelamento em Nice,
quando assistiam ao fogo de artificio no dia nacional de Franga; 27.7.2016: um padre foi degolado por dois
supostos fi¢is do Estado Islamico, em Franga; 19.12.2016: 12 mortos num atropelamento em Berlim, na
Alemanha, durante a exposi¢ao de um mercado de Natal; 22.5.2017: mais de 30 pessoas morreram num concerto
da Ariana Grande, em Manchester, depois de um homem fazer-se explodir. O ataque foi reivindicado pelo
Estado Islamico; 3.6.2017: 7 mortos num atropelamento e esfaqueamento na ponte de Londres; Em:
https://www.jn.pt/mundo/interior/cronologia-atentados-na-europa-atribuidos-aos-movimentos-islamitas-
5089588.html. Acedido a 16/02/18, as 17h53



https://www.jn.pt/mundo/interior/cronologia-atentados-na-europa-atribuidos-aos-movimentos-islamitas-5089588.html
https://www.jn.pt/mundo/interior/cronologia-atentados-na-europa-atribuidos-aos-movimentos-islamitas-5089588.html

Europa, os ataques terroristas sdo certamente momentos que rasgam uma sociedade nos seus
fundamentos e conduzem a um conjunto de questdes relativas ao modo como nos
organizamos em sociedade, o que sabemos uns dos outros, das tradicdes e das culturas
diferentes da matriz judaico-cristd e que, ao longo da Historia, se foram instalando nesta
geografia. SO por si, o tema do terrorismo internacional e da suspeita religiosa que o
acompanha — e supostamente o motiva — ja devia ser sinal de que a dimensao religiosa deveria
entrar devidamente nas escolas. No fundo, trata-se da aplicacdo da ideia «conhecer para
compreender».

Mas as ruturas sociais, culturais e religiosas que a suspeita terrorista provoca convive a
par com um outro fendémeno que tem vindo a fazer-se bastante presente nas mesmas
geografias ja referidas. Esse fendmeno ¢ o que podemos chamar de regresso do religioso a
sociedade e a cultura numa sociedade secularizada que privatizou a religido. A ideia de
modernidade ancorada a Aufkldrung disseminou a crengca de que a religido estava a
desaparecer do espago publico e que, no futuro, uma sociedade emancipada, esclarecida e
secular prescindird de qualquer formato ou mesmo resquicio de religido.?*

No entanto, o regresso do fenomeno religioso a sociedade, ao espaco publico, no caso
da Europa, bem entendido, ndo ¢ propriamente um regresso. Na verdade, o religioso nunca
deixou de estar presente na vida das pessoas. No ambito da sociologia da religido, Thomas
Luckmann afirma precisamente isso quando diz que o religioso ndo se foi embora mas mudou
a sua face.?> Na pratica, este «regresso» significa que a religido ja ndo se faz transmitir tanto
através das grandes instituicdes religiosas, como tdo bem descreve a socidloga Daniele
Hervieu-Leger na sua obra O peregrino e o convertido. Estas instituicdes ja ndo sdo as

instancias principais e exclusivas de doagdo de sentido mas repositdrios de simbolos, rituais e

24 “O problema da religido comega a ser nesta fase o problema de, mais do que uma etapa apenas na historia
humana, ndo formard parte da estrutura da pessoa, ndo serd mesmo uma dimensao da existéncia. (...) Dito de
outra forma, a questdo serd ver se essa religido que as primeiras explicagdes consideravam um produto cultural
do homem ndo surgira de uma capacidade religiosa, um sentido religioso, inerente ao homem, como o facto
artistico surge de um sentido estético que forma parte de todo o sujeito verdadeiramente humano”. Cf.
VELASCO, J.M. El hombre y la religion. Madrid, PPC, 2002, p.163.

25 https://www.publico.pt/2008/12/05/jornal/a-religiao-nao-se-foi-embora-so-mudou-de-face-e-de-lugar-286824.
Acedido em 16/02/2018, as 16h34
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tradigdes que o sujeito moderno — autdonomo, livre — na construgdo do seu percurso biografico
vai utilizando, numa logica de recomposi¢do religiosa, procurando dar resposta a questdo do
sentido e de pertenca espiritual.

O objetivo da sua obra é, precisamente, esclarecer:

“(...) o modo pelo qual os fenomenos de recomposi¢ao se inscrevem na paisagem religiosa do
fim deste século (...). Esta paisagem esta, como por toda a parte nas sociedades da Europa Ocidental ¢
da América do Norte, marcada pela dispersao individualista do crer, pela disjungdo das crengas e das
pertencas confessionais e pela diversificagdo das trajetorias percorridas por «crentes passeantes». Esta
pulverizagdo das identidades religiosas individuais ndo implica o apagamento ou até mesmo o
desaparecimento a prazo de todas as formas de vida religiosa comunitaria. Bem pelo contrario,
enquanto os aparelhos das grandes instituigdes religiosas parecem cada vez menos capazes de regular
a vida dos fiéis que reivindicam a sua autonomia de sujeitos crentes, assiste-se a uma eflorescéncia de
grupos, redes e comunidades no seio dos quais os individuos trocam e validam mutuamente as suas

experiéncias espirituais”.?

Neste sentido, o aparente «regresso do religioso» ¢, na verdade, uma recomposicao da
presenca religiosa no seio das sociedades. Porqué? Porque pouco da estrutura base da matriz

judaico-crista foi eliminada das sociedades ocidentais:

“O modo como a modernidade pensou a histéria permaneceu interior a visdo religiosa de que
ela se destacou para conquistar a sua autonomia. Nas sociedades modernas, pensou-se durante
muito tempo a historia «secular» com base no modelo do advento do Reino: colocou-se, no
horizonte de um progresso cientifico e técnico cada vez mais avancado, a recapitulacao
completa da histéria humana e a realizagdo total das potencialidades humanas, no dominio
material, no do conhecimento e mesmo no dominio moral. (...) A visdo religiosa do Reino de
Deus a vir e aquela, moderna, de historia, estabelecem relagdes que marcam tanto a

continuidade quanto a rutura da modernidade com o universo judaico e cristio de que ela sai”?’.

Esta insatisfacdo humana que anima o desejo de realizagao total, de cumprimento total

de quem se € enquanto pessoa, enquanto humanidade, na verdade, ¢ o motor que pde em

26 HERVIEU-LEGER, D. O peregrino e o convertido. Lisboa: Gradiva, 2005, pp. 31-32.
27 Ibidem, pp. 42-43.



movimento o ser humano em dire¢do ao seu imagindrio, as suas crengas mais profundas, a

descoberta de «algo mais», superando os critérios da racionalidade cientifica e técnica.?®

Este paradoxo da modernidade secularizada cria:

“um espago de expectativas, no qual se desenvolvem novas formas de religiosidade que
permitem ultrapassar essa tensdo: novas representacdes do sagrado ou apropriagdes renovadas
das tradi¢cdes das religides historicas. (...) Falou-se muito inadequadamente de «retorno do
religioso» ou de «vinganca de Deus» para designar o desenvolvimento atual dos novos
movimentos espirituais, a subida das correntes carismaticas, o renovamento das peregrinagoes
ou ainda o sucesso dos livros de inspiragdo esotérica nas livrarias. (...) Estes fendmenos fazem
surgir, pelo contrario, o caracter paradoxal da modernidade do ponto de vista da crenga. Por um
lado, as grandes explicagoes religiosas do mundo, nas quais os homens do passado encontravam
sentido global, sdo desqualificadas. As instituigdes religiosas continuam a perder a capacidade
social e cultural de imposicdo e regulacdo das crengas e das praticas. (...) Por outro lado, esta
mesma modernidade secularizada oferece, porque é geradora simultaneamente de utopia e de

opacidade, as condi¢des mais favoraveis a expansio da crenga”.”

E diante desta Europa que, por um lado, sente-se estranha em sua propria casa e
ameacada pelos ataques terroristas e, por outro, se encontra a redescoberta do sentido
religioso da vida, que o nosso trabalho procuraré situar-se para encontrar as razoes necessarias
para defender a presenga da educacdo da dimensao religiosa no sistema de ensino.

Para efeitos de uma consciéncia mais alargada sobre o fendmeno religioso no mundo,

a seguinte nota ajuda-nos a por em perspetiva o «estado da questao.

28 “Diante deste facto, ja ha algum tempo que se tem atribuido a estas mesmas sociedades uma crise de valores,
de ideais, de utopias, que alguém tera resumido declarando a nossa sociedade como «enferma de sentido».
Sintoma desta enfermidade seria a desproporcdo entre o desenvolvimento cientifico-técnico, o crescimento
econdémico e o aumento de poder, por uma parte, ¢ a pobreza em sabedoria, a educagdo em consciéncia, na
sensibilidade aos valores do espirito, por outra. Provavelmente, a situacdo apresentada por esta perspetiva ndo
consistird tanto na perda de sentido e de valores como na crise da forma de viver em relagdo a eles num
momento de mudanga sociocultural rapidissimo, profundo e que afeta todos os aspetos da vida. (...) A
«enfermidade de sentido» que as nossas sociedades sofrem seria, segundo muitas declaragdes de responsaveis
das Igrejas, o resultado do abandono da tutela da religido por essas sociedades. Este juizo conduz a preconceitos
nunca justificados e a previsdes negativas sobre o0 mundo moderno. O primeiro preconceito ¢ a afirmagdo de que
s6 Deus pode dar um sentido ultimo a vida humana e a histoéria, supondo que «Deus» ndo tem outro significado
para além daquele que as religides lhe atribuem e que estas constituem o Unico caminho para o seu
reconhecimento efetivo pelo homem. O segundo preconceito consiste em crer e fazer crer que as religides nao
tém a menor responsabilidade na situagdo de crise das religides, de Deus e do sentido nas sociedades ocidentais”.
VELASCO, J.M. El hombre y la religion. Madrid, PPC, 2002, pp. 144-145. A tradug@o ¢ nossa.

2 HERVIEU-LEGER, D. Ibidem, pp. 44-46.
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Vejamos: se a populacdo mundial ronda os sete mil milhdes de habitantes, podemos
afirmar que 80% da populagdo mundial considera-se religiosa. Estes dados pertencem ao
grande centro de investigacdo e estatistica Pew Research Center. Num trabalho apresentado
em 2012 intitulado “The Global Religious Landscape”, a equipa que liderou este projeto
chegou a conclusao que 8 em cada 10 pessoas no mundo pertence a uma determinada religido.
Em termos concretos, o estudo afirma que 2,2 mil milhdes da populagdo mundial € crista
(31,5%), 1,6 mil milhdes sao mugulmanos (23,2%), 1 mil milhdo sdo hindus (15%), 500
milhdes sdo budistas e ainda 14 milhdes sao judeus. O estudo indica também que 400 milhdes
de pessoas praticam um determinado tipo de religido tribal ou popular tais como as tradi¢coes
religiosas africanas, chinesas, as religides nativas americanas ou ainda as religides aborigenes
australianas. Simultaneamente, este estudo indica que 1 em cada 6 pessoas nao possui
nenhuma vinculacao a uma religido. Na verdade, trata-se de 1,1 mil milhdes de habitantes que
ndo possuem nenhum enquadramento religioso (16%).%°

E possivel observar nas figuras 1 e 2 as manchas graficas e compreender como o
fenomeno religioso ¢ um fenomeno global. Nao ¢ exclusivo de uma determinada regido,
nacao ou povo, mas ¢ um fendémeno comum a praticamente todos os seres humanos. Estes
dados poderao impressionar qualquer cético que ndo esteja atento a Historia religiosa,
politica, cultural e social do seu pais. No entanto, j4 ndo deverdo impressionar qualquer
académico que esteja dedicado a compreender o fendmeno religioso no mundo. O nosso
ponto de partida ou, dito de outra maneira, 0os nossos pressupostos sdo a aceitagao das
constatacdes antropologicas cujas origens se encontram nos trabalhos de paleontdlogos,
antropdlogos e fenomendlogos da religido. Nao sera dificil de aceitar as conclusdes de
trabalhos provados académica e cientificamente por autores como Mircea Eliade, no caso

classico, ou como Juan Martin Velasco, nos trabalhos mais recentes.

30 Cf. Pew Research Forum on Religion and Public Life, “The Global Religious Landscape”, 2012, p. 9.
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of Tenrikyo, Wiccans, Zoroastrians and many other faiths.
Percentages may not add to 100 due to rounding.
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Figura 2

Majority Religion, by Country
Countries are colored according to the majority religion. Darker shading represents a greater prevalence
of the majority religion.
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Nine countries have no clear religious majority: Guinea Bissau, ivory Coast, Macau, Nigeria, Singapore, South Korea, Taiwan, Togo and
Vietnam. There are no countries in which adherents of folk religions make up a clear majority. There are also no countries in which
followers of other religions (such as Bahai's, lains, Sikhs, Shintoists, Taoists, followers of Tenrikyo, Wiccans or Zoroastrians) make up
a clear majority.

Pew Research Center's Forum on Religion & Public Life « Global Religious Landscape, December 2012
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Neste sentido, partimos da ideia de que o fendmeno religioso ¢ universal e de onde se
segue que a dimensdo religiosa € parte integrante do desenvolvimento humano. No fundo,
trata-se de assumir que a predisposicdo para a fé ou crenga, ¢ um elemento natural e
caracteristico dos seres humanos e possui concretizagao histérica no mundo através de agdes,
tradigOes e instituicdes concretas. Na verdade, essa predisposi¢do humana é a marca da busca
de sentido para a vida. Efetivamente, o ser humano ndo se limita a ser nem se contenta apenas
por viver como quem apenas nasce, dura e morre.’! Ele “aspira a uma vida boa”, diz-nos
Martin Velasco em El hombre y la religion.’* Ora, esta vida boa tem de estar incluida no seio
da propria existéncia de modo a que esta existéncia seja humana, que valha a pena, que tenha
um sentido. Pois € precisamente a pergunta pelo sentido que une ao longo de toda a Historia,
desde as origens da humanidade, cada uma das religides e o proprio Mistério ao qual todas se
referem.

Ora, ¢ dentro deste marco que consideramos também o sistema de ensino como lugar
para uma educagao integral, isto €, uma educagdo que visa todas as dimensdes do ser humano,
inclusive a dimensao religiosa do ser humano. Portanto, queremos afirmar e justificar que o
sistema de ensino nao se deve dirigir apenas a educacao das dimensdes biologica, académica e

psicologica do ser humano mas deve também dirigir-se a sua dimensao religiosa e espiritual.

2.1. A dimensao religiosa do ser humano em Juan Martin Velasco

O nosso trabalho inicial deve, antes de qualquer outro avango, concentrar-se na
«babilonia» de conceitos, termos e expressdes para designar a dimensdo religiosa do ser
humano.

Juan Martin Velasco, autor espanhol, especialista na area da fenomenologia da
religido, possibilita-nos um novo olhar sobre o momento de fundamentar a dimensao religiosa

do ser humano. Assim, apresentaremos neste capitulo os seguintes passos a partir de um texto

3! Nas palavras de Fernando Pessoa, na sua poesia orténima:“N&o vivo, mal vegeto, duro apenas, vazio dos
sentidos porque existo;” Cf. www.arquivopessoa.net/textos/565
32 VELASCO, J.M. El hombre y la religion, p. 146.
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breve mas denso e plausivel de Velasco, avangando depois para aquilo que o autor determina
como estrutura do fenomeno religioso. Os primeiros passos sdo: 1) o que dizemos quando
dizemos «religido» e como podemos distinguir da falsa religido ou do que ndo ¢ religido; 2)
quais sdo as evidéncias que nos permitem afirmar que o ser humano ¢ um ser religioso; e, por
fim, 3) que modelo pode ser apresentado para compreendermos aquilo que,
bibliograficamente, ¢ concebido como a relacao entre sagrado e profano e qual a solugdo que
0 nosso autor propde como via de saida. Seguir-se-a depois, como dissemos, a apresentagao
dos elementos base e comuns as religides e que nos permitird identificar a estrutura do
fenémeno religioso tal como o autor a entende.

O artigo presente na revista Communio nao pode estar dissociado daquela que ¢ a
investigacdo principal de Juan Martin Velasco relativamente a dimensdo religiosa do ser
humano e que unifica todo o seu trabalho. Na sua obra magna, Introduccion a la
fenomenologia da religion, Velasco elabora a estrutura do fendémeno religioso de modo a
identificar quais os denominadores comuns da dimensdo religiosa do ser humano. Assim,
compreenderemos melhor o presente artigo quando aprofundarmos a estrutura do fendmeno

religioso segundo Martin Velasco.

2.2. O que dizemos quando dizemos «religiao»?

No momento de abordar a questdo da dimensdo religiosa do ser humano ¢ importante
definirmos o que entendemos por «religioso» ou «religido». E um fendmeno de tal maneira
complexo que se ndo o definirmos ndo nos entenderemos nem nos tornaremos inteligiveis
para outros. Na verdade, esta complexidade associada a estes termos deve-se ao conjunto de
manifestagdes com que, ao longo da Historia, o fendémeno religioso se apresentou € cujos
elementos — as hierofanias — se tornaram ainda mais variados. Assim, quando dizemos
«religido» ou «religioso» devemos compreender que, na sua perspetiva historica, estes termos

levam dentro da sua biografia semantica a “perspetiva magico-religiosa da pré-historia, as
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religides dos primitivos e [todos] os acontecimentos que geraram o cristianismo, o budismo e
outras religides”.*’

Esta chamada de atengdo feita pelo fenomenologo da religido Juan Martin Velasco
alerta-nos para a importancia de, dada a diversidade de fenémenos, tradigdes e elementos
religiosos que cabem dentro daqueles termos, considerarmos um conjunto de «minimos» que
sejam transversais a todos eles. Para além disso, somos também confrontados por diversos
pontos de vista sobre o termo «religido» que diversas areas cientificas nos fazem chegar tais
como a psicologia, a sociologia, a historia e a propria cultura que propdem diversas definigdes
de religido e que contribuem muito para a pluralidade semantica do termo, destacando os seus
elementos estruturais e funcionais e identificando-os como objetos de estudo.

No entanto, a linha que aqui queremos tragar encontra a sua origem na fenomenologia
da religido através da breve sintese que o autor espanhol Juan Martin Velasco nos apresenta, a
partir do que considera ser o denominador comum para o termo «religido» e que pode ser
encontrado em qualquer matriz religiosa.

Neste sentido, se héd caracteristica que podemos desde ja antever na definicdo de
religioso ¢ o reconhecimento pelo sujeito de uma realidade que o supera, que o transcende e a
qual atribui a salvagdo da sua propria vida.>* Portanto, o ser religioso ou experimentar a
dimensao religiosa no seio humano ¢ reconhecer uma transcendéncia, algo que nos supera e a
qual atribuimos caracteristicas redentoras. Dentro desta linha tracada por Velasco, importa
entdo distinguir o que ndo ¢ religido — embora se possa confundir com ela — e o que ¢
verdadeiramente religido.

Em primeiro lugar, Velasco alerta-nos para que ndo confundamos determinadas agdes
desempenhadas por alguém ou por uma comunidade como andlogas a religido. Existem
muitas atividades humanas que, a semelhanca da religido, conferem sentido e coesdo de um

grupo. O problema esta no facto de ndo nos referirmos a realidade que origina a realizagdo

3 VELASCO, J.M. “Religido e Dimensio Humana de Transcendéncia”. Communio. Lisboa, 1, Ano 6, (1989), p.
6.
34 Cf. Ibidem, Ibidem



destas fungdes e, assim, ndo captarmos o proprium da religido. Seria como observar 0os ramos
e frutos de uma arvore e nao considerarmos as suas raizes. De facto, existem inimeras
atividades as quais atribuimos valor perene, valor de ultimidade tal como o prestigio, o poder,
a fama, o dinheiro. No entanto, ndo deixam de ser realidades finitas e pentiltimas. Neste caso,
as ciéncias humanas estudardo o fendémeno religioso a partir destas fungdes e realidades
finitas.*>

Ora, se o onus da definicdo de religido € colocado no ultimum da vida entdo ela
caracteriza-se essencialmente pela relagdo que estabelece com a realidade sobrenatural. E serd
aqui que iremos centrar-nos. Sabendo que pode ser designada de variadas maneiras tal como
«Deusy», «poder», «deuses» ou «mistérion, a religido ou o religioso sé o sera como tal quando
se referir a realidade sobrenatural a pessoa e diante da qual ela entra em relacdo. Essa
realidade permite-lhe superar-se, transcender-se de modo a que possa entrar em relacio com
um outro ¢ um Outro diferente de si a quem possa tratar por «Tu». A maxima evangélica
«onde puseres o teu coragdo, ai estd o teu tesouro», ¢ bem aplicada neste caso para mostrar
que a religido repousa nessa relagdo com o transcendente. Portanto, desenvolver a dimensao
religiosa sera equivalente a aprofundar, a descobrir as convic¢des mais profundas que
remetem para a questao do sentido, dos valores e na determinagdo pratica de viver de acordo
com essas crengas. Mas se o tesouro do coragcdo for precisamente aquelas realidades
penultimas entdo nao se trata de uma relacdo com o transcendente mas da relagdo da pessoa
com aquilo que a fecha dentro de si, procurando-se apenas a si propria mesmo que tudo aquilo
(dinheiro, prestigio, fama) lhe pareca superior a ela. O problema da idolatria daqueles
elementos ou de qualquer outra idolatria ¢ o facto de se colocar acima daquilo que o ser
humano ¢, deixando de estar ao seu servico e conduzir a sua propria alienacdo e escraviddo.
Mas na verdade, isso serdo apenas idolatrias e, como tal, ndo poderemos considerar como

religioso nem religido. Nao se trata de um moralismo ou de diabolizar aqueles elementos

35 Cf. Ibidem, p. 7.
36 Cf. Ibidem, p. 8.
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anteriores. Trata-se sim de os considerar na sua justa dimensdo e recolocd-los na sua
dimensdo penultima.

Sendo a relagdo com o transcendente o centro da definicdo de religido ou do que ¢
proprio do ser religioso, Velasco sublinha um outro aspeto desta mesma relacdo. Como tal, se
falamos de uma «relagdo», ela deve ser dotada de vida, deve ser considerada como
pessoalmente vivida e assumida com a realidade transcendente. Esta relagdo possui
concretizagdao na Historia através daquilo a que o autor chama de «experiéncia religiosa» que
difere de qualquer outro tipo de experiéncia humana. No fundo, esta experiéncia diz-se
religiosa porque se refere a realidade que transcende a pessoa. Embora seja uma experiéncia
especifica cuja origem ndo se funda nas faculdades humanas, ela s6 pode dar-se através
dessas mesmas faculdades tais como a vontade, o pensamento, a emo¢ao ou a linguagem. Mas
isto nao significa que a experiéncia religiosa se identifique com alguma delas. Nas palavras de
Velasco:

“nao ha no homem um 6rgéo especifico para o religioso. A religido ¢ uma relacdo do homem

no seu todo, que afeta a pessoa como tal e a compromete por completo. Na sua raiz, a religido

ndo ¢ uma fungdo do espirito humano; ndo € uma atividade sectorial nem um conjunto destas. E

a dimensao de profundidade de todas as atividades humanas”.*’

Para que este discurso ndo se revele destituido de concretizagao historica, Velasco
considera que a experiéncia religiosa, para ser vivida de forma integral, abarcando todas as
dimensdes humanas, precisa de se realizar em atividades especificas, de acordo com a ordem
daquilo que ¢ sagrado, dando-nos a ver o lado invisivel do religioso. Mas ¢ importante nao
identificarmos o religioso com estas media¢des. Nao possuimos instrumentos para aferir que
um dado ritual ou agdo propria de uma religido va acompanhado de um contetido cheio de
sentido e realizado conscientemente ou vazio. Dai que se torne dificil compreender quando ¢é
que alguém esté a ser religioso ou ndo, e a mostrar que pertence de forma verdadeira a uma

religido. E de dificil precisdo elaborar estatisticas sobre os crentes e a sua frequéncia nos

37 Ibidem, p.9



rituais litargicos e concluir dai se as pessoas sdo ou ndo religiosas. E por causa desta
dificuldade que Velasco insiste que o 6nus da definicao de religido mantém-se na relagdo com
o transcendente e, consequentemente, na capacidade de a pessoa reconhecer de forma pessoal
e pratica essa mesma realidade. A auséncia desse reconhecimento, mesmo quando se exercem
atividades de caracter religioso, inseridas numa dada tradicdo religiosa, revelam-se vazias de

contetdo. De religiosas s6 o serdo na sua aparéncia.>®

2.3. O ser humano ¢ um ser religioso: os indicios

E facil constatar que a religidio é um dado permanente da historia humana. Alis,
parece que a humanidade «necessitay da religido e da experiéncia religiosa concretizada
através de multiplas formas e tradigdes. E que, mesmo que tantas formas e tradi¢des religiosas
tenham desaparecido, tantas outras acabam por surgir por motivos de «for¢a maior». Como
tal, esta «forga maior» nao ¢ o resultado do esfor¢o ou conquista exclusiva dos seres humanos.
Ela supera as teorias sociais evolucionistas da Historia ou do positivismo que consideravam a
religido como um estadio anterior a maturidade do conhecimento, do desenvolvimento e
progressos humanos.

E verdade que este argumento ainda ndo é suficiente para demonstrar o que se entende
como a conaturalidade da dimensao religiosa no homem embora possua um dado favoravel.
E certo que sempre existiram na Historia pessoas e comunidades que nio possuiam atividade
religiosa. De onde se segue, que essa mesma atividade pode refletir de modo fiel a cultura em
que surgiu, ficando reduzida a um mero produto da sociedade. Além disso, considera-se até
que, dentro de algumas correntes das ciéncias sociais, o religioso entra na vida da pessoa por
meio da ociosidade, da ignorancia ou do medo.*’

Mas para o nosso autor, mantém-se a possibilidade de justificar racionalmente a

existéncia da religido ou, se preferirmos, a dimensdo religiosa humana. O caminho que

38 Cf. Ibidem, Ibidem
39 Cf. Ibidem, p. 10
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Velasco segue ¢ o da demonstracdo da conaturalidade da dimensdo religiosa na pessoa.
Como ja foi dito anteriormente, ndo devemos ficar com a impressdo de que se trata de
identificar, por exemplo, uma faculdade natural na pessoa na qual reside a capacidade de se
relacionar com o transcendente. Ndo se trata de entender o dado «natural» nesse sentido,
como se fosse algo que fizesse parte da sua natureza humana. Se assim fosse, perderiamos a
gratuidade total do religioso que ¢, alias, referéncia comum quando alguém tenta descrever a
sua experiéncia religiosa. Normalmente, afirma-se que se € tocado, que se experimenta uma
iniciativa externa a si, uma vez que “o homem religioso ¢ sempre um homem a escuta e a sua
atitude ¢é de resposta”.*

Neste sentido, Velasco lembra que a pessoa religiosa ¢ aquela que se sabe
reconhecida, que se sabe amada, por alguém que lhe devolve a consciéncia da sua propria
existéncia. Por isso, o «ser-se religioso» ¢ a orientacdo da propria vida de uma determinada
forma em resposta a uma iniciativa que nasceu de uma relagdo e deixou a sua marca. A
correspondéncia humana a esta iniciativa constitui uma predisposi¢cao natural dentro da qual
se torna possivel a decisdo pessoal de orientar a sua vida de um modo religioso.

Mas como podemos identificar essa predisposicao conatural da relacdo religiosa?
Como se deteta, como se pode aferir? Para Velasco, a resposta esta apenas nos «indicios»
presentes na existéncia humana. Nao ¢é possivel fazé-lo de outro modo, como através de um
método demonstrativo de tipo objetivo por se tratar de uma dimensao totalmente originéria da
pessoa. No entanto, nao deixa de se refletir e estar presente em todas as dimensdes da vida de
cada pessoa. Dai que s6 através de indicios.*!

O indicio fundamental na experiéncia humana ja estd subentendido no que foi dito
anteriormente: € o reconhecer-se como alguém amado de forma pessoal e sentir-se chamado a
realizar-se num amor absoluto. Para Velasco, este indicio ¢ o garante daquilo que considera

ser a existéncia religiosa, uma existéncia que, sabendo-se como o resultado de uma iniciativa

40 Ibidem, p. 11.
41 Cf. Ibidem, Ibidem



provocada pelo amor, s6 pode cumprir-se totalmente na correspondéncia a este mesmo amor.
Este movimento ¢ um movimento de saida de si mesmo e cada pessoa, ao longo da sua
biografia, encontra muitos sinais que lhe mostram a necessidade de alguém sair de si, indo
para 14 do desejo de posse, satisfacdo ou dominio que a encerram em si, procurando encontrar
o caminho da sua realiza¢do.*

Para Velasco, este sentido de existéncia religiosa experimenta-se ja na relacdo vivida
com outras pessoas, na relagdo eu-tu, no encontro interpessoal. Para que o didlogo, o amor, a
comunicacao acontecam € necessario considerar o «tu» de cada relagdo como alguém que ¢
irredutivel a qualquer tentativa de posse, de dominio ou de coisificacdo. Por isso, nesta
relacdo interpessoal, experimenta-se ja a transcendéncia que cada pessoa faz de si,
abandonando-se para ir ao encontro do outro. Neste movimento de saida, de transcendéncia,
estd, entdo, a sua propria realizagdo e ¢ instituida uma nova ordem, a ordem do amor.*

De que maneira ¢ que a relacdo interpessoal ¢ um indicio da relacdo religiosa, dessa
marca presente da iniciativa originaria do amor? O autor espanhol oferece-nos dois factos que
permitem fundamentar a relagcdo religiosa na relagdo interpessoal. No fundo, trata-se de
mostrar como a relagdo vertical se fundamenta na relacdo horizontal e esta, por sua vez,
revela-se como indicio da primeira. A relacao eu-tu possibilita que cada pessoa aceda a algo
mais alto que ela propria. No entanto, ela também descobre que esse nivel de relagdo
horizontal ainda est4d longe de satisfazer em absoluto a necessidade de ser-em-relagdo que
cada pessoa traz em si. Isto explica-se pelo facto de que o convite que o outro me faz a existir
J& me supde existente. Ele ndo ¢ o absoluto que garante a minha necessidade total de ser. Dai

que Velasco, nas suas palavras, conclui

“que ha um nivel do meu ser que ndo encontra razao na relagdo com as outras pessoas,

um nivel que estd condenado a soliddo e, assim, a facticidade do ser sem sentido caso nao

houvesse mais do que pessoas ao nivel humano [portanto, horizontal]”.**

2 Cf. Ibidem, p. 12.
43 Cf. Ibidem, p. 13. ordo amoris
4 Ibidem, Ibidem
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Aquilo que poderia ser entendido como um vazio ou como uma negatividade
produzida pela incapacidade da relagdo interpessoal ndo poder ser «tudo» em nds, deixa em
aberto o indicio da presenca de um absoluto transcendente, pessoal, como fundamento da
vontade de ser que cada pessoa tem. Duas pessoas que se relacionam, que criam e recriam no
contexto de uma relacdo interpessoal, estdo sempre diante do risco de trazer a sua relagao as
suas marcas da fragilidade, da finitude, do fracasso, da infidelidade, da morte. Mas nao estdo
condenadas para sempre. E precisamente essa chamada a existéncia pelo sujeito absoluto, um
chamamento que funda a relagdo religiosa, que o ser humano pode prolongar a sua medida
finita um ato de criag¢do interpessoal. Velasco chama-lhe o «sacramento do irmdo», ou seja, o
indicio mais claro da pré-disposi¢ao religiosa € o reconhecimento do outro como um irmao,
um outro como eu. Mas tal indicio s6 poderd ser captado na medida em que se viver uma
relagdo interpessoal que o sustém.*

Desta maneira, Martin Velasco conclui:

“se o essencial da religido € a transcendéncia absoluta, a prova mais eficaz da existéncia dessa
atitude ¢, sem duvida, uma existéncia que ao nivel humano € capaz de se transcender no servigo

e no amor efetivo aos outros. E este critério que nos pode ajudar a discernir entre religido

verdadeira e religido aparente ou pseudo-religiao”.*

2.4. A estrutura do fenomeno religioso

Tudo o que dissemos até aqui a partir do artigo de Velasco tem por substrato a sua
estrutura do fenomeno religioso. O nosso autor reconhece a pluralidade de religides existentes
no mundo e, inclusive, reconhece como a nossa genealogia humana se compde de sinais de
vida religiosa desde os primérdios: as pinturas rupestres, estatuas femininas, restos funebres
enterrados e assinalados. Estes sinais indicam uma preocupacdo do homem pré-histdrico, do

homem primitivo com o problema da vida depois da morte, a luta pela sobrevivéncia

4 Cf. Ibidem, p. 13.
46 Ibidem, p. 14.



traduzida em agdes rituais que buscam uma certa relacdo com aquela realidade que se julga
ser a fonte de bondade, de dadiva, de tudo o que est4 criado.*’

Mesmo que estes sinais se encontrem misturados com elementos animistas ou até
magicos, o nosso autor acredita que se encontram muitos elementos daquilo que se pode
identificar como atividade religiosa. Estes sdo o que se pode chamar de primeiros dados.
Depois deste periodo historico, o nosso autor considera as religioes universais dentro daquilo
que € o «eixo temporal» situado no séc. VI a.C.. A partir daqui, podemos distinguir duas
grandes familias de religides:

“A primeira é a que compreende as religides do extremo oriente, especialmente o hinduismo ¢ o
budismo. Estas caracterizam-se pela tendéncia a representar o divino como o fundo absoluto da
realidade com o qual o homem, depois de um de trabalho de purificagdo, deve identificar-se ou
mesmo dissolver-se. Por esta razio se chamam de religides de orientagdo mistica. A segunda
grande familia de religides universais inclui todas as que nasceram no Médio Oriente ¢ se

difundiram depois para o Ocidente ¢ sdo o judaismo, o cristianismo ¢ o islamismo. Estas tltimas

sdo reconhecidas como proféticas dada a forma pessoal de representarem o divino ¢ a tendéncia

a descrever a relagdo com Deus em termos de didlogo, alianga, amor e obediéncia pessoais”.*®

Se atendermos ao modo como estas religides universais se fizeram e se fazem
presentes no mundo, constatamos que o fendémeno religioso intervém no desenvolvimento da
Historia. Mas estas intervencdes que o fenomeno religioso suscita, apesar da sua pluralidade
de formas de ser, de estar, geograficamente como ritualmente, possuem uma unidade que lhes
garante a possibilidade de identificar uma estrutura, uma comunhdo de elementos
identificadores. Nao interessard tanto distinguir e afirmar as diferengas teoldgicas, simbdlicas
e histdricas que marcam cada religido mas sim as relagdes que estes elementos tém entre si e
que determinam a constitui¢do especifica de uma dimensao humana e que permite distingui-la
da arte e da cultura. Na verdade, Velasco quer oferecer a /ei que rege a organizacdo dos

diferentes elementos nas diferentes religides, descobrir os pontos firmes em tornos dos quais

47 Cf. VELASCO, J.M. — Introduccion a la fenomenologia de la religion. Madrid: Ed. Cristiandad, 1978, p. 299.
48 Ibidem, p. 300.
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se organizam os seus mais diversos materiais ¢ compreender de modo descritivo o fendmeno
religioso a partir do que as suas multiplas manifestagdes histéricas oferecem.*’

Neste sentido, propomo-nos a apresentar a estrutura do fendémeno religioso segundo o
trabalho de Juan Martin Velasco e podemos dizer que se encontra dividida por quatro pontos
de referéncia: i) o ambito do sagrado; ii) o mistério enquanto realidade que determina a
apari¢dao do sagrado; 1i1) a atitude religiosa; iv) as mediagOes através das quais o Mistério se

faz presente.>’

2.4.1. O ambito do sagrado

O ambito do sagrado ¢ tudo aquilo que se refere a atmosfera do sagrado. Esta
atmosfera refere-se a todos aqueles elementos que ajudam a compor uma religido tais como
pessoas, acontecimentos, coisas. O ambito ou a atmosfera do sagrado ¢ aquele rosto que nds
identificamos quando consideramos uma dada religido. E uma forma de ser, de estar e de
aparecer num quadro geral. Tal como na arte, ndo basta descrever detalhadamente os
elementos que compdem uma obra de arte. Para captarmos a sua beleza, precisamos de a
considerar no seu todo, na sua atmosfera. Na tentativa de cumprirmos este objetivo,
precisamos de entrar num mundo novo ao qual se chama de «estéticon. No caso do mundo
religioso, essa entrada da-se através de um passo dado em direcdo a algo semelhante a um
umbral.

Dai que se entenda esta entrada nos umbrais do religioso como uma rutura de nivel.
Tal como no texto da sar¢a ardente’! é relatado um gesto de passagem para o encontro com o
divino, qualquer um que queira entrar ou atravessar pelo umbral do religioso precisa de se
descal¢ar se quiser entrar no ambito sagrado. Este gesto de tirar os sapatos ¢ o gesto de
comegar a existir de uma nova forma. Mas ¢é preciso estar atento a esta observacdo pois tal

movimento nao significa uma oposi¢ao ou separagdo entre mundos mas sim:

49 Cf. Ibidem. 302.
30 Cf. Ibidem, Ibidem
SUCf Ex 3,2



“(...) estar no mesmo mundo vivido de uma forma totalmente nova. (...). O ambito do sagrado
¢ o mundo do definitivo e do ultimo diante do qual todas as realidades da vida comum passam a
ser, por mais importantes que sejam, simplesmente pentiltimas. E o mundo do tinico necessario,
como se diz do Reino de Deus nos evangelhos, diante do qual todas as coisas sdo so relativas.
Mas nio se trata de acreditar no ambito do sagrado como um mundo onde acontece aquilo que ¢

«extraordinario». No fundo, é a organiza¢do do mundo ¢ da vida humana a partir de um novo

eixo e, por isso, passam a constituir um Ambito novo”.>

2.4.2. O Mistério como realidade determinante da presenca do sagrado

O segundo elemento ou o segundo trago que caracteriza as diferentes religides ¢ a
realidade que determina o0 modo como o sagrado se faz presente. Velasco designa pelo nome
de Mistério para se referir aos diferentes modos das varias religides designarem essa realidade
transcendente. No entanto, existem tradigdes autenticamente religiosas tal como o budismo
primitivo que carecem dessa figura transcendente a qual as religides historicas, por exemplo,
designam como «Deus. O nome Mistério abarca assim, no caso das religides monoteistas, a
figura de Deus mas abarca também esta realidade designada com outros nomes em outras
religides ou evocada por outros grupos que nao possuem qualquer tipo de nome nem
representacao. A essa realidade transcendente, Velasco designa de Mistério e considera-a
estruturante de todo o fendmeno religioso.>

A identificacdo desta transcendéncia comum as religides como Mistério, permite
enquadrar toda a realidade que ¢, num certo sentido, anterior e superior a cada ser humano e
que irrompe na atmosfera sagrada quando este se predispde para a rutura anteriormente
referida. Esta realidade comum caracteriza-se pela “superioridade absoluta, pela completa
transcendéncia e pela condi¢do de realidade que afeta o sujeito de forma intima, total e

definitivamente”.>*

52 Ibidem, p. 303.
33 Cf. Ibidem, pp.303-304.
4 Ibidem, p. 304.
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A superioridade absoluta do Mistério ndo permite que se facam descrigdes exaustivas
e detalhadas que pudessem por em causa, precisamente, a sua transcendéncia. Caso contrario,
estaria & mercé da manipulagdo humana e perderia esse caracter transcendente. No entanto, é
dado a cada ser humano um itinerario de evocagdo de essa realidade designada por Mistério.
Esse itinerario estd marcado, em primeiro lugar, pela perce¢do de um eco interior que a voz
do Mistério provoca no ser humano religioso. Velasco recorda as palavras de Rudolf Otto que
resumem aquilo que estd a tentar dizer, afirmando que a experi€éncia do Mistério ¢ algo de
“tremendo e de fascinante”.>> No fundo, trata-se das duas rea¢des do ser humano diante da
presenca da realidade identificada como o Mistério. Por um lado, o «tremendo» € a
consciéncia do sentimento de finitude, de fragilidade, de pequenez face a grandeza do
universo, dos perigos que existem pelo facto de sermos chamados a existéncia. Sentindo-se
pequeno, sentindo-se um grao de pd no universo, o ser humano descobre-se acolhido por essa
realidade totalmente outra, distinta do que ele ¢ mas presente na experiéncia da sua imanéncia
através de uma compreensao de quem ele €. Mas a experiéncia do tremendum esta associado a
experiéncia do fascinans. Se a experiéncia de contacto com o Mistério, permite a consciéncia
de finitude e pequenez do ser humano, daqui nasce a desconcertante experiéncia de que essa
mesma realidade ¢ fascinante e maravilhosa. A atragao por essa realidade maior que ele
proprio, € sinal de que se sente cativado pela presenga que o transcende e que para ele
representara uma total transcendéncia. O Mistério faz-se presente e interpelante, intervém no
mundo humano e na vida concreta, afetando-o de maneira incondicional mas nunca perde a
objetividade da sua transcendéncia. >® Por isso, o ser humano religioso, quando reconhece
algum conhecimento sobre essa realidade transcendente, refere-se a ela como um “fruto de

um ato de Deus mais do que da propria iniciativa”.”’

55 Ibidem, Ibidem
36 Cf. Ibidem, pp. 304-305.
57 Ibidem, p. 306.



No entanto, Velasco chama a aten¢do para um dado importante. Trata-se do modo
notavelmente distinto como a pessoa religiosa configurou essa mesma realidade transcendente
ao longo da historia das religides:

“A ela se referem «forgas divinas» nos povos primitivos; no politeismo das grandes culturas da
Antiguidade o Mistério aparece representado nas multiplas figuras de deuses que compdem os
diferentes pantedes; [do Mistério] é representacdo racionalmente muito bem elaborada o
Brahman, o absoluto da tradicdo monista hindu; também dele fala muito eloquentemente o
budismo através do siléncio de Deus ¢ a auséncia de toda a representagdo divina; as tradigdes
monoteistas, por fim, reconhecem através do nome com que o invocam e o adoram como
principio e fim de toda a existéncia. Mas todos os sujeitos religiosos tém a consciéncia de que

nenhum dos nomes esgota a sua realidade inefavel, e que quanto melhor conhecem [0 Mistério]

mais consciéncia tém da sua insondavel realidade misteriosa”.*®

Neste sentido, o Mistério ¢ efetivamente a realidade transcendente que possibilita que
cada ser humano, na sua distinta religido ou confissdo religiosa, faga essa rutura de nivel e
reorganize o seu mundo, reconhecendo-se amado, acolhido e chamado a dar uma resposta.

Esta resposta ¢ o que Velasco entende como atitude religiosa € que veremos ja de seguida.

2.4.3. A atitude religiosa

“Para que exista religido ndo basta que o Mistério apareca na vida do homem”.” E
desta forma contundente e clara que Velasco nos remete para o terceiro elemento da estrutura
do fendémeno religioso. Neste sentido, compreende-se que ndo basta o sentimento do
tremendo e do fascinante para que alguém passe a ser religioso. Na verdade, ndo € isso que o
ira converter em «religioso», diz Velasco.®

De facto, ndao ¢ dbvio que, a partir do encontro com a realidade do Mistério, o ser
humano se renda efetivamente e reorganize a sua vida e o seu sentido a partir dai. A
possibilidade de fuga ou de recusa esta sempre presente. Ou através do esquecimento ou da

procura por algo que o entretenha e faca ignorar a for¢a daquele encontro com o Mistério, o

58 Ihidem, Tbidem
% Ibidem, Ibidem
%0 Cf Ibidem, Ibidem
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ser humano possui a liberdade, a autonomia que lhe permitem usar de rebeldia e recusar todas
as consequéncias de um tal encontro. Por isso, para Velasco, o ser humano descobre-se
religioso quando “reconhece o Mistério e procura nele a sua propria salva¢io”.®! No fundo, se
o ser humano quiser que a realidade transcendente aparega no seu horizonte, ele terd de
consentir que ela seja, efetivamente, transcendente e aceitd-la como centro da sua vida,
descentrando-se em beneficio do Mistério.®?

Poderiamos criticar esta posicao a partir da sugestdo implicita de que o ser humano,
entdo, para ser religioso, deveria abdicar de si e extinguir-se em fungdo da presenca do
Mistério. Mas se assim fosse, estava a por de lado a capacidade de opfar para si essa nova
configuracdo dada pelo Mistério. Diz Velasco:

“Este reconhecimento ndo significa apenas abandono de si; ou melhor, este abandono ndo
consiste numa passiva renincia ao exercicio das proprias possibilidades. Pelo contrario, o
reconhecimento da transcendéncia absoluta pressupde a total transcendéncia do proprio homem.
(...) A presenga do absoluto na vida de um ser humano néo cega as fontes de energia ao propor
as faculdades humanas um objetivo que supere todos os objetivos finitos. A aparigdo do infinito

ndo supde uma barreira que encerre o0 homem, mas antes a rutura de todas as barreiras que o

carécter finito do mundo supde”.*

Dai que a atitude religiosa, eleita livremente como resposta a graga recebida do
Mistério, seja também uma atitude salvifica. Ou seja, Velasco reconhece na atitude religiosa o
resultado de uma acdo de gracas, de uma boa noticia a contar aos demais. Essa noticia
caracterizada pela bondade ¢, precisamente, a salvacdo.®*

Esta atitude religiosa contém trés elementos que, segundo Martin Velasco, ajudam a
compreender o seu funcionamento ou se quisermos os fundamentos para que esta atitude se dé
e se torne, de facto salvifica. O primeiro elemento ¢ a consciéncia de uma situacdo de

existéncia do mal ou de algo que estd mal e que a salvagdo podera libertar. Existem muitas

formas diferentes de representar a concretizagdo desta salvagdo nas varias religides. No

6! Ibidem, p. 307.

2 Cf. Ibidem, Ibidem
63 Ibidem, pp. 307-308.
6 Cf. Ibidem, p. 308.



entanto, a salvacdo surge sempre como a redengdo, como o resgate de uma situacdo vivida
negativamente. Estas s3o algumas formas de Velasco representar essa negatividade e esta
intimamente ligada com as diferentes tradi¢des religiosas:
“O mal podera ter aparecido como um ser maligno superior ao homem ¢ que o submeteu ao seu
dominio; ou como a condigdo terrena e corporal na qual o elemento espiritual se vé subjugado;
ou como a situacdo do sofrimento a qual o homem se vé condenado como fruto da sua sede

radical, do seu desejo; na tradigdo religiosa cristd, o mal do qual o homem aspira a ser salvo

designa-se pecado. (...) Deste mal radical, desta situacdo de condenagdo, o homem aspira a ser

salvo através da atitude religiosa”®.

O segundo elemento da atitude religiosa que lhe possibilita ser salvifica ¢ a “concessao
a0 homem de uma perfeicio plena e definitiva”.®® Ou seja, a salvagio que resulta da atitude
religiosa, concede ao ser humano uma transformagdo total do seu ser. Nao lhe vem
acrescentar nada, nao lhe traz mais posses e mais bens, ndo o enriquece, no fundo. Mas
transforma-o estruturalmente. Depois de viver uma vida, quem sabe, a pedir ao Mistério
muitos bens, dons pessoais e consolos espirituais, a pessoa religiosa acabara por clamar pela
presenca do rosto dessa realidade entendida por Velasco como Mistério. Portanto, o que ser
humano religioso, a dada altura, mais desejara, ¢ confrontar-se com a presenga direta do
Mistério. Com isto, diz Velasco, “manifesta-se a forma mais eloquente de que a salva¢ao nao
consiste na aquisicdo de um conjunto de bens mas antes nesta transicdo de passar de uma
forma de ser para outra, determinada por uma nova relagio com Deus”.%’

Daqui Velasco concluira o terceiro e ultimo elemento da atitude religiosa. Ou seja, se a
salvacdo humana, nas religides, estd dependente de uma realidade superior e anterior ao

homem, entdo devemos aceitar que ninguém se salva a si proprio mas em fungdo de um

salvador. O nosso autor insiste precisamente nesta figura pois € “quase universal no mundo

% Ibidem, Ibidem
% Tbidem, Ibidem
¢ Ibidem, p. 309.
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das religides, e vem do alto. A salvacao ndo ¢ o resultado de uma conquista do homem mas o

fruto da graga”.®®

2.4.4. Mediacoes da presenca do Mistério e expressoes da atitude religiosa

Chegamos ao ltimo elemento que compde a estrutura do fendmeno religioso. Até este
momento o fenémeno religioso foi apresentado no seu enquadramento relacional e interior ao
proprio ser humano. Mas a verdade € que na historia das religides existem muitas
concretizagdes historicas, muitos testemunhos, muitos templos e textos que fundamentam a
historicidade das vérias religides. Portanto, a relagdo e o encontro com a realidade designada
por Mistério, que suscita uma atitude religiosa no ser humano, traduz-se em concretizagoes e
factos historicos, no tempo e no espaco, de forma corporal e social.

Ora, esta constatacdo da-se no caracter situacional do ser humano como um ser-no-
mundo, que se exterioriza através da sua corporalidade, estendendo-se na duragao e referindo-
se aos outros como sujeitos.®” Mas “como pode o Mistério fazer-se termo de uma relagio
efetiva para um homem assim? Condi¢do indispensavel para ele serd que o Mistério, sem
deixar de o ser, se faga presente no mundo espacio-temporal, na histéria do homem. A esta
necessidade, respondem as mediac¢des objetivas do Mistério”.”

Na verdade, o que Velasco nos sugere ao afirmar a presenga do Mistério no seio da
historia e da sociedade, ¢ que se ndo aparecesse, o Mistério passaria despercebido para o ser
humano. Sem se converter num objeto do mundo, o Mistério faz-se presente através das
hierofanias, isto €, as manifestagdes do sagrado. No contexto da fenomenologia das religides,
o termo foi apresentado por Mircea Eliade, na sua obra classica Tratado de Historia das

Religioes. Na pratica, as hierofanias, presentes em todas as religides, sdo “uma série de

% Ibidem, Ibidem
% Cf. Ibidem, p. 309
Tbidem, p. 310.



realidades mundanas que, sem deixarem de o ser, (...) adquirem a capacidade de remeter o
homem para a realidade invisivel do Mistério. (...) Sdo as manifestacdes do Mistério”.”!

As hierofanias sdo um dado facilmente verificavel em todas as religides mas o seu
campo de agdo ¢ o campo simbolico. Todas possuem um conjunto de realidades mundanas
através das quais os seres humanos foram reconhecendo a presenga divina do Mistério. Na
verdade, cada hierofania ¢ a eleicao de uma determinada realidade mundana, horizontal, como
veiculo de relacdo com a realidade transcendente do Mistério, divina e vertical. As hierofanias
serdo tdo mais variados como o espaco € o tempo em que surgiram. Veja-se, por exemplo,
como o foram:

“os céus e os astros, a terra € os fendmenos naturais, os acontecimentos da historia, as proprias
pessoas ¢ as suas obras. (...) As hierofanias [ao contrario do que se poderia imaginar] ndao sdo
entidades independentes, separadas mas estdo sob a forma de constelacdes ou conjuntos de
realidades mutuamente relacionadas. Estas constelagdes compdem trés grupos principais que
caracterizam as grandes familias de religiGes. O primeiro tem como lugar hierofanico a

natureza: céu ¢ astros ou terra ¢ fecundidade, o segundo ¢ a historia e os acontecimentos em que

se realiza; e o terceiro ¢ a propria pessoa humana, nas suas atividades e funcdes mais

importantes”.”

Estas afirmacdes remetem-nos para a importancia da relagdo destes elementos
hierofanicos com o contexto cultural e social de cada ser humano ou de cada povo. Isso
significa que o Mistério, ao fazer-se presente, fa-lo através dos sinais de cada cultura, dentro
do proprio tempo e espaco. Isto significa que ¢ “frequente que uma mudanga de situacdo
[cultural] signifique uma mudanca de realidades entendidas como hierofanicas”.”® Neste
sentido, as realidades mundanas poderdo ndo ser sempre as mesmas embora se possam definir
uns minimos comuns as varias religides.

Quando nos referimos ao campo simbolico como o campo de agdo das hierofanias,

estdvamos, precisamente, a indicar o modo como as realidades do mundo se tornam

7 Ibidem, Tbidem
2 Ibidem, p. 311.
73 Ibidem, Ibidem
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significativas da realidade invisivel que ¢ o Mistério. No fundo, estas realidades “trans-
significam-se, isto €, convertem-se em simbolos de uma realidade invisivel que, sem perder a
sua condi¢io de invisivel, fazem-se presente através dela”.”* Poderiamos, eventualmente,
afirmar que tudo se trataria de uma invengdo humana, como se todos os objetos que se
consideram sagrados mas que possuem origem natural, mundana, apenas se encontrariam re-
significados. No entanto, Velasco dirige um conjunto de perguntas e respostas ao leitor para
desinquieta-lo:
“Como poderia 0 homem criar uma referéncia a uma realidade que esta para além, infinitamente
além de si mesmo? Mas também parece claro que o homem intervém no processo hieroféanico.
Como se explicaria de outra forma a variedade de hierofanias e a correspondéncia com a
situacdo cultural do homem que as vive com tal? Nas hierofanias, o homem projeta a presenga

necessariamente inobjetiva do Mistério que o afeta interiormente e esta projecdo no mundo

exterior € a Unica forma de viver, de fazer sua a presenca misteriosa da realidade absolutamente

transcendente”.”

Ora, se relacionarmos os elementos que anteriormente observamos com as hierofanias
vamos poder, concluir que o homem, sentindo-se afetado e modificado, mesmo transformado
pela presenca e encontro com o Mistério, precisa de expressar através de diferentes
manifestagdes a experiéncia vivida de forma intima e relacional. Com Velasco, podemos
identificar um conjunto de elementos que sdo transversais a todas as religides, resumindo-se

em templos, festas religiosas, comunidade, oragdo e ética de vida:

“A manifestacdo do reconhecimento da transcendéncia na dimensdo espacial do homem fard
surgir por necessidade os lugares sagrados nos quais se sentira, no seu interior, tocado pelo
divino. A necessidade de distender no tempo esta experiéncia, levard o homem religioso a
distinguir tempos sagrados: a festa, como meio para viver a relagdo religiosa. A atitude

religiosa, difratada da faceta racional do sujeito, dard lugar ao surgimento da doutrina religiosa,

74 Ibidem, Ibidem

75 Ibidem, p.312. A caracteristica de «inobjetividade» do Mistério remete-nos para aquilo que o autor considera a
impossibilidade de demonstrar racional e objetivamente a presenga do Mistério. Diz Velasco que “ndo se pode
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¢ a raiz de onde surge o sujeito e os objetos que constituem o mundo. [No entanto], esta Presenga possibilita que
se apresente a razdo do ser humano um sem-fim de indicios que invadem o campo quase inabarcavel da
existéncia humana e torna possivel um sem-fim de experiéncias originais que permitem tomar consciéncia
reflexa da Presenca que as origina”. Ibidem, El hombre y la religion, p. 173.



do dogma e da teologia. O sentimento humano e a emog¢do religiosa traduzird o fervor na
aceitacdo da presenga transcendente. Por fim, o caracter comunitario do sujeito, fara surgir a
expressdo comunitaria da atitude religiosa que determinara o nascimento das igrejas, a
fraternidade, a seita e as mais diversas formas histéricas de comunidade religiosa. A condicao
finita e corporal do homem ira leva-lo a concretizar em agdes essa atitude religiosa difratada nas
facetas das diferentes dimensdes humanas. Assim surgirdo a oragdo, o sacrificio, o jejum, a

esmola, a peregrinagdo e as inimeras acdes concretas em que cada sujeito religioso expressa o

reconhecimento do Mistério”.”®

Este quadro final composto por Velasco ¢ o mesmo quadro correspondente aos
graficos apresentados no inicio deste capitulo. Aqueles 88% em termos populacionais
encontram-se representados neste quadro geral relativo aos elementos comuns as varias
religides e que nos permitiu asseverar que o ser humano é um ser religioso. Ora, estes dados
sO se tornardo relevantes no desenho do edificio pedagdgico escolar quando se entender que a
pessoa que se quer educar nas escolas ndo se reduz as suas dimensdes biologicas,
psicologicas, intelectuais e académicas. Além disso, na raiz existencial de cada ser humano
esta precisamente essa busca pelo sentido que, ao longo da historia das religides, se procura
dar resposta de multiplos modos salvificos. Mas para chegarmos a esse entendimento global
sobre a educacdo integral sera fundamental que, tanto crentes como nao crentes, religiosos e
nao religiosos, se encontrem e descubram:

“(...) novas formas de abordar o problema do sentido da vida e procurarem juntos, através do
didlogo e da colaboracdo, formas de organizacao da sociedade, de relagdo com a natureza, de

organizacao da economia, de criagdo de culturas, que garantam um futuro a humanidade em que

se mantenha aberta a necessidade de sentido e se abram caminhos para a busca de respostas”.”’

Podemos ainda questionar se a dimensao religiosa ¢ efetivamente algo estruturante no
ser humano, algo inerente e constituinte da sua natureza, porque ¢ que existem tantas pessoas
que a ignoram ou a recusam de uma forma permanente e definitiva? A resposta que temos ¢ a

do nosso proprio autor de referéncia ao nosso trabalho, Martin Velasco. Nao ¢ propriamente

76 Ibidem, p. 312.
77 Ibidem, El hombre y la religion, p. 160.
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uma novidade tendo em conta tudo o que ja fomos dizendo até aqui. Mas podemos focar-nos
nestas questdes. A primeira resposta circunscreve-se ao facto de que as pessoas podem se
instalar e fechar em formas de vida superficiais, euforicas, divergentes do que pode ser uma
vida aberta ao essencial, esquecendo-se até de si proprias no sentido mais radical da sua
existéncia. No fundo, € nesses «lugaresy», na radicalidade da sua existéncia onde o Mistério se
deixa intuir e experimentar. Velasco diz que a “dimensdo teologal da pessoa desaparece de
determinados projetos de vida por lhe faltar profundidade, seriedade, autenticidade
indispensaveis para que aflorem a consciéncia”.”®

Mas existem outras razdes mais profundas que poderdo ajudar-nos a compreender a
questdo anteriormente colocada. A presenca do Mistério, originante e criadora do ser pessoal
que cada um €, ndo ¢ um demiurgo para usarmos aqui uma referéncia grega do processo de
fabricagdo das criaturas. De facto, esta Presenca necessita da nossa parte um consentimento
que s6 resulta da liberdade. Logo, existe uma margem para que a indiferenca e a recusa desta
dimensao sejam realidades constatadas. Esta Presencga, o proprio Mistério que nos transcende

so ¢ captado, descoberto “por quem consentir nele e aceita o convite que lhe faz”.”’

78 Ibidem, ibidem, p. 179
7 Ibidem, ibidem



CAPITULO 3 | A dimensio religiosa na educacio escolar

Entre tantas definigdes que sdo dadas para o significado de educacdo, qualquer escolha
que se faga ja tera subjacente uma determinada opgao filosofica, politica e cultural. No nosso
caso, procuramos centrar-nos na perspetiva construtivista — se assim lhe podemos chamar — e,
na linha do professor Jodo Duque, aceitamos para o nosso trabalho a definicdo genérica de
educacio como o “processo de construcio de identidade da pessoa humana”. %

O processo de construgdo de identidade € um projeto de vida. Como tal, ndo se reduz
apenas ao tempo escolar. E um processo no qual muitos sujeitos intervenientes tomam parte
ao longo da vida, comecando pela familia, depois pela escola e pela sociedade, nas quais se
vao definindo também as amizades. Assim, a identidade de cada pessoa ¢ construida nesta
interagdo com outros mas também no trabalho ardiloso que cada um faz do seu percurso
biografico. Este dinamismo € o resultado da interacdo tensional entre a liberdade de cada
sujeito e as influéncias que a educacao exerce sobre si. Seria falsa a ideia de que a liberdade ¢
apenas a realizacao da vontade individual e a respetiva concretizagao dessa vontade em agoes.
Como se cada sujeito se bastasse para se fazer a si proprio. Na verdade, ainda que essa
vontade se realize historica e concretamente, ela permanece sempre interligada ao meio que a
envolve. Existem sempre condicionamentos, influéncias, «regras do jogo» que sdo dadas a
priori em cada existéncia. Como tal, ndo podemos considerar que existe oposicdo entre
liberdade e educagao. Pelo contrario, a ideia verdadeira que deve subsistir € a ideia de que o
mundo, os outros, todos os que me rodeiam sdo a condigdo necessdria para o exercicio dessa
mesma liberdade na medida em que as suas existéncias me constituem também como sou e
me conferem identidade.®!  Neste sentido, devemos agora considerar como este processo de
construcdo de identidade acontece nas diferentes dimensdes constituintes do ser humano.

Compreender estas dimensdes ¢ compreender também o conceito de educacao integral.

80 DUQUE, J. “Sobre a educagio integral do ser humano”. Pastoral Catequética. 26, (2013), p. 11.
81 Cf. Ibidem, pp. 11-13.
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3.1. O conceito de educacio integral

Nao ¢ possivel escapar a nog¢do de educacgdo integral. Nos documentos legislativos ou
em relatorios da especialidade, sejam eles nacionais ou europeus, o termo até pode surgir com
outros ‘apostos’ como educagdo «global». Mas o centro nevralgico deste conceito é o
entendimento de que qualquer sociedade deve educar de forma integral as suas geragdes mais
novas. Isto supde a aceitagcdo de que a pessoa humana ¢ constituida pelas dimensdes
biolégica/corporal, intelectual/psicologica e espiritual/religiosa. Com mais ou menos variantes
deduzidas destas dimensdes consoante os projetos educativos, a educacao integral, assim, ¢ a
educacao do ser humano em todas as suas dimensdes sem exclusdo ou menos investimento
em alguma delas.

E curioso, por exemplo, observar que a lei de bases do sistema educativo portugués, de

1986, no seu primeiro artigo, refere que este sistema:

“E o conjunto de meios pelo qual se concretiza o direito a educacdo, que se exprime pela

garantia de uma permanente agdo formativa orientada para favorecer o desenvolvimento global
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da personalidade (...)”.

O destaque ao termo «global» nao pode ser ignorado e deve ser compreendido até a
exaustdo no que se refere as suas consequéncias e impactos nos projetos pedagogicos
escolares. De forma mais especifica, o relatorio da UNESCO sobre a Educagdo para o Século
XXI, elaborado por uma comissdo independente e apresentado 10 anos depois do artigo de lei

anterior, refere precisamente que:

“A educagdo deve contribuir para o desenvolvimento total da pessoa — espirito e corpo,

inteligéncia, sensibilidade, sentido estético, responsabilidade pessoal, espiritualidade”.®

Estes dados permitem-nos perceber que, pelo menos nos fundamentos, as instituigdes

educativas ou responsaveis pela educacdo estdo atentas a importancia da educagdo integral.

82 Diario da Republica, Lei de Bases do Sistema Educativo, Capitulo I, Art® 1, n° 237, 1986.
8 DELORS, J. - Educagdo, um tesouro a descobrir, Relatério para a UNESCO da Comissdo Internacional sobre
Educacao para o século XXI, 2* Edi¢do, Porto: Edigdes Asa, 1996, p. 85.



Para pensarmos a educagdo integral necessitamos de compreender melhor quais sdo as
dimensdes que essa educagdo abarca. Apoiados no trabalho do professor Jodo Duque,
encontramos de forma patente a dimensao corpdrea ou bioldgica que esta indissocialvelmente
ligada a dimensao espiritual, a dimensao racional e emocional.

O ser humano ¢ corpo e a sua identidade ¢ gerada a partir desta dimensdo. Ele ndo ¢
algo abstrato ou impessoal, como se de uma energia ou nuvem cosmica se tratasse. Ele € o
resultado das interagdes quimicas e fisicas que o atravessam ao longo da sua existéncia
bioldgica. E um ser situado no tempo e no espago. Indissociada desta dimensdo estd a
dimensao espiritual. Esta dimensdo ndo ¢ algo externo ou diferente do corpo. Jodo Duque
entende-a como “a capacidade de se abrir ao outro, em relagdo, para o acolhimento e para a
dadiva, abrindo-se assim a uma dimensdo transcendente em relacdo a si mesmo, ¢ até em
relagio ao mundo”.®* Como tal, esta dimensio realiza-se corporeamente.

Na unidade do ser humano enquanto ser espiritual e corpdéreo, desenvolvem-se duas
dimensdes da sua vida: a dimensao racional € emocional. A primeira encontra-se associada ao
pensamento logico, cientifico e a segunda estd associada ao sentimento. Ainda que
profundamente ligadas entre si, estas duas dimensdes podem ser consideradas naquilo que sao
as suas especificidades na constituicdo do ser humano. Uma op¢ao exclusiva por alguma
destas dimensdes ¢ um reducionismo do ser humano naquilo que seria a sua educagdo
integral.®

Como o ser humano nao ¢ apenas o resultado da realidade imanente, Jodo Duque
convida-nos a considerar que, se a dimensdo espiritual da pessoa ¢ a sua capacidade de abrir

ao transcendente em relacdo a si mesmo, entdo nao ha ninguém

“em quem essa abertura ndo esteja presente (mesmo nos casos em que iSsO parece nao

acontecer). (...) A relacao ao outro ¢ constituinte da identidade do sujeito. O si-mesmo de si s6

8 DUQUIE, J. “Sobre a educacio integral”, p. 15.
85 Cf. Ibidem, p. 16.
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¢ possivel numa constelacdo de relacoes. (...) Essas relagdes implicam a experiéncia de existir a

partir de outros, de existir com outros e de existir para outros”.™

A partir desta perspetiva, podemos entrever a importancia que o conceito de educacao
integral possui no momento de considerarmos, por exemplo, o fendémeno religioso na escola.
Ele pode ser considerado no ambito do conhecimento, dos valores humanos, na questao da
verdade e até da andlise critica a cultura, a sociedade, desenvolvendo essa capacidade. Como
diz Joao Duque, “desenvolver o «sentido de mistério» [permite compreender a realidade]
como dadiva e como sentido da alteridade fundamental que nos origina”.®” Para desenvolver
essa capacidade, como tudo o resto, ¢ necessario conhecer. Mas no ambito dos valores, o
fenomeno religioso também pode ser trabalhado a partir daquilo que €, por exemplo, a génese
axial da ideia de democracia e da cidadania, dos direitos humanos, das grandes organizagdes
mundiais cujas motivagdes profundas dirigem-se a paz, a tolerancia, ao didlogo e as aliangas
entre os povos. A questao da verdade ¢ outro ponto que, segundo Duque, também pode ser
alvo do trabalho do religioso na escola, contribuindo para a concretizagdo da educagdo
integral. Se a comunidade escolar ¢ o lugar onde se ¢ iniciado ao rigor académico, a exigéncia
cientifica e objetiva da verdade, ao exercicio da capacidade critica em busca da verdade,
importa entdo considerar o fendmeno religioso e compreender as opgdes religiosas e a
auséncia delas, de forma a combater a ignorancia, os medos e os preconceitos sociais que
tantas vezes conduzem a formas de violéncia, de persegui¢do e de sofrimento humano.®®

Compreender esta no¢do de educagdo integral, ¢ compreender a importancia e
necessidade de trabalhar a questdo religiosa nas escolas. Numa primeiro momento, ndo se

trata de determinar a escola como um lugar confessional ou «programar» a disciplina de

religido a partir de uma determinada confissdo, como afirma Van der Vloet. ¥

8 Ibidem, Ibidem

87 Ibidem, p. 20.

88 Cf. Ibidem, p. 21.

8 Cf. VLOET, J. - “Religiao, Espiritualidade e educagdo”. Communio. Lisboa. 4, (2006), p. 411.



E fundamental, primeiro, criar a consciéncia e o reconhecimento de que a educagio
religiosa deve fazer parte do processo pedagdgico nas escolas, dada a dimensdo religiosa e
espiritual do ser humano. Em segundo lugar, também ¢é importante ndo reduzir a ideia de
educacao religiosa a educagdo para os «factos religiosos». Esta expressdo propria do contexto
secular francés remete-nos para a necessidade daquela sociedade trabalhar o conhecimento
religioso, de modo a combater a ignorancia e a violéncia no seio das comunidades
culturalmente heterogéneas.”®

Neste sentido, ¢ relevante considerarmos como ¢ que na Europa, de forma particular,
se esta a trabalhar a presenca do religioso na Escola e como ¢ que ela integra o suposto

regresso do religioso de que falavamos no inicio.

3.2. A presenca do religioso nas escolas da Europa

Como ja vimos anteriormente, o regresso do fendmeno religioso ndo ¢ propriamente
um regresso no verdadeiro sentido da palavra. Trata-se, antes, de uma mudanca de face
relativamente ao religioso. Na verdade, falar do regresso do religioso ¢ uma certa maneira de
identificar, por um lado, a quebra de vinculo que os crentes mantinham com as instituigdes
religiosas tradicionais e, por outro, observar como o vazio que ficou apds aquela quebra,
despertou nos sujeitos uma demanda de sentido e de constru¢cdo de uma identidade religiosa a
partir de outros referentes que nao as tais instituigdes religiosas tradicionais. Mas ndo deixa de
ser notorio como aquela auséncia ou vazio, se assim lhe podemos chamar, revela ao proprio
sujeito a sua necessidade de se manter religioso ou, no limite, de querer desenvolver — porque
a reconhece em si — a sua dimensao religiosa.

A questdo que se mantém dirige-se a constatacdo do facto das pessoas ndo
regressarem, em sentido geral, as religides tradicionais e as suas instituicdes. A demanda pelo
sentido e a construcdo de uma identidade religiosa assumiu uma forma pessoal, personalizada,

feita a medida da biografia de cada um, no contexto de uma modernidade que se caracteriza

90 Cf. Ibidem, Ibidem
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pela promocao da autonomia e da liberdade dos sujeitos. Dai que se torne muito complexo
quando se chega o momento de pensar o religioso dentro da escola. No caso de uma Europa
democratica, em processo de secularizacdo, caracterizada por divisdes politicas e religiosas,
mas também por grandes ondas migratorias que foram mudando a sua identidade homogénea,
prevalece o valor do pluralismo social. Os valores da tolerancia e do respeito pela liberdade
de cada um conduziram-nos a um certo «pluralismo passivo».’! A expressio é de van der
Vloet e revela-nos o ponto em que as sociedades podem estar caso ndo se resolvam alguns
impasses.

O autor holandés identifica esta situagdo dicotomica na Europa: por um lado temos a
erosdo silenciosa da educacao religiosa das escolas. Na Europa, a escola declara-se pluralista.
Ora, esta designacdo cria muitas ambiguidades dado que € pouco clara e pouco definida. O
perigo em que o pluralismo nos pode deixar ¢ uma certa passividade social, onde se aceitam e
toleram-se opinides, perspetivas e formas de vida mas sem qualquer movimento de busca, de
didlogo, de dialética que permita o desenvolvimento e aprofundamento das diferentes
identidades que cada comunidade, cada escola e cada pais assume. Ora, esta erosao silenciosa,
por vezes, ¢ apelidada de «neutralidade». Mas a ideia de neutralidade aqui presente, sugere
inacdo e auséncia de compromisso. Serd impossivel crescer e desenvolver a dimensao
religiosa na escola se ndo houver explicitamente um caminho proposto para se fazer em
ambiente de didlogo e de liberdade. Em alguns paises, como Italia, em nome deste pluralismo
— cujo autor apelida de passivo — estd a deixar de se oferecer obrigatoriamente a possibilidade
de escolha do ensino religioso no sistema de ensino publico. Alids, a justificagdo encontrada €
que a populagdo ja ndo ¢ mais religiosa, ou pelo menos, j4 ndo se identifica com a matriz
cultural ali presente e que, neste caso, ¢ o catolicismo. Mesmo no seio da escola, a tendéncia
para ter professores, diretores, alunos e familias com tradi¢ao religiosa ¢ diminuta. Contudo,

estes temas ndo estdo a ser refletidos devidamente e, por infelicidade intelectual, corremos o

oL Cf. Ibidem, p. 413.



risco de, ao deitar fora a dgua do banho, seja também deitado fora o bebe. E certo que é
importante assumir que o ensino religioso ndo pode revestir-se de confessionalidade. Mas dai
ndo se pode concluir que o ensino religioso deva abandonar o espaco escolar.*?

Contra um pluralismo passivo, Vloet defende um pluralismo ativo. Este pluralismo
caracteriza-se, de imediato, pelo reconhecimento de que a educag¢ao da dimensao religiosa nao
¢ neutra e, como tal, ¢ necessdria uma tomada consciente de posicoes. Sem ser
fundamentalista ou dogmatica, esta atitude deve ajudar a formular pontos de partida, tornar
visiveis 0s varios pressupostos em jogo e contribuir para que cada aluno tome também a sua
posicdo pessoal, seja crente ou ndo. O pluralismo ativo entende também que a escola deve
permitir aos alunos e professores a descoberta e o desenvolvimento da sua espiritualidade. Por
1sso, a escola deve criar as oportunidades praticas através das quais se fagam experiéncias de
contacto com o religioso ¢ o espiritual de modo a entender a outro nivel a vitalidade das
religides.”® Para que se concretize, este pluralismo ativo necessita de reflexdo, de debate, de
cruzar diferentes interlocutores e criar plataformas de entendimento comum dentro da
sociedade que saibam reconhecer e justificar que o ser humano € religioso e isso ¢ um grande
contributo que a escola — enquanto institui¢ao de formag¢ao humana — pode dar.

Nao ha duvida de que parece existir uma certa preocupagdo com a presenga do
radicalismo religioso e o reconhecimento da necessidade da presenga do religioso nas escolas,
na Europa, para combater esse mesmo radicalismo, por um lado, e potenciar cada cidadao em
todas as suas dimensdes humanas, por outro. De facto, existe um consenso na Europa de
como este tema ¢ importante e urgente tratar. Veja-se como a Assembleia Parlamentar da

Europa, em 2005, na sua recomendacgdo 1720, declara no ponto 6 que:

“a educacdo ¢é essencial para combater a ignorancia, os esteredtipos e a incompreensao das
religides. Os governos deveriam fazer mais para garantir a liberdade de consciéncia e de
expressdo religiosa, para encorajar o facto religioso, para promover o didlogo com e entre as

religides e para favorecer a expressao cultural e social das religides. [No ponto 8, afirma ainda

9 Cf. bidem, pp. 412-415
93 Cf. Ibidem, p. 420.
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que] o conhecimento das religides faz parte integrante da historia dos homens e das civilizagdes.
Ele ¢ completamente distinto da fé numa certa religido e da sua pratica. Mesmo os paises em

que uma confissdo ¢ largamente predominante, devem-se ensinar as origens de todas as religides

em vez de privilegiar uma ou promover o proselitismo”.**

Para compreendermos melhor o cendrio em que este pluralismo ativo se pode
promover, ¢ importante considerarmos o estado do ensino religioso na Europa e observar de

que maneira alguns paises integram a educagao religiosa nos seus sistemas educativos.

3.3. Os modelos presentes na Europa: Jean Paul Willaime

Até ao ano de 2007 muitos documentos, artigos de investigacao e livros se escreveram
sobre este tema.”> Mas depois desse tempo constatamos que pouca informacio foi publicada e
inclusive, a nivel educacional e governativo, pouco parece ter sido feito por parte dos
diferentes paises para colocar este assunto novamente na agenda e aplicar novas estruturas e
abordagens ao fendmeno religioso no momento de trabalhar o ensino religioso nas escolas.”®
Esta constatagdo compreende, no entanto, a dificuldade que existe diante deste cendrio. A
relacdo que existe na Europa entre Estado e religido ¢ profundamente histérica e estd
associada a muitos episodios constituintes da propria identidade dos paises. Logo, a relagao
que existe ai determina também o modo como o religioso pode entrar nos diferentes sistemas
educativos. Apesar do consenso referido anteriormente, a forma de o concretizar possui
grande diversidade local e que, segundo alguns autores, podemos agrupar em trés ou quatro

modelos que a Europa assume.

%4 Assembleia Parlamentar da Europa, Recomendacdo 1720: Educagdo e Religido, 4 de outubro de 2006

% Em Portugal, as revistas Communio ¢ Pastoral Catequética oferecem um conjunto de artigos sobre estas
questdes mas cingem-se aos anos de 2006-2007. Ainda anterior a estas publicagdes, a Revista Portuguesa das
Ciéncias das Religioes, da Universidade Lus6fona, possui um conjunto de artigos sobre este tema mas datam de
2002.

% As grandes excegdes, a nosso ver, sdo: o documento elaborado pela oficina da OSCE — a ODHIR - cuja data
de publicagdo ¢ de 2008 e que aqui trataremos de apresentar um pouco mais a frente. Destaque-se ainda todos os
trabalhos e investigagdes que tém vindo a ser feitos nos paises anglo saxoénicos através da REDCo-project, uma
rede de investigacdo em religido e educacdo financiada pela Unido Europeia. Devemos ainda destacar os varios
trabalhos elaborados por Flavio Pajer relativamente ao panorama geral do ensino religioso na Europa, modelos
em vigor ¢ os desafios proximos que o ensino religioso, as escolas e os Estados europeus enfrentardo. Cf.
PAJER, F. Escuela y Religion en Europa. Madrid: PPC Editora, 2012.



No caso do socidlogo francés Jean-Paul Willaime, suportado pelas andlises e estudos
de Robert Jackson, antigo editor do British Journal of Religious Education, ¢ do jurista
italiano Silvio Ferrari, podemos compreender trés modelos na Europa: 1) um ensino
confessional das religides; 2) um ensino ndo confessional das religides; 3) um ensino
transdisciplinar do facto religioso.”’

No caso do primeiro modelo, o ensino religioso ¢ assegurado, organizado e
supervisionado pelas comunidades religiosas. O Estado delega nas instituigdes religiosas a
responsabilidade de formar os professores e de construir os programas curriculares. Neste
modelo estio integrados paises como Austria, Bélgica, Chipre, Espanha, Grécia, Malta,
Polonia, Portugal, Republica Checa. Noutros casos, esta responsabilidade ¢ partilhada com o
Estado tal como a Hungria, Italia, Letonia, Lituania, Alemanha e Finlandia. A sua oferta nas
escolas ¢ obrigatoria e, na maior parte dos paises, a sua frequéncia ¢ opcional. Do ponto de
vista econdmico e organizacional, o Estado assegura tudo o que ¢ necessario para que este
ensino se mantenha disponivel. %

O segundo modelo detetado na Europa ¢ denominado como ensino nao confessional
da religido. Este modelo estd presente nos paises de matriz protestante, nomeadamente os
paises do Norte da Europa. No entanto, assistiu-se nestes paises a uma transicao de um
modelo para o outro. Na verdade, estes paises possuiam um modelo de ensino confessional
mas que, no decorrer do processo de secularizacdo, transformou-se em ensino nao
confessional. As responsabilidades deste ensino estao depositadas apenas no Estado a quem
compete a organizacdo e definicdo de programas, manuais, a formag¢do dos professores e
respetivas remuneragdes. E o caso do Reino Unido, da Suécia e em algumas regides da

Suica.”

97 Cf. WILLAIME, J.P. “Escola Plblica e religides na Europa de hoje”. Communio. 32, (2006), pp. 403-410.
Robert Jackson define os modelos como 1) education into religion; 2) education for religion; 3) education about
religion.

%8 Cf. Ibidem, p. 405.

9 Cf. Ibidem, pp. 407-408
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Por fim, o terceiro modelo ¢ muito especifico e provém do contexto francés. Definido
como ensino transdisciplinar do facto religioso, este modelo prescinde de qualquer tipo de
disciplina dedicada a questdo religiosa e aborda apenas a questdo dos factos religiosos dentro
do ambito de cada area disciplinar. A opc¢do de Franga ¢ muito particular e original na medida
em que prescinde de programas, professores e de organizagdo proprias para tratar da questdo
do religioso. O facto religioso aqui ¢ entendido como um “facto historico e cultural e
privilegiando a transmissio de conhecimentos”.'® No fundo, trata-se de uma abordagem
comparativa da histéria das varias religides, procurando conhecer os seus diversos elementos
constituintes mas dentro das caracteristicas proprias de cada area do conhecimento lecionadas
na escola.

A partir deste trabalho de andlise, Willaime indica duas conclusdoes que se podem
observar e que nos confirmam no nosso trabalho. A primeira conclusdo ¢ o reconhecimento
pela maior parte dos paises de que “o ensino relativo as religides [contribui] para formagao
dos alunos e para o exercicio das suas responsabilidades numa sociedade pluralista”.!! Ha
cada vez mais escolas a integrar o ensino confessional e ndo confessional nos seus objetivos
pedagodgicos e respetivos projetos educativos. A segunda conclusdo diz-nos que hd uma
evidéncia de que as sociedades europeias encontram-se em ‘“‘abertura crescente, em graus
diversos, a pluralidade religiosa e filosofica”.!”? Encontramos paises a procurarem solugdes
para integrar e organizar curriculos escolares que tenham em conta a geografia populacional
que as compdem. No caso do Reino Unido, por exemplo, tem vindo a ser desenvolvido o
projeto da multifaith religious education onde diferentes religides integram os programas
escolares de ensino dando particular destaque ao cristianismo, islamismo, judaismo, budismo,

hinduismo e a religido sikh.'%?

100 [hidem, p. 408
101 Ibidem, p. 409
192 Thidem, ibidem
103 Cf. Ibidem, ibidem



3.4. Os modelos presentes na Europa: Flavio Pajer

No seu artigo de 2007, Flavio Pajer vai um pouco mais longe no diagndstico que faz a
presenca do ensino religioso nas escolas da Europa. Antes de mais, emite um alerta para as
instituicdes eclesiasticas refrearem o seu impeto proselitista ao considerarem a escola como
um meio privilegiado de evangelizacdo. O processo de secularizacdo da Europa provocou
muitas alteracdes ao ensino religioso confessional nas escolas, como ja vimos, e definiu
muitos detalhes no que diz respeito a sua “legitimidade juridica e as suas finalidades
educativas”.!%

Pajer elabora uma questdo para conseguir agrupar os diferentes modelos encontrados
na Europa. A questdo encontra-se no aspeto epistemolégico do ensino religioso, definindo o
tipo de saber a que aquele ensino se refere podendo ele ser do ambito das ciéncias teologicas,
das ciéncias religiosas ndo teologicas ou da interpelagdo de ambas. Dentro desta questdo
epistemoldgica, Pajer identifica quatro modelos presentes na Europa: 1) a educagdo religiosa
de base teoldgica; 2) a instrugio religiosa de base cientifica mista;'% 3) a instrugio/formagio
religiosa fundada nas ciéncias da religido; 4) a abordagem do facto religioso a partir das
diferentes disciplinas escolares.

O primeiro modelo ¢ semelhante ao estudo apresentado por Willaime. Para Pajer este
modelo estd muito proximo do que se entende por catequese e, como tal, pretende ou espera
uma adesdo por parte do aluno as verdades de fé. Segundo Pajer, os paises de maioria catdlica
que estdo ao abrigo da Concordata estdo dentro deste modelo. Mas este modelo, como se

torna claro, encontra muitas dificuldades para sobreviver no futuro de uma Europa

secularizada.'%°

104 PAJER, F. “O ensino da religido na Unido Europeia: modelos, tendéncias, desafios”. Pastoral Catequética.
Lisboa: SNEC, 8§, (2007), p. 76.

105 Ciéncias teoldgicas em relagdo com as ciéncias ndo teologicas da religido: sociologia, psicologia, literatura,
histéria, filosofia, hermenéutica entre outras.

106 Cf. PAJER, F. “O ensino da religido na Unido Europeia: modelos, tendéncias, desafios”. p. 78.
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Nunca deixardo de ser cursos opcionais € a partir da sua perspetiva nunca se podera
imaginar que podem aspirar a serem reconhecidos de forma universal como a melhor
ferramenta para trabalhar a dimensao religiosa num contexto pluralista e secular. Do ponto de
vista epistemologico, o que estd a ser proposto € que se aceite a razao teoldogica como origem
suficiente para abordar a dimensao religiosa nas escolas.

No segundo modelo, encontramos algo mais sereno e partilhado. J&4 ndo se trata de
encarar a razao teoldgica como saber exclusivo e credivel da dimensdo religiosas mas de a
confrontar com o saber proprio das ciéncias religiosas. Estas consideram o fendémeno religioso
a partir de outras perspetivas para além da visdo teoldgica. Encontram-se aqui outros
principios de leitura do fendémeno tais como o da sociologia, da psicologia, da pedagogia, da
hermenéutica, da historia, da literatura e das artes. Neste modelo, encontramos uma transicao
importante daquilo que seria o «ensino religioso» para o ensino «acerca da» religido ou das
religides. Em Portugal, por exemplo, acreditamos que este modelo estd presente no modo
como o programa ¢ tratado no ensino de 2° ciclo, 3° ciclo e, sobretudo, no Secundério. Na
verdade, este modelo estuda o cristianismo, por exemplo, dentro da sua “perspetiva cultural,
historica, ética, sem forgosamente incluir nesse estudo uma abordagem educativa direcionada
para a f&”.1%7

O terceiro modelo abstém-se da razdo teoldgica e estda muito proximo do terceiro
modelo apresentado por Willaime. No fundo, ¢ o ensino religioso desvinculado das
institui¢des religiosas e organizados pelo Estado que garante o seu funcionamento. Por fim, o
quarto modelo ¢ o modelo francés. Trata-se da abordagem do facto religioso a partir das
diferentes disciplinas escolares. O que este sistema instaura, como diz Pajer, ¢ que em vez “de

ensinar uma cultura religiosa, o sistema francés tenta descobrir a dimensdo religiosa da

107 Tbidem, p. 79.



cultura”.!®® Vejamos brevemente o documento que estd na origem do modelo francés: o

relatorio Debray.

3.5. Orelatorio Debray

A introducdo do «relatério Debray» no nosso trabalho é motivado pelas questdes que
se colocam relativamente a pertinéncia do ensino religioso nas escolas face ao contexto social,
politico e cultural em que vivemos. Gracas ao relatorio foi introduzido em Franga um modelo
transdisciplinar do fendmeno religioso. O modelo francés ja foi mencionado anteriormente
mas sera importante agora compreender melhor porque ¢ que este modelo se destaca do resto
dos paises da Europa.'?”

Este relatorio, conhecido como «relatério Debrayy, foi encomendado em dezembro de
2001 pelo Ministro da Educacao francés, Jack Lang, ao socidlogo Regis Debray. Sendo um
especialista na area das religioes, Debray foi chamado pelo ministro a desenvolver uma
avaliacdo ao lugar dado ao ensino religioso nas escolas em Franca. Definindo-se este pais
como uma «republica laica», Lang deixa-se interrogar pelos trabalhos de Debray sobre as
religides e, sabendo que 4 Republica nao reconhece nenhum culto religioso, interroga-se se
devera por essa razdo também recusé-los.'?

Neste sentido, em fevereiro de 2002, Debray apresenta uma radiografia do consenso
francés sobre a necessidade de abordar o fendmeno religioso e no fim do seu relatério
apresenta um conjunto de medidas a implementar no sistema educativo nacional francés. A
apresentacdo deste relatorio possui um itinerario ja percorrido no contexto francés. Desde as
décadas de 80 e 90 que se sentia a necessidade de fazer uma abordagem serena e ponderada
ao fenomeno religioso entendendo-o como um fendmeno da civilizagdo. O argumento

principal subjacente a este pedido repousava no facto das pessoas deixarem de saber ler e

108 Ibidem, p. 82.
109 Utilizaremos no nosso trabalho a versdo editada e traduzida para portugués organizada pela Revista Lusofona
de Ciéncia das Religides cuja responsabilidade pertence a Paulo Mendes Pinto. Cf. MENDES, P. M. - “O ensino
da Religido na Escola Laica. Uma leitura do relatério de Debray”. Revista Portuguesa de Ciéncia das Religioes.
Lisboa: Lus6fona, Ano XI, (2012), pp. 11-30.
10 Cf. Ibidem, p. 29.

95



96

interpretar os simbolos religiosas presentes na cultura tornando-se, assim, incultos
relativamente a sua identidade nacional e europeia. Desconhecer as razdes subjacentes as
datas e festas de um calendario gregoriano, as referéncias religiosas numa obra de arte, de
literatura, de um monumento ou de uma estatua eram sinais claros daquilo que Regis Debray
afirmava como «incultura religiosa» dentro de uma incultura generalizada de todos os cédigos
culturais.!''  Porém, nio se julgue que Debray acreditasse no funcionamento de uma
disciplina a parte para trabalhar o fendmeno religioso, como se se quisesse repor «Deus na
escola», como afirma. Sendo o problema cultural um problema de leitura e de interpretacao
dos codigos simbdlicos e culturais da sociedade francesa e europeia, Debray acredita que a
questdo encontra resolugcdo na articulagdo entre a Historia das Religidoes e as Humanidades,
nas suas vertentes literarias, filosoficas, historicas, geograficas, artisticas, sociologicas e
psicologicas. Como tal, o fenomeno religioso devera ser abordado dentro das respetivas
disciplinas como modulos que integram os respetivos programas.'!?

Debray esforga-se por apresentar uma ideia feliz de que o significado de laicidade nao
se opde a presenga no espago publico do fendmeno religioso. No seu relatorio, inclusive,
combate varias resisténcias, tanto do lado laical mais feroz como do lado mais clerical e
proselitista. Por isso, o socidélogo apresenta distingdes importantes como a diferenca entre a
catequese ¢ a informagdo sobre uma dada religido ou entre o ensino religioso € o ensino
acerca de uma religido. Além disso, Debray estd convicto de que quanto mais
marginalizarmos o fendémeno religioso mais obscurantista e esotérico ele ficara, tornando-se
indisponivel e incognoscivel para a razdo humana. Como tal, tratando d’4 Republica, Franga
ndo deveria encarar este fendmeno com preconceito histdrico, ideologico mas como algo que
contribui para uma maior humanizagdo de todos, abrindo o ser humano a todas a realidades.''?

Esta abertura, segundo Debray, implica continuar o combate pelo conhecimento,

libertando medos e preconceitos. Para isso € preciso superar o cientismo ingénuo e o laicismo

1 Cf. Ibidem, pp. 18-19.
112 Cf. Ibidem, Ibidem
113 Cf. Ibidem, p. 24.



desconfiado. Recalcar o religioso como se ele fosse um buraco negro da razao ¢ dizer que a
laicidade ainda ¢ complexada e tem preconceitos. Por isso, o socidlogo francés convida, de
certa maneira, toda a republica francesa a “passar da laicidade de incompeténcia (o religioso,
por definicdo, nao nos diz respeito) a uma laicidade da inteligéncia (¢ nosso dever
compreendé-lo) .14

Debray orgulha-se do modelo instaurado em Franga. Acredita que os modelos
confessionais, por exemplo, estdo condenados a terminarem por auséncia de jovens
interessados. Afirma que isso € sinal de que se confundiu a “procura de «cultura religiosa»
com uma procura de religido”.!'> Por isso estd convicto de que o modelo francés é o modelo
que correspondera melhor a situagdo historica e identitaria de Franga. A ideia de laicidade em
vigor e a saturacdo do sistema educativo ndo permitem capacidade para integrar uma
disciplina a tempo inteiro para este tema nas escolas. Neste sentido, a responsabilidade
daquele ensino devera recair nos professores respetivos das disciplinas de Artes, Historia,
Ciéncia, Filosofia, Linguas, devendo a sua formacao dotd-los das competéncias necessarias
para abordar o fenémeno religioso dentro das suas areas disciplinares.

Diante destas analises e consideragdes elaboradas no relatorio de Debray, propde-se ao
ministro Jack Lang um conjunto de doze recomendacdes concretas cujo resultado se espera
como “um novo impulso desejado”.!'®

Apresentamos aqui, de forma resumida, as doze recomendagdes:'!’

1. Pedir aos servigos de inspe¢do geral um relatério de avaliacdo sobre as modificagdes

introduzidas nos programas escolares de 1996, sobretudo em Historia, Geografia e

Letras. O objetivo seria detetar dificuldades encontradas pelos alunos, reservas ou

desconfortos dos professores, escolhas adotadas nos programas, etc.

114 Ibidem, p. 25.

1S Tbidem, Ibidem

116 Ibidem, p. 26.

17 Cf. Ibidem, pp. 26-29
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2. Restabelecer coeréncia programatica de forma particular nos programas de Historia.

Nao se percebera Rousseau sem ouvir falar em Adao e Eva, por exemplo.

Em diferentes niveis de ensino, no Francés e em Historia, existem entradas favoraveis
para estudar as praticas de peregrinacao, os ritos de purificagdo e ainda arquitetura
religiosa. Documentos de apoio podem encorajar a abertura necessaria das equipas
pedagogicas.

No liceu, os trabalhos pessoais dos alunos poderiam favorecer abordagens sensiveis,
transversais e interdisciplinares dos fendmenos religiosos. Por exemplo, recorrendo
aos varios dispositivos religiosos regionais, poderia ser estudado, em termos
comparativos, os jejuns (ramadao, kippour, quaresma), o estatuto social das mulheres,
a figuragdo do divino no monoteismo e no politeismo. A Histéria e a Filosofia podem
ter um papel preponderante no desenvolvimento destas tematicas.

Criagdo de um moédulo sobre laicidade e o fendmeno religioso para os professores em
formacao inicial, inscritos nos Institutos Universitarios de Forma¢ao de Professores.~
Criagdo de um estagio nacional multidisciplinar para os professores em formacgao
continua, com a duragdo de trés dias, cobrindo o leque das grandes religides presentes
em Franga, cuja elaboragao seria confiada a sec¢ao das Ciéncias Religiosas do EPHE.
O tema do Programa Nacional seria o da laicidade/historia das religides.

Criacdo de um Instituto Europeu em Ciéncias das Religides. Este instituto reforcaria
os seus projetos de investigacdo cientifica mas estaria disponivel em termos de meios
para oferecer aos institutos universitarios a formacao necessaria nas areas de Historia e
Historia das Ciéncias. A vantagem de uma tal promocao seria dispor de um centro
organizador reconhecido, independente de influéncias eclesiais ou ideoldgicas, garante
de objetividade, suscetivel ao mesmo tempo de se alargar as diversas escolas de

pensamento e disciplinas.



9. A missdo do Instituto seria elaborar ferramentas pedagdgicas e adequadas,
contribuindo para uma melhor avaliagdo das publicagdes existentes no mercado
escolar.

10. O ministro da educacdo (Jack Lang) deveria pedir ao Conselho Nacional dos
Programas que reunisse um grupo de especialistas em diversas disciplinas de modo a
produzir dossiés e material pedagdgico destinado aos alunos.

11. A formagdo comum deveria estender-se aos coordenadores de departamentos, bem
como aos presidentes ou diretores dos estabelecimentos de ensino que sdo, tantas
vezes, confrontados com questdes de foro religioso.

12. A Comissdo de reflexdo e proposta sobre a laicidade na escola pode ser solicitada para
apoiar a elaboracdo do moddulo destinado aos institutos superiores. Também deve
associar-se a preparacao do estdgio nacional anual organizado pelo Instituto Europeu

em Ciéncias das Religides.

Observamos neste terceiro capitulo que este conjunto de andlises/modelos que
agrupam as diferentes situagdes dos paises europeus permitem-nos, apoiados nos nossos
autores, confirmar o que diziamos no inicio deste trabalho. Antes de mais, observarmos a
necessidade crescente reconhecida por todos os paises de criar as condigdes para o
conhecimento do facto religioso enquanto elemento constituinte das raizes socio-politicas e
culturais das sociedades. E reconhecido que importa aprofundar o fenomeno religioso de
modo a compreender as diferentes religides, combatendo a ignorancia relativamente aos seus
valores e mundivisdes e criando defesas relativamente a qualquer tipo de sectarismo em forma
de proselitismo que se aproveitam da ignorancia generalizada.!''8

Além disso, observa-se que na, busca pela liberdade religiosa, os diferentes estados e
poderes civis estdo preocupados em intervir de modo a que aquela liberdade seja garantida.

Isso estd claro na Recomendagdo 1720, da Assembleia Parlamentar da Europa que vimos

18 Cf. Ibidem, p. 23.
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anteriormente, mas também através do documento que iremos apresentar em seguida, os
Principios Orientadores de Toledo para o Ensino acerca das Religioes e das Crengas,

organizado e promovido pela OSCE.!"’

119 Organizagio para a Cooperagio e Seguranga da Europa.
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CAPITULO 4 | Principios Orientadores de Toledo para o Ensino

acerca das Religioes e das Crencas

De acordo com o niimero de vezes que este documento aparece citado em artigos e
obras da especialidade, ¢ importante afirmar que ele nos surge, praticamente, como um
documento ignorado e desconhecido. O nosso contacto inicial com os Principios
Orientadores de Toledo deu-se através do professor Juan Ambrosio, no contexto da disciplina
de Didatica de EMRC, no mestrado na respetiva area. De resto, ndo encontramos documentos
que, dentro desta area, nos remetessem com frequéncia para o conteudo deste texto. O leitor
podera questionar-se por que razao deveria, entdo, ser dada importancia a este texto. O que ¢
que ele tem de especial, que novidade introduz sobre a educacao da dimensao religiosa nas
escolas, que visdo nova e integradora das religides ¢ que oferece e que ainda nao se verifique
nos sistemas de ensino?

Sera necessario comegar por dizer quem idealizou, pensou e concretizou este
documento: a Organizagao para a Seguranca ¢ Cooperagao da Europa (OSCE). Na sequéncia
das ameacas e ataques terroristas nos alvores do século XXI, esta organizacao considerou que
a «religido e as crengas» tornaram-se questoes fundamentais a compreender em maior detalhe
nos varios paises membros. Nao foi nenhum pacifista, lider ou instituicao religiosa. Foi um
organismo politico europeu. Em 2006, para a OSCE, esta questdo transformou-se na
prioridade na luta contra a intolerancia e a discriminagdo, € no incentivo ao respeito e
compreensdo mutua entre religides e culturas diferentes. O facto de este documento possuir
origem num organismo europeu, publico, introduz um reconhecimento global da questdo
religiosa nas escolas como oportunidade para cuidar da liberdade religiosa, de crencas e dos
direitos humanos. Neste sentido, a Oficina de Institui¢des Democraticas e Direitos Humanos
da OSCE (ODIHR), reuniu o seu conselho assessor de peritos sobre a liberdade religiosa e de
crencas para elaborar este documento e identificar um conjunto de principios a partir dos

quais os diferentes governos dos estados membros pudessem aplicar nos seus sistemas de
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ensino. Todo este labor possui uma premissa simples e facil de compreender: quanto maior o
conhecimento, maior a integracdo, a coesdo social, a tolerancia e a paz. Esta ¢ a marca que

atravessara todo o documento:

“E importante que os jovens adquiram uma melhor compreensdo da fungdo que cumprem as
religides no mundo plural de hoje em dia. A necessidade de uma educacdo deste tipo ira crescer

ao cruzarmos as diferentes culturas e identidades através das viagens, do comércio, dos meios

de comunicagio ou da migrag¢io”.'?

Mas ndo se trata apenas de reconhecer a importancia «que cumprem as religides no
mundo plural». Os Principios Orientadores de Toledo repousam sobre duas razdes

fundamentais:

“Em primeiro lugar, o caracter positivo de um ensino que insista no direito de zodos a liberdade

religiosa e de crencgas; e em segundo lugar, a capacidade que o ensino sobre as religides e as

crengas possui para reduzir mal-entendidos e esteredtipos que tantos danos causam”.'?!

Aceitar que o conhecimento acerca das religides, das visdes que tém do mundo e do
ser humano ¢ algo positivo e podem servir para reduzir mal-entendidos e esteredtipos ¢ um
grande passo, sem duvida, para uma maior humanizacao do mundo. No entanto, o documento,
na sua fase de apresentacdo, ndo fica apenas por aqui e apresenta mais algumas razdes que
suportam a tese de que ¢ fundamental que a escola contribua para a educagdao da dimensao
religiosa dos seus alunos. Torna-se ainda digno de nota que a linguagem utilizada no
documento deixa claro que a proposta ndo trata apenas de um ensino acerca de contetidos

histéricos mas aponta para questdes sobre a ultimidade da vida. Vejamos:

“As religides e as crencas sdo forcas importantes na vida das pessoas e das comunidades, e
possuem um grande significado para a sociedade; a aprendizagem acerca das religides e das
crencas contribui para a formagdo e desenvolvimento do auto-conhecimento, bem como do
aprofundamento das religides em si. Trata-se de abrir a consciéncia a perguntas sobre o sentido

e a finalidade da vida, pondo em contacto com questdes éticas que preocupam a humanidade

120 ODIHR - Office for Democratic Institutions and Human Rights da OSCE — Organizagdo para a Seguranca €
Cooperagao na Europa, Principios orientadores de Toledo sobre la ensefianza acerca de religiones y creencias en
las escuelas publicas, OSCE/ODIHR, Varsdvia, 2008, p. 9.

121 Ibidem, p. 13.



desde sempre na Historia; grande parte da Historia, da Literatura e da Cultura tornam-se
ininteligiveis sem um conhecimento das religides e das crengas; este conhecimento pode ajudar

a promover um comportamento de respeito e de coesio social”.'?

Nao deixa de ser surpreendente que um documento de caracter politico, europeu incida
sobre uma tematica como esta sem preconceitos, com lucidez e que pretenda despertar todos
os paises membros da Unido Europeia a poér em marcha semelhante plano. Além disso,
tratando-se de um documento livre de qualquer tutela institucional religiosa e, por isso,
destituido de qualquer suspeita proselitista, ndo se compreende porque € que € algo tdo pouco
conhecido e citado e mesmo recomendado no seio do Estado portugués. Mas vamos por
partes, de modo a compreendermos um pouco melhor a estrutura dos Principios Orientadores

e ver a que conclusdes podemos chegar.

4.1. Porqué «de Toledo»?

A cidade de Toledo, em Espanha, ndo ¢ escolhida pela OSCE de forma aleatoria ou
em funcdo de interesses praticos e logisticos. Quando o conselho assessor se reuniu em
Toledo, em marco de 2007, pretendia atribuir uma for¢a simbdlica ao seu trabalho através da
cidade espanhola cuja historia estd tdo carregada de choque como de convergéncia de
civilizagdes, desde a chegada do Império Romano até a reconquista do territdrio aos
muculmanos pelos cristdos. Sendo a Europa um territério marcado pelo cruzamento de

diversos povos migrantes e distantes, da interacdo de religides num contexto geografico,

122 Confirme-se o texto original: “Hay varias razones imperiosas para ensefiar acerca de las religiones y

creencias, todas las cuales se refuerzan cuando este tipo de ensefianza tiene lugar en el contexto de un
compromiso por la libertad religiosa y los derechos humanos. Figuran entre estas razones las siguientes: * Las
religiones y creencias son fuerzas importantes en las vidas de los individuos y las comunidades, y por ello tienen
un gran signifi cado para la sociedad en su conjunto. Es necesario entender estas convicciones si pretendemos
que las personas se comprendan mutuamente sociedades plurales como las nuestras, y también si han de apreciar
el signifi cado de los derechos que las protegen. « Aprender sobre religiones y creencias contribuye a la
formacion y el desarrollo del conocimiento de si mismo, incluida una apreciacion mas profunda de la propia
religion y las propias creencias. Estudiar las religiones y creencias abre las mentes de los alumnos a preguntas
sobre el sentido y la fi nalidad de la vida, y los pone en contacto con cuestiones éticas de las que la humanidad se
ha ocupado a lo largo de la historia. *+ Gran parte de la historia, la literatura y la cultura resulta ininteligible sin
un conocimiento de las religiones y creencias. Por lo tanto, el estudio acerca de las religiones y creencias es una
parte esencial de una educacion completa. El aprendizaje sobre religiones y creencias forma parte de la
educacion propia de cada persona, amplia los horizontes del individuo y ahonda en la vision que se tiene de las
complejidades del pasado y el presente. * El conocimiento de las religiones y creencias puede ayudar a
promover un comportamiento respetuoso y a incrementar la cohesion social”. Ibidem, p. 21.
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politico e cultural moldado pelo cristianismo e outras religides, ¢ reconhecido a Toledo esse
resumo historico, que enche a cidade espanhola de elementos visuais nas suas ruas, nos seus
templos religiosos, na sua arte e arquitetura. Mas também ¢ a memoria de que diferentes
culturas religiosas, como cristdos, judeus e muculmanos, procuraram conviver
geograficamente juntas, prosperando no comércio, na politica e mesmo na defesa da regido
contra outros aliados religiosos.

O documento enaltece a historia arquitetonica da Igreja de Sdo Romao, em Toledo,
destacando os seus arcos de aparéncia islamica mas que, na verdade, sao fruto de uma longa
caminhada desde a constru¢ao de uma igreja crista visigética, no séc. V, apOs as invasoes
visigoticas, passando depois por ser uma mesquita e, mais tarde, apos a reconquista, uma
igreja catdlica romana.'??

Neste sentido, a Igreja de Sao Romao, em Toledo, apresenta-se como um icone que

permite recordar a Europa como uma memoria:

“(...) da complexa amalgama de civilizacdes que faz com que o ensino da religido seja tdo
importante. Recorda-nos que o nosso presente ndo sd se enriquece gracas a Historia, mas

também gracas a Historia de outros. E estes arcos sdo apenas um entre muitos outros exemplos

que mostram a importincia simbolica de Toledo no projeto dos Principios Orientadores™.'**

E desta forma que o documento se apresenta ao seu leitor justificando, assim, a
importancia de Toledo como simbolo da prosperidade que pode surgir quando “as religides
convivem compreendendo-se mutuamente, ¢ como facilmente se pode perder esta

prosperidade se a compreensdo e o respeito mituo nio se transmitir as geracdes vindouras”.!

4.2. Os Principios Orientadores para o ensino acerca das religioes e das

crencas

Os Principios Orientadores sao um guia sobre como elaborar um plano de estudos

acerca do ensino de religido e das crencgas a partir das especificidades culturais proprias de

123 Cf. Tbidem, p.2.
124 Tbidem, Ibidem
125 Ibidem, p. 3.



cada pais. Neste sentido, ndo sdo um plano de estudos sobre ensino da religido cujos
conteudos sdo dados a partida e ndo propdem um destaque especial sobre uma religido em

particular:

“O ponto de partida consiste em compreender que o ensino acerca das religides e
crencas ndo tem uma orientagdo confessional nem pretende motivar a pratica religiosa. Deseja
que o aluno tome consciéncia das religides ¢ das crengas, mas ndo o pressiona para que aceite
alguma delas; apoia o estudo sobre as religides ¢ as crengas, mas nao a sua pratica; poe os
alunos em contacto com uma diversidade de perspetivas religiosas ¢ ndo religiosas, mas nao

impOe nenhuma visdo em particular; apresenta uma educacdo sobre religides e crengas sem

promover ou denegrir nenhuma delas; (...)”.'*

Assim, a finalidade destes principios orientadores assenta na contribuigdo para uma
melhor compreensao da diversidade religiosa no mundo e da presenca patente da religido no
dominio publico. Neste sentido, o documento caracteriza-se por potenciar a liberdade
religiosa através de um ensino sobre as diferentes religides e crengas, afastando-se da ideia de
um ensino ou instru¢ado numa determinada religido ou crenga. Para compreendermos melhor
os principios devemos observar primeiro os fundamentos que os sustém: as conclusdes e as
recomendagdes que o conselho de assessores da ODIHR redigiu apds a obtencdo de um
consenso junto de juristas e educadores dos estados membros, quando questionados sobre o
que deve ser tido em conta no momento de se pensarem programas de ensino nesta area. Estes

fundamentos serao o suporte dos dez principios orientadores.

4.2.1. Primeiro fundamento: as conclusoes

As seguintes conclusdes sdo apresentadas por topicos.'?’

a) O conhecimento acerca das religides e das crencas pode tornar-nos mais conscientes
da importancia que existe em respeitar o direito a liberdade religiosa que todas as
pessoas tém, em motivar para a cidadania democratica, para a compreensdo da

diversidade e coesdo social.

126 Ibidem, p. 23.
127 Cf. Ibidem, pp. 15-16.
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b)

d)

g)

4.2.2.

O conhecimento acerca das religides e das crengas possui valor suficiente para reduzir
os conflitos cuja origem reside na falta de compreensdo dessas mesmas crengas.

O conhecimento acerca das religides e crengas ¢ uma componente essencial de um
ensino de qualidade. E um requisito para compreender grande parte da Historia, da
Literatura ¢ da Arte, podendo ser util para alargar horizontes culturais e adquirir uma
visdo mais profunda sobre o passado e o presente.

O ensino acerca das religides e das crencas serd tanto mais eficaz quanto mais
promover o respeito pelos direitos humanos, mesmo quando existem desacordos entre
religides ou crengas. A liberdade religiosa, enquanto direito universal, contém em si a
obrigacao de proteger os direitos de todos, nomeadamente, o respeito pela dignidade
humana.

As crengas religiosas ou nao religiosas ndo sao motivo suficiente para excluir alguém
da docéncia em matéria de religides e crencas. Os fatores a considerar deverao ser a
competéncia profissional, a atitude de fundo e o compromisso com os direitos
humanos em geral e com a liberdade religiosa, em particular.

De forma a ndo enfraquecer o direito a liberdade religiosa e de crengas, pode ser
necessario introduzir adaptagdes razoaveis nas politicas educativas de forma a
responder a determinadas necessidades religiosas.

Se os cursos obrigatorios nos quais se ensina sobre as religides e as crencas forem
suficientemente objetivos e neutros, entdo exigir que se participe neles ndo enfraquece

a liberdade religiosa.

Segundo fundamento: as recomendacoes

Estas recomendagdes sdo dirigidas a todos os estados membros da OSCE. Acredita-se,

assim, que este documento possa ser aplicado em cada sistema de ensino nacional.'*®

128 Cf. Ibidem, pp. 16-17.



a)

b)

d)

Difundir os Principios Orientadores de Toledo junto de professores,
administracdes escolares, associacdes de estudantes, associagdes de pais,
responsaveis de politicas educativas e outras pessoas que possam estar interessadas
no ensino sobre as religides e crengas e recorrer estes principios quando ¢
necessario planificar ou por em pratica este tipo de ensino.

Na elaboragdo e execucdo dos programas, aplicar as normas pertinentes e
considerar as recomendacdes das organizacdes internacionais, tais como o0s
compromissos da OSCE e das recomendacdes da Assembleia Parlamentar do
Conselho da Europa.

Avaliar os planos de estudos que estdo a ser utilizados nas instituicdes publicas no
que se refere ao ensino acerca das religides e das crencas, de modo a verificar se
promovem o respeito pela liberdade de religido ou crenca e se sdo imparciais,
equilibrados, inclusivos, adequados a idade, livres de preconceitos e se cumprem
os niveis de rigor profissional.

Avaliar o processo de elaboracao dos planos de estudo sobre este tipo de ensino,
de modo a ter em conta as necessidades das distintas comunidades religiosas,
dando assim voz a todos os intervenientes sociais implicados.

Examinar em que medida as institui¢des existentes de formagdes de professores
sdo capazes de oferecer a formacdo necessaria para ensinar acerca das religidoes e
crengas de um modo que promova o respeito pelos direitos humanos e, em
particular, pela liberdade religiosa.

Averiguar em que medida se transmitem nestas instituigcdes os conhecimentos
suficientes em matéria de direitos humanos, de compreensdo sobre a diversidade
de perspetivas religiosas e ndo religiosas na sociedade, se h& um bom dominio de
distintos métodos didaticos e uma percecdo adequada das diversas formas de

ensinar acerca das religides e crencgas de forma respeitosa, imparcial e profissional.
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g) Facilitar a articulacdo de processos de modo a apoiar autores e editores de textos

h)

dedicados a este tipo de ensino a respeitarem da melhor forma os Principios
Orientadores de Toledo.

Aproveitar os conhecimentos e experiéncia do Conselho Assessor sobre a
Liberdade Religiosa e das Crencas da ODIHR/OSCE no momento de elaborar
planos de estudos para o ensino acerca das religides ou quando definirem

institui¢des e programas de formagdo de professores.

Dentro deste marco conclusivo e recomendatorio, sdo apresentados os dez principios

orientadores para o ensino acerca das religides e das crengas. E certo que a linguagem ¢

propria de um documento europeu, com pretensdes politicas e com grande enfase no trabalho

das instituicOes europeias. No entanto, estes factos ndo nos devem distrair daquilo que nos

parece essencial no momento de considerar estas orientacdes.

4.2.3. Os dez Principios orientadores

Segundo o documento, estes principios deverao ser tidos em conta sempre que se

desenvolva o ensino acerca das religides e das crengas nas escolas publicas dos estados

membros da OSCE. Os principios sdo os seguintes: %

1.

O ensino acerca das religides e das crengas ha-de ser ministrado de forma justa,
fiel a verdade e baseado num conhecimento académico sélido. Os alunos receberdo
informacao sobre as diferentes religides e crencas num contexto de respeito pelos
direitos humanos, pelas liberdades fundamentais e pelos valores civicos.

Os professores desta matéria deverdo sentir a responsabilidade pela liberdade
religiosa de maneira a que se proporcione na escola um ambiente e praticas que
promovam a protecdo dos direitos de todos, com um espirito de respeito e de

compreensao mutuos entre os membros da comunidade escolar.

129 Cf. Ibidem, pp. 17-19.



Ensinar acerca das religides e das crengas ¢ uma responsabilidade essencial das
escolas, mas a forma de levar a bom termo esse ensino nao deve destruir ou passar
por cima do papel da familia e das organizagdes religiosas ou de crengas na
transmissao dos valores as geragdes vindouras.

Devera haver um esfor¢o em criar, em diferentes niveis, 60rgaos consultivos que
sigam uma planificacdo que envolva diferentes atores sociais na elaboragdo e na
aplicacao do plano de estudos e na formacao dos professores.

Se um programa educativo obrigatdrio que inclua o ensino sobre as religides e as
crengas nao for suficientemente objetivo, far-se-a o possivel para revé-lo e torna-lo
mais equilibrado e imparcial.

Aqueles que ministrarem o ensino sobre as religides e crengas deverdo ter recebido
a formagdo necessaria para isso. Esses professores devem possuir o0s
conhecimentos, as atitudes e as qualidades que fazem falta para ensinar acerca das
religides e das crencas de uma forma justa e equilibrada. Nao s6 precisam de
conhecer a matéria que ensinam, como também possuir capacidades pedagogicas
que lhe permitam interagir com alunos e ajuda-los a interagir entre si de forma
sensivel e respeitosa.

Para preparar os planos de estudo, manuais e outros materiais didaticos para o
ensino das religides e das crengas, devera ser tido em conta as opinides religiosas e
ndo religiosas de uma forma inclusiva, justa e respeitosa. Devera ser evitado todo o
material que contenha preconceitos ou esteredtipos negativos.

Os planos de estudo devem ser elaborados com critérios profissionais reconhecidos
de forma a garantir que possuem um planeamento equilibrado acerca do ensino
sobre as religides e as crengas. O desenvolvimento e a execucdo destes planos de

estudo devem incluir também procedimentos abertos e equitativos de modo a
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darem a todos os interessados oportunidades suficientes de realizar comentarios e
sugestoes.

9. A qualidade dos planos de estudos do ensino sobre religides e crengas soO
contribuira de forma efetiva para as metas educativas dos Principios Orientadores
de Toledo se a sua aplica¢do realizar-se através dos professores que possuem a
formacdo profissional necessaria e se aplicam na sua formagdo continua,
aprofundando o seu conhecimento e competéncia nas matérias.

10. Os planos de estudos do ensino sobre as religides e as crengas devem prestar
especial atengdo aos factos cruciais, historicos e contemporaneos, relacionados
com a religido e as crencas, e deverdo refletir os aspetos locais e mundiais.
Deverao ser sensiveis diante das diferentes manifestagdes locais do pluralismo
religioso e laico existente nas escolas e nas comunidades que servem. Essa
sensibilidade tornara possivel atender aos interesses dos alunos, dos pais e outros

atores sociais implicados no ambito da educagao.

E notéria uma grande preocupagdo pela questdo dos direitos humanos e do respeito
pela liberdade religiosa. Na verdade, esse ¢ o mote constante, latente, em cada um dos
principios apresentados. Tudo estd organizado e orientado para a dimensao do respeito pelos
direitos de todos. Nao ¢ algo casual ou apenas um sentido genérico de respeito pelos outros.
De facto, ha uma marca que perpassa todo o documento e esta precisamente relacionada com
o horizonte dos direitos humanos. Compreende-se que assim seja, dado que se pretende
compreender a religido como algo que deve ser de livre de acesso, de livre manifestacdo e de
livre escolha dentro das sociedades. Como tal, a liberdade de consciéncia, de pensamento e de
religido apresentam-se como direitos de uma sociedade democritica dignos de serem
defendidos pois podem ser postos em causa ou ameacados, por um lado, através de vagas

laicizantes, desconhecedoras do valor e do papel ativo das religides no seio da humanidade,



mas também por forcas religiosas, proselitistas, fundamentalistas, cuja visdo pretendem impor
ao sistema de ensino, ignorando outros grupos ou institui¢des religiosas.

Neste sentido, o documento apresenta os direitos humanos como um marco importante
na promocdao do ensino sobre as religides e as crengas ¢ na necessidade de definir, por

exemplo, a formagao dos professores, a formagao dos programas e conteudos a ministrar.

4.2.4. Os direitos humanos: a legitimidade para um ensino acerca das

religioes e das crencas

Reconhecendo “a liberdade de pensamento, consciéncia e religido como um dos
direitos mais fundamentais”,'*° ¢ fundamental a sua protecdo e, por isso, este direito ocupa um
lugar destacado nos compromissos dos estados membros da OSCE. De certa maneira, sao 0s
direitos humanos que subjazem a ideia de um conjunto de principios orientadores para o
ensino sobre religides e crencas. Existem muitos documentos onde a defesa da liberdade

religiosa e de crengas estd presente e os Principios Orientadores de Toledo deixam isso bem

claro:

“Os Estados participantes respeitardo os direitos humanos e as liberdades fundamentais de
todos, incluindo a liberdade de pensamento, consciéncia e religido ou crenca, sem distingao por
motivos de raga, lingua ou religido. Promoverao e fomentardo o exercicio efetivo dos direitos e
das liberdades civis, politicos, econdomicos, sociais e culturais, dos quais deriva a dignidade
humana inerente & pessoa humana e sdo essenciais para o seu livre e pleno desenvolvimento.
Neste contexto, os Estados participantes reconhecerdo e respeitardo a liberdade da pessoa de
professar e praticar, individual ou coletivamente, a sua religido ou crenga, atuando de acordo

com os ditames da sua propria consciéncia”. 1!

Para reforcar a defesa daquele direito que apresentamos anteriormente, o conselho de
assessores da OSCE também se socorre do Documento de Clausura de Viena, que oferece um

conjunto de principios chave relativamente a liberdade de religido e de crencas:

130 Ibidem, p. 32
131 Ata final de Helsinquia, 1975, Principio VII. Conhecida como a Conferéncia de Helsinquia, este encontro estd
na base da fundag@o da Organizagdo para a Seguranca e Cooperacdo na Europa.
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“De modo a garantir a liberdade da pessoa de professor e praticar uma religido ou crenga, os
Estados participantes, entre todos, adotardo medidas eficazes para prevenir e eliminar toda a
discriminagdo contra individuos ou comunidades, por motivos de religido ou crenga, no
reconhecimento, o exercicio ¢ o gozo dos direitos humanos e das liberdades fundamentais em
todos os ambitos da vida civil, politica e econdémica, social e cultural, e garantirdo a igualdade
de facto entre crentes e ndo crentes. Promoverao um clima de tolerancia e respeito mituos entre
crentes de diferentes comunidades, assim com entre crentes e ndo crentes. Respeitardo o direito
de todas as pessoas a ensinar ¢ a receber educagdo religiosa na lingua da sua preferéncia,

individual ou coletivamente”.'*?

Além destes documentos, também ¢ apresentado o artigo 9 da Convengdao Europeia
sobre os Direitos Humanos, onde se pode ler que:
1. “Toda a pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido; este
direito implica a liberdade de mudar de religido ou de convicg¢des, assim como a liberdade
de manifestar em publico ou em privado, por meio do culto, do ensino, as praticas e
observancia.
2. A liberdade de manifestar a sua religido ou as suas convicgdes ndo podem ser objeto de

mais restrigdes do que aquelas que, previstas pela lei, constituem medidas necessarias,

numa sociedade democratica, para a seguranga publica, a prote¢do da ordem, da satide ou

da moral publicas, ou a protegdio dos direitos das liberdades dos demais”.'*

Compreendemos com facilidade que, de modo a transformar o ensino sobre as
religides e as crencas numa realidade escolar, € necessario que todos os Estados participantes
defendam a liberdade religiosa e de crengas. Portanto, da parte do Estado, ndo deve haver
limites, impedimentos que ponham em causa a liberdade de adotar ou professar uma
religido.'**

Ora diante deste cenario composto pelos direitos humanos, os Principios Orientadores

reconhecem aos Estados ndo s6 o papel da defesa da liberdade de pensamento, consciéncia e

132 Documento de Clausura da Reunifo de Viena de 1989 dos Representantes dos Estados participantes na
Conferéncia da OSCE, na sequéncia dos resultados da Ata Final de Helsinquia.

133 Convengao Europeia dos Direitos Humanos, art®9, p.11.

134 Mas de que tipo de religido e crengas estdo estes documentos europeus a falar quando se referem a estes
conceitos? Na verdade, “ndo existe uma definigdo juridica genericamente aceite mas reconhece-se de que se trata
de conceitos amplos que incluem as religides tradicionais e bem consolidadas que se encontram atualmente no
mundo, mas também outros sistemas de crengas que sdo menos conhecidos e compreendidos”. ODIHR
Principios orientadores de Toledo sobre la enserianza acerca de religiones y creencias en las escuelas publicas.
p-35.



religido mas também a fun¢do de promocdo de um ambiente de respeito mutuo e compreensao
dentro da sociedade. O ensino sobre as religides e as crencas sdo, nesse sentido, um
instrumento favoravel para promover aqueles objetivos. Tendo em conta estes aspetos,
vejamos agora como ¢ que este documento elabora a sua proposta base para um plano de

estudos e como ¢ que entende a formagao inicial e continua dos professores.

4.2.5. Plano de estudos e formacao dos professores

Como referimos no capitulo 3 do nosso trabalho, o modo de presenca do ensino
religioso nas escolas da Europa depende, fundamentalmente, da histéria politica, cultural e
religiosa que constitui os varios paises ao longo dos séculos. Trata-se de uma biografia que
possui profundas raizes nas tradigdes e memorias coletivas de cada pais e de cada zona da
Europa. Assim, ndo vamos encontrar um ou dois sistemas mas encontramos varios sistemas
que podem ser agrupados de acordo com trés ou quatro modelos ja estudados anteriormente.

No entanto, segundo os Principios Orientadores,

“(...) os objetivos educativos relativos ao ensino sobre religiGes e crencas deve ser conforme
aos avangos historicos e recentes a nivel internacional, que dao prioridade aos direitos humanos,
nos quais esta a liberdade de religido ou crenca, e a liberdade de expressdo. Entre os
documentos que servem de guia a este proposito figuram a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos e a Convengdo para os Direitos da Crianga, os quais fazem referéncia a importancia

da educacdo que conduz a um «desenvolvimento pleno e harménico da personalidade

humana”.'®

Ou seja, o ensino sobre as religides e as crencgas ndo pode ficar apenas dependente da
situagdo historica de cada pais, de como uma determinada religido ou religides moldaram a
cultura de um pais, mas deve também contribuir para um desenvolvimento ativo da
personalidade humana, para que cada crianga, cada aluno se sinta educado em todas as suas
dimensdes. No fundo, que a educacao integral seja uma realidade nas escolas.

De forma a concretizar os principios orientadores para que cada pais elabore o seu

plano de estudos, deve ser claro que o ensino sobre as religides e as crengas:

135 Ibidem, p. 43.
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“(...) deve ser sensivel, equilibrado, inclusivo, sem doutrinamento, imparcial ¢ baseado nos

principios dos direitos humanos relativos a liberdade de religido e de crenca. [Estas linhas]

devem impregnar todos os planos de estudo desenvolvidos para o ensino [nestas matérias]”.*®

Além disso, os planos de estudo devem incidir sobre os desenvolvimentos mais
importantes, historicos e contemporaneos de questdes relativas a religido e as crengas.
Estando sujeitos a um mundo onde a mudanca e a velocidade sdo algo constantes, deve ser
possivel ir introduzindo nos planos alteragdes de grande alcance devido a processos de
migrag¢do, de degradacdo do meio ambiente, de contactos com outras culturas, de novas
interpretagdes dos textos sagrados, de desenvolvimento da ciéncia, tal como guerras ou de
outros conflitos. Dai que os planos de estudo e programas devam ser sensiveis as diferentes
interpretagdes da realidade que as diferentes comunidades vao trazendo ao espaco publico
através das suas visdes.'*’

Os planos de estudo devem ainda fazer referéncia as origens das diversas tradigdes
religiosas e de crengas que insistem no significado da tolerancia, do respeito e da preocupagao
pelos outros. Esta ¢ uma forma, segundo os Principios Orientadores, de ajudar a construir
pontes de entendimento e compreensdo, de respeito e aceitacdo entre grupos confessionais
distintos, proporcionando o fortalecimento de razdes para a defesa dos direitos humanos.
Devem também ser sensiveis as diferentes manifestacdes locais de pluralidade religiosa e
laica que se encontram nas escolas e nas comunidades proximas. Esta sensibilidade sera
necessaria de forma a integrar grupos mais afastados e que, eventualmente, se sintam
excluidos de um tratamento justo e equitativo.'®

Apesar desta sensibilidade regional e local, os planos de estudo ndo tém
necessariamente de ter o mesmo grau de atengdo as diferentes religides e crencas. De facto,

existem razdes sensatas para incluir ou excluir uma determinada religido e ou crenga. Deverdo

136 Tbidem, Ibidem
137 Cf. Ibidem, p. 45.
138 Cf. Ibidem, pp. 45-46.



ser tidos em conta, segundo o documento, os seguintes principios para incluir uma

determinada religido ou crenga no plano de estudos:

“A importancia histérica de uma religido ou crenca numa determinada nagdo ou regido; a
presenga de determinadas religides ou crengas numa nagdo ou na comunidade local; a atencdo
que os meios de comunicagdo prestam a uma determinada religido ou crenca; ideias
equivocadas que existem sobre uma determinada religido ou crenca; a probabilidade atual ou

futura de entrar em contacto com seguidores de uma determinada religido ou crencga”.'”

Podiamos agora interrogar-nos sobre o modo de aplicar estes planos de estudo nas

escolas relativamente ao tempo dedicado em sala de aula. Mas os Principios Orientadores nao

oferecem nenhuma proposta. Consideram, no entanto, o trabalho que ja tem vindo a ser feito

em diferentes paises tal como Inglaterra, Pais de Gales, Noruega ou Polonia. De qualquer

forma, deixam entrever uma possibilidade de eleicdo semelhante ao modelo francés:

“Dada a importancia das religides e das crengas na histéria humana e sendo um fator importante
na sociedade e na cultura, como um instrumento para atingir um melhor conhecimento de si e
dos outros, o ensino sobre as religides e crengas pode vincular-se a uma diversidade de
disciplinas. Por exemplo, alguns aspetos do ensino sobre as religides e as crengas podem
integrar-se nas disciplinas de arte, literatura, musica, historia e filosofia de modo a aprofundar a

compreensio dessas matérias”.'*

No final de um percurso a partir de um plano de estudos para o ensino sobre as religioes

e as crencas, deve ser possivel avaliar os conhecimentos, as atitudes e as competéncias

adquiridas. Os resultados legitimamente expectaveis, segundo o documento da OSCE sdo os

seguintes:

Atitudes de tolerancia e respeito para com o direito dos individuos a aderir a um
sistema de crengas ou a uma religido em particular, o qual inclui o direito a ndo crer
em nenhum sistema religioso ou de crengas;

Capacidade para relacionar assuntos relacionados com religides e crengas com

questdes mais amplas sobre os direitos humanos e o fomento da paz;

139 Ibidem, p. 46.
140 Ibidem, p. 48.
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e Conhecimentos fundamentais sobre diferentes religides e sistemas de crengas, € o
conhecimento das variagdes que existem dentro de todas as religides e crencas, com
referéncia tanto ao contexto local-nacional como a zonas geografias maiores;

e A compreensdo de que existem varias formas legitimas de ver a historia e a evolugdo
historica (multi-perspetiva);

e O conhecimento dos contextos que se associam aos grandes acontecimentos historicos
relativos as diferentes religioes e sistemas de crengas;

e A compreensdao da importincia das crencas religiosas ou filosoficas na vida de uma
pessoa;

e A consciéncia das semelhancas e diferentes entre diferentes religides e crengas;

e A capacidade, baseada em conhecimentos solidos, de reconhecer e questionar os
esteredtipos negativos que existem relativamente a comunidades religiosas e aos seus
membros;

e Uma compreensao historica e psicologica de como a falta de respeito para com as
diferencas religiosas deu lugar a violéncias extremas no passado e, quanto a isto, de
como ¢ importante que saibamos desempenhar uma funcdo ativa na protecao dos
direitos dos outros;

e A capacidade de contrariar, de modo respeitoso e sensivel, um clima de intolerancia e

discriminagdo.'"!

Na logica da inclusdo, do respeito pelos outros, pela diversidade e pelo ndo
doutrinamento numa dada confissdo religiosa, os Principios Orientadores de Toledo insistem
numa grande diversidade de atores sociais que devem estar implicados na construgdo do plano
de estudos. S@o reconhecidos aqueles que ja atuam desta forma tal como pais, professores,
instituicdes de ensino superior, instituicdes estatais, autoridades educativas e representantes

da sociedade civil. Além destes, também as comunidades religiosas, nacionais e locais, sdo

141 Ibidem, p. 54.



uma voz ativa. Mas dadas as caracteristicas proprias de um ensino sobre as religides e as
crencas, as comunidades religiosas devem ser consultadas e deve ser dado a elas a
oportunidade de darem as recomendagdes como peritos e expressarem as suas inquietagdes de
fundo. Além disso, deve-se entender como comunidades religiosas todo espetro de
comunidades existentes e trata-las com o devido respeito. De tal forma, que se deve aplicar
mesmo ao0s grupos mais pequenos € pouco convencionais. '+

Em Portugal, podemos considerar que estas indicagdes sdao Obvias e ndo trazem
rigorosamente nada de novo. Sdo completamente espurias, poderiamos dizer. No entanto,
recordamos o que foi dito no inicio deste capitulo: este documento ndo pertence a nenhum
lider religioso, a um pacifista ou a uma institui¢éo religiosa. E um documento que representa
varias instituigcdes civis, europeias, com caracter forte de aplicacdo recomendada em cada um
deles em nome da justica, da liberdade religiosa, da paz e da coesdo social entre todos. Ora,
nao ¢ isto que aspira cada religido na sua logica de realizagao na Historia?

Por fim, outro aspeto que devemos ter em conta relativamente ao documento que aqui
quisemos trazer, dirige-se a formagao dos professores que podem estar habilitados a ministrar
o ensino sobre religides e crengas. Este ¢ um ponto importante, de facto, dado que existe uma
certa dificuldade no momento de aplicar um plano de estudos semelhante este. E consenso
geral de que um professor nestas matérias deve estar bem preparado a nivel universitario mas
deve também prosseguir a sua formacao ao longo da sua vida, mantendo-se assim atualizado
relativamente as questdes hodiernas sobre religido, as crengas € 0 mundo.

O documento oferece-nos algumas pistas interessantes sobre como podem, por
exemplo, os institutos universitarios e superiores, colaborar na formagdo de professores e na
planificagdo de programas e conteudos que respeitem os Principios Orientadores de Toledo.

Em primeiro lugar, ¢ interessante ver que o documento reconhece as comunidades

religiosas como as mais legitimas e responsaveis pela formag¢do dos professores nestas

142 Cf. Ibidem, p. 56.
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matérias. Mas faz um alerta para que estas mesmas instituigdes ndo se fechem em si e se
animem:
“(...) a estender a mdo a outras comunidades de crentes. Este gesto pode ajudar a fortalecer a

formagdo inicial e permanente dos professores relativamente ao ensino sobre religides e crengas.

E a melhor garantia de que esta educagdo serd justa, equilibrada, inclusiva e ndo tendenciosa.

(...) A promogdo do didlogo interconfessional constitui em si mesmo um fim positivo”.'*

Este ponto ¢ muito interessante. Ele convoca, de certa maneira, a que as instituigdes
religiosas responsaveis pela formagdo dos seus professores convidem outras comunidades
religiosas a fazerem-se presentes num quadro de formagdo para professores. Nesta ideia, a
nosso ver, encontra-se uma imagem de que seria possivel ter um corpo universitario e
respetiva diregdo composto por crentes de diferentes confissoes religiosas, contribuindo juntos
para uma formacao alargada e ndo apenas exclusiva de um ponto de vista religioso.

No entanto, estamos longe desta realidade. E verificavel em varios estudos efetuados
pelos Estados membros da OSCE que muitos professores, mesmo de outras disciplinas, ndo se
sentem preparados suficientemente para enfrentarem a diversidade cultural e religiosa que tém
diante de si nas aulas. Sentem a falta de preparacdo para discutir diferentes perspetivas
filosoficas e religiosas € nem sempre t€ém uma compreensao adequada na relagdo que existe
entre os direitos humanos e as religides e as crengas. Inclusive, muitos professores nao
possuem na sua formacgao universitaria qualquer tipo de contacto direto com estas matérias ou
com outras culturas e sistemas de crencas diferentes.'**

Daqui se compreender que exista uma grande preocupagdo e vontade de que os futuros
professores dos Estados membros da OSCE “atinjam uma compreensdo dos assuntos
principais em matérias relacionadas com os direitos humanos e a diversidade religiosa e
cultural”.'* Neste sentido, é necessiria uma avaliagio de cada pais sobre até que ponto é que

as instituicdes superiores e universidades estdo, efetivamente, a preparar os futuros

143 Ibidem, p. 59.
144 Cf. Ibidem, p. 61.
145 Ibidem, p. 63.



professores para trabalharem numa sociedade plural, multiconfessional e em aulas que
reflitam esta diversidade.'*®

Dentro desta logica e de acordo o horizonte dos planos de estudo para estas matérias,
os Principios Orientadores de Toledo sugerem as seguintes metas ideais a atingir pelos

professores:

e (apazes de ministrar o ensino sobre as religides e as crengas dentro de um horizonte
dominado pelos direitos humanos e pelo pensamento critico. Pensamento critico
significa que os alunos possam ser criticos com os pontos de vista e opinides dos
outros, sendo respeitosos com o direito de cada aluno a seguir o sistema de crencas
que optou;

e Possuir um bom dominio da matéria em questao;

e Possuir conhecimentos pedagdgicos sobre como comunicar com os alunos e motiva-
los para aprendizagem.

e Compreender cada vez melhor como tornar a aprendizagem sobre religides e crencas
interessante e importante para os alunos;

e Compreender cada vez melhor quais sdo as maneiras mais eficazes de ministrar este
ensino de modo respeitoso e inclusivo, combatendo esteredtipos negativos as religides
e crencas e os seus fieis;

e Entender o impacto que as religides e as crengas tém na sociedade e na cultura;

e Ser conscientes de, e sensiveis para com a diversidade religiosa do grupo de alunos
que tém diante de si, e ser capaz de liga-los as tendéncias globais;

e Compreender cada vez melhor qual é a funcdo das religides e crengas na vida das
pessoas;

e Receber formacdo sobre psicologia da aprendizagem, psicologia evolutiva e como se

relaciona com a pedagogia, especialmente a pedagogia empatica;

146 Cf. Ibidem, p. 64.
119



120

e Saber como criar um ambiente seguro de aprendizagem no qual todos os alunos se
sintam respeitados e comodos no momento de expressar as suas opinides € crengas, €
no qual o pensamento critico ndo dé lugar a critica pessoal para com determinados
alunos devido as suas crengas e opinides, sejam ou nao religiosas;

e Compreender quais sdo os conteudos e pedagogias apropriados para cada idade;

e Ser consciente de exemplos de boas praticas no que se refere ao ensino sobre religidoes
€ crengas;

e Desenvolver a pericia numa variedade de metodologias didaticas; aprender ocmo
tratar qualquer tensdo que possa surgir na aula devido ao conteido do tema ou das
atividades que os alunos estejam a desenvolver;

e Desenvolver técnicas para conduzir os alunos nas discussdes e debates, e apresentar
multiplas perspetivas sobre os temas de forma justa e equilibrada;

e Adquirir destrezas analiticas e técnicas para encontrar material sobre a diversidade
religiosa na internet, e identificar exercicios e textos adequados e de qualidade para os

seus alunos.'¥’

Este conjunto de metas transmitem-nos um perfil de professor para o que poderia
considerar como um ensino sobre as religides e as crengas, no modo como o entende o
documento elaborado pelo Conselho Assessor da OSCE.

De tudo o que fomos revelando sobre o referido documento, importa salientar um
conjunto de observagdes. Em primeiro lugar, ndo ¢ um aspeto secundario tratar-se de um
documento ndo religioso, emitido por uma entidade ndo religiosa mas que aspira a cuidar de
uma dimensdao humana fundamental: a dimensdo religiosa. Por vérias vezes, se observa a
existéncia de uma preocupacao geral de que ¢ importante cuidar do papel que as religides e as
crencas tém na vida e busca de sentido das diferentes comunidades. Em segundo lugar, ¢é

reconhecida a escola esse papel de sensibilizar as futuras gera¢des, num contexto de defesa

147 Ibidem, pp. 65-66.



dos direitos humanos, para com esse cuidado com as religides e crencas. Esse cuidado
concretiza-se através do conhecimento das religides e das crengas, pelo didlogo critico entre
todos sustentado pelo respeito e pela sensibilidade a diversidade. E por fim, em terceiro lugar,
as instituicdes superiores e universitarias t€m um papel preponderante na constru¢do de um
plano de estudos que viabilize os dez principios orientadores, e na formacdo dos seus
professores para a capacidade de acolherem, integrarem e promoverem a diversidade religiosa
junto dos alunos que encontram. Esta responsabilidade das institui¢des passa, em grande
medida, pela sua capacidade de dilatarem as suas fronteiras intelectuais, mergulhadas em
fundamentos crentes, em principios e textos religiosos, em tradigdes sagradas, e «estenderem
as suas maos» a outras confissdes religiosas e construirem juntas uma formagdo abrangente,
religiosamente diversa mas unificada pelo horizonte do que pode dignificar mais o ser
humano. Para isso, no caso portugués, seria necessaria que a instituicao religiosa que tutela as
faculdades de teologia se articulasse com outras instituicdes religiosas, com o governo € com
outros atores sociais que possam ser Uteis neste processo, € considerassem como poderia ser
uma instituigdo universitaria preparada para formar os seus professores — nas mais diversas
areas — para a capacidade de ministrar o ensino sobre religides e crengas.

No futuro, poderia ser possivel conceber um quadro diretivo de uma instituicao
superior € universitaria composta por membros de confissdes diferentes, procurando construir
programas, disciplinas, aprofundar valores éticos e respostas a questdo do sentido a partir das
suas mundivisdes religiosas. Deste modo, estaria disponivel para preparar professores
sensiveis a dimensdo religiosa do ser humano e com grande capacidade para integrar a

diversidade religiosa existente no mundo.

4.2.6. Desafios a Educacdo Moral e Religiosa Catolica

Os documentos que aqui apresentamos, nomeadamente os Principios Orientadores de
Toledo, deixam-nos alguns desafios que gostariamos de destacar antes de concluirmos o

nosso trabalho. Ao referirmo-nos a estes desafios estamos precisamente a ter em conta a
121



122

disciplina de Educagdo Moral e Religiosa Catolica, no enquadramento das suas finalidades e
pressupostos.

Neste sentido, gostdvamos de comegar por dizer que o ensino acerca das religides e
das crengas, tal como aparece sugerido pelos Principios Orientadores, ja se encontra efetivo
em boa parte do programa de EMRC. As conclusdes e recomendagdes da OSCE estdo, de
certa maneira, presentes no programa de 2° ciclo, 3° ciclo e Secundério. Em particular, nestes
ultimos dois niveis de ensino, isso estd bem patente quando consideramos os temas das
unidades letivas tais como «As Origensy», «As Religides» e «A paz universal», no caso do 7°
ano, ou «O amor humanoy», «O Ecumenismo», «A liberdade» e «Ecologia e Valores» no §°
ano. No 9° ano, por exemplo, os temas ampliam-se ainda mais, focando-se em unidades tais
como «Dignidade humanay, «Deus: o grande mistério» e «O projeto de vida». Ao longo de
cada uma destas unidades ja vamos encontrar muitas das preocupacgdes de fundo que os 10
principios toledanos nos oferecem. No secundario, isso ainda ¢ mais evidente quando nos
confrontamos com unidades letivas tais como «Politica, Etica e Religidaoy, «Etica e
Economia», «A Religido como modo de habitar e transformar o mundo», «Um sentido para a
viday, «Ciéncia e Religido» entre outras. '8

O grande desafio que aqui se encontra, por exemplo, ¢ retirar algum proselitismo
presente no programa de 1° ciclo e mesmo do 2° ciclo de modo a que possam corresponder a
uma maior inclusdo social, cultural e religiosa no &mbito de uma disciplina cujo horizonte ¢ o
desenvolvimento da dimensdo religiosa de qualquer um, ajudando-o a crescer em todas as
suas dimensdes. Mesmo nos niveis de ensino seguintes, essa marca proselitista ainda vai
estando presente através da lente unidimensional do cristianismo. Mas o mundo necessita de
mais lentes, de mais interpretagdes do real para além da chave cristd. Nomeadamente, para
saber integrar as crencas nao religiosas de outros alunos mas que possuem um fundo de

sentido para quem assim as vive. E curioso, por exemplo, como essa intui¢do esta muito

148 Cf. SNEC, Programa de Educagdo Moral e Religiosa Catolica, 2014, pp. 21-151.



presente no programa e concretizada nos manuais. Ou seja, pressente-se que os professores
redatores e a Conferéncia Episcopal Portuguesa esta a exercer um grande esfor¢co para manter
a matriz cristd do programa e, simultaneamente, para manter outras matrizes presentes para
que ninguém se sinta excluido nas suas crengas. Apresentamos um exemplo particular no
nivel de ensino de 8° ano. Na unidade letiva 4 «Ecologia e Valores», a dado momento, ¢
abordado o tema da natureza na sabedoria religiosa. Nesta sec¢do, sdo apresentadas varias
visOes religiosas dando a compreender a visdo que possuem sobre a natureza e o papel do ser
humano no seu seio. Este conteudo ¢ profundamente pedagdgico e concorre para ser um bom
exemplo dos objetivos fundamentais dos Principios Orientadores, no que se refere a um
conhecimento acerca das religides, na compreensao das suas mundivisdes € modos de
entender o lugar do ser humano na natureza. Mas o remate final deste tema e mesmo de outros
termina frequentemente com uma espécie de louvor maior ao cristianismo como se este fosse
o estadio final daquele que esta no desenvolvimento da sua dimensao religiosa. Compreende-
se que assim seja dadas as intengdes e objetivos de quem coordena, orienta e concretiza a
educagdo cristd nas escolas. No entanto, acreditamos que estas intengdes e objetivos poderiam
ser reorientados para que o objetivo ultimo de uma disciplina destas nao fosse o de formar
cristdos mas sim o de formar seres humanos amadurecidos, compreensivos, tolerantes, justos
e conhecedores da diversidade religiosa e de busca de sentidos presentes no mundo. Na
verdade, quando nos referimos a educagdo integral no nosso trabalho ndo tomamos por
semelhante ao termo «integral» a matriz cristd.'*” No entanto, é isso que o Programa de
EMRC faz ao abrigo dos termos das relagdes definidas com o Estado portugués. Compreende-
se que seja assim. Mas no contexto do nosso trabalho, este desafio de reconhecer a dimensao
religiosa em cada ser humano e toma-la como universal, e encarando como tarefa da escola
desenvolvé-la paralelamente a outras dimensdes, necessita que o termo «integral» ndo se

confunda de imediato com a matriz cristd mas se aproxime do termo «dimensao religiosa.

1499 Cf. Ibidem, p. 2.
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Este grande desafio, sendo superado, permitird, a nosso ver, dar respostas a outros
desafios que consideramos em seguida. Neste sentido, o segundo desafio que Os Principios
de Toledo nos deixam ¢ o de reconhecer que o ensino acerca das religides e das crengas
deveria ser para todos os alunos presentes em todas as escolas. Nao seria algo que estaria
disponivel s6 para alguns que eventualmente se reveem nos valores das matrizes
confessionais ali presentes. Deste modo, estariamos a oferecer a todos os alunos um tipo de
ensino acerca das religides e das crencas que permitiria desenvolver interpretagdes ajustadas
do real nomeadamente nas areas de Historia, de Literatura, de Arte, de Cultura, de Politica, de
Etica, de Ciéncias Naturais entre outras, bem como a dar-lhes possibilidade de se
desenvolverem no ambito espiritual e religioso.

O terceiro desafio refere-se ao alargamento do circulo de decisores religiosos e
culturais no momento de pensar o percurso ¢ a finalidade de um ensino assim, bem como os
seus programas ¢ manuais, de modo a ter em conta as distintas comunidades religiosas, nos
seus interesses e preocupacdes.

Por fim, o ultimo desafio seria o de repensar e reorganizar o papel das instituicdes
universitarias na formacdo dos professores para o ensino das religidoes e das crengas. A
integracdo de membros de outras confissdes religiosas ou até de outros membros sociais e
culturais ndo religiosos deve ser compreendido como uma mais-valia e garante de um bom

ensino acerca das religides e das crengas.



CONCLUSAO

Nao ¢ uma tarefa obvia e facil justificar a presenca da educacdo da dimensdo religiosa
no sistema publico de ensino. Em particular, no nosso pais, o trajeto historico e cultural que
atravessamos possui muitas feridas, incompreensdes e preconceitos quando se trata de falar
acerca da religido nas escolas. A relagdo entre Estado e Igreja desde o fim do século XIX e
inicio do séc. XX, tal como noutros paises do sul da Europa, desenvolveu-se de tal maneira
confusa, separada, crispante e pouco dialogada que hoje, num contexto social laico e secular,
nao ¢ facil conseguir alguma atencao para apresentar perspetivas cujo ser humano se encontra
no centro do processo de educacdo. Sobretudo se, ao falarmos deste processo, utilizarmos
visoes que incluem a dimensao religiosa do ser humano.

Porém, atualmente esta bem reconhecido por varios decisores sociais que ¢ necessario
e fundamental para o bom desenvolvimento do aluno crescer em algumas dimensdes que até
entdo foram pouco consideradas ou mesmo ignoradas. Estas dimensdes estdo relacionadas
com o cultivo da interioridade e até da espiritualidade, em sentidos muito amplos. Nota-se o
avango, o interesse e os efeitos da pratica de filosofias orientais tais como o yoga, de manha,
ou até mesmo o mais recente mindfullness. A nosso ver, estes interesses verdadeiros e
humanos pelo cuidado de uma dimensdo fundamental, por vezes, ndo passam de modas
relacionadas com o bem-estar individual. Reconhecendo a importancia do bem-estar de cada
um, € necessario aceitd-lo como algo orientado para o bem dos outros, daquilo que ¢ comum,
da sociedade e ndo como algo absoluto em si mesmo, cuja finalidade ndo passa do interesse
por si proprio. Ora, este fator de ligacdo, de vinculo, de sentido de responsabilidade e entrega
ao outro — como tao bem vimos no trabalho de Martin Velasco — ¢ algo proprio da dimensdo
religiosa. Essa € precisamente a palavra-chave no acesso a compreensao original do termo re-
ligare. Além disso, remete-nos também para a preocupacdo de fundo que os Principios
Orientadores de Toledo possuem no momento de considerar o ensino acerca das religides e

das crencas. A sua base ¢ o respeito pelo outro, a justi¢a, a tolerdncia, o conhecimento,
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compreensdo e aceitacdo do outro diferente de mim, culturalmente, mas semelhante na sua
dimensdo humana de busca e encontro de sentido na relagdo com os outros. Acreditamos que
este devera ser o ponto de equilibrio que o sistema educativo publico deverd encontrar, em
particular, em Portugal ¢ na Europa, de forma geral.

O nosso esfor¢go comecou precisamente por mostrar como a antropologia e a
fenomenologia da religido nos dao a garantia de que o ser humano ¢ um ser religioso. Como
tal, cada crianca que chegue a escola encontra-se situada na encruzilhada do sentido e da
busca de si, dos outros e do Mistério. Por isso, a escola enquanto espago de aprendizagem e
de formacdo completa, tem a missdao de ser capaz de dar resposta ndao apenas necessidades
académicas, psicoldgicas e sociais dos alunos mas também as suas necessidades espirituais,
criando oportunidades para conhecer e compreender um pouco melhor quem ¢ o ser humano,
quais sdo as suas mais profundas ambigdes e anseios e como € que as religides e as crengas
transformaram-se em validas respostas a estas questdes. Se a escola publica mantiver este
foco ativo e vivo entdo ela estard a contribuir de modo eficaz para uma educacdo integral.
Desta maneira, sera possivel construir e contribuir para uma sociedade onde o conhecimento
dos outros, das suas culturas e crengas permite reduzir o confronto, a intolerancia, a injustica e
dissolver os preconceitos religiosos e sociais que muitas vezes habitam o coragdo humano.

Na verdade, em nosso entender, acreditamos que, se o Estado portugués, por exemplo,
entender em profundidade o significado de expressdes utilizadas na lei de bases do sistema
educativo nacional como «desenvolvimento global», se prestar atencdo ao documento
organizado por Jacques Delors A Educagdo: um tesouro a descobrir, naquilo que sdo as
dimensdes a desenvolver no aluno — incluindo a espiritual — e se dissecar o documento da
OSCE relativamente ao ensino sobre as religides e as crengas, entdo podemos dizer que estdo
reunidas as condigdes necessarias para que todos os decisores sociais — Igreja Catolica
incluida, possam contribuir para o desenvolvimento da dimensdo religiosa de cada aluno.

Tantos outros documentos e andlises existirdo, ndo confessionais até, que defenderdo a



importancia e necessidade de desenvolver esta dimensdo. Para isso, sera necessaria vontade
politica e um sentido verdadeiro de liberdade religiosa que permitird que diferentes
protagonistas, desprovidos de preconceitos ruidosos, possam trabalhar juntos para esta
finalidade educativa.

Na era da técnica, da tecnologia digital e da inteligéncia artificial mas também no
tempo da ameaca terrorista permanente, ¢ urgente e necessario que todos contribuam para o
florescimento do aluno em todas as suas dimensdes. Os riscos de isolamento, do
individualismo e de um racionalismo pragmatico sdo cada vez maiores nas sociedades
contemporaneas. Para tal, ¢ necessario desenvolver um projeto educativo que lance o seu
esforco para o projeto de construgdo de identidade humana de cada crianga. Ora esta
identidade, s6 se constitui verdadeiramente em lugares, espacos e cidades onde a relagdo eu-tu
¢ reconhecida como o lugar origindrio e fundante de onde decorre a resposta ao sentido que

todos ansiamos encontrar.
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