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Temos aprendido a voar como 0s passaros, a hadar
como 0s peixes, mas ndo aprendemos a sensivel arte de

viver como irmaos.

Martin Luther King
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INTRODUCAO

O presente relatério da Pratica de Ensino Supervisionada insere-se no &mbito do
Mestrado em Ciéncias Religiosas, area de especializacdo em ensino de Educacdo Moral e
Religiosa Catolica (EMRC), e pretende refletir sobre a dimensdo da fraternidade, no
contexto da sociedade contemporanea, claramente marcada pelo individualismo.

Neste relatorio, propomos uma reflexdo sobre a vivéncia da fraternidade e, a0 mesmo
tempo, desenhamos caminhos de encontro, reconhecendo 0S outros cCOmo NOssOs iguais e
saindo dos nossos espacos narcisistas, forjando caminhos alternativos ao individualismo em
que vivemos, para procurar 0 bem comum. Temos como fundamental o pressuposto e 0
objetivo de que, s6 no encontro com o outro, nos podemos realizar totalmente e, a0 mesmo
tempo, construir um mundo mais justo e com lugar para todos.

O relatorio estrutura-se a volta de dois segmentos principais, que sdo estruturantes na
formacdo e exercicio da pratica docente. O primeiro, constituido pelos dois primeiros
capitulos, € essencialmente de carater mais reflexivo, filos6fico e biblico-teoldgico,
enquanto o segundo, constituido pelos dois Gltimos capitulos, no contexto da formacéo
especifica em educacdo, nos permitiu desenvolver competéncias, de carater pedagdgico-
didatico, essenciais para a lecionacdo da disciplina de Educacdo Moral e Religiosa Catélica.

No primeiro capitulo, propomo-nos discorrer sobre o conceito de fraternidade e a sua
evolucdo histdrica, tendo como padrBes os marcos da Revolugdo Francesa e da Declaracédo
Universal dos Direitos Humanos. De seguida, abordamos o conceito de fraternidade no
Antigo e no Novo Testamento e apresentamos alguns sugestivos contributos de Emmanuel
Lévinas no que se refere a relagdo com o outro, com aquele que me transcende, que me
convoca a responsabilidade, que me conduz a adogdo de uma ética de alteridade.

No segundo capitulo, centrar-nos-emos na sociedade contemporanea, principalmente
dando especial relevo ao acentuado individualismo que nela se verifica e a exacerbada
autonomia do sujeito que cada vez mais se evidencia.

Neste sentido, depois de apresentarmos uma breve caracteriza¢do do individualismo em
que se veem mergulhados os valores comportamentais do ser humano do nosso tempo,
debrucar-nos-emos sobre o desencanto do mundo e o afastamento de Deus da esfera social.
Daremos conta da progressiva reducédo da presenca e influéncia do transcendente no mundo
humano, em favor de uma sobrevaloriza¢do do individuo e das realidades terrenas, numa

crescente secularizacéo.



Salientaremos a crescente falta de fundamento para os principios morais como uma das
consequéncias do afastamento de Deus e das instituicdes que os proclamam, dando relevo
em alternativa & emergéncia do individualismo hedonista e narcisista.

Por fim, tentaremos sistematizar algumas propostas saidas do Magistério da Igreja dos
altimos Papas, estimulos de reciprocidade e compromisso que conduzem a solidariedade e a
cooperacdo, frutos do exercicio do amor fraterno.

No terceiro capitulo, debrugar-nos-emos sobre a importancia da educacdo integral, uma
educacgéo que ndo negligencie o desenvolvimento humano, moral e espiritual, uma educacéo
que dé resposta a crise de identidade que a sociedade atual atravessa. No fundo, visa-se uma
educacdo capaz de mobilizar valores e apontar caminhos de realizacao e ideais de vida.

Apresentaremos ai a disciplina de EMRC e a sua missdo na escola publica. Ela é, de
facto, uma area de intervencdo escolar que procura educar para os valores e levar os alunos a
fazer uma sintese entre a fé e a cultura. E um espaco de reflexdo critica e sistematica sobre
os valores espirituais e o sentido religioso da vida, proporcionando aos alunos, uma visdo
cristd do mundo, do ser humano e de Deus. Neste seguimento, exporemos as linhas
fundamentais da identidade e da misséo do professor de EMRC.

No quarto e Gltimo capitulo, tentando corresponder as exigéncias da Pratica de Ensino
Supervisionada (PES), apresentaremos uma proposta de lecionacdo da Unidade Letiva (UL)
4, “Construir a Fraternidade”, seguindo as matrizes curriculares da disciplina de EMRC para
0 5° ano de escolaridade. Comegaremos por caracterizar a escola e a turma onde decorrera a
PES, para, de seguida, procedermos a analise das metas curriculares propostas para a
lecionacdo da UL.

Por fim, propomos a planificagdo da UL, lecionando-a numa turma e refletindo acerca
das aprendizagens realizadas. Com efeito, um dos objetivos centrais da PES € ajudar o
estagiario a desenvolver competéncias na area da planificagdo, da lecionagéo e da avaliacéo.

Para tal, vamos construir um referencial bibliografico que acompanhara e fundamentara
a nossa reflexao.

Ao iniciar uma Pratica de Ensino Supervisionada, que se vai desenvolver no tempo, ha
toda uma expetativa relativamente a progressao possivel em trés grandes componentes que
estruturam 0 nosso modo de pensar a docéncia: o saber saber, o saber fazer e o saber ser:
imp0Oe-se potenciar de forma decisiva a sua expressao e presenca.

A vivéncia da fraternidade continua a ser um desafio para todos nos, uma realidade
projetada, mas ainda ndo alcancada. E um prop6sito que nos leva a olhar o mundo, a

esquecer a indiferenca que tem caracterizado em demasia a sociedade contemporéanea, um
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designio deveras dindmico que, por uma constante interpelacdo a muitos, nos conduzira ao
encontro de todos.
O tema escolhido _ “A fraternidade” motivou 0 nosso interesse, porque, entendemos
nos, na sua vivéncia efetiva se encontra a solu¢do para muitos sofrimentos da humanidade.
Que este nosso contributo provoque mais reflexdo sobre o presente tema, chame a
atencdo para a sua capital importancia para uma sa convivéncia humana e a todos sirva de

desafio para a realizacdo desse sonho.



CAPITULO I: EXPRESSOES DE FRATERNIDADE

Neste capitulo, indagaremos primeiramente sobre o conceito social e comum de
fraternidade e a sua evolucédo historica. Depois, abordaremos o conceito de fraternidade no
Antigo e no Novo Testamento, a fraternidade que brota da certeza de nos sabermos todos
filhos do mesmo Pai. Apresentaremos, no ponto 3, de forma sucinta, a perspetiva filosofica

de Emmanuel Lévinas sobre o ser humano como ser relacional.
1. Conceito de fraternidade

Neste ponto, pretende-se chegar a um conceito de fraternidade. Para tal, tem interesse
visitar o conceito de fraternidade ao longo da histéria, tendo como marcos a Revolugao
Francesa e a Declara¢do Universal dos Direitos Humanos.

O ser humano é sempre um “ser com”, a sua existéncia € indissociavel da existéncia dos
seres da mesma natureza. E um ser em relaco, por isso ndo se realiza como verdadeiro ser
humano quando isolado ou fora do contexto social. A esséncia do existir humano é de
natureza dialogal, um “eu” em frente a um “tu”. E este didlogo pode estabelecer-Se apenas
no &mbito humano, na fraternidade humana, ou mesmo no relacionamento com o totalmente

outro.
1.1. Definicéo de fraternidade

Etimologicamente, o termo “fraternidade” tem origem no radical latino “frater”, com o
significado de “irmao”.

A palavra latina “fraternitas” ¢ traduzida por “fraternidade” e designa o parentesco
entre irmaos e a confraternizacdo entre povos.

Ao procurarmos um significado do termo fraternidade, deparamo-nos com um conceito
polissémico do qual ressalta a ideia de parentesco entre irmdos, irmandade, ou mesmo
qualidade que liga membros da mesma familia. Aparece com o significado de parentesco
que caracteriza a relacdo entre irmaos, a solidariedade de irmdos, unido ou convivéncia

como irmaos, afeto ou carinho entre irmaos, amor ao proximo e harmonia entre as pessoas.’

! Cf. Roque CABRAL, Fraternidade in Jodo Bigotte CHORAO (dir.), Polis — Enciclopédia Verbo da
Sociedade e do Estado. Antropologia, direito, economia e ciéncia politica, Editorial Verbo, Lisboa, 1984,
col. 1597-1598.
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Na sua ace¢do mais comum e mais lata designa o lago natural que deveria unir todos os
membros da familia humana. O cristianismo vincou muito esta ideia através do preceito
fundamental da caridade, inculcando 0 amor a todos 0s seres humanos, mesmo aos inimigos,
ja que todos descendem, pela cria¢do, do mesmo Pai, que é Deus.

A ideia de que um lago fraternal une todas as pessoas numa so familia encontra-se, mais
ou menos pressentida ou afirmada, em diversas doutrinas, desde tempos muito remotos,
sempre porém com uma base religiosa. Sem a expressdo da ambiéncia religiosa em que se
vé envolvido, o ser humano nunca foi além da afirmacdo simples de uma solidariedade
social.

Na antiguidade merecem especial referéncia o confucionismo e o estoicismo. Séneca
diria que “A natureza faz de n6s uma familia”. E Marco Aurélio afirmou que “O universo ¢
como uma cidade”.

Contudo, é ao cristianismo que se deve o decisivo influxo na implantacdo e difusdo
desta conviccdo e aspiracao: a convicgdo de que todo o ser humano é verdadeiramente irméo
e a aspiracao a que todos se considerem e tratem como tal.

Partindo destas consideracOes, alguns elementos comuns permitem-nos uma
aproximacdo a uma definicdo de fraternidade. Estes elementos comuns sdo: a unido entre
irmaos ou entre aqueles que se tratam como tal, a reciprocidade nas suas relacfes, 0 amor ou
amizade ao outro, a harmonia e a paz resultante de um relacionamento fraternal, a
comunidade que permite defender o interesse dos seus elementos.

A fraternidade levanta inevitavelmente a questdo da comum paternidade. E pelo
reconhecimento da paternidade divina que a fraternidade alcanca o sentido e o fundamento
que a tornam real e possivel. Na Sua pessoa, doutrina e acdo, Jesus Cristo veio revelar e
tornar possivel a fraternidade, n’Ele foi dado a conhecer ao ser humano a vocagdo a
verdadeira fraternidade.? A fraternidade é-nos apresentada como uma categoria relacional da
humanidade. O estatuto da comunidade cristd € a vivéncia da fraternidade (cf. Mt 23,8).
Pode dizer-se que a fraternidade, enquanto relacdo interpessoal efetiva, fruto de converséo e
de transformacdo humana continua, é a nota fundamental da categoria relacional na Igreja.

Considerar todos os seres humanos irmaos é considera-los iguais em dignidade e
direitos. E, nesse mesmo sentido, considera-los iguais significa respeitar as suas maltiplas
diferencas que ndo prejudicam a igualdade, mas, pelo contrario, a completam e contribuem

para a harmonia, na diversidade, para o bem e servico de todos. E que a igualdade deve ser

2 Cf. Ibidem, col. 1597-1598.
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um dinamismo a desencadear na pratica, e ndo s6 um valor a reter no plano teorico e
desencarnado.

Em Cristo, todos fazemos parte do mesmo corpo, da mesma comunhdo, da mesma
familia reunida em volta do mesmo Pai. “Ndo ha judeu nem grego, nem circunciso, nem
incircunciso, nem barbaro nem cita, nem escravo nem livre, mas Cristo que é tudo em
todos” (Col 3,11). Ha irméos. A fraternidade € o nome novo da igualdade.

Somos iguais porque somos irmaos e somos irmdos em fungdo de um amor que nos
precede. E esse amor primeiro que nos faz livres e iguais. “A fraternidade é o mais da
liberdade e da igualdade, porque s6 ela faz dos ndo-livres e dos desiguais iguais. A
fraternidade ¢ o lugar (...) em que cada ser € ser numa relacdo de amor incondicionada,
porque ndo ¢ posta por ele, mas em que ele é posto™. E o amor de Deus que nos torna
irm&os. Somos filhos de Deus (cf. 1Jo 3,2), filhos no Filho (cf. Rom 8,17.29), membros da
familia de Deus (cf. Ef 2,19).

O ser humano foi criado por Deus a Sua imagem e semelhanca e todos 0os humanos sdo
irmdos porque provenientes da mesma e Unica fonte de amor. A doutrina que 0s cristaos
recolheram e difundiram desde os inicios do cristianismo, a partir da sintese entre a filosofia
grega e a mensagem biblica, valoriza a um nivel transcendente a dignidade do ser humano,

divinizando-o.
1.2. Revolucdo Francesa e a triade: Liberdade, Igualdade e Fraternidade

E célebre a triade exaltada e proclamada, em sentido naturalistico, pela Revolugio
Francesa: Liberté, Egalité e Fraternité (trata-se da laicizacdo de uma ideia-forca tipicamente
cristd), evidenciando que a fraternidade ndo deve ser apenas um sentimento vago e variavel,
mas sim, um laco de unido entre as pessoas, fundado no respeito da dignidade pessoal e da
igualdade de direitos.*

Com a Revolugdo Francesa, o conceito de ‘fraternidade’ foi interpretado, pela primeira
vez na modernidade, como sendo o principio natural que deve reger a relagdo comum entre

0s seres humanos.

® Anténio COUTO, Amados por Deus, Disponivel em http://repositorio.ucp.pt/ [consultado em outubro 2014],
10.

* Cf. Manuel MORUJAO, Fraternidade in Anténio MAGALHAES (dir.), Enciclopédia Luso-Brasileira de
Cultura, Editorial Verbo, Lisboa, 1969, col. 1614.
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E a partir da Revolugdo Francesa (1789), com a Declaracdo dos Direitos do Homem e
do Cidadao®, no mesmo ano, que os direitos humanos reassumem posicdo de destaque nos
estados ocidentais, passando a ocupar o preambulo de diversas ordens constitucionais.

Para L. Dumont, citado por Renaut, a Declaragdo dos Direitos do Homem ao consagrar
a “decomposigdo individualista da antiga ‘comunidade crista hierarquica’, eleva a categoria
de valores supremos as ‘implica¢des do individualismo’, que sdo a igualdade e a liberdade —
a igualdade por oposi¢do a hierarquia, pedra angular do universo holista, e a liberdade no
sentido da independéncia tida como constitutiva da cidadania, uma vez que 0s seres
humanos deixam de ser membros de um todo para passarem a ser simplesmente 0s
elementos de uma sociedade atomizada™. As sociedades individualistas veem os seres
humanos como atomos autossuficientes e por isso, a relagdo com 0s outros ja nao é
considerada como constitutiva da humanidade.

A Revolucdo soube inculcar as utopias mobilizadoras (liberdade, igualdade e
fraternidade) teoricamente, mas ndo soube ou conseguiu atuar no concreto. A igualdade era
parcial, apenas frente a lei e s6 para alguns. O capitalismo criava novas desigualdades

econdmicas e sociais.

1.3. A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e a Carta dos Direitos
Fundamentais da Uni&o Europeia

A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) constitui, segundo Jo&o Paulo

II, “um marco no longo e dificil caminho da humanidade™’

, €, para Bento XVI, séo o
“substrato ético das relagdes internacionais”, defendendo que a sua “universalidade,
indivisibilidade e interdependéncia, servem como garantia para salvaguardar a dignidade
humana™®,

Todos e cada um dos direitos humanos pressupdem o dever moral do respeito pelo outro
enguanto fim em si mesmo.

A Declaracdo tornou-se a principal fonte de inspiragcdo de todos 0s movimentos que

pretendiam promover os direitos humanos, e continua a ser uma referéncia na discussao a

® A Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidad&o é promulgada em Franca a 26 de agosto de 1789 e
constitui a primeira declaracéo de direitos e fonte de inspiragdo para outras que surgiram posteriormente.

® Alain RENAUT, A era do individuo — Contributo para uma histéria da subjetividade, Instituto Piaget,
Lisboa, 1989, 73.

" Tarcisio BERTONE, Os direitos humanos no ensino de Bento XVI. Conferéncia Cardeal Tarcisio Bertone
por ocasido do 60° aniversario da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (5 de fev. 2009).

. Disponivel em http://www.acnsf.org.br/ [Consultado em outubro de 2014].

Ibidem.
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nivel internacional. Surge como orientacéo para a afirmacéo e defesa dos direitos e fonte de
inspiracdo de textos constitucionais posteriores, com 0 objetivo de proteger as pessoas de
diversas formas de dominagéo e instrumentalizacéo.

A partir da segunda guerra mundial e suas terriveis consequéncias, verifica-se uma
viragem na consciéncia das nacdes e, no mesmo ano de 1945, a cinco de agosto, em San
Francisco, € assinada a Carta das Nacdes Unidas que estabelece o principio de uma
promoc&o ou protecdo internacional dos direitos humanos e das liberdades fundamentais.

Trés anos depois, a dez de dezembro de 1948, a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos® foi adotada com o apoio da grande maioria dos 58 paises que configuravam a
organizacdo das Nac6es Unidas, tornando-se uma referéncia universal pela justica em escala
global.

Em 2008, o papa Bento XVI considera que o documento “ainda ¢ uma referéncia
importante para o dialogo intercultural sobre a liberdade e os direitos humanos™°,

A Declaracdo surge com o objetivo de construir um mundo mais fraterno, respeitando a
dignidade incondicional da pessoa humana e as suas liberdades fundamentais. Logo no
preambulo se alude a dignidade dos “membros da familia humana”.

Como nos refere Bento XVI, “o futuro da humanidade deve ser uma consequéncia do
reconhecimento da dignidade da pessoa humana, homens e mulheres, a fim de criar
condigdes para uma vida plenamente realizada na sociedade em que vive”'’. E no principio
da dignidade da pessoa humana que todos 0s outros principios estdo contidos, encontram
fundamento e conduzem a construcdo de uma fraternidade global.

Como nos refere 0 papa Francisco, na “Idade Moderna, procurou-Se construir a
fraternidade universal entre os seres humanos, baseando-se na sua igualdade; mas, pouco a
pouco, fomos compreendendo que esta fraternidade, privada do referimento a um Pai
comum como seu fundamento Gltimo, ndo consegue subsistir; por isso é necessario voltar a
verdadeira raiz da fraternidade™*%.

Os valores do reino pregado por Jesus Cristo — a justica, a paz, a solidariedade, a
comunh@o, a fraternidade — sdo hoje reconhecidos como valores universais, a que as culturas

sdo sensiveis, embora, muitas vezes, com conotacfes diferentes. Tempos houve em que a

° Diz Boaventura de Sousa Santos: “Independentemente de qudo remotos sejam os seus antecedentes, os
Direitos Humanos, enquanto gramética decisiva da dignidade humana, sé entraram nas agendas nacionais e
internacionais a partir da década de 1970 e 1980”. Joaquim GONCALVES, “Doutrina Social da Igreja
Catolica. Questdes de fundamentagéo teoldgica e filoséfica”, in Didaskalia, vol. XLIV, 2 (2014), 112.

1% Tarcisio BERTONE, Os direitos humanos no ensino de Bento XVI. Conferéncia Cardeal Tarcisio Bertone

\ por ocasido do 60° aniversario da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (5 de fev. 2009), op. cit.

Ibidem.
2 FRANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei (29 de junho de 2013), in AAS 113 (2013), n° 64.
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guerra era considerada um valor de base, ir para a guerra era sinal de nobreza e de ideais
elevados. Hoje vai crescendo a ideia de que a guerra € um absurdo inutil, enquanto a paz
aparece como uma aspiracao de base e de realizagdo da pessoa humana, um valor absoluto a
defender. Os esforgos feitos no sentido do desarmamento e do didlogo sdo expressdo da
vocagédo a paz que caracteriza 0 nosso tempo.

Cresce a consciéncia da necessidade de uma nova ordem mundial que estabeleca novas
regras de convivéncia entre 0s povos: uma nova ordem que defina as relagdes politicas,
econOmicas e culturais em termos juridicos e vinculativos, promovendo a participacdo, a
igualdade, a liberdade, a cooperacdo, a ajuda fraterna e a solidariedade, com a finalidade de
tornar possivel esta nova ordem mundial; cresce a consciéncia da necessidade de uma
autoridade mundial moral, capaz de intervir, de maneira equitativa e ndo para defender
interesses econdmicos, com vantagens soO para alguns. A ONU é expressdo dessa aspiracao.

Sente-se a necessidade de mudar as estruturas que produzem as atuais desigualdades e
de criar um novo modelo de sociedade que dé outro rosto ao nosso mundo. E neste sentido
que se orientam as multiplas iniciativas que tém por fim a criacdo de novas estruturas de
solidariedade, de ajuda mutua, de mercado comum, de comércio justo, de supressdo de
barreiras, como as Organizagdes Ndo Governamentais (ONG’s) e todos 0s movimentos que
se criam a margem da comum ordem estabelecida. Construir uma nova ordem mundial: a
passagem de uma justica individualista para a afirmacéo da pessoa e dos seus direitos, para
uma justica estrutural e internacional assente na fraternidade dos povos.

A Carta dos Direitos Fundamentais,*® promulgada pela Europa, retine os direitos civis e
politicos, econdmicos e sociais dos cidaddos europeus, € constituida por 54 artigos,
divididos em 7 capitulos: dignidade, liberdades, igualdade, solidariedade, cidadania, justica
e disposic¢es gerais, ndo fazendo referéncia a fraternidade.

Assenta nos principios da democracia e do estado de direito, constitui um esforgo de
interpretar a dignidade da pessoa humana no tempo presente, um contributo europeu para
uma discussdao mundial sobre a dignidade da pessoa humana. A dignidade humana passa a
ser direito fundamental, conteddo normativo. A dignidade humana tem carater inato e
inalienavel, o individuo ndo dispde da sua dignidade nem pode renunciar a ela nem a parte
dela. A dignidade humana salvaguarda a humanidade no que é Unico e a0 mesmo tempo

comum a todos 0s humanos.

3 A Carta dos Direitos Fundamentais da Unido Europeia foi elaborada (1% proclamacéo) em 7de dezembro de
2000, sofreu alteracdes (22 proclamacdo) a 12 de dezembro de 2007, passando a fazer parte integrante do
Tratado de Lisboa. Com a entrada em vigor do Tratado de Lishoa, em 1 de dezembro de 2009, a Carta
passou a ter forca de Lei.
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Apesar de se proclamarem varias cartas e declaracGes de direitos universais, as
escraviddes continuam. Como nos refere o papa Francisco, na Mensagem para o Dia
Mundial da Paz deste ano, “milhdes de pessoas sdo privadas da liberdade e constrangidas a

: - \ 14
viver em condicdes semelhantes as da escravatura”

, enumerando 0s grupos de pessoas
mais atingidos pela escravatura atual, designadamente, trabalhadores, criangas, migrantes,
explorados sexuais, mulheres obrigadas a casar-se, pessoas que sao objeto de trafico e rapto.
Seres humanos vulneraveis, indefesos e pobres, que, na ansia de um futuro mais promissor,

se veem atraigoadas e acabam vitimas de redes criminosas de trafico de pessoas.

Por um lado, as varias Declara¢bes dos Direitos do Homem indicam a consolidacao a
nivel mundial de uma sensibilidade moral mais diligente em reconhecer o valor e a
dignidade de cada ser humano enquanto tal, por outro lado, a estas proclamacées contrapde-
se, nos factos, a sua tragica negacao. ™

O papa Jodo Paulo II afirma mesmo que as declaragdes surgem como um “estéril
exercicio retdrico” e sdo negadas na pratica, pela errada concegdo de liberdade que exalta o
individuo e ndo o predispde para a solidariedade e servico ao outro. Uma concecdo de
liberdade totalmente individualista que acaba por ser a liberdade dos mais fortes contra os

mais fracos.® E um percurso que ndo predispde para a construcio da fraternidade.

2. Area biblico-teoldgica

Neste ponto, podemos perceber que a revelacdo de Deus, no percurso dos textos da
Sagrada Escritura, segue a lei da progressividade, como manifestacdo clara de uma sabia
pedagogia divina. De um Deus distante, transcendente e longinquo, que parece inspirar
temor, ndo so pela distancia a que se posiciona, mas também pelo pouco conhecimento que
acerca d’Ele ¢ permitido ao ser humano expressar, vai-se chegando paulatinamente a um

Deus tido e sentido como proximo, um Deus que é Pai, um Deus que é Amor.
2.1. Afraternidade no Antigo Testamento

No Antigo Testamento sublinhamos uma linguagem preparatoria e progressiva da
revelagéo plena de Deus, que vira a ser alcancada no Novo Testamento.

 FRANCISCO, XLVIII Mensagem para o Dia Mundial da Paz 2015. Disponivel em http://w2.vatican.va/,
[Consultado em jan. 2015], n°3.

5 ¢f. JOAO PAULO I, Carta Enciclica Evangelium Vitae (25 de margo 1995) in AAS 87 (1995), n°18.

16 Cf. Ibidem, n°19.
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O Deus que se revela a Moisés no monte Sinai (Yahweh — “Eu sou Aquele que sou” ou
Eu sou Aquele que é (cf. Ex 3,14.)), ainda ndo revela a sua esséncia, mas prova a sua
existéncia pelo amor e protecdo que manifesta aos seus seguidores. Alids, esta revelacdo que
Deus faz de Si mesmo, ndo tera tanto a ver com a sua esséncia ou identidade ao nivel
ontoldgico, mas antes, e sobretudo, com a sua acédo e a sua forma de presenca e relacdo para
com 0 seu povo a quem acaba de libertar da escravidao do Egito. Deus revela a sua vontade
e poder para libertar o povo que escolheu, ao invés da impoténcia e caducidade dos poderes
dos magicos egipcios politeistas.

Nesta perspetiva, estreita-se de tal forma a ligacdo entre Deus e 0 seu povo que se vai
criando aos poucos um apertado leque de relagbes que se exprimem cada vez mais nas

tradicionais expressoes familiares.
2.1.1. Da paternidade a fraternidade

O Antigo Testamento dé& poucas vezes o titulo de “Pai” a Deus, mas deixa os elementos
para que o Novo Testamento venha a apresentar Deus como nosso Pai. Por isso, podemos
afirmar que a revelacdo de Deus-Pai no Antigo Testamento é ainda incompleta e deve ser
vista sempre na linha de um processo pedagdgico empregado por Deus e que se plenificara
ulteriormente.

Como afirmacdo ou declaracdo, “ja no Antigo Testamento se verifica uma preparagao
para comecar a compreender o espirito filial, pondo-o em conexdo com a paternidade divina;
contudo, esta bem longe do tom invocativo e pessoal que assumira no Novo testamento™"”.

Em suma, “o Deus da Biblia é Pai no sentido de ser o criador, como o encontramos nos
relatos da criacdo, mas ndo no sentido de procriador. E aqui temos a grande novidade em
relacdo a todos os povos vizinhos de Israel”*®. Este serd um primeiro nivel de relacéo a
registar.

E por ai que comeca a Escritura: no primeiro livro da Biblia o ser humano surge como
criatura de Deus, “feito a Sua imagem e semelhanca”, qualificada por Deus como “muito
boa”. E esta ¢ a sua primeira relagdo existencial, prévia a relagdo humana.

Em seguida, ndo em termos cronoldgicos, mas essencialmente l6gicos, descobre-se uma

bondade ainda ndo plenamente atingida, mas em dinamica de conquista, na afirmagdo: “Nao

7 Manuel MATOS, Interpretacdo Trinitaria do Pai Nosso — O Espirito Santo e Espirito de filiacdo a luz do
Trinitate e de outros escritos de Santo Agostinho, Universidade Catolica Editora, Coimbra, 2004, 59.

¥ Herculano ALVES, “Imagens de Deus no Antigo Testamento”, in Biblica, XXI Semana Biblica Nacional,
Ano VII, n° 7 (1998) 60.
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¢, de facto, bom que o homem esteja s6” (Gn 2,18). Com esta indicagdo, “a intencionalidade
do criador pretende instaurar uma racionalidade de rutura, de alteridade e de distanciamento,
para evitar que o ser humano se feche no autismo, na tirania, na autossuficiéncia™. Por isso,
lhe d4 um “auxilio”. O ser humano deve ser o “auxilio” do outro ser humano. O ser humano
nao foi criado para viver isolado. Deus colocou o ser humano em relagdo com o outro. “O
ser humano existe em relacdo com as outras pessoas, com Deus, com 0 mundo e consigo
mesmo. E um ser relacional”?°.

O ser humano foi criado para o amor, para a comunhdo, para a relacéo e s6 dessa forma
se realiza plenamente. Ninguém se realiza sozinho, ninguém se basta a si proprio, todos sao
criados para partilhar a vida, para o amor. O ser humano vem de Outro e realiza-se com 0s
outros. Esta € a grande verdade esquecida nesta cultura secular e moderna que se centra
unicamente no individuo e se vive em termos de exclusividade. Deste modo, se pde em
causa a bondade querida por Deus desde o principio.

E a partir da compreensdo de Deus como criador do mundo e depois também como
criador de um povo (concreto), como se verifica na experiéncia do primeiro éxodo, que se
exprime a ideia de paternidade pela qual se justifica a fraternidade universal. Este sera,
histérica e sequencialmente, um segundo nivel. Para os judeus, a fraternidade depende,
assim, da comum eleicdo por parte de Deus e expressa-se por um grande sentido de unido e
solidariedade. Vemos, entéo, no povo, um sentido espiritual do conceito de fraternidade.

Israel aprendeu a conhecer-se como uma irmandade do povo de Deus. J& no antigo
oriente os reis aliados de povos distintos se chamavam “irmaos” (1Rs 9,13). Os pactos com
0s estados estrangeiros denominavam-se “pactos fraternos” (Am 1,9). Via os patriarcas, € 0s
filhos deles nascidos, como aliados e como irmdos (Gn 27). Assim, ja em Ex 2,11, 0s
membros do povo, durante a permanéncia no Egito, sdo chamados irmaos (cf. Gn 16,12; Dt
2,4). Mas acima de tudo, o povo sentia-se unido, de modo especial, pela sua historia de
salvacdo, como filhos de Yahweh (Jos 24), formando um povo de irmdos que procedia dos
seus patriarcas (Gn 29) e que se concretizava nas disposi¢Oes da alianca. Esta consciéncia de

irmandade? trazia consequéncias para a relacdo humana entre cada um dos seus membros

¥ Anténio COUTO, O Livro do Génesis, Letras e Coisas, Santa Maria da Feira, 2013, 70-72.

2 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem
de Deus (2004). Disponivel em http://www.vatican.va/ [Consultado em dezembro de 2014], n° 10.

2L O termo “irmandade” aparece uma unica vez no Antigo Testamento (Zac 11,14) para designar a uni&o dos
estados de Juda e Israel.
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(Dt 15,1; Dt 24,7; Dt 23,20), de tal forma que a relacdo que se funda em Yahweh tem
mesmo preferéncia sobre a irmandade carnal (Dt 13,7).%

A consequéncia ética da paternidade de Deus € a evidente fraternidade e igualdade entre
todos os filhos deste unico Pai.

De facto, Deus € o Pai da comunidade (do povo), um povo que Ele elegeu. A relacéo de
Pai-filho existe em consequéncia direta do ato de eleicdo e ndo de um ato de criagéo;
depende da relacdo juridica da alianca proposta e estabelecida no Sinai, mas ultrapassa-a e
aprofunda-a mesmo.

No Antigo Testamento, sdo raras as vezes em que se designa Deus como Pai (quinze
vezes em Jeremias), contudo, aparece com frequéncia a comparacdo de Yahweh como um
“Pai” ou como uma “Mae”®. Um Deus Pai/Méae é a imagem que nos é apresentada pelos
profetas. Surge como pai do povo ou como pai do responsavel do povo (o rei).

O epiteto de Pai é referido também para definir a nova paternidade divina relativamente
a criacdo do povo de Israel, no contexto do novo éxodo, nos finais do exilio da Babilonia,
mais do que propriamente em relacdo ao resto do mundo (Cf. Is. 63,15-19).

Para Israel, agora, neste terceiro nivel de implementacdo da relacdo, Deus apresenta-se
como o redentor, ou o vingador de sangue, aquele que restitui a vida e a dignidade ao seu
povo.

Os profetas apresentam expressdes que sublinham a preocupacéo de Deus pelos seus
filhos: “Quando Israel era um menino, eu o amei e do Egito chamei o meu filho” (Os 11,1);
“fui eu, contudo, quem ensinou Efraim a caminhar, eu os tomei em meus bragos, mas nao
reconheceram que eu cuidava deles!” (Os 11,3); “serd Efraim para mim um filho tdo
querido, uma crianca de tal forma preferida, que cada vez que falo nele quero ainda lembrar-
me dele? E por isso que minhas entranhas se comovem por ele” (Jr 31,20); “esquece a
mulher a sua criancinha de peito? Mesmo que ela se esquecesse, eu nao te esquecerei” (Is
49,15).

Em Oseias, os termos “filho” e “irmido” empregam-se para designar a relacdo de Deus
com o seu povo e dos elementos do povo entre si (Os 2,1-3). Podemos ver aqui a passagem
de um parentesco carnal a fraternidade espiritual.

Na esfera religiosa o parentesco carnal passa totalmente a segundo plano, dando lugar a

relacdo fraterna dentro do povo: em Dt 15,2-3.9, exige-se 0 amor ao irmao necessitado. Em

22 Cf. Hans WOLFF, Antropologia del Antiguo Testamento. Ediciones Sigueme, Salamanca, 2001, 249-250.
2 Manuel MATOS, Interpretagdo Trinitaria do Pai Nosso, op. cit., 55.
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Sal 22,23, “Anunciarei 0 vosso nome aos meus irmaos”, os irmados sdo ja claramente os
membros da comunidade de Israel.

Da paternidade e da filiagdo resulta a fraternidade.
2.1.2. A fraternidade em Abel e Caim

A narrativa de Abel e Caim (Gn 4) é uma historia da relacdo entre dois tipos de cultura
(a agricola e a pastoril, profissdes e estruturas sociais distintas), apontada as origens, mas
representativa seguramente de uma época muito mais recente, na qual se entrelacam estas
duas formas de civilizacdo e se sobreple a primeira, de expressdo mais sedentaria e menos
nomada, superando ou matando a segunda.

H& nesta narrativa uma apreciagdo muito subtil, feita pelo narrador: a relacdo dos
progenitores destas duas personagens acontece ja fora do paraiso, o que denuncia uma
perturbacdo que justificara posteriores perturbagdes nas suas vidas, como é o caso das duas
profissdes e dos dois altares em que apresentam as suas ofertas a Deus (Cf. Gn 3,24 - 4,1).** E
a rutura da fraternidade humana que se consumara no homicidio. A inveja e o ciime sao
apenas passos nesta tragica direcdo.

Caim representa as fraturas sociais, bem como o édio e o homicidio que delas derivam.
Abel converter-se-a4 na imagem do mesmo Cristo, magoado pelo édio da humanidade, mas
resplandecente na Gléria de Deus?®.

Apesar de inimeros aspetos que os diferenciam (nas atividades e mesmo na forma como
se relacionam com Deus), a sua vocacao primeira € serem irmaos. A humanidade tem em si
inscrita a vocacao a fraternidade, contudo sdo muitos os atentados a comunhdo e a relagdo
fraterna.

As relagdes entre os seres humanos sdo sempre relagfes de irméos. Por isso, todo o
homicidio é um fratricidio, acentuando ainda mais a perversidade do ato cometido.

Neste fratricidio, a Biblia condena a violéncia social, e Caim é simbolo de uma
violéncia deliberada e consciente. Esta condenacdo expressa-se na pergunta de Deus “Onde
estd o teu irmao?” (Gn 4,9), e ndo “onde estds tu?”, como ocorrera depois da desobediéncia
das origens. A responsabilidade perante Deus é responsabilidade pelo ser humano, é uma

questdo social, acerca do ser humano?®.

2 Cf. Gerhard VON RAD, El libro del Génesis, Sigueme, Salamanca 19827, 125-126.

» Gianfranco RAVASI, Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (1-11), Herder,
Barcelona, 1992, 121-122.

% Cf. Gerhard VON RAD, El libro del Génesis, op. cit., 127.
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Caim recusa reconhecer-se como irméo, cuidando e protegendo; recusa o vinculo da
fraternidade, por inveja, ciime, egoismo... A sua resposta ¢ tdo surpreendente quao
displicente: “Hei de eu ser o guarda do que guarda o gado?” (cf. Gn 4,9). Caim recusa-se a
assumir a responsabilidade que cada ser humano tem pelo outro. Mostrando indiferenca e
arrogancia, nega o vinculo do sangue. Apesar de serem irmaos, de terem a mesma
dignidade, vé-se uma rejeicdo radical a vocacdo de irmaos, pelo pecado. A Sagrada Escritura
revela que, desde os inicios da histéria humana, sentimentos fratricidas estdo presentes no

27 Contudo, nés somos

ser humano, “o homem torna-se inimigo do seu semelhante’
responsaveis pelo sofrimento do outro, pois somos solidariamente culpados pelo que de mal
uns humanos possam fazer a outros humanos. A responsabilidade conduz a compaixao, ser
capaz de colocar-se no lugar do outro. Sofrer pelo outro é a manifestagdo maxima do amor-
agapé, dando a vida ao irméo e pelo irmao.?

A pergunta do Senhor “que fizeste?” (cf. Gn 4,10) é dirigida a todo o ser humano para
gue tome consciéncia dos atentados a vida e reflita sobre as suas consequéncias, mas nao s
sobre os atos praticados, mas também sobre as boas agdes ndo praticadas. “Que fazes tu pelo
teu irmao que sofre?”, “Que atos de amor tens para com o teu irmao?” Quanto sofrimento,
quanta dor poderia ser evitada, se a indiferenca e o individualismo ndo se sobrepusessem ao
amor fraterno.

A historia de Caim e Abel constitui o simbolo do problema universal das relacdes
interpessoais entre os seres humanos. A inveja, o 6dio, a cobica, a violéncia homicida sédo as
insignias mortais que surgem no seio da familia humana, mas os acontecimentos inter-
humanos ndo se esgotam em si proprios, Deus guia 0s passos dos irmaos para que passem do
6dio a reconciliacéo.

Em cada ato de violéncia para com 0 nosso irmao “é violado o parentesco ‘espiritual’
que congrega as pessoas huma Unica grande familia, sendo todos participantes do mesmo
bem fundamental: a igual dignidade pessoal”zg.

O ser humano, usando mal a sua liberdade, esquiva-se, foge, ndo reconhece as suas
falhas (cf. Gn 4,9) e mentindo, “ndo sei dele”, procura encobrir 0 crime. O que, COMO NOS
refere Jodo Paulo II, “continua a verificar-se quando os seres humanos se servem das mais

diversas ideologias para justificar e mascarar os crimes mais atrozes contra a pessoa”3o.

> CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n° 2259.

% Cf. Jodo DUQUE, Do sentimento de si ao sentimento do outro. Disponivel em http://repositorio.ucp
[Consultado em set. de 2014], 28.

# JOAO PAULO I, Carta Enciclica Evangelium Vitae, n°8.

% |bidem, n°8.
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O sangue de Abel fala, clama pela morte dos inocentes, o grito dos oprimidos sobe até
Deus. A falta de dialogo torna-se homicidio. A morte é a falta de didlogo em todos os
sentidos.

Como refere Jodo Paulo II “sim, todo o homem ¢ ‘guarda do seu irmao’, porque Deus
confia o0 homem ao homem”, por isso a liberdade que Deus lhe da tem uma “dimensao
relacional essencial”®.

S6 diante do Senhor, o ser humano (Caim) toma consciéncia da gravidade dos seus atos:
“A minha culpa é grande demais (...)” (Gn 4,13-14), mas se o ser humano atual nega a
existéncia de Deus como podera reconhecer o seu pecado? “Quando declina o sentido de
Deus, também o sentido do ser humano fica ameacado e adulterado”?.

O ser humano esquece a responsabilidade que tem, ndo em responder apenas a Si
mesmo e por si mesmo pelos atos que pratica, mas sobretudo em responder ao Outro e aos
outros.

Caim diz ndo saber do seu irmdo e este “ndo saber” ¢ ndo responder ao Outro e pelo
outro, numa defini¢do da indiferenca. “Tendo eliminado o outro, Caim fica condenado a
errar pelo mundo a procura de si mesmo. Porgue se € a alteridade que permite que alguém se
conheca a si mesmo, como é que aquele que elimina o outro por inveja e por ciime se pode
encontrar a si mesmo”®,

“Caim nao compreende que a presenca do outro ¢ vital para ele, porque ¢ dele que

recebe a sua vida”**. O ser humano, movido pelo grande egoismo, acredita que aquilo que é

dado ao outro lhe é tirado a si.
2.2. A fraternidade no Novo Testamento

No Novo Testamento, a palavra “Pai” surge mais ou menos cento e setenta vezes nos
labios de Jesus.* Perante os seus adversarios, a referéncia a Deus como Pai, por parte de
Jesus, ¢ um dos tragos mais “chocantes” e “provocadores” do seu discurso. Ao invocar Deus
como Pai, Jesus manifesta a consciéncia da relacdo pessoal e absolutamente Gnica que tem
com Deus seu Pai. Para as primeiras comunidades cristas esse traco surge muito cedo como

um dado fundamental.

*! |bidem, n°19.

32 1bidem, n°22.

¥ Anténio COUTO, O Livro do Génesis, Letras e Coisas, Santa Maria da Feira, 2013, 112-113.

* Ibidem, 130.

* No Novo Testamento, Deus é designado ou invocado como Pai duzentas e setenta e trés vezes, duzentas e
vinte em relagdo a Jesus e cinquenta e trés em relagcdo aos homens (cf. Fernando VENTURA, “Deus Pai,
revelado em Jesus Cristo”, in Biblica, XXI Semana Biblica Nacional, Ano VII, n® 7 (1998), 76.
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Jesus ensina o que Vive, revela a verdade da paternidade divina, mostra o rosto de Deus
como Pai, acrescentando que a relacéo verdadeira e essencial entre todos 0s seres humanos é
a fraternidade: Um sé é o vosso Pai e vés sois todos irmdos (cf. Mt 23,8-9). De facto, a
Biblia conta-nos como Deus vem, com amor de Pai, ao encontro dos seus filhos.*® E Jesus
revela Deus como Pai precisamente a partir da explicitacdo progressiva da sua relagdo com
Ele.

No Novo Testamento, a grande novidade em relagcdo ao Antigo encontra-se justamente
no facto de Deus surgir como Pai do individuo, de todos e de cada um de n6s em particular,
enguanto no Antigo Testamento era visto apenas como Pai do povo, do coletivo.

Deus entrega-nos o Seu Filho para que Ele ndo fosse s6 o supremo revelador do Pai,
mas também a plenitude da revelagdo, na sua prdpria pessoa. Jesus conhece Deus como Pai
e transmite-o com palavras e obras: “Se me conhecésseis, conhecerieis também o meu Pai”
(Jo 8,19).

E o proprio Jesus que o da a conhecer como Pai, ensinando os seus discipulos a
dirigirem-se a Ele chamando-o Pai. A oragdo do “Pai Nosso” acentua o carater universal da
paternidade divina numa superacdo de todas as barreiras, tornada possivel pelo espirito de
filiagdo. Chamar a Deus de “Pai nosso” coloca o orante em contexto comunitario com todos
0s que fazem a mesma invocacdo, ultrapassando qualquer espécie de divisées.®” Ao rezar o
Pai Nosso ha uma libertacdo do individualismo, uma vez que se verifica uma preocupacdo
comum por todos os seres humanos. Podemos assim afirmar que a fraternidade surge como
dinamismo fundamental do evangelho.

Conhecer Deus como Pai deve efetivamente modelar as atitudes do crente e levar a
tomada de consciéncia de que o orante se insere numa comunidade de irmaos.

Jesus Cristo reconhece-se e € reconhecido como Filho do Pai que esta nos céus. Ele vem
para nos revelar o Amor do Pai pela humanidade e todo aquele que o escuta e acolhe, torna-
se para Ele “irmao, irma e mae” (Mt 12,50) e por consequéncia filho adotivo de seu Pai (cf.

I°® de Deus e nos

Ef.1,5). E é 0 proprio Jesus que nos comunica 0 amor paternal e fonta
convida a entrar nesta relacdo perfeita de amor, a vida da “familia de Deus”, que tem um
sentido muito mais amplo que “povo de Deus”. Pela ¢, os cristaos tornam-se filhos e filhas

de Deus (Rom 8,14; 2Cor 6,18; Gal 3,26) e exige-se 0 amor ao irméo.

% Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, in AAS 58 (1966),
n°21.

37 Cf. José Ornelas DE CARVALHO, “Ousamos dizer ‘Pai Nosso’”, in Biblica, XXI Semana Biblica Nacional,
Ano VII, n°7 (1998) 112.

% Cf. Deus é amor, esta na origem de todo 0 amor e é a fonte do amor entre os irmaos (cf. Anténio COUTO,
Carta Pastoral - Ide e construi com mais amor a familia de Deus, Lamego, 27 de setembro de 2014, n° 2).
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2.2.1. Actos dos Apostolos

No livro dos Actos dos Apostolos, Lucas apresenta-nos um retrato das primeiras
comunidades cristds, alicercadas no amor fraterno, que nos narram a historia da Igreja
nascente. Vemos a preocupacdo de cada cristdo em levar por toda a parte o testemunho da
sua fé, em ser “sal da terra” e “fermento” na massa. Aderir a fé significava espalhar de
imediato a sua volta o segredo e a alegria dessa mesma fé, traduzindo-a em atos e palavras
na vida quotidiana. A partilha dos bens, o cuidado com os pobres, a hospitalidade generosa
dos irmdos em viagem, tudo emanava de uma fé vivida em comum: de um ideal, a
fraternidade crista tornava-se uma realidade efetiva.

N&o precisavam de preceitos para celebrar os seus ministérios, pois no exemplo e
ensinamentos de Cristo encontravam a razao da sua vida.

A vida cristd bem alicercada em Cristo era o fundamento dos seus encontros fraternos
(cf. Act 2,42). Era uma comunidade apostolica, centrada na Palavra de Deus transmitida,
comentada e interpretada pelos apostolos. Tal comunidade distinguia-se pelo calor da
comunh@o fraterna: “vede como eles se amam”, exclamavam as pessoas. Esta comunhao tem
as suas raizes na comunhdo no Senhor, na Sua Palavra, no Seu Espirito, na Sua Eucaristia.
Reuniam-se para a fragdo do pao, para celebrar o “memorial do senhor” (cf. Act 12,12).

Os primeiros cristdos chamavam-se entre si irmdos e irmdos. Esta terminologia foi
perdendo a sua forca ao longo dos séculos, para designar hoje apenas os membros das
comunidades religiosas. Este empobrecimento de vocabulario enfraqueceu a consciéncia de
fraternidade dos cristaos.

A Igreja-Mae de Jerusalém estava bem assente em quatro pilares: o ensino dos
Apostolos, a comunhdo fraterna, a fracdo do péo e a oracdo. Era uma comunidade que néo

estava fechada em si, mas estava voltada para fora.
2.2.2. Séo Paulo

Nas cartas de S&o Paulo descobrimos que a partir do batismo, novo nascimento,
“regenera-se a fraternidade como vinculo fundante da vida familiar e alicerce da vida

social”®®. Todos 0s que se converteram entraram na fraternidade dos primeiros crist&os.

¥ FRANCISCO, Mensagem para a celebracdo do XLVIIlI Dia Mundial da Paz de 1 de janeiro de 2015,
Disponivel em http://w2.vatican.va/ [Consultado em fev. 2015], n° 2.
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Ninguém ¢ excluido, “judeu, grego, escravo, livre...”(Gal 3,28; Cor 12,13). A
multiplicidade de diferencas ndo diminui a dignidade de cada um, nem o exclui da familia.
“Por isso, a comunidade cristd ¢ o lugar da comunhio vivida no amor entre os irmaos™*.

Sdo Paulo identifica o irmdo com o proximo, todos os cristdos, irmédos de Jesus Cristo,
caminhando para uma fraternidade universal (Rm 8,29). Afirmando a coesao e identidade do
grupo.

~ e, ol
Sao Paulo utiliza inimeras vezes a palavra “irmao”

, para se referir as comunidades as
quais escreve, utilizando o termo preferencialmente na saudagdo, adjetivado com o
qualificativo “carissimo” ou “muito amado”. Uma linguagem proxima, de grande
afetividade, recordando a comunidade a sua relacéo fraternal.

A nocdo de irmao é, sem divida, uma das bases mais importantes da construcdo das
comunidades paulinas. A partir de Rom 8,29 ss surge, com clareza, a ideia de que a nova
fraternidade é possibilitada e modelada pelo primogénito dos irméos, Jesus Cristo. Esta
fraternidade é regida pelo amor.

A compreensdo especificamente cristd do conceito de irm&o é expressa pela unido com
agapé: a comunidade espiritual funda-se no amor que, a partir de Deus, cria uma nova
realidade entre os seres humanos.

Como nos diz Joaquim Gongalves, “O Deus trinitario, uma infinita dindmica de amor,
processando-se em unidade e diferenca, conduz-nos a ideia de um ser de manifestacdo, a
qual ilumina o impulso evangélico em dire¢do ao outro, por isso, modelo de comunidade e
de irradiagdo universal”*.

O papa Francisco ensina-nos que “uma verdadeira fraternidade entre os seres humanos
supde e exige uma paternidade transcendente™®. E aqui que tudo nasce e se vivifica. E aqui

que se estabelece o0 ponto de partida da construcdo da grande familia humana.

“® Ibidem, n° 2.

1 A palavra irmdo surge trezentas e quarenta e sete vezes no conjunto do Novo Testamento, das quais noventa
e sete vezes nos Evangelhos, cinquenta e sete vezes nos Actos dos Ap6stolos, cento e treze vezes nas Cartas
Proto-paulinas e setenta e seis vezes nos restantes escritos. Afirmando assim a importancia dada ao termo,
ndo s6 com significagdo centrada no vinculo de sangue, mas de ordem espiritual, descrevendo um sentido
de pertenca a um grupo. Os irmdos designam os cristdos. (Horst BALZ e Gerhard SCHNEIDER,
Diccionario Exegetico del Nuevo Testamento, Ediciones Sigueme, Salamanca, 2012%).

2 Joaquim GONCALVES, “Doutrina Social da Igreja Catélica. Questdes de fundamentacdo teolégica e
filoséfica”, in Didaskalia, vol. XLIV, 2 (2014), 114.

** FRANCISCO, Mensagem para a celebracdo do XLVII Mundial da Paz de 1 de janeiro de 2014, n° 1.
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3. Perspetiva filosofica — O ser humano como ser relacional

Na atualidade, vemos que o ser humano procura conhecer-se pela introverséo, pela
descoberta isolada de si mesmo, sem relacdo com o outro, contudo sabemos que a identidade
pressupde a existéncia da diferenca. SO no processo de relacionamento interpessoal € que
nos podemos conhecer e construir a nossa identidade. N6s somos o resultado da constante
interacdo com os outros.*

Procuramos através de alguns escritos de Emmanuel Lévinas compreender o seu
pensamento filoséfico da relagdo com o outro e a ética da alteridade, a abertura ao outro.

Pretendemos apresentar a categoria da alteridade, presente no pensamento de Emmanuel
Lévinas, como fundamento da ética. Uma ética da responsabilidade pelo outro, com abertura
e promocao da relacdo com o outro, como interpretacao voltada para o outro enquanto outro.

Procuramos assim combater, através dos estudos de Lévinas, a negac¢do da identidade do
outro, da sua individualidade, mesmo que isso valesse uma certa afirmagéo da nossa.

Lévinas parte do principio que o ser s6 encontra sentido na relagdo com o outro, ndo uma
relacdo qualquer mas uma relacdo responsavel que ndo pode, de modo algum, reduzir o
outro ao mesmo. O outro deve ser compreendido antes de qualquer razdo, elevando assim a
alteridade & posicéo primeira.

Para Lévinas, refletindo sobre os regimes totalitarios e imperialistas, que culminaram em
tragédias como o holocausto, a guerra é a consequéncia mais cruel do individualismo.
Criticando acerrimamente o pensamento ocidental, pensamento totalizante que caracteriza a
modernidade, onde reina a competicdo e o individualismo, real¢ca que ele é um obstaculo a
realizacdo da alteridade.*”® A identidade do outro é reduzida & identidade do eu.*®

Assim, propde uma nova forma de pensar o outro, através do corte com a subjetividade
fechada.

O seu pensamento surge como uma mais-valia para compreender a importancia da
preservacao e respeito da irredutibilidade do outro, na perspetiva de sair do ser em si mesmo
e abrir-se ao outro. Mas, para que aconteca a sociabilidade, o encontro com o outro, é

necessario sair de si e ser-para-0-outro, assumir a responsabilidade ética por ele.*” Nés

“ Cf. Jodo DUQUE, “Textos e identidades”. Disponivel em http://www.academia.edu/ [Consultado em
dezembro de 2014], 3.

** Alteridade (do latim alter, estado ou qualidade do que é outro, distinto, diferente) — relacdo do eu com o
absolutamente outro, sem se tornar objeto de dominio do eu, preservando a sua diferenga. A antropologia
da alteridade expressa-se através da afirmacdo do ser humano como um ser para 0 outro. A pessoa é uma
realidade aberta.

“® Cf. Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, Edi¢des 70, Lisboa, 2014°, 34.

“7 Cf. Emmanuel LEVINAS, Etica e Infinito, Edigdes 70, Lisboa, 1982, 208.
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somos responsaveis pelos outros. “O étimo de ‘responsabilidade’ remete para ‘resposta’, e,
se é verdade que eu posso responder também a mim mesmo, a minha responsabilidade
realiza-se sobretudo quando héa verdadeira alteridade™.

O eu precisa do outro para se conhecer e, na relacdo, torna-se refém do outro, despoja-se
de si, tornando-se responséavel por si no movimento ser-com-o-outro.*° Lévinas propde que o
eu se cologue no lugar do outro, construindo um eu-com-0-outro.

A partir da relacdo responsavel com o outro, Lévinas propde a ética da alteridade, uma
ética instaurada na relagdo inter-humana. “Desde que o outro me olha, sou por ele
responsavel, sendo responsavel pela sua responsabilidade”SO.

O Rosto®!, como eminéncia do outro, convida o eu a uma responsabilidade

2
|5

incondicional®, compreendendo o outro como absolutamente outro e ndo a partir da minha

prépria ipseidade, ou seja, 0 outro como outro eu. “O modo como o outro se apresenta
ultrapassa a ideia de outro em mim, chamamo-lo, de facto, Rosto”.

Reconhecer o outro, que é outrem, conduz a uma relacdo de convivéncia, como
expressdo da fraternidade e responsabilidade. Eu sou responsavel pelo outro, respondo
eticamente por ele.>

O encontro com o Rosto do outro leva-nos a um exame de consciéncia, impelindo-nos a
sair e redescobrir todos os rostos, o excluido, o oprimido, e remete-nos a servir o outro. A
consciéncia ética é a voz do outro que nos interpela a sermos de determinado modo.

A fraternidade ganha sentido no rosto do outro, que é sempre um irmao, o que implica o

reconhecimento da universalidade da familia humana. A responsabilidade pelo outro faz

8 Anténio COUTO, O Livro do Génesis, op. cit., 23.

* Cf. Emmanuel LEVINAS, Etica e Infinito, op.cit., 43.

% bidem, 88.

*! pela figura do Rosto, Lévinas quer traduzir a presenca do Infinito no finito. E mais que uma centelha de
infinito, é o infinito nele mesmo, é a expressdo que dé significado a ética da alteridade de Lévinas.

°2 Cf. Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, op. cit., 208.

>3 |bidem, 38.

* Na mesma linha de pensamento, Leonardo Boff vé& o ser humano como um ser dialogal, um ser em relacéo,
um ser com uma estrutura fundamental que “consiste no e. Ser ele e mais o diferente dele, com o qual
comunica. Homem como vardo e mulher, homem e mundo, homem-eu e 0 ndo-eu dentro de mim, homem-
eu e tu, homem e sociedade, etc.”(Marcos JESUS, “Leonardo Boff: Antropologia, ontologia, cosmologia,
ética e mistica”. Disponivel em www.ecsbdefesa.com.br/fts/boff.pdf [Consultado em novembro 2014], 5).
Em relacdo ao ser humano devemos ter sempre presente a conjugacao € e nao o ou, incluir e dialogar, nao
excluir e isolar. S6 no didlogo com o outro o ser humano se enriquece e se constroi. “A perce¢do da
unidade do todo e da interligacdo de todos os seres evoca, como primeiro sentimento, o senso de
fraternidade universal”. (Marcos JESUS, “Leonardo Boff: Antropologia, ontologia, cosmologia, ética e
mistica”. Disponivel em www.ecsbdefesa.com.br/fts/boff.pdf [Consultado em novembro 2014], 11).
Devemos agir tendo consciéncia de que as nossas a¢fes tém repercussdes globais.

27



com que me sinta responsavel por todos os outros. Através do outro vejo a humanidade na
sua multiplicidade.

O outro ndo é alguém igual a mim, nem posso querer fazer dele um outro eu, mas é
alguém que me interpela e me chama. “S¢ a ideia de Infinito mantém a exterioridade do
Outro em relacdo a0 Mesmo, ndo obstante tal relagdo”. Esta relagdo no se deixa englobar
pelo plano racional intencional ou ontoldgico. A ética proposta por Lévinas é anterior a
razdo e as estruturas do ser, anterior a qualquer doutrina, dogma ou estatuto moral. A
anterioridade ética é pura responsabilidade.

A ética da sociedade individualista atual age centrada e a partir do sujeito autbnomo e
independente, que decide o que deve e ndo deve fazer. Ao fechar-se sobre si, 0 ser humano
N30 pensa no outro e, portanto, ndo se sente responsavel por ele. E uma ética da autonomia
da raz&o, ndo da alteridade. E necessaria a abertura ao outro, ao diferente.

Lévinas critica os fundamentos da tradi¢do filoséfica do ocidente, que resultaram numa
racionalidade desmedida e capaz de grande violéncia para com o outro, reduzindo o outro ao
mesmo.>’ Na sua perspetiva, o ser humano destréi o ser humano pela indiferenca. Por isso, 0
fildsofo critica a subjetividade e individualidade, questionando o fechamento e o egoismo
em si mesmo.>® Por isso mesmo, prop&e uma nova perspetiva assente na ideia de olhar para
si e para a sociedade a partir do outro.

Embora o século XX tenha sido um século de grandes conquistas a nivel cientifico e
técnico, verifica-se um retrocesso nas relagdes humanas, a destruicdo dos valores
humanisticos. A razdo totalitaria do ser humano contemporaneo conduz a competicdo, a
concorréncia e a indiferenca. “O sujeito contemporaneo passa de homem sujeito a homem
raca (nazismo), ou homem classe (comunismo) e nega o que hd de humano no homem,

reduz a sua humanidade™®.

% «A alteridade, a heterogeneidade radical do Outro, s6 ¢ possivel se 0 Outro é realmente Outro em relagdo a
um termo cuja esséncia é permanente no ponto de partida” (Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito,
op. cit., 22).

% Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, op. cit., 190.

3" Cf. Ibidem, 30. Importa destacar que Lévinas vivenciou as grandes guerras mundiais e por isso as criticas ao
pensamento totalitrio contemporaneo do ocidente reproduzem as experiéncias dolorosas pelas quais
passoul.

%5 Cf. Ibidem, 166-167.

% Jean-Frangois MATTEI, “A barbarie interior. Ensaios sobre o i-mundo moderno”, (citando E. Lévinas e a
crise contemporanea, 22). Disponivel em http://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/13482/13482_3.PDF
[Consultado em outubro de 2014], 307.
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O ser humano contemporaneo vem se perdendo enquanto individualidade e se tornando
mais individualista, negando o humanismo que procurou e transformando-se em escravo
daquilo que produziu, subjugado pela sua propria criacao.

A racionalidade contemporanea conduz ao desejo de dominacdo, de subjugagdo do
individuo sobre os individuos.

A sociedade atual parece ndo admitir e nega mesmo a diferenca, ndo vé o outro.

O sujeito contemporaneo procura uma autoafirmacdo, impondo-se ao outro, reduzindo
aquele que lhe € estranho e diferente, a nada, e age ndo se apercebendo que ele é mero
instrumento de uma sociedade massificada.

Lévinas propde descrever uma relacdo com o outro em que 0 outro se mantém
transcendente em relagdo ao eu, “conserva a sua exterioridade total em relagdo aquele que o
pensa (...) o contacto ndo compromete a totalidade daquilo que é tocado”®.

O estatuto do rosto permite uma relacdo em que o outro ndo se reduz ao eu nem o eu €
assimilado pelo outro. Temos, assim, uma relacdo plural, de diferentes. Na relacdo, cada um
permanece um ser absoluto, o outro ndo limita a liberdade do mesmo, mas convida a
responsabilidade®, suscita a minha bondade.

O rosto permite entrever o ser como fraternidade. A diferenca entre o proprio e o outro é
a ndo indiferenca.

Sé a ética permite abordar o outro na sua diferenca, sem o reduzir ao préprio, pelas
palavras de Lévinas, “na relagdo interpessoal, ndo se trata de pensar conjuntamente o outro e
0 eu, mas de estar diante. A verdadeira unido ou juncdo nao é uma funcéo de sintese mas

82 numa atitude responsavel, numa relacio mitua de

uma jun¢do de frente a frente
alteridade.

A partir do momento em que acedo ao rosto do outro, atraves da posicdo do “frente a
frente”, fico responsavel pelo outro. Depois que o eu percebe o rosto do outro, no seu
mundo, em que o olha, passa a ser responsavel por ele.

Lévinas situa o lugar prioritario do sentido do ser na relagdo com o outro. A ética é
relacho com a alteridade e tem o outro no centro. A ética levinasiana centra-se na
subjetividade, como movimento de acolhimento e ndo de tentativa de posse ou dominio. O
eu € implicado pelo outro, assim, a subjetividade tem a sua origem fora do eu, pois 0 outro

constitui-me como sujeito.

% Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, op. cit., 37.
*L Cf. Ibidem, 191. ]
%2 Emmanuel LEVINAS, Etica e Infinito, op. cit., 69.
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A ética da alteridade pretende atingir sentido e infinito no rosto do outro. Ter
consciéncia do rosto ndo é conhecé-lo, é antes de mais ter com ele uma relacdo ética.

Devemos aprender a olhar o rosto do outro, perceber no outro o infinito®®, reconhecendo-
0 e valorizando-o como humano. Aprendamos a valorizar o outro, ndo o subjugando aos
nossos interesses ou marginalizando e abandonando.

O outro chama-me, interpela-me, rompe com qualquer superioridade subjetiva, chama a
minha responsabilidade.

O outro é infinito e transcendente a subjetividade do eu-em-mim-mesmo, isto €, o outro
passa a ter primazia sobre 0 mesmo, mas nunca se reduz ao mesmo.®*

A alteridade expressa-se hum despojar-se de si, reconhecendo a obediéncia ao outro.

S6 no encontro, na abertura, na alteridade, em que se fundamenta a verdadeira natureza
humana, é possivel a fraternidade.

A partir desta posicdo ética proposta por Lévinas, podemos concluir a necessidade de
uma vivéncia fraternal, da justica social, da bondade.

“O proprio estatuto humano implica a fraternidade e a ideia de género humano. Esta
op0Be-se radicalmente a concecdo da humanidade pela semelhanca, de uma multiplicidade de
familias diversas (...); a fraternidade humana implica individualidades cujo estatuto 16gico
ndo se reduz ao estatuto de diferencas ultimas num género; a sua singularidade consiste em
cada uma se referir a si propria (...). Implica, por outro lado, a comunidade de pai, como se
a comunidade do género nio aproximasse suficientemente. E preciso que a sociedade
humana seja uma comunidade fraterna para estar a medida da retiddo — da proximidade por
exceléncia — na qual o rosto se apresenta ao meu acolhimento. O monoteismo significa o
parentesco humano (...)"®,

Como foi referido anteriormente, s6 conhego a minha identidade na presenca do outro. E
perante o rosto do outro que o eu aparece na sua individualidade. O que me da identidade é o
ser para o outro.

Assim, eliminar a responsabilidade perante o outro significaria eliminar a singularidade,
ser eu é ser responsavel. Essa responsabilidade infinita pelo outro, que Lévinas identifica
com o bem, é a definicdo do eu.®®

Ninguém nos pode substituir na responsabilidade necessaria a justica. Ser irmédo € ser

responsavel. Da leitura que José Brito faz de Emmanuel Lévinas, decorre a ideia de que o

% ¢f. Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, op. cit., 188.
** Cf. Ibidem, 26.

% Ihidem, 210.

% Cf. Ibidem, 222.
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outro desperta “uma fome gloriosa do seu desejo insaciavel, um contacto de amor e de
responsabilidade”67. Lévinas utiliza mesmo o termo “amor” para expressar a relagdo de
responsabilidade eu-outro.

Perante o rosto do outro o eu ndo pode ficar indiferente. E na fraternidade que a
linguagem da esséncia, do género e da espécie, se fundamenta.®®

A manifestacdo do rosto do outro impossibilita que o eu se feche sobre si mesmo. Do
mesmo modo, a responsabilidade pelo outro é infindavel e ndo provém da sua vontade, da
sua decisdo, uma vez que nunca se deixa de ser irmé&o do seu irméo.

A responsabilidade ndo deriva da vontade do proprio, ele é eleito como responsavel pelo
outro.

A moralidade ndo se fundamenta na vontade racional e livre, mas na possibilidade de
acolher o outro de modo a que ele tenha preeminéncia em mim. A liberdade esta voltada
para uma heteronomia infinitamente exigente, assente no amor, que ndo contraria a liberdade

mas chama-a para a bondade.

4. Sintese

Toda a pessoa tem uma dignidade intrinseca que exige que os direitos ndo possam ser
negados sem que o seu préprio ser fique degradado na sua qualidade de pessoa. A exigéncia
evangélica de justica e fraternidade € a referéncia obrigatoria para o cristdo se comprometer
socialmente na defesa dos direitos humanos. A sua promoc¢do situa-se dentro da acao
libertadora da Igreja, visto que o seu reconhecimento e implementagdo na sociedade
contribuem para que a vida do ser humano seja mais conforme com as exigéncias da sua
prépria natureza.

O ser humano foi criado para a relagéo e so na relacdo com o outro se pode identificar,
conhecer e realizar plenamente. A paternidade divina implica a fraternidade e o respeito pela
igual dignidade de todo o ser humano.

Emmanuel Lévinas apresenta-nos um outro olhar sobre as relacbes humanas,
conhecemos 0 outro como 0 “rosto” que me transcende, que ¢ infinitamente distante do eu,

gue nos convoca a responsabilidade e nos torna reféns.

%7 José BRITO, De Atenas a Jerusalém, — A subjetividade passiva em Lévinas. Universidade Catélica Editora,
Lisboa, 2002, 193.
%8 Cf. Ibidem, 195.
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O pensamento de Lévinas constitui para nés hoje um desafio, para nos desinstalarmos do
nosso comodismo e individualismo em que vivemos e nos comprometemos com a
responsabilidade para com o outro.

Para Lévinas, a ética é a filosofia primeira, sempre orientada para 0 outro que €
absolutamente alteridade. Apresenta-nos o caminho para a realizacdo do eu, a alteridade e
superacdo do egoismo. “E preciso que a sociedade seja uma comunidade fraterna”®®,
Recorre, constantemente, a expressividade do discurso biblico, para falar da subjetividade
que se encontra na vivéncia judaica, em contraponto com a filosofia ocidental.

S6 reconhecendo a diferenca do outro, conseguiremos viver de forma plena o amor
fraterno, encaminhando todo o nosso agir para a verdadeira realizacdo humana. O outro € 0

irmao com quem estabeleco lacos de fraternidade.

% Emmanuel LEVINAS, Totalidade e Infinito, op. cit., 210.
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CAPITULO II: A FRATERNIDADE - LIMITES E DESAFIOS

Neste capitulo, centrar-nos-emos na sociedade contemporanea, que nos envolve,
analisando a sobrevalorizacdo do sujeito e das realidades terrenas, que nela observamos.

Por fim, tentaremos sistematizar algumas propostas especificas de vivéncia fraterna
apontadas pelo Magistério da Igreja, como mée que educa os seus filhos, caminhos de

fraternidade que conduzem a vivéncia do amor fraterno.
1. A sociedade contemporanea: individualismo e secularizacao

Progressivamente, a nossa sociedade tem vindo a assistir a uma importante mudanca de
paradigma no tocante a apresentacdo, a defesa e a vivéncia dos valores que mais a vai
norteando. O sentido do bem comum e dos caminhos coletivos tem dado lugar a afirmacéo
do individuo e a valorizagdo dos seus comportamentos. Esta perspetiva, que “eleva” o ser
humano, acarretou muitas vezes o esquecimento de Deus.

E assim que, na época moderna, vemos como 0 ser humano passa a ser o centro do
mundo, reivindicando para si todos os atributos que na antiguidade e, em especial, na Idade
Média eram pertenca de Deus — a omnisciéncia (dai uma apresentacdo da cultura moderna
como cientista: nada, em direito, escapa a ciéncia) e a omnipoténcia (dai a insisténcia na
dimenséo técnica da nossa cultura).”

E de tal modo relevante a influéncia deste novo alinhamento antropoldgico que, para
Michel Foucault, a origem da modernidade esta na época classica, com a valorizacdo do

Homem e do sujeito.”
1.1. O individualismo contemporaneo

N&o existe consenso quanto a origem do individualismo. Para alguns autores, ele surge
com o Renascimento e a ascensdo da burguesia. Da leitura que Alain Renaut faz de Max
Weber decorre a ideia de que o termo ‘individualismo’ “abarca as nogdes mais heterogéneas
que se possa imaginar”’?. De facto, falar de individuo implica buscar conceitos rigorosos de
identidade a0 mesmo tempo que se afirmam do mesmo modo expressdes de relacdo. Mas

nem sempre se conseguiu neste processo estabelecer o equilibrio entre estas duas areas.

© Cf. Alain RENAUT, A era do individuo — Contributo para uma histéria da subjetividade, Instituto Piaget,
Lisboa, 1989, 29.

L Cf. Ibidem, 76.

"2 |bidem, 65.
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Dumont tenta compreender a ideologia do individualismo analisando as diferencas entre
sociedades holistas (hierarquicas) e individualistas, que valorizam o individuo (o ser
independente, autonomo, essencialmente ndo social), ideologia na qual o individuo se
apresenta como valor supremo, ndo podendo estar submetido a ninguém sendo a ele mesmo.
“E este individualismo que constitui ‘0 valor cardinal das sociedades modernas’,
nomeadamente no registo econdmico-politico onde a aplicacdo do principio de igualdade
toma a forma de ‘liberalismo’”">,

Dumont 1é a modernidade como uma historia da individualidade, onde se manifestam os
valores do individualismo — reinado do sujeito, triunfo do individuo.”

Numa cultura com valores do individualismo o “individuo-fora-do-mundo” ¢
substituido pelo “individuo-no-mundo”, enquanto no universo holista s6 0s renunciantes se
“consagram a sua propria libertacdo”, o nascimento do individualismo moderno estende essa
opcao a todos os seres humanos, podendo cada um tornar-se um individuo independente,
preocupado sobretudo com o seu préprio destino e bastando-se a si mesmo.”

Dumont encontra esta “analogia ocidental do renunciante no cristianismo original”. O
préprio ensino de S. Paulo faz do cristdo um “‘individuo-fora-do-mundo’ no plano da
relagdo com Deus”. Contudo, o que “distingue a versdo cristd do ‘individuo-fora-do-mundo’
é a perspetiva universalista na qual a relacdo ultramundana com Deus aparece: o valor
absoluto que a alma individual recebe da sua relacao filial com Deus € partilhado por toda a
humanidade, cuja fraternidade funda deste modo”’®.

Assim como néo é facil situar a origem do individualismo,”” também nao é facil definir
0 conceito de individuo.

No século das luzes, com o surgimento da burguesia, com todo o seu poder econémico,
verifica-se uma inevitavel transformacdo na sociedade. Ao mesmo tempo que, se dad uma
substituicdo do paradigma teologico pelo racionalismo, expressa-se uma nova concecéo do
ser humano, valorizando o humanismo, a liberdade e a razdo. Foi-se impondo a vitéria da
filosofia racional, lancando as origens da contemporaneidade. Surge, assim, o individuo

como valor fundamental.

" Ibidem, 68.

" Cf. Ibidem, 68.

°Cf. Ibidem, 71.

"® Ibidem, 72.

" Entendemos que o processo de fechamento do ser humano se tem vindo a agravar, principalmente depois da
eclosdo das duas guerras mundiais, sendo estas uma consequéncia direta desta situacdo, que, pelo
sofrimento que provocaram, agravaram ainda mais o individualismo contemporaneo.
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O ser humano apresenta-se como absoluto, centro e medida de todas as coisas. O
individualismo € um sistema de valores que instala o individuo livre e igual como valor
central da nossa cultura, como fundamento da ordem social e politica.”

O ser humano esté cada vez mais fechado em si mesmo, preocupado com a realizagdo e
satisfacdo imediata dos seus desejos, incorporados na ideia de consumo, poder e exploracéo
do outro. O sujeito individualista acaba agora escravo de si mesmo, precisa de ser resgatado,
e esse resgate sO pode ser feito com o outro e pelo outro, rompendo com 0 egoismo e
proporcionando condic¢des para que a humanidade atinja a sua esséncia de solidariedade e
fraternidade. Como refere o papa Francisco, “o individualismo pdos-moderno e globalizado
favorece um estilo de vida que debilita o desenvolvimento e estabilidade dos vinculos entre
as pessoas ¢ distorce os vinculos familiares”"”.

Assumidos estes passos, 0 caminho estd aberto e o percurso indicado: com o
liberalismo, a liberdade individual e a igualdade de todos perante a lei, o individuo torna-se
o referencial ultimo da ordem democratica.

As consequéncias sdo logicas e inevitaveis. As sociedades modernas sdo fortemente
marcadas por uma tendéncia cultural de afirmacdo da individualidade, a tal ponto que
podemos afirmar que os individuos se veem incapazes de desempenhar papéis sociais, visto
que estdo absorvidos pelo “seu eu intimo”®.

Nesta ideologia, o individuo apresenta-se como valor supremo independente de tudo e
de todos. O individuo é autonomo, essencialmente ndo social, negligenciando ou
subordinando a si a totalidade social.

O outro identifica-se como estranho ou an6nimo, “desaparece da cena social”®,

O individuo moderno caracteriza-se pela procura da liberdade e singularidade,
independéncia, alheamento do sujeito face a realidade exterior. O individuo moderno esta
acima de tudo e de todos. “A apreensdo da alteridade de outrem desaparece em beneficio do
reinado da identidade entre os seres”®. O individualismo traduz-se na indiferenca total do
ser humano em relacéo a tudo o que lhe seja exterior.

Uma sociedade de aparéncias, em que é mais importante o parecer que 0 ser, em que

“por tras da fachada de hedonismo e de solicitude, cada individuo explora cinicamente os

® Cf. Gilles LIPOVETSKY; Jean SERROY, A cultura-mundo: resposta a uma sociedade desorientada,
Edicdes 70, Lisboa, 2003, 64.

" FRANCISCO, Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium (24 de novembro de 2013), in AAS 105 (2013), n°
67.

% Gilles LIPOVETSKY, A era do vazio — Ensaios sobre o individualismo contemporaneo, Edicées 70, Lishoa,
2013, 100.

& Ibidem, 95.

% Ibidem, 96.
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sentimentos dos outros e procura o seu proprio interesse”®. Claramente, construimos uma
sociedade alicercada no isolamento, na competicao, na indiferenca.

Esta é uma sociedade marcada pelo consumismo e auséncia de solidariedade, que
marginaliza e abandona. Marcada profundamente pelo egoismo e individualismo, pela énsia
do ter mais, pelo fechamento do eu em si mesmo que impede a abertura ao outro, ao
transcendente. Uma sociedade, marcada pelo fechamento, abandona o desejo de
transcendente e centraliza-se na absolutizagédo do eu.

Como nos diz Jodo Paulo II, “se a promogdo do proprio eu é vista em termos de
autonomia absoluta, chega-se inevitavelmente a negacdo do outro, visto como inimigo de
quem é necessario defender-se®*.

Apenas importa o proprio bem-estar material, o ter sobrepbe-se ao ser, com todas as
consequéncias que dai derivam. O outro é valorizado por aquilo que tem, produz e faz e ndo
por aquilo que é.

Os nossos tempos caracterizam-se por um proclamar do fim das utopias e pelo flagelo
dos proprios humanos, por meio de um sistema ideoldgico e econdmico predatério, devido
ao aumento da centralizacdo em si, expresso pelo crescimento do egoismo, do
individualismo e das formas superficiais de relacionamento com o outro. Assim, torna-se
necessario sair de si e abrir-se ao outro.

Esta sociedade do consumo, do materialismo e do descartavel, coloca como “objetivo
ualtimo da vida a exaltacdo do individuo e a satisfacdo egocéntrica das aspiracGes pessoais;
nesta perspetiva, as consequéncias negativas sobre o0s outros sdo consideradas totalmente
irrelevantes”®. O outro néo é valorizado na sua dignidade de filho de Deus, criado & Sua
imagem e semelhanga, mas ‘usado’ como um meio para atingir fins de satisfacdo pessoal

egoceéntricos e egoistas.
1.2. Secularizacao®

Segundo Lipovetsky, “a crise das sociedades modernas ¢, antes de mais, cultural ou

espiritual”®’. Confrontamo-nos com a realidade de uma sociedade que rejeita as tradicdes, as

% Ibidem, 106.

8 JOAO PAULO II, Carta Enciclica Evangelium Vitae, n® 20.

% JOAO PAULO I, XXXIl Mensagem para o Dia Mundial da Paz 1999, n° 1.

8 A secularizacdo é a mentalidade que pretende promover no plano individual e social os valores terrestres,
como validos em si mesmos, proclamando-os auténomos da metafisica e da religido. Pensa 0 mundo
através da técnica e da ciéncia, sem recorrer a Deus nem sequer como hipdtese e sem ter que justificar-se
com uma ideologia (cf. Tullo GOFFI, Secularizagdo, in Leandro ROSSI; Ambrogio VALSECCHI, (dir.),
Diccionario Enciclopédico de Teologia Moral, Ediciones Paulinas, Madrid, 1980*, 991.
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instituicbes e o fundamento divino. O passado, a tradicdo e as grandes estruturas
socializantes perdem o seu prestigio e autoridade, diluindo-se os pontos de referéncia social.
“A sociedade esta votada a inventar-se por inteiro segundo a razdo humana, néo segundo a
heranga do passado coletivo (...) apropria-se do direito de se conduzir a si propria sem
exterioridade, sem modelo decretado absoluto”®. O individuo, na tentativa da sua afirmagéo
suprema, afasta-se da esfera do sagrado, procurando, talvez involuntariamente no seu inicio,
minar os fundamentos do divino, até entdo inquestionaveis.

No plano do humano, o ser individual entende-se como fim ultimo, compreende-se
isoladamente e assim concebe o direito a livre disposicéo de si proprio,®® da sua vida.

O hedonismo tem como consequéncia o egocentrismo e a indiferenca pelo bem comum.
Nas palavras de Lipovetsky, “o eu torna-se o grande objeto de culto da pés-modernidade”®.
Prescinde-se de Deus e proclama-se a Sua morte.**

Ao refletirmos sobre a sociedade atual, sobressaem os valores individualistas, a busca
exclusiva do sucesso pessoal, o bem-estar individual, como ambicdo suprema e critério
norteador do agir, e, até mesmo no ambito religioso, vemos a preponderancia do individual
sobre o comunitario.

Da leitura que Augusti faz de Lipovetsky decorre a ideia de que “desde a entrada das
nossas sociedades na era do consumo de massa, predominam os valores individualistas do
prazer e da felicidade, da satisfacdo intima, ndo mais a entrega da pessoa a uma causa, a uma
virtude austera, a renuncia de si mesmo”®2. Temos cada vez mais dificuldade em nos

ligarmos a qualquer coisa ou causa para além de nés proprios.

¥ Gilles LIPOVETSKY, A era do vazio — Ensaios sobre o individualismo contemporaneo, op. cit., 127.

% Ibidem, 129.

%9 Cf. Ibidem, 136.

% |bidem, 231.

8 Para D. José Policarpo, as teorias da “morte de Deus”, nas filosofias positivistas, “sio a negacdo da
transcendéncia de Deus e a redugdo da existéncia de Deus a uma criagdo da subjetividade humana (...)
Nenhuma imanéncia, sem abertura & transcendéncia, pode ser caminho para encontrarmos resposta as
nossas interrogagdes sobre Deus” (José POLICARPO, O “futuro” de Deus, in O presente do homem, 0
futuro de Deus, Congresso Internacional de Fatima (10-12 out. de 2003), Faculdade de Teologia — UCP,
Santudrio de Fatima, 2004, 345). Para Jodo Paulo II, “a morte de Deus no coragio e na vida dos homens é a
morte do homem (...) Sem Deus o homem perde a chave de si mesmo e da sua historia”
(SECRETARIADOS DIOCESANOS DA EDUCACAO CRISTA DA JUVENTUDE, O Papa fala aos
jovens. Discursos e homilias do papa Jodo Paulo Il aos jovens dos paises que visitou até 1982, Gréficas da
Tipave, Aveiro, 1983, n° 202). Ainda relativamente a este assunto, diz o papa Francisco, na Enciclica
Lumen Fidei, n° 19: “Quando o homem pensa que afastando-se de Deus, encontrar-se-a a si mesmo, a sua
existéncia fracassa”.

% Alexandre AUGUSTI, “A cultura do individualismo na sociedade contemporanea e a formacdo das
identidades™, in Revista Faro. Disponivel em http://web.upla.cl/ revistafaro/n2/ [Consultado em out. de
2014].
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Privilegia-se o individual em detrimento do coletivo, o material em detrimento do
espiritual, o eu em detrimento do nds. Temos uma sociedade voltada cada vez mais para o

»9 como nos afirma o

funcional e o 1til, caracterizada pela “globalizacdo da indiferenga
papa Francisco. E continua “a desigualdade, a pobreza e a injustica indicardo nao so a
caréncia da fraternidade, mas também a auséncia duma cultura de solidariedade.” Também a
relacdo com o sagrado se vai desmotivando e desprestigiando.

O egoismo €, sem duvida, um dos grandes problemas da sociedade atual, pois fecha
cada pessoa em si mesma, tornando cada vez mais dificil o compromisso com o bem e o
cuidado do outro. Para além da desercdo social, do enfraquecimento das instituicGes e seus
valores, verifica-se que a relagdo com o outro também sucumbe ao desinteresse, “o
relacional apaga-se sem gritos, sem razdo, num deserto de autonomia e de neutralidade

asfixiantes”*

, propaga-se a estranheza absoluta perante o outro e acontece o isolamento. E,
como se costuma dizer, “o isolamento ¢ empobrecimento”. O isolamento fecha-nos numa
dindmica de egoismo estéril e vazio, enquanto a comunh&o nos abre a riqueza da partilha e a
fecundidade da comunhéo.

Contabilizam-se inimeros progressos cientificos e técnicos, contudo aprofunda-se um
grande retrocesso ao nivel dos valores. A discrepancia é enorme entre 0s avangos cientificos
e 0s avancos nas relacdes. A ética ndo acompanha a ciéncia, e é esta rutura entre cientifico e
ético que Jacques Monod apelida de “mal da alma moderna”®.

A relagdo com o outro sofreu uma rutura, 0 outro ndo € mais o interlocutor do qual o ser
humano sente necessidade. Para Gauchet ¢ a faléncia do invisivel que ¢ o “eixo central de
todo o processo de desencantamento”. Sendo que, segundo ele, com o nascimento do
Estado é substituido o poder dos deuses pelo poder dos seres humanos. O monoteismo do
povo de Israel que apresenta um Deus infinitamente longinquo e separado das criaturas bem
como o Cristianismo que, segundo ele, apresenta um abismo intransponivel entre 0 humano
e o divino, sdo fatores decisivos no processo de desencantamento do mundo.”’

A autonomia do mundo sai reforgada: é a secularizagéo.

A modernizacgdo conduziu a um declinio da religido. Acentua-se a perda de visibilidade

social e estruturante do religioso. O mundo contemporaneo fecha-se sobre si mesmo,

% FRANCISCO, XLVII Mensagem para o Dia Mundial da Paz 2014, n° 1.

% Gilles LIPOVETSKY, A era do Vazio, Ensaios sobre o individualismo contemporaneo, op.cit., 78.

% Tsabel VARANDA “Animismo, teocracia, democracia. O processo de ‘desencantamento do mundo’ como
referencial ambiguo da modernidade”, 2008. Disponivel em http://repositorio.ucp.pt/ [Consultado em
dezembro de 2014], 503.

% bidem, 508.

97 Cf. Ibidem, 509.
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reconhece aos individuos a soberania do seu destino individual e coletivo, ndo reconhecendo
influéncia e protagonismo a uma alteridade exterior ao individuo. “Deus estd socialmente
morto”, como nos diz André Comte-Sponville.”® N#&o existe um referencial extrinseco ao
sujeito. O individuo possui 0s seus critérios, torna-se a medida de todas as coisas. E a
consequéncia é inevitavel, estabelecendo outro referéncia, outra dependéncia: o ser humano
secularizado, desumanizado, encontra-se agora preso pela institucionalizacdo do ateismo. A
secularizacdo € consequéncia da indiferenca religiosa e atinge todas as esferas da vida do
individuo, separa a religido da vida e o evangelho do mundo.

Faltam fundamento, justificacdo e garantia, para 0os nossos valores. E assim que
caracteriza a modernidade André Comte-Sponville. E continua salientando que, enquanto
ndo tivermos um fundamento, ndo conseguiremos escolher, pelo menos ndo de maneira
justificada, entre os diferentes principios existentes.”® Sem fundamento, ficamos desarmados
face ao pior. Sem fundamento, ndo pode existir uma moral absoluta, um valor absoluto, um
sentido absoluto que ilumine e oriente o procedimento humano.

O fundamento dos valores s6 pode ser Deus, o futuro do préprio ser humano, da sua
vida em plenitude, esta em Deus. Contudo, nesta sociedade j& ndo baseamos em Deus a
nossa coesdo social. Assim, ja ndo temos um fundamento independente e absoluto que esteja
socialmente disponivel. Neste sentido, Max Weber e Marcel Gauchet diagnosticaram o
“desencantamento do mundo™®, férmula ja enunciada por Nietzsche, no inicio do século
XIX.

Como refere Jodo Paulo II, “as correntes filosofico-culturais e movimentos de libertacdo
fechados a transcendéncia, tudo acabou por desencantar o europeu empurrando-o para 0O
ceticismo, o relativismo, fazendo-o cair no niilismo, na indiferenca e na angustia
existencial”*®.,

O perigo destas opcdes é evidente. Ndo se pode separar o ser humano de Deus, sem
diminuir o ser humano. Devido a auséncia de Deus no campo social, foram “criados” novos
deuses — a natureza, a ciéncia e outros — , mas estes “nao conseguem juntar o verdadeiro e o

bom, o ser e o dever-ser, o real e o valor’'%%. Considerarmos a natureza como fundamento,

% André COMTE-SPONVILLE, Uma moral sem fundamento, in A sociedade em busca de valores. Para fugir
a alternativa entre o cepticismo e o dogmatismo, Instituto Piaget, Lisboa, 1998, 133.

% Cf. Ibidem, 133.

1% Ibidem, 140.

101 30A0 PAULO I, Discurso do papa Jodo Paulo Il aos Bispos por ocasido do V Simpésio do Conselho das
Conferéncias Episcopais da Europa, dado a 5 de outubro de 1982. Disponivel em http://w2.vatican.va/
[Consultado em janeiro de 2015], n° 3.

192 André COMTE-SPONVILLE, Uma moral sem fundamento, in A sociedade em busca de valores. Para fugir
a alternativa entre o cepticismo e o dogmatismo, Instituto Piaget, Lisboa, 1998, 141.
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seria considerar que tudo o que é natural é moral! A ciéncia também ndo pode ser
fundamento, uma vez que diz aquilo que é ou pode ser, mas nunca aquilo que deve ser, isto
é, ajuda a compreender, mas nunca a julgar. Perante esta analise da sociedade, André
Comte-Sponville conclui que “vivemos num duplo vazio tedrico — j& ndo existem certezas
absolutas —, e pratico — ndo existem valores absolutos™%,

A nossa sociedade desemboca assim numa cultura sem fundamento, individualista e
centrada nos valores subjetivos, na realizacdo plena do eu. Como nos refere o papa
Francisco na Carta Enciclica Lumen Fidei, “a nossa cultura perdeu a nogdo desta presenga
concreta de Deus, da Sua acao no mundo™%,

As sociedades pré-modernas estavam alicercadas na adesdo a Deus ou a alguma nogao
de realidade ultima, a organizacdo politica era, de alguma forma, baseada e garantida pela fé.
Hoje, o estado ocidental moderno esté liberto dessa ligacdo. A fé, as crengas, passaram para
a esfera do individual. A religido ou a sua auséncia tornou-se uma questdo da esfera
privada.'®

H& alguns séculos atras, em toda a vida social e em todos os niveis da sociedade, “nao
era possivel envolver-se em nenhum tipo de atividade publica sem ‘encontrar Deus’ (...), a
religido estava ‘em todo o lado’, estava interligada com tudo o resto e de modo nenhum
constituia uma ‘esfera’ separada. Hoje os espacos publicos foram esvaziados de Deus ou de
qualquer referéncia a realidade Gltima™'%.

De uma sociedade em que era impossivel ndo acreditar em Deus, passamos a uma
sociedade em que, como nos diz Charles Taylor, “a fé é uma possibilidade humana entre
outras. A fé em Deus ja ndo ¢ axiomatica. H4 alternativas™®’. E isto pode facilmente
conduzir a dificuldade em sustentar a propria fé. ““O ndo crente quer ser o tipo de pessoa para
quem esta vida ¢ plenamente satisfatoria”'%. Para os crentes, o lugar da plenitude requer a
referéncia a Deus. Os ndo crentes entendem a plenitude em termos de uma potencialidade
dos seres humanos, naturalisticamente entendida”®.

E necessario compreender que a religifo constitui um elemento estruturante do ser
humano e da vida social. A obediéncia a um ser supremo de ordem transcendente representa

um desafio para que o individuo se descentre dos seus interesses pessoais em favor da

193 Ibidem, 144.

104 ERANCISCO, Carta Enciclica Lumen Fidei, n° 17.

105 Cf. Charles TAYLOR, A Era Secular, Edicdes Piaget, Lisboa, 2012, 13.
1% Ibidem, 14.

7 bidem, 15.

1% |bidem, 19.

199 1bidem, 20.

40



vontade divina mediada pelo sentido da responsabilidade social e as exigéncias do bem
comum.**

Um mundo sem pai € um mundo que, na ansia de emancipacdo, rejeitou a protecdo
paterna e tal rejeicdo estd presente na sociedade atual, apresentando uma sociedade que
recusa a paternidade de Deus. Um mundo que, pela sua afirmacdo de autossuficiéncia,
perdeu a sua alma crente, o seu espirito.**

Como refere D. José Policarpo, “quando contemplamos a humanidade contemporanea,
na multiplicidade das suas religiGes, no fendbmeno do relativismo e da descrenga, no
materialismo dos valores e dos critérios, na fragilidade de tantos cristdos, que ndo sdo sinal
do triunfo de Deus, em Jesus Cristo, apetece-nos perguntar se o projeto de Deus tem futuro.
Esquecemo-nos que ele tem futuro, porque depende de Deus, da acdo do Espirito Santo no
ser humano e na historia™**?,

No dominio religioso, surgem grupos que pretendem combinar aspetos das diversas

13 ou seja, um

tradicOes religiosas, a que Lipovetsky chama também “‘religides a la carte
meio de realizacdo subjetiva dos seus proprios adeptos. A cultura individualista marcada
pela subjetividade tende a optar pela oferta religiosa que melhor satisfaca os seus interesses,
em cada circunstancia.

Por outro lado, a instabilidade de relagdes sociais conduz a um desinvestimento
emocional do individuo nos espacos publicos e no bem comum.

O individuo anula o coletivo, 0s grupos e as instituicdes, na procura constante da
liberdade e afirmacdo individual. O individuo narcisista procura a sua identidade, a sua
realizacdo plena, 0 sucesso, a autossatisfacdo, a margem e independente da relacdo
intersubjetiva.

Ao inveés, é preciso afirmar e viver a verdade e realidade de que o ser humano ndo pode
compreender-se fora do outro, e, portanto, uma sociedade em que o0 outro é um
desconhecido, um estranho, e o individuo s6 existe para si proprio, s6 pode originar
destruicéo e violéncia.

Os individuos, como referimos anteriormente, recusam fazer parte de instituicdes de

carater universal, mas voltam-se para comunidades particulares mais préximas, procurando

10 Cf. Peter STILWELL, “Que estudo das religides no sistema de ensino?”, in Religides: Identidade e
Violéncia (XXI1I Semana de Estudos Teoldgicos), 340-355, Alcal4-Faculdade de Teologia da Universidade
Catdlica Portuguesa, Lishoa, 2003, 342.

11 cf. Manuel MATOS, Interpretacdo trinitaria do Pai-Nosso, op. cit., 441-442.

12 josé POLICARPO, O “futuro” de Deus, in O presente do homem, o futuro de Deus, Congresso
Internacional de Fatima (10-12 out. de 2003), Faculdade de Teologia — UCP, Santuario de Fatima, 2004,
350.

3 Gilles LIPOVETSKY;; Sébastien CHARLES, Os tempos hipermodernos, Edi¢ées 70, Lisboa, 2013, 98.

41



uma certa seguranca que no individualismo desenfreado ndo aparece garantida. As
circunstancias e pressdes levam-nos, por vezes a integrarem-se em grupos e redes que sao,
ndo raramente, radicais e violentos. Este fendmeno, segundo Lipovetsky, vai continuar,
“devido as novas exigéncias identitdrias que uma hiperindividualizagdo ansidégena faz
despontart',

Cada um quer afirmar-se sem o outro, fazendo prevalecer os seus interesses, esquecendo
os lagos que os unem.

Para Jodo Paulo Il, o ser humano contemporaneo vive o drama do “eclipse do sentido de
Deus e do Homem, tipico de um contexto social e cultural dominado pelo secularismo (...)”,
¢ continua, defendendo que, “fechado no estreito horizonte da sua dimensao fisica, o ser
humano, reduz-se de certo modo a ‘uma coisa’, deixando de captar o carater “transcendente”
do seu “existir como ser humano™**.

“Vivendo ‘como se Deus ndo existisse’, o ser humano perde o sentido, ndo sé do
mistério de Deus, mas também do mistério do mundo, e do mistério do seu proprio ser”**®.

Algures no século XVIII, Deus desapareceu e perdeu-se num universo mecanicista.
Com o avango da ciéncia, o universo material assumiu a dindmica, a reveréncia e o respeito
anteriormente dedicado a Deus; 0s seres humanos comecgaram a reconhecer que a sede da
razdo e as imagens de poder estavam localizadas no interior do cérebro. Os iluministas
pretendiam libertar o ego do ser humano e a sua racionalidade da dependéncia do superego
divino e declararam que o ser humano é a medida de todas as coisas, a fonte de todo o
conhecimento, o agente criativo.

Na procura de liberdade, os seres humanos perderam o0 seu governante eterno. A
independéncia dos seres humanos de uma autoridade divina apresentava-lhes uma nova
obrigacdo, tinham de descobrir os principios pelos quais eles proprios, sem se apoiarem em
Deus, podiam criar uma sociedade que refletisse os principios da razdo e da moralidade.

Surge a consciéncia de que a espécie humana enfrenta uma crise de moralidade.
Assistimos a estupendos progressos cientificos, mas estamos cada vez menos seguros quanto
a razdo pela qual nos comportamos, como o fazemos e em que valores e objetivos devemos
acreditar. As grandes expetativas deram lugar ao desencanto, com a descrenca que existe em

qualquer coisa digna de ser acreditada, e contemplamos um vazio moral.

114 Gilles LIPOVETSKY; Jean SERROY, A cultura-mundo: resposta a uma sociedade desorientada, op. cit.,
65.

115 JOAO PAULO II, Carta Enciclica Evangelium Vitae, n° 21.

118 Ibidem, ne 22.
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Até ao seculo das luzes, a moral, a virtude, era inseparavel de Deus, ndo aparecendo
como uma esfera independente da religido. A partir dai procurou-se criar “uma moral
independente dos dogmas religiosos e da autoridade da Igreja. Os principios morais séo,

95117

desde entdo, pensados como principios estritamente racionais, universais” ', independentes

das instituicBes religiosas. O individuo auténomo da pés-modernidade®®

ndo suporta
estruturas que limitem a sua individualidade, por isso sente necessidade de se desvincular
das instituicoes.

Tenta-se encontrar friamente uma moral, estabelecer uma hierarquia de valores
independentes dos dogmas e quaisquer confissfes religiosas. A protecdo dos direitos das
pessoas parece estar equiparada a protecdo dos animais. As preocupacdes com a natureza
sobrepdem-se aos valores da vida humana, as boas maneiras a solidariedade. ..

Como nos refere Lipovetsky, existe uma “moral ‘a la carte’”, uma moral relativa ¢
subjetiva, em que sdo reconhecidos os deveres negativos, como por exemplo “ndo matar”,
mas ndo os deveres positivos, a dedicacdo a causas exteriores a nds proprios, 0 amor ao
proximo, a fraternidade universal,**® que sdo estruturantes da sociedade.

No nosso mundo, em que o individual se sobrepde ao coletivo, em que o ser humano se
volta cada vez mais para si mesmo, as dificuldades em suportar as adversidades sdo cada vez
maiores, fazendo surgir naturalmente problemas graves como o suicidio, a depressao...

O desencantamento do dominio politico, a perda das raizes comunitarias, o descrédito
das institui¢des democraticas e o reconhecimento do individuo como “referéncia absoluta,
como bussola moral, juridica e politica™?°, faz com que o individuo se desligue de todas as
formas de pertenca coletiva. O individuo vive e ja ndo “con-vive”.

Fundada sobre pressupostos individualistas e na razdo como procedimento Unico, a
ética, presente na sociedade atual, ndo promove a paz e a justica social, mas pelo contrario,
promove a guerra e a violéncia de uns para com o0s outros. Uma ética centrada na
consciéncia do eu pode conduzir ao desaparecimento do lado humano do outro.

Assistimos a um aniquilamento do outro de diversas formas: pela exclusdo econémica e
social, pela negacdo de direitos, pelo preconceito, entre outras; a0 mesmo tempo pregamos a

paz e os direitos humanos. Fala-se de humanismo e age-se de forma anti-humanista.

7 Gilles LIPOVETSKY, A era do ap6s-dever, in A sociedade em busca de valores. Para fugir & alternativa
entre o cepticismo e o dogmatismo, Instituto Piaget, Lisboa, 1998, 30.

18 Varios autores tém vindo a usar o termo “pds-modernidade” para caracterizar uma cultura distinta da
“modernidade”, caracterizada essencialmente pela acentuada autonomia do sujeito. Esta linguagem é mais
utilizada e aceite por uns analistas do que por outros.

" Ibidem, 34-35.

120 Gilles LIPOVETSKY:; Jean SERROY, A cultura-mundo: resposta a uma sociedade desorientada, op.cit.,
64.
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Uma outra coordenada do nosso tempo é a convicgdo de que o0 mundo esta a viver uma
mudanga profunda, rapida e permanente provocada pelas descobertas cientificas e técnicas,
que sistematicamente ultrapassa os conhecimentos e os valores ja adquiridos. E a passagem
da cultura ética a cultura técnica. E o mundo das novas tecnologias, das novas profissdes, do
provisorio. Gera-se, por um lado, a consciéncia de que tudo é provisorio, de que ndo ha
valores definitivos e, por outro lado, o absoluto da novidade, da moda, do que ainda nao
chegou.

Tudo isto forma uma mentalidade coletiva alienante perante a incerteza do amanha e as
interrogacGes sobre os valores em que se apoiar. O sentido da vida é hoje uma interrogacéo
de fundo que marca o nosso tempo. A profissdo temporaria conduz a um clima de opgdes
temporarias, de compromissos provisorios, de um regime experimental sem arriscar 0s
valores de fundo.

Nas nossas cidades, cada vez mais, 0s rostos das pessoas revelam um cruzamento
planetario de culturas, religides e etnias. Vivemos numa época da globalizacdo. Ora, esta
aldeia global, se perdeu as fronteiras tradicionais, ganhou outras talvez mais dificeis de
ultrapassar. Ela é ultrapassada por divisdes e fraturas que fazem de nos estrangeiros uns dos
outros, seres que vivem na mesma aldeia mas que sdo estranhos uns aos outros, que nao se
conhecem, que ndo se compreendem e que, ndo poucas vezes, se hostilizam. A pds-
modernidade é o reino do subjetivo e do descartavel.

As mudancas politicas e sociais acontecem a grande velocidade, produzindo um sentido
de confusdo, onde nada pode ser tomado como certo, onde nada pode ser visto como uma
base firme para os nossos valores e conviccGes. Nada € certo, nada é eterno. As grandes
teorias de antigamente séo hoje alvo de profunda desconfianca.

Ja ndo temos a certeza de como avaliar as coisas e como reagir a elas, como julgar o que
esta certo e 0 que esta errado. Como afirma Lipovetsky, “o individuo contemporaneo
exprime, sem rodeios, a prioridade individualista das suas escolhas. Eis 0 que € novo: ja ndo
é verdadeiramente imoral, pensarmos apenas em nds proprios, o referencial do eu adquiriu
direito de cidadania™*?*.

O individuo cria uma verdade a sua medida, segundo os seus critérios. O ideal de

autonomia faz com que o ser humano néo esteja limitado a qualquer categoria alheia a sua

121 Gilles LIPOVETSKY, O Crepusculo do dever — A ética indolor dos nossos tempos democraticos, Dom
Quixote, Alfragide, 2010*, 150.

44



vontade. Se a perspetiva de um significado superior e espiritual do mundo deixar de agir
como um guia e deixar de estimular as nossas mentes, as areas mais primitivas da psique
encontrardo o caminho aberto até a consciéncia, dominando-a e fazendo com que se sinta
livre para se afirmar isenta de culpa, liberta dos constrangimentos morais. Isto leva
inevitavelmente a exclusdo da compaixao e empatia pelo nosso semelhante, a ganancia e a
prépria morte.

Sem duvida, comegamos a observar o desenvolvimento do vazio moral na civilizagéo
ocidental, que conduz a erupcéo de impulsos primitivos, agressivos e autoafirmativos.

Ficamos com um mundo egocéntrico onde 0 que apenas interessa é a gratificacdo a
curto prazo e o sucesso. O narcisismo focaliza-se sobre o ego, o amor do eu, como a
principal preocupacédo de satisfagdo. A corrida a riqueza torna-se uma virtude e, a0 mesmo
tempo, serve uma necessidade narcisista de reconhecimento e estatuto. Em nome do lucro,
transforma-se a natureza numa mercadoria sem alma, para ser explorada sem qualquer
preocupacdo pelos danos causados no ambiente natural; as empresas reduzem 0s seres
humanos a nimeros, sem preocupacao pela sua identidade e dignidade.

Nesta linha, 0 mais preocupante é a auséncia de sentido de culpa ou de consciéncia.
Sinal de alerta: vai-se criando uma preocupagdo crescente com a dita “crise moral” e um
entendimento crescente de que os valores morais sdo importantes para orientar 0S nossos
juizos e criar um sentido de responsabilidade nos relacionamentos que temos com 0S N0Ss0S

semelhantes.

2. Construir um mundo mais fraterno. O pr6ximo como “outro eu”

A fraternidade, enquanto expressdo de relacbes amistosas que se estabelecem entre 0s
seres humanos, é, a0 mesmo tempo, um sonho e uma tarefa. E um sonho que se vai gastando
nos continuos anseios de cada ser humano e uma tarefa que muito tarda em se assumir e
concretizar. E sé-lo-a sempre. E um ideal inscrito no mais intimo do nosso ser vocacionado a
serenidade, & harmonia e a paz.

A realidade, no entanto, é uma mentalidade de dominacéo, tdo presente nos projetos do
nosso tempo, conduzida pela ideia de conquista e progresso ilimitado, que leva a destruicéo.
99122

Sem duvida, deveriamos contrapor ao paradigma “dominagdo” o paradigma “cuidado

Este, sim, € um caminho aberto a convivéncia pacifica entre todos.

22 cof Rodrigo JESUS, “Leonardo Boff: Antropologia, ontologia, cosmologia, ética e mistica”. Disponivel em
www.ecshdefesa.com.br/fts/boff.pdf [Consultado em novembro 2014], 16.

45



2.1. Propostas doutrinais dos ultimos Papas

Sendo o cristianismo uma religido encarnada, sempre se preocupou com 0 ser humano
na sua vida concreta, com as desigualdades sociais, com o desrespeito pela dignidade
humana e, no fundo, com o desenvolvimento de todos os seres humanos e do ser humano
todo. Assim, propde a fraternidade universal como solucdo para o desenvolvimento humano
e integral num tempo de globalizacéo e de crise.

Na sua enciclica social Caritas in veritate, Bento XVI apresenta pronunciamentos
morais alicercados em principios como a inviolavel dignidade do ser humano, a defesa do
bem comum, o destino universal dos bens, a subsidiariedade, a solidariedade, a justica, a
verdade, a liberdade... No centro desta Enciclica estd o conceito de responsabilidade,
fazendo com que a preocupacdo pelo bem comum assuma ou atinja as dimensdes da familia
humana inteira.

O desenvolvimento integral da pessoa humana tem necessidade de Deus, por isso a
visdo transcendente da pessoa ndo pode ser negligenciada. “Sem Deus, o desenvolvimento
ou é negado ou acaba confiado unicamente as maos do ser humano, que cai na presunc¢éo de
autossalvacdo e acaba por fomentar um desenvolvimento desumanizado. S6 o encontro com
Deus permite deixar de ‘ver no outro sempre € apenas o outro’ para reconhecer nele a
imagem divina™'?®, levando & descoberta do outro e & maturacdo de um amor que se torna
cuidado do outro e pelo outro. A necessidade de relagdo com um outro é dirigida para um
Outro Absoluto. Esta relacio com o Outro Absoluto é de pertenca e dependéncia. E por me
relacionar com o Outro Absoluto que sou capaz de olhar para fora de mim.

Bento XVI considera que a grande causa do subdesenvolvimento ¢ “a falta de
fraternidade entre os seres humanos e os povos” e que esta sociedade globalizada nos torna
vizinhos, mas ndo irmdos. Os grupos juntam-se, mas sem auténtico didlogo, sem verdadeira
integracdo. O que nos leva a compreender que a fraternidade n&o tem origem na razdo, mas
numa vocacéo transcendente de Deus Pai que nos ensinou, por meio de Seu Filho, o que ¢ a
caridade fraterna.*®*

E preciso tomar consciéncia de que “o desenvolvimento dos povos depende sobretudo

59125

do reconhecimento de que sdo uma familia” > e que portanto ndo se podem limitar a viver

uns ao lado dos outros, mas colaborando todos numa verdadeira comunh&o.

122 BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate (29 de junho de 2009), in AAS 101 (2009), n° 11.
124 Cf. Ibidem, n° 19.
125 Ibidem, n° 53.
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SO a realizacdo de uma auténtica fraternidade nos conduzira a construgdo de um mundo
mais justo; para tal, Bento XVI, pede que nos mobilizemos “com o ‘coragdo’, de modo a
fazer avancar os atuais progressos economicos e sociais para metas plenamente humanas™?®,

Devido a uma visdo meramente produtiva e utilitarista, e até individualista, da
existéncia, “o homem moderno convence-Se, erroneamente, que € o Unico autor de si
mesmo, da sua vida e da sociedade. Trata-se de uma presuncdo, resultante do encerramento

egoista em si mesmo”?’.

Esta ideia de autossuficiéncia e autossatisfagdo conduz ao
isolamento, ndo compreendendo o verdadeiro sentido da realizacdo pessoal. S6 pelo amor se
pode construir e unificar comunidades que ndo conhecem fronteiras, comunidades
universais. Uma comunhdo verdadeiramente fraterna “nasce da convocacdo da palavra de
Deus-Amor (...) e todo o desenvolvimento econdmico, social e politico precisa, se quiser ser
autenticamente humano, de dar espaco ao principio da gratuidade como expressdo de
fraternidade™*?.

Lembrando as palavras de Jodo Paulo Il, na Carta Enciclica Solicitudo rei socialis,
Bento XVI refere que “a solidariedade consiste primeiramente em que todos se sintam
responsaveis por todos”?°. Para tal, todos temos obrigacdo de contribuir para a promogéo de
um mundo mais humano. Todos tém responsabilidade no desenvolvimento integral préprio e
alheio, compreendendo, como nos diz Bento XVI, que “a solidariedade é um dever™*%,

O isolamento, a recusa e a dificuldade de amar o outro conduz a uma das pobrezas mais
profundas que o ser humano pode experimentar — a soliddo. O ser humano pensa bastar-se a
si mesmo, recusa 0 amor de Deus e entrega-se a reclusdo em si proprio.**:

O ser humano realiza-se nas relac@es interpessoais e so na relagdo com os outros e com
Deus, amadurece a propria identidade pessoal. E na relacdo trinitaria que temos o modelo de
relacdo, na sua unidade e unicidade absoluta. “Que todos sejam um como n6s somos um”(Jo
17,22). A lbgica da comunhdo intradivina conduz a uma abertura aos outros, ao
estabelecimento de lacos comunitarios, fraternos. A vida intratrinitaria € um modelo
inspirador de comunh&o humana, na sua natureza chamada a relacionar-se com os outros e a
procurar a sua realizagdo na unido, construindo um mundo mais fraterno. A linguagem
intratrinitaria incentiva a atitudes relacionais mais intensas e mais fraternas. A fraternidade é

consequéncia do espirito de filiacdo, vivido em solidariedade, cuja razao € o amor.

126 1hidem, n° 20.
127 |bidem, n° 34.
128 |bidem, n° 34.
12% |bidem, n° 38.
130 |bidem, n° 43.
B Cf. Ibidem, n° 53.
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Como refere Bento XVI, “a fé cristd, que se encarna nas culturas transcendendo-as,
pode ajuda-las a crescer na fraternizacdo e solidariedade universais com beneficio para o
desenvolvimento comunitéario e mundial”*®.

Sem Deus, 0 ser humano ndo sabe para onde ir e ndo consegue sequer compreender
quem é, pois Ele é a absoluta alteridade que falta a consecucdo da plena identidade do ser
humano.

“S6 quando compreendemos que somos chamados, enquanto individuos e comunidade,
a fazer parte da familia de Deus como seus filhos, é que seremos capazes de produzir um
novo pensamento e desenvolver novas energias ao servico de um verdadeiro humanismo
integral”l33.

Ja Ledo XIlII, em 1891, na Enciclica Rerum Novarum, primeira das grandes enciclicas
socias, refere que é no amor fraterno que a unido entre 0s povos se vai operar, a amizade é
pouco. Todos nascidos de Deus, Pai comum, fim Unico e comum a todos. Um verdadeiro
lago de fraternidade nos une, por isso “todos os bens da natureza pertencem em comum €
indistintamente a todo o género humano”**.

Reforga a primazia da pessoa sobre as coisas e propde uma sociedade fundada sobre a
justica e marcada pela fraternidade e 0 amor reciproco.

Paulo VI, na Enciclica Populorum Progressio, afirma que o mundo esta doente e que o
mal reside na crise de fraternidade entre os seres humanos e entre os povos.'*® Refere que as
obrigacBes dos povos se enraizam na fraternidade humana e sobrenatural num triplice
aspeto: o dever de solidariedade, o dever de justica social e o dever de caridade universal,
promovendo um mundo mais humano para todos, sem que 0 progresso de uns seja obstaculo
ao desenvolvimento dos outros.*®

So vivendo de modo auténtico a fraternidade se torna presente a fé€ comum e 0 amor aos
outros.

Temos de aprender a ver no outro um dom e uma exigéncia que cria em mim 0 meu
amor, a minha ajuda, a minha atencdo, e me interroga pelo contetdo ultimo da minha
existéncia. O encontro com o outro configura o conteudo da nossa vida. A referéncia a
relacdo fraternal de Jesus com os crentes expressa a sua solidariedade com eles. O encontro

é uma exigéncia ética.

132 |bidem, ne 59.

133 |bidem, ne 78.

1341 EAO XIII, Carta Enciclica Rerum Novarum (15 de maio de 1891), in AAS 23 (1890-91), n° 18.

135 pauLO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio (26 de marco de 1967), in AAS 59 (1967), n° 66.
13% |bidem, ne 44.
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Bento XVI convida-nos a “ousar o amor”, a ndo desejar nada que seja inferior ao amor,
a imitagdo de Cristo. “O amor ¢ a unica for¢a capaz de mudar o cora¢ao do ser humano e da
humanidade inteira, tornando enriquecedoras as relagdes entre homens e mulheres, entre
ricos e pobres, entre culturas e civilizagdes™**’. Neste sentido, podemos considerar o amor
como principio de relacdo interpessoal, pois humaniza as pessoas; e principio de relacao
social, pois transforma as relac@es. E a Unica forca capaz de conduzir & perfeicdo pessoal e
social.

»138 uma cultura centrada na vivéncia do principio do amor

S6 uma “civilizagdo do amor
pode conduzir a uma nova forma de dialogo e comunhéo entre os povos e as culturas.

Assim, para tornar a sociedade mais humana é urgente revalorizar o amor na vida social,
fazendo dele a norma constante e suprema do nosso agir.

Bento XVI convida-nos a corrigir a globalizacdo econdémica com principios de
solidariedade, como condi¢do para se assegurar a paz. ‘“Por si s6”, diz o Papa, “a
globalizacdo ndo consegue construir a paz. Antes, em muitos casos, cria divisdes e
conflitos... precisa de ser orientada para um objetivo de profunda solidariedade que aponte
para o bem de cada um e de todos”. Urge um empenho novo, precisamos “de homens ¢
mulheres que vivam profundamente a fraternidade™.

A Doutrina Social da Igreja, em geral, proclama a solidariedade como principio
primario regulador de uma ordem social justa. A solidariedade aparece, frequentemente,
como sinénimo de fraternidade. E a expressdo social, moralmente obrigatéria, da radical
fraternidade humana, em todos os campos da convivéncia. Essa fraternidade tem
fundamentalmente duas causas: a igualdade no ato da criacdo e a igualdade no beneficio da

redencdo. E dispde também de duas fontes: a natural e a sobrenatural.
2.2. Caminhos concretos a implementar hoje

— E necesséario voltar-se a re-ligar o universo ao criador, superando a rutura provocada
pelo antropocentrismo em que o ser humano colocou tudo e todos em funcgdo de si mesmo.
A autocentracdo rompe com a estrutura de ligacao e re-ligacao entre todas as coisas.

Perante uma sociedade individualista, materialista e competitiva, urge responder com a

revalorizagdo do sentido ético do humano e do respeito pela diferenca de cada um,

7 BENTO XVI, Mensagem para o Dia Mundial da Juventude, 2007.

138 A expressdo “civilizagdo do amor” apareceu, pela primeira vez, num texto do papa Paulo VI (1963-1978),
na sua Alocucdo de Encerramento do Ano Santo, no Natal de 1975.

139 BENTO XVI, Mensagem para o Dia Mundial da Paz, 2009.
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imprescindiveis a construcdo de uma sociedade mais justa e fraterna. Urge reconhecer o
outro, enguanto absolutamente outro, com as suas diferencas, limites e qualidades e
compreendendo que, s6 na relacdo com o outro, o eu se pode identificar, conhecer e crescer.
S6 assim, a partir do respeito pela diferenca do outro, pela sua dignidade, se pode construir
um mundo de paz e de seguranca que tanto ansiamos.

“O homem s6 se converte em homem com os outros homens™*’. Esta afirmacéo de
Fichte vem reforgar a importancia decisiva do estabelecimento das relagdes interpessoais.

Construir a fraternidade implica, assim, aceitar a diferenca, a diversidade na unidade,

reconhecer e respeitar o outro, enquanto outro, em toda a sua pluralidade.

— A partilha é outra expressdo deste caminho. Devemos ao outro um amor verdadeiro. A
sua felicidade é a nossa felicidade. Portanto, quanto mais contribuirmos para a comunidade,
maior alegria sentiremos. Cada um tem que contribuir, segundo as suas préprias qualidades
e capacidades, para o bem de todos. O ser humano s6 se realiza com o outro, e é s6 na
comunh&o humana que se desenvolve em termos pessoais, sociais e espirituais.

Compreendida a imprescindivel necessidade de relacfes fraternas, necessitamos de nos
abrir ao outro, compartilhando a sua vida.

S6 na comunhdo e cooperagdo, no amor, com 0 outro se alcanca a plena realizacdo
pessoal. E que o ser humano esta orientado para o outro e s no outro se encontra a si

mesmo.

— Sobre a importéncia de uma ordem mais harmoniosa para 0 mundo, o papa Francisco,
na XLVII Mensagem para o Dia Mundial da Paz, reforca a necessidade de uma vivéncia
fraterna, referindo que “a fraternidade gera paz social, porque cria um equilibrio entre
liberdade e justica, entre responsabilidade pessoal e solidariedade, entre bem dos individuos

e bem comum”**

e — continuando — lembra que é preciso que “a fraternidade seja
descoberta, amada, experimentada, anunciada e testemunhada”'*2. Temos de dar testemunho
de uma verdadeira e auténtica fraternidade, para que possamos atrair quem nos vé. O papa
Francisco apela ao compromisso de gerar vida, convida-nos a saida em direcdo as periferias
geograficas e existenciais. Como nos diz Jesus, referindo-se aos seus discipulos, “que ndo se

perca um s6 destes pequeninos” (Mt 18,14). Por isso, Deus pede-nos para ir atras dos que

10 Emerich CORETH, ?Qué es el hombre? Esquema de uma antropologia filosofica, Herder, Barcelona,
1930°, 220.

' FRANCISCO, XLVII Mensagem para o Dia Mundial da Paz 2014, n° 8.

12 Ibidem, n° 10.
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cairam, dos pequenos, dos débeis, dos desamparados, como o pastor faz com a ovelha
desgarrada (cf. Mt 18,12ss).

Também em Lucas, na parébola do rico avarento e do pobre Lazaro, Jesus faz o desafio
da fraternidade: o rico é o impio, glutdo, narcisista e esquecido dos demais. Lazaro é o Unico
da parabola que tem nome: é um mendigo doente, que partilha a rua com os cées vadios que
passam e pede esmola sem ser atendido, pois, nem os bocados de pdo, molhados no prato ou
para limpar as maos e que era langado para debaixo da mesa, Ihe dava (cf. Lc 16,19ss).

Na parabola do Pai Misericordioso (Lc 15,11ss), o filho mais velho ndo reconhece o
mais novo, regressado, como irmdo. Mas, como resposta, a parabola ensina que é grande o
amor de Deus para com seus filhos perdidos.

Como nos diz Santo Agostinho: “ama e faz o que quiseres”. O espirito da fraternidade
esta em amar o outro, ndo na propor¢do do bem que ele nos faz, mas améa-lo tal como ele é.

S6 vivendo a fraternidade humana, o respeito e 0 amor, poderemos viver em paz.

— E preciso regressar constantemente a fonte que Deus é. Uma verdadeira e auténtica
fraternidade “supde e exige uma paternidade transcendente e repleta de amor metafisico, de
caridade sobrenatural. Podemos ensinar a fraternidade humana (...) ensinando a reconhecer,
a amar e a invocar o Pai Nosso, que estd no Céu”**. Mas, saber que temos todos 0 mesmo
Pai ndo serve de nada, se dai ndo tirarmos a conclusdo da fraternidade universal. Ha que
ajudar a comunidade a olhar cada ser humano como um irmao: “Vés sois todos irmaos”(Mt
23,8).

Deus criou um mundo harmonioso e belo, sem tensées nem conflitos, um mundo de
comunhdo e de concoérdia entre todos os seres criados; contudo, os caminhos do egoismo, do
orgulho e da autossuficiéncia, introduziram, na nossa historia, desequilibrios graves, capazes
de criar sofrimentos e até a morte.

Quando o ser humano recusa Deus e as suas propostas, deixa-se dominar pelo orgulho,
cime, inveja, e acaba por se tornar para 0s seus irmaos fonte de violéncia, de injustica e de
morte (cf. Gn 4,1-16).

A nossa fragilidade e debilidade, por vezes, ndo nos deixam fazer o bem que queremos
ou evitar o mal que ndo queremos (cf. Rom 7,19).

O caminho da fraternidade é o caminho do amor, da justica e da solidariedade, pelo que
havemos de repensar as formas de convivéncia humana, com vista a constru¢cdo de um

mundo melhor, baseado no diélogo, no reconhecimento da diferenca e da dignidade de cada

13 pPAULO VI, IV Mensagem para o Dia Mundial da Paz 1971.
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um, bem como na responsabilidade pelo outro, seu irmao. “Quem ama nasceu de Deus”(1Jo
4,7). Contudo, “nds amamos porque Deus nos amou primeiro” (1Jo 4,19). O nosso amor aos
outros € sempre resposta ao amor de Deus. O amor filial recebe-se gratuitamente. Nascemos
filhos de Deus e irméos de todos.

— Entdo, que fazer? E necessaria uma verdadeira revolugdo, nas mentes e nos coragoes.
Uma nova maneira de ser e de estar no mundo e para 0 mundo. Ndo ver o mundo e as
pessoas como objeto de posse, mas como comunhdo, interacdo, sentindo-nos “um juntos
com”. Sentir-se re-ligado a tudo e a todos. Sao necessarias visdes apaixonadas, convicgdes
fortes capazes de mobilizar os outros.

O cristdo é ser em comunh&o. E convidado a recitar o Pai Nosso no plural e a traduzir
em fraternidade as exigéncias da sua fé. O cristdo ndo pode viver s, tem necessidade
intrinseca e obrigacdo evangélica de partilhar com os outros a sua fé. “Nao ¢ bom que 0
homem esteja s6” (Gn 2,18). Se o ser humano é um ser social, o cristdo é-o duplamente.

A vivéncia da fraternidade é indispensavel para todos e em todos os tempos e ainda
mais no nosso tempo, em que todos os valores sdo postos em causa, em gue a religido esta
cada vez mais privatizada e isolada da vivéncia publica. Podemos dizer que a chave para um
auténtico renovamento da Igreja se encontra numa nova tomada de consciéncia da vivéncia
da fraternidade entre os cristaos.

Como referimos, por diversas vezes, o ser humano é um ser relacional, que sé se realiza
em contexto de relacBes interpessoais. Mas — importa estarmos convencidos — para a
construcdo de uma verdadeira e efetiva fraternidade, € necessario reconhecer e respeitar a

sua dignidade, a sua liberdade e a sua autonomia.

— N&o podemos ter medo de fazer denuncias e de correr riscos. Na sua Mensagem para
o Dia Mundial da Paz deste ano, intitulada “Ja ndo escravos, mas irmaos”, o papa Francisco
aflora 0 tema da escravatura contemporanea.*** Uma realidade de proporcées universais,
que, tendo como raiz “uma conce¢do da pessoa humana que admite a possibilidade de a
tratar como um objeto”'**, deve incomodar a nossa consciéncia e levar-nos a agir. Deste
modo, o Santo Padre pede-nos para “voltar os olhos para o proximo, ver no outro — Seja ele

quem for — um irm&o e uma irma em humanidade, reconhecer a sua dignidade intrinseca na

144 0s dados mais recentes confirmam a existéncia de 36 milhdes de pessoas a viver sob o jugo da escravatura,
das quais 1400 no nosso pais (cf. Revista Além-Mar, n® 643/Ano LIX, janeiro 2015, 3).
Y5 FRANCISCO, XLVIII Mensagem para o Dia Mundial da Paz 2015, n° 4.
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verdade e na liberdade”**®. Mais a frente, recorda-nos que ndo podemos ficar indiferentes
perante o sofrimento do outro, e apela a globalizacdo da fraternidade, para combater a
escravidao e a indiferenca, afirmando que “a globalizacdo da indiferenga, que hoje pesa
sobre a vida de tantas irmds e de tantos irmdos, requer de todos nds que nos fagamos
artifices duma globalizacdo da solidariedade e da fraternidade que possa devolver-lhes a
esperanca e leva-los a retomar, com coragem, o caminho através dos problemas do nosso
tempo e as novas perspetivas que este traz consigo e que Deus coloca nas suas méos™’.

O papa Francisco alerta para os perigos de uma globalizacdo assente no egoismo, nas
perspetivas neoliberais do capitalismo selvagem.'*®

Consideremos todos os seres humanos, “ja ndo escravos, mas irmdos, poiS a
fraternidade constitui a rede de relagbes fundamentais para a construcdo da familia
humana”'*°.

“Porventura, ndo temos nds todos um unico Pai? N&o foi o mesmo Deus que nos criou?
Por que razdo, pois, somos nos peérfidos uns para com os outros, profanando a alianca de
nossos pais?”’(Ml 2,10).

Devemos compreender que o ideal cristdio de uma Unica familia, solidaria na
fraternidade, so € possivel se olharmos o outro com olhos de irmao.

O evangelista Mateus mostra-nos como devem ser as relacdes fraternais (cf. Mt 5,22-24;
Mt 25,40): hao de ser relacOes baseadas na verdade e na responsabilidade de uns para com
0S outros, nunca esquecendo que eu sou responsavel pelo meu irméo.

Como nos refere a declaracdo Nostra Aetate (1965), do Concilio Vaticano II, “ndo
podemos, na verdade, invocar a Deus, Pai de todos, se nos recusarmos a tratar
fraternalmente quem foi criado a imagem de Deus. As relagcdes dos homens e mulheres para
com 0s seus irmaos e irmas, estdo de tal maneira unidas que a Sagrada Escritura afirma:
‘quem ndo ama, ndo conhece a Deus’ (1Jo 4,8)”**°. O caminho privilegiado para conhecer
Deus é o ser humano, por ser a sua mais parecida representacdo. Todo o ser humano encerra

em si a imagem de Deus e é no amor que reconhecemos e manifestamos de forma concreta e

1% |bidem, n° 6.

Y7 Ibidem, n° 6. O mesmo pensamento, sobre a globalizacdo da indiferenca, desenvolve o Papa na sua
Mensagem para esta Quaresma, apontando como lema uma intensa luta pela erradicacdo da mesma entre 0s
cristdos (Cf. FRANCISCO, Mensagem para a Quaresma de 2015).

8 FRANCISCO, Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium (24 de novembro de 2013), in AAS 105 (2013), n°
52-67.

S FRANCISCO, XLVIII Mensagem para o Dia Mundial da Paz 2015, n° 2.

150 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Declaragdo Nostra Aetate, in AAS 58 (1966), n° 5.
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vital essa imagem.*™ O ser humano é um reflexo da criatividade e da liberdade do amor
divino.

E mais a frente, o documento conciliar pede a todos os “cristdos que ‘mantendo uma
conduta irrepreensivel entre os gentios’ (1Pe 2,12) fagam quanto deles depende para estarem
em paz com todos de modo que sejam verdadeiramente filhos do Pai que estd nos céus (cf.
Rom 12,18; Mt 5,45)"*%2,

Toda a Biblia nos apresenta a certeza de que, de baixo da acéo divina, todos 0s povos
encontrardo unidade e harmonia, ainda que conservando sempre a riqueza das suas tradicoes,
linguas e costumes. Por isso, todos nds devemos insistir, por palavras e obras, que “ja ndo ha
judeu nem grego, ndo ha servo nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vOs sois
um s6 em Cristo”(Gal 3,28).

3. Sintese

Nas construcfes, uma pedra esta encaixada e entrosada na outra. Assim tem de ser entre
nos. Devemos viver unidos uns aos outros, em familia e solidariedade. Unidos pelo
“cimento” do amor de Deus. Vamos construir pontes, ndo muros!

Como nos diz Saint-Exupéry “se queres que eles se amem, faz com que edifiquem juntos
uma torre”. E necessario fazer caminho, comprometendo dinamicamente as pessoas entre si.

A ética do cristianismo é clara e resume-se no mandamento de Jesus Cristo: “amar a
Deus e amar o proximo” (cf. Mt 22,37-39).

Neste sentido, podemos compreender que somos sempre responsaveis pelo outro. E
Deus que nos responsabiliza. Por tudo isto, ndo nos podemos alhear dos acontecimentos e
problemas do mundo. H& de haver uma preocupacdo constante, verdadeira e ativa pela
“promocao integral de cada ser humano™**,

O capitalismo desenfreado vem trazer consequéncias graves, como nos diz José Nunes:
“A nivel mundial produz-se mais do que o suficiente para matar a fome a toda a gente;
contudo, ha entre 400 ¢ 1000 milhdes de pessoas a morrerem de fome™>*. Referindo mesmo

59155

que ¢ uma ‘“questdo ética grave e uma contradicdo tremenda, uma vez que existem

31 Cf. Gianfranco RAVASI, Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (1-11), Herder,
Barcelona, 1992, 53.

152 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Declaragdo Nostra Aetate, in AAS 58 (1966), n° 5.

153 FRANCISCO, Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, n® 182.

154 José NUNES, “Missdo e transformagdo social”, in Didaskalia, vol. XLIV, 2 (2014), 169.

' Ibidem, 169.
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formas de evitar a pobreza e ela ndo para de aumentar. Nunca houve tanta riqueza, mas
também nunca houve tanta miseéria.

Devemos, por isso, questionar-nos sobre a fraternidade universal (cf. Gn 4) e tracar
como meta a felicidade de todos, para que ndo exista nenhum necessitado entre nos (cf. Dt
15,4), pois Deus ndo abandona o Seu povo e continua a convocar-nos para o libertar (cf. Ex
3,7).

O especifico cristdo desta luta libertadora é fazer nela a experiéncia de Deus, feita
também através da pratica contra a pobreza e injustica, na fraternidade e solidariedade com
0s pobres e necessitados.

Nao ¢ s6 uma ajuda de bens (assisténcia), mas acima de tudo “ensinar a pescar” e
empenharmo-nos na mudanca das estruturas sociais injustas. Nao basta a assisténcia, €
necessaria a promogao, e substituir as “estruturas de pecado por outras de solidariedade e
justiga social”*®’. Exige-se um novo olhar e um novo agir, que va muito para além da
denuncia das injusticas e dos abusos.

Como diz o papa Jodo Paulo Il aos jovens franceses, que podem ser palavras para cada
um de nos, “estd na hora de trabalhar de mios dadas pela civilizagdo do amor”**®. O amor é
0 Unico sentimento que tem a capacidade de transformar em luz as trevas do 6dio. Como nos
diz Sao Jodo, “aquele que ama a seu irmao esta na luz” ao passo que “aquele que odeia esta
nas trevas” (cf. 1 Jo 1,8-11). Com esta transformacdo interior é vencido o mal, o egoismo, as

invejas, a hipocrisia, e faz-se prevalecer o bem.™® «

Quantas forcas do mal, de desuniao, de
morte e falta de solidariedade se venceriam, se esta visdo do homem, ndo lobo para o
homem, mas irmao, se instaurasse eficazmente nas relacdes entre as pessoas, grupos sociais,
religides e nagdes” .

O mundo que desejamos construir deve ser um mundo onde impere a verdade, a
dignidade humana, a responsabilidade, a certeza de ser imagem de Deus. Um mundo

baseado no amor, na liberdade auténtica, no servico mutuo.

156 Cf. Ibidem, 173.

7 Ibidem, 176.

%8 SECRETARIADOS DIOCESANOS DA EDUCACAO CRISTA DA JUVENTUDE, O Papa fala aos
jovens. Discursos e homilias do papa Jodo Paulo Il aos jovens dos paises que visitou até 1982, Gréficas da
Tipave, Aveiro, 1983, n° 256.

159 Cf. Ibidem, n° 429.

1% 1hidem, n° 429.
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CAPITULO 1ll: O CONTRIBUTO DA DISCIPLINA DE EDUCACAO MORAL E
RELIGIOSA  CATOLICA PARA A VIVENCIA DA
FRATERNIDADE

A disciplina de EMRC ocupa um lugar fundamental no conjunto do sistema educativo,
sendo indispensével o seu papel e intervencao para a formacéo integral do aluno.

Assim, num primeiro momento deste terceiro capitulo, debrucar-nos-emos sobre a
especificidade da disciplina de EMRC, enquadrando-a no curriculo nacional.

Num segundo momento, apresentaremos, em tracos gerais, as caracteristicas da

identidade e o relevo da miss&o do professor de EMRC.
1. Especificidade da disciplina de Educacdo Moral e Religiosa Catolica

Na analise anteriormente feita a sociedade contemporanea, referimos que a qualidade
moral da humanidade ndo tem crescido ao mesmo ritmo dos avancos cientificos e técnicos.
“O culto do consumo, as transformagodes da familia e a educacdo permissiva engendraram
uma estrutura da personalidade, o narcisismo, que é acompanhado por relacbes humanas
cada vez mais barbaras e conflituosas™*®*. A educacio passou de demasiado autoritaria para
demasiado permissiva. O prestigio e autoridade dos professores quase desapareceram e 0S
seus ensinamentos estdo em pé de igualdade com os média. A atencdo € cada vez mais
diminuta e dispersa, e 0 desinteresse aumenta.

Na escola, as expressdes de indiferenca e individualismo também sdo visiveis e
crescentes. A competicdo aumenta. As preocupacfes com 0s rankings, com os quadros de
mérito e com o futuro profissional sdo muito superiores a atencdo dispensada ao outro, a
interajuda, a solidariedade, no fundo, a fraternidade. O individualismo e 0 egoismo
justificam-se diante da competitividade e da concorréncia. Temos uma educacdo para o
protagonismo e para a aparéncia. Verifica-se a substituicdo dos valores tradicionais pelos
pseudovalores, aparéncia, competi¢do, supremacia do virtual, protagonismo... Consome-Se
conhecimento, e as relagfes sociais reduzem-se a meras formalidades, onde o outro é visto
como instrumento para alcancar a felicidade. Tudo em nome do progresso idealizado pelo
ser humano moderno.

Passou-se do “tudo ¢ proibido” para o “¢ proibido proibir”, fragilizando mesmo as

competéncias educacionais parentais, onde se verifica a incapacidade de adiar a gratificacéo

161 Gilles LIPOVETSKY, A era do vazio — Ensaios sobre o individualismo contemporaneo, Edicdes 70,
Lisboa, 2013, 106.
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dos filhos. O acentuado individualismo, e a busca desenfreada do bem-estar individual,
regulam as relacbes sociais, onde 0 eu posso e 0 eu tenho passa a definir as regras de

convivéncia, recusando e afastando a alteridade ou vendo-a como uma ameagca.
1.1. A importancia da educacéo integral

Esta na altura de repensar a educacdo, as relacbes humanas, os conhecimentos, a
formacdo, para garantir a progressiva humanizacdo do ser humano, onde se efetive o
reconhecimento da sua subjetividade e a descoberta da sua identidade tanto no sentido do
acolhimento ao outro, como na sua abertura ao infinito. Deve ser nosso objetivo apontar
caminhos de alteridade ao ser humano contemporaneo, vencendo 0 egoismo e o
individualismo direcionados para o modelo competitivo da sociedade atual, superando o
pensamento técnico instrumental e abrindo caminho para o encontro com o outro. S6 vendo
a pessoa como um ser-em-relagdo e a comunidade como espago indispensavel de
sobrevivéncia, € possivel tracar um projeto educativo que dé pistas para a construcdo de um
futuro melhor.

Apercebemo-nos que tal situacdo sé se pode alterar através de uma verdadeira
educagdo. Uma educacdo que procure o desenvolvimento harmonioso e integral da crianca,
do adolescente e do jovem.

A tal aspiracdo se refere a Conferéncia Episcopal Portuguesa, salientando os seus dois
grandes objetivos: “a educagdo € o percurso da personalizagdo e ndo apenas da socializagdo
e da formacdo para a cidadania. A educacdo auténtica é a educacdo integral da pessoa” %%

Mas — é necessario que se diga — na sociedade atual, a educacdo tem vindo a
negligenciar o desenvolvimento humano, moral e espiritual em detrimento do técnico-
cientifico, ndo contribuindo para o desenvolvimento pleno do ser humano.

“O melhor que a Igreja tem a dar ao mundo”, em relacdo as questdes concretas de
indole social, “ndo sdo solu¢des técnicas aos seus dramas, mas sim a sua elevacdo em
humanidade, moralidade e espiritualidade; enfim, a Unica via para la chegar é a
educagﬁo”lG?’.

Ao longo dos séculos, mas em particular no decorrer do século XX, o Magistério da

Igreja tem dedicado especial atencdo a educacdo. J& Pio XI, na enciclica Divini Illius

162 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Carta Pastoral A escola em Portugal: educacéo integral
da pessoa humana, CEP, 2008, n° 5.

163 Manuel LINDA, A educacdo, missdo essencial da Igreja. Disponivel em http:/repositorio.ucp.pt/
[Consultado em outubro 2014], 2.
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Magistri, em 1929, reivindicava o direito natural da Igreja de ensinar e promover a sua Visao
sobre o ser humano e a sociedade.’® Mais tarde, o Concilio Vaticano 11, na declaragdo
conciliar sobre a Educagédo Cristd Gravissimum Educationis, em 1965, reflete sobre a ordem
expressa por Jesus: “Ide por todo o mundo e ensinai todos os povos” (Mt 16,15).1%

Hoje, mais do que nunca, dentro da Igreja, € necessaria uma educacdo integral que dé
resposta a crise de identidade vivida e que prepare para uma efetiva e transformadora
presenca dos cristdos no mundo.

Precisamos de “um cristianismo de homens ¢ mulheres cuja inteligéncia da fé e agir
cristdo os torne civicamente ndo diminuidos, culturalmente liderantes e espiritualmente
empenhados na edificacdo do Reino de Deus. E um tal Cristianismo s6 se consegue pela
educacdo™®®.

Como nos refere Manuel Linda “na educagdo ha que colocar muito mais a tonica no
dominio afetivo que no meramente cognitivo; a educacdo pessoal tem de caminhar a par e
passo com a social”®’.

Hoje torna-se indispensavel uma educacdo capaz de trazer ideais a seguir, fundamentos
e sentido para o viver, uma educacdo que conduza a descoberta de que todos somos seres-
em-relacdo, descoberta pela qual se encontrardo os outros como seres iguais em dignidade e
diferentes nas suas qualidades, como também o fundamento da verdadeira solidariedade. S6
assim resolveremos os graves problemas humanos que a sociedade atual enfrenta.

Toda a educagdo € um “progresso na ordem do ser, um crescimento em humanidade™*®®,
pois sO a educacdo conduz ao desenvolvimento da consciéncia moral e ao estado de
maturidade antropoldgica.

A educacdo é uma tarefa fundamental e indispensavel para o desenvolvimento
harmonioso e integral de todo o ser humano, pelo que o seu objetivo ultimo é a plena
humanizacdo pessoal e social.

S&o necessarios valores hierarquizados, que pautem a existéncia do ser humano, sem 0s
quais a vida perde horizonte e a sociedade fica vazia e sem sentido.

Para esta educacdo integral ndo se pode descurar a componente religiosa, constitutiva da
pessoa humana e insubstituivel no crescimento da humanidade, uma vez que o ser humano

tem por natureza uma vocagdo para a transcendéncia. A Declaragdo Universal dos Diretos

164 Cf. PIO X, Carta Enciclica Divini Illius Magistri (31 de dezembro de 1929), in AAS 22 (1930) 49-86.

165 cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto Conciliar Gravissimum Educationis, in AAS 58
(1966) 728-739.

188 1hidem, 10.

187 Ibidem, 15.

188 | bidem, 15.
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Humanos, no artigo 26.°, reconhece que “a educagdo deve visar a plena expansao da
personalidade humana e ao reforco dos direitos do homem e das liberdades fundamentais e
deve favorecer a compreensdo, a tolerancia e a amizade entre todas as nagdes e todos 0s
grupos raciais ou religiosos, bem como o desenvolvimento das atividades das Nacdes
Unidas para a manuteng¢ado da paz”.

Com a mesma sintonia, a Lei de Bases do Sistema Educativo, no artigo 3.°, alinea b),
afirma que o sistema educativo deve contribuir para a realizagdo do educando, através do
pleno desenvolvimento da personalidade, da formacdo do carater e da cidadania,
preparando-o para uma reflexdo consciente sobre os valores espirituais, estéticos, morais e
civicos e proporcionando-lhe um equilibrado desenvolvimento fisico. Na alinea c¢), defende

que deve assegurar a formacéo civica e moral dos jovens.'®®
1.2. Educacdo Moral e Religiosa Catdlica (EMRC)

O termo “moral” tem origem no latim mos, moris, no sentido de conjunto de normas ou
regras adquiridas por habito, que denominamos de ‘“costumes”. Reporta-Se a
comportamentos concretos, de indole particular, que pressupde a coexisténcia da
responsabilidade e de liberdade daquele que os leva a cabo.!™

A relacdo moral é sempre uma relacdo interpessoal, com o outro e pelo outro. E no
encontro com o outro que me realizo sob o ponto de vista moral.

O termo “educagdo”, na vasta amplitude da sua semantica, tem origem em dois verbos
latinos: educare e educere. No contexto do primeiro verbo, significa criar, alimentar, ter
cuidado com, cuidar de, e, no do segundo, significa conduzir para fora, tirar, extrair.

A partir daqui, percebemos como 0 ato educativo ndo pode existir sem uma concecao do
ser humano. A educacdo é uma acdo promotora e instauradora de valores. Sem a aquisi¢éo
de educacdo, o ser humano é apenas uma possibilidade, o ser humano fica reduzido, nos
seus gestos e nos seus habitos, ao limite dos animais. A necessidade de se converter em ser
humano € a sua exigéncia mais constante e premente conseguida no processo da educacio. E
um dever do grupo e do individuo.*™

Por tudo isto, a educacdo deve ser entendida e perseguida como plena ou integral, ndo

deixando de visar a esfera da moral, considerando o primado do ser em detrimento do ter.

169 Cf. Lei n. 46/86, de 14 de outubro, in Diario da Republica, | Série, n.° 237, 1986, 3067-3081.

170 Cf, José BRITO, Temas fundamentais de ética, Actas do coléquio de homenagem ao professor P. Roque de
Aguiar Cabral, S.J., Publica¢des da Faculdade de Filosofia da Universidade Cat6lica Portuguesa, Braga,
2001, 90.

L Cf. Ibidem, 93.
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A educacdo moral é o processo de desenvolvimento do raciocinio moral que conduz,
por parte das pessoas, a tomada de decisdes sobre 0 que € justo ou moral, no contexto em
que vivem.

A educacdo deve ter em vista a pessoa toda e todas as pessoas. Como lemos na enciclica
Populorum Progressio de Paulo VI, “O auténtico desenvolvimento do ser humano diz
respeito unicamente a totalidade da pessoa em todas as suas dimensdes™''2. Pretende-se,
portanto, desenvolver, nos alunos, atitudes de autoestima, respeito mutuo, com vista a
formacéo integral.

Educar € criar as condi¢Ges para que o ser humano se desenvolva harmoniosamente,
cresca e seja feliz em todas as suas dimensfes. Por isso mesmo, para que a educacao seja
eficaz tem de abranger todas as dimensdes humanas.

A este propésito, diz a Conferéncia Episcopal Portuguesa que a Igreja Catolica procura
“proporcionar a pessoa a visao crista do mundo, do homem e de Deus, e ndo se demitira de
continuar a oferecer, com total liberdade, propostas educativas™”. Diz ainda que: “assume
assim especial importancia a presenca institucional que a Igreja Catdlica tem oferecido a
escola, nomeadamente no plano do ensino religioso escolar”",

Contudo, o Ensino Religioso Escolar (ERE) tem como caracteristica peculiar o facto de
depositar o fermento dindmico do Evangelho e procurar atingir os outros elementos do saber
e da educacdo, de modo que o Evangelho penetre na mente dos alunos no terreno da sua
formacdo e a harmonizacdo da sua cultura se faca a luz da fé. Assim, a apresentacdo da
mensagem cristd incidira sobre 0 modo como se concebe a origem do mundo e o sentido da
histéria, o fundamento dos valores éticos, a funcdo da religido na cultura, o destino da
pessoa humana, a relacdo com a natureza, etc. O ERE, mediante o dialogo interdisciplinar,
fundamenta, potencia, desenvolve e completa a acdo educativa da escola.*”

No entanto, para que cumpra a missao que lhe esta confiada, o ensino religioso escolar
deve apresentar-se como uma disciplina escolar com a mesma exigéncia de sistema e rigor

que requerem as demais disciplinas. Deve, portanto, apresentar a mensagem cristd com a

12 pAULO VI, Carta Enciclica Populorum Progressio, n® 264.

¥ CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educagéo — Direito e dever — Miss&o nobre ao servico de
todos, Secretariado Geral do Episcopado, Lisboa, 2002.

17 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catélica — Um valioso
contributo para a formacéo da personalidade. Secretariado Geral do Episcopado, Lisboa, 2006, n° 1.

%> Cf. SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO CRISTA, Diretério Geral da Catequese, Lisboa,
1997, n° 73.
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mesma seriedade e profundidade cientifica com que as outras disciplinas apresentem os seus
saberes.!"

Educar ndo é apenas instruir, ou formar para o trabalho, mas é investir na formagéo
completa da pessoa. “Para educar, ¢ preciso saber quem ¢ a pessoa humana, conhecer a sua
natureza. A progressiva difusdo de uma visdo relativista desta coloca sérios problemas a
educagdo, sobretudo a educagao moral, prejudicando a sua extensao a nivel universal™’”.

E urgente a educagdo moral, uma educacio que capacite as pessoas para saber escolher
e saber justificar as suas escolhas. SO a educacdo moral consegue estabelecer o equilibrio
entre a alteridade social e a individualidade da pessoa.

A verdade é que a secularizacdo da sociedade atual tende a sublinhar a laicidade do
estado. Mas laicidade do estado ndo implica laicidade da sociedade. Nesta sociedade do
“vazio”, o ERE propf6e um horizonte de sentido para a vida. Assumir uma atitude de
neutralidade religiosa ndo pode significar ser-se anti-religioso, porque o ser humano € por
natureza um ser religioso, em busca da verdade e da felicidade.

Refere a Conferéncia Episcopal Portuguesa: “a EMRC tem em vista a formacéo global
do aluno, que permita o reconhecimento da sua identidade e, progressivamente, a construgdo
de um projeto pessoal de vida. Promove-a a partir do didlogo da cultura e dos saberes
adquiridos nas outras disciplinas com a mensagem e 0s valores cristdos enraizados na
tradi¢do cultural portuguesa™'’®. Procura educar para os valores e levar os alunos a fazer
uma sintese entre a fé e a cultura. E um espaco de reflexdo critica e sistematica sobre os
valores espirituais e o sentido religioso da vida.

Esta area da educacdo pretende proporcionar a pessoa a Vvisdo cristd do mundo, do ser
humano e de Deus, oferecendo propostas educativas'’. Pretende levar todos os cidados a
familiarizarem-se com os valores e mundividéncia cristdos, que estdo na origem da nossa
cultura.

A disciplina de EMRC procura, através do ensino de valores tais como a liberdade, a
solidariedade, o respeito, a fraternidade..., a constru¢do de um mundo melhor, onde as
relacdes entre as pessoas sejam pautadas pelo amor fraterno, contribuindo para uma global

humanizacgdo do mundo.

176 Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catdlica — Um valioso
contributo para a formacéo da personalidade, 2006, n® 11.

Y""BENTO XVI, Carta Enciclica Caritas in Veritate, n° 61.

178 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacéo — Direito e dever — Miss&o nobre ao servico de
todos, 2002.

179 Cf. Ibidem.
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Esta sociedade plural, com a globalizacéo e encontro de culturas e religides que lhe dao
colorido e vida, pede medidas urgentes e claras que potenciem a capacidade de integracdo
comunitéria das religides. O ensino religioso tornar-se-a para tal um meio imprescindivel.

Compreendendo que “todo o cidaddo tem o direito e o dever de conhecer criticamente a
matriz religiosa da sua cultura e, hoje mais do que nunca, para interagir num mundo
globalizado, devera ter igualmente uma compreensdo, ao menos rudimentar, da mundivisao,
ritmos de vida e valores estruturantes das grandes tradigdes religiosas da humanidade™*°,
nomeadamente 0s que condicionam o tempo em que ele agora vive.

O Concilio Vaticano 11, na declaragcdo Dignitatis Humanae (1965), refere que é aos pais
que “compete o direito de determinar a forma de educacdo religiosa que se héd de dar a seus
filhos de acordo com as suas proprias convic¢des religiosas (...). Sdo violados os direitos
paternos se for imposta uma uUnica forma de educacdo de que se exclua totalmente a
formagao religiosa”lgl.

Sobre o ensino religioso nas escolas, Bento XVI afirmou que “€¢ um direito inalienavel
dos pais poder garantir a educacao religiosa e moral dos seus filhos (...) O ensino da religido
representa um recurso fundamental e indispensavel para uma educagdo que tenha entre os
seus objetivos a construcdo da personalidade do aluno e o desenvolvimento das suas
capacidades, integrando as suas dimensdes cognitiva, afetiva e espiritual”*®?, Tal direito esta
em consonancia com o principio do secularismo, uma vez que ndo envolve a adesdo nem
identificacdo do estado com os dogmas e a moral que integram o conteldo desse ensino.

Hoje, mais do que nunca, perante a intitulada “crise de valores” (vemos muitos jovens
frageis emocionalmente, com os valores deturpados por filmes, modismos...), a escola deve
desempenhar um papel mais ativo no desenvolvimento dos valores nos alunos. Até porque, a
familia, que deveria ser a primeira escola de valores e socializacdo, se tem demitido, tdo
frequentemente, da sua fungéo educadora e tem delegado para a escola essa fungao.

Ao contribuir para a educacdo integral do educando, a escola, para ser consistente,
precisa de um enraizamento num corpo ético que lhe confira identidade. No horizonte desses
valores universais da civilizacdo, integra-se a prépria tradicdo cristd, criadora de cultura,

portadora de uma mundividéncia prdpria, apontando um caminho preciso de realizagdo

180 peter STILWELL, “Que estudo das religides no sistema de ensino?”, in Religides: Identidade e Violéncia
(XXl Semana de Estudos Teoldgicos), 340-355, Alcala-Faculdade de Teologia da Universidade Catélica
Portuguesa, Lisboa, 2003, 344-345.

181 CONCILIO ECUMENICO VATICANO lII, Declaracdo Dignitatis Humanae, in AAS (1966), n° 5.

182 BENTO XVI, Discurso do papa Bento XVI & senhora Anne Leahy, nova Embaixadora do Canada junto da
Santa Sé por ocasido da apresentacdo das cartas credenciais (30 de outubro de 2008), Disponivel em
http://w2.vatican.va/content/ benedict-xvi/pt/speeches/2008/october/documents/hf_ben-xvi_spe_ 20081030
_ambassador-canada.html [Consultado em fev. de 2015].
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humana. Assim, a abertura a transcendéncia e a dimensdo religiosa € uma constante em
todas as culturas e civilizagdes, pois a pessoa transporta consigo a abertura ao Outro.’®* A
dimensdo religiosa é constitutiva da pessoa humana, por isso, ndo havera educagdo integral
se a mesma néo for tomada em consideragéo.

Ao educar para os valores, a EMRC esta consciente que o crescimento pessoal, social e
moral do jovem é um caminhar continuo de busca de respostas as perguntas fundamentais:
quem sou eu? Qual o meu papel na sociedade?

A importancia da EMRC, no espa¢o escolar, alicer¢a-se no facto de a problematica
religiosa suscitar questdes fundamentais da existéncia humana e de oferecer, como resposta,
grelhas de leitura, em profundidade, do viver pessoal e da historia, bem como respostas
sobre o sentido ultimo da realidade, visando a formacédo de consciéncias.

A disciplina pretende ajudar o aluno a vencer obstaculos, proporcionando-lhe recursos
para que se possa descobrir a si mesmo, descobrir 0s outros, continuamente desenvolver-se e
realizar-se. Constitui, portanto, um contributo fundamental para o desenvolvimento global

dos jovens.

1.3. A Educacdo Moral e Religiosa Catdlica na escola publica e as propostas atuais do

curriculo

O estado, na sua funcdo essencialmente reguladora e como garante dos direitos dos
individuos, deve promover uma educacdo completa, integral, pelo que ndo pode ignorar
qualquer dimens&o do ser humano, ou qualquer problema que afete a existéncia humana.

O estado ndo pode, portanto, considerar como menor a dimensdo religiosa humana ou
negligenciar esta expressdo fundamental da pessoa. Pois, como nos diz Geraldo Morujdo, “a
educacdo integral exige uma formagdo moral da pessoa, de tal modo que lhe assegure a
capacidade de discernimento critico da realidade, a maturidade humana, assim como a
capacidade de assumir atitudes responsaveis™'®*. Pelo que, o sistema educativo tem o dever
de corresponder as convicgdes publicamente expressas e livremente assumidas pelos
cidaddos no que toca aos valores para a vida. As instituicbes educativas tém de estar ao

servico dos valores, incluindo os valores morais e religiosos.*®®

8 Cf. Fernando MOITA, EMRC: Tenho uma hora para caminhar, in Ecclesia. Disponivel em
http://www.prof2000.pt/users/filipe/emrc/emrcdoc/emrc-desafios.htm [Consultado em fev. 2015].

184 Geraldo MORUJAO, “Justifica-se 0 ensino religioso nas escolas do estado?” Disponivel em
http://www.ipv.pt\millenium\pce6_gm.htm [Consultado em fev. 2015].

185 Cf. Ibidem.
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Enquanto as ciéncias experimentais sdo incapazes de dar resposta as grandes questfes
da humanidade, aos grandes segredos da existéncia (Que é o ser humano? Qual o sentido da
morte? Havera vida para além da morte? ...), a “educacgdo religiosa visa ndo sé ensinar a
verdade de Deus e do destino transcendente do homem, mas também ajudar o educando a

»188 tornando o aluno participante

descobrir a resposta aos grandes enigmas da existéncia
ativo neste processo.

A educacdo escolar ndo pode restringir-se apenas a transmissdo de conhecimentos,
entendendo o aluno como mero recetor. O aluno é, antes de tudo, um projeto de vida.

A disciplina de EMRC deve ajudar a formar bons cidaddos, pessoas responsaveis e
comprometidas, ajudar a educar o olhar, perturbado pelo pessimismo e pela indiferenca, para
enfrentar o mundo com olhos de solidariedade e de esperanca.

Neste sentido e por isso mesmo, o ensino religioso escolar € um direito que os catolicos
tém. N&o por serem catdlicos, mas por serem cidaddos. Este ensino nas escolas estatais esta
garantido por um acordo bilateral entre o Estado portugués e a Santa Sé, através de um
instrumento juridico de direito institucional, chamado “Concordata*®" 1%

A Concordata de 2004 entre a Santa Sé e o Estado portugués é o suporte juridico
fundamental que legitima a lecionacdo da Educacdo Moral e Religiosa Catolica nos
estabelecimentos de ensino publico ndo superior. A Concordata estabelece a obrigatoriedade
de a Republica Portuguesa, no ambito da liberdade religiosa e do dever do estado cooperar
com os pais na educacdo dos filhos, garantir tal ensino sem quaisquer descriminagdes. Ela
estabelece, também, que é da competéncia exclusiva da autoridade eclesiastica a definicdo
do contetido do ensino da EMRC, em conformidade com as orientac@es gerais do sistema de
ensino portugués. Estdo igualmente regulados, entre outros: o estatuto da disciplina de
EMRUC, os direitos das familias e dos alunos a sua frequéncia, o estatuto do professor, etc ...

Realizando-se a acdo educativa da Igreja de vérias formas ou modalidades, o0 ERE
reveste-se, sem duvida, de especial importancia, sendo uma area curricular disciplinar de
oferta obrigatdria, por parte das escolas, e de carater facultativo na inscri¢do, por parte dos
alunos.

Deve salientar-se que a obrigatoriedade da oferta ndo é sempre reconhecida,

especialmente no 1° ciclo, mas também nos outros ciclos quando o nimero de alunos nédo é

18 pidem.

187 A concordata é uma convencao entre os chefes de Estado de paises catélicos e o Papa ou a Santa Sé sobre
assuntos de religido ou sobre as relagdes entre Estado e Igreja. A Gltima Concordata, sucedanea da que fora
assinada em 1940, foi assinada no Vaticano a 18 de maio de 2004, entre o Cardeal Angelo Sodano,
Secretario de Estado da Santa Sé, e o Dr. José Manuel Durdo Barroso, Primeiro-Ministro de Portugal.

188 Cf. Geraldo MORUJAO, “Justifica-se o ensino religioso nas escolas do estado?”, op. cit..
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considerado suficiente. Salienta-se, igualmente, a habitual ndo existéncia de oferta de
EMRC nos Cursos de Educagdo e Formacao (CEF’s) e nos Cursos Profissionais de nivel
secundario.

Muitos outros constrangimentos tém surgido, em relacdo a disciplina de EMRC, como
por exemplo, a elaboracdo dos horarios, onde a disciplina é, por vezes, colocada
isoladamente numa manha ou tarde, procedimento que desmotiva os alunos e ndo oferece
condicOes propicias a sua implementac&o.

N&o obstante estes problemas e dificuldades, o direito dos pais darem aos filhos a
educacdo que pretendem esta reconhecido pela Organizacdo das Nag¢bes Unidas (ONU) no
artigo 26.° da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos: “€é aos pais que pertence a
prioridade do direito de escolher o género de educacio dos seus filhos™ e, no artigo 14.°, da
Carta dos Direitos Fundamentais da Unido Europeia: “sdo respeitados, segundo as
legislacBes nacionais que regem o respetivo exercicio, a liberdade de criacdo de
estabelecimentos de ensino, no respeito pelos principios democréticos, e o direito dos pais
de assegurarem a educacdo e o ensino dos filhos de acordo com as suas conviccOes
religiosas, filosoficas e pedagogicas™®.

Também a Constituicdo da Republica Portuguesa, nos artigos 43.°, 67.° e 68.°, refere
que a educagdo compete aos pais. “O estado ndo pode atribuir-se o direito de programar a
educacao e a cultura segundo quaisquer diretrizes filoséficas, estéticas, politicas, ideoldgicas
ou religiosas. (...) Incumbe ao estado para protecdo da familia: cooperar com os pais na
educacdo dos filhos. (...) Os pais e maes tém direito a protecdo da sociedade e do estado na
realizacdo da sua insubstituivel acdo em relacdo aos filhos, nomeadamente quanto a sua
educagéo”lgo.

A escola, em virtude da sua missdo, enquanto cultiva atentamente as faculdades
intelectuais, desenvolve a capacidade de julgar retamente, promove o sentido dos valores,
prepara para a vida profissional e favorece a convivéncia fraterna da comunidade humana.**

O estado ndo deveria ser 0 educador, pois a educacdo deve espelhar as caracteristicas da
sociedade civil e ndo aquilo que é imposto por um sistema generalizado com “valores” que

muitas vezes ndo correspondem aos ideais das familias.

189 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Disponivel em
http://www.gddc.pt/direitos-humanos/textos internacionais-dh/tidhuniversais/cidh-dudh.html [Consultado
em margo 2015].

1% ASSEMBLEIA DA REPUBLICA, Constituicdo da Replblica Portuguesa. Disponivel em http://www.
parlamento.pt/Legislacdo/Paginas/ConstituicdoRepublicaPortuguesa.aspx [Consultado em fevereiro 2015].

91 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto Conciliar Gravissimum Educationis, in AAS 58
(1966), n° 5.
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Quanto mais cedo comega a “instru¢do”, mais educacdo ela é. E na familia que germina
a vida, deveria ser a familia a ajudar as criangas a dar os primeiros passos em direcdo a
felicidade e a realizacdo pessoal, a ensinar e desenvolver os valores. A familia é a primeira
escola de sociabilidade. E aos pais que pertence o dever de tomar os cuidados necessarios
para que os filhos possam crescer e tornar-se cidadaos responsaveis.

Neste sentido, a funcdo do professor € uma protese da familia. Deveriam ser dadas as
familias condicOes satisfatorias para poderem educar os seus filhos, pois o problema néo é
existirem proteses, mas cortar as pernas para as colocar. Mas na atualidade, o professor ndo
é apenas aquele que instrui, que ensina a ler e escrever, mas aquele que educa, um educador
que transmite valores (competéncia da familia).

Para auxiliar a familia, na missdo de educar e preparar os seus filhos para viver em
sociedade, é importante que o poder civil reconheca e proteja as familias, defenda e favoreca
a prosperidade das comunidades familiares. %

E, alids, a sua funcdo supletiva, como escreve o papa Francisco: “O cuidado ¢ a
promoc¢do do bem comum da sociedade competem ao estado. Este, com base nos principios
de subsidiariedade e solidariedade (...), desempenha um papel fundamental na busca do

desenvolvimento integral de todos™*%,

Ultimamente, tem crescido alguma preocupacdo, ainda que ndo efetivamente pratica
(uma vez que foi retirada do curriculo a area curricular ndo disciplinar de Formacéo Civica),
nas escolas, com a formacdo dos individuos como cidaddos intervenientes, em parte pelo
crescente alheamento dos jovens face a participacao social e politica.

Por outro lado, o reforco dos valores da liberdade e da relevancia pessoal levou a uma
nova vaga de curriculos centrados nos interesses do aluno, em temas da atualidade social, na
abordagem integradora do conhecimento ao servico de problemas reais, na flexibilidade e na
abertura dos planos curriculares.

Vejamos alguns aspetos que coexistem nos curriculos atuais:***

— Um curriculo centrado no aluno, dando énfase as dimensdes da formacéo integral do

aluno enquanto pessoa e cidadéo;

192 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, in AAS 58 (1966),
n® 52.

*** FRANCISCO, Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium, n° 240.

194 Cf. Maria do Céu ROLDAO, Os professores e a gestdo do curriculo, Perspetivas e praticas em analise,
Porto Editora, Porto, 1999, 20.
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— Preparacéo cientifica e pratica para as exigéncias de uma sociedade tecnoldgica e em
mudanca acelerada, valorizando a articulacdo do saber com a vida e os problemas da
sociedade;

— Valorizagdo do método da descoberta como estratégia preferencial de aprendizagem.

Fazendo, contudo, uma rapida analise a educacdo ministrada na atualidade, podemos
referir que a satisfacdo das necessidades de preparacdo para uma sociedade tecnologica, em
rapida evolucdo, tem superado grandemente o nivel conseguido no desenvolvimento
harmonioso das potencialidades do individuo enquanto tal.

No entanto, a escola compete proporcionar os referenciais de conhecimento e de
competéncias funcionais que habilitem os individuos a inserir-se noutros dominios de
aprofundamento e aplicacdo de conhecimentos e a gerirem 0s seus processos de formacao e
inser¢do na vida social e profissional.

E por ser a escola o contexto natural e especifico da aprendizagem, que significa, como
nos refere Maria do Céu Roldéo, “apropriar-se dos sentidos daquilo que se aprende, atribuir
um significado a alguma coisa e inserir cada nova aquisicdo num processo interativo que se
constrdi a partir do quadro prévio em que o sujeito se situa™*,

Para a consecucdo de tal desiderato, numa sociedade com oportunidades de educacao
para todos, a escola tem de destinar-se a publicos cada vez mais heterogéneos cultural e
socialmente, pelo que é necessario um ensino diferenciado. E necessario perceber como os
alunos leem o0 mundo para que possam ter acesso a novas leituras. Gerar aprendizagens de
niveis mais proximos implica uma preocupacdo permanente em gerir conteddos,
metodologias, prioridades, para a situacdo Unica de cada escola, cada turma, cada aluno.

De facto, é este 0 objetivo final que se persegue sempre: as sociedades atuais requerem
cada vez mais a melhoria do nivel de educacdo dos seus cidaddos, porque a competicéo
econdmica o exige, mas também porque a qualidade e a melhoria de vida social passam cada
vez mais pelo dominio de competéncias, incluindo as competéncias para aprender, colaborar
e conviver, pelo nivel cultural geral dos individuos e pela sua capacidade de se integrarem

numa sociedade construida sobre multiplas diversidades.

1% 1hidem, 28.
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2. ldentidade e missdo do professor de Educacdo Moral e Religiosa Catolica

Que o exercicio da funcdo docente, aliado ao estatuto social que Ihe era conferido, se
alterou consideravelmente é um dado incontestavel. Em tempos idos, o professor auferia um
prestigio social consideravel e ndo contestado, pois era o detentor quase exclusivo do saber e
portanto do poder. Hoje isso ndo se verifica. Ao professor e-lhe atribuido cada vez menos
valor social. Assistimos a uma mudancga do contexto social, devido ao crescimento de outras
fontes de informacdo alternativas a escola, e outras exigéncias da sociedade, que obrigam o
professor a alterar o seu papel de transmissor de conhecimento.

Ele hoje exerce uma entre outras fungfes ou atividades sociais, reconhecida como Uutil
em resultado da sua finalidade, para a qual tem de dominar um conjunto de saberes, que
incluem conhecimentos tedricos e praticos, competéncias e capacidades especificas. Exerce-
a com uma determinada margem de poder e autonomia e correspondente responsabilizacao,
ou seja, decidindo como procede profissionalmente e prestando contas dessas decisoes
perante a sociedade e, em particular, os utilizadores da sua atividade e, por fim, pratica a sua
atividade num quadro de desenvolvimento profissional que implica um permanente processo
de andlise reflexiva que lhe permita modificar as decisdes, ajustar os procedimentos e
atualizar os saberes que as situacBes concretas vao requerendo.*®

Hoje exige-se ao professor muito mais do que transmitir conhecimentos. E-lhe pedido
que facilite a aprendizagem, organize e acompanhe os trabalhos, contribua para o equilibrio
afetivo e cuide da integracdo social dos alunos.’®” E ao professor que cabem as
responsabilidades da gestdo do processo de desenvolvimento curricular, pois é ele o
mediador entre a proposta do curriculo e a concretizacdo, pelos alunos, das aprendizagens
visadas. E pela atuacdo do professor que vai ser conduzido o processo de passagem do
curriculo formal ao curriculo real.

O aluno é a instancia reguladora de todo o processo, o referente central em torno do qual
0 professor tera de organizar toda a sua acdo como gestor do curriculo. S&o os alunos que
constituem o campo de atuacdo do professor e é sobre eles que tem de incidir a sua analise
de situacdo de modo a permitir o desenvolvimento adequado do processo curricular.

Para edificar esta regulacdo, diversas componentes relativas ao aluno terdo de ser

tomadas em consideracdo: enquadramento familiar, sociocultural e condi¢bes econdmicas;

196 Cf. Ibidem, 112.
¥ cf. AA. VV., Profissdo Professor, Porto Editora, Porto, 1991, 100.
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pertenca cultural; nivel etario e modos de pensamento; caracteristicas individuais
(experiéncias vividas, personalidade, ritmo de trabalho e estilos de aprendizagem).

Tendo em conta tudo isso e para que a sua acéo seja eficaz e atinja os objetivos a que se
propdem, os docentes de EMRC “devem ser escolhidos tendo em conta as condi¢des legais
de qualificacdo cientifica e pedagogica, o jeito e o gosto pela missdo educativa, a capacidade
de relacdo e de integracdo escolar, o equilibrio e a maturidade humana, o testemunho de uma
vida crista coerente e comprometida eclesialmente, a disposicdo para assumir as orientaces
diocesanas e nacionais neste dominio do ensino”™%.

Afirma a Concordata de 2004, no artigo 19.°, que o ensino da EMRC “em nenhum caso
pode ser ministrado por alguém que ndo seja considerado iddneo pela autoridade eclesiastica
competente, a qual certifica a referida idoneidade nos termos previstos pelo direito
portugués e pelo direito candnico. Os professores sdo homeados ou contratados, transferidos
e excluidos do exercicio da docéncia da disciplina pelo Estado de acordo com a autoridade
eclesiastica competente”lgg.

O professor de EMRC deve identificar-se com a mensagem, pois sé vivendo a
mensagem, a pode transmitir. O exemplo/testemunho é imprescindivel para a eficicia da
comunicacdo da mensagem. Devemos ter sempre presente, o facto de que alguns jovens se
afastam das coisas de Deus por testemunhos negativos, ou porque ndo se cuidou
pedagogicamente a qualidade da transmissdao da mensagem. “Os jovens ndo precisam de
especialistas que lhes digam quem €é Deus, mas de testemunhas que os ajudem a
compreender — e a compreenderem-se a si proprios”2™.

Deve ser um companheiro de viagem, disposto a escutar e a ler quais as perguntas que
constituem as inquietacfes de cada coragdo, que mostram a sede de verdade e de amor de
cada jovem. Ele ha de estar presente, de forma consciente no mundo dos jovens, oferecendo
capacidade de compreenséo, disponibilidade de presenca e garantia de acolhimento.

N&o Ihe é pedido que transmita a fé ou a entregue, mas que a faga gerar, através de
caminhos diversos, para que os jovens a cultivem e facam crescer. Suscitar neles o desejo de
se abrirem a beleza do Outro, acolhendo-a em si mesmos e estabelecendo com ela uma

relacdo duradoura.

% CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educagdo Moral e Religiosa Catdlica — Um valioso
contributo para a formacéo da personalidade, 2006, n° 5.

199 Manuel Saturino Costa GOMES (coord.), Concordatas Santa Sé — Portugal 18 de Maio 2004 — 7 de Maio
1940. Lei da Liberdade Religiosa. Outros Diplomas Legais, Instituto Superior de Direito Candnico,
Universidade Catdlica Portuguesa, Lisboa, 2005°.

20 philippe BACQ e Christoph THEOBALD (dir.) Uma Nova Oportunidade para o Evangelho. Para uma
pastoral de gestacdo, Paulinas, Lisboa, 2013, 212.
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O professor de EMRC hé de ajudar os jovens a refletir sobre a propria vida, a descobrir
os valores que se encontram no quotidiano, a assumir com coeréncia a existéncia,
valorizando tudo o que tem de positivo; a0 mesmo tempo, tem a funcéo de fazer desenvolver
0 espirito critico face a cultura dominante.

O professor de EMRC deve ser alguém que esta em continuo contacto com a nascente,
com a fonte da missdo. Tem, igualmente, de estar aberto e sensivel aos problemas do
mundo, com uma espiritualidade encarnada. Deve possuir a consciéncia plena de que todas
as pessoas e todos os povos tém a mesma dignidade, com uma espiritualidade inculturada,
que brota da experiéncia vivida. Deve acreditar em si, em Deus e no outro, dando
testemunho, com toda a simplicidade, da sua fé e daquilo que o faz viver.

Temos de saber escutar a Palavra de Deus, mas também saber escutar o mundo, a
sociedade, os jovens, nas suas convicgOes de vida e na sua dignidade. A escuta supde
recetividade e humildade, paciéncia e acolhimento e abertura de coracdo para deixar-se
habitar primeiramente pela Palavra e depois pelos outros. A nossa atencdo deve tocar-lhes o

coragdo, para que o outro experimente, em nads e por nads, riqueza de humanidade.
2.1. Perfil Humano

As qualidades humanas do docente de EMRC sdo o0 mar onde navega toda a sua agdo e
o ponto de partida da sua eficidcia. O professor de EMRC deve possuir “equilibrio e
maturidade humana”, deve revelar um comportamento sensato, uma personalidade
equilibrada e maturidade adequada a missdo a desempenhar, bem como capacidade de
relacdo e integracdo escolar. Deve revelar simpatia, delicadeza, capacidade de comunicar e

de criar empatia e atitude construtiva.”®*

O docente de EMRC deve proporcionar o melhor
ambiente no local de trabalho, deve saber trabalhar em equipa...
Deve o docente ter facilidade em estabelecer relagdes interpessoais, sensibilidade a

problematica sociocultural, abertura de espirito universal e postura civica e ética.
2.2. Perfil Cristéo

Os professores de EMRC sdo propostos pelos bispos diocesanos e nomeados pelo
Ministério da Educacdo. Representam, portanto, a Igreja, na funcdo especifica do Ministério

! CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catélica — Um valioso
contributo para a formac&o da personalidade, 2006, n° 5.
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da Palavra dentro da escola, ajudando a realizar o mandato de Jesus Cristo: Ide, pois, e
ensinai todas as nagdes (cf. Mt 28,19-20).

Segundo a Conferéncia Episcopal Portuguesa, sdo elementos essenciais do perfil cristdo
do professor de EMRC as seguintes dimensdes: uma clara opcao crista de vida, um estado
de vida consentaneo com as normas da Igreja, a vivéncia da fé através da pratica dos valores
evangélicos, a insercdo e 0 compromisso comunitario, nomeadamente através da
participacdo em atividades eclesiais na familia, na pardéquia, em movimentos apostolicos e
na diocese.”%?

Portanto, ele esta ao servico do Mestre para fazer chegar o Reino de Deus ao mundo de
hoje.

Hé& de ser uma pessoa de fé, alguém que acredita profundamente naquilo que faz. Deve
transmitir com verdade os valores em que acredita, para que a educagdo dos valores esteja
intrinseca no seu testemunho e na sua palavra.

A disciplina que leciona faz ao seu professor exigéncias pessoais de identidade e de
credibilidade. Elas sdo um estimulo a realizar claramente e a viver plenamente a unidade
entre a fé pessoal e a imagem publica da Igreja que ele leva consigo. Por isso, o professor de
EMRC §, a0 mesmo tempo, discipulo e testemunha de Jesus Cristo.?%

Assim, tem especial importancia a coeréncia de vida, a proeminéncia da conduta sobre a
palavra. Quanto mais vivo for o ideal de ser humano que o educador apresentar tanto mais
ele seré crivel e imitavel, proximo e realizavel. O professor ndo se pode esquecer de que é,

em primeiro lugar, um modelo para os seus alunos.
2.3. Perfil Profissional

O docente de EMRC ha de possuir, antes de mais, um amplo conhecimento da cultura
do mundo contemporéneo, das questbes sociais atuais, € um sélido conhecimento da
doutrina da fé catdlica e do ensino moral da Igreja. Concomitantemente, ha de ter em
comum com 0s outros professores, o requisito da competéncia cientifica e pedagbgica para a
docéncia.

Os docentes de EMRC devem ter a capacidade de estabelecer objetivos pedagogicos e
de mobilizar os correspondentes conteldos programaticos, a capacidade para definir

estratégias de aprendizagem adequadas aos seus alunos e providenciar 0S Nnecessarios

292 pidem, n° 5.
2% Cf, Deolinda SERRALHEIRO, A Educacdo Moral e Religiosa Catélica na Escola Portuguesa, Lishoa,
Editora Rei dos Livros, 1990, 46-47.
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recursos didaticos, a capacidade para elaborar planificagdes do trabalho a desenvolver com
0s seus alunos e para cooperar com outros educadores em planos de trabalho comuns, a
capacidade para liderar e interagir com os alunos. Um profundo conhecimento do programa
oficial de EMRC e a capacidade para o implementar sdo também componentes essenciais da
competéncia pedagdgica do professor de EMRC.2%

A Conferéncia Episcopal realca também que os docentes de EMRC devem revelar
sentido de compromisso com as responsabilidades a assumir, designadamente a assiduidade,
o cumprimento global dos programas, o acompanhamento e a motivacdo dos seus alunos, o
cumprimento integral do servico letivo e ndo letivo atribuidos pela escola, o testemunho
cristdo na escola e a dedicacdo & comunidade educativa.?®

Os professores de EMRC tém, em termos de formagéo da pessoa, uma responsabilidade
acrescida. Para tal é necessario que na sala de aula, na escola e na vida, promovam todos o0s
valores que proclamam. O professor deve, portanto, ser um exemplo a seguir, por isso, cabe-
Ihe imprimir marcas morais que acompanhardo o aluno ao longo da vida.

Os professores devem, igualmente, preocupar-se com a sua formacdo continua,
participando em acOes de formacdo, especialmente, aquelas que sdo promovidas pelos
Secretariados Diocesanos de EMRC. Hao de ser capazes de estar em permanente processo
de aprendizagem.

Devem também ser pessoas abertas a novidade e a mudanga. Devem dominar o maior
nimero de métodos e processos para poder enfrentar as varias situacdes e problemas que
vao surgindo. Devem mostrar-se curiosos, interventivos, entusiastas, trabalhadores,
criativos, flexiveis e adaptaveis.

“A eficacia do professor exige uma presenga atenta a escola onde exerce a sua missao.
Uma escola que continua a preocupar-se mais em transmitir conhecimentos do que em
educar, uma escola que revela sinais preocupantes de degradagdo dos valores morais (...)...
O professor ha-de ser na escola um perspicaz observador, para que, ap6s madura reflexao,
possa alertar, antecipar-se, corrigir, sugerir, encaminhar?%.

A concecdo de pessoa e a moral que ele é chamado a propor sdo iluminadas pela fé

crista. Por isso, ndo lhe interessam apenas as dimens@es éticas do ser humano, mas também

2% CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catélica — Um valioso
contributo para a formacéo da personalidade, 2006, n° 5.

2% Ipidem, n° 5.

26 Albino Mamede CLETO, in Querubim José SILVA, e Jaime Milton NEVES, Pessoa, cultura, fé. Férum do
Ensino Religioso em Portugal, 1, Secretariado Nacional de Educacéo Cristd, Lisboa, 1997, 188-189.
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as suas dimensbes sobrenaturais. Sem as impor, mas apresentando-as com nitidez e
conviccao.

Cabe ao professor ampliar os horizontes e a visdo do mundo dos alunos, propiciando o
dominio dos conteudos previstos para o ciclo de aprendizagem, mas também desenvolvendo
habilidades e atitudes adequadas ao desempenho individual e ao convivio social com valores
morais e éticos.

O docente, ndo s6 transmite conteudos, mas faz aprender e cria as condi¢des e contextos
pedagbgicos e axiologicos necessarios a vida. “Fazer aprender pressupde a consciéncia de
que a aprendizagem ocorre no outro e sé € significativa se ele se apropriar dela ativamente.
Por isso mesmo sdo precisos 0s professores. Se a aprendizagem fosse automatica,
espontdnea e passiva, 0 professor seria desnecessario. Se para aprender bastasse
proporcionar informacdo, seria suficiente pbr os livros nas mdos dos alunos ou
disponibilizar-lhes as tecnologias de informacdo. Mas porque aprender € um processo
complexo e interativo, torna-se necesséario um profissional de ensino™?"’.

Como refere a Conferéncia Episcopal, um dos fatores que muito tem contribuido para o
elevado numero de alunos inscritos na disciplina, é a competéncia, 0 empenho e a dedicacdo
dos respetivos professores. Juntamente com o carisma, o seu profissionalismo ndo pode ser

negligenciado.?®

3. Sintese

Neste mundo, em que temos diariamente conhecimento de atentados a dignidade
humana, situacdes de desrespeito pela liberdade religiosa, desvalorizacdo da prépria vida
humana, temos como fundamental que € através da implementacdo da educacdo que
podemos ajudar as pessoas a viver melhor e a ajudar os outros a conseguirem-no, na
liberdade, na tolerancia, no respeito, na fraternidade, no amor, entre outros valores,
verdadeiros fundamentos da nossa existéncia e convivéncia interpessoal.

No sentido de se conseguir esse objetivo, compreende-se a importancia e a necessidade
de implementacdo, no mundo atual, da disciplina de EMRC. O reforco das relagdes
interpessoais e a proposta da vivéncia dos valores, tais como a tolerdncia e 0 amor ao
préoximo, sdo indispensaveis para que uma sociedade se desenvolva de forma harmoniosa e

que possa criar raizes profundas em valores universais, tais como, a solidariedade, a

2" Maria do Céu ROLDAO, Os professores e a gest&o do curriculo, op. cit., 114.
2% CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catélica — Um valioso
contributo para a formacéo da personalidade, 2006, n° 4.
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fraternidade, a justica e a paz, que tém de ser a sua trave mestra de suporte para uma
convivéncia interpessoal livre e verdadeiramente humana.

Em termos de objetivo, poderiamos dizer que a diferenca entre a educacgdo cristd e a
educacdo secular é que uma estd preocupada em transmitir informacdes e a outra em mudar

as nossas vidas.?*®

2 cf, SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO CRISTA, Programa de Educacéo Moral e Religiosa
Catolica, Grafica Almondina, Lisboa, 2014, 1.
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CAPITULO IV: PRATICA DE ENSINO SUPERVISIONADA NA TURMA A DO
QUINTO ANO DO AGRUPAMENTO DE ESCOLAS DE
MUNDAO

Neste capitulo pretende-se dar consisténcia concreta de atuacdo aos conteudos
abordados nos capitulos anteriores, bem como apresentar uma proposta pedagogico-didatica
para a lecionag¢do da Unidade Letiva “A Fraternidade”, que integra o programa de Educacao
Moral e Religiosa Catdlica do 5° ano de escolaridade.

Assim, partir-se-a da caracterizacdo sumaria da escola e da turma onde decorrera a
Pratica de Ensino Supervisionada, para de seguida, apresentarmos as metas de
aprendizagem, os objetivos a atingir, os contedos a lecionar, propondo algumas estratégias
e recursos.

Por fim, serdo apresentadas as expectativas de lecionacao, as planificacdes, justificando

as opcdes metodoldgicas adotadas, seguida de uma avaliacéo de todo o processo.
1. Caracterizacdo da Escola Bésica 2,3 de Mundéao e da turma de estagio

Com base no Projeto Educativo, comecamos por fazer uma pequena analise do meio
envolvente, uma vez que este determina sobremaneira todo o ato educativo. Sem
conhecimento da Escola em que nos movemos, do seu contexto social, bem como das suas
potencialidades humanas e materiais, da sua cultura e do seu Projeto Educativo, estaremos a

desperdicar recursos.
1.1. A Escola Bésica 2, 3 de Mundéo

O Agrupamento de Escolas de Munddo e constituido por dez estabelecimentos de
educacéo e ensino: escola béasica dos 2.° e 3.° ciclos de Mundao (escola-sede), cinco escolas
bésicas com educagdo pré-escolar/1.° ciclo, duas escolas do 1.° ciclo e dois jardins-de-
infancia. Todos os estabelecimentos apresentam, no geral, boas condi¢des ao nivel de
conforto, seguranca, habitabilidade, higiene e limpeza.

No total, os dez estabelecimentos de educacgéo e ensino possuem cerca de 755 alunos,
oriundos de 6 freguesias, da zona norte do concelho de Viseu.

A Escola Bésica do 2.° e 3.° ciclos de Mundao, sede do Agrupamento, fica localizada na
freguesia de Munddo, a 8 Km de Viseu. O meio envolvente do Agrupamento é

predominantemente rural. Situado na zona norte do concelho de Viseu, abrange seis
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freguesias: Mundao, Caverndes, S. Pedro de France, Unido de freguesias Barreiros/Cep0es,
Cota e Rio de Loba.

A Escola sede do Agrupamento existe desde 1995, preparada apenas para dezoito
turmas. Em 2006/2007 foram criados trés Cursos de Educacdo e Formacdo (CEF) de
Hotelaria - Servi¢o de Mesa; Operador de Informatica; Cuidados e Estética do cabelo, bem
como, um Percurso Curricular Alternativo (PCA), area de Téxteis e Madeiras — 2° e 3°
ciclos. Presentemente tem vinte e uma turmas, estando incluidas nestas os trés Cursos de
Educacédo e Formacéo (CEF).

Desde o ano letivo de 2009-2010, o Agrupamento integra o programa dos Territorios
Educativos de Intervencdo Prioritaria (TEIP). A continuidade e integracdo no TEIP
3/Contrato de Autonomia, surge como uma oportunidade muito importante, para
desenvolver ferramentas e estratégias consideradas necessarias para enfrentar o conjunto de
problemas socioeducativos, bem como econémicos com que este agrupamento/territorio se
debate.?'°

Sendo este Agrupamento constituido na sua maioria por alunos de um estrato
socioeconémico médio e médio baixo, mais premente se mostra a necessidade de
desenvolver estratégias que possibilitem um verdadeiro desenvolvimento de todas as
competéncias consideradas essenciais no desenvolvimento integral e global dos alunos.
Assim, a Escola tem tentado dar resposta as necessidades do meio, criando condigdes
necessarias para o desenvolvimento das acles previstas e imprescindiveis a sua
transformacéo e manutencao, num espaco que fomente cada vez mais a qualidade, o dialogo

e 0 respeito entre todos.
1.2. Caracterizacdo da turma

A turma A do quinto ano de escolaridade, da Escola Basica 2, 3 de Mundao, é
constituida por dezanove alunos, dez raparigas e nove rapazes, com idades compreendidas
entre 0s nove e 0s doze anos.

Dos dezanove alunos, quatro apresentam retencOes, a saber, dois alunos apresentam
uma retencdo cada e os outros dois alunos apresentam duas retengfes no seu percurso

escolar.

29 AGRUPAMENTO DE ESCOLAS DE MUNDAO, Projeto Educativo TEIP 2013-2017, Mundéo,
Agrupamento de Escolas de Mund&o, 2015.
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Relativamente as inscri¢cfes na disciplina de Educacdo Moral Religiosa Catdlica, a
turma apresenta uma percentagem de setenta e nove por cento de inscri¢des, ou seja, quinze
dos seus alunos estéo inscritos na disciplina.

As atividades preferidas dos alunos variam entre a danga, musica, desporto, leitura,
brincar, ver televisdo, passear, correr, nadar, andar de bicicleta e ajudar os pais. De uma
forma geral, os alunos apresentam maior dificuldade nas disciplinas de historia e geografia
de Portugal, portugués, matematica, inglés e ciéncias naturais. A maior parte dos alunos vive
na companhia dos pais, vivendo trés deles também na companhia dos avos, um sé com a
mée e uma aluna vive num lar. Treze alunos t&ém irmos e seis dos alunos ndo tém. Todos 0s
alunos vivem relativamente perto da escola.

Relativamente ao apoio socioeconémico, podemos referir que sessenta e oito por cento
dos alunos usufruem de escaldo, A ou B, ou seja, treze alunos apresentam necessidades
economicas.

No que respeita a escolaridade dos pais, salienta-se o facto de a maioria dos
progenitores possuir apenas o sexto ano de escolaridade e nenhum deles possuir habilitagdo
superior.

De uma forma geral, todos os alunos gostam de frequentar a escola: seis alunos querem

frequentar a escola até ao 12° ano e os restantes querem concluir o ensino superior.

Analisando, de forma geral, as criancas pertencentes a esta faixa etaria, podemos referir
que sdo, na sua maioria, cheias de espirito aventureiro, abundante energia, com capacidade
de atencdo em expansdo e capacidade de aprender. Sdo criangas com muito entusiasmo e
curiosidade, embora, com alguma frequéncia, apresentem comportamentos conflituosos e
desorganizados. Devido a sua imaturidade, insistem em satisfazer as suas necessidades no
momento em que surgem. Tém dificuldade em concentrar-se, durante muito tempo, num
determinado tema e preferem atividades praticas.

Estdo a crescer rapidamente em todas as dimensfes da personalidade, e esse
desenvolvimento, é descontinuo, combinando etapas de grande evolucdo e outras de maior
acalmia.

Do ponto de vista intelectual, as criangas estdo a descobrir o0 mundo a sua volta, e a
expansdo das suas atividades cognitivas é enorme. O equilibrio e a estabilidade entre o
mundo interior e o fluxo de acontecimentos exteriores € uma caracteristica marcante que as
distingue das criangas mais pequenas. Ajuda-las a crescer na autonomia e responsabilidade é

uma meta importante na promoc¢éo da sua educacao integral.
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Segundo Jean Piaget, as criancas desta faixa etaria, encontram-se no estadio das

operaces concretas®'

, tem um pensamento l6gico com a capacidade de fazer operacbes
mentais, no entanto, o seu pensamento tem limitacGes muito objetivas e a sua inteligéncia €
pratica: desenvolvem a nocéo de espaco e tempo e comegam a relacionar diferentes aspetos,
contudo, pensam de forma literal, ttm dificuldade em entender simbolos, generalizacbes e
abstracOes e ndo sdo capazes de estabelecer facilmente relacGes entre ideias. Apesar de tudo,
a maioria das criancas desta idade, memoriza com muita facilidade quantidades razoaveis de

informagé&o, quando sdo desafiadas.

Relativamente ao desenvolvimento psicossocial®*?, Erikson defende que as criangas
desta faixa etéria (6-12 anos) se encontram na quarta idade, industria®*® versus inferioridade,
sendo uma fase de grande atividade, a crianca tem necessidade de controlar a sua
imaginacdo exuberante e dedicar a sua atencdo a educacéo formal. Estas criancas ainda estdo
a aprender a autocontrolar-se. Por volta dos onze anos, as criangas que vivem num ambiente
saudavel, e em que se estabelecem regras claras, ja aprenderam a controlar as suas emogoes.
A aprendizagem das regras de vida em grupo, principalmente na atualidade em que algumas
familias se demitiram dessa tarefa, constitui um treino importante para o desenvolvimento
moral das criangas. As regras deverdo ser trabalhadas continuamente, dado que demoraréo a
ser interiorizadas. Ensinar a viver em grupo, de forma cooperativa e respeitosa, é condicao
indispensavel para que as aulas decorram num bom ambiente.

As criangas tém grande consciéncia dos seus pares e gostam de trabalhar em grupo,
sendo que 0s grupos, geralmente de pares, sdo homogéneos, em idade e sexo e a lideranga é
variavel e erratica, baseada em atributos externos muito estereotipados.

Relativamente aos adultos, mostram o desejo de maior independéncia. Devem ir
assumindo, progressivamente, maior responsabilidade face as suas acfes e aos proprios

processos de aprendizagem.

No que respeita ao desenvolvimento moral, é a etapa do nascimento da autonomia,
fundada na cooperacdo entre iguais. Por isso, a sua maturidade moral resulta mais da
resolucdo dos problemas surgidos no grupo de amigos do que no ensino dos adultos e

conduz a descoberta do sentido moral das normas.

21 cf. Jean PIAGET, A psicologia da crianca, EdicBes Asa, Porto, 1995° 85-88. CF. TRAN-THONG,
Estadios e conceito de estadio de desenvolvimento da crianga na psicologia contemporanea, 1° vol.,
Edic6es Afrontamento, Porto, 19877, 87.

22 cf, Manuela MONTEIRO e Milice SANTOS, Psicologia, 1° vol., Porto Editora, Porto, 1995, 230-234.

213 Cf. Erikson utiliza a palavra “industria” no sentido de produtividade, de desenvolvimento, de competéncia.
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Segundo Kohlberg?*, estas criancas encontram-se no estagio 2, hedonismo instrumental
relativista: a acdo moralmente correta é definida em termos do prazer ou da satisfacdo das
necessidades da pessoa; e no estagio 3, moralidade do bom menino, da aprovagdo social e
das relacBes interpessoais. O comportamento moralmente certo é o que tem a aprovagdo dos
outros.

Esta importante evolucdo social e moral vé-se, hoje, bastante perturbada pela alteracao
dos respetivos contextos, em que as criangas vivem, tantas vezes reféns de um mundo mais
violento e perigoso. Assim, as criangas ja ndo brincam na rua e estdo confinadas ao
isolamento e a pseudo-sociabilidade que oferecem as novas tecnologias (expostas a outros
riscos), sendo que o empobrecimento das suas experiéncias sociais acaba por ter alguma
influéncia negativa no amadurecimento moral, sobretudo porque crescem limitadas nas

competéncias emocionais e sociais que facilitam a vida com os outros.

Relativamente ao seu desenvolvimento religioso, Fowler’®, defende que as criancas se
encontram no estagio 2, a fé mitico-literal (7/8 a 11/12). Sendo o grande dom desta fé a
capacidade de narrar a propria experiéncia, Deus torna-se mais pessoal e estad relacionado
com as atitudes dos pais, numa relacdo de reciprocidade com Deus; e no estagio 3, a fé
sintético-convencional (11/12 a 17/18). Nesta fase, a experiéncia de mundo da pessoa vai
além da familia e Deus é, geralmente, visto como companheiro, como amigo pessoal.

Podemos referir que, devido a sua capacidade de interiorizacdo crescente, o
pensamento das criancas é mais organizado e a memoria mais poderosa, pelo que véo
descobrindo os atributos mais subjetivos de Deus (bondade, forca, justica...). Entendem
melhor o sentido da paternidade divina e que Deus se comega a situar na historia, Cristo vai-
se configurando como pessoa historica e a compreensdao da sua funcdo salvadora
desenvolve-se.

As criangas ja conseguem entender muitos conceitos biblicos e aplicar, as suas
experiéncias, principios de vida que a Biblia ensina, quando Ihe sdo explicados no quadro de
referéncia das suas experiéncias quotidianas. E importante salientar, que, nesta fase, as

criancas aprendem mais com o exemplo dos adultos do que com a teoria.

214 cf. Angela Maria BIAGGIO, Kohlberg e a “Comunidade Justa”: promovendo o senso ético e a cidadania
na escola. Disponivel em  http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/25654/000191383
.pdf?sequence =1&locale=pt_BR [ Consultado em fev. 2015].

215 Cf. Mauro Martins AMATUZZI, O desenvolvimento religioso: uma hipétese psicolégica. Disponivel em
http://WWW.Scielo.br/scielo.php?pid=S0103-166X2000000100002&script=sci_arttext, [Consultado em
fev. 2015].
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Salienta-se, ainda, que nesta fase, a crianca ja é capaz de dar inicio a uma verdadeira
cooperacdo, libertando-se do egocentrismo natural da infancia. Tendo agora, um pensamento
cada vez mais universalista e fraternal, podem assim, ser abordadas com éxito as tematicas
de cariz social, tais como a fraternidade e a solidariedade.

Devido a todas as caracteristicas aqui apresentadas, 0 processo ensino-aprendizagem
deve ser bem planificado, adaptado a faixa etaria da crianca, favorecendo a aprendizagem e

0S conhecimentos.

2. Andlise das metas curriculares propostas para a lecionacédo da unidade letiva 4

do quinto ano de escolaridade

Debrucar-nos-emos agora sobre o programa da disciplina aprovado pela Conferéncia
Episcopal Portuguesa em abril de 2014.

Estamos conscientes de que, apenas conhecendo aprofundadamente o programa se pode
ser bom professor, se podem criar propostas de aprendizagem de acordo com as
necessidades e realidades dos alunos e das escolas.

Assim, antes de analisarmos as quatro metas curriculares?'® propostas para a unidade
letiva em estudo, deixamos aqui as finalidades”’ da disciplina de EMRC.

O aluno, com a frequéncia continuada, da disciplina de EMRC, devera conseguir
alcancar as seguintes finalidades:

— “Aprender a dimensao cultural do fenémeno religioso e do cristianismo, em particular;

— Conhecer o contetdo da mensagem crista e identificar os valores evangélicos;

— Estabelecer o didlogo entre a cultura e a fé,;

— Adquirir uma visdo crista da vida;

— Entender e protagonizar o didlogo ecuménico e inter-religioso;

— Adquirir um vasto conhecimento sobre Jesus Cristo, a Histéria da Igreja e a Doutrina
Catolica, nomeadamente nos campos moral e social;

— Aprender o fundamento religioso da moral cristé;

218 A anélise que faremos segue o programa da disciplina, conforme desenvolvido para a unidade letiva 4 do
quinto ano de escolaridade, “Construir a Fraternidade”, em SECRETARIADO NACIONAL DA
EDUCACAO CRISTA, Programa de Educagio Moral e Religiosa Catélica, Grafica Almondina, Lisboa,
2014, 60-61.

2T «A finalidades de uma disciplina constituem um dos elementos essenciais do curriculo escolar, (...) a partir
das inten¢des da disciplina e dos professores que a lecionam; e a partir dos alunos, entendendo-as como as
grandes metas a alcancar ou aquisi¢ces globais a adquirir por aqueles que frequentam a EMRC com
continuidade e longa duragdo”, cf. SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO CRISTA, Programa
de Educacdo Moral e Religiosa Catolica, Grafica Almondina, Lisboa, 2014, 4.
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— Conhecer e descobrir o significado do patrimonio artistico-religioso e da simbdlica
crist;

— Formular uma chave de leitura que clarifique as op¢oes de fé;

— Estruturar as perguntas e encontrar respostas para as davidas sobre o sentido da
realidade;

— Aprender a posicionar-se, pessoalmente, frente ao fendmeno religioso e agir com

responsabilidade e coeréncia™ ™.

Partindo das finalidades da disciplina, foram elaboradas as metas curriculares®®, que
enunciam expectativas gerais quanto a aprendizagem do aluno. As metas fornecem uma
visdo, 0 mais objetiva possivel, daquilo que se pretende alcangar, facilitando assim o ensino,
permitindo que os professores se centrem no essencial e ajudando a delinear melhor as
estratégias de ensino.’”® As metas curriculares s poderdo ser totalmente atingidas pelos
alunos ap6s a conclusdo de todo o percurso escolar, pois é com a aquisicdo cumulativa e
interativa dos objetivos que os alunos interiorizam as metas. Assim, “para cada unidade
letiva, as metas curriculares permitem a definicdo de um conjunto de objetivos
programaticos e estes articulam-se em torno de um conjunto de conteudos™??. A articulagio
dos objetivos?®? com os contetidos determina as estratégias/atividades de aprendizagem e
fornece elementos para a elaboracéo de instrumentos de avaliacao.

Analisaremos, agora, cada uma das metas curriculares propostas para a unidade letiva
em estudo. A meta curricular Q diz que o aluno tem de ser capaz de “reconhecer, a luz da

223 « ¢

mensagem crista a dignidade da pessoa humana”, enquadrada no dominio ¢tica e moral”.

Esta meta € transversal a todos os ciclos de ensino, ndo estando presente no 1.°, 2.° e 6.° ano

218 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Educacdo Moral e Religiosa Catdlica — Um valioso
contributo para a formacdo da personalidade. 2006, n° 10; SECRETARIADO NACIONAL DA
EDUCACAO CRISTA, Programa de Educagio Moral e Religiosa Catélica, Grafica Almondina, Lisboa,
2014, 5.

1% O Despacho 5306/2012 de 18 de abril, in Diario da Republica, 11 Série, n.° 77, 2012, 13952-13953, afirma
que “o desenvolvimento do ensino sera orientado por metas curriculares, nas quais sdo definidos de forma
consistente os conhecimentos e as capacidades essenciais que os alunos devem adquirir, nos diferentes anos
de escolaridade ou ciclos e nos contetidos dos respetivos programas curriculares”.

220 Cf. SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCAGCAO CRISTA, Programa de Educacao Moral e Religiosa
Catolica, Grafica Almondina, Lishoa, 2014, 6.

#L Ibidem, 9.

22 Os objetivos programaticos sdo enunciados do tipo de resultados de aprendizagem que se esperam da
lecionaco de determinados conjuntos de contetdos, cf. SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO
CRISTA, Programa de Educag&o Moral e Religiosa Catolica, Grafica Almondina, Lisboa, 2014, 9.

28 0s dominios de aprendizagem sdo areas de ensino que a disciplina compreende e que agregam os padrdes
curriculares daquilo que o aluno deve conhecer e do que o aluno deve saber fazer; determinam-se a partir
das suas finalidades e do estatuto epistemoldgico da Teologia e das Ciéncias da Religido, cf.
SECRETARIADO NACIONAL DA EDUCACAO CRISTA, Programa de Educacdo Moral e Religiosa
Catolica, Grafica Almondina, Lisboa, 2014, 8.
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de escolaridade. Pretende-se que o aluno reconheca a igual dignidade de todo o ser humano,
fundamento para a compreenséo e vivéncia do valor da fraternidade. Propde o significado da
palavra fraternidade e o seu alcance social e religioso. O valor da fraternidade € justificado a
nivel cientifico: “somos todos habitantes da mesma casa: o Universo ¢ a terra s30 0 nosso
lar” e “todos somos seres humanos”; a nivel antropologico: “todos somos dotados de razao e

consciéncia” (DUDH); e a nivel religioso: “todos somos filhos de Deus”.

A meta curricular seguinte, proposta para a unidade letiva, € a meta G, que refere que o
aluno tem de ser capaz de “identificar os valores evangélicos”, do dominio “cultura crista e
visdo crista da vida”, estd presente em todos os anos de ensino a excecao do 1.° e 3.° anos de
escolaridade. Através do exemplo das primeiras comunidades cristds pretende-se levar os
alunos a conhecer os valores da fraternidade, da solidariedade e da cooperacgdo;
compreendendo que todos somos filhos do mesmo Pai e, portanto, todos somos irmaos.
Pretende-se, igualmente, levar os alunos a reconhecer os atentados contra a dignidade da
pessoa humana, bem como as fragilidades e ameacas a fraternidade.

A meta curricular N, “promover o bem comum e o cuidado do outro”, do dominio “ética
e moral”, ¢ comum a todos os anos a exce¢ao do 4.°, 8.° ¢ 9.° anos de escolaridade. Sugere-
se como operacionalizacdo que o aluno oriente 0 seu comportamento, em situacfes do
quotidiano, com vista a construcdo de um mundo mais fraterno, promovendo a concordia
nas relacbes interpessoais. Esta meta significa que o aluno, de acordo com o meétodo da
disciplina, fundamentalmente existencial e hermenéutico, seja capaz de, a partir da
realidade, face a interpretacdo cristd, realizar um juizo pessoal, para mobilizar em situacdes

do dia-a-dia, os principios e valores aprendidos.

Seguidamente, o programa considera a meta curricular L, “estabelecer um dialogo entre
a cultura e a fé”, do dominio da “cultura cristd e visdo cristd da vida”. Esta meta ¢,
igualmente, desenvolvida em todos os ciclos de ensino, ndo estando presente no 1.2, 3.5, 4.°¢e
6.° anos de escolaridade. Pretende que o aluno se comprometa com a construcdo de um
mundo mais fraterno, promovendo o bem comum e o cuidado do outro. O aluno deve ser
capaz de pbr em pratica o valor da fraternidade, no mundo atual, sendo solidario e
perdoando o outro. O aluno deve mobilizar os valores organizados anteriormente, como
sejam a fraternidade, a igualdade, a solidariedade, a cooperacdo, o perd&o, orientando com

eles o0 seu comportamento.
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Depois desta apresentacdo das metas curriculares, dirijamos a nossa atencédo, de seguida,
para a reflexdo decorrente da planificacdo desenvolvida para a lecionacdo da UL 4 do 5.°

ano de escolaridade, a justificacdo das op¢Ges metodoldgicas e a avaliagdo da mesma.
3. Planificacdo, lecionacédo e avaliacédo da unidade letiva

Tendo por base a fundamentacédo cientifica do tema, bem como a analise do programa,
passaremos a planificacdo descritiva da pratica pedagdgica.

A lecionag@o da unidade letiva 4 “Construir a Fraternidade”, do quinto ano, é preparada
a partir da planificacdo que lhe atribui cinco aulas, de quarenta e cinco minutos cada.
Apresentamos aqui uma descricdo de cada uma das aulas. Ao longo da descricdo da
planificacdo, apresentaremos a justificacdo das opcGes metodoldgicas.

A planificacdo é determinante para a eficacia do processo ensino-aprendizagem, visto
que determina o que deve ser ensinado, o tempo que se deve dedicar a cada conteido e o
treino que se deve proporcionar, bem como a forma como o curriculo pode ser posto em
pratica, na sala de aula, através da realizacdo de atividades de aprendizagem. A planificacédo
melhora os resultados, d& um sentido de direcdo tanto aos alunos como aos professores,
reduz problemas disciplinares e de interrup¢fes que podem ocorrer em sala de aula e
proporciona um encadeamento harmonioso de ideias, atividades e interacdes.?**

Procura-se gerir bem o tempo, uma vez que € “o recurso mais importante que o professor

225 gasto huma matéria especifica ou gerindo e focalizando o tempo dos

tem de controlar
alunos nos assuntos escolares em geral. A gestdo do tempo € bastante complexa. Requer
conhecimentos do curriculo, dos principios da aprendizagem, de cada aluno na sala de aula,
e de boas préticas de gestao.

Assim como o tempo, também a gestdo do espaco € importante para criar um ambiente
adequado a aprendizagem. O professor deve saber movimentar-se no espaco, bem como
saber posicionar os alunos e os materiais em sala de aula. A forma como 0 espago esta
organizado influencia toda a comunicacao.

O professor tem de ter presente, igualmente, a importancia da sua postura e tom de voz.
Sabendo a partida que quanto mais clara, concisa e audivel for, mais eficaz sera o processo
de ensino-aprendizagem. A qualidade da instrucdo depende da clareza com que séo

comunicadas as tarefas.

224 Cf, Richard ARENDS, Aprender a Ensinar, Editora McGraw-Hill, Alfragide, 1997, 44-47.
%% |bidem, 79.
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O professor deve estar atento para detetar comportamentos inadequados precocemente,
de forma a ndo cometer erros na atribuicdo de culpa. Uma atmosfera sossegada contribui
para uma aprendizagem eficaz.

Ao longo das cinco aulas, previstas para a lecionacdo da unidade letiva, procura-se criar
uma atmosfera serena e positiva, promovendo atitudes de saber ouvir e saber estar;
estimulando a autoestima dos alunos, elogiando cada tarefa bem realizada, cada progresso, e
ajudando-os a alargar o ambito das suas ambicdes.

Né&o perdendo a sua autoridade na aula, o professor deve criar uma relagdo de empatia
com os alunos, de forma a motiva-los para a aprendizagem. O bom professor desempenha
sempre um papel de amigo, de companheiro e de apoio ao desenvolvimento do aluno.
Assim, todas as aulas comecam com uma estratégia de motivacdo??®, de forma a criar
interesse pelo assunto ou conteddo escolar, aumentando o desejo do aluno em aprender,
captando-lhe a atencdo e o interesse pelas tematicas da aula. Um aluno motivado para as
aprendizagens esforca-se por ultrapassar as suas dificuldades, mantém-se concentrado,
manifesta interesse e entusiasmo e toma a iniciativa quando lhe é dada oportunidade.

Nas estratégias de dialogo, procura-se controlar e direcionar a participacdo, dirigindo as
questdes, ouvindo cada resposta e inserindo-a na estratégia implementada. Procura-se,
igualmente, distribuir as questbes por toda a turma, ndo s6 pelos mais participativos,
evitando que 0s menos participativos se distraiam ou executem outras atividades que
perturbem a aula. Devemos solicitar a participacdo ativa dos alunos, fornecendo pistas,
feedbacks de forma a obter uma légica no tratamento dos conte(dos e uma articulacao
coerente dos mesmos. A estratégia do didlogo permite a aquisicdo/desenvolvimento de
aprendizagens bésicas: pedir a palavra para intervir, respeitar o tempo dos outros, aprender a
ouvir, treinar o raciocinio para o relacionamento/associacdo de ideias. Evitando sempre
comportamentos de indisciplina, criando ordem a partir das atividades, antecipando
possiveis maus comportamentos e agindo por antecipacao.

Assim, privilegia-se a aula interativa, ndo expositiva, para que os alunos tenham um
papel mais ativo no processo ensino-aprendizagem, pois quanto mais passiva for a sua
atuacdo, maior ¢é a probabilidade de se dispersarem e até perturbarem a aula.

Procuramos usar uma linguagem adequada a faixa etaria dos alunos e cuidada, para

transmitir os conhecimentos, adaptada as realidades concretas, procurando conhecer a

228 Motivacao: é um estado interior de necessidade ou desejo, que leva o individuo a fazer aquilo que o satisfaz.
E um dos fatores que determina se um aluno ir4 ou ndo adquirir o conhecimento, a compreensao ou
habilidade em desempenhar uma determinada tarefa.
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situacdo vivencial dos alunos. Para tal, € necessario possuir um conhecimento, 0 mais
aprofundado possivel, dos alunos e da realidade onde estdo inseridos.

Sempre que seja necessario expor conceitos ou contetdos, essa exposicdo deve ser
acessivel e adequada ao seu nivel etario, mas sem esquecer o rigor cientifico. A exposicao
obedece a dois principios: a clareza e a concisdo de ideias.

No final da aula, procura-se fazer uma sintese. Esta pode ser oral ou através do
preenchimento de uma ficha de trabalho sintética, ou ainda a formulacgdo, pelos alunos, das
ideias-chave da aula.

Ao longo das aulas, o parametro da avaliacdo esta sempre presente, com vista a recolher
informacdes que possam ser utilizadas para diagnosticar os conhecimentos adquiridos, para
proporcionar aos alunos um feedback corretivo, para fazer julgamentos conscientes sobre o

sucesso dos alunos??’, bem como, para poder julgar a efic4cia das aulas.

Na primeira aula, pretende-se atingir a meta “Q. Reconhecer, a luz da mensagem crista,
a dignidade da pessoa humana”, que esta inserida no dominio da “Etica e Moral”.

Os objetivos que se desenvolvem nesta aula sdo os seguintes:

1.° - Conhecer o significado da palavra fraternidade e o seu alcance;

2.° - Compreender que todos somos seres humanos;

3.% - Compreender que todos somos dotados de raz&o e consciéncia.

Apbs proceder ao acolhimento®® de todos os presentes, convidando a instalarem-se
devidamente e a colocarem em cima da secretaria o material necessario para a aula, um dos
alunos é convidado a escrever o sumario no quadro, para que todos possam passa-lo para o
caderno. Durante este momento, e apds escrever 0 sumario da turma no programa do
computador, destinado para este efeito, a docente estara atenta as possiveis interpelacfes dos
alunos e a correta conclusdo da atividade por parte dos mesmos. Caso ndo seja necessaria a
alteracdo desta metodologia, ela serd adotada em todas as aulas da unidade letiva, com a
participacdo dos alunos por ordem numérica. Posteriormente, ¢ feita a chamada dos alunos e
registadas, no programa do computador, as auséncias, se as houver.

A opcdo do registo do sumario, no inicio da aula, deve-se ao facto de, neste

Agrupamento, o sumario ter que ser escrito pelo professor no programa de sumarios no

221 Cf, Richard ARENDS, Aprender a Ensinar, Editora McGraw-Hill, Alfragide, 1997, 256.

228 O acolhimento é uma atitude que se traduz por gestos (olhar, sorriso, tom de voz) e por palavras, que deve
acentuar nao apenas o inicio de uma relacdo, mas acompanha-la em toda a sua duracdo. Atitude que passa
por conhecer o aluno pelo nome, no que esta expressdo tem de literal, mas também de simbologia biblica,
significa que é distinguido e apreciado por aquele que o chama e o torna importante.
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prazo de dez minutos ap6s o inicio da aula. Esta metodologia também permite a
concentracdo dos discentes.

ApOs a transcricdo do sumario, que consta do seguinte: “Introdugdo ao estudo da
unidade letiva: ‘Construir a fraternidade’. O significado da palavra ‘fraternidade’ e o seu
alcance™, 0s alunos ouvem a musica “Por um mundo melhor”, do grupo Santamaria®®®, que
serve de introducdo a Unidade Letiva e motivacdo para a aula. A masica tem, como apoio
visual, um conjunto de diapositivos, com a letra da mdsica e imagens alusivas ao tema.

De seguida, os alunos sdo questionados sobre o tema da mdsica, com vista a
compreender que “todos devemos dar as maos, dar o nosso amor, por um mundo melhor”.
Levando-os a perceber que nesta Unidade Letiva vao aprender a construir um mundo mais
unido e mais fraterno. Mas a que nos referimos quando falamos de fraternidade? Antes de
definirmos este valor, vamos preencher um esquema com valores que nos podem ajudar a
transformar a vida das pessoas e a construir uma sociedade mais justa, um mundo melhor.

De seguida, os alunos sdo convidados a transcrever, para o caderno, a seguinte definicao
de fraternidade: uniéo entre irm&os ou entre todos aqueles que se tratam como tal; 0 amor
ou amizade ao outro; a harmonia e a paz resultantes de um relacionamento fraternal. Do
latim frater, isto é irmao.

Posteriormente, apresenta-se um pequeno video, resumo da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, salientando o “Artigo 1.° Todos os seres humanos nascem livres e iguais
em dignidade e em direitos. Dotados de razéo e de consciéncia, devem agir uns para com 0s
outros em espirito de fraternidade”.

Na continuidade, a docente questiona sobre o contexto em que surgiu a DUDH e os
principais artigos apresentados.

De seguida, um aluno Ié o artigo 13.° da Constituicdo da Republica Portuguesa,
realcando que todos somos iguais em direitos e dignidade.

Valorizando sempre a participagéo ordenada, a docente questiona os alunos, prestando
alguns esclarecimentos e conduzindo a turma no sentido pretendido.

Para consolidar os conhecimentos, segue-se a resolucdo do exercicio 2 da ficha 69 do
Caderno do Aluno.

Procura-se utilizar o Manual e o Caderno do Aluno, de modo a fazer uso do material

adquirido.

229 cf. Anexo 1.
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Para finalizar a aula, os alunos sdo convidados a ouvir a musica: “Somos Um” e sdo
distribuidos separadores de livros, com alguns artigos da Declaracdo Universal dos Direitos

Humanos,”® para se recordarem sempre da sua importancia.

Na segunda aula, pretende-se atingir a meta “Q. Reconhecer, a luz da mensagem cristd,
a dignidade da pessoa humana”, que esta inserida no dominio da “Etica e Moral”.

Os objetivos que se desenvolvem nesta aula séo os seguintes:

1.° - Reconhecer a dignidade de todo o ser humano;

2.° - Descobrir que todos somos filhos de Deus, logo somos todos irméaos;

3.% - Valorizar a comum filiagdo divina;

4.° - Reconhecer como modelo de vida a forma de viver das primeiras comunidades

cristas.

Iniciamos a aula com o acolhimento de todos os presentes, convidando a instalarem-se
devidamente e a colocarem em cima da secretaria o material necessario para a aula. Um dos
alunos é convidado a escrever o sumario no quadro, que consta do seguinte: “O respeito
pela diferenca. A filiacéo divina”.

Nesta segunda aula, os alunos sdo convidados a visualizar um conjunto de diapositivos
sobre as diferencas e as semelhancas entre 0s seres humanos, conduzindo-os a conclusdo
que somos todos diferentes mas todos iguais.

A apresentacdo termina com a descoberta de que todos fazemos parte de uma mesma
familia. Compreendendo que a fraternidade tem um fundamento muito importante: toda a
vida vem de Deus, Ele é a origem de tudo o que existe e por isso somos irmaos, porque Deus
é o Pai de todos 0s seres humanos, sem excecao.

Somos uma grande familia e devemos aprender a viver como irmédos, filhos do mesmo
Pai. Cristo coloca esta verdade, da paternidade divina, no centro do Seu Evangelho, quando
ensina aos discipulos a oracdo do Pai Nosso.?*

De seguida, os alunos conhecem, através de um pequeno filme, o0 modo de vida das
primeiras comunidades cristds. Com o exemplo da comunidade modelo, procuramos
mobilizar nos alunos o valor da solidariedade e da cooperagdo, de modo a compreender o

significado préatico da vivéncia da fraternidade.

%0 Cf. Anexo 3.

21 gygerimos a leitura de Manuel MATOS, Interpretacdo trinitaria do Pai-Nosso — O Espirito Santo e
Espirito de filiacdo a luz do Trinitate e de outros escritos de Santo Agostinho, Universidade Catélica
Editora, Coimbra, 2004.
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A primeira comunidade de crentes pratica o amor fraterno que se traduz na comunhao. A
vivéncia da fraternidade é vivida a trés niveis: na comunh&o da fé, na comunh&o humana ou
de coracgdes e na comunhdo econémica (Act 4,34).

A seguir, é lido, por todos os alunos, o Pai Nosso da Humanidade.”** Este ¢ entregue, em
forma de marcador de livro, para mais tarde recordar.

De modo a consolidar os conhecimentos, € proposta a resolugdo do exercicio 1 da Ficha
68 e o exercicio 1 da Ficha 71 do Caderno do Aluno.

A aula termina com a musica: “Pai Nosso Galego”.

Na terceira aula, pretende-se atingir a meta “G. Identificar os valores evangélicos”,
que esta inserida no dominio da “Cultura cristd e visdo cristd da vida”.

Os objetivos que se desenvolvem nesta aula sdo os seguintes:

1.2 - Verificar quais séo as fragilidades e ameacas a fraternidade;

2.° - Sensibilizar para o respeito pelo outro, aceitando a sua diferenca.

Apobs o acolhimento de todos os presentes, um aluno é convidado a transcrever o
sumario no quadro, que consta do seguinte: “As fragilidades e ameacas a vivéncia da
fraternidade”.

A terceira aula comega com a audicdo da musica “Egoista”, da Aldeia da Musica.?

De seguida, os alunos sdo questionados sobre o significado do egoismo.

Pretende-se levar os alunos a compreender que todos experimentamos dificuldades na
vivéncia da fraternidade, quando ndo conseguimos ver em todas as pessoas um irmao,
negando que todos ttm o mesmo valor ou a mesma dignidade. O ser humano manifesta, em
algumas circunstancias, tendéncia para o egoismo, para centrar tudo nos seus interesses,
esquecendo o outro.

Posteriormente, € apresentado e explicado o PowerPoint “Quando o homem nega a
fraternidade”. Nele, comegamos por relembrar os assuntos tratados na aula anterior, para, de
seguida, apresentar algumas ameacas a fraternidade.

Pretende-se levar os alunos a reconhecer os atentados contra a dignidade da pessoa
humana e a experimentar a necessidade de realizar gestos de fraternidade, como forma de
orientar 0 comportamento, em situacdes do quotidiano.

De seguida, da-se inicio a um dialogo®* orientado (refletindo, partilhando opinides,

experiéncias e sensagdes), solicitando aos alunos que apresentem outros exemplos de

232 cf. Anexo 4.
238 Cf. Anexo 2.
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ameacas a fraternidade. O conhecimento e a aprendizagem envolvem a experiéncia e a
prética. E necessario que os alunos exercitem as suas capacidades, resolvam problemas, que
pratiquem o “saber fazer” de forma a tornar as experiéncias significativas. Apoiando os
alunos a construir as nogdes de bem e mal, ajudando a formar cidaddos conscientes e
responsaveis.

Muitas manifestacbes de mal no mundo poderiam ser evitadas se as pessoas fossem
mais fraternas. As pessoas tém dificuldade em aceitar a diversidade e tendem a querer
uniformizar o ser humano. O egoismo, o desejo de poder, a falta de didlogo... provocam
grande sofrimento, fome, pobreza...O pecado afasta-nos de Deus Pai e dos nossos
semelhantes, nossos irmdos. Esquecemos a igual dignidade de todo o ser humano e
passamo-lo a tratar como “objeto”. O ser humano sente o desejo de se apoderar do fruto da
moral, quer decidir por si mesmo o que é bom e o que é mau, deseja ser ele, so ele, o arbitro
da moral, esquecendo a proposta divina (cf. Gn 3,1ss). O pecado € sempre uma traicdo de
amor, uma recusa de amar e ser amado. Esta sociedade, em que vivemos, aparece-nos muitas
vezes manchada pela falta de amor.

Por fim é proposta a resolucdo de uma ficha de trabalho, de modo a consolidar as
aprendizagens. Nesta ficha, os alunos devem apresentar situacdes em que o0 ser humano nega
a fraternidade. Também, sdo convidados a redigir um pequeno texto, dirigido aos lideres dos

paises mais ricos, pedindo ajuda para a construcdo da fraternidade no mundo.

’

Na quarta aula, pretende-se atingir as metas “G. ldentificar os valores evangélicos”,
que esta inserida no dominio da “Cultura cristd e visdo cristd da vida”; “N. Promover o
bem comum e o cuidado do outro” que esté inserido no dominio da “Etica e Moral”.

Os objetivos que se desenvolvem nesta aula sdo 0s seguintes:

1.° - Identificar a perspetiva cristéd sobre o0 perdao;

2.° - Promover o valor do perddo na construcdo quotidiana de um mundo fraterno.

Apos o acolhimento de todos os presentes, um dos alunos é convidado a escrever o
sumario no quadro, que consta do seguinte: “A mensagem cristd sobre o perddo. A parabola
do rei misericordioso e justo”.

A aula tem inicio com a audicdo da musica “Perdoar’®®, da Aldeia da Mdusica,

completando as lacunas da letra da musica, em suporte de papel de que dispem. Apos o

2 Diélogo: saber escutar o outro, ouvi-lo, prestar-lhe atencdo. Esta atitude implica uma envolvéncia do
préprio educador, implica ndo ter preconceitos de qualquer natureza, sob pena de a comunicacdo ndo
acontecer.

2% Cf. Anexo 5.
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correto preenchimento das lacunas da mausica, os alunos sdo convidados a responder a
algumas questbes de modo a compreender o significado do perdao, salientando, para tal, os
versos: “lancar pontes (...) para voltarmos a cruzar as nossas vidas”.

De seguida, os alunos visualizam o filme: “Perdoar 70x7”, onde se pode ver o apdstolo
Pedro a questionar Jesus sobre 0 niumero de vezes que se deve perdoar.

No seguimento do filme, passa-se a leitura da parabola do “Rei Misericordioso ¢ Justo”
(cf. Mt 18,21-35).

Na analise a paréabola, os alunos séo levados a compreender que é necessario reconhecer
0s proprios erros, para ficar disponivel para pedir perddo, numa atitude de humildade. E,
guem reconhece que errou, também esta disposto a aceitar os erros dos outros, e a perdoa-los
sempre que for vitima de comportamentos incorretos. Se ndo se esta disponivel para perdoar
também ndo seré possivel esperar que os outros estejam disponiveis para conceder o perdao.
Pedir perddo implica também estar disposto a reparar o mal que se infligiu no outro. Temos
de estar dispostos a aceitar-nos e a aceitar 0s outros com as suas imperfeicoes.

Por fim, os alunos sdo convidados a resolver a ficha 63 do Caderno do Aluno,
completando as legendas da banda desenhada e ilustrando-a, de modo a consolidar as

aprendizagens.

Na quinta aula, pretende-se atingir as metas “G. Identificar os valores evangélicos”,
que esta inserida no dominio da “Cultura cristd e visdo cristd da vida”; “N. Promover 0
bem comum e o cuidado do outro” que esta inserida no dominio da “Etica e Moral” e “L.
Estabelecer um didlogo entre a cultura e a fé” que estd inserida no dominio da “Cultura
crista e visdo crista da vida”.

Os objetivos que se desenvolvem nesta aula sdo 0s seguintes:

1.° - Promover o valor do perddo na construgdo quotidiana de um mundo fraterno;

2.° - Comprometer-se com a constru¢do de um mundo mais fraterno promovendo o bem
comum e o cuidado do outro.

Apbs o acolhimento de todos 0s presentes, um dos alunos escreve 0 sumario no quadro,
que consta do seguinte: “Construcéo de um mundo mais fraterno”.

Através de um breve didlogo orientado, procede-se a recapitulacdo da aula anterior,
salientando a importancia do perddo e reconhecendo que todos somos diferentes e limitados.
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No seguimento, a docente conta a historia: “A equipa das ferramentas™*°, de modo a
compreender a necessidade de que, apesar de todas as nossas diferencas e limitacoes,
devemos trabalhar em conjunto por um mundo melhor. No final, compreendem que todos
temos limitacdes e qualidades e que é com as nossas qualidades e limitacbes que Deus
constroi “obras de arte”. Percebemos também, que a igual condicao de filhos de Deus, nos
responsabiliza por todos, sensibiliza-nos para acolher cada irméo da grande familia humana.
Por isso, todos somos responsaveis por construir um mundo mais justo e mais fraterno.

De seguida, é apresentado um conjunto de diapositivos com exemplos de
personalidades que lutam ou lutaram pela fraternidade no mundo. Cada diapositivo sera
constituido por uma frase e uma fotografia dessa personalidade, escolhida como modelo de
vivéncia fraterna.

ApOs conhecerem um pouco da histéria dessas personalidades, os alunos sao
convidados a redigir uma frase/compromisso, num cartdo em forma de pessoa, por um
mundo mais fraterno. Essas frases sdo encadeadas umas nas outras, por meio de um fio, e
colocadas no painel, previamente construido com as fotografias e frases das personalidades-
modelo.?®” Pretendemos, com esta dinamica, levar os alunos a comprometerem-se, a
exemplo das varias personalidades apresentadas, com a construcdo de um mundo mais
fraterno.

Para finalizar a aula, os alunos sdo convidados a ouvir e cantar a musica “Nova

civilizagio™**®, do grupo GEN.

Apresenta-se, nas paginas seguintes, em sintese e em esquema, a planificacdo aula a

aula da unidade letiva.

2% Cf. Anexo 7.
27 cf. Anexo 8.
238 Cf. Anexo 6.
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3.1. Apresentacdo esquematica da planificacao da unidade letiva

Apresentamos, esquematicamente, as grelhas de planificacdo elaboradas para

nortearem o processo de lecionagéo.
Planificacdo de Aula (1 de 5)

Unidade Letiva 4 “Construir a Fraternidade”

Aulan.?21

Ano: 5°| Turma: A

Data: 27/02/2015

Tempo previsto: 45m
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- Ossignificado | com valores que podem ajudar a | ;) Construir a
da palavra construir uma sociedade mais - Computador fraternidade
fraternidade e 0 | justa. e video 5m .
seu alcance; - Transcrigdo para o caderno da ot Participagdo
A . projetor. e empenho.
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1.Reconhec - Todos somos - Visionamento de um pequeno
o . | seres humanos; |~ PEQUENO | a1yno, ey | - Empenho
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Planificacdo de Aula (2 de 5)

Unidade Letiva 4 “Construir a Fraternidade”

Ano: 5°| Turma: A

Data: 06/03/15

Aulan.° 22 )
Tempo previsto: 45m
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Planificacéo de Aula (3 de 5)

Unidade Letiva 4 “Construir a Fraternidade”

Ano: 5° | Turma: A

Data: 10/04/15

Aulan. 23 .
Tempo previsto: 45m
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Conclusdo: Compreender que
0 egoismo, o desejo de poder, a
falta de dialogo, etc. provocam

grande  sofrimento,  fome,
pobreza... As manifestagdes do
mal pdem em causa a

dignidade humana.
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Planificacéo de Aula (4 de 5)

Unidade Letiva 4 “Construir a Fraternidade”

Ano: 5°| Turma: A
Data: 17/04/15

Aulan. 24 .
Tempo previsto: 45m
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Conclusdo:  Compreender atividades.

que é necessario reconhecer
0s proprios erros para ficar
disponivel para pedir perddo
numa atitude de humildade. E
quem reconhece 0S Seus erros
também esta disposto a
aceitar os erros dos outros e a
perdoa-los sempre que for
vitima de comportamentos
incorretos.
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Planificacéo de Aula (5 de 5)

Unidade Letiva 4 “Construir a Fraternidade”

Ano: 5°| Turma: A

Data: 24/04/15
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3.2. Avaliacéo da unidade letiva

Apos planificar e lecionar a unidade letiva 4 do 5°%no de escolaridade “Construir a
fraternidade”, queremos neste momento fazer uma sintese autocritica dos aspetos que mais
sobressairam da lecionacéo.

As aulas tiveram uma sequéncia logica de planificacdo e respetiva lecionacdo. Cada
aula aconteceu tendo como ponto de partida a planificacdo, conforme descri¢do
anteriormente feita.

As cinco aulas lecionadas tiveram, como planificado, a mesma estrutura inicial e final.
Todas comecaram com o acolhimento dos alunos, transcricdo do sumario, motivacao inicial
e recapitulacdo da aula anterior, e terminaram com a sintese da aula.

A estratégia de escrever o sumario no quadro, por um aluno, e transcrever para o
caderno, no inicio da aula, foi uma estratégia bem conseguida, uma vez que permitiu a
concentragdo dos alunos e a predisposicao para as tarefas da aula.

Em todas as aulas a motivacao inicial surtiu o efeito desejado, captando a atengéo e o
interesse pelas tematicas da aula.

Salienta-se como positivo a sintese da aula anterior, ou, no caso da primeira aula, a
ligacdo com a unidade letiva anterior, “Familia, comunidade de amor”, o que foi bem
conseguido uma vez que permitiu relembrar os temas tratados anteriormente.

A planificacdo foi sempre cumprida, com adequada gestdo do tempo e as aulas foram
sobretudo centradas nos alunos, com o objetivo de tornar o papel do aluno mais ativo no
processo de ensino-aprendizagem. PlanificAmos com o rigor, adequando os novos contetdos
e desafios do novo Programa de EMRC as caracteristicas da turma.

Consideramos que 0s objetivos propostos foram atingidos. Os alunos mostraram
interesse pelos assuntos trabalhados e o feedback e informagdes recolhidas das fichas de
trabalho levam-nos a concluir a eficacia das aulas. Retiveram alguns dos conceitos e
ensinamentos fundamentais que quisemos transmitir.

Consideramos que 0s recursos>® e estratégias, utilizados nas aulas, foram adequados,
diversificados e apelativos, ajudando a compreender os conteddos e servindo como
facilitadores das aprendizagens. Tendo sempre a preocupacdo de relacionar os contetdos
com outras areas do saber e situacGes do quotidiano. Esta avaliacdo é possivel a partir do

feedback dos alunos.

%9 Cf. Dossier de estagio, onde apresentamos 0s materiais elaborados para cada aula.
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Procuramos sempre apresentar 0s conteidos com correcdo e clareza, adequando a
linguagem ao nivel etario dos alunos e ndo esquecendo o rigor cientifico. Tendo, para tal,
contribuido a experiéncia da docente, com alunos desta faixa etéria.

Preocupamo-nos com a movimentacdo, vivacidade, seguranca na transmissdo da
mensagem e com a colocacdo da voz (tom, diccdo e equilibrio vocal), o que se verificou de
maxima importancia, sendo atitudes a adotar, pois mantém os alunos atentos e
participativos.

240 tilizadas

De entre as estratégias implementadas com sucesso, destacamos as musicas
nas aulas, ndo sé porque constituiram uma excelente estratégia para cativar a atencéo e
motivar os alunos, como também transmitiram conteldos essenciais a aula de forma

apelativa e de facil compreenséo.

99241 |242

Destacamos, igualmente, a historia “A equipa das ferramentas”"" e 0 painel®* usado na
quinta aula recursos que permitiram aos alunos compreender que, apesar de todas as
diferencas e limitacdes, devemos trabalhar em conjunto por um mundo melhor.

A colaboracdo e compreenséo dos alunos, bem como as suas interpelacées, ao longo das
aulas e na realizacdo das fichas de trabalho, sdo prova para uma avaliagdo positiva da
unidade lecionada. Considerando que os objetivos propostos foram atingidos, uma vez que
o0s alunos mostraram ter assimilado os contetdos.

Os alunos participaram ativamente, embora de forma desordenada, com algumas
intervencdes inoportunas. Ciente da importancia de um ambiente de trabalho sossegado para
a eficacia da aprendizagem, a docente procurou detetar os comportamentos inadequados e
chamar a atencdo dos alunos para as intervencGes inoportunas. Foi sempre nossa
preocupacdo motivar os alunos, durante todas as aulas, contudo, reconhecemos que alguns
alunos, nas primeiras aulas, ndo se mostraram muito motivados para a realizacdo das
atividades. Devemos referir que, no decorrer das aulas, os alunos se foram apresentando
mais motivados e foram evoluindo ao nivel do comportamento e atitudes em sala de aula.

Realcamos como muito positivo a interacdo alunos-professor, criando uma relacdo de
empatia com os alunos.

Cientes de que haveria muito a melhorar, ndo sé na lecionagdo das aulas como também

na sua preparacdo, sentimos que a experiéncia se revelou proveitosa, enriquecedora e

20 Cf, Anexo 1, 2, 5, 6.
241 Cf. Anexo 7.
242 cf. Anexo 8.
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cumpriu, satisfatoriamente, os seus objetivos, permitindo-nos evoluir no desempenho

docente.

A PES revelou-se proficua e promissora para a consecucao dos objetivos da docéncia,
reviram-se praticas educativas, confrontaram-se estilos de lecionacdo com os colegas de

estagio. Foi, sem duvida, uma oportuna ocasido de formacao.
4. Sintese

O conhecimento da escola, do meio e da turma € imprescindivel para um bom exercicio
da prética docente, pois todo o trabalho é condicionado pelo contexto em que € realizado.
Assim, durante a PES procuramos, ndo s6 conhecer a escola e 0 meio, como também,
conhecer o desenvolvimento psicossocial, moral e religioso das criancas com idades
compreendidas entre 0s 9 e 0s 12 anos de idade, dado que este conhecimento nos permite
planificar, criar recursos e lecionar de acordo com a sua faixa etéria, o que favorece as
aprendizagens e os conhecimentos.

A planificacdo, de todas e cada uma das aulas, foi concebida e descrita, de acordo com o
programa da disciplina aprovado pela CEP em 2014, adotando e construindo os recursos
didaticos necessarios a concretizacao das aulas.

A execucdo da planificacdo, parte determinante para a eficicia do processo ensino-
aprendizagem, sup6s um caminho de preparacdo de contetdos a lecionar, sendo necessario
interpretar criticamente o programa, a fim de permitir a sua execucdo em cinco tempos
letivos.

Apoés a planificagdo analisamos criticamente os aspetos que mais sobressairam da
lecionacdo, justificando algumas opcGes metodoldgicas.

A lecionagdo das cinco aulas, da UL 4 do quinto ano de escolaridade, “Construir a
fraternidade”, revelou-se proficua e promissora para a consecugdo dos objetivos da

docéncia. Consideramos que o dispositivo pratico para ensinar a fraternidade funcionou.
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CONCLUSAO

A fraternidade € um caminho a empreender, uma proposta de a¢do e um desafio de vida,
que, bem longe de se tornar realidade, necessita, para se tornar lema de vida, de ser
constantemente apresentado. Como tal, impde-se que seja um caminho a indicar as geracoes
mais novas, especialmente na sua fase mais intensa de crescimento e formagdo. Ha de ser
uma proposta e um desafio que havemos de fazer a todos nesta sociedade individualista em
que vivemos.

O mundo contemporaneo estd manchado pela falta de amor, e esta é simplesmente a
auséncia do principio constitutivo de toda a fraternidade.

Como podemos constatar, na origem da crise contemporanea esta o individualismo e o
egoismo humano, que ndao olham a meios para atingir os seus fins, e, por isso, ndo
conseguem ver no outro um irméo.

Apela-se a generosidade e a honestidade para vencer as pulsfes egoistas, mais basicas e
selvéticas, desta sociedade, que é incapaz de ensinar e propor sair de si e ter gestos efetivos
de se gastar ao servico do outro.

A Igreja, a partir das propostas do Coracdo de Deus Pai e de Deus Filho, propde a
fraternidade como um triunfo sobre as diversas formas e expressfes de egoismo. Avancar de
coracdo aberto ao encontro do outro impde-se como uma tarefa e uma atitude permanentes.

A realizacdo do ser humano ndo pode jamais ser pensada isoladamente, pois ndo somos
autores exclusivos de nés mesmos, ou mesmo autossuficientes. Quando nos fechamos no
nosso casulo, tornamo-nos incapazes de reconhecer 0 espaco que pertence aos outros.

Como refere D. José Policarpo, “a caminhada da humanidade para a sua plenitude
definitiva é uma aprendizagem do amor. E esse 0 Unico objetivo da acdo do Espirito, ensinar
os caminhos do amor, em todas as suas concretizacdes na existéncia humana”®*. O
egoismo, a violéncia, a injustica, o 0dio, 0 desprezo pelo préximo e o desprezo por Deus,
séo contrarios a realizacdo do projeto de Deus para a humanidade.

E necessario ter os bragos abertos aos irmdos e os olhos levantados para o Céu,
justificando assim a invocagdo de Deus como o “Pai Nosso”. A certeza da nossa irmandade
urge a realidade dindmica do nosso encontro mutuo, pois todo aquele que odeia 0 seu irméo
é homicida (cf. 1Jo 3,15). O amor fraterno tem a sua origem em Deus que & amor e nos

amou primeiro (cf. Rom 5,8). Sdo Paulo recorda-nos que de nada nos serve entregarmo-nos

#3 José POLICARPO, O “futuro” de Deus, in O presente do homem, o futuro de Deus, Congresso
Internacional de Fatima (10-12 out. de 2003), Faculdade de Teologia — UCP, Santuario de Fatima, 2004,
350.
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ao martirio, se nos faltar o amor (cf. 1Cor 13,1ss). A caridade fraterna é a realizacao crista e
humana mais dificil: amar como Cristo nos amou/ama. Aprender o amor gquotidiano e
crescer no amor, mais que um ideal tem que ser um percurso.

Os seres humanos necessitam de aprender a viver como irmaos e nio apenas a coexistir.

No fechamento ao outro, e a Deus, no individualismo, na indiferenca que caracteriza
esta sociedade, torna-se impossivel alcancar o grande objetivo do desenvolvimento humano
integral.

A vivéncia de uma auténtica fraternidade exige uma abertura ao outro, estando
disponiveis para ver no seu “rosto” alguém que me chama a responsabilidade e a comunhao
e com quem sou convidado a invocar Deus como Pai Nosso, alguém que é imagem de Deus,
um irmao.

A vida s6 faz sentido quando é doagio e entrega. E necessario, como nos diz o Papa
Francisco, sair do nosso comodismo e ter coragem de ir as periferias, onde esta 0 meu irméo.
Ha que reconhecer Deus nos outros e sair de n6s mesmos para procurar 0 bem de todos.

Tantas descobertas técnicas e cientificas, e ainda ndo descobrimos a energia criadora da
paz que brota do ato do amor fraterno!

A vivéncia da fraternidade manifesta-se como a grande tarefa do cristdo, pelo que é
urgente promover uma formacdo centrada nos valores, perseguindo uma educacdo que
privilegie a relacdo. Assim, revela-se cada vez mais necessaria a disciplina de EMRC, dada
a sua especificidade de formar para os valores nucleares das sociedades verdadeiramente
humanas.

A fundamentacdo cientifica, a planificacdo, a selecdo e criacdo de recursos didaticos, a
lecionacdo e a avaliacdo das atividades desenvolvidas, possibilitaram um aprofundamento
do tema da ‘fraternidade’, bem como um enriquecimento pessoal, enquanto docente de
EMRC.

A PES permitiu-nos aplicar os conhecimentos adquiridos ao longo de toda a formacao,
tendo todo o processo sido muito proveitoso, uma ocasido enriquecedora de formacao, de
trabalho e partilha de experiéncias, que nos abriram novos horizontes que contribuirdo para
aperfeicoar o exercicio da nobre misséo de educar.

Lamentamos a falta de tempo para aprofundar os contelddos tratados neste relatdrio,

esperamos ter oportunidade de, no momento certo, desenvolver estes temas.
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ANEXOS

Nas paginas seguintes apresentam-se alguns dos recursos didaticos utilizados na leciona¢do da Unidade
Letiva; fazem parte de um conjunto de recursos e subsidios disponibilizados na integra no Dossier da PES.
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Anexo 1

Musica “Por um mundo melhor”, usada na

12 aula.

Anexo 2

Mdsica “Egoista”, usada na 3 aula.

Por um Mundo Melhor

Vamos dar as méos
Pela liberdade

Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor

Nés somos 0 mundo
NGs somos a vida
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor

Vale a pena lutar
Vale a pena amar
VVamos dar nosso amor
Por um mundo melhor
VVamos dar nosso amor
Por um mundo melhor

Vamos dar as méaos
Pela a liberdade
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor

Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor
Vamos dar nosso amor
Por um mundo melhor

SantaMaria, “Por um Mundo Melhor”

Egoista

Quero tudo s6 pra mim
Eu ndo sei pensar em ti
Na&o te posso dizer sim
Se ndo for s6 para mim
Eu te dou se tu me das
Egoista até ao fim. (2x)

Dinheirinho, dinheirinho,
Déa-me tudo, da-me ja
Da-me fruta pré almogo,
Fica tu com o caroco.
Sentimento, sentimento,
Vai e vem com 0 vento

O que penso ndo importa,
O meu sucesso esta a porta.

Quero tudo s6 pra mim
Eu néo sei pensar em ti
Na&o te posso dizer sim
Se ndo for s6 para mim
Eu te dou se tu me das
Egoista até ao fim. (2x)

Dizem que eu vou ficar s6

Que os amigos também contam
N&o me vou ajoelhar

Vou partir, ndo vou chorar

Eu so fico ao pé de ti

Se me serves tu a mim

Viver vai ter o melhor

Sem um esforgo de maior

Quero tudo s6 pra mim
Eu n&o sei pensar em ti
Na&o te posso dizer sim
Se néo for s6 para mim
Eu te dou se tu me das
Egoista até ao fim. (2x)

Aldeia da Musica
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Anexo 3

Anexo 4

Separador de livros, com artigos da
DUDH, distribuido na 12 aula.

Separador de livros, “Pai Nosso da
Humanidade”, distribuido na 2* aula.
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Artigo 1.°

Todos os seres
humanos nascem
livres e iguais em

dignidade e em

direitos. Dotados de
razdo e de
consciéncia, devem
agir uns para com
0s outros em
espirito de
fraternidade.

EMRC

PAI-NOSSO DA HUMANIDADE

Pai Nosso
Pai dos seis mil milhées de pessoas
Que povoam a terra inteira

Que estas nos céus
Na nossa familia
No nosso pais e em todo o mundo

Santificado seja o Teu nome
Sobretudo na pessoa dos mais pobres
E dos mais abandonados

Venha a n6s o Teu reino
E aos irmaos dos cinco continentes
Sobretudo os que ndo te conhecem

Seja feita a Tua vontade

assim na terra como no céu
Para que todos vivam na justica,
Na paz e no amor

E sigam pelo caminho da verdade

O p3ao nosso de cada dia da-nos hoje

As vitimas da fome e do 6dio, da violéncia e da guerra
da miséria e da perseguicdo

da exclusio e da injustica

do analfabetismo e do abandono, da droga e do édlcool
do desespero e da falta de sentido para a vida

Perdoa-nos as nossas ofensas
Assim como nés perdoamos
A quem nos tem ofendido
Mesmo a quem nos fez mal
Nos odeia e nos persegue

E nio nos deixes cair na tentacgido
De cruzar os bragos diante dos problemas
Por egoismo, por medo ou por cansago

Mas livra-nos do mal
Sobretudo de esquecer ou ignorar
O apelo de amar e servir todas as pessoas. Amen.

Adaptado de Pai-Nosso Missiondrio
(Manunal do aluno, paginas 164 ¢ 165)




Anexo 5

Mousica “Perdoar”, utilizada na 4* aula.

Anexo 6

Musica “Nova Civilizacdo”, utilizada na 5* aula.

Perdoar

Encontrei-te apés este siléncio
Desta vez ndo desviei o olhar
Quis falar-te com olhos profundos
Sobre aquilo que ha para salvar

H4 palavras que sdo como o vento
Que chega ao coracéo e ressoa
Elas nascem de um sentimento
Dessa magia de quem perdoa

Refréo:
Perdoar, perdoar
E langarmos uma ponte no abismo
Para néo termos frente a frente o olhar vazio
Perdoar, perdoar
Para voltarmos a cruzar as nossas vidas

E quem muito ama as vezes sente
Que o cansaco vai prevalecer

Mas falando com os olhos profundos
Muitas feridas vao desvanecer

Se um amigo te grava uma ofensa
Mesmo ferido tu podes falar
E falando com olhos profundos
Que quem erra se faz perdoar

Refréo:
Perdoar, perdoar
E langarmos uma ponte no abismo
Para néo termos frente a frente o olhar vazio
Perdoar, perdoar
Para voltarmos a cruzar as nossas vidas

Perdoar é o recomegar

A sombra de um passado, de um tormento
Um passado que trouxe um lamento

Que por magia, deixou de existir

E perder o olhar no olhar

E acreditar que o pensamento
N&o se vai cruzar para ferir
Pois ja € livre como o vento

E falando com olhos profundos
Que afinal poderemos sorrir.

Aldeia da Musica

Nova Civilizacao

Uma terra que ndo tem mais fronteiras.
Mé&os que unidas no mundo formaréo
Uma corrente mais forte

Que a guerra e que a morte.

Nos sabemos, o caminho é o0 amor.

Uma patria mais justa e mais fraterna
Onde juntos construimos a unidade,
E ninguém é desprezado

Porque todos sdo chamados.

Nos sabemos: 0 caminho € o amor.
Nos sabemos: o caminho € o amor.

Um novo sol se levanta,

Pois nasce hoje a civilizacdo do amanha.
Uma corrente mais forte

Que o 6dio e que a morte.

Nos sabemos: o caminho é o amor.

A justica, novo nome para a paz;

O amor leva sempre a perdoar;

A verdade, a forca que nos dé a liberdade.
NO6s sabemos: o caminho € o amor.

Um novo sol...

E quem ama irradia com a vida,
Sabe ver o amor além da dor.

Pois 0 homem se sente

Solidario com o mundo.

NOGs sabemos: 0 caminho € 0 amor.

Um novo sol...

Meu irmao é vocé que esta ao meu lado
Todos filhos de Deus que nos criou.
Ele veio a esta terra

Para unir a humanidade.

Nos sabemos: o caminho € o amor.

Um novo sol...
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Anexo 7

Historia “A equipa das ferramentas”, narrada na 5% aula.

A equipa das ferramentas

As ferramentas escolheram uma carpintaria para fazer a sua reunido de Equipa. A verdade é
gue era ali que todos moravam e exerciam o seu oficio: o martelo, o parafuso, o serrote, a plaina, o
esquadro e até alguns membros controversos, como eram a lixa e o metro. Era uma reunido
importante, pois tratava-se de fazer uma sessdo de discernimento de grupo para escolher o
Responsdvel das ferramentas. Ora logo que a discussdo se abriu, aconteceu que o martelo se
propos como a ferramenta mais indicada para conduzir toda a Equipa: era forte, autoritario, bom
para por os outros no seu lugar, que era bem disso que a Equipa precisava. Mas isso foi tempo,
guem é que hoje esta disposto a aceitar um superior com este perfil? Um martelo que fazia um
barulho ensurdecedor, que sé estava bem a bater a torto e a direito, ndo, ndo podia ser, o tempo
do Inquisicdo ja passou.

O martelo baixou o cabo e concordou que hoje os tempos sdo outros e que talvez ndo fosse a
ferramenta mais indicada para estar a frente da Equipa. E, apesar de estar convencido que era disso
gue a Equipa precisava, desistia de ser ele o sacrificado, mas exigia que nao fosse o parafuso, pois
este andava sempre as voltas, nunca ia direito ao assunto e assim nunca se sabia de que lado é que
ele estava.

Também o parafuso aceitou as reservas do martelo, mas por amor de Deus que ndo colocassem
a frente do grupo o serrote, pois o serrote corta a direito, sem discernir o que é mau e o que ainda
se pode aproveitar e muitos valores se perdem na Equipa das ferramentas por ndo haver
Responsavel que os saiba aproveitar e valorizar.

Mas também o serrote se opunha redondamente a plaina que sé toca nos problemas por fora,
alisa mas, ao fim e ao cabo, deixa as coisas como estdo, ndo vai a raiz dos problemas; com uma
plaina é uma monotonia de Equipa cinzenta que ninguém se imp&e em nada. Muito bem: restava a
lixa. Mas ndo, a lixa nem pensar, é dspera, raspa sem dé nem piedade, faz as feridas sangrarem
ainda mais, seria um carrasco para toda a Equipa. Foi entdo que todos se voltaram para o metro.
Mas aquele fuinhas de metro que mais parecia um pau de virar tripas que uma ferramenta de
respeito, sempre esticado e convencido, com a mania de medir os outros por ele, como se ele fosse
perfeito, quem é que o queria para Responsavel?

Estava a discussdo neste ponto, quando entrou o carpinteiro e comegou o seu trabalho,
ignorando toda esta briga. Pegou numas tabuas toscas, mediu-as com o metro, lixou-as com a lixa,
aplainou-as com a plaina evidentemente, serrou-as com o serrote, pregou os parafusos com o
martelo e daquelas tdbuas toscas saiu uma bela peca de mobilidrio. Quando a carpintaria ficou
vazia, iam as ferramentas recomecar com a discussdao que o carpinteiro tinha interrompido, quando
o esquadro, pendurado na parede, tomou a palavra e disse:

- Senhores, ficou demonstrado que cada um de nds tem defeitos mas o carpinteiro trabalha com
as nossas qualidades.

E as ferramentas perceberam, entdo, que o martelo dava forca e solidez as mobilias, o parafuso
unia, o serrote cortava onde era preciso, a plaina alisava as dificuldades, a lixa limava as arestas, o
metro regulava as medidas. E sentiram como ja ha muito ndo sentiam, a alegria de trabalhar juntos.

Feliz a Equipa que sabe aproveitar e trabalhar com as ferramentas que tem.

Autor Desconhecido
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Anexo 8

Imagens do painel “Construir a fraternidade”, construido na 5 aula.
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