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O Primeiro Canto

do «Servo de Javé»
Is. 42, 19

INTRODUCAO

Individuados desde 1892 por Duhm, como um todo indepen-
dente, os capitulos 40-55 do livro de Isaias, apresentam-nos uma
das mais ricas mensagens proféticas do AT.

Escondido por detrds de uma profunda reflexfio teolégica,
o seu autor deixa no anonimato o seu nome, a sua vida e até o local
onde exerceu @ sua actividade.

Tudo estd subordinado & Palavra de Javé, & sua acco na histo-
rio do Povo e da humanidade.

Mas no conjunto desta obra profética, constituem uma seccio
especial os chamados «Cantos do Servo de Javé». Do interesse que
suscitaram a0 longo da historia da exegese testemunham 03 estu-
dos que tém merecido ao longo dos séculos, tudo quinto sobre
eles se escreveu e continua a escrever-se.

Subjacente a este indiscutivel interesse estd, para além do
mais, uma enorme gama de problemas que apresentam a quem
se debruca sobre o seu estudo. A jidentificacio do personagem
visado pelo profeta, os limites exactos de cada um dos Cantos,
a data da sua composicio, o autor de cada um deles, 0 seu enqua-
dramento no conjunto dos capitulos em due nos aparecem, O Seu
género literdrio, e muitos outros, séo tantos dos problemas que
vém ocupando os estudiosos ao longo dos tempos.

Vamos estudar a pericopa 42,1-9 onde se encontra o primeiro
«Canton. Depois de tentarmos individuar a parie que constituird
propriamente o «Canto do Servo» ensaiaremos uma tentativa de
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andlise literdria, para concluirmos com algumas observacdes exe-
géticas. Procuraremos assim proporcionar e fundamen‘ar quanto
possivel uma posteridr reflexio do ambito dg Teologia Biblica.

PRIMEIRA PARTE

Estrutura da PericoPa
O TEXTO:;

(1) Eis o meu servo— eu o amparo;
0 meu eleito —nele se compraz a minha alma;

Sobre ele derramei 0 meu Espirito — ele levarg g justica
as nacles

(2) Néo clamard nem levantari a voz, ndo se fard ouvir
ha rua.

(3} Niao quebrard a cana rachada, nem apagard a mechsa
mortica.
Com firmeza levard a justica.

(4) N&o se enfraquecerd nem perderd o seu vigor

até que a justiga seja estabelecida sobre a terra.
As ilhas esperam a sua lei,

(3) Assim diz Deus, o Senhor
que criou os céus e os desdobroy,
que consolidou & terra com o0s seus produtos,
que deu respiragiio ao povo que s habita
e halito a quantos se movimentam sobre ela:

(6) «Eu, Javé, chamei-te segundo a justica,
tomei-te pela méo e te formet,
designeite para alianca do POVO
e luz das nagdes.

('7) Pama abrires os olhos {dos) cegos,
Ppara fazer sair da prisfo os cativos
e do lugar da detencfo os habitantes das trevas.
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{8} Fu, Javé € o meu home,
néo cederei g minha gléria a nenhum outro
nem o meu louvor aos idolos.

(9) Os primeiros acontecimentos: ei-los aconteceram.
Novos eu predigo:
Antes gue comecem s aparecer vo-los anuncion.

A uma leitura atenta de toda a nosss pericopa (42,1-9) difi-
cilmente escapard a constatacio de determinados pormenores de
ordem literdria que, para além de nos manifestarem um cuidado
extremo na composicio do texto, em muito nos ajudarfio a precisar
intencido do autor, o mesmo € dizer, a encontrar o verdadeiro
sentido destes versiculos.

Uma primeira observacio serd feita sobre a repetico de
alguns termos que nos parece fundamenial para determinarmos a
estrutura da pericopa nas suas linhas gerais.

No decurso dos primeiros quatro versiculos encontramos
repetida por trés vezes a palavra «justican que formando uma inclu-
sio enkre v. 1b e 4a, como que o8 isola num todo independente, per-
mitindo-nos a divisio da pericopa em duas partes: vs 1-4 e 5-9. Isto
alids parece-nos confirmado pelo facto de o mesmo termo néo apa-
recer mais no decurso do texto, para dar lugar a um outro que
nos aparece, também esse, repetido trés vezes; trata-se do pronome
pessczl «Eu» gue encontramos nas vs. 6a, 8a e 9b, formando, tam-
bém ele uma inclusfo entre os vs. 6 e 9b.

Verificamos assim que para além de um fendmeno literdrio
parece estarmos perante uma mudanca de tema no decurso do
nosso texto.

Se nos primeiros quatro versiculos foi a «justica» o eixo
condutor do pensamento do profeta, na tltima sec¢io é m pessoa
de Javé que estd no centro da sua preocupagio.

Partindo agora desta hipdtese (duas unidades literdrias inde-
pendentes) passaremos @ analisar a primeira parte mais em par-
ticular.

Duas vezes com o verbo «levar» (b, 3b) e uma com o verbo
westabelecern (4a), &justican aparecenos como o contetido da mis-
sf0 confiada ao servo que terd o seu termo quando a estabelecer
sobre a terra.
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Notemos agora esta progressic por uma andlise mais cui-
dada das proposicOes em dque o termo nos aparece. Num alternar-
-se de proposigbes posftivas e negativas, o nosso termo aparecenos
sempre nas primeiras:

1b — Ele levard a justica as naces
3b — Com firmeza levard a justica
dab — Até que a justica seja estabelecids sobre a terra

Comegando por um simples enunciado da missdo (1b) que
tem os povos por destinatdrios, o sutor passa a caracterizé-la (3b)
com a expressio «com firmezay para concluir com o seu termo
«ad quem» traduzido na preposicio ‘ad e mediante o emprego,
agora, do verbo «estabelecers, generalisando ainda mais os desti-
natéarios — «sobre g terran.

Mas este cardacter progressivo aparece ainda com mais evidén-
c'i:, a0 analisarmos as proposigdes negativas, que passamos a con-
siderar:

2—Né&o clamard nem levantard a voz, nio se farda ouvir
na rua

3 —N&o quebrard a cens rachada nem sapagars s mecha
mortica

4-— Néio se enfraquecerdi nem perderd o seu vigor

Se, com as proposicdes positivas apresentou de modo sin-
tético e incisivo o desenrolar da missdo, o autor passa agora a
considerar as atitudes que o servo nio tomard no seu desempe-
nho, e fd-lo de dois modos diversos:

—2 e 4-—aqui considers o Servo em si mesmo, indepen-
demternente de quem quer que seja.
—3—0 comportamento do Servo vem agora considerado
em relagio a uma terceira entidade.

Mas, ainda guando considera o Servo em si mesmo, o autor
fi-lo sob dois pontos de vista:

—2— Aqui considera o Servo na sua actividade
— 4 — Agora vE-0 na sua passividede
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Antes de considerarmos todo o fexto no seu conjunto deixa-
mos aqui ¢ gue seria a2 perciopa no seu esquema:

1b  Ele levard a justica &s nagdes

2ab N3o clamard e nic levantard a voz; néo se fard ouvir
na rua

3a Nio quebrard a cana rachada, nic apagard a mecha
MORTICA
Com firmeza levard a justica

4¢ Nio se ENFRAQUECERA nem perderd o seu vigor
b Até que o justicn se estabeleca sobre a terra

Visto nas suas partes diversas, vejamos o texto agOra na sua
unidade:

Comecando por um simples apresentar da missio (1b), o
autor considera imediatamente a «actividade» do servo frente &
mesma missio, dirfamos, (v.2). Ainda néo aparecera qualquer ele-
mento de contraposi¢io. Este ¢ introduzido imediatamente a seguir
(3a), preparando assim o «com firmeza» da segunda frase positiva
(3b) o que, por sua vez, introduz de novo uma consideracio sobre
o servo em si mesmo (4a) que corresponde 3 primeira (2ab) mas
supondo a contraposigio (3a) da mesma raiz rachada/perdera o
vigor, mortiga/enfraquecers.

Finalmente chega a missfio ao seu termo «ad quem» (4b).

Poderemos pois concluir que assim acaba tudo quanfo se
poderia dizer sobre a missio do servo.

Feitas assim estas consideragtes, ficaramnos de fora o
v.lah2, e vdc.

No v.la o autor limita-se a fazer a apresentacéo do servo com
8 relacio que o ume ao seu Senhor.

E, se em v.Ib temos a consagracio «do servo para & Sua
misséio, em v4c temos a espectativa dos seus destinatdrios.

Assim teriamos rigorosamente fechado o conjunto 1-4.

Como conclusio, acrescentariamos:
— Toda a pericopa se desenvolve num estilo conciso e incisivo,
num desenrolar-se de proposicbes justapostas, onde nada é secun-

dédrio e tudo é essencial.
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Certamente que wm estilo deste género tornard singular-
mente dificil um trabalho de exegese como teremos ocasido de
verificar . *

& &

A férmula introdutdria do v.5 faz-nos supor que, com este
versicuio, se enceta uma nova unidade literdrig independente da
primeira (v.14). E esta hipStese parecenos confirmada pela
mudanc¢a do tema que se verifica.

Se na primeira parte a ideia dominante era a «justican,
agora ¢ sobre a pessoa de Javé que o autor faz incidir de modo
particular a nossa atencio.

Na verdade o repetir-se dos termos «Javés «Eu Javén e «Fu
Javeé» no decurso destes cinco versiculos, ndio pode deixar de
produzir aquele resultado.

E segundo o modo como se articulam no decorrer do nosso
texto, poderemos propor uma determinada estrutura:

—Com o nome de Javé, no inicio do v.5, introduz o autor
umg primeira parte que poderiamos considerar como ume intro-
dugio a toda a pericopa.

— Os versiculos 6-8 fecha-0s o autor com a expressio tEu,
Javén, que nos aparece no inicio e no fim. Com esta inclusio
apresentar-se-ia a parte central.

— Finalmente com «euw, do v.9, correspondente ao «Javés
do v.5, iniciaria a terceira e tltima parte.

Para uma mais fécil inteleccio do articular-se das diversas
partes, apresentaremos o contetido da parte central, a segunda,
apontando depois a sua relacio com as outras.

Os versiculos centrais, 6-8, poderemos ainda dividi-los em
trés momentos:

— A vocacio dum «tu» — 6a

— Missao-libertacio — 6b-7

— ReivindicacBo da parte do Senhor do sucesso desta

missio —8

1 Referindo-se a0 conjunto dos «cantos» considerados sob o ponto
de vista exegético, Von Rad observa: «Quiconque veut interpreter ces
«chants» doit prendre d’emblée conscience de la limite que lui impose
le style méme des textes...»; G- VON RAD, Theologie de I'Ancien Testa-
ment, II, Geneve, 31971, 221, '
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— Relacgfio com a primeirs parte:

— No ver. 5, o autor faz a apresentagao de Javé como o Deus
criador. Deus da criagfo, também Ele € o Deus da histéria, e por
isso estd na sua mio executar a libertagio anunciada no v.7. E se
Ele é de facto o libertador, entdo é a Ele também que & devida
a gldria e o louvor dai resultantes (v.8).

— Relagfio com a terceira parte:

— Tendo previsto as coisas passadas cujo cumprimento foi
j4 constatado pelos ouvintes, o facto de o Senhor anunciar as futu-
ras encontra af a garantia da sum realizacho. A libertacdo do v. 7
serd um facto. E se o Senhor o anuncia, a Ele se deve; ¢ dai tam-
bém a resultante gldria e louvor.

Da estrutuma que propusemos parece resultar serem dois os
pontos centrais da nossa pericopa: a pessoa de Javé e a missdo
confiada a0 interlocutor andmimo, que ocupa o lugar ceniral do
nosso texto. Poderiamos agors analisar estes dois temas:

— Javé — E a realidade mais determinada do nosso texto.
Com umg série de participios no versiculo introdutério, o autor
como gue procura uma acurada identificacio do Senhor que fala.
Depois, no decursoc das suas palavras, o recurso & forma de identifi-
cacio «Eu, Javés, como que nos faz constantemente regressar a
todo o peso do ver. 5.

— Missfic — O mesmo ndo acontece nesta parte central da
pericopa. A indeterminacio das entidades implicadas parece evi-
dente. NGo se nomeia ¢ agente ,nem se identifica com clareza o
beneficidrio da missfo. Por outro lado é acuradamente represen-
tada a situacio deprimente deste ultimo. '

Qual 2 relagiio entre estes dois temas? Qual a relacéo de Javé
com a missio que confia ac «tu» dos versiculos centrais?

Ainda que deixemos & resposta para ms observacbes exegeéti-
cas, poderemos notar: O facto de o autor deixar no anonimato o
agente directo da libertagic que anuncia, ao lado da insisténcia
na determinacio de Javé, deixa-nos a impresséio que apesar de tudo,
& a0 Senhor que se ficard a dever a liberta¢iio anunciada. E Ele que
age através daquele que chama a desempenhar a sua obra historica.

Cutras observacdes:

— Ao lado de Javé, uma outra entidade aparece determinada
com o emprego do artigo — os idolos. Note-se que nesta parte cen-
tral é a tnica vez que se usa o0 artigo.
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—Qual a relagio de Javé com o seu inferlocutor? Aquela
relacio intima, de pessoa o pessoa que haviamos notado nos pri-
meiros quatro versiculog, aqui desaparece. O Senhor aparece como o
criador, o protector do seu interlocutor, mas a relagio mantém-se
num plano exterior, sem referéncia aquels relagio mmorosa.

— Note-se ainda que o sucesso da misséo € de Javs.

Depois do que dissemos, do ponto de vista formal da primeira
e da segunda parte, poderiamos agora anotar algumas diferencas
entre ambas, que nos levam a considersd-las, como duas unidades
distintas:

— Se nos vs. 1-4 o Senhor fala do Seu Servo, nestes tiltimos
fala @ alguém.

-~ O tema central da primeira, «justica», deixa o lugar da
pessoa de Javé.

A primeira parte é muito mais sucinta relativamente ao
agente da misséio, & prdpria missfo, ao seu destinatdrio, e ainda
relativamente ao mandante.

Na gegunda parte nio hid qualquer referéncia ao Espirito
de Javé que é derramado sobre o Servo dos primeiros versiculos,

— Se na primeira parte a atencio recai sobretudo sobre a
missio, na segunda € sobre o mandante.

Estes e outros factores que analisaremos mais adiante, levam-
-nos a concluir gue a pericopa 1-9 se deve dividir em duas unidades
literdrias disfintas —1-4 e 5-9.

E certo que com © v. 9 nos aparece umsa certa irregularidade.
Dum interlocutor no singular, passa-se a um no plural. Todavia se
por um lado razes de tipo formal nos levaram a incluir este versf-
culo no conjunto 5-8, este caso, esta irregularidade nioc € Unica no
Dt.-Is.. encontramos, de facto, anomalias do género noutros passos:
Em 45,1-2 passa-se duma terceira a uma segunds pessoa; em 48,1-3
e 4-5 passa-se dum plural a um singular, ete..
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SEGUNDA PARTE
V. 14

1 — VERSICULO 1a
a) — Algumas notag de critica literdria

— «Eis» — E uma particula especialmente usada pelo autor da
segunda parte do livro de Isaias. Das 26 vezes gue ai a encontramos,
20 pertencem ao Deutero-Isaias.

De tipo oratério, chama de modo particular a atengBo dos
ouvintes, a0 mesmo tempo que lhes dirige uma espécie de convite
a contemplagio da coisa ou facto apresentado.

— ¢Mey servo» — a palavra servo, muito usada no AT, éo
também no ilvro de Isaias. Todavig também relativamente a este
termo verificamos gue é particularmente frequente no nosso autor.
Se considerarmos o fermo no singular (na segunds parte aparece
uma Unica vez no plural, em 54,17), verificamos que, contra 18 ou
19 vezes em gue nos aparece nos capitulos 40-55 (em 43,10, néo &
certo), o termo néo mparece nenhums vez nos Ultimos capitulos do
livro (aqui aparece sete vezes mas sempre no plural) e aparece uni-
camente quatro vezes nos primeiros 39 capfiulos.

Nos capitulos centrais do livro, s6 uma vez (47,9) o termo
nfio traduz uma relaciio a Javé, onde é usado no sentido de escravo,
de alguém que se encontra em situacio diminuida e forgada. A este
propdsito serd til ler Lev. 25,39-42 onde 3 distingio entre aservo...
do Senhor» e uservo ...escravon aparvece de modo claro.

Traduzindd, como dissemos, uma relagio a Javé, relagio que
Ele mesmo cria, o termo aplica-se sempre a Israel, ao Povo, ou a0
«servo anénimow.

Nos primeiros capitulos do livro de Isaias, o mesmo termo
significa alguém que estd so servigo de outrem, para desighar uma
camada social (24,2), o mensageiro ou ministro de algum rei (36,7.9;
37,5), ou vem ainda usado como um apelativo de submisséo, de cor-
tesia submissa (36,11) 2.

: Tendo porém em consideracdo a inautenticidade isaiana destes
capitulos 27, 36, 17, teremos que O termo nos aparece unicamenie no
ambito dos cap. 40-55; c¢f. G. FORRER, Introduction to the Old Testa-
ment, London, 1970, 369 e 372,
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Particular do nosso autor é ainda o uso do termo sem
designar a entidade assim classificada — anonimamente.

«Meu servo» —eni todo o AT. sBo poucas as pessoas a
quem Javé concede este titulo.

O primeiro que assim vem chamando pelo Senhor & Abrado,
em wmtencio ao qual serd multiplicada a descendéncia de Isaac
(Gen, 26,24). Servo do Senhor é ainda Moisés, promulgador da Lei
(IIR. 2,18) a quem o Senhor defende das murmuractes de Ariio e
Maria (Num. 127).

Unificador do Povo, seu libertador da méo dos filisteus,
também David € servo do Senhor (IISam, 3,18; 7,5, etc.). A David
se ficard a dever a permanéncia do Reino de Judd, e é ainda em
atencio a ele que o Senhor poupard a cidade de Jerusalém asse-
diada por Schenacherib (IR. 11,13; IIR. 19,34; Is. 37,35).

E ¢ também em atencéo ao seu servo David, com o qual o
Senhor estabeleceu uma alianga tdo perene como as leis da natu-
reza (Jer. 33,21) que Javé hid-de restaurar o seu povo (Jer. 33).

E esta relacfio com David € de tal ordem que ¢ mesmo ultra-
passa a sua prépria figura histérica para se tornar o tipo do
futuro pastor do Povo que conduziri a boas pastagens (Ez. 34,25),
ou o rei ao torno do qual se reunirfio muitos que nio o conhece-
ram e gue nem ele conheceu (Is, 554ss).

"Dum servo andnimo sé o nosso autor fala em todo o livro
de Isaias: ou na ‘boca do Senhor’ «meu servon (42,1; 46,6; 52,3) ou
entdo referido a Ele wseu servon (44,22; 50,10).

No resto do AT, o mesmo encontramos unicamente e
Zac. 3,8, mas aqui num contexto sacerdotal, que nos parece alheio
a0 nosso autor.

«Eu o amparo» — Este verbo significa waguentars, {segurars,
uma ac¢io de ordem fisica, como a de Aardo e Hur gque seguram
a2 mao de Moisés (Ex. 17,12) ou da mulher que segura o fuso para
fiar (Prov. 31,19). Mas significa tamb&m uma protecgio contra os
inimigos (Ps. 41,13; Is. 41,10), ou ainda conservar a palavra do
Senhor (Prov. 4,4).

O nosso contexto, como veremos, sugere o sentido de pro-
teger e proteger de inimigos.

- Apesar do muiltiplo uso que o autor faz da particuls «Kis»,
& construcio do nosso passo tem um paralelo particular que encon-
tramos em 354: uma proposi¢io nominal, seguida duma verbal
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positiva, paratdtica, com um sujeito diferente, e o complemento
directo idéntico mas referido. Assim, mediante esta construcéo, a
primeira proposicéo, a nominal, aparece-nos como um todo isolado,
independentemente: «Eis 0 meu servon.

«O meu eleitoy — Da raiz dum verbo hebraico que significa
escolher, eleger. Este verbo implica em si mesmo uma certa predi-
lecgio do sujeito relativamente ao objecto, na medida em que
supde uma opcdo entre determinadas possibilidades de escolha
(v. gr. IR. 8,16).

No nosso autor aparece ainda em 43,20 e 454, dito de Israel,
do Povo, e sempre em confexto de libertagfo: uma garantia de que
Deus Salvard.

Na ‘boca do Senhor’, seu eleito é ainda David (81, 89,4) sobre
quemn recaiu a sua escoltha (IR. 11,34).

Também Moisés é colocado entre os eleitos do Senhor pelo
salmista (Sl. 106,23).

Também este termo é prdprio do nosso autor, em todo o
livro de Isaias.

«Se comprazy — Exclusivo da segunda parte de Isaias, este
verbo significa «receber bem», vaceitar com goston (Jer. 14,20;
Os. 8,12), comprazer-se em alguma coisa, amar (S1. 444;
IICron 10,7).

A ideia expressa jd no substantivo, umeu eleito», € agui refe-
rida expressamente,

¢A minha alma» — alma, minha alma. Significa a pessoa toda,
na sua interioridade, na sua profundidade, a sede de sentimentos
(Is. 1,14; 66,10).

b)Y — Observagbes Exegéticas

— O «Meu Servosn

Com o v. la, o nosso autor faz a apresentacio do seu per-
sonagem central — o Servo — a0 mesmo tempo que traga em pouces
mas incisivas palavras, a sua relacio com o Senhor.

Certamente que a primeira interrogacéo que se nos pde recal
sobre a identidade do Servo. Quem &é? O autor nio o diz. Nio o
sabemos. E se este anonimato é infencional®, tentar identificd-lo
seria ultrapassar o prdéprio autor.

s Cf. C. WESTERMANN, Isaiah 40-66, London, 1969, 93.
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Todavia isto mesmo, este anonimato, terd o seu significado
e poderd conduzir-nos ‘a penetrar um pouco na concepcio que o
autor tem da salvacBo e do seu agente. Com efeito, porqué nesta
altura néo o identifica, se o faz noutras passagens e noutras circuns-
tancias da sua obra?

Apesar de tudo, penso, serd possivel, pelor menos, colocar o
Servec num determinado horizonte.

Como vimos, o apelativo «meu serves nfio € freguente na
‘boca do Senhor’ ao longo de todo o AT. Mas sio bastante signi-
ficativas as pessoas que assim vém apelidadas: Abrafio, Moisés,
David. Estio aqui, dirilamos, os grandes pilares, os grandes prota-
gonistas da histéria do Povo. Homens de quem o Senhor se wvai
servindo para a condugio do Seu Povo, no seu peregrinar a cami-
nho da libertacho, da felicidade, da salvago.

~O servo entraria neste elenco, a ele estaria fambém reser-
vado um papel fundamental na mesma histéria.

Mas, na perspectiva do nosso autor, também Israel, todo o
Povo, aparece apelidado pelo Senhor de «Meu Servor. O Servo jd
nao ¢ um individuo, mas uma- colectividade. Contudo poderemos
interrogar-nos: teremos aqui principalmente e sobretudo uma
simples passagem dumsa concepcio individual a uma visdo colec-
tiva do servo? Serd esta a mudanca fundamental?

Aludimos ao papel desempenhado na histéria do Povo por
aqueles a quem o Senhor trata de «meus servos». Ponhamos tam-
bém agora a interrogacio se ap papel desempenhado Ppor esses
na histéria de Israel, ndo corresponderd o de Israel relativamenie
aos outros povos!

Sendo assim, terfamos gue a grande, a verdadeira e a fun-
damental mudancga estaria sim no modo de considerar a salvagdo:
duma mentalidade nacionalista a uma concepciio universal.

——Q «Meu eleiton

Na passagern da primeira & segunda subdivisfo deste v. 13,
o0 autor restringe, de certo modo, 0 horizonte em que colocamos
0 SEervo. '

Se a eleigBo do Senhor recaj sobre o povo (Deut. 7,6; 14,2)
sobre os reis (ISam. 10,24; 16,8.9.10; IISam, 6,21), sobre ‘os sacer-
dotes (Deut. 18,5; 21,5), este iitulo wmeu eleiton vem dado pelo
Senhor unicamente ao povo (Is. 4320; 454; 41,'8) a David (S1. 89,4)
€ a0 «Servon,
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Deixande o dificil problema do contexto da nossa pericopa*
e aceitando com Westermann a hipdtese de Duhm.segundo & qual
os cantos do Servo constituem algo independente do conjunto do
livro do Dt-Is, como a mais plausivel®, dirfamos que o contexto
actual nfo poderd servir de critério para a identificacfio do servo.

Com esta restricio do horizonte, o autor aproxima-o de David.
Teriamos agui uma certa convergéncia com Ez. 34,23, em que a
figura de David serviu ao autor para delinear a figura <do futuro
salvador.

Todavia se esta aproximmacio de David é certa, mais surpreen-
dente se torna o facto que o autor manfenha o anonimato Este apa-
rece-nos assim cada vez mais confirmado na sua intencionalidade.

— O Servo e o Senhor

Falar de servo e sobretudo de «meu servo» faznos logo surgir
em mente o conceito correlativo de «patriion, «senhors. E seriamos
facilmente conduzidos a pensar numa relacio de dominio, de pre-
poténcia, de poder mais ou menos absoluto do senhor no confronto
do servo. Este seria alguém ad seu dispor, alguém que frente ao
senhor perde todos os seus direitos, se encontra na situagfo de
objecto.

Também esta concepcdo do servo aparece no AT. mas nunca
para os servos do Senhor. Elucidativo a este respeito € Lev. 25,42:
«Porque sio ‘meus servos’ —que tirei do Egipto, ndo seréo vendi-
dos como se vende um ‘escravo’ —». Isto é dito depois de se proibir
gue um irméo compre outro para o ter em casa em situacfo dimi-
nuida, deprimente; deve respeitd-lo, deve pagar-ihe o devido saldrio,
deve mantélo livre (cf. vs. 39-41).

Ser servo do Senhor €, no nosso autor, como que um titulo
de crédito relativamente a Javé. E uma garantia para Israel de que
serd défendido, libertado, conduzido a sua terra.

O mesmo contexto de benevoléncia da parte do Senhor apa-
rece sempre que se refere a Abrado, a Moisés, a David, como
Seus servos,

+ A este propésito podera consultar-se um longo estudo histérico-
<ritico em C. R- NORTH, The suffering Servant in Deutero-Isainh, Lon-
don, 21969, 136 ss.

5 Cf. WESTERMANN, Isaich 4086, 20.
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Diriamos que relativamente ao seu Servo, o Senhor se sente
mais devedor que credor. E se pensarmos que esta situacio apa-
rece como querida e crifda pelo Senhor (Is. 49,5; 44,21) entdo mais
profunda nos aparece @ sua benevoléncia.

Poderd objectar-se gue esta atitude do Senhor requer um
comportamento conforme da parte do ‘servo’. Um desvio implica
um castigo. Mas o castigo do Senhor também é benevolente, diria
que tem como fim criar, proporcionar o comportamento exigido
da parte do ‘servo’ (Prov. 3,21),

Esta relacio que deduzimos do contexto remoto da expres-
s8o, vem explicitada no nosso autor nesta primeira parte do v. 1,

Comecando com uma relagdo de proteccio, de defesa, de
caracter mais externo, no v. la, o autor passa a considerar a
mesma num plano mais pessoal e intimo.

Contida ja de certo modo no apelativo que usa para o ‘servo’,
emeu eleito», esta relacio amorosa vem expressa com os dois ter-
mos seguintes. No Servo o Senhor p6e todo o seu amor, nele como
que descansa s Sua alma. E serd este amor, esta afeicéio, o motive
da protecglio, da defesa que o Senhor exerce relativamente ao
«SETVol.

'2— VERSICULO 1b e 4b
a) — Algumas notas de critica literdria

«O meu espiriton — Ao longo da historia do Povo, o Espirito
de Javé aparece-nos como uma forga divina que vai regendo e con-
duzindo os acontecimentos, actuando em determinados homens que
capacita para presidir aos destinos de Israel, ou lhe denunciar os
males numa tentativa de suscitar no mesmo Povo um esforgo de
converséo ao Senhor.

Diriamos que desde os primeiros passos da sua histéria, o
Espirito do Senhor vai actuando em favor de Israel: em José que
Ihe interpreta os sonhos, Fara¢ reconhece a presenca do Espirito
de Deus (Gen. 41,35).

Uma vez na terra prometida, o mesmo espirifo actua sobre

os Juizes que lutam e combatem pela libertagio do Povo (Iz.
3,10ss, etc.). '
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Que o Senhor ungiu Saul para rei do seu Povo, dard teste-
munho a presenca nele do Hspirito de Javé que o transformari
nun outro homem (ISam. 10,16).

Também sobre David descerd o Espirito do Senhor por meio
da uncio operada por mios de Samuel (ISam. 16,13).

E ¢ ainda ao Espirito do Senhor que ao longo da vida do
Povo se deve o dom da profecia com que sfo contemplados homens
que intervém na sua historia ainda que de maneira diversa dos pri-
meiros: denunciam males, procuram a conversio do Povo, exor-
tam-no & confianca no Senhor (Num. 24,22; II Cren. 15,1; Is. 61,%;
Ez. 11,5).

«Derramai o meu espiriton — Esta é uma expressao particular
no AT. com a preposi¢io 'al. Em Ezequiel (36,26.27;, 37,14) encon-
tramos uma expressio semelhante mas com notdveis diferencas.
Antes de mais trata-se dumg promessa feita ao povo; e por outro
lado a prometida efusfio do Espirito ndo tem em visia, pelo menos
directamente, uma missio a cumprir, mas a capacidade de caminhar
na lei do Senhor, ng fidelidade aos seus preceifos, 3 alianca.

Além disso esta efusio do Espirito é apresentada de modo
diverso da de David e Saul, dos quais o nosso autor se aproxima
como vimos ja.

Enquanto nos primeiros casos o Senhor infunde o Espirito
mediante a intervencdo dum terceiro personagem, Samuel, que
realiza a uncdo, no nosso caso temos uma intervencho directa de
Javé, 0 que nos faz pensar numa situagio privilegiada para o
noSsS0 Servo.

«A sus lein — O fermo hebraico subjacente pode significar
winstrugdons, wdoutrinas (Prov. 1,8) ou «lei» que obriga, norma de
conduta (FEx. 12,49), como pode ainda significar o conjunto da Lel
do Senhor, o decdlogo (Deut. 4,8, etc.).

No nosso texto a sua aproximacio de «justica» faz que «lein
seja entendida muito em funcéo daquela. Se «justica» for a salva-
¢io oferscida pelo Senhor aos povos, a lei seria o conjunto da men-
sagem, do ensinamento levado pelo Servo, de cuja actuacio estaria
dependente a obtencio da salvagiio.

Note-se que a let se diz do Servo e nio do Senhor.

«Tlhasy — Contraposte a mar, este ftermo significa a parte
s6lida da terra, os continentes (Is. 40,15). Por outro lado é muito
frequente no nosso autor a personificacio das ilhas (Is. 41,1.5;

2
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52,10; 49,1). Assim poderiamos traduzir por habitantes da terra, em
sentido geral, paralelo a0 primeiro termo «nagéess.

«Esperam» — Esté verbo aparecenos construido quer com
«'al» quer com «l». No primeiro caso (Is. 51,5) significa wesperarn»
com confianca, entregar-se ao proprio objecto com seguranca. Com
«1» pode significar simples espectativa (Job. 30,26), mas penso que
supde também uma certa nuance de confianca (S1. 119,43.74).

Poderiamos admitir aqui que ¢ nosso autor supbe que a
espectativa dos povos € uma espectativa de confianca na lei do
servo.

b) — Observacdes exegéticas

Numa relagdo toda particular com o Senhor (v. la 1b), o
Servo estd também possuido pelo seu Espirito. E isto se deve a
uma intervencio do préprio Javé.

Tendo presente a acgio do Espirito ao longo da histéria do
Povo, também aqui estaremos perante uma deputacio, uma consa-
gracio para uma missio particular.

Que missao? Real? Profética? A pericopa & singularmente
suscinta para podermos dar uma resposta univoca.

Podemos todavia fazer algumas observacbes, tendo em conta
contextos e situacbes semelhantes & nossa e que nos poderio mos-
trar um pouco da riqueza e profundidade proféticas do. autor.

Para além doutros indicios, vimos como v. la se aproxima
literariamente de 554. Aqui fala-se de David. Dele se diz ser teste
munna do poder do Senhor, de conduzir os povos & salvacio (1-3).
Como poderd David ser testemunha do poder do Senhor? Certa-
mente como nota a Biblia de Jerusalém, pelas vitorias conseguidas
sobre 0s povos vizinhos em favor de Israel,

Mas David € ainda apresentadoe como uma figura de rei
messidnico em torno do qual se reunirido povos que o ndo conhe
Ceram e sobre os quais nem ele teve qualquer conhecimento (v. 5.6).

Temos portanto que o subor ultrapassg a figura historica
do rei, para o apresentar como figura do futuro salvador. Eviden-
temente que uma reflexfio do género parece vir na linha de Jer. 33,
da amlianga eterna feita com David, e estd no mesmo plano de
Ez, 34,23.

Se a isto adicionarmos ouiros indicios de aproximacio com
David, comecaria a tornar-se mais ou menos clara a hipdtese de
gque O nosso autor pensa numa misséo real.
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Mas para além destas possiveis convergéneias, o autor
parece aindsa tributdrio de Is. 11. Aqui fala-se dum descendente da
familia davidica sobre o qual repousard o Espirito do Senhor. E a
Este se ficard a dever a extraordindria mctividade do descendente
de Jessé, que julgard com rectiddo os povos e os conduzird a um
estado de paz e felicidade.

Mas j4 o profeta Isaias exclui qualquer indicio que faga pen-
sar num rei. £ se aqui é atribuida ao descendente de Jessé a missgo
de julgar, na nossa passagem a missdo do Servo nfo é de julgar
mas de levar a justica aos povos.

Assim se aproxima da missio profética: proclamar a justica,
denunciar as suas violacGes, convidar os homens a uma vida segundo
os seus ditdmes (Is. 1,17; 5,7.23; Jer. 22,13.15; Am. 5,7}.

Verificamos assim como a reflexfio do nosso autor val mais
longe: numsa confluénecia de elementos que ele mesmo nio deter-
mina nem esclarece, possivelmente porque nem mesmo a ele as
coisas apareceriam claras.

Uma figura intermédia entre o rei e o profeta, o nosso
servo ultrapassa-os a ambos.

Esperando a sua lei os povos esperd-lo-io como um rel mas
a0 servo nio é atribuida a funcio de fazer justica que se atribul
aquele, mas a de a anunciar.

Dirfamos que; dando a sua lei, a sua mensagem, 0 Servo
deixa aos seus destinatdrios a liberdade de a aplicar, na vida, para
o estabelecimento e a consecuciio da justica due anuncia.

E aqui estariamos bastante perto da figura de Moisés, pro-
mulgador da lei (IIR. 2,28; Ex. 16,16) e a0 mesmo tempo defensor
da sua observancia pela palavra e pela exortacio (Ex. 19,3-6).

O Servo seria como gue um novo Moisés dos povos, um
segundo Moisés, agorg com uma missio universal®

3 — VERSICULOS 1bhg-4a

a) — Algumas notas de critica literaria

Com o v. 1bg, entramos na apresentacio da missio que com-
petird ao servo. A mesma aparece-nos apresentada em trés momen-

s Confessando embora que «l'exegese devrait au moins reconnaitre
que dans certains cas, plusieurs réponses sont possibles» Von Rad propde
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tos que nio nos parecem uma repeticio pura e simples da mesma
ideia: v. 1bB 4ad.

wJustican — De ufn verbo hebraico que significa julgar, (judi-
cial) o nosso termo significa «julgamento» ou «sentencan». Todavia
toma a0 longo do A.T. vdrias nuances, chegando mesmo a significar
o lugar onde se exerce a justica, o tribunal (Is. 28,6).

Justica € ainda um modo de comportamento dos homens
entre si, fraduzido no cumprimento e respeito dos deveres e direi-
tos de cada um. E porque normalmente é o mais forte que oprime
0 mais débil, a justica traduz-se na defesa dos pobres, dos orfios e
das vitivas (Is. 1,17).

A justica que aplicard o descendente de David prometido pelo
profeta, conduzird os povos & paz, & prosperidade, & felicidade
(Is. 11,14s8),

Mas esta justica que os homens devem actuar entre si tem
uma projeccio teolégica: condigiio para a posse tranquila da Terra
Prometida e dada pelo Senhor (Deut. 16,18) elg é também condicio
para a autenticidade da vida religiosa do Povo, das suas relacSes
com Deus (Is. 1,10ss).

No nosso autor, a justica do Senhor prometida aos povos,
28 nagOes, serd a sua salvagio que hd-de ser um facto mais certo que
certas séio as leis da natureza (Is. 51,4-8). A justica seria entio a
salvagfio que o Senhor oferece aos povos 7.

«Ele levard» — Forma hifil do verbo «sair», pode significar
fazer sair, tirar pars fora, e dai anunciar, proclamar.

Na formg hifil tamhbém este verbd nioc mparece nunca nos
primeiros capitulos do livro de Isaias.

A expressiio «fazer sair, fazer aparecer gz justica», nio nos
aparece nunca ho AT.

Temos no profeta Habacue (1,4) uma construgio semelhante,
mas com 0 verbo na forma qal, onde também nfo aparece o termo
«a quo»: o profeta lamenta que no povo onde predomina a opresséo,
a desordem, nio saia, ndo se veja a justiga.

também esta como uma hipdtese possivel Cf. VON RAD, Theologie, 216
e 225,

7 Von rad traduz por «verdade» significando «une ordontance de
Dieu sur le culte et sur la vie, ou méme peut-&tre tout simplement la vraie
réligion» VON RAD, Theologie, 217.
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Mas, ainda no nosso autor (51,4), temos difo da justica que
sai da boca do Senhor. Assim ao Servo competiria fazer sair, pro-
clamar essa justica do Senhor, salvagho para Os pPOVOS.

«Nacbesy — SA0 os povos estrangeiros relativamente a Israel,
s80 oS pagios, os gentios (Is. 5,26; 11,12 etc.) mas sfo também o8
povos, todos, sem qualquer referéncia a Israel. Pelo paralelo com
wilhas» do v. 4, também no nosso texto tratar-se-da de povos no sen-
tido geral sem qualquer referéncia exclusiva ou inclusiva a Israel.

«Com firmeza» — Dumsa raiz hebraica, que significa ser firme,
seguro, 0 nosso termo significa firmeza, seguranga, constancia.
Com a preposicio «l» é unico no AT. Conferindo & preposicdo o
significado de wsegundo», o modo como se desempenhard a acco
(cf, Jouon §133 d) 8, poderiamos traduzir por «firmementen, «com
constancian, designando a persisténcia do Servo na sua missio,
apesar de tudo. Este significado énos sugerido pelo contexto, como
veremos na anslise das proposicGes negativas com que vem deter-
minada a miss@o.

Certamente que o significado «com verdades também poderd
estar subjacente, mas nio nos parece o principal.

wAté que seja estabelecidan — A preposicho ad significa o
termo w«ad gquems da missdo, da acgio anterior, como nos aparece,
por exemplo em Gen. 24,33,

A forma yigtol do nosso verbo, antecipada dum tempo futuro,
traduz um passado no futuro (cf. Jouon § 112 i).

Temos umg construgio semelhante & nossa em Ios. 24,25, em
que Josué pouco antes de morrer, institui um direito para o povo
de cujo cumprimento nos tempos sucessivos, dependeria a sua
felicidade.

O estabelecimento da justica sobre a terra serd pois o termo
da missio do nosso servo.

Note-se que também no inicio da libertagio do povo do
Egipto, nos aparece o mesmo: também Moisés estabeleceu um
direito para o pdr 4 prova (Ex. 1,25).

Assim o nosso autor, depois de indicar de modo geral & mis-
sdo do Servo em v. 1bB, passa depois a aludir & consténcia e perse-

& P, P. JOUON, Grammaire e Phébren bibligue, Roma, 1923. Todas
as referéncias feitas a Jouon, referem-se a esta mesma cobra tendo em
conta a sua prépria divisdo.
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veranga que serd exigida do mesmo servo, para ferminar com o cum-
primento da missdo: o estabelecimento da justica sobre todam
a lerra.

Esta universalidade da missdo que se poderia supor jd em
«nacdes» vem aqui afirmada de modo claro e explicito: «na terras.

Ao mesmo tempo que apresenta a sua missio, o nosso auior
indica também como o Servo néo se comportard relativamente a
entidades que nfio nomeia expressamente mas que sugere de modo
figurado. Assim apresenta de maneira mais viva, por contraposicéo,
0 verdadeiro comportamento do servo.

«N&o clamardan» —O verbo hebraico significa clamar, berrar,
levantar & voz. Na segunda parte de Isaias aparece mais uma vez

(46,7), mas aqui néo de modo absoluto: construido com ‘al regendo
o termo da acgho. Significa invocar o idolo, pedirlhe socorro, que
liberte do perigo. Supte portanto uma situaciio, de qualquer modo
penosa.

Usado absolutamente aparece-nos ainda em Is. 33,7 e 65,14,
Aqui, para traduzir o clamor de alguém gque lamenta, ou deplora
8 propria sorte.

Temos portanto que o verbo suple uma situacio penosa da
parie do sujeito.

«N&o levantarda» — O complemento directo do verbo vem no
fim do membro paralelo da frase, como acontece em Num. 14,1.

A expressdo levanfar a voz aparece-nos mais duas vezes no
livro de Isaias (24,14; 52,8), onde traduz sempre uma exclamacéo,
ume exterioriza¢io de jibilo. Nem isto acontecerd com © Servo.
Por outro lado, o paralelo de construgio do livro dos niimeros negs
também o contrdrio: nem para se deplorar o Servo levantari g voz.

O Servo n&o se fardg ouvir nem para traduzir triunfo, nem
dor, nem sofrimento, nem qualguer espécie de revolta.

O segundo membro da frase — «nfo fard ouvir a sua voz na
ruan — parece traduzir a mesma ideia, acrescentando-lhe a determi-
nacio «na ruar em lugar pudblico.

Ninguém o ouvird, passari despercebido, diriamos.

«Na ruan — Esta palavra significa ‘fora de casa’ (Gen. 9,22)
fora do templo (IIR. 10,14) e dei, rua, via publica, como em Ex. 21,19.

Que significa isto? Porqué o autor tem o cuidado de afirmar
que o Servo ndo se lamentard ndo se fard ouvir, nem em atitude
de jubilo triunfante, nem em clamores?
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«Cans rachada» — Esta expressfo aparece uma vez mais no
livro de Isaias (36,6), onde é uma repeticio exacta de IIR. 1821
Posta na boca dos mensageiros do rei da Assiria que cercavs Jeru-
salém, esta expressio ¢ uma aposigdo ao ceptro do rei do Egipto a
quem Judd pedira auxilio. Dele se diz que nao $6 nfo poderd ajudar
— & yma cana rachada — mas antes fere quem nele se apoia.

«N&o guebraris — O mesmo verbo aparece ainda em Is. 14,5.23,
onde traduz a accio de Deus relativamente aos inimigos de Israel
— Javé quebrard o ceptro da Assiria, destruirg o poder real do
seu rei.

Note-se a correspondéncia ¢os dois elementos da nossa
frase, nos contextos em que aparecenl as suas expressdes:

— dum lado ‘cana rachada’ aparece-nos como aposicéa a ceptro,

— por outro, o verbo predica-se de Javé que destroi o ceptro
dos agressores.

O autor pensard pois em poder real, em reis, em inimigos,
no confronto dos quais o Servo nfio tomard qualquer atitude de
represdlia?

Porqué nos diz isto o autor? Supord qualquer oposicio da
sua parte relativamente 3 funcfo do Servo?

«Mechay — O termo hebraico significa linho; e porgque este
seria usado para fazer candeias, passou a significar candeia, mecha,
tocha, como se recomenda no nosso texto pelo uso do verbo que
se predica sempre de fogo ou de algo encandescente.

Este mesmo termo que nio aparece nos primeiros 39 capi-
tulos, aparece uma segunda vez em 43,17 e agui qualifica a ‘forga
armada’ dos Egipeios que o Senhor faz sair contra os jsraelitas em
fuga e gue se apagaram cOmo uma mecha que se extingue na dgua.

«Cavalos e cavaleiros» no confronto do Senhor que defende
0 Seu povo, aparecem coim, a forga duma candeia acesa que se
apaga cOm um pouco de dgua.

Esta ideia de debilidade é ainda acentuada pelo adjectivo:

«Mortica» — Participio dum verbo que significa debilitar-se,
perder o vigor, poder-se-d traduzir por débil, fraco; ‘mortica’ seria
o significade que poderiamos atribuir ao nosso termo que vem
predicado de mecha.

«N&io apagaré»-—Este mesmo verbo aparece-nos mais uma
vez em Is. 1,31, e significa extinguir algo que arde; os rebeldes ao
Senhor, ainda que fortes, anderdo com as sSuas obras e nio haverd
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duem extinga o fogo, quem apague. O mesmo significado aparece
ainda em IISam. 14,7; Am. 56, etc..

A convergéncia de 3ignificado de ‘mecha’ que, a tnica vez
que aparece em Isaias, € no nosso autor onde se refere aos Egipeios,
a4 sua ‘forca armada’, parece confirmar a hipdtese que pusemos
atrds: o autor pensa em poder real, ainda que no texto presente
0 generalize, e ndo tenha em mente este ou aquele rei em particular.

A insisténcia do autor na fraqueza, na debilidade desse poder
real, faz enaltecer a forga e 0 poder do Servo, fazendo sobressair
de modo particular, a sua atitude pacifica, humilde, no seu confronto,

Continua de pé a segunda hipdtese: o autor supord oposi-
¢io da parte desse, no confronto do Servo no desempenho da
sua missio?

«Enfraquecerd» — Mais um verbo que nfo aparece mais no
livro de Isaias. Sempre que nos aparece no AT. na forma gal,
dizse da vista que enfraquece, que perde o seu vigor, que se vai
debilitando (Gen. 17,1; Deut. 34,7; Job 17,7; Zac. 11,17).

«Perderda o seu vigor» — Oprimir, afligir ,quando de modo
transitivo (Deut. 28,32). Empregado intransitivamente, como no
nosso caso, significa partir-se, perder a consisténcia, perder o vigor.

Também este verbo € raro no AT, s6 aparece aqui, no texto
(v. 3—part. pass.—e no v. 4) e em Is. 36,6.

Com este v. 4a, 0 autor estabelece, literariamente, um con-
fronto claro entre o Servo e a ‘cana rachada’ e a ‘mecha, mortica’,
Os termos usados: s80 da mesma raiz, Tratando-se ainda de dois
termos rarfssimos no A.T., e tnicos no livro de Isaias, o facto apre-
senta-senos sobremaneira intencional. Porqué ¢ acentua o autor?
Dariamos dois motivos:

— fazer salientar o vigor do Servo relativamente aos seus
opositores, e a sua atitude pacifica.

— Este vigor, esta forga, apesar das oposiches que terd de
suportar, manter-se-fio, ao longo da sua missdo.

Assim teriamos também confirmada a traduco que propu-
semos «com firmezan. O Espirito do Senhor ests com ele, O Senhor
o protege, o defende.

b} — Observagdes exegdticas

Como vimos nas breves notas sobre a estrutura da nossa
pericopa, no conjunto v. 1b a 4a, o autor detem-se na missio do

A. B. TAIPA — PRIMEIRO CANTO DO «SERVO DE JAVE» 149

Servo. Procurando apresentar em pouco mais de trés versiculos,
tanto o seu contetiddo como o comportamento do Servo no seu
desempenho, referindo os destinatdrios da mesma, certamente que
ndo poderia ser muito explicito, e claro.

— Contelido da misséo

Em que consiste g missdo no Servo? O autor di-lo em trés
palavras: levar a justica aos povos. Mas tivemos ocasido de aludir
& polivaléncia do termo «justigan.

Temos todavia para o nosso caso um outro passo do mesmo
autor que nos poderd abrir um caminho de interpretacéo.

Que pensa o autor da justica do Senhor para os povos? Disso
sa fala em 31,46, pericopa que nos aparece singularmente préxima
do nosso texfo:

«Escutai-me, 6 povos, 6 nagdes prestai-me atencho. Da minha
boca saird a «leis — e a minha «justipo» — para luz dos povos (...).
Em mim as ilhas —porfo ag suss esperangas e confiam no meu
braco ...n.

Os pontos de contacto com o nosso texte parecem claros:
a lei que no nosso texto esperam as ilhas, sai do Senhor, é a justica
que competird ao Servo anunciar aos povos, & gue Serd 4 sua luz,
a sua salvacio.

A justica do Senhor é pois a salvagiio para os povos; da apli-
cacio da lei, surgird uma justica, um estado de salvagio que néo
mais terd fim (ci. v. 6).

Levar esta salvacio a todos os povos, serd pois a missido con-
figda ao Servo.

— Destinatarios da missio

Destinatdrios dessa missdo sfo os babitantes dos continentes,
& a terra inteira. A missfio aparece pois com um cardcter forte-
mente universal.

Mas guem sio esses povos na historia da salvacio? Séo todos,
incliindo o préprio Israel, como propusemos. Também al estéo
incluidos agueles gue para o Povo eram o0s paghos, os gentios, os
opressores de Israel (Is. 14,16) que o Senhor castiga (Is. 34,2).
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E isto poderia fazernos pensar que se trata de gente alheia ao
Senhor e que agora vem a gozar da mesma salvagdo.

~ Se o Senhor escolhdu Israel de entre os povos da terra, fé&lo
unicamente pelo Seu amor (Deut. 7,6) nfio porque os seus meéri-
tos, 0 seu valor, o impusessem no meio de todos os povos vizinhos,
Sujeito desta escolha, competird a Israel testemunhar no seio de
todos os outros povos, a existéncis € o amor desse mesmo Senhor
que o escolhe.

Mas na sua infidelidade ao Senhor na sua missfo, Israel
vird g ser castigado, e os povos vizinhos entrario entfio na hists-
ria da salvagéio, como instrumento do Senhor na punigéo do povo,
na sua purificagio; em tultima andlise para reconduzir o Povo i
sua misséo de testemunhar o amor de Deus a eles mesmos. Assim,
como instrumento do Senhor na puniciio do Povo (Is. 2,2), a quem
0 Senhor levard a paz e a felicidade (Is. 24), a eles hi-de chegar
também a salvacio prometida e realizada pelo Servo, segundo o
nosso autor.

Para eles o Servo surgird como um segundo Moisés, com a
sua lei de cuja actuagio dependers a salvacio anunciada.

Mediante essa actuacfio surgird entio um estado de justiga,
de salvacio como € dos designios do Senhor.

— 0O desempenho da missio

Mais uma vez o autor nos cria dificuldade e nos exige
acurado trabalho para conseguirmos chegar aquilo que ele pensa
serd o verdadeiro comportamento do Servo no desempenho da
sua misséio. Apresentando-a numa série de proposicdes negativas,
isto €, por exclusio de atitudes que néo serfio as suas, 56 um exame
destas nos poderd conduzir aquele que serd o seu verdadeiro com-
portamento.

A sua miss@io serd levar a salvagio a todos os povos; mas, na
pena do nosso autor, a sua actividade serd em surdina. Ninguém
0 ouvird, actuard quase sem ser percebido. Diriamos gque aparecerd
no meio dos homens nas vestes de um como todos, sem se fazer
notar, sem fazer alarde dos seus poderes, sem se lamentar, sem
protestar, sem triunfalismos, na condicdo mais humilde e apagada
que se poderia imaginar.

Todavia ainda assim, e certamente por isso, ele provocard
uma reacciio. Far-se-d sentir. Terd de afrontar uma certa oposicio
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gue, vindo embora de alguém que no seu confronto niio terd gqual-
quer possibilidade, pord & prova a sua capacidade de mansidao,
0 seu amor, & sua dedicagio & missdo que Ihe € confiada.

Protegido pelo Senhor, animado pelo seu Espirito, o Servo
néo tomard qualquer atitude contra quem quer que seja, mas Sera
tenaz na sua missdo, serdihed fiel até ao fim; e apesar de todas as
oposi¢cbes manter-se-4 forte, manterd todo o seu vigor, até que a
justica seja estabelecida em toda a terra. Deixara viver todos o0s
seus opositores, deixd-los-d entregues & sua proépria oposi¢do; mas
terd presente a espectativa de quantos esperam s sua lei.

Se como dissemos, o autor pensa numa oposicio da parte de
alguém constituido em autoridade, teriamos gue a sua & umsa accio
que tem por objectivo os governados, que sio muitas vezes os opri-
midos, os desprotegidos.

Aqueles gque esperam a sua lei, anunciaré o verdadeiro wnodus
vivendi»; mas a eles competird lutar para que esse se estabelega
sobre a terra, pela observincia da ‘lel’ que esperam e cujo cumpri-
mento serd a garantia da salvaciio, da benevoléncia do Senhor,
traduzids na terra nums convivéncia pacifica e fraterna. Sem esta
nic serd possivel agradar ao Senhor, obter a sua protecgio, a sua
béncao, a sua salvagio (cap. 58).

TERCEIRA PARTE
V. 59

1 —VERSICULO 5
a) — Algumas notas de critica literdria

Com a férmula «Assim diz Deus, o Senhor...» o autor como
que interrompe a sequéncia do texto, para introduzir com uma f6r-
mula tipica do profeta, uma outra palavra do Senhor.

Todavia na formsa como se apresenta no nosso texto, esta f61-
mula é tinica em todo o AT.. E esta singularidade vem-lhe do uso
de ‘el que ndo encontramos em mais nenhum lugar.

«’ely — Significa deus, divindade em geral (Deut. 3,24) e &
usada pelo autor da segunda parte de Isaias neste mesmo signi-
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ficado (45,21), e como idolo (46,6) ou como atributo de Iavé que

& 1unico na espécie (45,22; 46,9, ete.).

Com artigo, «ha'eln, *refere-se setapre a Javé e guase sempre
com um qualificativo: Santo (Is. 5,16), Deus de Isac (Gen. 46 ,3)
Deus fiel (Deut. 7,9) Deus grande (Gen. 32,18; Deut. 10,7), cujo cami-
nho ¢ sem mancha (IISam. 22,31), omnipotente (Ex. 6,3).

' Este Deus tnico, vermn no nosso texto especificado ou quali-
ficado com o Senhor que criou, o Deus da criacao.

«Que criou» — B um participic que nfo se encontra nos pri-
meiros 39 capitulos de Isaias, e aparece 14 vezes na segunda parte
e trés na terceira.

Todavia, enquanto no Trito-Isaias ¢ usado sempre na esfera

do futuro, na parte central do lvro & sempre empregado na esfera
do passado.

Com um termo com que o autor do Génesis apresenta a acti-
vidade criadora de Deus (Gen. 1,1) o Dt.-Is. recorre muitissimas
vezes ao Deus da criacio, para o apresentar como tinico (45,7, 40,28),
€ para garantir a sua possibilidade de libertar, agora, 0 povo da
situacio em que se encontra (45,18, etc.).

Esta reflexdo sobre o Deus criador da terra e do homem
(45,12), o criador do seu Povo 43,1s) como ponfo de partida para

0 Deus libertador, diriamos que é extremamente carg ao Nosso
aufor.

«Céusy — Parte superior do universo donde provém as chu-
vas (Is. 33,10), o céu é ainda considerado como o lugar préprio de
Deus (Is. 1 4,13), o seu domicilio (Ps. 2 /) donde o Senhor observa
0 que se passa sobre a terra (Is. 63,15).

Mas, na linha do autor do Génesis ( 1,1-8) céu também o
nome dado pelo autor sagrado ao firmamento, ou estrado onde se
encontram fixas as estrelas, e que separa as dguas inferiores das
superiores. Esta concepciio presente ns, primeira parte de Is 344,
parece ser também a gue estd subjacente 20 nosso autor. Assim
0 sugere o verho udesdobroux.

«Consolidou» — Verbo bastante raro no AT, significa bater
com os pés em sinal de alegria (Ez. 25,6), como significa também
calcar, pisar a lama do caminho 22,43). E dagqui possivel-
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mente o sentido de apertar, dar consisténcia, firmar, como ¢ ordi-
nariamente traduzido.

Estamos assim na linha do salmista (Sl. 136,6) que consl-
dera a terra consolidada sobre as aguas.

Esta mesma expressio ocorre em Is. 44,24, em paralelo
com estender os céus, sempre num contexto da afirmacfio do Deus
criador, como ponto de partida para o Deus libertador,

«Terra» — Dos muitos significados com que nos aparece no
AT. desde solo ardvel onde se semeia (Lev. 254) até lugar, regido,
territério (Juiz. 12,12), este termo significa também a parte sdlida
do globo por oposicBo ao mar (Gen. 1,10). Mas aparece também
como a parte do universo oposto ao céu, parte superior que o
Senhor c¢riou (Gen. 1,1) e assim, significa, diriamos, o globo terres-
tre. Este parecenos o significado pedido pelo contexto da nossa
pericopa.

wProdutos» — Também este é um termo muito raro na Biblia,
86 no livro de Isaias e de Job o encontramos. Da raiz, sair, o nosso
termo significa o que sai do ventre (Is. 48,19), filhos portanto.
Mas significa também o produto das sementeiras (Job 31,8) e tudo
o que a terra produz (Is. 34,1).

No nosso texto teriamos a terra e tudo o gue nela germina,
tudo guanto dela sai. Tratar-se-ia duma referéncia mo reino vegetal.
Imediatamente a seguir falar-se-4 do homem e dos animais.

4Respiracion — da raiz «respirar» significa expiracdo, halito.
E ¢ hibito de Javé; e é o efeito da sua ira que condena (Is. 30,33;
Job 4,9) ou o sopro de vida que o Senhor infunde ao homem mode-
lado do po da terra e que o ‘torna vivo (Gen. 2,7), que o faz inteli-
gente (Job 32,8) e gue, mesmo no homem continua a pertencer
a0 Senhor que lho infunde (ob 34,14). Dagui passou a significar o
proprio homem (Jos. 10,40, 11,11; IR. 15,19).

Dizse sempre do homem, excepto um caso (Gen. 7,23) onde
parece incluir também os animais.

Também ao Senhor se deve a vida que anima 0 povo que
habita sobre a terra.

«A0 povo» — Ainda que o termo hebraico usado agui, no livro
de Isaias signifique quase sempre o Povo do Senhor, pode significar
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também um grupo de pessoas mais ou menos numerosas (Is. 36,11)
ou um povo, em geral, como realidade socioldgica (Is. 23,13).
Todavia, dado o con‘texto do versiculo que nos reporta cons-
tantemente ao livro do Geénesis, o mesmo termo encontra-se no
primeiro livro da Biblia para significar o conjunto dos homens que
sobre a terra formam um povo, toda a humanidade (Gen. 11,6).
Este parecenos pois o significado mais de acordo com o nosso texto.

«Hélito» — Com variadissimas nuances de sentido, desde vento
(Is. 7,2) até inteligéncia (Is. 19,3) penso que, voltando novamente
ao livro da criagfio, poderemos tomar o termo como paralelo de
waspiracion, como principio vital que anima todo o ser vivo sobre
a terra (Gen. 6,17). Aqui, como em Gen. 7,22 também inclui homens
e animais,

A nossa passagem, por forga do contexto, se antes falou do
principio vital que anima os homens, aqui falard do principio que
animsa todo o ser vivo que se movimenta sobre a terra. Terfamos
assim uma espécie de paralelismo inclusivo: falando primeiro sé
dos homens, no segundo membro inclui homens e animais, todo o
ser vivo animal,

b) — Ohservacoes exegdticas

Rompendo a sequéncia com os versiculos anteriores, é uma
nova palavra do Senhor gue o autor introduz com este versi-
culo cinco.

Antes porém, o autor faz como que uma suspensio, para nos
apresentar o Senhor que, por seu intermédio, vai dirigir a pala-
vra a um interlocutor gque néo € nomeado ®.

Quem € esse Senhor? Quem & esse Senhor que Se apresenta
com palavras de esperanca para um povo disperso num pais estran-
geiro, reduzido a uma situacio de impoténcia, de incapacidade

? 0O v. 5 indica ¢ inicio duma nova unidade literdria tanto mais
que ndo é uma introdugdo qualguer mas um prologo construide duma
maneira ritmica com uma série de participios, numa forma que é tipica
do nosso profeta (431.16; 44,224; 4511.18; cf A. SCHOORS, Les choszs
antérieures et les choses nouvelles dans les oracles deuterc-isaiens, em
EphThL 40 (1964) 2122.
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absoluta para se libertar do jugo estranho, se organizar, tentar
o suspirado regresso a sua terra?

Esse Senhor é o Deus unico, para além do qual nfio hd outro.
Num ambiente cultural em que a proteccio dos povos estava con-
fiada aos respectivos deuses, aos seus idolos (Is. 10,1v; 46,1), pode-
ria surgir a tentacio de se supor gue o Senhor havia abandonado o
Seu Povo, entregando-o a uma poténcia estrangeira, Assim acon-
tecia de facto (Is. 50,1): este abandono sentia-o o pove (Is. 48,14).
Mas atrds desta uma outra fentacfio poderia periurbar o povo:
abandond-10, deixar o Seu culto, trocd-10 pelos deuses nacionais
que, em tal contexto, poderiam aparecer mails potentes, vencedores
do préprio Javé.

Mas guem é mais poderoso gue Javé? Unico, Ele é o criador
de tudo, a Ele se deve 0 universo, o céu, a terra com todos os seus
frutos, com todos os seus habitantes, com todos o0s seres que hela
se movimentam. E se & impossivel & obra revelar-se contra o seu
artifice, se é absurdo que a criatura se levante contra o seu criador
(Is. 45,9 ss), é ao Senhor que tudo estd sujeito, e é sob o seu othar
que tudo se movimenta sobre a terra. Deus da criacio € Ele tam-
beém o Deus da Histéria.

Se o povo estd longe, se 3 sua situagio é de humilhacio no
confronto dos outros povos, também isto foi querido e permitido
pelo Senhor.

Mas como pode uma méae abandonar os seus filhos!?
(Is. 48,15). Mesmo que isso acontecesse o Senhor n&o esqueceria
o seu Povo (Is. 48,168). Ele, que o criou, criou-o para si (Is. 43,7,
néo o abandonara.

E pois este Senhor que vai falar. E este Senhor que, tendo
entregue o seu povo nas mios dos inimigos, ndo o abandonou,
nio o repudiou, e se apresenta agore disposto & sua libertacéo,
pronto a reconduzi-lo & sua pétria.

Esta é uma reflexdo cara ao nosso autor. Portador duma
mensagem de libertagiio para os seus conacionais, ele procura 2
fé do povo, fazendo-o reflectir sobre o poder de Javé patente na
obra da criacio. Criador de tudo, conira Ele, contra o0s seus
designios, ninguém se poderd revelar.
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2 —VERSICULOS 6-9
a) — Algumassnotas de critica literdria

«Eu, Javés — No dmbito do livro de Isaias, esta & uma for-
mula muito propria do nosso autor que a emprega 11 vezes, contra
uma na primeira e duas na terceira parte.

E a maneira como o Senhor se apresenta; diriamos que é
como que a sua credencial, ao dirigir-se ao seu povo. Ele & o Senhor
que liberta (48,17), pronto a socorrer os pobres, os humildes_ os
necessitados (41,17), o Senhor para além do qual outro nio existe,
senhor dos acontecimentos (41,4) que nfoc teme o confromto seja
com quem for (42,20-22).

Tendo em conta o0 nosso contexto, também aqui poderemos
supor um confronto com outros deuses: estes frente aguele que
tudo criou, nada valem, nada podem, sfo nada.

E este Senhor que nos aparece assim tinico, é também o liber-
tador, como nos sugere o contexto sequente.

«Chamei-ten — Chamar, invocar, o verbo apresents vérias
nuances de sentido ao longo do A.T.. Pode significar dar um nome
(Gen,, 1,5), escolher (Is. 41,8), chamar alguém para alguma coisa
(com «l» de finalidade) (Is. 13,3); fazer aparecer, fazer sur-
gir 48,15).

A preposigio «b», regendo um complemento eircunstancial
deste verbo, traduz a modalidade de acgio (Is. 43,1; 59,4).

«Justica® — Como estado proveniente do cumprimento da
lei, derivante da justica em sentido activo (Is. 1,21), o termo
«justica» vem a significar g ordem querida por Deus (Is. 45,8), tra-
duzindo também e consequentemente o tipo de vida segundo a
sua lei (Is. 51,7).

Com a preposicho «bw traduz a maneira justa, impareial
equitativa, como o descendente de Jessé aplicard o direito
(Is. 11,4}, como o Senhor julgard o universo (Ps. 9,9).

O Senhor chamou portanto o sey interlocutor segundo s jus-
tica, conforme aguela ordem querida por Ele. Este parecenos o
significado mais O6bvio para a nossa expressdo. Todavia podemos
supor que, se o Senhor chamou segundo a ordem guerida por Ele,
chamou também para o estabelecimento da mesma ordem; assim
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admitiriamos também wuma certa nuance de finalidade, como
supdem muitos autores 19,

«Tomei-ten — da raiz «ser firmen», a forma causativa deste
verbo apresenta diversas conotagdes, conforme o contexio em que
nos aparece. Assim pode significar segurar, agarrar, dominar (ISam.
17,35), forgar, obrigar, fazer violéncia a alguém (Deut. 22,25), man-
ter a alianca pelo cumprimento das suas prescrigbes (Is. 56,4-6), ou
tomar para si, apoderar-se de alguém (Is. 4,1; 41,9).

Como no nosso caso, o complemento directo deste verbo,
isto &, a entidade sobre a qual se exerce a forca fisica ou moral,
vern muitas vezes regido pela preposicio «b» (Deut. 22,25;
ISam. 17,35).

No nosso texto o complemento directo € ‘mio’. Esta expres-
sio — segurar pela mio ou segurar g mio de alguém — que aparece
unicamente nos capitulos centrais de Isaias, significa sempre pro-
teger, defender, e diz-se de Javé gue defende e protege 0 seu povo
(41,13} ou Ciro (45,1) 1,

Sobre o interlocutor do nosso texto, também o Senhor exerce
uma accio e defesa, de proteecdo.

«Te formein~— Tanto Zorell no seu diciondrio, como Mandel-
kern, na sua concordincig do AT. consideram esta forma verbal
derivada duma raiz que sighifica defender, proteger.

Ainda que o sentido geral do texto ndo fosse sobremaneira
afectado, preferiamos fazélo derivar duma oufra raiz — formar,
plasmar — como considera a maior parte das traduges modernas.

Com efeito esta parecemnos a soluciio mais conforme a0 con-
texto. No primeiro caso terfamos a repeticio exacta da ideia
expressa no termo imediatamente anterior. Ao contririo, se optar-
mos pela segunda hipdtese, temos um verdadeiro pProgresso relati-
vamente ao pensamento exposto anteriormente: aquele que o Senhor
chamou e protege, a esse também o formou, o plasmou.

Formar, plasmar, diz-se do Senhor que modela o primeiro
homem (Gen. 2,7). Muito usado pelo Dt-Is. o verbo significa dar
uma, forma pléstica a alguma coisa, insculpir um idolo (Is. 44.9.10)

10 Cf. A. PENHA. Isaim, Roma, 1964, 432, .
11 Em 41,13 e 45,1 a express@o nio € exactamente a mesma mas €
eguivalente. Em vez de ‘tomar pela mac/, temos ‘tomar pela direita’ {méo).

3
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modelar o barro (Is. 41,15). Mas significa também conceber um
projecto (Is. 46,11), criar (Is. 45,7) e dizse do povo gue o Senhor
criou para si (Is. 43, 1.7,21% 442).

Dada a proximidade com o livro do Génesis em que se vem
movimentando, poderemos traduzir por formar, criar, como alids
aparece em Is. 45,7.

«Designei—té para alianca» — A mesma construcho do verbo
com acusativo de pessoa seguido dum complemento regido pela
preposigo «l», aparece-nos ainda em 498 Mas aqui temos um
duplicado da nossa passagem, como observa a Biblia de Jeru-
salém.

Também em Esd. 8, 20, com 35 mesma construcio se fala
dagueles que foram postos para © servico dos levitas.

Poderfamos pbr a guestdo se o nosso interlocutor serd a
alianca, ou o mediador de alianca!

No ambito do nosso autor, em 55,4, aparece uma construgio
muito semelhante & nossa, com o mesmo verbo e que nos pode
iluminar um pouco.

O texto diz «constitui-o simgl para os povosy.

Temos agui gue para além do acusativo de pessoa—o0—
e do complemento com «l» — povos —nos aparece um segundo
acusativo — sinal —. Com este segundo acusativo — sinal se iden-
tifica o primeiro acusativo —o—complemento directo do verbo.
O complemento com «l» — povos —traduz o complemento indi-
recto, ou de finalidade. ‘

Assim poderiamos concluir gue no nosse caso néo temos
um segundo acusativo, nome predicativo do complemento directo,
com o qual seria convertivel o complemento directo (o interlo-
cutor seria a alianga), mas um dativo, complemento indirecto, com
nuance de finalidade, como alids € admigsivel em muifos comple-
mentos indirectos dos verbos transitivos. O nosso interlocutor
nio seria a alianca e a luz, mas mediador duma e doutra. Para esta
conclusao ajude-nos também o passo citado do livro de Esdras, em
gue os homens nio s80 o servico mas para o S€rvigo.

Pelo menos como hipGtese, verificdvel ou nédo na sequéncia do
nosso estudo, manterfamos a solugio proposta: o interlocutor a
quem o Senhor se dirige terd um papel de mediador duma alianga
e da luz.
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wAlianca» — Relativamente ao resto do A, T., nio podemos dizer
que este seja um termo muito frequente no livro de Isaias — 10 vezes,
& segunda parte pertencem 4.

Trés vezes o termo nos aparece no sentido profanc de con-
trato politico-militar (Is. 28,15.18; 33,8).

Em sentido religioso, alianga contraida pelo Senhor, aparece
como algo j§ estabelecido, como slianca eterna em relacfio & qual
serd julgada a humanidade (Is. 24,5) e 3 qual se deverio conformar
0s estrangeiros se quiserem usufruir da proteccio do Senhor
(Is. 56,6).

Na segunda parte do livro de Isaias, a alianga aparece sempre
como objecto duma promessa, e que terd lugar uma vez que o PoOvo
se liberte da sifuacfo presente (54,1; 55,3).

Segundo o trito Isaias, o pacio eterno que o Senhor contraira
com Jerusalém serd para os povos um sinal da héncdo do Senhor
sobre 2 linhagem da cidade santa (61,9).

Com o povo regressado ja & sua terra, cremos que aqui, 61,9,
como em 56,6, o profeté se encontre na mesma linha de Jeremias
31,31 ss.

O mesmo, todavia, nfio nos parece acontecer nos capitulos
centrais de Isaias.

Nos dois passos citados a alianca gque o Senhor fard com 0
pOVO, aparece como a promessa duma assisténcia que nfo deixard
jamais de acompanhar o seu povo (54,10), a certeza do usufruto
dos favores outrora prometidos a David (55,3).

Temos portanto que o pacto € directamente com o povo e
5 actuar apds o regresso & terra.

Evidentemente que no nosso texto a coisa nao nos aparece
tdo clara. Sendo tunica a expressdo «para aliancar a sua interpre-
tacio hé-de ser conjectural, conforme o significado gue atribuir-
mos ao termo «aliancan.

«Povo—E g segunds vez que 0 termo nos aparece nesta
pericopa. Tivemo-la ji no v. 5b, onde propusemos como significando
o conjunto dos homens que habitam a terra, toda a humanidade.
Assim, com efeito, nos pedia o contexto.

No v. 6 nio € tdo claro. Por um lado, sustentar agui
um significado diverso daquele parece dificil; nfio parece muito
provédvel que no espaco de duas linhas o autor use a mesma palavra
com um significado diverso.
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Por outro lado, o facto de imediatamente a seguir usar o
vocdbulo povos, faz-nos tgmbém pbdr em diivida o significado do
v. 5b.

Deixaremos a solucio para as observacdes exegéticas due
faremos.

«Luz» — O tema da luz e das trevas, do seu contraste, aparece
com certg frequénecia no livro de Isaias, para traduzir um contraste
nio de ordem moral, mas como sindénimos de felicidade-desdita
(53,9), liberdade-escravatura (9,1).

A0 seu povo cego, o Senhor mudard em luz as trevas em que
se encontras mergulhado, conduzindo-o por caminhos que néo
conhecia, 830 os caminhos da libertacio que o povo desconhece
e gque o Senhr fard conhecer com a sua luz. (Is. 42,6).

Esta luz, serd a salvagho dos povos, o resultado da justiga
due sai da boca do Senhor (51,4).

Levar esta luz aos povos, ser mediador dessa salvacio, dessa
felididade, serd também papel do nosso interlocutor. Como? deixa-
remos a resposta para as observacles exegéticas. Note-se entretanto
que, uma vez libertada, Jerusalém serd a Iuz dos povos, se viver
conforme a justica (Is. 58,8.10).

wAbrirs — Este verbo diz-se dos olhos e uma uUnica vez
dos ouvidos (Is. 42,20).

A expressio ‘abrir os olhos® aparece muitas vezes. Em sentido
préprio temo-la em IIR. 4,25, onde se diz do menino que, ressusci-
tado, por intervencio do profeta, abre os seus olhos. Em Job 27,19
usa-se para significar acordar, despertar do sono.

Em sentido figurado, a mesma expressdio toma diversos signi-
ficados: prestar atencido (Is. 17, 17) proteger (Zac. 12, 4) —neste
1ltimo caso trata-se de abrir os olhos sobre Judd.

Mas de modo particular, s expressfo significa abrir os olhos
da inteligéncia, compreender, perceber, distinguir o bem e 0 mal
(Gen. 3,5), descobrir as maravilhas do senhor que protege ¢ seu
profeta TIR. 6, 17 ss) que assiste a Agar que procura dgua para o
seu filho moribundo (Gen. 21,19).

‘Abrir os olhos dos cegos’ aparece duas vezes no A.T. como
um dos sinais da felicidade prometida pelo Senhor para os futuros
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tempos de salvacdo. No nosso caso feremos algo de semelhante?
Vejamos com & andlise do termo seguinte.

«Cegos» — Na segunda parte de Isafas, cego € O povo que
jaz no exilio (42, -6.18; 43,8) De que cegueira se tratars? Certamente
gue nio se trata duma cegueira fisica. Nao. Nem tdo pouco, penso,
se tratars duma cegueira moral. De cegueira moral falar-sed em
Is, 59,10, mas aqui o povo néo € dito cego, mas comparado a0 cego.

Nos casos apresentados do Dt-Is. tmatar-sed, creio, duma
cegueira intelectual: o Povo néo entende, néo compreende os cami-
nhos do Senhor, a sua acciio na histéria, ndo € capaz de descobrir
o significado do castigo do Senhor, da sua situagio actual.

Abrir os olhos ao pove cego, seria fazerlhe entender a accio
do Senhor, o seu significado.

Ainda que a expressdo no nosso texto seja inica em toda a
Biblia — olhos cegos € nio olhos dos cegos— pensc que nem por
isso mudard de significado. O aufor tomaria olhos por pessoas.

Notemos como no Di-Is. a cegueira vem sempre predicada do
pove no exilio.

«Priséion — O termo hebraico subjacente aparece sete vezes
em todo o AT, em quatro das quais — ITR. 24,14.16; Jezr. 24,1; 29,2
— o significado néo ¢ claro (cf. Zorell no diciondrio de hebraico
do A.T.).

No S1. 142,8, numa construcdo muito semelhante & nossa, o
salmista pede ao Senhor que liberte do cércere a sua alma; cdrcere
seria pois a situacio angustiosa da sua alma provocada pelas vicis-
situdes da vida.

Em Is. 24,22, aparecenos como o lugar onde o Senhor pren-
derd mqueles que castigard no fim dos tempos. E entio nio jé
duma situaciio que se trata mas dum local de detencéo.

No nosso caso teremos um lugsr de castigo, ou, como no
S1. 1428, uma situagio interior, um estado de alma?

No primeiro caso poderfamos ter uma referéncia directa ao
povo no exilio. Na segunda hipétese, ainda que a mesma referéncia
se pudesse manter, o termo poderia predicar-se de todos os homens
e de todos 0s povos.

Também, aqui deixamos a solugio para as observagles exe-
géticas.
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«Cativos» — Este termo que néio aparece mais nos capitulos
centrais do livro de Isaias, traduz uma situacdo de castigo, de
punicéo (Gen. 39,22). Predos séio os reféns deportados pelo rei da
Babilénia e que este impede dé regressar & sua terra (Is. 14,17).

No Sl 107,10, em que o salmista convida a louvar & Deus
pelos favores para com o Povo, a mesma expressio designa, pelo
menos com bastante probabilidade, o povo exilado, habitante das
trevas (como no nosso texto) donde o Senhor o libertou. Ainda
com 0 mesmo significado aparece o termo no Sl. 1020,21.

Note-se como se vBo multiplicando os termos com referéncia
ao exilio

«Lugar de detenc@o» — Este termo significa detencio, prisfo,
como um estado. Das dez vezes em que aparece ha Biblia, oito vem
com o0 termo «casay», para dizer casp de prisio, cédrcere, onde &
colocado aquele que & julgado culpado de qualquer delito (Gen.
37,15.18; IR, 2227, etc.). ¥ pois um lugar de castigo.

Na segunda parte de Isaias, o mesma expressic no plural
(a Unica vez) traduz, também esta, a situacio do povo no exilio
(42,22),

No nosso texto teremos a expresso no seu sentido préprio
—casa de detengio — ou a situacfio de todo o povo deportado,
considerando o pais inimigo como uma grande priséo?

Qualquer destes significados daria sentido. Serd todavia de
preferirse o segundo; com efeito, parece dificil de admitir que o
povo se encontrasse realmente encerrado em cdrceres. Mas, de certo
modo, todos assim se poderiam considerar na terra do exilio.

Uma coisa parece certa: a expressio nunca aparece em sentido
espiritual, de prisio interior, dum estado de alma.

Trevas — Aparece-nos muitas vezes na segunda parte de Isaias
em sentido figurado. Em oposicio & luz, como uma situacio de
infelicidade (59,9) de miséria e esquecimento a que sers votada
Babilénia, a rainha das nacgfes (47,5).

Com o significado de miséria moral, como nos aparece em
2,13 e em Is. 58,10, nfo encontramos o termo nos capitulog 40-55
do livro de Isaias.

Com este termo o Dt.Is. descreve a situaciio do povo exilado,
dependente, privado da sua nacionalidade (42,16); e =zerd a este
estado que, por sua vez, serd reduzida a Babilénia (45,7).
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O mesmo sentido parece ter ainda o fermo no Sl. 107,10 e em
Mig. 7,8. Nestes dois textos a expressdo & exactamente a que
encontramos na nossa passagem — habitantes das trevas 2.

Poderemos pois também aqui supor (ue, mais uma vez, O
nosso autor pensa no povo exilado.

Serd, possivel aplicar a mesma expressio a toda a humanidade?
Assim vem realmente usada em Is. 60,2, v. gr.. Todavia, no NOSsO
autor nunca o termo vem usado nesse sentido.

Pare além disso, como vimos vendo, O contexto préximo
apresenta vdrias convergéncias para 0 sentido proposto.

Eu. Javé — Repetindo a forma de apresentagio com que inicia
o discurs’o no v. 6, o Senhor faz aqui uma enfética afirmaggo do seu
nome. Eu sou Javé — Javé € o meu nome. Que significado tera esta
insisténcia? i

Se as obras do Senhor em favor do seu Povo fardo com due
o seu nome seja glorificado por quantos as presenciam (Is. 29,13):
Consequentemente s situacio deprimente de Israel no exilio, sera
motivo de ultraje (Is. 52,5); assim a obra de libertagdo que o Se'nhf:br
efectuard em beneficio do seu povo, reconduzindo-o a sua patria,
serd motivo de ‘conhecimento’ de louvor do¢ seu nome (Is. 52,6).

«Fu sou Javé — este é o meu nomes — Javé, nome do Senhor
foi uma garantia de proteccio para O seu POVO Na escravatura do
Egipto (Ex. 3,15). Libertando-o da mio do Faraé, em toda a terra
se celebrari o seu nome (Ex. 8,16). N

Aquilo que outrora foi dito a Moisés que transn:utlsse ao
povo — «Este € 0 meu nome para Sempre» Ex. 3,15 —dilo agora
o proéprio Senhor. '

Parece portanto que o nosso autor, em idénj;mos esquemas
do primeiro &xodo, pensa exactamente na libertagio do povo da

Babildnia. i
Como entdo (Ex. 9, 16), a gléria consequente & esta libertacéo

pertencerd ao Senhor, 80 seu nome.
A minha gléria — Etimologicamente significa algo que pesa.
Dai algo que se impde & consideracio dos homens. 1'-.'o.r anifo-
nomisia passou a significar o peso, 0 esplendor, a magnificéncia,

‘ iz O vyss., de Mig. 7,7-10-11-13.1420, séo geralmen.te considera.dos
como postexilicos. CL ROBERT-FEUILLET, Introduction & la Bible,

I, Tournai 21959, 500.
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ou a considerac¢ho, g estima que isso merece (cf. Zorell, no seu
diciondrio de hebraico do A.T.).

Dito do Senhor ¢ o siflal da sua presenca protectora (Ex. 33,10)
ou a gldria, a honra que lhe é devida pela suz obra em favor do
povo (Is, 48,11).

Numa construcéio igual & nossa — Is. 48,11 — essa gloria
que o Senhor reivindica para si, élhe devida exactamente pela
libertaciio que trard ao seu povo no exilio.

Esta gloria nfo a cede o Senhor g nenhum outro. Como em
48,2 g5, também aqgui parece supor-se Uma certa tentacio de atribuir
a0s idolos essg gléria.

«Louvor» — Louvor do Senhor que se traduz pelo canto (Sl
33,1), 0 nosso termo aparece como sinénimo do anferior em Deut.
26,19; Ig, 48,9, etc..

Pelo paralelismo sugerido no nosso texto, também aqui pode-
riamos considerar o termo como sindnimo dagueles. Mesmo assim
nio terfamos uma puras repeticio da mesma ideia, mas o retomar
dq pensamento anterior, para progredir, explicitando o sujeito a
quem o Senhor ndo cederd essa gloria—os idolos.

Idolos — Imagem do falso deus (Is. 10,10) que ndo o Senhor
(Deut. 7,5) 0 termo usa-se também para designar a prépria divin-
dade idolatrada (IIR. 17,41).

A estes deuses correriam os israelitas o risco de atribuir a
sug libertagio, ou as obras operadas a seu favor se o Senhor as nio
predissesse (Is. 48,5).

O facto de o nome vir usado com artigo, faz-nos pelo menos
supor que se trata de idolos determinados; isto confirmaria a hip6-
tese que pusemos no infcio, da tentagio por que passaria o povo
de esquecer o seu Senhor, aceitando os deuses estrangeiros.

Os primeiros,—Da raiz cabega, 0 termo significa o que
estd & frente, 0 que é primeiro no espaco (Gen. 32,18) ou no tempo
(Gen. 25,5).

O emprego deste plural feminino que poderemos considerar
um plural de abstraccéio (cf. Jouou § 136 g), para o neutro, aparece-
-nos unicamente no livro de Isaias (41,22; 48,3; 65,17), onde significa
0 passado, as coisas passadas no tempo.
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Num contexto de desafio sos idolos, o ter predito as coisas
passadas teria sido a prova da sua veracidade, se o fizessem, como
se verifica em 41,22,

O que eles nad fizeram nunca, fé-lo exactamente Javé para
demonstrar que Ele é quem protege o seu povo, que o guia, que
o defende (Is. 48,3).

E esta prova constatada pelo Povo (Is. 48,6) serve de ponto
de apoio para garantir ao povo a sua libertagdo —como as outras
coisas passadas, também esta, nova, € preanunciada pelo Senhor
(Is. 48,6).

Ao mesmo tempo o Senhor faz ver ao seu povo que Ele é o
linico, o mesmo que vem operando desde o infcio da sua histdria.

O nosso contexto parece exactamente o mesmo do cap. 48.
T o Senhor o grande libertador, e essa € a honra, a gléria, que néo
cede a ninguém.

Se o passado previsto se realizou, também o futuro agora
anunciado ftera a sua realizacho.

Novos — No singular, novo, pode significar algo recente, pas-
sado de pouco tempo (Deut. 20,5) ou algo que ndo tenha ainda
acontecide (Ecls. 1,9).

Este plural feminino, também de abstraccéo (cf. Jouon § 136 g)
aparece unicamente no nosso caso em 48.6.

Em ambos os casos, o contexto pede que se traduza por
futuro, ou coisas futuras (%).

Com efeito isto nos & sugerido pelo paralelismo com ‘passado’,
em ambos os casos, e pelo verbo «predigo», qgue supde algo: de
novo, de desconhecido para quem ouve, portanto de futuro. Pre.
digo — significa colocar diante e dai fazer aparecer, no sentido de
mostrar, ensinar, anunciar, etc. (Cf. Zorell, no seu diciondrio de
hebraico do A.T.).

Pode significar revelar coisas desconhecidas (Gen. 3,11}, explis
car o que € gbseuro (IR. 10,3) supondo sempre, como parece evi-
dente, & manifestacio de algo de novo, ignorado, que antes nio era
conhecido. Na ordem do tempo, algo de futuro.

13 Para o significado destes dois termos — coisas passadas e coisas
futuras —no Dt.Is., of. SCHOORS, Choses antérieurs; cf. ainda VON

RAD, Theologie, 213214,



166 HVMAN ST CA E TEOLOGIA

Aparecer — Duma raiz que significa, germinar, crescer, diz-se

das plantas que ndo tinham ginda aparecido sobre a terra (Gen.
» 3 k]

2,5; aplicado a pessoas comoO em Is, 444, significard multiplicar-se,
supondo evidentemente o nascimento de novas pessoas.

Dizse ainda dos acontecimentos, obra do Senhor, que come-
¢am g acontecer (Is. 43,19).

As ‘coisas novas, futuras’ que o Senhor anuncia, antes que
comecem a acontecer, Ele as faz ouvir,

b) — Observagles exegéticas

Com o versiculo sexto, entramos nas palavras do Senhor.
Agora € Javé que se apresenta a si mesmo— Eu Javé. Certamente
que, com quanto ficou dito no v. 5, 0 Senhor aparece aqui exacta-
mente na sua qualidade de criador de tudo, ge Deus tinico.

Ora, no ambito dos capitulos centrais de Isaias, a evocacio
do Deus criador aparece-ncs em contextos que, apesar de idénticos,
apresentam duas perspectivas:

— Criador de tudo, Senhor de toda a criacio, Javé pode operar
a salvacédo, a libertacio do seu Povo, j4 que nfio é possivel que a
criatura se revele contra o seu criador (Is. 40,27-31; 44,24; 45,9 ss).

— Criador de fudo, Ele € o tnico Senhor, para além do gual
néo existe mais nenhum (Is. 45,18 ss etc.).

No nosso caso, e ndo € unico no Dt.Is., penso estarem con-
juntas as duas perspectivas. O Senhor, criador, pode libertar e
liberta o povo. Unico, s6 ele anuncia os acontecimentos passados
€ prediz agora os futuros.

Teriamos portanto que o v. 5 para além duma apresentacfo
do Senhor, serd uma introduc¢io a toda a pericopa que terming no
v. 9. Note-se como, depois de retomar o nome Javé no inicio do
v. 6, ele inovamente retomado no v. 8.

Antes de continuar no v. 6, passaremos ac v. 7 por supor-
mos que a sua interpreta¢do nos poderd ajudar s entender melhor
o resto do v. 6.

Prescindiriamos, por agora da individuacio dos sujeitos a
atribuir aos infinitos constructos «para abrir olhos» e «para fazer
sair» que encontramos no nosso versiculo, como também da relagdo
estabelecida pela preposicio «l» com o versiculo anterior.
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Neste versiculo, o autor apresenta umsa situacio de que
alguém vird a ser libertado. Em quem pensard o autor? Em Israel?
Em toda a humanidade?

Vimos, na critica literdria que fizemos, como alguns termos
ou expressbes sio ambivalentes.

Curar a cegueira, por exemplo, aparece na Biblia com o sen-
tido geral de fazer conhecer © bem e ¢ mal, como um dos factores
da futura felicidade. Vimos ainda como prisdo— pode significar
um estado de alma. As trevas podem ser consideradas também
como um estado geral de infelicidade. Assim tudo isto se poderia
dizer de Israel exilado, como de todos ¢s homens a quem a luz do
Senhor, a sua luz libertadora, ndo tivesse ainda chegado. Dar-se-ia
assim um sentido espiritual a todas as expressoes.

Todsvia ji o facto de se falar em udetencio» -— casa de deten-
cAo», que nunca aparece em sentido espiritual, faznos duvi-
dar dessa interpretacio para todo o versiculo.

Por outro lado, no ambito dos capitulos centrais de Isaias,
todas as expressdes apresentam uma convergéncia de significado
que parece na linha do povo exilado.

Cegos, como vimos, s80 os israelias no exilio; o mesmo acon-
tece com 0s habitantes das trevas.

Por outro lado, também as expressfes gue propusemos COINo
ambiguas, aparecem no nosso autor para o pPovo deportado. Pode-
riamos pois concluir, pelo menos como hip6tese, que o nosso autor
pensa em Israel exilado 4.

Admitindo isto mesmo, que as palavras e expressdes usadas
no v. 7, podem referir-se ao exilio, Westermann supbe que o v. 7
vise o estado geral da humanidade **. Do mesmo parecer todavia
ndo é R. North para quem o mesmo versiculo reflecte a situagéo
de Israel exilado ®.

Mantendo sempre esta hipdtese, passaremos agora ao v. 6.
Temos aqui uma chamada, uma voca¢ho em vista dumga missao.

De quemn se trata? Qual a missio que se atribui?

14 Cf P. E. DION, Les cnanis du Serviteur de Iahweh ef quelques
passages apparentés d'ls 40-55. Un essai sur leurs précises et sur leurs
origines respectives, in Biblica 51 (1970) 28.

15 Cf, WESTERMANN, Isaiah 40-66, 100,

10 CL C. R. NORTH, The suffering Servant in Deutero-Isaiah, Lon-

don, 21969, 134.
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Em principio poderiamos levantar trés hipdteses: Israel, Ciro
ou o Servo dos versiculos anteriores. Com efeito, expressies idénti-

& =
cas as que aqui encontramos sdo usadas pelo nosso autor refe-
rindo-se a:

— Israel — chamado pelo Senhor (41,9.13), formado pelo
Senhor (43,1.21; 44,2.21.24; 4511).

— Ciro — chamado pelo Senhor (45,3; 46,2; 48,15); tomado
pela mio (45.1). E a ele ¢ ainda atribuida a missio de libertar
os exilados (45,13).

— Servo — serd a luz das nacbes (49,6).

Se no v. 7 se trata do povo exilado, aqui, no v. 6, poderia
pensarse em Ciro. E porseia a questdio: como poderd Ciro ser
considerado mediador da alian¢a e da luz?

Poderia tratar-se do Servo? Entdo, mantendo a hipdtese ante-
rior para o v. 7, 0 Servo ser a Ciro, terfamos o mesmo problema.
Se, por outro lado, para 0 Servo se propusesse uma interpretacio
colectiva — Israel — ruiria entio a interpretacio proposta para
ov. T

Sem negar nenhuma outra possibilidade, continuariamos na
hip6tese aludida para o v. 7, na procura se sim ou nio se poderd
verificar. Tratar-se-ia entfo de Ciro no nosso versiculo seis’.

Como entio se pode considerar Ciro mediador da alianga &
da luz?

Vimos o uso que o nosso autor faz do termo alianga: diriamos
que se trata dum pacto de «nd@c-agressdon que 0 Senhor faz com
o seu Povo uma vez libertado (54,10); e, mais do que isso, uma
garantia do usufruto dos beneficios prometidos a David (55,6), de
quem o Senhor fez sinal para os povos. Por paralelismo diriamos

17 Qs v. 5,9 constituem um oriculo relativo a Ciro, ¢ que nfo se
verifica nos v. 1-4. E dsto, segundo Shoors, ndo parece poder pdr-se em
duvida. CF. SCHOORS, Choses antérieurs, 2122,

Para outros porém, 42,59 constituem um oraculo referido ao Servo,
e provém dumma modificagio que tramsformou um oracule deuteriosaiano

primitivamente dirigide a um outra destinatdrio. Cf. DION, Chants du
Serviteur, 31

~—
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gue O mMesmo acontecerd com Israel: protegido pelo Senhor, tam-
pém Israel serd um ginal para 08 POVOS.
A alianga aparece pois feita com O POvVO mas com uma pro-
jecgao universal.
® o ¢povon — Que Povo e? ‘
Terd agui O significado do V. 5, toda a humeanidade?
£ certo que, apesar da projeccio universal gque anotamos na
nocio de Alianca presente no Dt.-Is., esta é sempre com o Povo
do Senhor. o o
Todavia, tivemos também ocasifio de aludir ja a proximidade
com o livro do Génesis em que s€ movimenta o nosso autor. Para
além disso, em 54,10 em que o Senhor fala do pacto com 0O ;);):c{;,
faz-se uma comparagio com 0S tempos de Noe. Ors:\ em Gen. 9, -d,
faz-se uma alianga COIl toda = humanidade, gue € 8 promessa ae
i :1 i i ntao.
gue nio sera mais castigada como e .
Nao ters pois o nosso autor presente esta passagem do livro
do Génesis? ' .
Teriamos pois, como hipGiese que aqul s€ trataria dum pacto
com toda a humanidade. _ _ _
Mas como & que Ciro entra como mediador mst? fne'sxflo?
Diriamos agora gue 1o v. "7 g preposigao «l» dos dois infinitos
constructos «para abrir os olhos» € «para fazer sair» tem uma fun
Gio explicativa. As acghbes que afecta apresentam-se como explicl-
1 ! 24.°).
tacio da anterior (¢f, Jouon. § 1 . ]
Qual o sujeito desse infinitivo? Cramaticalmente poder.a ser
o mesmo das proposicdes anteriores ou 0 seu complemento directo
— Javé ou Ciro. -
Mantendo embora & segunda hipétese, Ciro, nem por 1sso a
primeira fica simplesmente excluida. Na verdade, sat.;e.mo:s como ao
longo do Dt.Is. as obras operadas por Ciro sio reivindicadas POT
Javé que o chamou, O protege e © conduz nas suas campanhas
(cf. cap. 45). | )
Seria portanto Ciro 0 agente imediato da libertagao do poxio.
Tm conclusdo, Ciro seria mediador dum pacto e da salvagao
de todos ©Os POVOS, mediante a sua obra de libertagiio de Israel
do Exilio.
Mas como se poderd entender isto? -
Vimos como a situacgio do Ppovo prisioneiro ¢ ocasifo de
ultraje para o nome do Senhor (52,5). Consequentemente 5 Sua
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libertacio serda motivo de louvor (52,6). Este louvor, este jibilo
estendersed a toda a terra, ao préprio cosmos (42,10ss; 44,22;
49,12). Contemplando a _Bbra de Javé libertador as nacbes encon-
trarfio ai motivo de conversdo ao Senhor de Israel (45,21-23).

Ainda que 40,3-5 ndo seja do mesmo o autor do corpo do Dt.-Is,,
o facto de terem sido colocados como introducic a este profeta,
€ indicio de que estd na linha do seu pensamento. Ora ai temos
que a libertacio do povo é apresentada como uma revelacio do
Senhor a toda a carne, € uma revelacio universal, é uma luz para
todos 0s povos %,

Além disso, do proprio Ciro se diz que, com as suas cam-
panhas, sera arauto do Senhor que, embora sem o conhecer, O
anuncia do oriente ac ocidente, como © Deus tnico (45,6). Com
efeito a reconducéio de Israel & sua pédtria fard com gque os povos
estrangeiros reconhegam o seu como o tinico, o verdadeiro Deus
(45,14),

Concebendo assim este segundo é&xodo como uma revelaciio
universal do Senhor, nfio nos parece estarmos fora do pensamento
do autor, ao supormos como agente indirecto de tudo iste aquele
que o Senhor, por amor do seu Povo, chamou e amparou para
realizar historicamente essa obma de libertacio (45,1-5).

E certo que o autor nio refere Ciro explicitamente. Mas
este nfio é o unico caso. Noutras passagens acontece o mesmo
(42,2; 43,14). Por outro lado, mesmo quando o cita explicitamente
(44,28; 45,1) o autor prescinde de qualquer explicacdo, 0 que nos
leva a crer que fosse um personagem conhecido dos seus ouvinies,
e em quem eles viam possivelmente uma possibilidade de se liber-

tar, confiados na sua forga frente & Babildnia: com efeito tinham
j4 conhecimento das suas vitdrias (41,2-3).

Esta interpretacfio aparece-nos pois possivel, considerando g
nossa pericops tal como a encontramos, e no conjunto do pensa-
mento deuterosisaiano.

s Cf. P. MERENDINO, Corso esegetico-teologico su Isaia 40, I Parte
40,1-11, (dispense preparate dagli alunni ad usum degli auditori), Roma,
1971, 62-63.

«Il ritorno stesso a Babilonia & presentato come la teofania di
Jahve, che viene ad instaurare definitivamente il suo regno sulla terras:
T. BALLARINI, Introduzione ulla Bibbia, 11/2 Torino, 137

—
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Chegamos assim ao v. 8-9. Retomando de novo a forma de
apresentacio do v, 6, 0 v. 8 como que se coliga igualmente ao v. 5,
introdutorio, retomando assim toda a carga de significado que dali
lhe deriva.

Como vimos na andlise literdria, o nosso versiculo apresents
umsa certa afinidade com o que se diz no Exodo, da libertagdo do
povoe do Egipto. O Senhor que fala agora, que nesta altura se
apresenta como o grande libertador do povo, € 0 mesmo que,
séculos atrds, os tirara ao poder de Farad.

Se entéio o seu nome foi glorificado sobre toda a terra, tam-
bém agora é ao Senhor e a mais ninguém que pertence a gloria
desta segunda libertagéo.

Esta gléria nido a cede aos idolos. Como notamos, estes ido-
los aparecem-nos determinados com © emprego do artigo. De que
idolos se tratard? Serfo certamente conhecidos dos ouvintes. Tam-
bém dissemos ja como Ciro deveria ser conhecido do povo. O eco
dos seus sucessos devia ter-lhes chegado aos ouvidos. Pagho, fautor
da vontade do Senhor (44,28) sinda que o ndo conhecesse (454),
Ciro poderia aparecer como ‘c verdadeiro’ libertador. Esta liber-
tacdo apareceria pois, como obra dos seus deuses, dos seus idolos,
e ndo do Senhor.

Que esta tentagiio seria um facto, parece-nos confirmar 48,5,
em que se fala exactamente dum problema semelhante, relativa-
mente a acontecimentos anteriores. Por outro lado o v. 9 apresenta
o grande argumento a que muitas vezes alude o nosso autor, para
defender a unicidade do Senhor como Deus, em contraste com os
idolos (v. gr., 41,22 ss; 439 s; 44,7s). Prevendo e preanunciando 0s
acontecimentos, Javé é o grande, o Unico Senhor da histdria.

ALGUMAS OBSERVACOES FINAILS

Como referimos na introduc@o, com estas observagdes, que-
remos apenas aludir, muito superficialmente, & alguns temas gque
o estudo nos sugeriu, sem descermos, por agora, a um estudo apro-
fundado dos mesmos, que ficardc, de resto, a exigir.

1— 0O Servo Salvador

Uma leitura comparativa das duas unidades liferdrias que
acabamos de estudar, nfo deixard certamente de por em evidéncia
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um determinado progresso na maneirs de conceber a salvacio na
sua dindmica, da segunda para a primeira unidade.

Dentre os vdrios pontos gue poderiam referir-se, farei umsa
breve consideracBo sobre um deles.

Na accio do Servo, desaparece todo o cardcter triunfalista,
ndo ha qualquer referéncia a vitérias, a grandezas, nem mesmo se
faz alusfo a qualquer polémica.

A obra realizada pelo Senhor, a salvagio que o Seu Servo
levard a todos os homens, que estenderd a toda a terra, vem desem-
penhada na mais acentuada humildade. Presente aos homens, diria-
mos mesmo, confundido no seu meio, a acgiio do Servo desenvol-
ve-se quase em surdina. Nio actua contra ninguém. E se o acen-
tuar da fraqueza dos seus opositores faz sobressair a sua mansidao,
ple fambém em realce a sua forca, a sua grandeza no confronto
de quantos lhe resistiro. Mas esta é yma forga, um vigor, uma tena-
cidade que o Servo pde unicamenfe no desempenho da sua misséo,
na apresentagio da sug mensagem salvadora gue ele pors ao alcance
daqueles que a ‘esperam’, dagueles que se lhe quiserem abrir, que
a duiserem abragar.

O Servo actua assim, no maior respeito pela liberdade de
cads um.

2— 0 Deus do profeta

E um Deus grandioso. E um Deus omnipotente e omnipre-
sente. Senhor da criagéo, Ele € conseguentemente o Senhor da his-
toria, presente a todos os acontecimentos,

Mas sobretudo é um Deus amoroso, que jamais abandonari
o Povo que chamou a si. O Seu é um amor firme, fiel, mais estdvel
que o prdéprio amor que uma mie consagra aos filhos. E toda a
sua grandeza, a sua poténecia e sublimidade estic em funcio desse
mesmo amor. E um Deus para o seu Povo, para os seus filhos,
dirfamos mesmo, que estd ao servico dos homens.

Presente aos acontecimenfos, ai se revela esse amor. Tam-
bém castiga. Mas mesmo quando assim procede, € o amor gue o
conduz, é a esperanca, dirfamos, de que o seu Povo, retorne &0

caminho da fidelidade e do amor.

Falando siravés dos seus profetas, ilumina com & palavra &
sua propria accio. Todas as vicissitudes histdricas do seu povo,
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Ele as previu e preanunciou. Assim conduziu sempre o seu Povo
a uma recta interpretacfio dos factos historicos, de si ambivalentes,
abertos & qualguer interpretacio.

3 — O Profeta

Dissemos na introducdo, da singularidade da mensagem do
Dt.-Is.. Certamente que atrés dessa, estard uma igualmente singu-
lar personalidade profética.

Diria que estamos na presenca dum dos mais modernos pro-
fetas do A.T..

Do seio dum povo desesperado do Seu Deus, dum povo redu-
zido & humilhante condicio da perda da independéncia nacional,
para querns o auxilio e proteccio de Javé apareciam como coisas.
inteiramente pertencentes ao passado, surge este homem animado
por uma fé, que, com S. Paulo, diria contra toda a esperanga, na
procura da conversio do Povo ao Javé de outrora, que é o do pre-
sente e o do futuro.

A sug ndo é uma mensagem credenciada por visdes ou teofa-
nias particulares; falando em nome de Deus, a grande credencial
do nosso profeta é uma profunda fé no Deus de Israel iinico Senhor
do universo.

No passado, naquela que foi a histéria do Povo, iluminada
pela palavra dos profetas que o precederam, ele interpreta a situa-
¢Ao presente, e parte para o futuro com a mesma firmeza e
segurancga.

A sua é uma profunda reflexio teolégica sobre a histdria.
A criaciio, o primeiro Exodo, sio acontecimentos, séo factos, reall-
dades em que ele haure a forca e o elan que o conduz a ver € &
crer no futuro com a mesma fé que o liga ao passado.

Antonio M. Bessa Taipa
Faculdade de Teologia — Porto
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