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RESUMO

O evento da ressurrei¢ao ¢ central no cristianismo. Nela, Deus interage com o homem
e procura atrai-lo para Si. Contudo, o discernimento das consequéncias da ressurrei¢do para a
humanidade constitui uma tarefa particularmente desafiante para a teologia, devido ao
constante risco de se incorrer em passos pouco fundamentados. As duvidas que se colocam
partem desta base: o que tem a ressurrei¢cdo a ver comigo? Porque ¢ preciso anunciar a
ressurrei¢do? A ressurreicao € importante para o hoje da minha vida? Deus da-me, através dela,
um novo modo de viver 0 meu corpo € no meu corpo?

Em ordem a projetar uma aproximag¢ado ao modo como Deus se relaciona com o homem
na ressurreicao, o trabalho desenvolvido por Emmanuel Falque conduzira a reflexao proposta.
Num primeiro capitulo apresenta-se 0 modo como o autor se aproxima do problema para no
segundo capitulo, se explanar a sua visdo da ressurreicdo. No terceiro capitulo apresenta-se,
sucintamente, o estado atual da teologia da ressurreicdo e o contributo de Falque para este
debate.

PALAVRAS-CHAVE: ressurrei¢do, corpo, fenomenologia, Emmanuel Falque, cristologia,
soteriologia, antropologia, Dasein.

ABSTRACT

The resurrection event is nuclear in Christianity. Through it, God interacts with mankind
to attract man to Himself. However, the discernment of the resurrection’s consequences for
mankind constitute a challenging task for Theology, due to a constant risk of incurring in less
supported steps. The doubts at stake appear from this base: what does the resurrection of Jesus
has to do with me? Why is it necessary to announce the resurrection? Is the resurrection
important for my life today? Does God give me a new way of living my body and in my body
through it?

To project an approach to the way God relates Himself with man in resurrection, the
work developed by Emmanuel Falque shall lead the proposed reflection. In a first chapter is
presented the way in which the author approaches the problem so that in the second one his
Theology of resurrection can be exposed. In a third chapter, there is a brief presentation of the
actual state of the Theology of the resurrection and Falque’s contribution for the debate.

KEYWORDS: resurrection, body, phenomenology, Emmanuel Falque, Christology,
Soteriology, Anthropology, Dasein.



Abreviaturas e notas metodologicas

Abreviaturas de obras

DH — H. DENZINGER — P. HUNERMAN, Compéndio dos simbolos, definicdes e

declaragoes de fé e moral (Sao Paulo: Paulinas — Loyola 2007).
SCh — Sources Chrétiennes (Paris: Cerf 1955ss).

TPh — E. FALQUE, Triduum Philosophique (Paris: Cerf 2015).

Outras abreviaturas

AAS — Acta Apostolica Sedis.
c. — coluna.

cc. — colunas.

cf. — confira-se.

dir. — diregao.

e.g. — por exemplo (exempli gratia).
ed. — editor.

eds. — editores.

et al. — e outros.

org. — organizador.

t. — tomo.

ss. — € seguintes.

vol. — volume.

As citagdes da Sagrada Escritura sdo de Biblia Sagrada: Versdo dos textos originais.
Coordenacdo geral por Herculano Alves (Lisboa — Fatima: Difusora Biblica 2008). As
tradugdes a partir do espanhol, franceés, italiano e inglés foram feitas pelo autor do trabalho. Por
opcao do autor, o uso da palavra «homem» esta referido a humanidade sem ser escrito com letra

maiuscula.



Introducao

«O cristianismo comegou com uma mensagem muito especifica: Jesus crucificado
ressuscitou dos mortos (cf. 7 Cor 15:3-5; Act 2:22-24) para ser o Salvador efetivo (cf. Rm 4:25)
e Senhor vivente omnipresente do mundo (cf. Rm 10: 9; 14: 9; 1 Cor 12: 3; 16: 22; F12:8-10)»".
Ao estar no centro do cristianismo, toda a teologia dogmatica encontra o seu fundamento ultimo
no acontecimento da ressurreicao. Este ¢ o evento chave que se torna a porta para a relagdo do
homem com Deus em Jesus de Nazaré. A vida de Jesus de Nazaré tem, na interpretagao crista,
dimensdes cdsmicas e consequéncias a todos os niveis, uma vez que € em Jesus que Deus dd a
sua maior prova de que ¢ amor e que vai ao encontro de cada homem que ama (cf. Jo 3:16).
Neste sentido, € importante procurar compreender a sua vida e como Deus, n’Ele, se aproxima
do homem. A ressurreicdo ¢ o momento decisivo deste amor, ¢ condensa em si todo o

movimento de Deus em direcdo ao homem.

Contudo, os efeitos da ressurreicdo no homem podem nao surgir de um modo imediato
como o catalisador do cristianismo. Nao compreendendo a ressurreicdo de Cristo, € facil a
proposta cristd permanecer num conjunto moralista de vivéncias do mundo, a par de tantas
outras propostas morais. Por esta razao, a ressurrei¢do tem sido um pilar para sustentar que no
cristianismo ha algo com uma verticalidade espiritual sem paralelo (cf. / Cor 15:14-15). Isto
tem gerado estudos e debates sobre a veracidade do acontecimento € o modo como tera
ocorrido, onde a ligacdo entre a dimensdo simbolica e real do evento da ressurreicao ¢
questionada. Apesar de nuclear, a ressurrei¢do de Cristo permanece ainda um evento misterioso
no seio do cristianismo. Torna-se assim importante questionar a ressurrei¢do € o0 modo como
ela ¢ operativa na humanidade hoje, para tentar compreender melhor como Deus se aproxima

de cada um.

I'G. O’COLLINS, «The resurrection of Christ», em M. COLLINS —J. A. KOMONCHAK —D. A. LANE
(eds.), The New Dictionary of Theology (Collegeville (Minnesota): The Liturgical Press 1987) 880.
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A ressurrei¢dao ¢ uma mera demonstragdo de que Jesus de Nazaré € o Kyrios (Senhor),
ou ¢ mais do que uma prova apologética? A ressurrei¢ao de Jesus importa, sobretudo, para o
homem viver numa vida ap6s a morte, ou ja hoje o crente entra no dinamismo do Ressuscitado?
E se ja se verificam efeitos hoje, como ¢ que ndo se notam? E se tem efeitos hoje, como ¢ que
cada um os vive no seu corpo? Isso altera a vivéncia da corporeidade humana? Como? Ao
terminar o mestrado integrado em Teologia, surgiu o desejo de investigar em que moldes Deus

se relaciona com o homem no tempo presente, através da ressurrei¢ao.

De entre os diversos modos de pensar e trabalhar sobre o objeto da ressurreicao, o
trabalho desenvolvido por Emanuel Falque aparece como um estudo pertinente e capaz de dar
uma nova perspetiva a todas estas questoes levantadas e que estdo na base do trabalho. O autor
tem uma abordagem sobretudo filosofica, usando o método fenomenoldgico para estudar os
relatos evangélicos. A sua teologia da ressurrei¢do ¢ desenvolvida no livro Métamorphose de
la finitude (2004). No entanto, ao editar em 2015 a obra Triduum Philosophique, o autor
integrou este livro numa trilogia, que apresenta revista como um todo e que ¢ a fonte principal

desta dissertacio’.

Note-se que, sendo um autor de fronteira, o estudo de Falque levanta questdes laterais
aos temas anteriormente colocados, sobretudo a nivel metodologico. Se, por um lado, a sua
interdisciplinaridade traz o beneficio de fazer a ponte entre o mundo filos6fico e o0 mundo
teologico, por outro lado, o modo como o faz pode ser questionado e pouco aceite em ambos
os ambientes. Assim, a relag@o entre a teologia e a filosofia, que também integra este trabalho,
gera um debate extra, que pode enriquecer a sintese final pretendida numa dissertacao de final

de mestrado.

Deste modo, o presente trabalho tem como objetivo analisar, a partir da obra Triduum
Philosophique, o modo como o filoésofo e tedlogo francés Emmanuel Falque estuda o evento da
ressurreicdo e os seus efeitos. A dissertacdo estruturar-se-4 em trés capitulos, em que no
primeiro se contextualizam os termos usados ¢ a teologia da ressurreicdo do autor; no segundo
¢ proposta uma leitura da metamorfose operada por Deus com a ressurreicao de Jesus; e, por
fim, no terceiro analisar-se-a a contextualizacdo do trabalho na teologia, os seus alcances e
limites. Neste sentido, o primeiro capitulo tem em si dois objetivos. O primeiro objetivo €

fornecer ao leitor uma entrada no mundo da fenomenologia e, sobretudo, no autor estudado. O

2 E. FALQUE, Triduum Philosophique (Paris: Cerf 2015).
6



seu segundo objetivo ¢ apresentar de um modo muito breve o panorama geral da obra principal,
onde esta inserida a teologia da ressurreicdo que se pretende estudar. O segundo capitulo
pretende apresentar ao leitor um caminho que se pode percorrer, a partir da teologia da
ressurrei¢dao de Falque. Pretende-se expor a teologia do autor e, concomitantemente, vé-la em
acdo. Neste sentido, o capitulo estd desenhado para ser um percurso logico de metamorfose:
parte do homem sem Deus (1), depois estuda o que ¢ a metamorfose operada na ressurrei¢ao e
quais as suas consequéncias (2) e, por fim, quais as suas consequéncias em Deus (3) e no homem
(4). O terceiro capitulo foi pensado para permitir o inicio de um debate sobre o trabalho de
Falque. Com este fim em vista, ¢ apresentado, de um modo breve, o estado atual do debate
teologico sobre o sentido da ressurrei¢ao, a partir da analise de alguns sistematizadores do tema
em trabalhos recentes. Numa segunda fase deste derradeiro capitulo, apresenta-se uma sintese
critica da teologia da ressurreicdo de Falque, distinguindo quais os contributos que parecem

mais valiosos e os passos que carecerdo ainda de outro aprofundamento teologico.



Capitulo I — O encontro entre a fenomenologia e a teologia

Capitulo I: O encontro entre a

fenomenologia e a teologia

«Toda a filosofia esta necessariamente anexada a teologia»®

«Quanto mais estudarmos filosofia, melhor fica a teologia»®

A ressurrei¢do de Cristo ¢ um tema eminentemente teologico e ¢ dificil (ou mesmo
impossivel) de abordar este tema sem fazer teologia. A teologia, porém, usa métodos e esses
métodos podem ser transversais a outras areas das ciéncias sociais, pelo menos hipoteticamente.
Emanuel Falque ¢ um dos filésofos que procura abrir o método fenomenoldgico ao ambito
teoldgico, pois para ele a perspetiva fenomenoldgica conduz a visdo teoldgica®. O autor
considera que, usando este método, a teologia que apresenta tem uma sélida sustentagdo e, por
conseguinte, a proposta cristd ¢ apresentada de um modo mais fundamentado, que também ¢

capaz de entrar no debate 16gico e racional da filosofia.

Neste sentido, ¢ importante inserir o leitor nas bases do método fenomenolédgico, para
que a proposta de Falque seja compreendida com maior capacidade. Esse ¢ o objetivo da
primeira parte deste capitulo que apresenta uma breve contextualizacdo do autor na historia da

fenomenologia.

Antes de entrar de um modo mais explicito no tema da ressurrei¢do, explorado no livro
Métamorphose de la finitude, este capitulo contém ainda um olhar macroscépico sobre a obra.

Nele pretende-se apresentar ao leitor uma visdo panoramica da obra como trabalho uno que é,

3 BE. FALQUE, Dieu, la chair, et I’autre: D’Irénée a Duns Scot (Paris: PUF 2008) 37.

4 E. FALQUE, «Preface to the English Edition» em E. FALQUE, The Metamorphosis of Finitude: An
Essay on Birth and Ressurrection (Fordham University Press: Nova York 2012) X.

5 Cf. TPh: Les Noces de ’Agneau, 538.



Capitulo I — O encontro entre a fenomenologia e a teologia
apesar de ter sido publicado em trés volumes, em anos diferentes. Nesta parte do trabalho
apresenta-se, por isso, um resumo dos trés livros, para facilitar o entendimento do contexto em

que esta integrada a abordagem da ressurreigdo realizada por Emmanuel Falque na sua obra.

1. O caminho da fenomenologia

A fenomenologia ganhou, no dmbito filos6fico atual, uma grande relevancia, chegando
ao ponto de M. Scheler considerar o0 método fenomenologico como sendo capaz de analisar
qualquer realidade enquanto método para uma teoria que descreve visdes sobre o mundo®.
Tamém o filosofo francés Jean Luc-Marion, no seu livro Réduction et donation (1989),
apresenta a fenomenologia como o método filosofico da atualidade’. Porém, o método
fenomenoldgico em si ndo ¢ facil de se descrever, devido as variagdes usadas por cada autor.
Hoje, uma definicao objetiva do método ¢ considerada inapropriada, uma vez que se entra nele
a partir de dentro®. Esta interiorizacdo do método caracteriza e marca a fenomenologia como
0posi¢cdo ao puro empirismo, uma vez que esta procura uma objetividade que ndo esta desligada

do sujeito e, portanto, ndo é apenas captada como acontecimento exterior’.

Conhecer o percurso do método fenomenologico e o seu proposito € importante para
que se possa enquadrar o pensamento de Falque e as suas linhas orientadoras no contexto em
que se inserem. Neste primeiro ponto ¢ apresentada uma breve contextualizagdo historica da
evolucdo do pensamento fenomenologico. Segue-se, nesta contextualizagdo, as trés etapas que
Richard Kearney propde para estudar a evolugio do pensamento fenomenolégico'®. A primeira

etapa — iniciada por Hegel, mas liderada por Husserl e Heidegger — remonta ao inicio do século

¢ Cf. D. JANICAUD, «Une question disputée: le “tournant théologique de la phénomenologie» em J.
GREISCH (org.), Le buisson ardent et les lumieres de la raison: L’invention de la philosophie de la religion, vol.
2 (Paris: Cerf 2002) 367.

7 Cf. J.-L. MARION, Réduction et Donation (Paris: PUF 2004) 7.

8 Cf. J.-F. LYOTRAD, 4 Fenomenologia (Lisboa: Edi¢des 70 1954) 9.

O empirismo é uma corrente filos6fica que «tende a reduzir tudo a experiéncia, considerando inexistente
0 que ndo possuir existéncia experimental» (J. FRAGATA, «Empirismo», em R. CABRAL et al. (dir.) Logos:
Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo: Editorial Verbo 2006) c. 66).

19Cf. R. KEARNEY, «Preface» em Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible:
Interviews in Contemporary French Phenomenology (New York: Fordham University Press 2016) IX.
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Capitulo I — O encontro entre a fenomenologia e a teologia
XX e procura sustentar a fenomenologia como um método credivel e com direito a um espago
proprio no seio da filosofia, dando-lhe credibilidade face ao psicologismo. Mais tarde, nos anos
40 e 50, filésofos franceses, entre os quais Paul Ricoeur e Merleau-Ponty, desenvolveram este
método e aprofundaram-no. A terceira vaga surge com o alargamento da fenomenologia ao

didlogo com as grandes questdes da humanidade.

1.1. A fundacio do método fenomenologico

De acordo com A. Kojéve, Hegel, na sua obra Fenomenologia do Espirito (1807), usa
o método fenomenolégico em moldes puramente descritivos e ndo dialéticos''. Mais tarde,
Husserl apresenta o mesmo método sendo considerado o seu fundador porque o apresenta de
um modo mais sistematizado e organizado. O intuito deste segundo ¢ suportar a
intencionalidade da consciéncia e do conhecimento humano em vista da rejeicdo de que a
verdade seja um dado meramente de facto'?. Para tal, o caminho seguido ¢ o de voltar as
proprias coisas, suspendendo o juizo sobre o que ndo ¢ indubitavelmente certo (suspensdo
fenomenoldgica) até se chegar ao «residuo fenomenologico», que € aquilo que resiste a esta
suspensdo'?. Este residuo é composto pelo que Husserl designa de «esséncias eidéticas»'*. Estes
dados imediatos que se apresentam a consciéncia (da qual ndo se pode duvidar) constituem os
fendmenos e sdo uma significacdo para a consciéncia. O seu conjunto ¢ o mundo que a
fenomenologia estuda. Deste modo, tal significa que os fendmenos constituem o ponto de

partida da fenomenologia. Este método ndo se enquadra na doutrina do fenomenismo'>, mas

' Cf. A. KOJEVE, Introduction a la lecture de Hegel: Lécons sur la phénoménologie e I'esprit (Paris:
Gallimard 1947) 453-454.

12 Neste sentido, Husserl pretende rejeitar filosofias, como o objetivismo ou o naturalismo, que pretendem
retirar o homem da sua peculiaridade e vé-lo como uma consequéncia objetiva e externa do seu contexto. Husserl
ndo pretende que a ciéncia operativa se torne uma mera tecnologia em ordem a um controle técnico da natureza,
porque isso ndo tornaria o mundo mais compreensivel, ainda que o pudesse tornar mais operativo (cf. Joseph J.
KOCKELMANS — Theodore J. KISIEL, Phenomenology and the Natural Sciences: Essays and Translations
(Evanston: Northwestern University Press 1970) 6-7).

13 Cf. E. HUSSERL, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica §132
(Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica 1985) 315. Ver também M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §7
(Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 57.

14 Cf. E. HUSSERL, 4 ideia da fenomenologia (Lisboa: Edigdes 70 1986) 22-35.

15 Esta doutrina sustenta que somente os fendmenos sdo acessiveis a0 homem e que sO existem
fenémenos. Estes podem-se manifestar como experiéncia interna ou externa (cf. A. MORUJAO, «Fenomenismo
em R. CABRAL et al. (dir.), Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo, Editorial
Verbo 2006) c. 482).
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Capitulo I — O encontro entre a fenomenologia e a teologia

visa revelar «o que permanece escondido no que se manifesta e constitui o seu sentido ou

fundamento»'®, ou seja, o ser dos entes.

Heidegger — discipulo e sucessor de Husserl na Universidade de Friburgo — vai
continuar a desenvolver a fenomenologia trabalhando o sentido do ser num primeiro momento
e depois sobre a questdo do proprio ser na sua obra Sein und Zeit (Ser e Tempo 1927). No seu
trabalho, tenta concretizar a fenomenologia husserliana, para que ndo se fique somente no plano
das ideias. Essa concretizacdo gera a proposta de uma fenomenologia hermenéutica no lugar de
uma fenomenologia transcendental'”. E neste ambito que aparece o homem como um ser
colocado numa situagdo: o ser-ai (Dasein). Este ¢ o ponto de partida do fenomendlogo e ¢

igualmente o ponto de partida de Falque, como se explora no segundo capitulo: o homem ¢

o~

visto como um «ser-no-mundo», por conseguinte ¢ igualmente um «ser-com-os-outros» e

ainda um «ser-para-a-morte», tendo em si uma angustia existencial'®.

1.2. O desenvolvimento francés do método fenomenoldégico

Hegel, Husserl, e Heidegger sdo os primeiros motores da fenomenologia num esfor¢o
de valorizar uma analise pratica do objeto em detrimento de uma andlise tedrica. Estes autores
confiam na ciéncia e procuram pela fenomenologia um método que verifique a solidez das bases
da propria ciéncia, a fim de lhe dar robustez e estabilidade. O que caracteriza a fenomenologia
nao ¢ questionar-se sobre o modo de ser das coisas, mas sim como ¢ que as coisas sao do modo
que sdo'’. A primeira vaga de pensadores fenomenolégicos, seguiu-se uma segunda liderada
por autores franceses, que Kearney considera ir até aos anos 80, tendo talvez em Lévinas, Sartre,
Ricoeur e Merleau-Ponty, que transmitiram e desenvolveram o legado recebido, os seus nomes

mais sonantes®’.

16 A. MORUJAO, «Fenomenologia» em R. CABRAL et al. (dir.), Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira
de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) c. 492.

17Cf. J.-P. RESWEBER, O Pensamento de Martin Heidegger (Coimbra: Livraria Almedina 1979) 64.

18 Cf. G. REALE — D. ANTISERI, Histéria da Filosofia: De Nietzsche @ Escola de Frankfurt, vol. 6 (Sdo
Paulo: Paulus Editora 2006) 201-214.

19 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §7 (Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 65.

20Cf. R. KEARNEY, «Preface» em Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible:
Interviews in Contemporary French Phenomenology (New York: Fordham University Press 2016) IX.
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Capitulo I — O encontro entre a fenomenologia e a teologia

Tal como Heidegger, esta segunda vaga insere-se num movimento fenomenologico
existencial, num ambiente, em torno do segundo quartel do século XX>!. Nesta época foi
decidivo para o pensamento filoséfico, a existéncia humana ser vista com um sentido
profundamente tragico, pelo que o existencialismo marcou bastante o exercicio da
fenomenologia. Sartre, de um modo muito sintético aprofunda principalmente a questao da
liberdade do homem perante o mundo e da consciéncia como completamente distinta do mundo
na obra L étre et le néant (1943)*2. Esta posi¢do foi importante para distinguir a pessoa e lhe
dar autonomia e identidade. Esta ¢ igualmente a linha de pensamento de Merleau-Ponty que
concebe 0 homem como um ser que se 1€ em relagdo com o mundo. Este filosofo tentou uma
reflexdo filosofica, sobretudo na obra Fenomenologia da Percep¢do (1945) onde «critica uma
concecao fisiologista e psicologista do comportamento (rejeitando a pura coisa ¢ a pura ideia),
bem como a sua definicdo em termos de estrutura»?’. Ainda que ndo aceite totalmente estas
posicdes, inserido na escola francesa, Falque estuda-as e sdo importantes na fenomenologia que

apresenta®,

1.3. Falque e a «viragem teologica» do método fenomenologico

No inicio do livro Dieu, la chaire et [’autre, Falque defende — na linha de autores como
Max Scheler e Merleau-Ponty — que a fenomenologia compde um entendimento e um estilo que
pode ser usado para interpretar quaisquer realidades®. Nesta linha, atualmente considera-se
estar a acontecer uma terceira etapa do modo como se usa o método fenomenologico, com
autores de relevo fora da Europa, que o procura articular com outras areas do saber. Os
fenomenologistas da terceira vaga ndo se remetem a uma unidade nos temas ou nas questdes,
mas sobretudo contemplam os problemas que tomam em atencdo o estado da razdo

fenomenoldgica. Ou seja, na fenomenologia atual, deve ter-se em conta uma inegével

21 O existencialismo tenta descrever o homem, esforgando-se por evitar defini-lo de um modo abstrato.
O existencialista, na crise do romantismo, nao procura um sentido abstrato da vida do homem, mas tenta aprende-
lo e interpreta-lo (cf. J.-P. RESWEBER, O Pensamento de Martin Heidegger (Coimbra: Livraria Almedina 1979)
56).

22 Cf. 1.-P. SARTRE, L'étre et le néant: Essai d’ontologie phénoménologique (Paris: Gallimard 1943)
211-261. 485-615.

23 Maria José CANTISTA, «Maurice Merleau-Ponty» em R. CABRAL et al. (dir.), Logos: Enciclopédia
Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 3 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) c. 817.

24 A titulo de exemplo, veja-se a critica que Falque faz a Sartre, ao rejeitar uma visdo do mundo como um
mero contentor neutro, de modo semelhante a 4gua num copo (cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 308).

25 Cf. E. FALQUE, Dieu, la chair, et I’autre: D’Irénée a Duns Scot (Paris: PUF 2008) 13-14.
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Capitulo [ — O encontro entre a fenomenologia e a teologia
diversidade de temas?® que «tende a reformular o projeto husserliano, incidindo particularmente
numa “fenomenologia do homem e da condi¢io humana”»?’. O que Husserl considera as
esséncias eidéticas como objeto da fenomenologia, sdo em Falque os existenciais humanos tais
como sofrimento, nascimento, alegria ou a uniio esponsal?®.

Esta diversidade de temas suscita questdes sobre um possivel desvirtuamento do método
husserliano. Dominic Janicaud cunhou a expressdo «viragem teoldgica» para com esta
significar que houve uma transformagdo perniciosa no método fenomenolégico como um
assalto a razao®. Essa viragem em si ndio foi questionada, mas o debate ficou aberto sobre se
esta ¢ ou ndo uma desvirtuacdo do método. Neste sentido, os historiadores da filosofia T. Dika
e C. Hackett notam que na fenomenologia, qualquer alteragdo no método so faz sentido se for
para melhor «descrever os fendmenos como estes sio dados a consciéncia»®’, de acordo com a
sua mais basica ambi¢ao, desde Husserl. Para estes autores, este esforco tem sido feito no
sentido de conduzir o método a ser mais arguto e adequado ao seu objeto como os proprios

afirmam no inicio do seu livro:

«Desde 1980s, os fenomenologistas franceses tém-se (...) comprometido numa

avaliacdo sistematica da historia e das formas da razdo, quer escoléstica, quer moderna.

26 Falque, trata a questdo de Deus, mas também ha mais autores fenomenodlogos com reflexdes ricas que
fazem percursos distintos sobre Deus (Lévinas, Chrétien ou Henry). Nao sendo considerado um fenomenoélogo em
sentido estrito, porque o seu trabalho teoldgico ¢é bastante vasto, Karol Wojtyla apresentou diversos trabalhos em
fenomenologia, usando-a como método para a teologia. O mais famoso ¢ o conjunto das 129 catequeses proferidas
nas audiéncias papais de quarta-feira entre 5 de Setembro de 1979 e 28 de Novembro de 1984, intituladas O Amor
Humano no Plano Divino: A Redeng¢do do Corpo e a Sacramentalidade do Matrimonio, conhecido mais
comumente como a Teologia do Corpo. H4 ainda muitas outras areas tratadas de um modo mais central como a
logica do dom (Marion), a questao da vida (Henry e Barbaras), da morte (Bastur) e do ser (Romano e Courtine).
Ha ainda outros que se dedicaram a temas menos fulgurantes como a hermenéutica (Gadamer) ou a linguagem
(Benoist), entre outros (cf. Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible: Interviews in
Contemporary French Phenomenology (Nova York: Fordham University Press 2016) 12).

27 A. MORUJAO, «Movimento Fenomenologico» em R. CABRAL et al. (dir.), Logos: Enciclopédia
Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) c. 498.

28 Segundo C. Pires, «para Heidegger, os existenciais sdo tidos como as determinagdes ontoldgicas
caracteristicas do Dasein» (C. PIRES, «Existenciais» em R. CABRAL et al. (dir.), Logos: Enciclopédia Luso-
Brasileira de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) c. 389). Para Heidegger, estes opdem-se ao
que determina as coisas que sao as categorias e a relagdo entre estes s6 se pode tornar mais clara a partir de uma
interpretacdo do ser. Ao processo de analise das estruturas humanas como existéncia chama-se analitica existencial
(cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §11 (Petropolis: Vozes 1988) 87-89). Apesar de ndo ser dito de um modo
explicito no Triduum Philosophique, neste trabalho, considera-se plausivel que Falque trate os existenciais no
mesmo sentido.

2 Cf. D. JANICAUD, «Une question disputée: le “tournant théologique de la phénomenologie”» em J.
GREISCH (org.), Le buisson ardent et les lumieres de la raison: L’invention de la philosophie de la religion, vol.
2 (Paris: Cerf 2002) 360-372.

30 Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible: Interviews in Contemporary
French Phenomenology (Nova York: Fordham University Press 2016) 4.
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Esta avaliacdo tem sido feita & luz de um problema consistente sobre os limites e as
possibilidades, historicos e conceptuais, de um distinto conceito fenomenoldgico de

raziaon'.

A andlise segue, afirmando que muitos tém usado esta razdo fenomenoldgica para
aprofundar um estudo da metafisica e que Falque ¢ um dos autores que suporta esta tendéncia.
Para este autor, € muitos outros fenomendlogos, a tentativa de ultrapassar a metafisica, levada
a cabo pela geracdo de J.-L. Marion, ¢ algo de obsoleto e sem concretizagio’?. Neste sentido, o
fenomenodlogo defende que quando sdo aplicadas a Deus, as categorias metafisicas alteram-se.
Por isso, ¢ errado afirmar que a teologia as destr6i, uma vez que elas passam simplesmente a
uma nova ordem. A partir de dentro das mesmas, a teologia trabalha-as de modo a que estas se
tornem adequadas, tanto quanto possivel, «a novidade do objeto estudado: o Deus trino e

relacional»’>.

E na conjuntura diversificada da atualidade fenomenoldgica que Falque desenvolve este
método para refletir sobre a relagdo do homem com Deus, de um ponto de vista catolico. Para
o fenomendlogo francés, os atuais debates fenomenologicos deixam claro que ja ndo ha
fronteiras entre as varias questdes tratadas, sobretudo entre a teologia e a filosofia**. Assim,
para a comunidade académica em geral, ele desenvolve o seu trabalho de um modo ainda mais

radical que os seus predecessores.

Mediante esta interdisciplinaridade e concorréncia mutua entre as duas ciéncias, Falque
oferece a teologia uma maior profundidade que a enriquece. Usando a categoria filosofica para
fazer teologia, o que o autor vai buscar a filosofia € a base humana e o método. Ao mesmo

tempo, a fenomenologia vai-se relacionando com os usos praticos para a qual foi pensada desde

3! Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible: Interviews in Contemporary
French Phenomenology (Nova York: Fordham University Press 2016) 1.

32 Cf. Tarek R. DIKA — Chris W. HACKETT, Quiet Powers of the Possible: Interviews in Contemporary
French Phenomenology (Nova York: Fordham University Press 2016) 11. Neste sentido ha uma distingdo nesta
terceira vaga entre o primeiro grupo de autores a que pertence J.-L. Marion, e o segundo grupo, a que pertence
Falque.

3 B. FALQUE, Dieu, la chair, et I’autre: D’Irénée a Duns Scot (Paris: PUF 2008) 81. A adequacdo do
uso do método fenomenologico a temas teoldgicos e 0 modo como isso se processa ndo € consensual entre os
autores. [sso gera um debate na atualidade que suscita algumas questdes ao trabalho do autor como se nota adiante
(Capitulo II1).

3 Cf. E. FALQUE — A. ZIELINSKI (org.), Philosophie et théologie en dialogue: 1996-2006 (Paris:
L’Harmattan 2005) 10.
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0 seu inicio e, assim, faz um caminho de concretizagdo das suas teses em situagcdOes mais

concretas.

Desde a sua primeira monografia, Le Passeur de Gethsémani (1999), o autor desenvolve
o método fenomenoldgico numa filosofia da religido. Essa integracdo das duas areas foi
igualmente trabalhada numa releitura filos6fica de autores patristicos € medievais com trés
monografias (Saint Bonaventure et l'entrée de Dieu en théologie (2000), Dieu, la chair, et
["autre (2008) e Le livre de l'expérience (2017)) e inimeros artigos publicados em jornais
académicos. No suporte da articulacao entre a filosofia e a teologia, Falque editou igualmente
dois livros (Passer le Rubicon (2013) e Le combat amoureux (2014)) e alguns artigos, além de
ter abordado esta ligagdo quase como um complemento necessario a sua introdugdo nas obras

de filosofia teoldgica.

O seu pensamento teologico até a data surge sistematizado na obra Triduum
Philosophique (2015) que detém uma edig¢do revista ¢ aumentada dos livros Le Passeur de
Gethsémani, Métamorphose de la finitude (2004) e Les Noces de [’Agneau (2011). Esta jungao
surge no seio do curriculo do autor como a mais completa sistematizagao e aplicagdo do método

fenomenoldgico a temas teologicos, partindo dos existenciais humanos.

2. O Triduum Philosophique

O Triduum Philosophique ¢ uma s6 obra, ainda que seja resultado de um conjunto de
trés livros (ou trés secgoes, como vem na edi¢do da obra que aqui se toma como livro principal)
nos quais Emmanuel Falque apresenta ensaios de uma leitura filos6fica do mistério pascal. Em
Le Passeur de Gethsémani (referente a Sexta-feira Santa) sdo abordados o sofrimento e a morte
humana, a partir do sofrimento de Cristo na sua entrega e morte na cruz. Seguidamente, em
Métamorphose de la finitude (referente ao Domingo de Pascoa), surge o passo seguinte no arco
temporal, que ¢ a ressurreicao que acontece no Domingo de Pascoa, a partir do paradigma de
um novo nascimento, ou de um renascimento do alto. E por fim, o terceiro livro deste triduo,

intitulado Les Noces de |’Agneau (referente a Quinta-feira Santa), aborda a tematica do corpo
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e da eucaristia, a partir de uma leitura da entrega do corpo de Cristo na tltima ceia: «Isto € o

meu corpo» (I Cor 11:24).

Estes trés dias ndo coincidem com o triduo pascal celebrado liturgicamente pois o autor
explica que «aos trés dias historicos de Quinta-feira Santa, da Sexta-feira Santa e do Domingo
de Pascoa («Triduo Filosofico») sucedem-se agora os trés dias simbodlicos do Grande Sabado
Santo, do Primeiro Dia da Criagdo e do Ultimo Dia do Fim dos Tempos»®>. A este segundo
triduo, apontado como um caminho de futuro no epilogo do livro, Falque chama de
«Recapitulagdo Teoldgicay». Também este pretende ser composto de trés partes: 1) o primeiro
livro pretende conter um olhar para a descida aos infernos e a contemplagdo do grande sdbado
santo; 2) o segundo mostrara uma analise protoldgica do inicio da criagdo; 3) e o terceiro livro
apresentard um estudo ao Gltimo dia da grande vinda escatologica de Cristo. E assim um triduo

na esfera do eterno, ao invés do presente que se enquadra na esfera do temporal.

Na base filosofica deste triduo estd a necessidade de tomar a humanidade como a
experiéncia do homem na carne como o lugar de partida®®. Esta humanidade ¢, no inicio, uma
humanidade sem Deus — a que Falque chama de «homme tout court» — pois este ¢ o fendmeno
que se mostra primeiramente a consciéncia humana de acordo com o método fenomenolégico,
como foi referido. Todo o pensamento teoldgico de Falque assenta sobre o pilar da incarnagao
do Verbo de Deus. Este viveu e fez uma experiéncia plena da humanidade e ¢ a partir desta que
chega a cada um. E partindo de uma teologia anabatica que a obra pretende analisar a graga da
transformagao e incorporagdo na vida divina que o homem faz em Jesus. Com esta metodologia,
o autor pretende afastar-se de alguma teologia mais vaga que pretenda inquirir Deus de um
modo especulativo. O conhecimento de Deus aparece sempre profundamente ligado a relagdo

entre a divindade e a humanidade.

Neste caminho, todo o triduo fala de uma relagdo entre a filosofia e a teologia. Ambas
sdo frequentemente colocadas em confronto ou em concordancia. Mantendo cada uma das
ciéncias as suas valéncias e especificidade, Falque interliga-as de um modo habil segundo o

lema de que «quanto mais teologizamos, melhor filosofamos»*’, que o préprio assume como

35 TPh: D ’un tryptyque a [’autre [Epilogue], 673.

36 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 176.

37 E. FALQUE, Crossing the Rubicon: The Borderlands of Philosophy and Theology (Nova York:
Fordham University Press) 25.
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linha orientadora do seu pensamento. Apesar de uma presenga na filosofia ndo requerer
imediatamente uma presencga teoldgica, e vice-versa, as duas disciplinas concorrem nesta obra

para um conhecimento mais profundo e robusto da humanidade™®.

Este percurso ¢ feito através de uma releitura dos existenciais humanos, que sao relidos
a luz da pascoa de Cristo. Isso leva a que o homem se encontre de um modo diferente apds os
eventos pascais, como o autor afirma: «o que ¢ dado no principio — o sofrimento, a finitude, o
corpo — ndo ¢, nem pressupde, o que se descobre no fim: o acolhimento do outro em si, a
ressurrei¢io, a eucaristia»>’. No encontro entre a filosofia e a teologia, a obra pretende visar os
existenciais humanos, de modo a abrir portas a que a fenomenologia suporte, de um modo
solido, os dogmas teologicos. Esse suporte é necessario ndo porque os dogmas dele precisem,
mas para que o crente seja mais capaz de dar razdes da sua esperancga, como exorta o apostolo
(cf. I Pe 3:13). Também ao nao crente ¢ enderecada esta obra para que, procurando a verdade
de coragdo sincero, possa reconhecer na teologia catdlica uma coeréncia filos6fica estruturada,
robusta e séria. Deste modo, Falque procura que a leitura do triduo o torne capaz de aceitar a
possibilidade de haver no catolicismo uma esperanca conceptualmente fundada. Dito de outro
modo, Falque procura que a fé seja uma possibilidade credivel racionalmente, segundo os

pressupostos que requer (e.g. acreditar na veracidade dos meios de revelacao divina).

O ateismo esta longe de ser desprezado como algo simplesmente virulento ou derivado
de uma critica destrutiva®*’. Ao invés disso, Falque estuda e valoriza, de certo modo, um ateismo
coerente do qual todo o crente parte e no qual todo o crente estd permanentemente na iminéncia
de a ele ser novamente reconduzido. A linha da filosofia contemporanea, na qual se insere a
obra, ndo é de uma rentncia ao ndo-teismo, mas de abertura ao dialogo. E preciso recorrer a
razao natural, a qual todos dao o seu assentimento. Falque acredita que aquele que se questiona
e procura, Deus se aproxima também pela sua coeréncia e ndo por uma imposigdo de crenga. E
por isso necessario reunir pela razdo, e ndo provocar um proselitismo com inten¢ao de converter

pela logica externa a pessoa, sem adesdo interior.

38 Subjacente a esta posi¢do estd um debate entre a justica de um ateismo metodoldgico que o autor rejeita
(cf. E. FALQUE, Dieu, la chair, et l’autre: D’Irénée a Duns Scot (Paris: PUF 2008) 34-37. Ver também TPh:
Métamorphose de la finitude, 221-225).

39 TPh: Préface pour un Triduum Philosophigue, 10.

40 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 213. Falque apoia-se em H. de Lubac (Le Drame de
["humanisme athée (1950)) para sustentar esta posi¢do que toma.
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Apesar de o rumo ser filosofico, ha na obra uma base crente e o objetivo puramente
teologico de ver a imagem de Deus no homem. O centro do triptico ¢ a ressurrei¢do e,
consequentemente, o Domingo de Pascoa, como acontecimento ontologico € ndo meramente
ontico, que transforma a estrutura do mundo, como adiante ¢ exposto, pois € a ressurrei¢ao que
muda tudo*!. O estudo da transformacio que ocorre a partir da ressurrei¢cdo de Cristo ¢ feito a
partir do método fenomenoldgico que usa a experiéncia como base. Falque procura partir
sempre de uma teologia de baixo para cima. O triduo ndo estd composto como um debitar
ordenado de filosofia teoldgica, mas percorre a experiéncia existencial do homem e a sua auto-

reflexdo.

A experiéncia ¢ fundamental e torna-se o fio condutor de toda a obra: a experiéncia da
angustia para o Getsémani, a do nascimento para a ressurrei¢ao, a do corpo e do éros para a
eucaristia. De igual modo a experiéncia da errincia correlaciona-se com o pecado e a da infincia
com o Reino. Contudo, Deus ndo se reduz a experiéncia humana, pelo que o ponto de partida
ndo ¢ o ponto de chegada, uma vez que se pretende partir da experiéncia humana para se chegar
a Deus*’. Assim, a experiéncia humana é igualmente a ponte que permite ao autor passar da

filosofia para a teologia.

De facto, do ponto de vista humano, o caminho do crente come¢a no drama do
sofrimento (Le Passeur de Gethsémani) que precede a mudanca de vida e, consequentemente,
a passagem que o nascimento em Cristo provoca (Métamorphose de la finitude) e a
concretizagdo dessa mudanga numa vida vivida no corpo de um modo equilibrado
relacionalmente e alimentada por Deus na eucaristia (Les Noces de |’Agneau). E este caminho
pedagdgico de acolher quem sofre e ver esse sofrimento com sentido em Cristo, aderindo a
mudanga de vida (conversdo, metdnoia) a que Jesus chama, que o cristdo busca Deus, se nutre
d’Ele e, deste modo lhe adere de coragdo. Assumindo em plenitude a humanidade e nao

rejeitando a sua finitude, a via que se segue pretende retirar todo o angelismo que possa ter

41 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 254.

42 Numa entrevista a proposito do langamento do terceiro livro da trilogia, Falque exemplifica a passagem
dos existenciais humanos para Deus, a partir do existencial do corpo. A doacdo do corpo percebe-se na relacao
dos esposos, mas a doagdo eucaristica projeta e plenifica de sentido a doagdo conjugal, ou seja, o eros conjugal é
convertido em dgape eucaristico (cf. E. FALQUE, «”Ceci est mon corps”: Entretien avec Emmanuel Falque réalisé
par Laurence Devillairs»: Etudes 416 (2012) 485).
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perpassado algumas visdes do mistério pascal cristdo e oferecer um caminho a partir da

fenomenologia como um caminho mais concreto € mais préximo da experiéncia humana.

2.1. Le Passeur de Gethsémani

O primeiro existencial humano que Falque trata ¢ a experiéncia do sofrimento. Assim,
o primeiro livro da trilogia utiliza uma fenomenologia do sofrimento e da morte como caminho
para uma teologia do pdtir (sofrer, padecer), do sofrimento orientado e com sentido, bem como
uma teologia do compadtir (sofrer com, compadecer), uma vez que o proprio Cristo se associa
a0 sofrimento humano*. Com isto, Falque nio s6 pretende defender que, a luz do mistério
cristdo, o sofrimento tem sentido, como também defender que esse sofrimento ndo é passado

na solidao, ainda que possa ter situacdes de isolamento.

Na primeira parte do livro, intitulada Le vis-a-vis de la finitude (O frente a frente da
finitude), Falque apresenta 0 modo como o homem se depara com a sua existéncia limitada. A
primeira abordagem que o homem faz diante da morte ¢ de um encontro com o fim onde impera
uma auséncia de sentido para a vida. O sentido cristdo da morte, como um evento iluminado
pela ressurrei¢do, ¢ algo que aparece somente num segundo momento. Tendo morrido pelos
pecados da humanidade, Cristo ndo evitou a morte, mas a angustia do pecado, porque nao
pecou. Assim, o pecado ¢ definido como um autoenclausuramento de si por uma finitude, que,
em si, ndo é pecadora**. Esta finitude pertence ao homem e é axiologicamente neutra. E ela
também o lugar onde este glorifica a Deus, uma vez que ¢ aquilo que Cristo consagra e
transforma, como se nota adiante*’. A angistia perante a morte e o sofrimento de ndo a saber
viver podem ser causas da transgressdo humana e entrada no pecado. Por isso, o pecado esta
ligado a morte espiritual, ainda que ndo se ligue & morte bioldgica. Neste sentido, o desespero
combate a misericordia e conduz ao pecado, pelo que o fechamento da angustia €, para o cristao,

o prototipo da tentacdo, uma vez que se fecha a visdo beatifica.

4 Cf. TPh: Le Passeur de Gethsémani, 22.
4 Cf. TPh: Le Passeur de Gethsémani, 34.
45 Note-se que Falque distingue o conceito de finitude do conceito de finito. A primeira é parte integrante

do homem e condicdo da sua humanidade, ao invés da segunda que surge como uma limitacao (cf. TPh: Le Passeur
de Gethsémani, 41-42).
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Seguidamente, Falque analisa a questdo do porqué sem resposta da angustia e da morte
no Getsémani. Comega por afirmar que a angustia crista ¢, por um lado, caminho e ndo muro.
Por outro lado, é também uma exposi¢ao da fé, porque explana o modo como o homem procura
o sentido da sua vida*®. Falque suporta a sua tese na teologia do sui¢o H. von Balthasar para
quem o sentido da vida do Filho se impde na sua kénosis (abaixamento, esvaziamento) diante
da morte. Cristo da sentido a vida no abandono e ndo esta certo da salvacdo, sendo pela sua
oragdo*’. Para Falque, a angtstia do Filho no Getsémani n3o é um sentimento contra o Pai, mas
a consequéncia natural da passibilidade trinitaria do Filho no seu ser-no-mundo®®. E a entrada
do Filho no isolamento que constitui o proprio combate do Getsémani, pois na obediéncia o
Filho entra, para o autor, num «solus ipse existencial»*’. Nesta kénosis do Filho, Ele entrega a
gloria ao Pai, donde o autor conclui que «o medo da morte como recuo diante do ser-no-fim da
vida cede deste modo a angustia da morte como maneira de viver a sua vida»>°. Deste modo,
em Cristo a morte aparece ndo como o fim da vida, mas como a modalidade da sua existéncia:
uma existéncia kendtica. E assim interpretada a passagem biblica que afirma que ninguém toma
a vida de Cristo, mas ¢ Ele que a da (cf. Jo 10:18). O Senhor coloca-se diante da morte em
suprema lucidez e virilidade e ndo como se a estivesse a desafiar. A sua imagem, conclui Falque,
também a vivéncia crista deve estar embrenhada num sair de si para o Pai, como um viver em

despertar.

A segunda parte do livro tem como base olhar o Filho no seu abandono ao Pai e ndo
abandonado por Ele. Nela, Falque prepara o caminho para que a liberdade crista retire a carga
prometeica da morte que ¢ desenvolvida posteriormente. Na sua sequéncia, a terceira parte do
livro mostra a presenca de um Outro em cada homem sob a forma de um triplo acolhimento do
sofrimento e da morte: 1) no sofrimento em si do Verbo incarnado; 2) no seio da sua passagem

para o Pai; 3) e pela sua oferta como dom, a Deus e ao homem, sem justificacdo nem

46 F necessario ter em conta a distingfio que o autor faz entre os conceitos de angiistia e de medo. O medo
que Cristo teve perante a morte ¢ uma situacdo pontual psicoldgica e ndo existencial, como o ¢ a angustia em
sentido fenomenoldgico. Diante da morte, Cristo ndo a encarou como uma resignacdo expiatoria, um ato heroico
sem se apoiar em Deus, ou numa atitude docetista, pressupondo a sua salvag@o. Ou seja, para Falque, Cristo teve
medo diante da morte, mas ndo a viveu numa angustia existencial (Cf. TPh: Le Passeur de Gethsémani, 69-78).

47 Cf. H. von BALTHASAR, «Mysterium Paschale»: Mysterium Salutis I11/6 (1974) 68.

“® TPh: Le Passeur de Gethsémani, 91.

4 Cf. TPh: Le Passeur de Gethsémani, 94. Falque aborda também, de um modo sucinto, a no¢do de
omnipoténcia divina. Neste sentido afirma que essa caracteristica de Deus ¢ dita em vista de notar na divindade o
sustento de tudo no ser e ndo como o dominio ou controlo de tudo de um modo ditatorial que ndo se coadune com
a liberdade dada a criagdo.

0 TPh: Le Passeur de Gethsémani, 96-97.
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reciprocidade. Para Falque, o Verbo incarnado sofre em si, no modo carnal, e nesse sofrimento,
ao menos num primeiro momento, sofreu a decomposi¢ao ordinaria da sua carne. Isto porque
Cristo ndo ressuscitou somente, mas foi um Outro quem O retirou do poder da morte. A angustia
da morte, sendo primeiramente um sofrimento ontoldgico, nao deixa de ser uma experiéncia
carnal com uma dor fisica. O ser incarnado de Cristo mostra-se na sua carne humana de trés
modos: 1) pela propria carne do Filho inserida na sua relagdo com o Pai, mas de um maneira
que s6 ¢ especifica do Filho; 2) pelo seu embrenhamento no mundo e as sua multiplas
experiéncias de abaixamento e manifestacao da gléria divina no mundo, de modo que também
cada homem possa, no mundo, tomar parte na sua filiagdo divina e sofrer tomando-O como
exemplo; 3) e pela consagragdo do sofrimento incarnado como passagem do corpo no mundo,
que vive primeiramente a experiéncia da morte interior e permite que cada pessoa deixe cair o

que tem para que apareca e seja manifesto quem cada um é.

Este livro recorda que ¢ pelo sofrimento que Cristo inaugura uma vida nova, na medida
em que a conversao for gerada no coracdo de cada crente, caso contrario nao se torna util. O
sofrimento, vivido pelo Filho na sua propria carne extremamente vulneravel, é o sofrimento ao
qual o cristdo é chamado a associar-se. E na cruz que Cristo «livra» o peso da finitude e «livra-

se» de si mesmo para se orientar e orientar cada um totalmente para Deus.

2.2. Métamorphose de la finitude

O segundo livro do Triduum Philosophique de Emmanuel Falque contém, de modo mais
estrito, o objeto que se explora neste trabalho, que ¢ a sua teologia da ressurreicdo. De facto,
pode dizer-se que a leitura do mundo e do cristianismo feita pelo filosofo francés nesta obra
tem o seu centro na ressurreicio. E a ressurreicdo, no modo como Falque a analisa, que
fundamenta todo o pensamento sobre o homem no mundo e a sua relagdo com Deus.
Sintetizando o significado do proprio titulo o autor explica que a metamorfose da finitude
compreende a transfiguragdo da finitude do Filho em si pelo Pai e a transformacado da finitude

humana no Filho segundo o apelo do Pai e na forga do Espirito®!. O fenomenologo francés esta

convencido de que o verdadeiro milagre cristdo € o crente conseguir acreditar no milagre que ¢

SUTPh: Métamorphose de la finitude, 279
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a ressurrei¢io — que é o que lhe ¢ dado a crer — e olha-la como algo que é para si>2. Este livro
aborda o ato da ressurreigdo tratando-a como uma metamorfose da finitude humana a partir do

paradigma do nascimento.

Partindo do didlogo de Jesus com Nicodemos (c.f. Jo 3:1-21), o nascimento ¢, para
Falque, o existencial filoséfico que pode originar uma fenomenologia da ressurrei¢ao. Tal como
as restantes secc¢oes do triduo, esta também estd organizada em trés partes. Na primeira parte €
analisado o triplo fechamento da finitude humana sem Deus, a saber, a0 mundo, ao tempo e ao
homem. Numa segunda parte ¢ descrita a transformagao que ocorre em Deus. Na ultima parte
¢ explorada fenomenologicamente a nova estrutura através da qual Deus alcanca o homem na
ressurrei¢do. E por esta alteragdo que a ressurrei¢do provoca na estrutura ontologica do mundo
que Falque passa de uma analitica da incarnagdo — que domina o primeiro livro — para uma

analitica da ressurreicao.

O ponto de partida fenomenoldgico ¢ uma humanidade fechada em si e colocada no
mundo, uma vez que esta situagdo ¢ comum a todos os homens, pelo menos num primeiro
momento da sua consciéncia. Na primeira parte, intitulada Précis de la finitude (A exatidao da
finitude), a partir da andlise que o autor faz a finitude humana, este deduz trés conclusdes
importantes para o seguimento do livro: 1) a imanéncia permanece impassivel para todos,
inclusive cristaos; 2) ndo se pode derivar o tempo de uma suposta eternidade (pois ndo pode ser
considerada um ponto de partida heuristicamente valido), pelo que a criagdo crista s6 pode ser
vista, para o autor, dentro de um paradigma de ressurrei¢do como «nova criagdo», onde a
temporalidade humana ¢ primeiramente uma questao de futuro; 3) é preciso superar a ideia de
que o ateismo ou um nao teismo ¢ algo mau, assim como se deve rejeitar que seja impossivel
amar sem ter fé>°. Para Falque, a fé aparece como um dom que ¢ colocado a frente do homem,
para que o aceite, mas ¢ um dom que ninguém tem a partida. O ponto chave ¢ que nem o filésofo
ou ateu, nem o crente ou tedlogo devem ter vantagem a partida, de um ponto de vista heuristico,

para a questio fundamental da metafisica: porqué o ser e ndo o nada? >*.

Na segunda parte do livro, intitulada Vers une métamorphose (Em dire¢do a uma

metamorfose), Falque analisa o porqué da ressurreicdo, bem como a sua causa e finalidade. Esta

52 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 343.
33 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 231.
4 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 231.
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analise passa, em primeiro lugar, por analisar a ressurrei¢do crista, a partir de S. Paulo, em
comparagdo com a ressurreicdo do pastor na obra de Nietzsche no seu livro Assim falava
Zaratustra (1891)>. De acordo com Falque, a critica do filésofo alemdo é que no cristianismo
o0 sujeito € pouco proactivo, foge do mundo e ndo respeita a sua corporalidade. Interpretando S.
Paulo, em jeito de contraponto a Nietzsche, o autor faz notar que a relagdo com Deus ¢ sempre
no corpo, que a carne e o espirito sao modalidades do corpo (pelo que o espirito nao ¢ uma fuga
da carne) e que a distingdo entre o ressuscitado e o ndo ressuscitado ndo ¢ feita em qualidade,
mas na gléria®®. De seguida, o fenomendlogo entra no dmago da sua tese, afirmando que a
ressurreicdo altera tudo, porque metamorfoseia a finitude que, como visto anteriormente, o
homem carrega de um modo profundo. Neste segundo capitulo, Falque faz ainda uma breve
analise ao ato da ressurrei¢do em si, para depois ver que ela muda toda a finitude e, deste modo,
incorpora 0 homem no seio trinitario de Deus, como se mostra no segundo capitulo deste

trabalho.

Tendo considerado que a primeira parte trata, o que Falque considera serem, as
«condicdes transcendentais para uma ontologia do ressuscitado»®’, a terceira parte do livro
surge como um didlogo com a primeira a partir da ressurreicio®. Neste sentido, os temas
tratados sdo os mesmos, mas diferem na abordagem feita pelo autor. Se na primeira parte, o
tema do mundo vé o homem fechado, na terceira 0 mundo torna-se outro porque a ressurrei¢ao
altera a sua estrutura. Contudo, o mundo nao nos aparece como um contentor neutro, mas torna-
se outro na medida em que o homem se torna outro. Falque ndo procura um outro mundo, mas
afirma que a ressurreigdo nos projeta para «uma nova maneira de viver no mesmo mundo»>’.
Também a relagdo com o tempo ¢ alterada, pois com a ressurreicao acontece uma alteragao na
vivéncia subjetiva do tempo. O homem, que nao se liberta sozinho da sua moléstia existencial,
¢ liberto da mesma pelo processo da ressurrei¢ao, que o transporta do tempo que devora, vivido
como uma medida linear (chronos), para o tempo oportuno (kairés). Ao terminar esta parte, a
partir de uma fenomenologia do nascimento, Falque pretende criar um didlogo que impeca a
sua teologia da ressurrei¢do de incidir contra o humanismo ateu ou que se afaste simplesmente

do dialogo. No seu entender ¢ pertinente e necessario promover a busca de uma gramatica

35 Cf. F. NIETZSCHE, Assim falava Zaratustra (Lisboa: Guimardes & C* 1991) 152-238.
56 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 245.

ST TPh: Métamorphose de la finitude, 233.

8 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 293-294.

59 TPh: Métamorphose de la finitude, 303.
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comum apta a dialogar com as demais correntes de pensamento que frequentam os diversos

areopagos dos tempos hodiernos.

De modo semelhante ao percurso operado em Le Passeur de Gethsémani, Falque reitera
com este caminho que a experiéncia de Deus s6 pode ser feita a partir da humanidade. Esta ndo
tem em si, a partida, uma abertura ao transcendente, nem sai da sua imanéncia sozinha, mas
isso ndo ¢ algo mau. O importante ¢ que ela ¢ a base necessaria para haver na imanéncia uma
abertura a Deus transcendente. Por isso, se afirma que ¢ pela humanidade — pela dotagdo inicial
que o homem tem — que se vai até Deus. Alias, a humanidade tem em si a capacidade de ser
alcancada por Deus e lhe aderir. E na finitude que perpassa todo o homem desde o seu
nascimento — e nao por causa do pecado — que Deus encontra cada homem e fa-lo através da

ressurrei¢do que surge como o motor de todo este dinamismo de interagdo do homem com Deus.

Falque transforma a antiga pergunta «cur Deus ressurrexit?» na pergunta da motivagao
divina para nos salvar: «porque é que o Pai transfigura a nossa finitude no seu Filho?»%°. Ao
analisar o ato da redencdo, o autor defende que o Filho nunca abandona o fardo da morte (Le
Passeur de Gethsémani) a fim de o passar totalmente para o Pai. Este recebe a provacdo da
finitude humana e, totalmente ciente da implicagdo da morte, eleva a humanidade com o seu
Filho pelo poder do Espirito Santo. E esta acdo redentora que transfigura o modo como o
homem se relaciona com o mundo, com o tempo € com o seu corpo. Assim, o Filho de Deus
abraga e transforma toda a finitude inerente ao que ¢ humano para plenificar a humanidade ao

inserir a humanidade na vida transcendente de Deus.

2.3. Les Noces de I’Agneau

O ensaio filosofico que Falque apresenta no terceiro volume do triduo, intitulado Les
Noces de I’Agneau, retrata a relacdo humana com o seu modo de viver no corpo e com a
eucaristia. Este surge numa interpretacdo sequencial da metamorfose que eleva a carne
(Métamorphose de la finitude) e apds a integracao do sofrimento do qual padece (Le Passeur

de Gethsémani)). Este volume foca-se nos temas da animalidade humana®!, da corporeidade e

80 TPh: Métamorphose de la finitude, 293.
61 Para Falque, a animalidade ¢ a caracteristica especifica dos animais. O homem vive a sua animalidade
de base, que se concretiza no conjunto das pulsdes que softe.
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do éros (como impulso e diferenca sexual). O ensaio pretende analisar o corpo, como tal, do
ponto de vista fenomenologico, o que aponta para uma vivéncia eucaristica do homem no corpo.
A expressdo «Isto ¢ o meu corpo» (I Cor 11:24; Mt 26:26) da o mote a vivéncia eucaristica do
corpo que ganha pleno significado na sua entrega como dom do corpo organico de Cristo a
vivéncia organica do cristdo. Neste sentido, o existencial humano, que neste caso se pretende
transformar, é a entrega mutua dos esposos, como a de Cristo a Igreja (cf. Ef 5:21-33)%2. A
estrutura do livro esta orientada em vista a analisar a animalidade, a organicidade e a eroticidade
do homem num primeiro momento, para de seguida fazer uma abordagem filoséfica (Parte II)

e teologica (Parte I1I).

A primeira parte do livro, Descente dans [’abime (descida ao abismo), de caracter ainda
propedéutico, analisa o caos da existéncia humana. Primeiramente Falque enumera trés
vicissitudes nas quais uma fenomenologia do corpo pode incorrer: 1) ndo reconhecer o corpo
vivido como um corpo vivente fisico e espiritual; 2) rejeitar uma desordem no inicio que deixa
no homem um desejo de algo selvagem e desregrado (que o pao eucaristico pretende mudar);
3) o primado incontrolado de uma passividade do sujeito. A analise da organicidade do corpo
doado parte da visao apocaliptica do cordeiro imolado como a Pascoa de Deus com o seu povo.
E o corpo do Cordeiro que se torna carne que alimenta, donde vem a razdo da sua elevagao.
Nele acontece uma metamorfose inversa a que acontece no movimento da ressurrei¢do: na
ressurrei¢ao o corpo fisico torna-se corpo espiritual e a sua existéncia enquanto corpo espiritual
¢ alimentada pelo corpo fisico®. Na eucaristia, a carne espiritual torna-se corpo fisico e
alimenta-o através da alimentagdo do corpo orgénico, o que vai transformar o caos que 14 esta
instalado. Assim, o sentido do éros humano ¢ visto também a luz do éros eucaristico, sendo que

a entrega do corpo erotizado ¢ uma analogia a entrega do corpo eucaristico®*.

A segunda parte, Le séjour de [’homme (Residir no homem), visa «decifrar a sua [do
homem] animalidade, religar a sua organicidade e diferenciar a sua sexualidade»®>. O homem
no seu estado mais bruto tem pulsdes e isso constitui-o como homem. Essas pulsdes decorrem
do caos que o habita e estdo por isso patentes na sua animalidade. Esta humanidade ¢ que tem

a capacidade de ser ontologicamente elevada a uma humanidade (desejo, reconhecimento,

2 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 389.
8 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 453.
8 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 455.
5 TPh: Les Noces de |’Agneau, 380.

25



Capitulo [ — O encontro entre a fenomenologia e a teologia
fecundidade, diferenga sexual). Assim, o homem deve dominar as suas pulsdes de modo a
hominizar-se. A hominiza¢do do homem ¢ a oposicao a bestialidade humana (termo usado para
se referir de um modo técnico & animalidade humana pecadora®. Assim, para Falque, o Verbo
fez-se homem e ndo animal (ser em bruto), uma vez que humanizou a sua animalidade de um
modo perfeito®’. Entre a bestialidade (simbolo do pecado) e a diviniza¢do (dom de Deus) ha
uma humanidade metafisica que anseia por se incorporar em Deus, o que acontece na

«eucaristizacdo» da pessoa.

Falque nota que ¢ necessaria uma teologia da matéria, porque o homem vive numa luta
com doencas e maleitas na sua propria corporeidade. O autor considera quatro modos nos quais
a corporeidade humana ¢ experienciada: o corpo fisico, o corpo bioldgico, o corpo vivido e a

carne corporal e espiritual®®

. Estes modos de viver a corporeidade (intrinsecamente ligados ao
dinamismo de metamorfose impresso pela ressurreicdo) ¢ que permitem alcangar a presenca
total (atual e real) na eucaristia da pessoa humana em si, bem como da pessoa de Cristo. Na
eucaristia ha uma obra performativa (pois ha algo confecionado) na fé da Igreja e que

«conquista a carne», pois vem incorporar o homem.

Por fim, a distingdo masculino-feminino surge na humanidade como uma distingdo
propriamente sexual — e ndo meramente genital — pelo ato de amar. Este ato de amar que
complementa e atrai dois tipos de vivéncias humanas ¢, para Falque, imagem da pericorese
intra-trinitaria entre as diferentes pessoas divinas. Por isso, ¢ 0 mesmo ato de amar que gera a
doacdo esponsal e a doagdo intra-trinitaria. E neste sentido que Falque afirma que a
diferenciag¢do sexual gera uma doagdo conjugal que encontra a sua for¢ca no cumprimento da
doagdo eucaristica. O corpo doado encontra desejo de outro corpo a quem se entregar € nao um
consumo do outro. A sua concretizag¢do leva-o a abandonar-se num éros que se transforma em
agdpe. Donde deriva que, tal como a animalidade ¢ a condi¢do a partir da qual o homem se
abeira da eucaristia e o corpo ¢ o contetido da mesma aproximagao, o éros a modalidade pela

qual o homem se liga a Deus®.

8 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 454.
87 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 372.
8 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 531.
8 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 595.
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Numa abordagem teoldgica, a terceira parte estuda a metamorfose do que foi
filosoficamente doado. Na eucaristia, o corpo humano torna-se presenca de Deus incorporado,
quando na P4scoa a animalidade humana é transformada’®. Cristo é quem plenamente doa o seu
proprio corpo a comer e se abandona deste modo num éros que se converte em agdpé’ . A partir
do movimento da incarnag¢ao, a incorporacdo de Deus — ou seja, Deus fazer-se corpo — leva-O,
num movimento kenotico, a entrar no corpo do homem. Segundo Falque, «isto incorpora nao
s6 Deus no homem, mas o homem no pao (...), mas também e mais ainda, integra o homem a
Cristo e Cristo a Igreja na visdo universalizante da escatologia»’>. Neste movimento, o
fenomendlogo estuda a saida do corpo para a carne ¢ o modo como, subsequentemente,
acontece a passagem da carne para o corpo, na transubstanciacdo. Ha aqui um duplo sentido da

incorpora¢do, a do Verbo no pao e aquela em que o homem ¢é tomado pela metamorfose.

O objetivo do autor ndo ¢ a mera constitui¢do de uma nova humanidade, mas mostrar a
eucaristia como o lugar onde o homem pode ser inserido numa pericorese amorosa, a imagem
da pericorese trinitaria, na qual pode encontrar a verdade e a felicidade”. A grande funcio
eucaristica da Igreja é a permanéncia que se desdobra em duas vertentes: a permanéncia no
mundo como ele ¢, mas sobretudo a permanéncia no mundo como incorporada em Deus (cf. Jo
6:56). E esta passagem do nascer (Métamorphose de la finitude) ao permanecer que assinala a
transformagao na ressurreicao e na eucaristia e que leva o homem a ser e a viver a sua presenca

no mundo de um modo pleno’.

Falque segue uma linha de pensamento enraizada nos seus antecessores. Colocado apos
os trabalhos das primeiras vagas da fenomenologia ¢ num mundo fenomenologico cada vez
mais globalizado e extenso, o autor parte do método fenomenologico contemporaneo para
efetuar o seu estudo. Se, por um lado, a metodologia ¢ fenomenologica, por outro, os apoios
que lhe confirmam um caminho sustentado sdo teologicos. Este capitulo pretende ajudar o leitor

a compreender trés pressupostos importantes do método usado, partindo da origem dos

0" A incorporagdo do homem em Deus, bem como a sua transformacgdo encontram-se explicadas no
segundo capitulo.

"V Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 380.

2. Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 603.

3 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 604.

" Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 663.
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mesmos. Em primeiro lugar, deve-se destacar que a finitude, como o ponto de partida que o
autor usa, ¢ um pressuposto fenomenoldgico muito sustentado e consensual. Em segundo lugar,
a rejeicao da existéncia de dois mundos afastados entre si, ou seja, a unidade no mundo. Esta
unidade forma um nico mundo que, em sentido filoséfico, € o lugar de toda a existéncia. Por
ultimo, deve-se notar que, neste mundo, a corporeidade humana € o que capacita o homem para
a relagdo com o objeto e o lugar. E nela que ele exprime ¢ orienta toda a sua angustia e todas as

suas pulsoes que o definem e lhe sdo determinantes, como Falque desenvolve no seu trabalho.

O trabalho em filosofia e em teologia que Falque tem realizado, da-lhe uma capacidade
rara de interagir entre os dois meios académicos. Esta interacdo pretende promover uma
filosofia crente que surge da revelacdo divina. O percurso efetuado neste primeiro capitulo
pretendeu ajudar o leitor a compreender o contexto em que aparece a obra que se pretende
estudar, bem como algumas caracteristicas do seu vocabulario e a integracdo da teologia da
ressurrei¢do no seio da obra de Emmanuel Falque. Essa integra¢do ¢ importante porque a

ressurrei¢do surge nela como o motor e o fio condutor de toda a experiéncia crista.
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Capitulo II: Uma fenomenologia da

ressurreicao

Até quando, Senhor, de todo me esquecereis,
Até quando escondereis de mim a vossa face?
Até quando trarei a minha alma em angustia
E o0 meu coragao todos os dias em tristeza?

S7113:2-3

O caminho proposto para o estudo da ressurrei¢do €, como o nome do segundo livro do
triduo indica, uma metamorfose da finitude que constitui a humanidade. A metamorfose € o
conjunto de todas as transformacdes que se sucedem por um determinado motor, que, neste
caso ¢ a ressurreicdo de Jesus Cristo. A metamorfose ¢ o resultado de uma operacdo
transformadora, que tem em si diversas transformacdes. Neste sentido, o autor trata de um modo

indiferente uma metamorfose e uma transfiguracio’™.

Neste capitulo, seguindo esse mesmo livro, € apresentada a analise de Falque a relacao
do homem com Deus na ressurrei¢cao de Jesus. Para isso, numa primeira parte estd apresentada
a estrutura basica do homem, como o ponto de partida a partir do qual este se coloca em relagdo
com Deus. Na segunda parte € exposta a acdo de Deus perante esta situagdo em que o homem
estd. Nesta mostra-se como Falque apresenta a ressurrei¢do como uma estrutura do caminho de
Deus ao encontro do homem. Para isso ¢ exposta a estrutura requerida numa metamorfose. Por

fim, apresenta-se o que Falque reconhece que se altera em Deus e no homem com esta agao

5 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 180.
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divina. Isto ndo ¢ a organizagao que Falque apresenta no livro, mas sim um caminho com o

homem em vista de procurar os efeitos da metamorfose operada na ressurreigao.

1. A condicio do homem no mundo

O objetivo da primeira parte deste capitulo ¢ analisar o que Falque chama de «homme
tout court», traduzido muitas vezes por «homem simplesmente» ou «homem sem mais»’®. O
«homem simplesmente» ¢ o homem colocado no mundo, que tem em si toda a base natural da
humanidade, sem qualquer acesso a transcendéncia, seja de um ponto de vista ontoldgico, seja
experimental. E importante comecar por esta figura, porque, ainda que se considere que é
meramente de um modo teorico, ela € o ponto de partida para todos os homens a partir de uma

visdo fenomenoldgica do homem”’.

1.1. O caminho heuristico

A pergunta «quem € o homem?» leva a questionar qual o sentido da sua existéncia, de
onde vem e para onde vai. Estas perguntas sdo, em si, radicalmente tedricas em abordagens
filosofica e teoldgicas. O fenomendlogo tenta fugir de qualquer especulagao dedutiva e procura
uma abordagem «de baixo» estudando como € que os objetos se apresentam a consciéncia, de
um modo profundamente indutivo. Esta falta de sintoniza¢do do método levou os académicos
a questionar se a teologia tem de ficar fora deste método filosofico, e se ele deve
impreterivelmente servir para consolidar um ateismo ou um gnosticismo filoséfico. Falque
procura com o seu trabalho responder que este método ndo s6 ¢ compativel com a filosofia
cristd, como colocando os temas que trata em perspetiva, pode mesmo ajudar muito a teologia

crista.

76 TPh: Métamorphose de la finitude, 322.

77O autor pretende partir de um ponto de partida mais consensual filosoficamente, ao invés de partir de
dados da Revelacdo que sdo em si, menos aceites na comunidade académica. Na teologia a Graca Original estd no
inicio do homem. Ela ¢ parte da estrutura ontologica do humano permitindo-lhe desde o inicio estar aberto a Deus
(cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, §§375-376. 399 (Coimbra: Gréfica de Coimbra 1999) 107.112).
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Para Falque, olhar o homem como um ser criado por Deus e aberto a Ele, apesar de ser
satisfatorio didaticamente, ndo o é do ponto de vista heuristico’8. Tal leitura leva a que, do ponto
de vista do fenomendlogo, a ideia de criagdo ou de uma eternidade de principio seja objeto da
fé e, como tal, ndo possa ser o ponto de partida para o filosofo pensar o homem, uma vez que
ndo consegue respeitar uma linha heuristica de pensamento. A finitude aparece em oposigdo a
eternidade como o ponto de partida do pensamento num nivel heuristico. De facto, apesar de
ser dificil para o crente, o eterno —a quem este deveria dever a sua origem e colocar no principio

de tudo — ndo pode ser aqui o seu ponto de partida.

O caminho heuristico que Falque procura ¢ uma sequéncia logica e racional dos
procedimentos do método fenomenoldgico. Falque segue esta linha porque considera que no
meio académico filosofico, uma teologia que mantém os seus fundamentos sob o dogma da
criagio é bastante contestada’, uma vez que as bases carecem de fundamentacdo logica. O
autor sente que ¢ preciso um novo modelo para comegar de um modo diferente, a fim de que a

fenomenologia possa ajudar a teologia, respeitando o ponto de partida do ndo crente.

1.2. A autonomia e a finitude do Dasein

Na fenomenologia, a humanidade base ¢ sobretudo marcada pela questao do sentido
ultimo da vida e, deste modo, marcada pelo devir da morte. A ressurrei¢ao ¢ uma questao do
sentido Ultimo da vida, portanto € no peso dado a morte que se mede o peso dado a ressurrei¢ao.
Seguindo o referido caminho heuristico, Falque usa muito a linha heideggeriana de observar a
humanidade no seu pensamento fenomenoldgico. Para Heidegger, e consequentemente para
Falque, o homem ¢ visto como um ser que aparece no mundo, como um que se nota no mundo.
A partir desta ideia cunhou a expressio Dasein («ser-ai»)®’. Questionar o homem
fenomenologicamente ¢ inquirir sobre a identidade deste Dasein. Nao se pretende aqui tratar
exaustivamente as caracteristicas do Dasein, mas ¢ necessario analisar de que modo a sua

ontologia € ou pode ser alterada com a ressurreicao.

8 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 192.

" Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 193. A 16gia inerente é que se requer a fé na criagdo para que o
ponto de partida seja aceite, ao invés de uma fundamentacdo a partir de um fenémeno observavel.

80 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §10 (Petropolis: Vozes 1988) Parte 1, 82.
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Segundo esta linha de pensamento, ao olhar o homem, fundamentalmente, ele esta
colocado no mundo, pois esse ¢ o fenomeno que se coloca primeiramente a consciéncia humana.
Assim, o Dasein ndo requer um dador de origem. Heidegger desenvolve a ideia de que
primeiramente do homem ¢ um ser que estd ai no mundo, chamando-lhe em alemao o Ser-ai:
Da-sein. O Dasein ¢ um ente cuja esséncia ¢ a sua existéncia e esta pertence sempre ao
proprio®!. A pessoa tem uma constitui¢io essencialmente diferente das coisas, nio ¢ um objeto,
uma coisa. Mas uma pessoa s6 o ¢ na medida em que executa atos intencionais, portanto o

Dasein tem de ser o possuidor dos seus atos.

Por outro lado, O Dasein ¢ um ser entre duas ocorréncias axiologicamente neutras, a
saber, 0 nascimento € a morte € nesse seu existir tenta dar sentido a sua vida. Neste sentido, ele
¢ um ser-para-a-morte, porque a tem como horizonte continuo da sua existéncia. Neste sentido,
nao se deve concluir que o homem € um ser transcendente, pois seria racionalmente arbitrario
afirmar que o infinito seria alguma forma de estrutura humana. Neste sentido Falque apresenta

a finitude que reconhece no Dasein do seguinte modo:

«tudo indica, pelo menos quando tomamos em conta a nossa humanidade de um
modo sério, que a temporalidade (dita “estatica”) ndo ¢ mais que um finito temporal cujo
futuro é fechado e as funda¢Ges inexistentes. Somente o horizonte fechado do nosso

Dasein nos convence, pelo menos num primeiro momento que existimos»®2,

Assim, de um ponto de vista heuristico, 0 homem experiencia-se como um ser finito e
fechado a qualquer transcendéncia, mas isso ¢ o garante num primeiro momento da sua
existéncia. A experiéncia que o homem faz do que quer que seja € sempre através da sua
humanidade e €, por isso, constituicdo fundamental do Dasein o facto de ser no mundo com a

autonomia propria e a sua finitude como horizonte da propria existéncia.

81 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §9 (Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 78.
82 TPh: Métamorphose de la finitude, 178.
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1.3. A inquietude do Dasein

O Dasein esta em constante devir, ou seja, estd sempre a passar da poténcia ao ato, a
tornar-se e a surgir-se como algo para o qual ele pode ser, pois o devir faz parte da humanidade.
Isto significa que o homem que estd num processo continuo de se recriar, de mudar, de se
transformar; estd sempre num processo no qual tenta continuamente dar sentido ao seu ser. A
preocupacao primeira do Dasein € o sentido ultimo do ser. Esta necessidade de compreender ¢
para Kant e Heidegger a esséncia da finitude, uma vez que nunca ninguém tem capacidade de
compreender totalmente o mundo®®. A procura que o Dasein faz do seu ser é o que 0 motiva a

relagdo.

A tensdo para o devir ¢ chamada por Heidegger de Sorge, que pode ser traduzida por
«inquietude» e ¢ uma caracteristica que marca de um modo profundo o proprio Dasein. Esta
Sorge reflete como o fardo do tempo nos arrasta para um futuro de preocupagao cujo peso se
deve simplesmente suportar. Ela é o proprio modo de ser do Dasein que é em si uma existéncia
orientada para o devir. Esta orienta¢do faz com que o homem carregue sempre angustia no seu
viver. E a esta condigdo que Falque chama a «facticidade» permanente do homem?®*. Assim, o
homem tem em si uma profunda inquietude que deve orientar, através das decisdes que toma

na sua vida, sabendo que nfio se consegue libertar da sua molestia sozinho®’.

1.4. A importancia do ateismo do Dasein

A visdo do Dasein apresentada por Heidegger tem tornado dificil a hipotese de um
discurso teoldgico a partir da fenomenologia, porque se procura uma realizacdo e uma
compreensdo do homem sem abertura ao transcendente. Se realmente o homem se pode realizar
plenamente sem Deus, este ndo precisa de Jesus Cristo e a fé parece desprovida de «utilidade».

Contudo, Falque pretende sublinhar que a base humana ¢ ateia e que esse ponto de partida €

8 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 188.

84 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 210. Na traducao inglesa é usado o termo «inauthenticity» para
corresponder ao original francés «facticité», o que pode ajudar o leitor a compreender o que sentido do que Falque
quer exprimir.

85 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §9 (Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 79-80. Usa-se o termo molestia
adotado também por Falque (cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 318) ao invés do termo medianeidade da
tradugdo brasileira. A molestia ¢ o estado em que o homem permanece ao ficar como que bloqueado pela sua
soliddo incapacidade existencial de se realizar.
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importante para chegar a verdadeira fé. De facto, a fé pode eventualmente ser uma fuga da
finitude que, a partir de um ponto de vista humano, projeta numa entidade superior a satisfagcao
dos seus anseios e insegurancas de um modo sentimentalista e supersticioso. As certezas acerca
de Deus sao, inclusivamente, vistas pelo autor como possiveis obstaculos a verdadeira religido.
Falque defende deste modo que a finitude, vista de um modo positivo, pode ajudar a

6

compreender o homem?® e o ateismo pode purificar a fé de uma religiosidade consoladora e

sentimental®’.

Segundo Heidegger, o Dasein ¢ capaz de orientar a sua inquietude existencial, porém
esta orientagdo podera ou nao dar-lhe a sua realizacdao. Falque ndo entra no debate sobre uma
felicidade sem Deus®®, apesar de se preocupar com uma credibiliza¢io de uma vida sem Deus

como principio da vida humana e para compreender a propria humanidade.

2. O ato da ressurreicao

O ponto de partida fenomenoldgico apresentado anteriormente constata que cada
homem esta simplesmente no mundo e ndo tem por dotagdo inicial na sua estrutura a
preexisténcia de alguma entidade superior. Falque ndo se afasta da fenomenologia
heideggeriana neste caminho heuristico, considerando que a humanidade ¢ estruturalmente
finita entre o seu nascimento e a sua morte®. Por isso rejeita uma fenomenologia puramente

objetivista ao afirmar a finitude humana, sobretudo, entre aquilo que o faz habitar este mundo

86 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 195.

87 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 220. Sobre esta purificagido, Falque remete para Simone Weil
(La Pesanteur et la Grace (1948)).

8 Teologicamente questiona-se se o Dasein pode em si realizar-se plenamente, ou se, ao ver-se limitado,
chegara a um ponto em que nao encontra um sentido Ultimo para a sua existéncia. Esta reflexdo ¢ bastante perigosa
pois pode entrar numa tentativa de credibilizar ou descredibilizar totalmente as diferentes posi¢des. Falque, na sua
abordagem procura entrar em didlogo e criar pontes de compreensdo. Para este autor, o ateismo ¢ uma posi¢ado
profundamente humana, uma vez que o passo da fé ¢ um dom sobrenatural. O te6logo precisa de compreender o
ateismo e dar crédito a uma humanidade sem Deus, no sentido em que a finitude constitui o homem e a eternidade
ndo ¢ um dado garantido. Por outro lado, o crente estd sempre no limiar de deixar de o ser, pois mistura em si de
um modo misterioso a crenca e a descrenga. Este debate, como um alcance possivel da teologia de Falque surge
novamente no Capitulo III.

8 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §72 (Petropolis: Vozes 1988) Parte 11, 177.
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(que é também o que o leva a prover de sentido o mundo que habita) *°. Para o fenomenélogo
francés, a resposta de Deus vem, para o crente cristdo, num movimento divino ao encontro do
homem que nele pode metamorfosear a sua finitude, bem como a de toda a criagdo, o que abre
uma nova estrutura ontologica a humanidade®'. Este grande movimento é a ressurrei¢io que

surge como a¢ao de Deus que procura e deseja o homem de um modo gratuito e generoso.

A ressurrei¢do apresenta-se como o espago de relagdo do homem com Deus. Ela opera
no Dasein uma metamorfose ontoldgica da dimensao finita para a dimensao de ressurrei¢do. A
ressurrei¢cdo altera o ser do homem no sentido em que lhe abre o caminho que estava fechado
num horizonte finito ¢ d4 uma resposta profunda a sua inquietude, porque dd ao homem um
sentido pleno e magnanimo para a sua existéncia. A orientagdo da Sorge — que em si €
moralmente neutra — € o objetivo da agdo de Deus. Uma vida vivida em chave de ressurrei¢ao
orienta no homem que ele tenda para Deus, segundo o testemunho de S. Agostinho na famosa
passagem da sua obra Confissoes: «(...) porque nos fizeste para ti, € 0 nosso coracdo estd

inquieto enquanto ndo repousar em Ti»’?.

2.1. A ressurreicio como um ato de nascimento

Como foi notado na analise do Dasein, de um ponto de vista fenomenoldgico o que esté
entre 0 nascimento € a morte constitui a vida humana na terra. Jesus, sendo sob este aspeto em
particular um ser-para-a-morte, é também um ser-para-o-inicio’>. Também cada homem, como
ser-para-a-morte deve ser transformado num ser-para-o-inicio que ¢ a vida nova em Cristo. Esta

transformagdo acontece pela integracdo em Deus, ao aprender d’Ele e seguindo o seu exemplo.

O novo inicio que ¢ o renascimento do espirito de que Jesus fala a Nicodemos (cf. Jo
3:1-21) aparece, com efeito, sob o paradigma do nascimento. Isto é necessario, uma vez que,
para Falque, fora do ato do renascimento a ressurrei¢do aparece mais desprovida do seu pleno
significado num sentido fenomenoldgico. O nascimento surge na fenomenologia da

ressurreicdo como o guia € o modelo do ato transformador da prdpria ressurreicdo que, por

% Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 208.
oV Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 179.
92 AGOSTINHO DE HIPONA, Confissées, 1,1 (1) (Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda 2001)

9 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 175.
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conseguinte, ¢ dotado das caracteristicas do primeiro nascimento. Assim, € necessario analisar
o0 acontecimento do nascimento como a modalidade carnal da ressurrei¢do, que, por seu lado

deve ser vista como um segundo nascimento’*.

O dialogo com Nicodemos ¢, para Falque, o convite evangélico a que se pense
analogicamente o que € que a ressurrei¢ao traz e de que modo deve ser vivida para que este
novo nascimento alcance toda a humanidade. Este didlogo, num primeiro momento permite
uma analise a experiéncia do nascimento da carne, uma vez que Nicodemos fala da experiéncia
que se tem desse nascimento. Porém, Jesus associa o que acontece no nascimento, ao que
acontece na ressurrei¢do e cria o espago para a analogia. A questdo de Nicodemos — «Como
pode um homem nascer, sendo velho? Porventura podera entrar no ventre de sua mae outra vez,
e nascer?» (Jo 3:4) — pode ndo parecer a mais certeira, mas serve como guia quer para o
primeiro, quer para o segundo nascimento. Este didlogo fornece, através duma analogia entre o
nascimento e o batismo, tendencialmente, uma abordagem a ressurrei¢ao final vista como um

novo nascimento no modo carnal®.

Reconhecendo o nascimento como o paradigma da ressurrei¢ao, torna-se necessario ver
de que modo Falque analisa a ressurreicdo como um nascimento do ponto de vista de quem
olha o fenémeno. Num primeiro momento, isso acontece pela percecao de se ter sido posto no
mundo, que ¢ garantia de um dia se ter nascido e ¢ o acesso que cada um tem ao seu proprio
nascimento. Como € o sujeito que constitui o seu mundo (ao relacionar-se com o que o envolve
e ¢ nele, em primeira analise, um ser 14 colocado (um Dasein), para Falque, vir ao mundo ¢
«fazer nascer um mundo»®. O nascente age com o mundo porque nele é colocado e acrescenta,
sem que tenha essa inten¢do, uma nova perce¢cdo ao mundo. Neste sentido, Falque rejeita a
expressio «ser colocado no mundoy, e prefere «trazer um mundo a existéncia»®’. Contudo, o
nascente ndo tem uma acao ativa no seu desejo ou ato de nascer, pelo que este ¢ marcado por
uma certa passividade. Neste enquadramento a passividade do nascente surge para o
fenomendlogo francés como analoga a passividade do homem ressuscitado dependente da graca

de Deus?®.

9% Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 173.
95 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 176.
% TPh: Métamorphose de la finitude, 337.
97 TPh: Métamorphose de la finitude, 337.
% Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 173.
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Num segundo plano, fenomenologicamente, reconhece-se que a origem do nascente
permanece obscura para o proprio e clara para as suas testemunhas®. A obscuridade do
nascimento vem da inexisténcia de memdria ou percecdo do ato no proprio sujeito do
nascimento que sé experimenta os seus efeitos e nao a sua razao ou objetivo. Tal situagdo nao
marca uma inabilidade do sujeito, mas acentua que um nascimento nao tem razoes ou objetivos
que o justifiquem (cf. Jo 3:8). Somente o efeito do nascimento ¢ o garante da sua ocorréncia:
cada um sabe que aconteceu o seu nascimento no passado e sabe que isso influencia a sua

vivéncia do presente.

Se do ponto de vista de quem ¢ gerado ha obscuridade, pelo contrario, do ponto de vista
de quem o gerou ha um testemunho claro do nascimento. Também para o nascimento espiritual
¢ necessario haver testemunhas. Neste sentido, a mae podera ser considerada, deste modo
analogo, testemunha da carne e o pai testemunha do nome (palavra), sendo que ambos
confirmam uma linha e uma descendéncia'®. Esta claridade é atestada teologicamente pelo
autor com o testemunho dos pais de Jodo Batista (cf. Lc 1:13), o paralelo entre Igreja e Deus (a
mae que gera na carne € o Pai que da o nome) e o Ressuscitado (como a primeira testemunha

da sua metamorfose para assegurar a dos seus irmaos (cf. 7 Jo 1:1-2)).

No didlogo que Jesus tem com Nicodemos pode-se interpretar que, de algum modo, o
primeiro nascimento foi incompleto e requer um segundo nascimento. Este segundo nascimento
¢ lido por Falque como o nascimento espiritual que se opera a partir da Ressurrei¢cdo. Por outro
lado, percebe-se ao analisar a estrutura do nascimento a sua analogia com o ato da ressurrei¢ao,
depreende-se que as caracteristicas de ambos sdo coincidentes. De facto, a celebragdo do
nascimento como advento da relagdo com os outros € a sua obscuridade sdo caracteristicas

reconhecidas igualmente no evento da ressurreicao.

9 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 337-340.
100 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 339.
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2.2. A ressurreicao como um ato de metamorfose

De seguida pretende-se expor em que consiste, segundo Falque, a transformacao que a
ressurrei¢ao opera, para depois se estudar o modo como ela transforma nao s6 o Dasein, mas

toda a estrutura ontolégica do mundo!'*!

. Falque estuda a metamorfose a partir do que ¢
transformado e do que transforma. Nesta analise inclui-se a relagdo entre o imaterial e o fisico,

a forca que opera a transformacao ocorrida no ato de metamorfose € o modo como esta ocorre.

Do ponto de vista da humanidade, a ressurrei¢ao pode ser considerada uma metamorfose
ou uma transfiguracdo!%2. Ela conduz cada um para a sua interioridade, onde um Outro opera a
transformagdo. Como afirma Falque, «a ressurreicdo nao ¢ a passagem do Ser-ai (Dasein) para
um Ser-noutro-lado (...). Ela ¢, antes pelo contrério, a transformac¢do do Ser-ai em Ser-se-a-si
(identidade e reflexividade)»'®. Sendo a finitude do Dasein o objeto a transformar pela
ressurrei¢do, Falque nota que a ressurrei¢do nio rejeita a natureza e até a pressupoe, pois ela

pretende sobretudo elevar a propria natureza a sua perfei¢io, como a tradi¢io tem defendido!*.

A ressurreicio ndo é uma mera transformagio da ordem do pecado e da falha do homem!%,
mas ¢ um acontecimento que muda o mais profundo da existéncia humana. Falque rejeita que
a metamorfose ocorrida devido ao processo da ressurreicao seja esta mesma vida, ainda que

limpa ou remendada: ela opera sobretudo algo novo, sem comparagao com o que a precede.

Entrando na categoria de metamorfose, a ressurrei¢do requer algo a ser transformado e
uma forca que transforme esse algo. Desde a época patristica a teologia tem ido no sentido de
defender que o que se transforma na ressurrei¢do tem de ser algo humano, ou corre o risco de
ndo dizer respeito a humanidade!'%. Também Falque admite que se a ressurrei¢io sé for tida em
referéncia a Deus e ndo a humanidade nela, entdo ela continuard uma espécie de «palavra vazia»

107

que parece nada ter a ver com o homem °’. Assim, porque Deus age por amor do homem, o ato

divino € relevante ao implicar a humanidade que o motiva. O acontecimento do nascimento de

0L Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 172.

102 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 180.

103 TPh: Métamorphose de la finitude, 269.

104 Cf. Tomas de AQUINO, Suma Teoldgica, Parte I, Questdo 1, Artigo 8, Adversus 2 (Sdo Paulo: Loyola
2003) v. 1, 150.

105 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 179.

196 Falque exemplifica com a afirmacao de Tertuliano de que se ndo é a carne humana que Jesus libertou,
entdo a sua vinda ndo estd implicada com a humanidade e ndo lhe diz, necessariamente, respeito (cf.
TERTULLIEN, La Chair du Christ, 1, X, 3: SCh 216, 257).

07 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 337.
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Cristo ganha relevancia por ser a base para o renascimento no presente de cada cristao. Dito de
outra forma, pode-se afirmar que toda a importancia do nascimento de Deus no seu ser como

homem, ¢ para que redima plenamente a propria humanidade que assume'®®

. Na operacao
transformadora da metamorfose que ¢ a ressurreicdo, a finitude humana nao ¢ desprezada por

este nao se poder salvar a si mesmo, mas ganha nessa transformagao o sentido a sua existéncia.

Ao estudar a categoria da metamorfose no homem, Falque analisa também a relacdo
entre o espiritual e o fisico. Interpretando a primeira carta de S. Paulo aos Corintios (I Cor
15:42-47), Falque nota que o espiritual vem depois do fisico. Contudo, ndo se deve ver uma
oposicdo entre estas duas dimensdes, mas uma analogia (tal como foi visto anteriormente no
dialogo de Jesus com Nicodemos). Nesta interpretacdo, vendo Cristo como o segundo Adao,
Falque nota que na sua metamorfose Ele assume toda a humanidade do primeiro Adao,

transformando todo o corpo vivido!'?.

Também a partir da primeira carta de S. Paulo aos Corintios (cf. / Cor 15:13), Falque

10 "0 autor afirma que o centro nio é

analisa a ressurrei¢cdo quanto a sua forca transformadora
o ressuscitado em si, mas o Espirito Santo, que ¢ o poder do Pai para ressuscitar o Filho. A
primeira definicao do Espirito ¢ «forga», o «ser em trabalhoy» (enérgeia) que ¢ o elo e proprio
o ato da unido entre o Pai e o Filho. Deste modo, Falque coloca a pneumatologia na base de
toda a sua cristologia, porque a carne tomada pelo Filho ¢ transformada pelo Pai através do

poder do Espirito Santo'!!.

O estudo que Falque faz ao modo como esta metamorfose ocorre ¢ algo vago e assumido
como tal pelo proprio autor, porque o cristdo reconhece igualmente um grande siléncio em torno

do Sabado Santo. O que acontece no Sabado Santo ndo ¢ um evento no tempo, mas sim um

108 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 339.

199 Em relagdo a este ponto, Falque discorda de Bultmann que defende que a ressurreigdo quebra os limites
do homem. Para o autor francés, esta ndo os quebra, mas, aceitando-os, da-lhes outra forma (transforma-os) de
modo a metamorfosed-los. Sendo o proprio homem o sujeito da metamorfose e na linha do axioma de S. Gregorio
de Nazianzo («o que nao foi assumido ndo foi redimido»), qualquer visdo que suponha uma saida para fora da
humanidade ¢é rejeitada. E neste sentido que Falque dé razdo a Heidegger ao reconhecer o paradoxo que o homem
vive de, dentro da sua condicdo criatural, se perceber mais perto dos animais e sentir-se mais perto de Deus. (cf.
TPh: Métamorphose de la finitude, 271-272).

10 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 274.

" Falque considera a carne como o que se experiencia fenomenologicamente no corpo. Ela ndo ¢, neste
sentido fenomenologico, o simples substrato biologico e molecular que compde cada pessoa (cf. TPh:
Métamorphose de la finitude, 345).
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12 Nio se sabe muito bem

evento criador de tempo, pois abre um novo modo de temporalidade
o modo de ocorrer, mas pode-se depreender que muda tudo para o homem e até opera alteragdes

no seio da Santissima Trindade.

O que acontece no ato da metamorfose em si, ¢ lido por Falque a partir da carta de S.
Paulo aos Romanos segundo a passagem «sede transformados (metamorphoysthe) pela
renovagio da vossa mente» (Rm 12:2)''3. Esta renovacio da mente ¢ interpretada como uma
clara alteracdo da forma, como Falque explica: «ressuscitar, com efeito, retorna ao receber a
forma (morphé) que ¢é ela mesma de Deus»''*. O autor destaca que a forma nfio é estanque nem
em Deus, nem no homem. A incarnagao e a ressurrei¢do alteram a estrutura da Trindade, pelo
que Deus ndo ¢ so substancia, mas poténcia. A poténcia divina, que exprime a capacidade de
haver alteracdo em Deus, existe em favor do homem!'>. Por outro lado, Falque destaca a ideia
de que a espécie humana, nao sendo somente da ordem da natureza, ainda nao esta fixada.
Significa isto que as caracteristicas humanas ainda sdo suscetiveis de sofrer alguma alteragio!'®.
Para o autor francés, esta nogdo de mutabilidade no homem com a ressurrei¢ao ¢ mais adequada
do que considerar que pela ressurreicdo ha uma melhoria ou restauragdo no que ja existe. O
homem esté assim a espera da ressurreicao do seu corpo que, na linha do que afirmara S. Ireneu,
ndo se d4 na substancia, mas na poténcia de Deus que é o Espirito Santo!!”. Este hiato apresenta

o paradoxo dum «poder impotente de Deus»''® no presente da historia. Porém, o momento dessa

12 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 273.

13" A este respeito M. Alves afirma que «embora em Rom 12:2 ndo se especifique a meta da
transformagdo, isto é, a forma ou imagem que os destinatarios da carta sdo exortados a assumir, a partir do
paralelismo com 2 Cor 3:18 somos levados a pensar que se trata da imagem do Senhor, que deve ser contemplado
nos cristdos» (M. ALVES, Sagrado e Santidade: Simbolismo da linguagem cultual em S. Paulo (Lisboa: Edi¢des
Didaskalia 1996) 59. Sobre o modo como uso paulino da expressdo «methamorfysthai» e o modo como esta se
liga a transfiguragdo de Jesus veja-se o estudo de J. S. Banks (cf. J. S. BANKS, «St. Paul and Gospels»: Expository
Times 5 (1893/94) 413-415).

14 TPh: Métamorphose de la finitude, 274. O autor nota ainda que a forma divina ¢ recebida pela forga
que a modela que ¢ o Espirito Santo, pelo que o Filho nunca a deixou.

115 Falque concorda com Hans Jonas que defende que Deus se sente afetado pelo mundo € o seu ser é
influenciado pelo que nele se desenrola (cf. H. JONAS, Le Concept de Dieu aprés Auschwitz (Paris: Rivages-
Poche, 1994) 24-25. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 274).

116 Falque estd aqui em consonéncia com Nietzsche e recorre mesmo a afirmagdo deste de que 0 homem
¢ um «animal com caracteristicas ainda indefinidas» (F. NIETZSCHE, Par-dela le bien et le mal: Prélude a une
philosophie de I’avenir, §62 (Verviers (Bélgica): Marabout 1975) 93.

117 Cf. IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, V, 6, 2: SCh 153, 85.

V8 Cf. TPh: Le Passeur de Gethsémani,. 86-92. Para aprofundar este tema, Falque remete também para
H. Jonas (cf. H. JONAS, Le Concept de Dieu apres Auschwitz (Paris: Rivages-Poche, 1994), 27-30. Citado em
TPh: Métamorphose de la finitude, 274.
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mudanga em sentido pleno nao € no futuro por o Espirito Santo ndo ter capacidade para agir

agora, mas devido ao caminho do homem e as suas necessidades que a pedagogia divina acolhe.

2.3. Requisitos para uma ontologia do ressuscitado

Se, por um lado, Falque afirma que, com a ressurreicdo, o mundo se torna outro, por

outro, nega a existéncia de dois mundos'"

. A hipdtese posta ¢ a de uma metamorfose de um
mesmo mundo e ndo uma justaposi¢cao de mundos. Nao se deve ver na ressurrei¢ao uma fuga
do mundo, mas a vivéncia deste mundo de um modo novo: uma nova maneira de viver no
mundo. Para ndo justapor mundos, Falque considera necessarios «dois requisitos de uma
verdadeira ontologia do ressuscitado»'?°. O primeiro requisito ¢ a existéncia de uma unidade
entre 0 mundo humano e o divino, a que o autor chama unidade monadolégica'?!. O segundo

requisito apontado ¢ haver uma individualidade da vivéncia de cada pessoa que nao a anule,

mas lhe permita viver este mundo de um modo novo.

2.3.1. A hipotese monadoléogica

Cada sujeito permanece substancialmente passivo relativamente ao que lhe acontece no
movimento da ressurrei¢do, como ja acontece no nascimento. O ato divino que metamorfoseia
pessoalmente o homem ¢ uma agao de Deus em favor deste (pro nobis), mas também ¢ muitas
vezes visto como uma acao de Deus em si (in se). Falque nota que, por vezes, estas agdes em
Deus sdo vistas como pedagogicamente distintas'?2. Ou seja, ao interpreta-se 0 modo como
Deus opera, entende-se que a acdo divina pro nobis € vista como externa a a¢ao divina in se, o

que ¢ errado.

19 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 278.

120 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 303-307.

121 0 termo «monadoldgico» vem da filosofia monadoldgica. A monadologia, no sentido em que o autor,
a usa deriva da doutrina de G.-W. Leibniz. Na metafisica de Leibniz, o universo é composto por monadas que sao
os elementos simples da natureza e formam os elementos compostos. Cada ménada ¢ distinguivel das demais ao
possuir qualidades que variam por principio interno. Deus surge como a mdénada unificadora: a «Monada das
moénadas» (cf. G.-W. LEIBNIZ, La Monadologie, §§1-11: L. PRENANT (dir.), Euvres choisies de G.-W. Leibniz
(Paris: Librairie Garnier Fréres 1940) 299-301.

122 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 277.
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Falque, ao propor que ndo haja uma divisao entre o mundo e o humano, ou seja, que nao
haja dois mundos, rejeita uma interpretacdo da ag¢do divina com tal desfasamento. A hipotese
de uma unidade monadoldgica entre o divino e o humano ¢ o caminho aberto por Falque para
suspender esta visdo'?*. Segundo o autor, «esta “monadologia sem harmonia preestabelecida”
(...) suprime a separacdo dos mundos. A tal ponto (...) que ndo ha mais dois mundos no
cristianismo, mas diferentes maneiras de viver o mesmo mundo»'?*, pois na vida do homem

enxertada em Cristo transparece uma pertenga comum a Ele.

Com a hipdtese de uma unidade monadoldgica, o homem ¢ incorporado em Deus num
sentido que impede qualquer visao dualista do mundo. A incorporagao do homem em Deus
torna-se fundamental, para ndo se dar espaco a alguma degeneragdo teoldgica que dé a entender

125 Assim,

que, na perspetiva da ressurrei¢do, Deus possa estar de um lado e 0 homem do outro
a metamorfose da finitude ¢ analisada, ndo apenas na perspetiva da transformacao de Cristo,
mas também em referéncia a metamorfose n’Ele de toda a humanidade, pelo «apelo do Pai e na
forca do Espirito»'?°. E na metamorfose de Cristo ¢ por ela que o homem ¢ elevado e
metamorfoseado. Falque deduz assim que tudo o que ha no homem, houve antes em Deus,

exceto o pecado, pois Ele tudo redimiu'?’.

2.3.2. A individualidade da vivéncia

O segundo requisito que Falque apresenta para uma ontologia do ressuscitado ¢ que
cada um que é metamorfoseado mantenha uma individualidade na sua vivéncia do mundo'?®,
Partindo do Dasein, Falque nota que este constitui fenomenologicamente uma estrutura de
encontro com o mundo. Quer isto significar que o que faz o mundo para cada sujeito na

fenomenologia ndo ¢ a objetividade das suas caracteristicas, mas a experiéncia que o Dasein

123 Esta hipotese vem de S. Boaventura que reconhece que cada um vé Deus no espelho d’Ele que o
proprio € (cf. BOAVENTURE, Les Six Jours de la Création (Hexaémeron), V, 349b (Paris: Desclée — Cerf 1991)
col. IV, 6, 175). Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 278).

124 TPh: Métamorphose de la finitude, 278-279.

125 Uma visdo de Deus a partir de fora do processo pode ser valida e necessaria numa perspectiva da
criacdo, uma vez que o que € criado lhe é externo. Contudo, ndo € aceitavel numa perspectiva da ressurreigao,
donde vem esta ressalva do autor, rejeitando qualquer externalizagdo do papel de Deus no processo. De qualquer
modo, mesmo na teologia da criacdo € controverso que Deus e o homem se coloquem nalguma posi¢do oposta.

126 TPh: Métamorphose de la finitude, 279.

127 E neste modo que interpreta a teologia balthazariana que defende ser passivel de se aplicar ao seio de
Deus o que ¢ dito acerca criagdo (cf. H. von BALTHASAR, La Gloire et la Croix, t. Il (Paris: Aubier 1968) 262).

128 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 295-298. 303.
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faz perante o que o rodeia. Essa experiéncia torna o que rodeia a pessoa num mundo que lhe ¢

familiar e que depois vai constituir a sua memoria'?’.

Se, de facto, Falque defende que a relacdo do homem com esse tinico mundo € Unica,
entdo, de um ponto de vista fenomenologico, ndo se pode considerar que o homem esta no

mundo como a 4gua que esta simplesmente contida num copo!'*°

. Deus e o mundo sao, para
cada homem, objetos com os quais este se relaciona. Por sua vez, estas relagdes que cada um
tem, em si mesmas, nio podem ser algo neutral'*!. O pensamento fenomenolégico concorda
com a visao cristd, pois no cristianismo o mundo também nao ¢ um contentor neutro. Tal facto
deve-se ao tipo de relacdo que o homem tem com o que o envolve e com Deus conforme a Sua
presenca nele é reconhecida'®?. Esta individualidade que cada homem tem perante o que o
rodeia, deve permitir que cada um seja diferente diante de Deus, consoante a sua identidade e

carateristicas proprias. Assim, a integracdo do homem em Deus ndo pode diluir a especificidade

e singularidade de cada ente.

2.4. A ressurreicio como fendmeno para o homem

A andlise do modo como os fendmenos surgem diante do homem oscila entre dois pélos.
O primeiro p6lo, denominado «idealismoy, destaca que o que aparece ao sujeito na consciéncia

seja produto desta'?

. O polo oposto, denominado «realismoy, nota que o que aparece diante do
sujeito existe fora do proprio sujeito!**. Falque afirma que se deve considerar que em cada um

hé «apari¢des (Erscheinungen) que se tornam fenémenos na forma de atos e nio de entes»'?>.

129 Cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §12 (Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 91.

130 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 308.

131 Falque mantém-se em sintonia com Heidegger que também defende que a ideia de que se vem ao
mundo e se parte do mesmo modo como se veio ¢ invalida num ponto de vista fenomenologico (cf. M.
HEIDEGGER, Ser e Tempo, §9 (Petropolis: Vozes 1988) Parte I, 79).

132 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 309.

133 Tdealismo pode ser definido como a «atitude filosofica que reduz toda a realidade a formas de
pensamento» (M. HENRIQUES — N. BARROS, Old, Consciéncia!, (Carnaxide: Santillana Editores 2013) 418).
Nesta doutrina a consciéncia produz o objeto que lhe aparece, uma vez que a verdadeira realidade, nesta corrente
filoséfica, estd nos efeitos da poética da consciéncia, ou seja, no mundo das ideias.

134 Realismo é uma doutrina segundo a qual «o contetido da experiéncia corresponde a uma realidade
independente do eu» (M. HENRIQUES e N. BARROS, Old, Consciéncia!, (Carnaxide: Santillana Editores 2013)
423).

135 TPh: Métamorphose de la finitude, 355.
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Neste sentido, ao refletir sobre a ressurreicao, o fenomendlogo conclui que esta ¢ um fendémeno

na sua propria defini¢io e nio uma fantasia que derivaria duma alucinagdo coletiva',

Consequentemente, Falque defende que no fenémeno da ressurrei¢do o que importa ndo
¢ a coisa em si, ou seja, o corpo do ressuscitado em si, mas o0 modo como o ressuscitado se
oferece aos seus irmdos'*’. Assim, a auto-manifestagdo do proprio Cristo, por si mesmo, faz
dessa manifesta¢do o modo de ser fenomenal do Cristo Ressuscitado. E nesta chave de leitura
que Falque interpreta a afirmacdo da Primeira Carta de S. Jodo: «a Vida manifestou-se; nos
vimo-la, dela damos testemunho» (I Jo 1:2). E a partir de uma manifestagdo, que consiste no
fenomeno da ressurrei¢do, que se pode gerar um encontro com o proprio Cristo.
Subsequentemente, ¢ deste encontro e do acolhimento da sua manifestagao na vida de cada

homem que pode ser entendido todo o fenémeno cristdo!*s,

Falque apoia-se na analise dos fenomenos feita por Husserl quando este afirma que
todos os fendémenos aparecem na consciéncia humana e através dela. Consequentemente, o
mundo no é para o homem outra coisa senfo o que existe e vive pela sua propria consciéncia'®,
Nesta linha, o autor nota que este carater profundamente pessoal da ressurreicao nao relativiza
a experiéncia da mesma, nem reduz o seu acontecimento a algum foro individual e fechado de
cada um. Deste modo ndo se pode considerar que o carécter objetivo do fendmeno possa ser
reduzido a uma mera objetividade impessoal. Olhar a ressurrei¢do a partir da fenomenologia
reconhece nesse evento esta dupla perspetiva: por um lado pessoal e subjetiva, por outro

comunitaria e objetiva.

136 Sobre as vérias modalidades de aparecimento com que o fendmeno se pode manifestar, veja-se M.
Heidegger (cf. M. HEIDEGGER, Ser e Tempo, §7 (Petropolis: Vozes 1988) Parte 1, 56-70).

37 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 355.

138 No inicio da sua Carta Enciclica Deus Caritas Est, Bento XVI também assume o encontro com Cristo
como o motor que inicia a vida cristd. O papa explica que o cristianismo comega a partir de um encontro com
Cristo e do acolhimento da sua manifestacdo na vida de quem com Ele se encontra (cf. BENEDICTI PP.
XVI1, Litterae Encyclicae de christiano amore (Deus Caritas est), §1, em AAS 98 (20006)).

139 Cf. E. HUSSERL, Meditagées cartesianas: Introdugdo a fenomenologia, §8 (Porto: Rés Editora 2003)
33.
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3. A ressurreicao vivida por Deus

O ato da metamorfose originada pela ressurrei¢do de Cristo tem consequéncias no
Criador e na criagdo. A propria Trindade divina, nunca deixando de ser «Pai-Filho-Espirito
Santo», ¢ também «Pai-Cristo-Espirito Santo», devido a transformagdo que sofre com a
incarnacgdo, morte e ressurrei¢do do Filho!'*’. Nesta parte apresentam-se as consequéncias para
Deus que Falque reconhece no fendmeno da ressurreicao. Estas estdo divididas em dois grupos:
as consequéncias no corpo de Cristo e no modo como sao vividas as relacdes no seio da propria

Trindade.

3.1. A transformacio no corpo de Cristo

Ao incarnar, o Verbo divino experienciou um determinado modo de viver através do
seu corpo. Falque, ndo afirmando ostensivamente qual foi o modo, procura compreendé-lo
indiretamente. Para o autor, Cristo ndo procurou revelar ter um corpo como o dos demais
homens. O que o Senhor manifestou foi a ressurrei¢@o na sua propria carne € que a humanidade

141 Contudo, esta carne nio deve ser entendida

ressuscitard também na carne que hoje a compde
em sentido fisioldgico, como o proprio afirma: «uma total identifica¢do do corpo bioldgico com
o ressuscitado, além do caso singular da incarnagdo leva a grandes aberragdes»'**. Isso significa
que o corpo ressuscitado de Cristo se apresenta diferente dos demais seres corporais, tal como

dos demais seres espirituais, pois estes nio nasceram e morreram como homens'®.

Apesar das limitagdes na interpretacdo dos relatos das apari¢cdes de um modo meramente
corporal, Falque apresenta uma leitura dos mesmos. Nesta leitura, o autor ndo deixa de destacar
que de um ponto de vista meramente objetivo, a partir dos relatos da ressurreicdo, Cristo

Ressuscitado desafiaria magicamente «as condi¢des mais elementares (ou transcendentais) de

140 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 280-281.

141 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 346.

192 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 346.

143 Falque ndo desenvolve de que modo estes corpos espirituais diferem. Pode-se considerar que o seu
desenvolvimento entra num campo especulativo do qual o autor se quer afastar e para o qual o método
fenomenoldgico ndo pode contribuir com um minimo de seguranga, por nao ter um fendmeno que seja um justo
objeto da correlagdo noético-noematica.

45



Capitulo I — Uma fenomenologia da ressurreigao

toda a apari¢io de um fendmeno»'**. Em primeiro lugar do ponto de vista do reconhecimento,
pois ndo sé ndo ¢ reconhecido quando deveria, como também ¢é reconhecido sem que se lhe
diga que o foi (cf. Jo 21:12) '3, Em segundo lugar, Jesus desafiaria também as condigdes
normais do fenémeno, pois aparece a muitas pessoas ao mesmo tempo ¢ do mesmo modo (cf.
1 Cor 15:6), desaparece diante das pessoas (cf. Lc 24:31) e aparece a diferentes pessoas em
lugares diferentes, sem parecer haver tempo para a respetiva viagem (rejeitando assim o
principio da localizagdo dos corpos)'“®. Por ultimo, o Senhor parece ter um corpo sem peso ou
solidez (uma vez que na ascensao ¢ capaz de subir aos céus, como que a voar (cf. Act 1:9)) e

até ¢ capaz de atravessar paredes (cf. Jo 20:19.26).

Contudo, uma analise feita assim, sem um reconhecimento da sua ressurrei¢cao na carne
¢ claramente pobre e incapaz de abarcar o mistério do Ressuscitado. Para ajudar a interpretar
esta ambiguidade e esta diferenga entre o corpo espiritual e o corpo material, Falque recorre a
analise fenomenoldgica do corpo feita por Edmund Husserl!*’. O filésofo alemio apresenta
uma distingdo a nivel fenomenoldgico entre o corpo fisico, que contém a ordem do prazer, ao

qual chama Korper, e o corpo vivido, ao qual chama Leib:

«O corpo carnal e o corpo ressuscitado sdo um sé e 0 mesmo corpo, de tal modo
que entendemos por “carne” ndo a nossa substancia corporal (Kdrper), mas o modo no
qual a vivemos ¢ a experimentamos hoje como corpo vivido que nos afeta e pelo qual nds
somos afetados (Leib): “deste modo o corpo (Korper) e a carne (Leib) sdo do ponto de

vista da perce¢do essencialmente distintos™!8 »!4°,

Segundo o fenomendlogo, na incarnagao do Verbo pode-se ver de um modo mais estrito
a preparagdo da ressurreicao a partir da sua vivéncia no corpo, como o0 proprio nota: «na sua

Incarnacao pelo seu modo de ser no mundo através do seu corpo, o Verbo viveu e preparou a

144 TPh: Métamorphose de la finitude, 348-349.

145 Para ilustrar esta tese, Falque recorre diferentes formas do modo como o Ressuscitado aparece (cf. Mc
16:12). Na sua interpretagdo do relato biblico, Cristo mostra-se capaz de desafiar o que o autor considera «a lei
mais basica da conservagao morfologica da identidade» (TPh: Métamorphose de la finitude, 348).

146 De acordo com a «janela temporal» do Evangelho segundo S. Marcos, a apari¢do de Jesus a Maria
Madalena no timulo, aos discipulos a caminho de Emaus e aos onze em Jerusalém acontece num periodo de tempo
que parece muito curto (cf. Mc 16:9-14).

47 Cf. E. HUSSERL, A4 crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental — Uma
Introdugdo a Filosofia Fenomenologica (Lisboa: Phainomenon/Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa
2008) 119-120.

148 E. HUSSERL, La Crise des sciences européennes et la Phénomenologie transcendentale (Paris:
Gallimard 1976) 122.

199 TPh: Métamorphose de la finitude, 344.
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sua ressurrei¢io como revelacdo plena e total do modo de ser da sua carne»'>’. Assim, a fim de
interpretar a relagdo do Verbo com o corpo que assume nos modos de vivéncia, Falque pdoe em
didlogo a corporeidade incarnada e a ressuscitada. Neste sentido, o debate sobre o
acontecimento da incarnacdo versa mais sobre um «tornar-se corpo» (Kérper). Por outras
palavras, como ¢ que a Leib do Verbo que ja existia antes da incarnacdo se torna, ao incarnar,

uma carne fisica (Leibkérper)!.

1520 tornar-

Para Falque, o Ressuscitado mostra-se quando a carne se torna manifesta
se corpo antecipa o tornar-se carne € a consequente consagragao na corporeidade do Verbo da
expressividade da sua propria divindade. Nesse movimento, o corpo material retira-se para dar
lugar ao corpo espiritual. Para o autor francés, o corpo material do Ressuscitado ¢ tornado
presente na hdstia consagrada, na qual o espirito se torna matéria para que a matéria humana se

torne espiritual, mas ndo num Korper do Ressuscitado!>?.

Se por um lado se sabe que ¢ verdadeiramente o corpo estigmatizado que ressuscita, ndo
se sabe, contudo, se este terd a mesma corporeidade molecular que tinha antes da ressurreigao,
uma vez que o corpo ressuscitado de Jesus parece ndo poder ser agarrado como as demais coisas
do mundo (cf. Jo 20:17). Neste sentido, a ascensdo de Cristo ndo significa uma mera subida do
corpo, mas a conversao de um corpo terreno num corpo celeste. Tal movimento ¢ uma marca
clara do batismo, que constitui um processo de ascensdo constante, sem ver a gloria'>* de um
modo pleno. De facto, os discipulos tiveram dificuldade em ver mais do que um simples espirito
no Ressuscitado (cf. Lc 24:37), como também tinham tido dificuldades antes da sua morte,

parecendo-lhes ver um fantasma num encontro no lago (cf. Mc 6:49).

Falque questiona entdo como seria uma aparicdo da carne ressuscitada sem a sua
redugdo ao corpo, pois o corpo de Cristo, embora tenha um modo especifico de viver a sua
materialidade, ndo ¢ imaterial. Para o autor, ¢ errado procurar-se na ressurrei¢do uma

metamorfose do Kérper de cada homem. A sua proposta ¢ que talvez faca mais sentido uma

130 TPh: Métamorphose de la finitude, 357.

51 B, HUSSERL, Husserliana, vol. XIV, 77. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 345.

52 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 354. Note-se que, neste Aambito filosofico, olhar o corpo € a
carne ¢ diametralmente oposto ao que tem sido, geralmente, a praxis teoldgica na sua tradicao.

153 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 638-643.

154 O termo «gloria» é usado por Falque para se referir a presenca de Deus na sua total manifesta¢do, sem
qualquer intermediario. A este termo corresponde uma alusdo ao estado de relacdo com Deus em que S. Paulo se
refere na primeira carta aos Corintios: «Agora, vemos como num espelho, de maneira confusa; depois, veremos
face a face. Agora, conhego de modo imperfeito; depois, conhecerei como sou conhecido» (/ Cor 13:12).
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busca do modo como cada um vive relacionalmente na sua carne'>. Esta é também a linha dos
textos sagrados, em que se nota que os discipulos reconhecem o Senhor pela experiéncia

relacional que tém com Ele e ndo pelo corpo bioldgico (e.g. Lc 24:30-32; Jo 21:12) 1°,

Falque propde que ¢ preciso passar da atitude natural para a suspensdo fenomenologica,
pois «o que ¢ verdade da fenomenologia para a reducao ou o pdr entre paréntesis a objetividade
do corpo, é-0 ainda mais da teologia para a conversio que exige a ressurrei¢io»'>’. Para tal,
reporta a interpretacdo que Mestre Eckhart faz da passagem em que Jesus visita Marta e Maria
(cf. Lc 10:38-42)!°%, Para Mestre Eckhart, no servico, Marta tem o Senhor espiritualmente
consigo. Por isso, pode estar com Ele, ainda que ndo estejam fisicamente no mesmo espaco. A
proposta que esta faz a sua irma ¢ no sentido de esta passar a este estado superior, saindo de
uma busca objetiva de Jesus. Falque nota que a Ressurrei¢cdo ndo deve ser vista como uma
simples manifestacdo de outro modo de ser na carne, mas deve também exigir uma visdo mais
recolhida da substancialidade do Korper, como testemunham os discipulos que ndo vém o

Senhor quando chegam ao sepulcro!™.

3.2. A transposicao apercetiva em Deus

Em Le Passeur de Getsémani, Falque explora como o sofrimento do Filho ¢ o seu
caminho para o Pai. Este caminho ndo aparece como uma fuga ou uma negac¢ao da paixdo, mas
¢ uma transferéncia do seu modo de vida na carne para o modo espiritual vivido pela Trindade.
Falque considera que esta passagem realiza de um modo pleno a tese husserliana da
transposi¢ao apercetiva do outro. A liga¢do das pessoas divinas entre si permite que o Filho
consiga de um modo pleno «transferir para o Pai na sua experiéncia de consciéncia (como

espirito) o que experienciou nas suas experiéncias carnais (como corpo)»! .

155 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 351.

136 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 346.

5T TPh: Métamorphose de la finitude, 352.

158 Cf. M. ECKHART, «Sermon 86»: J. ANCELET-HUSTACHE (dir.) Sermons, t. 11 (Paris: Seuil 1979)
178-179.

159 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 353. Falque baseia-se no diferente uso de verbos no relato
joanino da ida de Pedro e Jodo ao sepulcro vazio: o verbo «blépd» (Jo 20:5), o verbo «thedréo» (cf. Jo 20:6-7) e o
verbo «ordd» (20:8).

160 TPh: Métamorphose de la finitude, 259.
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Na sua tese, Husserl considera que um ente pode partilhar uma experiéncia comum com
um outro, criando uma esfera comum. Esta passagem compreende o que o filosofo determinou
como a transposigdo apercetiva'®!. E importante realgar que o homem ¢ capaz de se libertar da
sua propria perspetiva e transferi-la para uma outra perspetiva. E esse movimento que permite
a cada pessoa aceder ao outro como um par ou, dito de outro modo, como uma outra versao de
si mesmo'®2, No homem, devido a «irredutivel impenetrabilidade das consciéncias»!6?, ¢
sempre mantida uma certa distancia para com o outro: pode-se sofrer com o outro, mas nunca
sofrer como ele. Esta tentativa de se por no lugar do outro nunca pode ser plena entre os homens,

porque cada um faz a experiéncia a partir do seu modo de ser no seu corpo'®*. Neste sentido, o

outro nunca deixa de ser ele mesmo.

Para Falque, a andlise ¢ diferente se a transposi¢do apercetiva for referida as relagdes
entre as pessoas da Santissima Trindade. Por um lado, o Filho tem na sua relagdo com o Pai
total capacidade de Lhe passar a sua experiéncia, por outro lado o Pai, pelo Espirito Santo,
consegue «metamorfosear-se» no Filho'®. Esta caracteristica, propria somente da morte de
Cristo, ndo significa que ela tenha um sentido diferente de uma outra morte humana, mas que

166 Deste modo, Falque argumenta

o Pai tem o peso da morte do Filho, apesar de padecer dela
que o quadro husserliano estd limitado a corpos mortais e que a andlise da transposi¢do
apercetiva em corpos metamorfoseados ou ressuscitados estd fora dos limites propostos por

Husserl para as relagdes entre os homens'®’

. Assim, o autor procura saber se o Filho consegue
operar esta transposi¢ao apercetiva, da sua experiéncia vivida na carne para a experiéncia vivida

na consciéncia feita pelo Pai, e de que modo o faz.

A Trindade esta unida na provacdo e assume a totalidade da mesma, pois, pela f€, o

Filho mantém sempre a relacdo com o Pai e nunca deixa de ser Filho. Daqui Falque conclui

161 No quadro da epoché fenomenologica de Husserl, sem a possibilidade de uma transposigdo apercetiva

e, consequentemente da criagdo desta esfera comum de partilha, o homem fica reduzido ao solipsismo. Este tema
ndo ¢é aprofundado em si, uma vez que, neste debate so lhe interessa a hipotese langada pelo enquadramento
husserliano. Para mais desenvolvimentos sobre a transposi¢do apercetiva, o autor remete para o seu artigo
L alterite angélique ou I’angeologie thomiste au fil des Méditations cartésiennes de Husserl (1995) (cf. TPh:
Métamorphose de la finitude, 260).

162 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 260.

163 TPh: Métamorphose de la finitude, 266.

164 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 261.

165 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 261.

166 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 258.

167 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 261.
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poder-se afirmar que toda a Trindade padece o sofrimento do Filho. Contudo, somente no Filho
¢ que o sofrimento acontece no modo carnal, porque nas demais Pessoas s6 existe no modo
espiritual'®®. Por um lado, isso ¢ possivel porque as propriedades do Verbo de Deus podem ser
atribuidas ao Cristo e vice-versa. Por outro lado, ha uma unido indissoluvel entre o Pai e o Filho,
ainda que s6 o Filho ¢ que incarna e morre na cruz. Falque ilustra o seu pensamento com
teologia de S. Anselmo, quando este defende que o Pai ganhou como conhecimento

experiencial, o que antes tinha como conhecimento de ciéncia'®’.

Deste modo ¢ necessario entrar no debate sobre a impassibilidade divina. Falque
concorda com Origenes ao afirmar que o proprio Pai ndo ¢ impassivel'!’’. No entanto, esclarece
a sua posi¢do afirmando que «dizer que “o Pai em si ndo ¢ impassivel” ndo ¢ nem condenar
todas as formas de impassibilidade em Deus, nem limitar a sua paixao somente ao momento da

redencion!”!

. A sua posicao defende a existéncia de uma diferenga ontoldgica entre a paixado
divina e a humana. As paixdes humanas sdo geralmente patologicas e quase sempre vém de
fora. A paixdo divina é uma paixao de caridade (passio caritatis) e nunca pode ficar subordinada
a sofrimentos externos ou patologicos'’?. Esta paixdo é plena de intencdo e completamente
interior. Por outro lado, Falque defende que hé4 na Trindade um sofrimento desde a origem que
¢ o «pathos divinoy. Este pathos ¢ uma empatia de comunhao que une desde sempre a Trindade.

Devido a este modo de ser intratrinitario, toda a paixdo voluntaria de Deus ndo esta limitada ao

momento da reden¢io, mas estd na Trindade desde a sua origem e une-a desde sempre!”>.

Anulando deste modo a possibilidade de o Pai permanecer na pura impassibilidade,
Falque defende que o Pai esta diferente no fim em relagdo com o modo como estd no principio.
E neste sentido que o autor defende a existéncia de uma alteragio do mundo a partir da

metamorfose no seio da propria Trindade:

168 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 262-263.

19 Cf. ANSELME DE CANTORBERY, Pourqui un Dieu-homme (Cur Deus homo): L ceuvre de S.
Anselme de Cantorbéry, vol. 111, liv 1, 9 (Paris: Cérf 1988) 63. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 267.

170 Cf. ORIGENE. Homélies sur Ezéchiel, V1, 6: SCh 352, 231.

TV TPh: Métamorphose de la finitude, 263.

172 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 264. A este respeito, Falque afirma que Deus, apesar de ser
impassivel no sentido anteriormente referido, ndo ¢ incompassivel, ou seja, tem compaixao. Esta compaixao divina
¢ considerada como distinta de afeto. Ela corresponde, a uma afei¢do divinizante que o homem recebe
passivamente.

173 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 265.
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«A metamorfose do mundo ¢ metamorfose de Deus, se assumimos que o mundo
esta composto em Deus: o conhecimento da finitude ¢ da morte do homem no ato da
criacdo ndo se identifica, para o Pai, com a provagao da finitude e da morte do seu Filho

no ato da Redencio» '’

Deste modo, a partir da transposi¢do apercetiva em Deus, a ressurreicdo ¢ capaz de
produzir a metamorfose do Filho e nessa metamorfose também a da finitude nele'”®. O Filho,
enchendo-se de compaixao pela humanidade pode revelar ao Pai o drama humano, de um modo

totalmente divino e humano.

4. A metamorfose da criacao

No primeiro ponto foi analisada a situagdo do Dasein como ser no mundo, fechado para
Deus num primeiro momento. Este ente tem, contudo, a capacidade de ser posto em relagdao
com o transcendente. Essa abertura acontece para Falque na metamorfose do mundo e de Deus
operada através da ressurrei¢cao do Filho. Apos serem apresentadas as caracteristicas de tal
metamorfose € 0 modo como ela opera a transformacgao na Trindade, segundo Falque, o seguinte
ponto pretende expor o que o autor francés considera ser a metamorfose da criacdo. Neste
sentido, primeiro ¢ apresentado o motor de tal transformacdo que ¢ a nova relagdo do homem
com Deus, bem como a ambiguidade e dificuldade existencial que hd no processo de conversao.
De seguida ¢ apresentada a leitura de Falque sobre o modo como a ressurreicao cria uma
alteragcdo profunda na vivéncia humana do corpo € no corpo, enquanto Leibkorper. No seu
ensaio, Falque tenta concretizar, em sentido fenomenologico, o que pode significar esta «vida
novay» de que se fala, interpretando-a como a ja referida passagem do modo carnal para o modo
espiritual de viver. Para tal € necessario analisar as alteragdes ocorridas na estrutura do mundo

e, por ultimo, nas relagdes do homem.

174 TPh: Métamorphose de la finitude, 267-268.
15 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 265.
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4.1. O motor da metamorfose

Como foi referido nos pontos anteriores, a transformagdo que acontece no mundo a
partir da ressurreicao de Jesus nao pressupde, para Falque, uma «natureza pré-estabeleciday.
Esta metamorfose acontece diante dum mundo que ela propria configura e que, portanto, em si
ainda esta por se estabelecer de um modo definitivo!’®. Neste sentido, a ressurreicdo tem para

o autor o papel central no devir do mundo.

Neste devir, de um ponto de vista heuristico, a condi¢cdo primeira do homem nao ¢
divina. E a ressurrei¢io que, num segundo momento, metamorfoseia o proprio homem para que
se defina plenamente. Essa transformagao afeta também o interior da Trindade uma vez que o
homem ¢ inserido no seio divindade: passa a ser filho de Deus. Esta alteracdo no Dasein gera

177 A nova

uma nova estrutura no modo de ser humano na sua relagdo com o mundo e o tempo
estrutura nao vem alterar uma natureza ja existente, mas forma a natureza humana que ja existe
(«ja ndo sou eu quem vive, ¢ Cristo que vive em mim» (G/ 2:20)), bem como o seu modo de

ser em relagdo com o que a circunda.

Neste sentido, Falque conclui que o mundo se torna outro no sentido em que o homem
metamorfoseado se torna outro'’®. Isso acontece num evento que sobretudo «& um evento do
mundo ou que é produzido no mundo, mas o evento que “modifica 0o mundo”»!”. A
metamorfose do mundo operada pela ressurreicao ocorre independente de cada homem e quase
sem ele. Contudo ¢ s6 na transformacao do sujeito que realmente o mundo se torna outro, o que
s6 acontece com uma adesdo livre do mesmo. Apos ter sido batizado, o caminho para o cristdo
passa por ser aquilo em que se transforma, ao invés de regressar a um «debrucgar-se sobre si»

num ato de fechamento, ou seja, ao pecado.

Esta nova vivéncia a que o homem ¢ convocado ¢ nomeada nos escritos joaninos como
«vida eterna». Para Falque, a vida eterna no cristianismo ndo assenta numa leitura teoldgica

baseada na mera vontade de durar (como Nietzsche interpreta que seja o objetivo de uma

176 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 307.

77 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 307.

178 Recorde-se que, na visdo fenomenoldgica do autor, a relagio com o mundo é subjetiva, ainda que
concomitantemente objetiva, como foi referido.

179 TPh: Métamorphose de la finitude, 309.
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ressurrei¢do!®?), mas numa vida vivida em ordem a uma plena adesdo a Deus'®!. Resultante
deste designio divino para com o homem, surge a vocagdo deste a vida eterna como esta
passagem do modo carnal de viver para o modo espiritual. A vida eterna €, primeiramente, uma
experiéncia do tipo relacional intimamente ligada ao conhecimento de Deus (cf. Jo 17:3) 132,
Na Biblia o conhecimento tem carga sexual na unido entre o gerado e o gerador, o que leva a

184 A busca do conhecimento

que o amor humano como amor éros'®® tem algo do agdpé divino
de Deus nio trata algo da ordem temporal, nem pretende indagar sobre o futuro, mas viver hoje

em unido com Deus na atual condi¢ao em que cada um se encontra.

Para Falque, o conhecimento de Deus leva a que se questione, de um modo teoldgico,
nfio s6 o acontecimento do nascimento corporal, como também o crescimento espiritual'®>. Este
nascimento acontece na consciéncia de cada um (cada pessoa sabe que comegou com o seu
nascimento, apesar de ndo se recordar dele) e no seu corpo (no qual se elabora o mundo e que
recorda a cada pessoa que esteve carnalmente presente no seu nascimento). Assim, Falque
defende que, pelo processo da ressurreigdo, ja se alcanca um vislumbre da eternidade que se
pode vir a viver no Céu como relagdo mais perfeita com Deus. Em S. Jodo, essa relagdo ultima

e perfeita com Deus ¢ denominada pela expressao «ressurreicdo final» que aponta para um

180 Esta ideia surge em Falque a partir da interpretagdo que faz de Nietzsche. Para o fenomendélogo, em
Assim falava Zaratustra, Nietzsche v€ na crianga a ultima transformagao que gera o novo comego que faz perdurar
o espirito (cf. TPh: Métamorphose de la finitude 256).

181 A adesdo a Deus é um tema central na teologia por ser o objetivo de cada ato religioso. Nela estd
expresso 0 modo como Deus ¢é conhecido ou se da a conhecer em cada agdo religiosa. Na teologia cristd, ha uma
profunda concegdo de o crente ¢é arrebatado pela Trindade para a natureza divina. Neste campo entram os éxtases
misticos e 0 modo de alimentar uma vida espiritual. No d&mbito deste trabalho ndo se pretende enveredar por esse
caminho, mas somente alcangar a caracteristica da relagdo do cristdo com Deus. Em relagdo ao Judaismo, Falque
defende que ha uma distingdo porque o cristdo ndo esta num puro frente-a-frente com Deus. Criticando o
pensamento de Nietzsche, ¢ destacado que no modo como Deus se relaciona com o crente no cristianismo ndo ha
algo parecido com um Deus ex machina. Falque destaca, como tem sido notado que o Deus em quem o cristdo
acredita € caracterizado por estar profundamente comprometido com a criagdo (cf. TPh: Métamorphose de la
finitude 257).

182 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 331.

183 O amor éros é o amor de tipo paixdo que «nfo nasce da inteligéncia e da vontade, mas de certa forma
se impoe ao ser humano» (BENEDICTI PP. X VI, Litterae Encyclicae de christiano amore (Deus Caritas est), §3,
em AAS 98 (2006)). Por outro lado, agapé ¢ o amor de tipo caridade. Bento XVI explica que «este vocabulo
exprime a experiéncia do amor que agora se torna verdadeiramente descoberta do outro, superando assim o caracter
egoista que antes claramente prevaleciay (BENEDICTI PP. X VI, Litterae Encyclicae de christiano amore (Deus
Caritas est), §6, em AAS 98 (2006)).

184 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 331.

185 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 335.
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momento futuro (e.g. Jo 6:40). Esta diferencia-se da expressdo «vida eterna» que aparece

sempre com uma conotacio de presente e sem limite!®.

Este renascimento espiritual que se almeja parece, no entanto, estar longe da vivéncia
atual de cada homem e, portanto, Falque afirma que ele parece estar circundado de alguma

187

ambiguidade'®’. Isto porque ele ndo so ultrapassa a geracdo carnal e a capacidade de

compreensdo que cada um tem, como retém um hiato entre a sua possibilidade e a sua

188

realizacdo °°. De facto, a necessidade de restaurar a vida ndo € por si garante da sua realizagao.

Entre o que ndo se controla e o mundo que cada um cria a partir da sua consciéncia (dum ponto

de vista fenomenoldgico) surge a linha da adesdo do homem a Deus e a sua adesdo de fé'*°.

A fé surge, para o autor, como a grande resposta de Deus ao desejo de eternidade
inserido no coragdo do homem que este por si ndo pode alcangar. E importante recordar que o
homem estd, a partida, encerrado na finitude propria do Dasein e ndo pode, por si, aderir a graga
divina, pelo que toda a humanidade est4 sob a dependéncia da graga de Deus (cf. Rm 3:23). De
facto, se 0 Dasein ndo se assumir finito e desejoso de eternidade, a ressurrei¢ao ndo altera nada,
nem o homem procura Cristo. Assim, o primado da Graga surge sempre como um dom externo

ao crente. Este procura-a, mas, ao recebé-la, ¢ sem mérito algum da sua parte (cf. Ef 2:8).

Ao menos num primeiro tempo, todo o homem pensa a morte a partir de uma falta de
sentido de um modo absoluto na sua vida. O fim da morte como fim da falta de sentido acaba
com a finitude que compde estruturalmente o Dasein. O fim do fechamento que a finitude
propria do Dasein lhe confere é, para o autor, a grande consequéncia da ressurreigdo'”’. Este
encerramento concretiza-se, para Falque, em dois niveis que sdo metamorfoseados no proprio
evento da ressurrei¢do!®!. Por um lado, h4 uma remissdo dos pecados que limpa o ser humano

do mal e reconcilia 0 homem com Deus. Por outro lado, o autor destaca que, no mesmo

186 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 331.

187 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 338-339.

188 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 341.

189 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 308. A este respeito, S. Agostinho apontava para a existéncia
de duas cidades: uma aberta a Deus e ao outro e a outra fechada para ambos (cf. AGOSTINHO DE HIPONA,
Cidade de Deus, X1V, 28 (Lisboa: Fundac¢do Calouste Gulbenkian 2000) 1319). Falque compara estas cidades aos
dois modos de ser no corpo em S. Paulo, a saber, o corpo para a carne e corpo para Deus (cf. TPh: Métamorphose
de la finitude,295). Recorde-se que, para o fenomenologo francés, ndo ha uma referéncia a dois mundos diferentes.
O Céu e a terra sdo existenciais, categorias do vivido, pelo que se considera haver um s6 mundo. A diferenciagao
ndo ¢ constituida pela posi¢do fisica do lugar em si, mas pelo modo como o homem se relaciona com Deus.

190 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 297.

YL CE. TPh: Métamorphose de la finitude, 255-256.
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movimento, acontece uma nova estruturagdo vivencial e ontologica do homem. Cada uma
destas consequéncias incide sobre cada tipo de angustia que o Dasein sofre: a angustia derivada

do seu pecado e a angustia que deriva da sua propria finitude'*2.

4.2. Uma alteracio na estrutura do mundo

Falque olha para a terra como o lugar do ponto de partida do Dasein. Nela, este comeca
a ser parte da humanidade e pode comecar a crer nas coisas celestes (cf. Jo 3:12) '3, Para
Falque, no inicio, o Dasein apresenta uma finitude fechada, mas com a ressurrei¢gao ha uma
abertura a transcendéncia e ao desejo de Deus'®*. Para Falque, a causa desta abertura é a
transfiguracdo da estrutura do mundo por Deus na sua metamorfose!®>. Para o fenomendlogo,
s0 o que desce do céu pode clarificar as coisas terrenas e dota-las de pleno sentido a luz das
realidades celestes!’’. Assim, apesar de o homem s6 poder fazer, fenomenologicamente, a
experiéncia de Deus «em baixo», ele é puxado para Deus pela teologia do alto. E nesse encontro
que a experiéncia humana se vé «radicalmente transformada na metamorfose intratrinitaria de

Deus»'?’.

As coisas do céu ndo negam o mundo e o espago terrenos, mas oferecem-lhe outro modo
de viver: um viver orientado para o céu. Para apresentar o que entende por «céuy, Falque recorre

a seguinte explicacdo de Xavier Léon Dufour:

«O céu ¢ menos um lugar que um ponto de partida do Senhorio divino (...). Os
judeus sabem que o céu ndo é um lugar, mas o proprio Deus — aquele que os céus € mesmo
os céus dos céus nao podem conter (C/ 1:16). Neste sentido, o céu ndo esta acima de nos,

mas em nos, apesar de distinto de nos (...). O par céu-terra qualifica a origem, o

192 Por outras palavras também o catecismo apresenta este mistério: «existe um duplo aspeto no mistério
pascal: pela sua morte, Cristo liberta-nos do pecado; pela sua ressurrei¢cdo, abre-nos o acesso a uma nova vida»
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, §654 (Coimbra: Grafica de Coimbra 1999), 177).

193 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 296.

194 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 296.

195 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 297.

196 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 177-181.

Y97 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 297.
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comportamento ¢ o destino dos homens. Criatura de Deus a terra ¢ boa, mas esta em

sofrimento até que seja transformada (Rm 8:22)»'%,

Falque conclui entdo que o céu € para 0 homem como que um cofre que o abriga e torna
a terra o seu lugar de luta. Esta luta ndo pretende ir para outro mundo independente deste, mas
para que, segundo a vontade do Pai, se passe a uma unidade céu-terra pela ressurreigao e, assim,

eliminar qualquer tipo de dualismo'®.

4.2.1. Uma criacio nao dualista

No terceiro capitulo do livro Métamorphose de la finitude, Falque desenvolve a tese de
que nao ¢ um drama uma humanidade sem Deus. Este ¢é, para o autor o ponto de partida de cada
homem e a sua entrada na relacdo com Deus advém, somente, do dom da &¢*>*°. Esta visdo sobre
o inicio da fé, abre o debate da relagdo do imanente com o transcendente. Falque procura na
analise da criagdo, como ¢ que o homem se olha em relagdo com o transcendente como relagao
de origem. Para isso, contrapde a possibilidade platonica de uma criacdo, em que o mundo das

ideias se opde ao mundo das coisas, com o relato biblico da criagao.

O cristianismo, desde a patristica, tem denotado que ndo ha em Cristo uma oposi¢ao

entre a sua humanidade e a sua divindade?"!

. Na incarnagao, Deus fez-se homem e assim se une
ao mundo na metamorfose do mundo nele, rejeitando a tendéncia comum que o homem tem de
ndo O encontrar neste mundo. Segundo a iniciativa divina, Falque afirma que pela incarnagao
e ressurreicao, Deus ndo abandona o corpo que assume, mas vive-o de um modo diferente e
incorpora a forma de homem para sempre na pericorese trinitaria. O Deus dos Cristdos €

antropomorfico, porque escolhe adotar a forma humana na incarnacdo e completa-a na

ressurreicao.

Para Falque, a leitura platonica que se faz da criagdo e as categorias em que esta se move

fornece uma incapacidade estrutural de reconciliar a imanéncia humana com a sua capacidade

198 X, LEON-DUFOUR, artigos «Céu» e «Terra», em Dictionnaire du Nouveau Testament (Paris, Seuil
1975) 167-168.519. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 298.

199 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 298.

200 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 216-217. Contudo o crente nunca pode deixar de questionar a
sua fé no tempo, sob pena de esta se tornar uma conveniéncia.

201 Falque d4 como exemplos S. Ireneu e Tertuliano (cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 301).
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de abertura a transcendéncia. Isto sucede-se porque o ser terreno que constitui a humanidade
esta ontologicamente dividido e ndo ¢ uno: o corpo ¢ da terra e a alma ¢ a recetora do Espirito.
Por isso, na visdo platénica o mundo das coisas € oposto ao das ideias e o mundo contingente

a0 necessario.

Comparando estas duas visoes Falque nota diferencas entre ambas, segundo as quais, a
visdo do corpo metamorfoseado ndo se pode coadunar com a nogdo platonica de criagdo. Em
primeiro lugar, pelo principio da criagdo. Enquanto em Platdo o que ha no mundo vem de uma
separacao que tem origem na rivalidade de Zeus face ao homem, no livro do Génesis, Deus cria
algo novo surgindo uma construcio pela diferenciacdo®®. No relato biblico tornar-se humano
vem com a rececdo de responsabilidade e acolhimento da diferenga. Isto é diametralmente
diferente duma visdo que vé uma negacao de uma aspiracao divina rejeitada por um deus que
olha o que criou com superioridade e aparece como um oponente diante da criacdo. Em segundo
lugar, do ponto de vista da imortalidade, Platdo ndo vé imortalidade no corpo®®’. No
cristianismo, ¢ completamente incongruente uma teologia que nio veja no homem uma unido
ou nio trate a humanidade na sua integralidade®**. Em terceiro lugar, a visio que Platio oferece

1205

de pecado como queda do mundo das ideias para o mundo corporal“*®, ndo pode ser equiparada

a teologia cristd que vé no pecado um vaguear sem descanso no mundo em que ainda se vive*%.

Na sua fenomenologia, Falque considera impossivel olhar-se a criagdo primeira como
uma separacao de mundos, uma vez que esta teoria gera problemas graves de analise do homem.
A metamorfose ndo pode ser inserida numa visdo dualista dos mundos. Para o autor, a forga
metamorfoseante da ressurreicdo deve conduzir a rejeicdo da imagem platonica de criagdo
assente na criagdo como separa¢ao de dois mundos opostos. O autor nota que a grande diferenca
entre o cristianismo e os cultos pagdos na linha de Platdo € que o corpo divino no primeiro €
igualmente o corpo do homem mortal e ndo uma corporeidade que lhe ¢ quase estrangeira. Os
cristdos reconhecem a fraqueza do préprio corpo e nessa fraqueza aderem e se abrem ao Pai

207

pelo poder do Espirito=’. O corpo € o lugar onde acontece o fenomeno da humanidade e nao

202 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 299.

203 Cf. PLATAO, Fédon (Coimbra: Atlantida Editora 1962) 19-20.

204 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 300.

205 Neste autor a alma ¢é perfeita em si € voa no céu, mas quando perde as asas e cai, tenta-se agarrar ao
corpo que é o que encontra de sélido (cf. PLATAO, Fedro, 246 B-C, em PLATAO, Geérgias, O Banquete, Fedro
(Lisboa/S. Paulo: Verbo 1973) 321.

206 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 300.

07 TPh: Métamorphose de la finitude, 303.
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de uma mera for¢ca ou impulso da vida do homem. O homem pode nele ser profundamente
alterado, uma vez que o seu corpo acompanha toda esta transformagdo para o novo modo de

Ser.

4.2.2. A incorporacido na Trindade

A inser¢ao da humanidade na Trindade ¢ em Jesus, como afirma o hino cristolégico da
carta aos Colossenses (cf. C/ 1:16). Por isso, a teologia cristd tem defendido que a unidade do
homem em Deus ndo ¢ como a das pessoas divinas entre si. De facto, a unido entre as pessoas
divinas ¢ pela natureza ao passo que a integracdo humana ¢ pela graca. Por isso, ao falar-se de
uma integragdo na Trindade, ndo se pretende abrir a possibilidade de haver uma quaternidade
em Deus, segundo a qual 0 homem seria a quarta pessoa divina. E participando da vida de Cristo
que o homem ¢ incorporado na Trindade, numa integracdo em que nao ¢ absorvido pela

divindade e se anula, mas mantém a sua individualidade, como foi referido.

O paradigma da incorporacdo do homem em Deus €, para o filésofo francés, a ascensdo
de Jesus ao Céu. Para Falque, ¢ nela que Jesus leva consigo a sua natureza humana e a insere
na Trindade, transformando-a. Quando o Filho passa ao Pai a sua propria finitude enquanto
homem, Este transforma toda a finitude humana e, consequentemente, a propria humanidade
nessa transformacao. Para o autor, essa transformacao — decorrente da incorporagdo do homem
em Deus pela ressurreicdo — acontece «espiritualmente na integragdo monadoldgica,
corporalmente na incorporagdo trinitaria e dinamicamente na nossa participagdo ativa € no
“correr” da divina pericorese»?%®. Sio estes modos de integragdo em Deus que de seguida sdo

explicados com maior detalhe.

i) Incorporacao espiritual

Para Falque, a integra¢do da humanidade em Deus de um modo espiritual tem como
paradigma o episddio da ascensdo de Jesus, como foi referido, e realiza-se no ambito de uma
integracdo monadoldgica. Isto impede um confronto dualista na analise da ascensdo de Jesus
ao Céu, mas integra a humanidade em Deus, inserindo-a numa plena comunhao real e espiritual

com a Trindade. Como foi visto anteriormente, deve-se colocar entre paréntesis a objetividade

208 TPh: Métamorphose de la finitude, 287.
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da visdo quando se tenta alcancar o ressuscitado, por o Kérper de Jesus ja ndo estar presente.
Do mesmo modo, para se reconhecer a integragao espiritual do homem em Deus, também em
relacdo ao proprio homem ndo se pode permanecer somente numa analise de um Kérper de
ressuscitado. O autor ¢ perentorio afirmando que «a objetividade do desaparecimento [do
corpo] assinala o desaparecimento da objetividade [de todos os corpos na ressurreicio]»?%’. O
seu fundamento teologico € a afirmagdo paulina de que «a carne e o sangue ndo podem herdar

o Reino de Deus» (1 Cor 15:50).

ii) Incorporacgao corporal

A incorporacao corporal em Deus ndo pretende causar um dualismo com a anterior,
porque ndo se lhe opde. Ao invés, este surge como uma outra vertente do mesmo movimento,
no qual héd uma dualidade. Ao invés de uma oposi¢do entre espirito e matéria, a totalidade do
homem ¢ inserida em Deus. Esta integracdo deriva do desejo que Deus tem do homem, pelo
que ndo ¢ o homem que faz Deus vir a si. O homem ¢ integrado em Deus pelo proprio Deus

que o metamorfoseia em Cristo.

Neste sentido, o Redentor nao remedia simplesmente o homem, mas da-lhe um
recetaculo adequado ao desejo do Pai, e so Ele o pode. Como explica S. Boaventura, isso
acontece porque as criaturas ndo conseguem receber tudo o que Deus lhes poderia dar, mas

, . 2210 . . o~ ~ , ~
somente Alguém igual ao Pai™". Falque conclui assim que «a ressurrei¢cdo ndo € uma retragao
da nossa corporeidade, mas um alargamento e transformacao dos nossos limites pela extensao
do nosso corpo as dimensdes da corporeidade divina»?!!. Consequentemente, para Falque, a
ressurrei¢do precede e determina a incarnagdo, uma vez que o devir do homem em Deus precede

a diviniza¢do do homem, que é o devir de Deus no homem?!2.

Para Falque, ressuscitar na carne tem de implicar uma metamorfose do corpo, em que o

homem carrega consigo, indestrutivelmente, tragos da sua finitude que s6 Deus pode elevar?'?,

214

O Dasein incarna um corpo ¢ habita-o~'". A condi¢do da habita¢do no corpo ¢ alterada com a

209 TPh: Métamorphose de la finitude, 353.

219 Cf. BOAVENTURE, Les Six Jours de la création (Hexaémeron), X1, 11 (V, 382a) (Paris: Desclée —
Cerf 1991) 282-283. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 284.

21 TPh: Métamorphose de la finitude, 285.

212 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 284.

213 TPh: Métamorphose de la finitude, 362.

214 Falque usa a linguagem da incarnagdo humana do corpo ¢ da habitagdo, considerando que «incarnar-
se num corpo, ¢, de facto, habita-loy (TPh: Métamorphose de la finitude, 363). Apesar do uso destes termos,
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metamorfose do corpo pela ressurrei¢ao. Para o autor, tal como o tempo € o espaco, também os
proprios corpos humanos se alteram na experiéncia do corpo transfigurado®'>. A partir do
episodio da ascensdo, Falque nota que este movimento ndo acaba com a corporalidade do
Senhor, mas «abre um outro tipo de corporalidade — analdgica e ndo oposta, aquela que foi
sempre a do seu corpo ressuscitado»’'®. E esse corpo que se torna o proprio corpo de cada
homem ao integra-lo em Deus, sem que esta incorporacdo seja uma anulagdo do homem. Deste
modo, para Falque, o corpo do homem, sendo implantado em Deus, ¢ transformado no préprio

corpo de Deus e com o corpo do Senhor (cf. Ef4:16)2".

O modo como hoje cada um pode tomar parte nessa incorporacdo € pela Eucaristia. Por
isso, a comunhdo do Corpo e Sangue de Cristo ndo se pode ver como uma simples digestao,
porque isso seria contrario ao dom eucaristico. Esta incorporagdo também ndo se enquadra
nalgum tipo de idealismo?'® ou de realismo®!®. Falque explica o modo da transformacio se
operar com as palavras de S. Ireneu: «[Cristo] torna-se o que somos, para que nds sejamos o

14220 .
que Ele é»“~". Por isso, quando Jesus afirma que quem come a sua carne ¢ bebe do seu sangue
permanece nele e Ele nele (Jo 6:56), faz uma afirmac¢do com carga ontoldgica pois 0 homem

torna-se no que comezzl.

iii) Incorporagiao na dinimica da Trindade

Para Falque, o homem também incorpora a Trindade, a partir da ressurrei¢do, na sua
dinamica de vida®??. Esta dinAmica concretiza-se nas motivagdes que levam o homem a agir.
Para explicar esta alteragdo provocada no homem pela ressurrei¢do, o autor parte da tese de

Jodao Escoto Erigena que afirma que Deus vé quando espera o homem e corre quando o

recorde-se que o autor ndo pretende alegar qualquer tipo de dualismo alma-corpo num sentido ndo cristdo de
separagdo, mas num sentido dual que os reconhece como componentes unos e distintos da pessoa.

25 Cf ;. TPh: Métamorphose de la finitude, 270-271.

216 TPh: Métamorphose de la finitude, 281.

27T Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 281.

218 Segundo esta linha de pensamento a unido do homem com Deus derivaria de uma ideia de cada um e,
portanto, esta seria produzida por cada um (cf. A. MORUJAO, «Idealismo» em R. CABRAL et al. (dir.), Logos:
Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 2 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) cc. 1266-1270).

219 Linha de interpretacio diametralmente oposta a anterior na qual a unido do homem com Deus é
colocada completamente fora de cada um (cf. M. da COSTA FREITAS, «Realismo» em R. CABRAL et al. (dir.),
Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol. 4 (Lisboa/S. Paulo, Editorial Verbo 2006) cc. 602-606).

220 [RENEE DE LYON, Contre les hérésies, V, Préface: SCh 153, 15.

2L Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 285-287.

222 TPh: Métamorphose de la finitude, 284.
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procura®?’. Esta tese parte da origem da palavra grega « Theds», que significa «Deus» e pode ter

a sua origem etimologica no verbo ver (theoréd) ou no verbo correr («théoy).

O homem, ao integrar-se no dinamismo pericorético intra-trinitdrio, passa a viver as
suas relagdes a partir do mesmo dinamismo de espera e de encontro. O dinamismo de espera e
de visdo surge na humanidade ressuscitada quando esta se vé em Deus e a partir de Deus que
se revela. O dinamismo de encontro e de tensdo para o outro leva Deus ao encontro do homem
para o fazer passar, ou «correr», da ndo existéncia para a existéncia. Por seu lado, o homem,
estando com Ele ao correr cada dia, nao o faz sozinho ou sem direcdo. A linha de atuacado de
cada crente ganha assim um sentido e uma orientagdo para a tensdo existencial, que cada homem

tem em si, a partir da integrag¢do na pericorese divina.

4.3. Uma alteracao na vivéncia relacional do Homem

Segundo Falque, a vivéncia do cristdo no mundo ¢é, basicamente, uma incarnagdo de
Cristo na expressividade da sua carne e ndo na materialidade do seu corpo??*. Esta incarnagdo
tem para o crente o objetivo de O ver no seu proximo, ou seja, em cada relagdo. A alteragdo que
se processa na estrutura do homem no mundo a partir da ressurreicdo modifica a experiéncia
que este faz da ressurreicdo de Cristo em si. Por outras palavras, modifica a experiéncia
relacional que cada um faz com o que o rodeia. Deve notar-se que, quer num sentido
fenomenologico, quer em sentido cristdo, tudo depende do Deus que se manifesta e do que cada
um acolhe. Isto acontece primeiramente na vivéncia duma carne humana que ¢ em si — num
corpo construido pelo amor — para se doar e partilhar com os discipulos. Falque interpreta na
passagem evangélica da refei¢cdo partilhada no lago (Jo 21:13) a carne que se doa, no episodio
da aparicao aos discipulos com Tomé (Jo 20:28) uma doacao na vida em corporeidade, € na
passagem da visita de Maria Madalena ao sepulcro (Jo 20:14) a busca do outro e o
reconhecimento de Jesus. Estes sdo apresentados como os tracos que marcam, quer a vida
relacional do cristdo que vive em Jesus ressuscitado, quer, consequentemente, a busca do

ressuscitado na vida quotidiana hodierna.

223 Cf. IOHANNIS SCOTTI ERIVGENAE, Periphyseon: De diuivione naturae, 1, 452 B-C (Dublin: The
Dublin Institute for Advanced Studies 1968) 60.
224 TPh: Métamorphose de la finitude, 356.
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4.3.1. A vivéncia da eternidade

Ao considerar-se que a relagdo de Deus com o homem ou com a criagdo ¢
ontologicamente marcada pela ressurrei¢do, deve-se considerar que tal acontece ao longo de
todo o arco do ato. Nesta linha, Falque segue Dietrich Bonhoeffer que afirma que «desde o
comego, o mundo esta sob o signo da ressurreicdo de Cristo de entre os mortos»?* . Num
primeiro momento, esta premissa aparenta conflituar com o problema metodolégico de uma
eternidade de principio, como foi referido no primeiro ponto deste capitulo. Porém, num ambito
fenomenolodgico, isso ndo acontece porque a eternidade nao corresponde a uma precedéncia e
posterior sequéncia de tempos: essa sequéncia ¢ o infinito??*. Uma vez que o fendmeno
essencial é o devir do homem, a eternidade é compreendida a partir da intensidade vivida nesse
devir. Neste plano, adensando o devir do Dasein, a eternidade surge como a «transformagao da

temporalidade a partir da Unica ressurreicao»??’.

A partir deste conceito de eternidade, uma vez que para Deus ndo ha passagem do
tempo, Falque rejeita uma visdo linear do tempo e apresenta uma visdo una de todos os tempos
em Deus??®. Pode-se entdo falar da ressurrei¢io sem se estar limitado a0 momento no tempo
em que ela acontece. Isto leva a que se possa extravasar as consequéncias intertemporais da
eternidade do acontecimento de ressurrei¢do que, em sentido estrito, se deu apos a morte do
Verbo incarnado. Neste sentido, a dindmica da ressurreicao € a chave hermenéutica para se
olhar o acesso do homem ao tempo novo. E preciso partir dos olhos de Deus, mais do que dos
humanos para interpretar adequadamente a passagem do tempo, que para Falque s6 pode ser

lido a partir da ressurreicao.

No homem, a conce¢do da temporalidade aparece marcada pela criacdo de um lado e o
pecado do outro, ainda que em niveis diferentes. Deste modo, a inquietude positiva do cristao
estd marcada por uma inquietude negativa que vé a vida como uma provacao. Falque ndo
restringe a Sorge a uma vivéncia coram Deo, mas olha-a como o modo de ser de toda a
humanidade, defendendo a nao necessidade de ligar a Sorge ao pecado, pois € constitutivo da

condi¢do temporal do homem orientado para a morte. A ressurreicdo aparece devido a

225 D. BONHOEFFER, Création et chute (Paris: Petite bibliothéque protestante 1999) 32. Citado em TPh:
Métamorphose de la finitude, 205.

226 Recorde-se que o uso do termo «infinito» ndo estd no mesmo plano que o termo «finitudey.

221 TPh: Métamorphose de la finitude, 208.

228 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 206.
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incapacidade de o homem se libertar sozinho duma certa moléstia em que cai devido a
orientacdo da Sorge. Isso ¢ traduzido por S. Agostinho como uma ansiedade voltada para Deus,

e, de um modo anélogo, por Heidegger como ansiedade da vida.

O encontro com Cristo torna-se o momento de tempo kairos da vida de uma pessoa, a
partir do qual todo o restante tempo ¢ medido, pois aquele que ressuscita com Cristo passa a
viver de um modo diferente. Esta transformacdo acontece na relacdo subjetiva com o tempo
que cada um tem e ndo numa visdo objetiva do mesmo®?. A memoria, que é normalmente vista
como o passado do presente, passa a ser a presenca de Deus na vida passada, tal como o futuro
revela a presenca de Deus nas preocupacdes que as pessoas t€ém. O passado e o futuro deixam
de ser uma substantificagdo do tempo para ser uma vinda de Deus — como um dom de Si — a

vida de cada um que se deixa transformar por Ele.

Resumindo, o tempo de Deus € o tempo que inclui todos os tempos e o tempo do homem
é tomado como uma «sucessio de agoras»?*°. Para Falque, o evento da ressurrei¢io nio mudara
tudo num momento, mas da, a partir de si, uma visao nova dos diversos momentos. O autor
considera que nesse evento «o passado e o futuro, a memoria e a antecipacao sao radicalmente
alterados»?!. Tal acontece porque «tanto o “fardo do passado” (Freud) como a “ansiedade do
futuro” (Heidegger) recebem, do proprio Deus e da sua metamorfose, um modo de ser que os
liberta da sua carga prometeican®>?. Este instante torna-se um momento-chave na leitura da
pessoa, de modo analogo ao «hoje» no Evangelho de S. Lucas ou a «hora» em S. Jodo. Este
momento ndo coincide com o prolongamento do tempo, nem com uma alegria do momento,
mas ¢ o lugar e o ato da gera¢do em que toda a humanidade se vé renascida no Filho pelo Pai.

Neste kairos nao se passa a um outro tempo, mas a um outro modo de viver o0 mesmo tempo.

O renascimento das alturas transforma todos os momentos no hoje divino de modo a
que o homem acolha cada momento como um vislumbre de eternidade. Essa entrada do hoje
no tempo reflete-se nas decisdes tomadas no proprio tempo, mas que deixam de ser na estrutura
do temporal. Estas passam a ser decisdes pelo possivel, no sentido em que as anteriores

possibilidades passam a parecer agora impossiveis com a metamorfose em Deus. Este novo

229 De um mesmo modo o mundo torna-se outro na relagdo subjetiva que cada um tem com ele.

230 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 319. Esta diferenga ndo obnubila a tese de a transformagio do
tempo ser completada somente na ressurreicao final.

B1TPh: Métamorphose de la finitude, 320.

B2 TPh: Métamorphose de la finitude, 320.
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ritmo nao ¢ contrario ao temporal, mas uma consequéncia da entrada do eterno no tempo e na
vida humana concreta®*®. Esta nova estrutura é também do foro da passibilidade pois ao entrar

na ressurreicdo de Deus, o crente passa a ver a partir de Deus (cf. Rm 12:2).

A eternidade nao € vivida como o tornar um momento eterno sem avangar, mas como a
alegria de viver o eterno de todos os momentos. Para Falque, essa alegria ndo deve fazer
esquecer que cada um esta no tempo como um a priori da existéncia humana como desenvolveu

1. Kant?** e da propria existéncia divina na incarnagio, como explica Rahner?*

. O autor propoe
o nascimento da verdadeira alegria como paradigma desta mudanga no homem quando esta no
seu viver temporal e terreno. No entanto, este nascimento nao deixa de ser em si a transi¢ao

para uma perfeicio maior>3¢.

4.3.2. A alegria

Ao nascer, cada um apresenta ao mundo um novo modo de nele viver. Para Falque, isso
; . 237
¢ semelhante ao que o crente procura no nascimento das alturas®’’. O autor reconhece essa
semelhanga sobretudo pelo acolhimento de cada momento como um kairds divino, como
referido atrés, e pela comunhdo com os santos, como vem adiante. Por isso, como foi notado
antes, o nascimento serve de existencial a ressurreicao. Para se aderir € preciso que o homem
se converta Aquele que descobre depois de si, apesar de lhe ser anterior e superior. Para ver
como a alegria que brota no crente ¢ forca relacional, ¢ necessario apresentar primeiro a

necessidade que o homem tem dessa alegria que nasce na sua vida com a conversao de vida.

Para Falque, a conversdo, que a metamorfose em Cristo opera, leva o fardo humano a

ser carregado com Cristo. O intuito do Senhor ndo ¢ eliminar o proprio fardo ou torna-lo mais

238

leve, mas carregé-lo com outro animo~"°. O que altera com o cristianismo ¢ a qualidade do peso

e ndo o sofrimento em si. Devido a for¢a do Espirito Santo, o sofrimento cristdo € vivido em

233 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 332.

234 Cf. I. KANT, Critica da Razdo Pura, §§5-7 (Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian 1985) 72-78.

235 Cf. K. RAHNER, Curso Fundamental da fé: Introdugdo ao conceito de cristianismo (S. Paulo: Paulus
2008) 159-160.

236 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 321.

7T Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 322-323.

238 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 324.
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Jesus de um modo diferente. Nesta linha ja afirmava Kierkegaard: «aquele que (...) bastante

carregado, suporta um fardo leve: ai esta o cristion?>’.

A alegria, consequente de uma diferente qualidade do peso, ¢ disposi¢do do modo do
que vive com Cristo. Ela torna-se deste modo a «modalidade afetiva do instante da
passagem»>*’ para modo de ressurrei¢do, vindo do paradigma inicial do homem: o «homem

simplesmente»®*!,

A nocdo de eternidade cristd liga-se a preocupagcdo do «homem
simplesmente» pelo cuidado que este tem e que o faz preocupar-se com o futuro e a morte. Esta
transformagao da finitude precisa de ser estabelecida na sua disposi¢do. Para Falque «nao
nascemos na alegria, mas ganhamo-la com exercicion?*?, através do viver de outro modo no

mundo.

Em ordem a encontrar o sentido mais profundo da alegria, Falque faz uma breve
fenomenologia da alegria. Em primeiro lugar destaca que ela ndo ¢ um éxtase que faz sair cada
um de si mesmo, mas, ao invés disso, esta presa ao proprio sujeito?**. Ela também ndo se refere
somente a alguma visao futura beatifica uma vez que ¢ dada ja, nem ¢ uma felicidade que derive
de um desejo da natureza do préprio sujeito, uma vez que nasce da integragdo em Deus, inclui
essa integragdo e ainda supera a celebracdo da mesma. Por ultimo, o filésofo francés nota que
a alegria verdadeira ndo tem como finalidade divertir a pessoa, mas leva-a a voltar-se sobre si
mesma’**, o que lhe permite saber estar sozinha®*’. Enquanto divina, a alegria niio é passivel de
ser produzida, mas sempre dom a cada um no presente (cf. Jo 17:13). Esta alegria perfeita
(porque Deus a pde em quem quer, de acordo com a divina providéncia) deve durar até ser total
quando cada pessoa se desapegar totalmente do seu ego, ou seja, alcancar a totalidade da sua

conversao.

239 S. KIERKEGAARD, L ’évangile des souffrances: Discours édifiants a divers points de vue: Oevres
Complétes, vol. 13 (Paris: Ed. de I’Orante 1966) 229-243. Citado em TPh: Métamorphose de la finitude, 324.

240 TPh: Métamorphose de la finitude, 321.

241 A referéncia é ao ja mencionado «homme fout court».

282 TPh: Métamorphose de la finitude, 324.

283 TPh: Métamorphose de la finitude, 325.

24 O “voltar-se para dentro’ ndo compreende um autocentrar-se egoista do homem, mas um voltar-se para
o mais profundo de si mesmo para encontrar Deus, como nos explica S. Agostinho: «estavas dentro de mim e eu
fora, e ai te procurava»y (AGOSTINHO DE HIPONA, Confissoes, X, XXVII (38) (Lisboa: Imprensa Nacional —
Casa da Moeda 2001) 260).

245 | interessante ver como Pascal olha para o bem que vem do saber estar s6 e da pacificagio da pessoa
que dai deriva e que esta sintetizada na seguinte afirmacao: «toda a infelicidade dos homens vem de uma s6 coisa,
que € nao saberem ficar em repouso em casa» (B. PASCAL, Pensamentos, 139 (Mira Sintra — Mem Martins:
Publica¢des Europa-América 1978) 66).
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Nascendo enquanto «homem simplesmentey, por um lado, o Dasein vem ao mundo com
a ansiedade e angustia proprias e, por outro, o medo da morte ja projetado em si. Mas a vida
com Deus altera esta situagdo e com a ressurrei¢cdo a preocupagdo decresce € a angustia €
transformada em alegria. Quando acontece verdadeiramente, esta transformacao nao manifesta
um esquecimento ou um cancelamento, mas uma conversao (cf. Jo 16:20). A angustia so se
transforma em alegria com a ressurrei¢cdo e, inversamente ¢ na alegria verdadeira de Deus que

se consegue ver prefigurado o Ressuscitado.

Falque usa o episodio da visita dos magos ao Jesus (cf. Mt 2:1-12), para notar que a
alegria do nascimento de Jesus ndo precede a sabedoria dos magos, mas converte-a no ato da

246

transicao”*°. A luz do cristianismo, ¢ na incarnagdo que o Verbo traz Deus ao mundo, sendo o

seu nascimento constitutivo de Deus e da alegria em si. A vivéncia do nascimento como

248 ¢ integracdo na casa do Pai**’, torna afetivo o que

momento de transicdo?*’, leveza do fardo
¢ vivido no proprio ato da transi¢do. E neste sentido que Falque afirma que «a alegria do
nascimento como nascimento da alegria, d4 a alegria de Deus o seu pleno e derradeiro

estabelecimento positivo no cristianismo»>>’.

E desta maneira que Falque expde que a alegria é o modo de viver e se relacionar do
discipulo que permanece em Deus. A despreocupacdo em que se sustenta a providéncia divina
nao versa sobre o que se recebe, mas sobre 0 modo como se recebe. Abandonado desde ja a
essa providéncia, a modalidade da ressurreicdo ¢ uma urgéncia para o cristdo por ser a
modalidade do «agora», ja que a ressurreicao ¢ o paradoxo do sofrimento transformado em
alegria. Esse abandono cristdo ndo deixa assentar qualquer tristeza ou provagao, mas supera-as.
Falque ilustra esta ideia com a poética da carta que F. Kafka escreve a sua amada (carta escrita
a Miléna em 5 de julho de 1920) afirmando que se alguém condenado a morrer puder porventura

continuar vivo pela felicidade, ele continuard vivo®'.

246 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 327-328.
24T Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 317-321.
248 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 322-324.
249 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 324-327.
230 TPh: Métamorphose de la finitude, 327.

21 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 363.
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Capitulo I — Uma fenomenologia da ressurreigao

4.3.3. Comunhao dos santos

Segundo Falque, a modalidade da relacao da Igreja celeste depende do modo como essas
mesmas relagdes foram (e sdo) vividas na vida na terra. A afetividade que cada um cria na sua
relacdo com os santos ja aqui na terra influencia a vivéncia das suas relagdes no Céu. As

relacdes na vida celeste comecam a ser construidas na terra e derivam destas?>2.

A concecao teologica de uma Igreja purgante e do purgatério abre espago para, segundo
Falque, se considerar um devir das almas em Deus. Cada um seréa reconhecido no final pelo
sofrimento do corpo, pois este fica marcado na sua vivéncia mundana. A diferenca mais
significativa € que ja ndo ¢ adequada a espera de uma unido do corpo de cada um a sua carne,
mas da carne de cada um a dos demais em ordem a construgdo do corpo carnal da Igreja. Hoje
ndo se pode conceber uma beatitude com a alma a espera do corpo, pelo que atualmente a

dualidade corpus-anima sofreu uma alteracio, dando lugar a dualidade Kérper-Leib®?.

Ao analisar a empatia dos santos para com a Igreja purgante, Falque parte da teologia
de Origenes, segundo a qual, Deus ndo quer entrar na gléria de um modo pleno sem toda a
criagio®>*. Para entrar na Gloria, o autor grego afirma que Deus espera até haver unidade no
modo de estar no mundo: um modo divino e ressuscitado. Do mesmo modo, também os santos
ndo alcangam a felicidade perfeita enquanto choram os pecados cometidos na vida terrena®>>.
Para o autor, este sofrimento na gloria € voluntario, uma vez que os santos ja tém a alegria de
Deus, apesar de ndo alcangarem ainda a plenitude desta alegria®>®. No entanto o modo como
sofrem ndo ¢ igual a como quando estavam na vida terrena. Para Falque, os santos sofrem
empaticamente, ou seja, de um modo marcado pelo afeto que tém para com quem esta na Igreja

purgante ou peregrina®>’.

Esta comunhao ¢ uma marca da vivéncia da ressurrei¢do, pois convoca o crente a uniao

escatoldgica e ontologica com todo corpo de Cristo: o Christus totus. Francois Varillon rejeita

252 Nota-se assim a diferenga que existe entre um facto (algo que objetivamente ocorreu) e um

acontecimento (algo que ocorreu e em relacdo ao qual o sujeito teve alguma empatia, o que fez com que esse
evento o tivesse marcado).

233 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 362.

254 Cf. ORIGENE, Homélies sur le Lévitique, 1, VII, 2: SCh 286, 321.

235 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 313.

236 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 313.

257 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 314.
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que haja dois mundos com pouca ligagdo entre si e isso tem consequéncias no modo de viver a

ressurrei¢do seja no modo como vivem a sua corporeidade, seja nas relagdes intra-pessoais:

«A vida eterna feliz € a permanéncia divinizada de todo o homem: eu e todo o meu
eu. Quando digo todo o meu eu, entendo todas as minhas relagdes (...) entendo também
todo o cosmos, porque estamos ligados ao universo inteiro (...) Por conseguinte, a fé na

ressurrei¢do é, de facto, a fé na ressurreicdo do mundo»>.

Assim, somente na companhia dos seus irmaos o homem sera ele proprio e cumprira
plenamente o sentido da sua existéncia®>’. Tal evento dar-se-4 somente no final dos tempos na
recapitulacdo de toda a criacdo em Cristo (cf. Ef 1:10). A comunhdo que se vive hoje entre as
diferentes dimensdes da Igreja (peregrina, purgante e celeste) exprime uma vivéncia no mesmo
mundo, mas em modos diferentes — que ndo remetem para uma natureza distinta, mas na mesma

natureza — de participa¢cdo no mistério de Cristo.

Ao analisar o0 modo como Falque, na obra Métamorphose de la finitude, interpreta a
ressurrei¢do, nota-se que o autor tem uma proposta clara e possivelmente frutifera no caminho
que percorre. Analisar a justeza de uma humanidade sem Deus sem que isso seja um défice
humanitario, mas um ponto de partida permite didlogo no meio académico e dar a Graca
vivificante de Deus o primado que transforma um mundo no seu devir. Também o estudo da
metamorfose e das suas categorias para a compreensao do ato de Deus em favor dos homens ¢
um contributo pertinente e valido para que se possa olhar metodologicamente o ato da
ressurrei¢do. A transformacao ocorrida pela ressurrei¢ao no interior da divindade € em si um
caminho mais inseguro, ainda que o método de analise biblica ndo difira. Contudo, este tema ¢
mais incerto porque o método da relagdo com o fenomeno que ¢ Deus na sua imanéncia €, de
um ponto de vista fenomenoldgico, mais fraco por caréncia desta relagdo. Por fim, a quarta
parte deste capitulo ja traz ao leitor uma analise mais assertiva do que se procura com este
trabalho. A alteracdo no homem enquanto ser integral apresentada por Falque tem leituras

objetivas e concretas que podem responder as questdes postas.

8 F. VARILLON, Alegria de crer e de viver (Braga: Editorial A.O. 1996) 206-207.
239 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 362.
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O uso de um caminho que parte de uma humanidade fechada na sua condicao de finitude
que ¢ alterada pela vida redentora do Verbo fornece uma visdo congruente e ldgica da
razoabilidade da fé crista. Partindo do pressuposto de que se pode analisar com este método a
Sagrada Escritura e a tradicdo da Igreja, o trabalho desenvolvido por Falque pode apresentar
uma fenomenologia justa e robusta. Apos apresentar uma teologia que aparenta capacidade de
progresso na analise do tema, é necessario questionar se este avanco pode ser feito ou ndo. E

esta analise que surge em questdo no ultimo capitulo do trabalho.
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Capitulo III: Uma nova porta para a

ressurreicao?

A realidade ¢ o corpo de Cristo.

Cl2:17

O principio e sustento de toda a experiéncia cristd ¢ também a base do entendimento do
homem, a partir de Cristo, que Falque apresenta na obra Triduum Philosophique. Ainda que o

tema da ressurrei¢io seja mais focado no segundo livro, é ela que muda tudo?*°

e, por isso, € 0
centro do Triduo (passar da morte ao nascimento e viver a partir do mistério pascal). E ao
adentrar-se no mistério da ressurrei¢do de Jesus que o fenomendlogo francés tenta conjugar as
exortacdes de S. Pedro, que pede para que o cristdo esteja sempre disposto a dar as razdes da
sua esperanga (cf. / Pe 3:15), e Paulo, para quem a fé e a prega¢do do cristdo sdo invalidas se

Cristo nao tiver ressuscitado (cf. / Cor 15:14).

A tentativa de dar razdes da esperanca crista pela aplicagdo do método fenomenoldgico
aos Evangelhos abre novos rumos para a teologia contemporanea e pode ajuda-la a superar um
possivel bloqueio como sugerem alguns autores®®!. De facto, a fenomenologia contemporanea

pode capacitar o tedlogo com ferramentas que ainda nao usava e lhe podem permitir chegar

260 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 254.
261 Cf. A. DARTIGUES, «Ressurreigdo dos Mortos: Teologia Historica», em J.-Y. LACOSTE (org.),
Dicionario Critico de Teologia (S. Paulo: Loyola — Paulinas 2004) 1537.
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mais longe. Eis o rumo que a ja referida «viragem teoldgica» mostra: uma fenomenologia capaz

de se abrir aos mistérios da transcendéncia e da metafisica®?.

Uma concretizagdo do avango que pode ser o uso da fenomenologia para a teologia é o
uso de analogias que permitem estudar as categorias teologicas. Estas ndo sao novas em si, mas
sim como categorias aceites filosoficamente e no seio de uma fenomenologia. Em Falque, o
nascimento (que dd o paradigma para a ressurreicao) ¢ a modalidade carnal do passado, a
sexualidade surge como a modalidade do presente e a morte como modalidade do futuro®®. As
categorias para analise do ressuscitado sao deste modo retiradas das categorias do nascente, que
¢ algo muito mais concreto para se poder entender e trabalhar. Isto ndo ¢ feito simplesmente
porque torna mais facil a abordagem, mas porque Cristo fez esta analogia no didlogo com
Nicodemos (cf. Jo 3:3-8). Com esse exercicio, as categorias do nascente sdo reconhecidas
igualmente como justas categorias do ressuscitado. Estudar as categorias do nascente ¢ um
exercicio profundamente filos6fico. O uso do método fenomenoldgico para esse exercicio vai
de encontro a atualidade da filosofia. Com esse método, o Evangelho ¢ justamente tratado num
debate que pode entrar nos modernos aredpagos fenomenoldgicos. Nao se pretende, contudo,
explorar nesta etapa o grande potencial que tem esta aproximagao entre a teologia e a filosofia,
uma vez que isso sairia do ambito do trabalho. No entanto, € necessario olhar para estes avangos
nos lugares de didlogo para reconhecer com maior exatiddo os contributos mais inovadores que

podem advir da obra de Falque.

Se realmente a fenomenologia, a partir do trabalho de Falque, pode ou ndo gerar novos
alcances para a teologia da ressurrei¢do, € o que se analisa neste capitulo. Para isso, apresenta-
se em primeiro lugar o estado da arte da teologia da ressurreig¢do, para depois se propor alguns
possiveis contributos de Falque a este ramo e algumas dificuldades que o autor pode encontrar

para nele se estabelecer e ser creditado.

262 A entrada da fenomenologia na metafisica tem gerado teses como as da fenomenologia do invisivel
(M. Merleau-Ponty), fenomenologia da carne (M. Henry) ou fenomenologia do dom (J.-L. Marion), que
influenciam o pensamento de Falque.

263 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 173.
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1. A ressurreicao na teologia atual

O acontecimento da ressurrei¢ao de Jesus, o seu significado e as suas consequéncias sao
de grande importancia para a teologia cristd. Contudo, o seu estudo tem caminhado entre os
paradoxos que a rodeiam e que constituem certas dificuldades por se estar num ambito da
teologia que adentra de um modo profundo o mistério de Deus. Como as possibilidades
linguisticas sdo limitadas, s6 uma linguagem paradoxal pode falar da ressurrei¢io?®*. Usam-se

assim metaforas, parabolas, simbolos e varias imagens literarias.

Sintetizando a teologia da ressurrei¢do que se tem desenvolvido, A. Cozzi destaca dois
vetores orientadores da mesma: o primeiro olha para a ressurreicdo de Cristo como o
fundamento da fé; o segundo contempla a plenitude escatologica que ela inaugura®®. E na
sequéncia destes vetores que se segue a analise da agdo da ressurrei¢do na economia da salvagao

pela Trindade economica.

1.1. O fundamento da fé

A ressurreicao tem-se apresentado como o fundamento da fé cristd no sentido em que
revela Jesus como o messias e no sentido em que, por ela, Deus manifesta a fidelidade a sua
alianca como Deus dos viventes®®. Este, contudo, é um acontecimento contestado, porque ele
proprio contesta 0 mundo uma vez que nao se fixa na sua imanéncia e tem até a capacidade de

alterar a sua estrutura (cf. Ap 21:5). Esta contestagdo ao acontecimento vem desde os primérdios

264 M. Fraij6 nota que «a linguagem sobre a ressurrei¢do torna-se indigna ao se tornar segura» (M.

FRAIJO, «Ressurreigio», em J. TAMAYO (org.), Novo Diciondrio de Teologia (S. Paulo: Paulus 2009) 478).

265 Cf. A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
572.

266 A presenca de Deus como o Deus dos viventes tem, segundo H. Kessler, dois pressupostos. Estes sdo
necessarios de ter em consideracdo para se compreender como comega a teologia judaica da ressurreigdo dos
mortos, ou seja, as raizes da teologia judaica da ressurrei¢do. O primeiro pressuposto € o afastamento da fé em
YHWH de todas as formas de culto dos mortos e o segundo ¢ a incapacidade de a precariedade humana limitar o
poder de Deus, pelo que o julgamento de Deus transcende a morte (cf. H. KESSLER, «Résurrection», em P.
EICHER (dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988) 654-655).
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(cf. Mt 28:11-15), porque um messias ser crucificado e ressuscitado era impensavel para o

judaismo da época®®’.

O debate sobre a veracidade do evento da ressurreicao tem sido longo e tem ocupado
uma boa parte das analises exegéticas dos textos, mas também dos debates dogmaticos sobre o
mesmo. O primeiro debate versa sobre qual a credibilidade historica que se pode atribuir as
narrativas do encontro com o Ressuscitado e do encontro do timulo vazio®®®. As narrativas que
foram canonizadas consideram-se hoje influenciadas pela fé da comunidade crente e, por isso,
estdo menos credibilizadas historicamente. Um timulo vazio também nao ¢ garantia de uma
ressurrei¢do, apesar de ser uma prova necessaria. Os relatos dos Evangelhos relativos a Pascoa
(apari¢des e timulo vazio) ndo podem entdo ser entendidos como relatos historiograficos.
Kessler sistematiza esta tese afirmando que estes sdo «uma representacdo mais tardia, sob a
forma de representacdes narrativas, da confissdo de fé e das experiéncias pascais»*®’. Para os

autores de um modo geral € claro que sdo compostos em vista de um kerygma pascal precedente.

Contudo, houve uma clara alteragdo no comportamento dos discipulos que dificilmente
pode ser questionada. Apds a morte de Jesus eles fugiram e regressaram a Galileia, mas depois
voltaram a Jerusalém e entdo passam a anunciar publicamente que Jesus ressuscitou. E quase
inegavel que entre estes dois comportamentos tem que ter havido algo que os autores trataram
como sendo o «fator x»*’°. M. Dibelius na sua cristologia (Jesus 1939) resume esta inquietagio

com a seguinte afirmagao:

«Alguma coisa tem de ter acontecido que, em pouco tempo, ndo se provocou

somente um regresso total [dos discipulos] ao seu estado de espirito, mas que os tornou

267 Cf. G. O’COLLINS, «The resurrection of Christ», em M. COLLINS — J. A. KOMONCHAK - D. A.
LANE (eds.), The New Dictionary of Theology (Collegeville (Minesota): The Liturgical Press 1987) 881.

268 1., Ullrich refere que o uso do Grego ‘de0n’ (Lc 24:34; At 13:30) ndo deve dar a entender que
simplesmente ‘foi visto’, nem que Deus o tornou visivel (passivo teoldgico). Para o autor, esta expressao ¢ melhor
entendida como uma forma intermédia que afirma que Jesus ‘se deixou ver’ (cf. L. ULLRICH, «Resurrection
Narratives»y, em W. BEINERT — F. FIORENZA (eds.), Handbook of Catholic Theology (Nova York: The
Crossroad Publishing Company 1995) 587.

269 H. KESSLER, «Résurrection», em P. EICHER (dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988)
657.

270 Cf. L. ULLRICH, «Resurrection Narratives», em W. BEINERT — F. FIORENZA (eds.), Handbook of
Catholic Theology (Nova York: The Crossroad Publishing Company 1995) 588. H. KESSLER, «Résurrection»,
em P. EICHER (dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988) 658.
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capazes de uma atividade nova. Essa “alguma coisa” constitui o nucleo historico da fé

pascal»?’!,

Assim, de algum modo, o acontecimento da ressurrei¢do € o primeiro impulsionador da
fé pascal dos discipulos e, apesar de o acesso ser por meio de testemunhas, os autores
consideram ser indevido negar que algo terd acontecido para mudar tdo drasticamente o
comportamento dos discipulos. No entanto, a partir destes estudos (mais focados na prova do
acontecimento da ressurreicdo como suporte do senhorio de Cristo e menos localizados em
saber quais as consequéncias e o significado da ressurrei¢do) pode-se notar que a alteragdo nos
discipulos ¢ algo que brota da ressurreicdo ou, pelo menos, implica o encontro com o
Ressuscitado. Os que tinham medo passaram a mostrar-se, os que antes fugiram passaram a
anunciar, os que estavam desanimados ficaram alegres (cf. Lc 24:52; Mt 28:8). De facto, ¢ a luz
da glorificagdo de Cristo que vence a morte e € constituido como filho de Deus (cf. Rm 1:4) que

a esperanga cristd passa a estar solidamente fundada®’?.

De facto, ha uma consonancia em dizer que a ressurrei¢ao ¢ uma vitoria sobre a morte
€ um novo inicio, mas a interpretagcdo do que isso possa significar varia entre os te6logos atuais

273 Uns destacam a sua endogeneidade, outros a sua exogeneidade. Ha

que Cozzi enumera
tedlogos que suportam mais os relatos historicos dos testemunhos dos acontecimentos, outros
o encontro pessoal com o ressuscitado. A rutura que o evento pascal terd tido ¢ igualmente
questionada, em oposi¢do a uma linha de continuidade, segundo a qual na Pascoa os discipulos
ja teriam conhecimento para explicar o que acontece a Jesus € a sua nova presenga no seio da

comunidade. Nesta linha, ha autores que incidem mais sobre a ressurreicdo como evento de

Jesus, outros como acontecimento para os discipulos.

Em modo de sintese, pode afirmar-se que a relagdo com o Ressuscitado, a religiosidade
do tempo e a f€¢ no Deus criador e Salvador aparecem interligadas de modos diferentes nas
atuais teologias da ressurrei¢cdo. A ressurreicao brota na historia e transcende-a, conferindo-lhe

uma nova profundidade de sentido. No homem vivente na nova condi¢@o de batizado em Cristo

271 M. DIBELIUS, Jésus (Berlim: 1939) 121. Citado em H. KESSLER, «Résurrection», em P. EICHER
(dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988) 658.

272 Cf. P. FAYNEL, «La Résurrection», em J. DORE (Org.), Dictionaire de Théologie Chrétienne: les
grands themes de la foi (Paris-Tourné: Desclée 1979) 388.

213 Cf. A. COZZ1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
572-574.
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a fé ndo ¢ um dado histérico em si, mas também nao deriva dalguma verdade teologica
auténoma. Neste sentido, Torres Queiruga rejeita qualquer leitura literal e fundamentalista dos
textos pascais’’*. E algo consensual hodiernamente nos debates teolégicos que a centralidade
da ressurrei¢do esta mais orientada para a sua pertinéncia para o homem e, como tal, para o

encontro fundante do sujeito com o Ressuscitado®”.

1.2. A plenitude escatologica

O debate atual em torno da nova criagdo deriva da complexidade propria do evento que
toca uma plenitude escatoldgica, mas estd concomitantemente na fronteira entre a agao historica
e a transcendente. Isto gera na teologia diversas interpretagdes neste foro, pelo que o uso do
termo ressurrei¢ao ¢ em si de dificil concretizacdao. H. Kessler nota que a forma de testemunho
que reveste o enunciado pascal exclui toda a compreensdo objetivista ou subjetivista, a0 mesmo
tempo que o contetido da ressurreicdo tem a forma de uma realidade plenamente cumprida,
ainda que ndo seja um facto isolado e objetivavel. Para este autor, a ressurreicdo deve ser
compreendida como o agir mais escatoldgico de Deus ao abrir o homem a sua realidade ultima
e por isso ela abre o tempo final em que o amor tem a palavra tltima visa a totalidade da criagao

(F12:9ss; 1 Cor 15:24-28; 1 Pe 3:22; CI 1:2-10; Ef 1:20ss) *7°.

A ressurreicao como plenitude escatologica ¢ um tema de debate que se pode considerar
concentrado em trés eixos principais: 1) o inicio de algo novo, projetando o homem para uma
realizacdo que ndo estava ao seu alcance; 2) o debate sobre o0 modo como a unidade
psicossomatica que compde o homem se sustenta na nova vida que advém da ressurrei¢ao; 3)
0 modo como o homem ¢ inserido na plenitude escatoldgica ja no tempo presente. Estes pontos
sdo aqui analisados de um modo sequencial, apesar de os autores nao seguirem forgosamente
esta sequéncia. Compreendeu-se que a necessidade de uma nova criacdo espiritual gera

complexidade na relagdo do homem com o seu corpo e a consequente rejeicao do dualismo

274 Cf. A. TORRES QUEIRUGA, Repensar la resurreccion: La diferencia cristiana en la continuidad de
las religiones y de la cultura (Madrid: Trotta 2005) 108-112.

275 Queiruga defende inclusivamente que o contacto com o ressuscitado ndo ¢ uma evidéncia em si
totalmente independente da experiéncia humana, uma vez que a realidade objetiva do evento ndo ¢, para o autor,
alcangavel em estado puro (cf. A. TORRES QUEIRUGA, Repensar la resurreccion: La diferencia cristiana en la
continuidad de las religiones y de la cultura (Madrid: Trotta 2005) 200-201).

276 Cf. H. KESSLER, «Résurrection», em P. EICHER (dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988)
663.
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corpo-alma despoleta a importancia de compreender de que modo opera a ressurreicdo no

momento presente.

1.2.1. A teologia da nova criacio

O desejo de uma ressurreicao que faria justica ao judeu fiel e sofredor surge pela
primeira vez no canone biblico em relatos poucos séculos antes de Jesus?’’. A ressurreigio
esperada comega por ser um retorno a vida que se tinha e vai progressivamente ganhando vigor
e profundidade teoldgica. Esse aprofundamento teoldgico levou a uma compreensdo da
ressurreicio como nova criagdo. Nela acontece um novo nascimento quer para Jesus?’®, quer
para os homens através d’Ele (cf. Rm 6:4). Realmente este evento marca um novo comego que
¢ olhado analogamente como uma nova vida. A ressurrei¢do nao ¢ compreensivel como evento

isolado e inaugura uma vida nova em Cristo para o crente (cf. 2 Cor 5:17; G/ 6:15).

De acordo com M. Fraijo, no Ocidente tem subsistido a tese, mais ou menos
generalizada filosofica e teologicamente, de que o homem ndo se consegue satisfazer
plenamente na contingéncia da sua vida. Isso tem conduzido a interpretacdo da ressurrei¢ao
como a satisfagio da necessidade de plenitude do homem?”. Contudo, em sentido cristdo, a
satisfacdo das necessidades totais do homem ndo se pode afastar da antropologia biblica que

rejeita a ideia de uma alma a viver noutras esferas e separada do corpo®®’.

277 De um modo que parece ser mais consensual, as primeiras referéncias judaicas a ressurreigdo provém
de dois textos apocaliticos motivados por injustigas terrenas. O primeiro excerto aparece em Is 26:7-21 (escrito
cerca de trezentos anos a. C.) e o segundo em Dn 12:1-4 (cf. H. KESSLER, «Résurrection», em P. EICHER (dir.),
Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988) 655). Esta teologia, contudo, se por um lado ¢ semeada na linha dos
patriarcas e, de algum modo preparada (e.g. no didlogo de Samuel morto com Satl (cf. 7 Sam 28:7-20), por outro
N. T. Wright defende que ha também alguma descontinuidade (cf. N. T. WRIGHT, The Resurrection of the Son
of God (Minneapolis: Fortress Press 2003) 87).

278 P, Faynel usa, como Falque, a metafora do nascimento recorrendo a J. Condren que afirma que «na
sua incarna¢do, o Filho de Deus nasceu filho de homem; na sua ressurreigdo, o filho de homem nasceu Filho de
Deus» (J. CONDREN, L’idée du sacerdoce et du sacrifice de Jésus Christ. Citado em P. FAYNEL, «La
Résurrection», em J. DORE (Org.), Dictionaire de Théologie Chrétienne: les grands thémes de la foi (Paris-
Tourné: Desclée 1979) 387.

279 Cf. M. FRAIJO, «Ressurrei¢io», em J. TAMAYO (org.), Novo Diciondrio de Teologia (S. Paulo:
Paulus 2009), 479.

280 O acontecimento da ressurrei¢io como nova criagdo tem na teologia sido explorado como uma
ressurrei¢do para uma vida apds a morte numa concegdo bastante materialista, por o0 homem ser corpo e Jesus ter
ressuscitado em corpo. M. Fraijo nota que a ressurrei¢do humana nao é como a de Cristo, mas € na de Cristo (cf.
M. FRAIJO, «Ressurreigion, em J. TAMAYO (org.), Novo Diciondrio de Teologia (S. Paulo: Paulus 2009), 485).

76



1.2.2. O corpo na ressurreicao

A antropologia biblica nio concebe 0 homem sem o seu corpo?®!, mas no debate atual
mantém-se a dificuldade de pensar um corpo ressuscitado. Contudo, ele ¢ um interveniente-
chave no homem que se relaciona com a ressurrei¢do, uma vez que se a humanidade toda obtém
a salvacio, o corpo também a recebe?®?. Jesus refere-se a uma vida numa corporeidade diferente
ao falar da ressurrei¢do dos mortos (cf. Mt 22:22-33, em referéncia a Ex 3:6). E preciso
questionar o que ¢ o corpo glorioso. S. Natoli destaca que o corpo ressuscitado parte do
provisorio, ndo negando a carne mortal, a terra ou a histéria®®’. O cristdo ndo vive num
movimento de saida do mundo para fugir a dor, mas porque o que o mundo oferece, ainda que
seja belo, é caduco. Para o autor, o seu corpo ¢ amado por ser redimivel e ¢ amado na caridade

e ao fazé-la.

Em busca de compreender esta corporeidade, A. Vergote distingue corpo fisico, corpo

284 A distingdo ¢ entre a ordem vital e a ordem do simbolo e da

psiquico e corpo glorioso
linguagem. Para este, na eucaristia e na ressurreicao o crente ¢ chamado a imaginar o corpo
glorioso. Esta distingao permite que se considere o corpo do ressuscitado sem ficar preso a uma
materialidade do corpo. Segundo Duquoc, S. Tomés, ndo pretendendo revivificar cadaveres,
ndo abdica de afirmar o corpo de Cristo ressuscitado como sendo um verdadeiro corpo, o que

ele vivia antes de morrer; mas também o reconhece como corpo glorioso. Isso leva-o a afirmar

que «a continuidade deve considerar os direitos da descontinuidade»?®’.

21 Cf. M. GILBERT, «Ressurreicio dos mortos: Teologia Biblica», em J.-Y. LACOSTE (org.),
Dicionario Critico de Teologia (S. Paulo: Loyola — Paulinas 2004) 1531.

282 J. Finkezeller nota que a Igreja tem sustentado na sua Tradigdo que a ressurreigdo é um acontecimento
corporeo (cf. DH §§ 681, 791, 801, 852, 1338). No entanto, ao concretizar o modo como isso aconteceu, o autor
nota que o que comegou por ser interpretado como uma ressurreicao da atual carne (cf. DH §§ 72, 684), muda com
0 tempo para a ressurreigdo com o corpo atual (cf. DH §§ 540, 801). Por isso se resume que «na luta contra uma
interpretacdo espiritualista da salvacdo, o enfase na identidade dos dois corpos geralmente tomou uma forma
exagerada» (J. FINKEZELLER, «Resurrection of the Dead», em W. BEINERT — F. FIORENZA (eds.), Handbook
of Catholic Theology (Nova York: The Crossroad Publishing Company 1995) 598).

283 Cf. S. NATOLI, La felicita: saggio di teoria degli affetti (Mildo: Feltrinelli 1994) 228-229. Citado em
A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014) 585.

284 Cf. A. VERGOTE, «Le Corps: Pensée contemporaine et catégories bibliques»: Révue Théologique de
Louvain 10 (1979), 159-175.

85 C. DUQUOC, «Ressurrei¢do de Cristo: Problemética teologica», em J.-Y. LACOSTE (org.),
Dicionario Critico de Teologia (S. Paulo: Loyola — Paulinas 2004) 1526.
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J. Guitton também contribui para que se possa considerar uma corporeidade que nao
esta limitada a0 cosmo?®. A sua tese consiste em que se se separa o corpo do cosmo, deve-se
conceber que, ao deixar de existir o cosmo, o corpo pode ter uma dindmica e uma maneira de
se expressar ¢ organizar diferente. O corpo glorioso também pode ser capaz de manifestar
afinidade com o mundo e conhecé-lo plenamente. O autor propde ainda que se possa pensar um
progresso do espirito oposto ao da vida biologica, em que na juventude o homem vive um corpo

mais fisico, na idade adulta um corpo mais maduro e um corpo mais espiritual no fim da vida.

Ao analisar o estado da teologia contemporanea sobre a ressurrei¢do dos mortos, A.
Dartigues refere que o trabalho da fenomenologia pode gerar uma nova filosofia do corpo e da

carne ao interrogar-se sobre novas maneiras de falar do corpo?®’

. As referéncias em que se
baseia para esta afirmagao sdo os trabalhos de M. Henry, no estudo de um corpo transcendental,
mas também ndo desvaloriza M. Merleau-Ponty, L. Landgrebe, B. Welte e C. Bruaire. A
reflexdo de G. Greshake e J. Kremer sela a abertura de uma possibilidade, no seio da teologia,

de a fenomenologia encontrar novas vias de acesso a ressurrei¢ao:

«uma reflexdo fenomenologica e transcendental sobre a corporeidade pode chegar
a um conceito formal de ressurreicao (do corpo enquanto carne) que ultrapassa o simples
conceito de uma parte do homem espiritual e indestrutivel e remete a esperanca crista
figurada pela resurrectio mortuorum como a uma figura que, pelo menos, ndo ¢

desarrazoada»®.

Esta abertura ¢ importante, uma vez que ¢ sobre esta possibilidade que estd fundado
todo o trabalho teologico de Falque. Isto indica que o trabalho em estudo surge apds o desafio

posto a comunidade académica a que se estude a corporeidade do Ressuscitado nesta perspetiva.

1.2.3. A ressurreicao hoje

286 Cf. J. GUITTON, Filosofia della risurrezzione: Breve trattato di fenomenologia mistica (Roma:
Paoline 1981) 11-51.

287 Cf. A. DARTIGUES, Ressurreicdo dos Mortos: Teologia Histérica, em J.-Y. LACOSTE (org.),
Dicionario Critico de Teologia (S. Paulo (Brasil): Ed. Loyola e Paulinas 2004) 1537.

288 G. GRESCHAKE — J. KREMER, Resurrectio mortuorum (Darmstadt 1992) 322. Citado em A.
DARTIGUES, «Ressurrei¢ao dos Mortos: Teologia Historica», em J.-Y. LACOSTE (org.), Diciondrio Critico de
Teologia (S. Paulo: Loyola — Paulinas 2004) 1537.
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O modo como a ressurrei¢do envolve a vida atual do cristdo ¢ de toda a humanidade
também envolve o debate teoldgico. H. Urs von Balthasar — em sentido cristologico e trinitario
— remete-a para a existéncia temporal de Cristo, na qual, Ele se doa ao Pai. Essa doacdo ndo ¢
meramente futura, mas sempre existente, o que permite reforcar a unidade corpo-alma e pensar
o definitivo do homem integrado em Deus. Neste sentido ha espaco para compreender o
significado da ressurrei¢do no viver temporal. A. Cozzi sintetiza que o problema que envolve
essa tentativa consiste na «relacdo entre a experiéncia originaria e a sua representagdo ou

289

mediacao cultural»®. A partir desta indefinicdo surgem diferentes hipdteses para se ler a

relacdo atual da ressurrei¢ao de Cristo com o mundo.

Para Torres Queiruga, a aceitagao da atualidade da ressurrei¢do requer a sua retirada de
um involucro mitico ou magico. Este autor considera que ¢é necessario sair de um
«intervencionismo divino miraculoso» e passar a experiéncia que atesta uma presenga. Assim,
Deus ressuscita ja plenamente na individualidade pessoal sem esperar o fim dos tempos?*. Para

o autor espanhol a dificuldade atual reside mais num défice de linguagem que de experiéncia.

Perante a dificuldade de linguagem F. Schussler-Fiorenza defende que nao faz sentido
usar outra expressio, porque uma alteragio de vocabulario gera uma alteracdo no significado?!.
Esta expressao leva a um didlogo sobre o miraculoso, supranatural, mitoldgico, em oposi¢ao ao
cientifico, imanentista e racional da modernidade. Por outro lado, ndo se pode rejeitar a
expressao da Escritura. Assim, torna-se necessario distinguir as questdes hermenéuticas em
torno dos textos de um subjacente problema cultural (como ler os textos na cultura de hoje).
Este surge, porque ndo se podem ler hoje os testemunhos pascais de um modo literalista ou

fundamentalista.

A separacdo desta linha fundamentalista tem gerado interpretacdes variadas para se
encontrar a ressurrei¢do. Cozzi nota que M. Chauvet vé a presenca do ressuscitado na presenca
da Igreja*?. Esta ¢ a mediacio fundamental no encontro com o Ressuscitado, como seu corpo

simbolico que ¢, e pela Palavra que anuncia e procura viver. Em contraponto, 0 mesmo autor

289 A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014), 592.

20 Cf. A. TORRES QUEIRUGA, Repensar la resurreccion: La diferencia cristiana en la continuidad de
las religiones y de la cultura (Madrid: Trotta 2005) 268-269.

Y1 Cf. A. COZZI1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
591.

22 Cf. A. COZZ1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
594.
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afirma que para H. Weber, por outro lado, a relagdo com a corporeidade de Jesus deriva do
Jesus historico e da forga transformadora que o habitava®®>. A ressurrei¢io confirma a
veracidade da Palavra de Jesus, pelo que esta Palavra é que ¢ a porta para a realidade crista,
como que uma antecipagdo do Espirito. H. Kessler destaca o encontro que se d4 com o
Ressuscitado na Palavra e nos sacramentos (cf. Lc 24:30ss; Jo 21:12ss; 2 Cor 5:18ss), na
comunhao fraterna em seu nome (cf. Mt 18:20; 28:19; A¢ 1:8; 1 Cor 12:27; Ef 1:23) e nos pobres
e mais pequenos (cf. Mt 25:31ss; Mc 9:37) 2**. Duquoc defende que, sendo o Ressuscitado
quem, pelo Espirito, enfrenta o mal e a morte, acao do Ressuscitado toma hoje forma na missao
dos discipulos. Também S. Moore apresenta a ressurreicao de Jesus, através da experiéncia

psicologica feita pelos discipulos®®’.

Para Cozzi, a novidade do Ressuscitado é a con-formagio humana com Cristo. E nessa
con-formagao que surge a nova esperanga crista (que passa de um patamar meramente mundano
e imanente para um patamar transcendente integrado na economia da salvagdo divina): «a
esperanca apresenta-se aqui como horizonte de uma esperanca de con-formacgao a Cristo, ou
seja, como transformagdo da forma de pensar na correspondéncia com a morte-ressurreicao de
Jesus»?%°. Esta nova forma de pensar que se d4 na renovacio da mente concretiza-se num novo

juizo e numa nova capacidade de experiéncia do sentido da vida.

Assim, ¢ pela conversao que se pode fazer a experiéncia do ressuscitado. Esta
experiéncia ¢ paradoxal porque pela morte dilacera, mas abrindo a um novo horizonte de
compreensdo, ela instaura plenamente o Reino de Deus. A ressurrei¢do torna o Ressuscitado
um novo objeto de experiéncia. Isso transforma a subjetividade dos discipulos na sua
compreensdo e categoria de pensamento (cf. Lc 24:13-35). Cozzi concretiza que «Em Jesus,
Deus encontra-os e chama-os como pai a uma comunhdo nova € também a uma nova
consciéncia de si (continuidade do eu) e da realidade (coeréncia do mundo)»*”’. Nesta
integragdo do homem em Deus este encontra «o definitivo da sua liberdade histérica»>*®. Este

entendimento surge a partir da sua historia e experiéncia concretas € ndo como uma necessidade

23 Cf. A. COZZI1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
594.

294 Cf. H KESSLER, «Résurrection», em P. EICHER (dir.), Dictionnaire de Théologie (Paris: Cerf 1988)
663.

295 Cf. S. MOORE, The crucified Jesus is no stranger (Nova York: Seabury 1977).

296 A. COZZI1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014) 599.

27T A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014) 601.

28 A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014) 589.
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de demonstrar racionalmente o passo da fé, como explica Cozzi: «no esfor¢o de tornar
inteligivel a experiéncia, tornando-a comunicavel, o homem coloca-se diante do mistério e abre-

se a0 chamamento de Deus»>”’.

Recentemente, A. Kelly segue, de um modo analogo a Falque, uma fenomenologia da
ressurrei¢do’®’. T. Ryan nota que Kelly usa o método fenomenologico para estudar os relatos
da Escritura e a teologia da ressurreigao para depois interpretar a informagao recolhida no nivel
da relacdo sujeito-objeto®®!. Passando por grande parte da teologia da ressurrei¢io, Kelly foca-
se mais no Ressuscitado € no modo como Ele se da, ou como entra em relagdo com os homens,
do que no evento da ressurreicdo em si como um evento transformador. O autor nota, sobretudo,
que ¢ pelo Ressuscitado e pela sua nova relacdo com a humanidade, que a ressurreigdo ¢ lida

como uma humanizagao que ¢ dom e béngao.

A vinda de Deus no quotidiano — que antecipa a sua vinda escatologica que serd
definitiva e sanante — traz a0 homem uma percecao da eternidade para a qual esta destinado e
abre-lhe um sentido de vida além da morte. Este sentido de vida torna-se mais plausivel e
sensato ao compreender a vitoria histérica de Jesus sobre o mal na historia e a possibilidade que
oferece aos seus irmaos de se inserirem na sua relagdo com o Pai. Esta integracdo em Deus gera
uma vida nova no Espirito que ndo anula a humanidade, mas acolhe-a. Assim, o Ressuscitado
abre a toda a humanidade um caminho de sentido e vida nova com a sua ressurreigao. O homem
¢ nela tornado um ser livre porque, como afirma S. Paulo, «foi para a liberdade que Cristo nos
libertou» (G/ 5:1). Deste modo, a ressurrei¢do tem a forma de vitéria sobre o mal, na qual o
homem passa a logica do perddo ao ser justificado por Deus. E comum a todos os tedlogos que
a ressurreicdo de Cristo ndo representa uma fuga do mundo, mas uma metamorfose
extraordinaria do mesmo. A partir deste principio ¢ gerada a teologia da ressurreicdo de E.

Falque.

29 A. COZZ1, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014) 603.

300 Cf. A. KELLY, The Resurrection Effect: Transforming Christian Life and Thought (Nova York: Orbis
Books 2008).

301 Cf. T. RYAN, «The Resurrection Effect: transforming Christian life and thought: Book Review»:
Australian ejournal of Theology 12.1 (2008) 1.
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2. A criacao que nasce na ressurreicao

Em cada livro do Triduum Philosophique, a ressurrei¢ao ilumina alguma dimensao da
existéncia humana, provocando o homem a abrir um caminho novo. Neste sentido, ela inaugura
um «novo modo de ser no mundo» que gera uma nova vivéncia da humanidade como ja foi
referido. Essa nova vida tem um dinamismo tao diferente que Falque se refere a ela como uma
realidade metamorfoseada, porque gera no homem uma relacionalidade diferente da que tem a

sua origindria situagdo existencial.

A partir de uma anélise fenomenologica, Falque contribui para a teologia com o estudo
do que significa a nova criacdo a que S. Paulo alude (cf. 2 Cor 5:17). O autor francés pretende
com a sua proposta alcangar de um modo proficuo um desenvolvimento mais concreto e
fundamentado do modo como este evento se coloca diante do homem?’?. Neste sentido, um
estudo fenomenoldgico da ressurrei¢do pode ter valéncias no didlogo filoséfico ao tornar a
crenca na ressurrei¢do algo mais fundamentado. Isso consegue-se alcangar a partir de uma
linguagem mais capaz de exprimir a teologia no meio filoséfico. Encontrar uma linguagem

capaz pode ser um contributo de Falque para o debate sobre a ressurreicao.

Esses dois alcances geram ainda um conjunto de valéncias num segundo momento. De
facto, o modo como se olha a ressurreicdo ganha novas linguagens que permitem compreender
o mistério de um modo mais claro, por um lado, e levam a reflexdo sobre a presenca de Jesus
no mundo e o seu significado metafisico a zonas ainda pouco exploradas. Isso gera

consequéncias para a teologia da ressurreigao.

Neste ponto sdo apresentadas em primeiro lugar duas valéncias, ou alcances, que, no
plano tedrico, esta abordagem tem potencial para abrir: uma nova capacidade linguistica e uma
ponte de didlogo com o ndo crente. A segunda parte deste subcapitulo analisa os pontos
nevralgicos que a fenomenologia da ressurrei¢ao apresentada toca e explicita. Em si, esta
constitui um primeiro desenvolvimento dos caminhos abertos. Nesta leitura apresenta em que

se pode ir mais longe devido a teologia da ressurreicdo exposta no segundo capitulo deste

302 De acordo com C. Gschwandtner, Falque é mais explicito religiosamente, mas também no didlogo
com a ciéncia contemporanea do que M. Henry, J.-L. Chrétien ou J.-Y. Lacoste (cf. C. GSCHWANDTNER,
«Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»: Analecta Hermeneutica 4 (2012) 10).
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trabalho, apresentando uma leitura dos trés livros que compdem o Triduum Philosophique a
partir da mesma. O que segue constitui uma perspetiva e ndo exclui que haja outros alcances
com relevo, mas pretende analisar de um modo geral o caminho percorrido por Emmanuel

Falque.

2.1. O método fenomenologico na teologia da ressurreicao

Apresentam-se, primeiramente, dois contributos mais relacionados com o modo como
se usa a fenomenologia no dmbito teoldgico. Estes sdo um desenvolvimento da ressurreicao
considerado relevante porque tornam o discurso sobre a ressurrei¢do algo mais capaz de ser
transmitido e acreditado, ao tornd-lo mais acessivel. Em primeiro lugar, a proposta de Falque
contém uma abordagem linguistica e comunicativa mais capaz de entrar e ser compreendida
nos aredpagos modernos. O autor contribui também — no decorrer da anterior — com uma
reflexdo sobre o impacto cosmoldgico da ressurreicao € o modo como isso influencia o homem
no exercicio da sua liberdade. Essa reflexao insere o tema da ressurreicdo no dialogo com a
metafisica moderna, além de acrescentar um prisma as andlises teologicas dos Evangelhos e do

evento em si.

2.1.1. Uma nova capacidade linguistica

Falque usa no seu discurso uma linguagem que ¢ fora do comum na linguagem
teologica. O autor insere na teologia expressdes que antes ndo eram consideradas, mas que
podem ajudar a teologia a exprimir-se (e.g. metamorfose, ou transposi¢do apercetiva). Deve-se
notar que os termos que Falque parece querer evitar e que entraram na teologia sdo termos
biblicos com uma riqueza propria e nao devem ser descurados. Ao invés disso, 0s novos termos,
consoante a sua capacidade, procuram reforgar a atualidade da mensagem dos termos mais

tradicionais, inserindo-a melhor nos aredpagos modernos.

A expressdao metamorfose (bem como o verbo metamorfosear), como linguagem para
se falar da ressurreicao, ¢ em Falque um termo técnico que ¢ usado para nao desligar o homem
da identidade original que este tem. Contudo, a metamorfose da também espaco a continuidade
do ser, através de algo novo na sua existéncia. E neste horizonte de continuidade e de

descontinuidade que se pode falar de uma nova criacdo a partir do batismo como afirma S.
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Paulo: «se alguém esta em Cristo, ¢ uma nova criagdo. O que era antigo passou, eis que surgiram
coisas novas» (2 Cor 5:17). O primeiro alcance do estudo de Falque ¢, pelo emprego da
expressdo metamorfose e das consequéncias que dai derivam, encontrar uma linguagem capaz
de exprimir filosoficamente uma continuidade que acontece no homem com a ressurrei¢ao (¢ o
mesmo homem, ¢ o mesmo mundo), a0 mesmo tempo que contempla a descontinuidade que a

ressurreigdo gera.

Em Les Noces de [’ Agneau, Falque defende a vivéncia de um corpo para Deus sem usar
a expressao templo do Espirito Santo (cf. / Cor 6:19). Esta vida mantém-se como sendo sua,
ou seja, num sentido mais amplo, o homem torna-se capaz de projetar toda a sua vivéncia
presente no seu ser corpéreo e temporal para um plano divino ndo abandonando nunca o seu
ser. Em Le Passeu de Gethsémani, propondo que o homem pode encontrar um sentido para o
sofrimento e para as dificuldades que perpassam a sua vida, o fenomenologo francés apresenta
toda uma teologia do sacrificio e da unido a Cristo na sua paixao sem se referir expressamente
ao ato como sacrificio. Estes sao alguns exemplos que ilustram este caminho e que se tornam
necessarios devido a historia das palavras e a sua evolugao. Isto porque ha hoje expressdes que
foram perdendo o significado para muitas pessoas (e.g. reden¢do) e outras que ganharam de

modo quase irremedidvel conotacdes negativas (e.g. sacrificio).

Falque encontra deste modo linguagem para exprimir de um modo mais técnico e claro
0 acontecimento da ressurrei¢ao de Jesus e a sua manifestagdo na vida do mundo. Nao se
rejeitam as propostas classicas como a teologia da justificacdo associada diretamente a
ressurrei¢do (cf. Rm 4:25) ou outras como a da redenc¢do ou da remissdo dos pecados (e.g. Ef.
1:7) uma vez que sdo da propria Sagrada Escritura. No entanto esta nova linguagem pode estar
mais perto de levar as pessoas a compreender a mensagem cristd e aderir-lhe na sociedade
hodierna. Ela pode ser uma valiosa ajuda para a compreensdo da acdo de Deus no mundo em
favor da criagdo, procurando solugdes para o problema linguistico que a paradoxal agdo divina
contém sempre no mistério que a envolve®®. Por outro lado, pode ter a capacidade de encontrar

a «gramatica comum» que Falque** procura, aceitando o desafio langado por S. Jodo Paulo 11

303 Cf. A. TORRES QUEIRUGA, Repensar la resurreccion: La diferencia cristiana en la continuidade
de las religiones y de la cultura (Madrid: Trotta 2005) 33.
304 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 218.
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para o dialogo entre a teologia e 0 novo ateismo que critica de um modo justo o cristianismo>%.
Contudo, deve-se notar que, apesar dos bons esforg¢os feitos, nunca se consegue abarcar a

totalidade do mistério com a linguagem humana.

2.1.2. O dialogo com o nio crente

No «Liminaire» de Métamorphose de la finitude, Falque expde com clareza as balizas
em que ocorre o evento da ressurrei¢ao: «Nem outro mundo, nem evento no mundo, a
ressurrei¢do mostra-se aqui sob a sua verdadeira luz — como transformag¢ao do mundo e do
homem nele: acontecimento ontolégico e nio ontico»*?®. A andlise que Falque faz ao sujeito
afetado pela ressurrei¢ao de Cristo € crucial para se entender o seu contributo. A partir de um
ponto de vista filos6fico, o autor equaciona em que moldes a ressurrei¢do € relevante para a
vida de todo o homem. O seu alcance cosmoldgico impede uma particularizacdo do
acontecimento, obrigando a que ndo seja relevante somente para o cristdo que adere a Jesus e

ao seu projeto, mas para todos os entes.

Em tudo o que ¢ humano, Deus quer encontrar-se com o homem, por isso, nada do que
¢ humano por ser alheio aos discipulos de Cristo, como nota o proémio do documento conciliar

Gaudium et Spes:

«As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; € ndo ha realidade alguma

verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragao»>"’.

Ao constituir uma alteracdo na estrutura ontoldgica do homem e do mundo’®, u

ma
estrutura de ressurrei¢cdo exige uma vivéncia diferente no momento presente. Ela ¢ hoje o modo
como Cristo vem a vida humana e ganha presen¢a na medida em cada pessoa se deixa encontrar
por Ele. A ressurreicdo esta envolvida neste dinamismo de encontro em que as duas existéncias

se cruzam: a vinda de Deus e a correspondente adesdo do homem. Torna-se necessario

395 Cf. IOANNES PAULUS PP. 11, 4d quosdam episcopos Canadae, em Acta Apostolica Sedis 92 (1999)
184-185.

306 TPh: Métamorphose de la finitude, 169-170.

307 SACROSANCTUM CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM, Constitutio pastoralis de
Ecclesia in mundo huius temporis (Gaudium et Spes), §1, em AAS 58 (1965).

308 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 172.
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questionar como ¢ que o mundo reage a essa alteracao e em que moldes se processa essa adesao.
Assim, Falque procura saber como se relaciona o homem com a ressurreicdo de Cristo,
independentemente da sua atual adesdo ou ndo ao projeto divino. Torna-se crucial olhar o
Dasein, como ser livre que ¢, para indagar o que pode nele gerar a ressurrei¢do de Cristo que
altera tudo. O didlogo com o nao crente ¢ o passo necessario para que o cristao nao fique fechado
numa redoma de constructos teoldgicos, mas alcance uma maior abrangéncia do fenémeno da

ressurreigao.

No entanto, a agao de Deus nao se pode impor de um modo que nao respeite a liberdade
humana, que ¢ um ponto de partida fundamental do ponto de vista filosofico. Em qualquer
momento o homem pode aderir a Deus ou mesmo abandonar o caminho que tinha com Deus.
No seu percurso a vida de fé aparece como um homem atado a uma cruz que nao esta atada a
nada. Esta imagem de Paul Claudel em Le soulier de satin (1929) ¢ usada por J. Ratzinger para
notar que «o fiel s6 pode realizar a sua fé no oceano do nada, da tentacdo e da duvida»*®. No
seu estilo marxista provocador, Ernst Bloch nota que «s6 um ateu pode ser um bom cristao, mas
também s6 um cristdo pode ser um bom ateu»’'’. Para T. Halik, a distingdo no mundo ocidental
hodierno ndo esta entre crentes e ndo crentes, mas entre buscadores e acomodados®'!. E a luz

desta disting@o que Halik defende que a indiferenga € a grande inimiga da f¢é.

Falque, apesar de ndo ir de encontro ao indiferente de um modo direto, coloca-se em
dialogo com o no crente. E necesséario para o autor respeitar sempre a liberdade que cada
pessoa tem de rejeitar a relagdo com Deus. Concomitantemente, a teologia ensina que a
iniciativa do encontro entre 0 homem e Deus ¢ divina. H4 um espaco aberto no modo como
essa iniciativa respeita a liberdade de adesao do homem e por isso se levanta a questdo: o desejo
de Deus ¢ algo natural ou sobrenatural? No seu dialogo com o ndo crente, o fenomenologo

francés procura um caminho intermédio entre o sim e 0 ndo como afirma em Métamorphose de

la finitude:

39 J. RATZINGER, Introdugdo ao Cristianismo: Prelecgbes sobre o «Simbolo Apostdlico» (Cascais:
Principia 2005) 31.

310E. BLOCH, Atheismus im Christentum: Zur Religion des Exodus und des Deichs (Frankfurt am Main
1968) 24. Citado em A. GRUN —T. HALIK, O abandono de Deus: Quando a crenga e a descrenga se encontram
(Prior Velho: Paulinas 2016) 82.

31LCf. A. GRUN — T. HALIK, O abandono de Deus: Quando a crenca e a descrenga se encontram (Prior
Velho: Paulinas 2016) 107-108. A origem destes termos ¢ remetida para os sociélogos Robert Wuthnow e Charles
Taylor.
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«Eu ndo fago Deus vir a mim, mas Deus faz-me ir a Ele para me metamorfosear
com Ele. Mais, ¢ precisamente porque a nossa finitude se revela sempre impassivel na
sua imanéncia, fechada no seu tempo e patente para o ateu, que o homem nao sente o
desejo de ir mais além na auséncia de qualquer outra revelagcdo. O Pai ndo encontra
remédio para a nossa indiferenga, tanto que Ele ndo se nos aparece como tal. Nos
apercebemo-nos somente pelo seu Filho ressuscitado, que se faz nascer em noés, pelo
poder do Espirito, o desejo de Deus e da nossa propria ressurreicdo. SO Deus coloca em

mim o desejo d’Ele — ¢ na auséncia de tal desejo que eu posso ser “sem Ele” tanto que

Ele nio me chama a me deixar transformar “com Ele”»>!2.

Nesta interpretacdo, a metamorfose ndo surge somente como resposta ao crente, mas
também como um apelo de Deus ao ndo crente. O homem ndo pode reconhecer em si uma
completa imersdo em Deus e nos designios divinos. O ndo crente tem a possibilidade de ser
feliz, de se encontrar e de se realizar numa vivéncia com Deus na sua criagdo. Ha uma vivéncia
natural com a finitude do homem que ja lhe pode dar um sentido de existéncia. No entanto, ha
uma plenificagdo que vem da graga da ressurrei¢cdo e a qual o ndo crente ndo consegue ter acesso
sem deixar a sua condi¢ao de nao crente. O apelo a transformagao ¢ transversal a humanidade,

pois todas as pessoas, permanentemente, em principio, procuram melhorar®'?,

Esta condicao obriga a algum siléncio relativamente ao modo como Deus se relaciona
com alguém que se mostra fora das fronteiras visiveis do cristianismo. Falque ndo nega que o
homem esta antropologicamente encerrado no ser-para-a-morte que o constitui ao nascer no
mundo. Contudo, ainda que ndo passando a um ato de crenca, essa condi¢ao ganha sementes de
transcendéncia a partir das relagdes que o homem vai construindo com o que o rodeia. Se assim
ndo fosse, possivelmente todas as pessoas ao nascer entrariam num dinamismo de angustia que

as definiria de tal modo que lhes bloquearia qualquer saida.

E uma grande ajuda nesta analise a fenomenologia do amor de Jean-Luc Marion. Este
autor propde o conceito fenomenoldgico de fendmeno saturado para significar que o que € dado
supera a intengio do doador®'*. Por um lado, esta andlise é uma porta para que a fenomenologia

ndo se detenha somente na aparéncia dos fenémenos. Por outro lado, ¢ importante aqui perceber

312 TPh: Métamorphose de la finitude, 284.

313 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 235.

314 Cf. J.-L. MARION, Siendo dado. Ensayo para una fenomenologia de la donacién (Madrid: Sintesis
2008) 325-354.
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a entrada de todos os homens na metafisica e no transcendente pelo amor. Assim, na vivéncia

amorosa das relagdes, o0 homem supera-se ao superar a capacidade que tem de se dar ao outro.

O fator ressurrei¢do de Cristo pode a partir de aqui ser interpretado de um modo que
nao diminui ou menospreza o nao crente. O respeito pela liberdade e condigdo do ndo crente na
economia da salvacao impde-se como necessario numa teologia que pretende dialogar com o
mundo. Uma teologia da ressurreicdo como metamorfose a partir da adesdo livre do homem e
o modo como isso se entende pode ser ainda explicada com outros contornos, contudo, ¢

inegavel o esfor¢o e o contributo que Falque da a este debate.

2.2. Alcances praticos da teologia da ressurreicao

O segundo grupo de alcances da teologia de Falque aqui proposto concretiza o0 modo
como os alcances acima referidos podem ser uma ajuda no aprofundamento do mistério da
humanidade a luz de Deus. Integrando-se plenamente na doutrina da Igreja Catolica, o autor
ndo gera uma teologia totalmente nova, mas da novas linguagens a teologia para se
compreender e chegar mais longe. A novidade que surge na obra reside na aplicagdo do método
fenomenoldgico e no que isso traz consigo. Pode-se dizer que o alcance da teologia de Falque
equivale ao alcance do uso do método fenomenoldgico no estudo do evento da ressurrei¢cao de

Jesus.

O método fenomenoldgico tem em si um modo de funcionar que parte de pressupostos
diferentes da teologia tradicional e, portanto, pode enveredar por caminhos diferentes. O
método que Falque usa ndo esgota o método fenomenologico e ndo € unanime entre todos os
fenomendlogos. Isso leva a que se possa seguir um outro método fenomenologico e chegar a
outras conclusdes. Nesta breve andlise consideram-se como determinantes no novo olhar de
Falque trés pressupostos fenomenoldgicos: 1) o fechamento do Dasein na imanéncia como
sendo essa a sua condi¢do primeira; 2) a corporeidade humana ndo poder ser dissociada do
proprio homem; 3) a andlise ao homem partir dos existenciais humanos. Em sentido teoldgico,
a partir da ressurrei¢ao criadora de Cristo, o crente que se deixa metamorfosear ¢ uma nova
criacdo em Cristo (cf. 2 Cor 5:7) e vive sem estar preso ao fechamento do Dasein na sua
imanéncia (cf. G/ 5:1). Concomitantemente, ¢ aberta uma nova porta para o corpo ¢ a atualidade

pelo proprio Senhor € estendida por Ele a todo o que n’Ele € metamorfoseado.
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2.2.1. O Dasein fechado na imanéncia

Falque aceita a base fenomenoldgica do fechamento do Dasein na sua imanéncia e

315

rejeita que se olhe, de um ponto de vista heuristico’'”, para a criagdo como o principio da fé. A

nova criacao torna-se manifesta com o esgotamento da tentativa humana de satisfagdo plena na

316

sua imanéncia’'°. Entdo, Falque insere-a no dialogo com a condicao filosofica em que o Dasein

¢ encontrado.

Esta condi¢ao primeira do homem ¢ fundamental para estudar a ressurreicao, porque
sem uma situagdo primeira que precise de uma transformacao, a acao divina fica desprovida de
necessidade e, portanto, de sentido. Este ponto de partida ndo ¢ assumido muitas vezes na
teologia devido a teologia da graca original que a criagdo ja tem, ainda que se admita uma
diferenca ontoldgica no mundo com a ressurrei¢do’!’. Em Falque, este fechamento, necessario
para o caminho légico e filosofico, destaca a metamorfose que se da na ontologia do mundo

com o evento da ressurreicdo’'s.

Contudo, Falque considera que uma leitura da condi¢ao primeira do Dasein no mundo
(como se de uma situagdo totalmente fechada sem possibilidade de saida se tratasse) equivale
a um pessimismo antropoldgico. Este pessimismo deturpa uma correta interpretacdo da
condi¢do do homem no mundo, pois parece fechado o acesso ao seu antidoto: «a ressurrei¢ao
como “transformac¢do” do cuidado (preocupagdo) para a gratuidade (cuidado gratuito) e
transfiguracdo da anglistia em alegria»>'®. A via da ressurrei¢iio niio procura tirar o peso da vida,
mas convida a viver a vida de um outro modo. A terra e a carne ndo se desatualizam, mas
requerem ser transformados e metamorfoseados n’Ele. Ou seja, a alegria da ressurreicdo nao
cancela a angustia da morte, mas transforma-a (cf. Jo 16:20-22). Falque ndo apresenta uma
leitura nova, mas uma linguagem nova para a teologia segundo a qual Cristo quebra as cadeias

da morte (cf. SI 107:14).

315 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude 191-192.

316 Cf. M. FRAIJO, «Ressurrei¢do», em J. TAMAYO (org.), Novo Diciondrio de Teologia (S. Paulo:
Paulus 2009), 479.

317 Veja-se a titulo de exemplo o Catecismo para adultos da Conferéncia Episcopal Alema: «o importante
da ressurrei¢do dos mortos ndo ¢ meramente a realizagdo completa de cada um em particular, mas a plenitude de
toda a realidade» (CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANA, Catecismo Catolico para Adultos: La fe de la
Iglesia (Madrid: BAC 1992) 456).

318 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 169-170.

319 TPh: Métamorphose de la finitude, 328.
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Esta capacidade para desbloquear o fechamento na finitude aparece ja na obra Le
Passeur de Getsémani, ao tratar o drama do sofrimento humano, em que a ressurrei¢ao de Jesus
surge como o ponto de viragem no qual esse sofrimento ganha sentido, porque a inser¢ao na
nova criagao ressuscitada ndo suporta uma existéncia fechada na imanéncia. A angustia do
Dasein — que marca o ateismo do século XX, a partir da corrente existencialista — parece aqui
encontrar um caminho e sair do bloqueio em que esteve encerrada. De facto, hd um drama
existencial com o qual o homem se depara na sua angustia, mas ha uma porta aberta para que a
vida humana ganhe sentido. Esta porta ndo leva a humanidade a fugir do que ¢, mas assume a
totalidade do que ¢ e orienta-a para fora de uma condigdo em que nao ¢ reconhecido sentido
para a propria existéncia. Esta condi¢do aparece ja subjacente em Le Passeur de Gethsémani,
mas mais latente ainda na fenomenologia da alegria como consequéncia da ressurreicdo em

Métamorphose de la finitude®*.

E reconhecendo no homem a possibilidade de encontro com Deus — mas néo o desejo
de Deus de um modo tdo impulsivo como a partir da relagdo com o Ressuscitado, na sua
situacdo mais primaria no mundo que Falque tenta desbloquear a aporia existente entre a
liberdade do homem e o esfor¢o de Deus para que haja um encontro. Em Falque, a abertura ao
desejo de Deus ndo parte da criacdo do homem — ainda que as condi¢des estruturais para esse
desejo ja habitem na sua finitude, mas da metamorfose do mundo operada pela ressurrei¢ao:
«se ha uma abertura a transcendéncia e desejo de Deus (...) € simplesmente porque o proprio
Deus, pela sua metamorfose e a nossa n’Ele, transfigura a estrutura do mundo e pde em nds o

desejo d’Ele»!

. Assim, o completo desejo de Deus surge somente pela salvagdo em Cristo,
que advém da metamorfose gerada pela Graga divina no coragdo do homem ao leva-lo a

conversao.

2.2.2. O relacionamento no corpo

320 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 325.
321 TPh: Métamorphose de la finitude, 297.
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Na obra de Falque, o corpo surge como um lugar primordial para uma fenomenologia
do humano, pois ele € o seu corpo e nele luta pela vida, inclusive contra as proprias vicissitudes

322

da sua corporeidade’~*. Gschwandtner, ao comentar este autor, refere mesmo que «a questao da

corporeidade ou da carne humana ¢ uma das questdes mais centrais (se nao a mais central) que

motivam os escritos de Falque sobre o nascimento, a morte, o sofrimento e a ressurreigio» 2>,

Falque analisa a ressurreicao com base numa teologia do corpo e ndo foge a este tema.
A sua abordagem fenomenoldgica procura acrescentar algo com o estudo da corporeidade do
Ressuscitado e de quem n’Ele ressuscita®?*. Esta tentativa ¢ um novo marco na teologia, que
tem sido timida no que se refere a fazer afirmagdes ou estudos sobre o que acontece a

corporeidade humana na ressurreigao.

Esta dificuldade, que deriva da notoéria interrogagdo sobre a matéria corporal no
momento da morte e da ressurreicdo, ¢ superada em Falque por uma certa leitura espiritual do
corpo ¢ da sua manifestagdo. Em Falque, a ressurreicdo do corpo ndo se refere ao corpo
bioldgico e organico, mas a um modo de viver novo, pelo que € rejeitada uma retirada do corpo,

325 A partir da analise que faz as afirmacdes paulinas

como se de uma fuga mundi se tratasse
sobre a corporeidade, Falque entende que esta alteracao da relagdo ndo ocorre na qualidade dos
corpos, mas na gléria. E preciso renunciar a objetividade do corpo para ver o Ressuscitado e a
corporeidade de todos os corpos na ressurreigdo. A alteracdo que ocorre no corpo na
ressurrei¢do gera uma alteragdo no modo como os corpos se relacionam, inclusive uma nova

relacdo do corpo do homem com o corpo de Deus (cf. 7 Cor 15:35-49), uma vez que Cristo € a

cabeca do corpo que ¢ a Igreja (cf. Ef 1:22-23).

322 Cf. TPh: Les Noces de I’Agneau, 514. Falque refere-se as doengas, virus e outros acontecimentos que
afetam o bom-funcionamento do corpo fisico.

323 C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»:
Analecta Hermeneutica 4 (2012) 2.

324 Falque, em sintonia com a teologia catolica (e rejeitando a teologia gndstica), na sua analise assume
que a corporeidade da ressurrei¢do de Cristo ¢ total, tal como a de toda a ressurrei¢do n’Ele. Se a ressurreigao de
Cristo ndo fosse corporea, o Filho ndo teria assumido a totalidade do homem e néo o teria salvo totalmente. Por
outras palavras, ndo teria conduzido totalmente a finitude humana ao Pai e neste convertido o caos e a angustia em
éros e dagapé. No seu comentario a Falque, C. Gschwandtner nota que em Falque «Cristo assume tudo e da-se
totalmente; nds conseguimos entdo decidir apropriar este dom e ser transformado por ele» (C.
GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»: Analecta
Hermeneutica 4 (2012) 8). Tal integracdo acontece de modo mais pleno, segundo a autora para Falque na relagao
esponsal.

325 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 248-249.
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Assim, a corporeidade de Cristo que se altera com a ressurreicao gera uma nova vida
corporal do homem com Cristo e isso tem repercussdes na sua vivéncia. A relagdo do homem
com o que o rodeia altera-se e gera uma nova vivéncia. Esta vivéncia altera 0 modo como o
homem vive a corporeidade no presente da sua vida e, consequentemente, o seu futuro, porque

é o corpo sofredor do homem no presente que determina o seu corpo glorioso amanha*?®.

A ligacdo meramente exterior objetivavel (perdida com a perda da materialidade do
corpo®?’) leva a relacionalidade ao plano mais interior da existéncia de cada um. Na
ressurrei¢do, Cristo incarna na expressividade da carne para ser visto no proximo, o que
consagra a expressividade da sua corporeidade. E nessa experiéncia interior da relagio que
tinham com o Senhor que os discipulos O reconhecem, o que estd em plena concordancia com
a reflexdo teologica atual de Torres Queiruga®®®, ainda que este autor nio sublinhe a
corporeidade de tal relagao. Por outro lado, assumindo que a presenga do ressuscitado ndo deve
ser entendida na corporeidade exterior, Falque apoia a corrente teoldgica que defende o
prolongamento da presenca do Ressuscitado no mundo na vida dos seus discipulos. O autor
nota que Jesus, sendo Leib e ndo Korper, ajuda cada um na sua relagdo com os seus irmaos.
Jesus torna-se presente na carne dos outros e através dos seus corpos vivos. Por seu lado, o
crente torna presente o Senhor pelos seus sentidos metamorfoseados®?’. Isso nio significa que
Falque remeta a presenca de Jesus para o plano simbolico: o autor reconhece uma real presenga
do Senhor. Essa presenca manifesta-se através dos sacramentos que ndo sao simbolo, mas a

propria realidade celeste.

2.2.3. A metamorfose dos existenciais humanos

A partir da ligacdo da ressurreicado com a corporeidade, Falque entende de um modo
mais concreto como se da o dinamismo cristdo na vida concreta do seu quotidiano, ainda que o
homem ndo possa na vida presente adentrar a totalidade do mistério que ele proprio é. Nesse

mistério age a a¢do divina na economia do mundo. Estes dois pressupostos que Falque segue,

326 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 361.

327 Recorde-se que o corpo ressuscitado de Cristo ndo pode ser considerado meramente material, uma vez
que desafiaria magicamente as regras do mundo (cf. TPh: Métamorphose de la finitude 348-350).

328 Cf. A. TORRES QUEIRUGA, Repensar la resurreccion: La diferencia cristiana en la continuidade
de las religiones y de la cultura (Madrid: Trotta 2005) 200-201.

329 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 360.
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num primeiro momento, permitem que o homem seja visto como um ente no mundo € um ente
que so se conhece na sua corporeidade. Como no acontecimento da ressurreicao toda a criacao

¢ transformada, a relagdo que o homem tem consigo e com o que o rodeia ¢ transformada.

A ressurreicao que se da em Deus tem efeitos que transcendem os limites do tempo e
metamorfoseia o mundo desde o seu principio. Por isso, ela tem a capacidade de alterar tudo o
que se d4 no mundo. O crente, aderindo ao projeto divino, pode ver alterados os seus limites,
ainda que ndo veja alterada a sua substancia. Para Falque os limites ndo sdo quebrados como

331 Com

defende Bultmann**°, mas recebem outra forma de acordo com a metamorfose operada
essa alteracdo, também as categorias do vivido, ou seja, os existenciais humanos sao alterados,

pelo que o homem deve passar a compreender-se de um modo novo**2.

Cristo aceita inteiramente o corpo humano e transforma-o num novo modo de vida que,
porque parte da corporeidade, altera a relacionalidade do homem que interage com tudo a partir
do seu corpo: a perce¢do do espaco e do tempo, o mundo e os seu horizontes. A fenomenologia
que domina a teologia de Falque é, por isso, uma fenomenologia da metamorfose dos
existenciais humanos. Como explicita na primeira parte do terceiro livro da trilogia: «no
sofrimento, como também na ressurrei¢ao, os existenciais filoséficos sao diretamente doados

aos seus equivalentes dogmaticos, para assim serem transformados: a angustia pelo Getsémani

(...) e 0 nascimento pela ressurreicion>>.
A morte da morte

A transfiguracdo do homem face a morte acontece porque, na cruz de Jesus, se d4 em
Deus a «morte da morte»>**. O fim do sem sentido da morte, o fim da propria morte como um
fim, acontece porque, na sua ressurrei¢do, Jesus lhe retira o seu peso. O Senhor tira o pecado

do mundo no seu sacrificio como cordeiro de Deus (cf. Jo 1:29). E neste contexto que a

330 R. BULTMANN, Foi et compréhension: L historicité de [’homme et de la révélation, t. 1 (Paris: Seuil
1970) 466.

331 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 272.

332 Recorde-se que, para Falque, é no respeito pela liberdade plena do homem (que rejeita ou ndo o
transcendente) que a ressurreigdo leva o mundo a sua plenitude de ente. Esta ¢ uma elevagdo ontologica do mundo
que o torna ele proprio, colocando o homem diante de um novo modo de ser que transcende o seu primeiro modo
de ser: o ser-para-a-morte (cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 179).

333 TPh: Métamorphose de la finitude, 389.

334 Cf. P. SOUAL, «Amour et croix chez Hegel»: Revue philosophique, n°. 1 (1998): 91-95.
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afirmacao de S. Paulo se enraiza e ele se apercebe na ressurrei¢do que a morte nao € vencedora

(cf. I Cor 15:54-56)°,

Cristo sofreu uma ansiedade profunda e humana, deparou-se com o medo ¢ a solidao na
sua carne. Recusar um verdadeiro sofrimento de Cristo serd sempre um movimento,
tendencialmente, doceta. Por isso, a hipdtese apresentada por Falque ¢ de transpor a
humanidade de Cristo para a condi¢do humana, como o préprio explica: «O que ¢ produzido
para o Verbo — a sua metamorfose pelo Pai na for¢a do Espirito — ¢ efetuado no Verbo: o que
significa que por nds mesmos, se supomos que estamos n’Ele»*¢. Esse movimento vai na linha
do que Cozzi defende, ao alegar que a novidade trazida pela ressurreicdo de Cristo ¢ a “con-

formagio” do homem com o préprio Senhor™’.

O sofrimento e a morte humana devem ser profundamente mergulhados no sofrimento
e na morte de Cristo para que tomem verdadeiramente parte na ressurrei¢do do Cristo (cf. 2 Tim
2:11-12). Cristo ndo surge como um substituto do sofrimento individual, mas como guia para

. . y . 338

esse sofrimento ao entregar-se na oferta da sua carne e no seu movimento kenotico™®. A
metamorfose de Cristo no Pai ¢ a metamorfose humana em Cristo ¢ o caminho que permite ao
homem encontrar um sentido para a sua Sorge. Assim, a ressurrei¢do surge como o horizonte,
o objetivo da vida no mundo, porque s6 ela pode verdadeiramente dar sentido a anglstia que o

homem sofre por natureza: a anglstia do Dasein.
O nascimento para a vida no Espirito

Estudando o nascimento como o existencial humano a partir do qual se pode adentrar
no mistério da ressurrei¢do, Falque expde algo sobre a nova vida que ¢ gerada no homem. O
novo nascimento ndo se refere somente ao desejo de Deus no homem (pelo fechamento da
finitude), mas da propria vida de Deus dentro da vida humana. A corporeidade da ressurrei¢do

entra no homem pela infusdo recebida no batismo, que confere ao Espirito uma forma corporal

335 Para Hegel, Jesus assume a morte para matar o mal por ela. O mal que € morto ¢é a finitude no seu ser-
para-si-mesmo diante de Deus (cf. P. SOUAL, «Amour et croix chez Hegel»: Revue philosophique 1 (1998) 92).

336 TPh: Métamorphose de la finitude, 279. C. Gschwandtner, ao comentar este esfor¢o de Falque refere
que «a experiéncia vivida dos sentidos corporais de Cristo ¢ sempre como a nossa e ainda significa sempre mais;
¢ transmutada em agdo de compaixdo dirigida a uma particular falha ou preocupagdo» (C. GSCHWANDTNER,
«Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»: Analecta Hermeneutica 4 (2012) 4).

37 Cf. A. COZZI, Conoscere Gest Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
599.

38 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 86-87.
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e um veiculo para se tornar presente. Por isso pode afirmar-se que o batizado ¢ a forma corporal
do Espirito de Deus, tesouro que o homem traz consigo em vasos de barro (cf. 2 Cor 4:7). Esta
presenca de Deus ndo impde ao homem o afastamento total do pecado, pelo que s6 na

escatologia, quando limpa do mesmo, se tornard totalmente manifesta.

Em plena consonancia com a teologia tradicional, o contributo fenomenologico de
Falque explora de um modo mais particular o novo nascimento espiritual. De igual modo, em
sentido inverso surge a ressurreicdo final na qual é gerado para o homem um novo nascimento
carnal®*’. Este duplo dinamismo no Espirito constitui no homem um ser espiritual — hoje e
amanha — que ndo esta separado de uma vivéncia corpérea. Esta teologia tem tido necessidade
de ser interpretada, porque ¢ dificil abarcar totalmente a misteriosa corporeidade do

Ressuscitado.

A ressurrei¢ao no homem como infusdao no batismo traz este evento para o presente,
mas ndo leva o autor a rejeitar que tenha efeitos a-temporais. Simplesmente ¢ rejeitada uma
leitura teologica que ndo veja a sua presenga no corpo atual em que se vive e na vida presente
do homem. Isto gera uma necessidade de compreensdao dos efeitos da ressurrei¢do numa
corporeidade presente e numa corporeidade transformada pela morte. A comunhao no Espirito,
a partir da adocdo da teoria husserliana da transposicdo apercetiva e da integragdo do homem
em Deus na vida de Cristo, e a sua total atualizacdo sacramental geram no homem a real

presenga divina com a nova criagao.

A metamorfose, que se origina no homem a partir da graca divina, provém no homem
como o novum de Cristo e surge para Falque fenomenologicamente na categoria de um novo
nascimento. Este ja ndo ¢ um nascimento ex nihilo como o € o surgimento do Dasein na
existéncia. A sua entrada na categoria de nascimento justifica-se porque gera algo novo que se
insere no paradigma da vida espiritual. E neste sentido que Falque nota que «avaliando sob o
prisma da ressurrei¢do, a primeira ligdo para o nosso ser crente ndo ¢ mais a morte, mas o
nascimento e a sua modalidade mais propria nio ¢ mais a anglstia, mas o nascimento»>*’,

341

Assim, a ressurrei¢ao muda tudo para o crente que o permita’®’, o que leva o crente a ver a

339 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 176.
340 TPh: Métamorphose de la finitude, 322.
331 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 276.
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realidade com «6culos» diferentes do ateu e, consequentemente, a vivé-la diferentemente®*?.

Nesta nova construgdo, o tempo deixa de ser um fardo que € necessario suportar, mas aparece
como uma oportunidade de amor, como kairds. O evento da ressurreicdo ndo ¢ um evento
temporal (preso a um determinado momento historico) que anule o fim da existéncia humana,

343

mas um evento criador de tempo’*’. A chegada da morte deixa de constituir o horizonte da

existéncia humana e da imanéncia impassivel da sua finitude.
A presenga de Deus no corpo e na atualidade

Alterando os existenciais humanos para se coadunarem com a capacidade de receber a
vida no espirito na atualidade, a ressurrei¢ao vive-se no concreto da vida humana. Ora, se o
homem ndo tem outro modo de se relacionar com o que o envolve que nio seja o seu corpo, a
ressurrei¢do age hoje no corpo humano e ndo fora dele. E na vivéncia da carne que o homem
exprime o mais intimo de si mesmo na atualidade, pelo que ndo se pode afastar o homem da

sua animalidade, uma vez que isso seria desincarna-lo.

A alteragdo na humanidade como vida nova a partir da ressurreicdo gera uma
animalidade que ja ndo ¢ selvagem, mas que orienta os seus impulsos para a caridade. Falque
distingue dois modos de ser corporais de acordo com a contraposi¢do paulina entre vida na
carne e no Espirito (e.g. G/ 6:8): 1) a vida na carne toma como objetivo principal o desejo carnal
e a satisfacdo do ego; 2) vivendo pelo espirito, 0 homem controla e domina as suas paixdes. A
vida pelo espirito tem alegria como sentido pleno de vida e ndo como uma fuga da realidade.
Alguém que se nega a alimentar paixdes e que as domina ndo nega as potencialidades do seu
corpo e da satisfacdo da sua vida, mas, antes pelo contrario, protege todo o poder do seu
corpo***. Deste modo, a vida e a morte do homem também nio se reduzem a um evento
biologico, mas confrontam-se com a Palavra de Deus, perante a qual todos tém de decidir o seu

caminho.

De um modo breve, pode-se destacar que a partir desta vida nova, olhar a humanidade

como assumida e transformada em Deus ndo pode gerar uma interpretagdo na linha do

392 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 218.

343 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 273.

344 O alcance da vida no corpo como nova animalidade ¢ explorado com maior detalhe na obra Les Noces
de I’Agneau.
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simbolismo*#. Isto porque o simbolo é uma ponte para uma realidade que ¢ diferente e Falque
defende que a realidade ja estd agora ao dispor para ser vivida. O perigo permanente de nao se
ver o mistério velado corre o risco de afastar a proximidade da presenca real de Deus. Neste
sentido, a interpretagdo que se propde para as palavras de Cristo € profundamente literal. Falque
¢ perentdrio ao afirmar que «o “Este ¢ o meu corpo” ndo ¢ uma simples metafora (...) se ndo
partimos do escandalo que ¢ a eucaristia, permaneceremos sempre na simples habituagdo, a do
comungante que fala Péguy, que nio se “molha na graca”»**%. Assim, a verdadeira religido e a
verdadeira transcendéncia estdo sempre embebidas em escandalo e em loucura (cf. / Cor 1:23).
Deus gera no homem uma capacidade de continuar a novidade aberta na ressurrei¢cao de Cristo
e alimenta-a no sacramento da Eucaristia. Neste sentido, Gschwandtner afirma que para Falque
este sacramento «& uma transplantagdo organica e uma transfusio de sangue: Cristo vive em

mim»>47.

Resumindo, na ressurreicdo, o homem nasce para um modo diferente de habitar o
mundo no qual o homem se vé livre da ansiedade do futuro (Heidegger) e do fardo do passado
(Freud)**®. E a experiéncia da metamorfose no homem, operada pela vida dada no Ressuscitado,
que vai fazer surgir uma vida renovada na qual os problemas existenciais a que o Dasein esta
sujeito sdo desbloqueados. Assim, ¢ numa leitura da ressurreicdo como transformagdao dos
existenciais filosoficos humanos que Falque encontra um sentido no sofrimento humano e na
sua angustia existencial. O nascimento gerado na nova criagdo altera a leitura da vida humana
e a sua entrada no mundo transcendental, o que permite a0 homem uma vida de um modo mais
integrado na sua relacdo consigo mesmo, com o seu corpo € o que o envolve, o que €
especificado pela incorporacao na Trindade (espiritual, corporal e dindmica) e na vivéncia das

relacdes (na intensidade da eternidade, em alegria e em comunhdo com o transcendente).

345 Gschwandtner diz que Falque ndo chega a alcangar o que pode significar em termos mais seculares a
vivéncia atual da ressurreicdo (cf. C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel
Falque on Incarnate Flesh»: Analecta Hermeneutica 4 (2012) 12.). Esta autora considera que para esse avango ser
mais so6lido no plano fenomenologico ¢ necessario mais trabalho. Porém, pode-se questionar de volta se ¢ a autora
que procura algo ostensivamente mais claro e materialista, ou Falque que fica, realmente, aquém do desejado.

346 E. FALQUE, «“Ceci est mon corps”: Entretien avec Emmanuel Falque réalisé par Laurence
Devillairs»: Etudes 416 (2012) 484.

347 C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»:
Analecta Hermeneutica 4 (2012) 8.

348 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 320.
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Nesta leitura, Falque toma posicdo face aos debates atuais sobre a ressurreicdo e aos
paradoxos que os constituem. Deste modo, apresenta uma fenomenologia com capacidade para
arcar com um posicionamento sustentado no debate teologico. Neste campo, o equilibrio entre
os paradoxos ¢ fulcral para uma justa teologia da ressurreicdo e € a arte em compreender os
diferentes dinamismos que d4 crédito ao tedlogo. De entre a enumeragio de Cozzi**’, pode-se
notar uma leitura fundamentada em sentido também filosofico sobre: i) como se interliga a
exogeneidade do acontecimento com a sua endogeneidade, ii) que a rutura e continuidade
acontece na humanidade; iii) como lé-lo na vida de Jesus (como se a historicidade do
acontecimento com a sua atualidade ou atualizacdo na vida de cada crente) e qual a relagao

entre o acontecimento da ressurrei¢do e os discipulos.
i) A exogeneidade e a endogeneidade da ressurreicao

A partir do caminho percorrido por Falque, a ressurrei¢ao deve ser tida como um evento
que se impde de fora, mas que s se adere a partir de dentro. A adesdo interior ndo ¢ num
processo psicologico complexo, contudo Falque defende que o acesso a ressurreicdo ¢ um
processo endogeno da relagdo sujeito-objeto. Esta pode derivar da representacdo de uma certeza
interior, de uma espécie de visdo sugestiva, ou por uma reflexao crente dos factos ocorridos e

rezados no confronto com a Palavra.
ii) A rutura e a continuidade

A leitura da ressurreicdo como metamorfose ¢ uma novidade que Falque traz a
linguagem teoldgica da ressurreicao. Esta alteragdo mostra bastante 0 modo como o autor vé a
continuidade na pessoa que mantém a sua identidade, mas ao mesmo tempo € inserida numa
vida nova em descontinuidade com a anterior. Ha uma rutura clara com a antiga humanidade,
mas deve-se perceber em que niveis ocorre essa rutura e em que niveis ndo se rompe. A teologia
de Falque fala constantemente de uma humanidade que ¢ elevada, ndo rejeitada, mas conduzida

a uma nova presenca diante de Deus e do mundo.

39 Cf. A. COZZI, Conoscere Gesu Cristo nella fede: una Cristologia (Assis: Cittadella Editrice 2014)
572-574.
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iii) A atualidade da ressurrei¢cao

O modo como a fé pascal entra na consciéncia dos discipulos, na leitura de Falque, em
nada separa a historicidade do evento da realidade do mesmo. O vinculo entre a historicidade
do acontecimento e a atualidade do mesmo nos discipulos de Jesus pelos sacramentos ¢ firme,
devido a leitura do tempo da ressurrei¢ao que a fenomenologia faz. Ao distanciar-se de
Heidegger, acusando-o de uma visdo linear do tempo na ressurreicdo, Falque justifica a
completa atualidade do evento: plenamente historico e plenamente real. Concomitantemente,
apresenta-o de um modo que implica totalmente Jesus (bem como toda a leitura cristologica da
sua vida que ¢ vista em chave de ressurreicao) e os seus discipulos, que sdo o grande motivador

da metamorfose do mundo.

3. As vicissitudes de um novo caminho

O trabalho de Falque ¢ bastante robusto. Todavia, a dificuldade e inova¢do da sua obra
podem suscitar no seu leitor algumas questdes de diversa ordem. Dentre estas, nem todas estao
diretamente ligadas a sua anélise da ressurrei¢cao, mas ao modo como essa analise ¢ feita e pode
ser digna de crédito. Destacam-se em seguida algumas das vicissitudes que pode haver neste
novo caminho que se trilha na teologia moderna. Em primeiro lugar, apresentam-se as questoes
relativas a justa aplicagdo do método fenomenoldgico na teologia da ressurreicdo e algumas
interrogacdes sobre o enviesamento do mesmo em sentido apologético. As seguintes
interrogacdes derivam de expressodes teoldgicas menos consensuais € que podem merecer no
futuro uma maior explicagdo para que sejam pacificamente aceites. Por fim, apresentam-se

alguns limites a que Falque chegou e, perante os quais permaneceu em siléncio.

3.1. Os limites da aplicacao do método

Ha dois niveis de davidas quanto a aplicacdo do método fenomenologico: 1) se ele ¢
aplicavel ou ndo; 2) sendo aplicavel, que condi¢des requer a sua aplicabilidade. A questdo mais

conservadora prende-se com a possibilidade de ser aplicavel o método e se, sendo aplicavel,
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contribui para a teologia. A pergunta que se coloca ¢ saber que trabalho € possivel desenvolver
filosoficamente a partir das deducdes e dos caminhos trilhados com a aplicacdo do método
fenomenoldgico a textos escritos com o estilo literario dos Evangelhos. Mas também a propria
pertinéncia destas questdes estd em causa, pois parece dificil que ndo seja positivo um

contributo que aplique o método, como foi notado no subcapitulo anterior*>°.

Falque defende o fim dos limites entre a teologia e a fenomenologia, mas esses limites,
ainda que deixem de ser um obstaculo, talvez ndo devam deixar de ser considerados. Uma
analise fenomenologica a temas teoldgicos pode suscitar novos desafios aos limites da
fenomenologia. Como foi referido, estes limites ndo sdo especificos da ressurreicdo em si,
porém devem ser considerados por poderem limitar o uso da fenomenologia em textos biblicos
que tém as suas particularidades proprias, tais como o seu contexto ou o seu estilo literario, que
influenciam o uso do proprio método. Nao sendo um impedimento para que o método funcione,
¢ preciso ter em conta que o fenomendlogo estd fora do seu habitat e que precisa ndo s6 da
fenomenologia e do seu método, mas também de dominar a abordagem especifica que o objeto
do seu estudo requer. Isso pode levar a que alguns passos ou conclusdes sejam menos robustos

de um ponto de vista fenomenologico e teoldgico.

Consequentemente, a teologia sonda um mistério cheio de paradoxos e de incertezas. O
modo como a proposta da fenomenologia surge parece, em determinados pontos, alhear-se desta
condi¢do primeira da teologia. De algum modo, a teologia dogmatica deve estar sempre com
atencdo a dificuldade de alcancar plenamente o seu objeto. Isto leva-a a ter em conta que a
linguagem analdgica e simbolica, por vezes, ¢ a que mais estd perto do mistério, deixando-a
intimamente associada a uma poética na relagdo com o seu objeto. A busca do conhecimento
do mistério do homem e do mistério de Deus, que atravessa todo o Triduum Philosophique, nao
se pode submeter a um escrutinio puramente metodologico. H4 uma tensdo que ¢ realista e ndo
meramente dialética, que requer um trade-off entre o método cientifico e o paradoxo do objeto

que quem usa o método fenomenoldgico na teologia precisa de assegurar.

350 Ao comentar o livro Passer le Rubicon, O’Leary é uma das vozes que se levanta afirmando a
incapacidade da filosofia em lidar com o evento da redengao (cf. J. O’LEARY, «Passer le Rubicon: Book Review:
Journal of Theological Studies 64,2 (2013) 841-845.
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Estas questdes levaram Falque a uma mais cabal justificagdo que gerou a obra Passer
le rubicon®'. Neste trabalho ¢ necessdrio referir o ambiente hodierno no qual a fenomenologia

se expande e procura encontrar e justificar o novo lugar que almeja no universo filosofico®>2.

3.2. O enviesamento do método

Partindo do pressuposto que, dentro de certos limites, € possivel e proveitoso tratar
fenomenologicamente a ressurrei¢cdo, entra-se num segundo grupo de vicissitudes que esta
teologia precisa de vencer para se afirmar: haverd um enviesamento do método fenomenologico
com vista a suportar tendencialmente uma linha teoldgica ou ideologica? Em teoria tem de se
admitir essa possibilidade, mas na pratica ¢ muito dificil verificar se tal sucede. Deve-se
esclarecer se o leitor se encontra perante uma tentativa de uma injusta apologética catélica, que
enviesa o método fenomenologico ou ndo. Assim, as questdes que se colocam a obra t€ém como

foco o contetido teoldgico e os passos dados pelo autor, ndo a pertinéncia do método usado.

Gschwandtner, ao comentar Les Noces de |’Agneau, pergunta se a analise do autor ndo
estara presa a parametros catélicos, uma teologia criticavel filosoficamente®. Esta sua questdo
funda-se no desenvolvimento explicito sobre a eucaristia, que para a autora pode ser
teologicamente forte, mas ¢ questionavel filosoficamente. Neste sentido, afirma que «nao ¢ a
experiéncia de Cristo per se que nos da conhecimento sobre a nossa propria finitude, mas o
retrato hermenéutico da finitude de Cristo como € descrita por um autor particular — Paulo,
Lucas ou a comunidade joanina»®>*. Assim, Gschwandtner considera que as distingdes
hermenéuticas ndo sdo claras no trabalho de Falque, o que — ainda que ndo questione o seu
trabalho teologicamente — ¢ problemadtico filosoficamente. A sua critica resume-se a nao

concordar com Falque quando este afirma fazer uma teologia de baixo>°. Falque parte muitas

351 Cf. E. FALQUE, Passer le Rubicon: Philosophie et théologie: Essai sur les frontiéres (Bruxelas:
Lessius 2013).

352 Como esta andlise sai do Ambito de estudo que se pretende neste trabalho, ndo serd aqui mais
aprofundada.

353 No mesmo artigo, a autora critica Falque por ndo estar alinhado com os demais eco-fenomenologistas
ao apresentar alguma presungao de superioridade sobre os demais animais, o que retrata o possivel enviesamento
teologico que se pretende apontar (cf. C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel
Falque on Incarnate Flesh»: Analecta Hermeneutica 4 (2012) 12).

354 C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate Flesh»:
Analecta Hermeneutica 4 (2012) 11.

355 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 297.
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vezes de Cristo para a humanidade e ndo o reverso, o que sera bastante aceitavel teologicamente,

mas nao tanto fenomenologicamente.

De facto, Falque critica que se dé prioridade ao transcendente sobre o imanente, por isso

ndo ser satisfatorio de um ponto de vista filosofico®>

. A teologia de baixo tem sido criticada,
porque pode degenerar numa teologia ateia que se limita a descobrir Jesus como um grande
homem, sem se abrir a sua divindade. O equilibrio entre a teologia (que é sempre vinda do alto,
porque parte de Deus, mas ¢ concomitantemente também de baixo, porque parte da Revelagao
de Deus no mundo e da condi¢do do homem) ¢ uma tensdo sempre permanente neste campo.
Os autores parecem, neste sentido, estar condenados a dividir opinides sobre qual o ponto de
maior harmonia entre os dois movimentos, ainda que a preocupagdo pelo equilibrio esteja

bastante presente®>’

. Ciente da recorréncia destas criticas e preparando-as de antemao na obra,
o fenomenologo francés parece estar ciente desse equilibrio entre a divindade e a humanidade

de Jesus e, apesar de partir da sua humanidade, contempla sempre Deus incarnado em missao.

3.3. Possiveis insipiéncias teoldgicas

Como tem sido referido, a teologia de Falque ¢, no seu conjunto, robusta e de acordo
com a tradicdo teologica que a Igreja Catolica tem seguido. Contudo, pode haver certas
passagens passiveis de questionamento por parte da teologia. Algumas afirmagdes teoldgicas
pontuais podem-se mostrar um calcanhar de Aquiles, ao correrem o risco de carecer de uma
fundamentagdo mais sustentada, seja porque o autor ndo as desenvolve tanto quanto elas
poderiam requerer, seja porque faz afirmacdes sobre as quais ndo serd correto ser tdo explicito

ou taxativo.

Em relagdo ao primeiro tipo de questdes ndo se pode fazer mais do que pedir ao filésofo
explicagdes suplementares, que as desenvolvam. Em alternativa pode desenvolvé-las o proprio
questionador. Em relag¢do as afirmagdes que possam ser menos prudentes, pode encontrar-se

aqui um limite da integracdo da fenomenologia na teologia que o autor ndo tera considerado

356 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 226.
357 Na sua obra Jesus de Nazaré, J. Ratzinger apresenta uma extensa introducdo metodologica sobre os

riscos que as modas da metodologia contemporanea trazem nos estudos biblicos e como os usar (cf. J.
RATZINGER, Jesus de Nazaré (Lisboa: A esfera dos livros 2010) 13-22).
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plenamente: o método teologico ¢ muito avesso a afirmagdes taxativas, devido a limitagao da

linguagem humana para abarcar o divino.

Em seguida, apresentam-se alguns exemplos, em diversos ambitos teoldgicos, de
afirmagdes que podem precisar de um maior cuidado e explicagdo. Sao passos que, em si,
podem nao comprometer a grande capacidade de analise do autor, mas que deixam alguns temas
delicados por clarificar junto do leitor. De algum modo, pode requerer-se maior fundamentagao
biblica, doutrinal ou até metodologica, pois neles o leitor de Falque pode ficar com a sensacao

que o passo dado ndo ¢ devidamente suportado.

3.3.1. Reservas suscitadas por passos teologicos questionaveis

Em alguns dos ramos da teologia, qualquer afirmacgdo precisa de ser sustentada pelas
Escrituras ou pela Tradigao da Igreja, para poder ser aceite no seu seio. Falque pode ser criticado

por dar passos que nao tém esta base teoldgica.
i) A finitude como inicio

Tomar a finitude humana como o principio para se estudar o homem ¢ um grande
bloqueio na relacdo entre a fenomenologia e a teologia (a partir da qual muitos te6logos nao
acreditam que a fenomenologia tenha algo a contribuir para a teologia). E muito dificil ao
tedlogo abdicar de uma criagdo de principio como boa (cf. Gn 1:4-31). Ao olhar o homem, o
tedlogo também reconhece nele, estruturalmente enraizado, um desejo insaciavel de algo fora
de si, o que o faz notar a permanente abertura do homem ao transcendente. Falque,
efetivamente, procura que o tedlogo perceba em que moldes se pode considerar a finitude como
o principio e a ressurrei¢do como a origem. Contudo, essa mudanga de paradigma, ndo sendo
uma possibilidade desprovida de significado ou pertinéncia, esta ainda no seu inicio e precisa

de mais consisténcia e concordancia da comunidade académica para conquistar o seu espago.

ii) A ressurreicio na origem
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Para o autor, colocar a hipotese da ressurreigao como origem ¢ fundamental para todo
0 seu constructo teolégico, a fim de sair da linearidade do tempo*>®. Ele afirma estar na linha
de D. Bonhoeffer** e que a sua fundamentagio biblica é a Carta aos Colossenses (cf. Col 1:15-
18)%°. Este passo, que podia ser mais fundamentado, gera em si outras afirmagdes que ndo

361 o

soam tao pacificas, como a unido na Trindade pelo sofrimento desde a criacdo do mundo u

a tese de que ¢ na transferéncia da paixao do Filho para o Pai que se encontra a justificagdo para

o ato do Pai de erguer o Filho no poder do Espirito Santo>®2,

iii) O sofrimento e a necessidade em Deus

Ha, por vezes, em Falque uma teologia do sofrimento e da necessidade no seio da
Santissima Trindade que parece derivar mais de passos légicos e intelectuais do que da
Revelagdo da Trindade Imanente. Neste sentido, ha passagens que podem requerer um melhor
desenvolvimento. A ideia de que o Pai sofre por ndo padecer da mesma morte do Filho*®, bem
como a afirmag¢do de que o «Filho do Homem (...) ndo consegue tolerar a distancia entre a sua

364

humanidade (finita) e a sua divindade (infinita)»°** s3o dois exemplos desta possivel dificuldade

em ler Falque.

3.3.2. Interrogacdes que abrem a necessidade de melhor caminho

Ao ler Falque, podem surgir reservas e interrogagdes que ndo abrem, a partida, nenhum

conflito teologico, mas pedem um esclarecimento suplementar.

3% Ao comentar o livro Métamorphose de la finitude, N. Trakakis questiona como pode a ressurrei¢io
estar no principio, uma vez que ela eleva o0 homem que caiu. Para este autor ndo ¢ claro que haveria ressurreigao
sem queda (cf. N. TRAKAKIS, «The Metamorphosis of finitude: Review Essay»: Journal of French Philosophy
XXI, 2 (2013) 164). Esta critica, no entanto, ndo parece muito razoavel, porque Falque afirma que a ressurreicao
ndo vem recuperar da queda, mas plenificar o homem, logo ¢ independente da queda (teologia que Falque evita
devido aos seus laivos platonicos e nao cristdos (cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 300-301), ainda que em
Falque a ressurrei¢do também eleve a condi¢gdo humana no movimento da metamorfose).

3% Cf. D. BONHOEFFER, Création et chute (Paris: Petite bibliothéque protestante 1999) 32. Citado em
E. FALQUE, TPh: Métamorphose de la finitude, 205.

360 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 205-206.

361 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 265.

362 TPh: Métamorphose de la finitude, 265.

363 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 258.

364 TPh: Métamorphose de la finitude, 257-258. Ao analisar o sofrimento em Deus, Falque adota de algum
modo a posi¢do de Merleau-Ponty, que afirma haver uma espécie de impoténcia de Deus sem nos e que Cristo
demonstra que Deus ndo seria totalmente Deus sem se tornar totalmente homem (cf. M. MERLEAU-PONTY,
Signes (Paris: Gallimard 1960) 88).
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i) A consisténcia da identidade na metamorfose

Esta interrogacgao ¢ posta por Xavier Tilliete, ao destacar que, em Falque, a metamorfose
¢ uma ideia forte e que ganha consisténcia com a andlise da carne. Este autor questiona-se como
subsiste a identidade, uma vez que a ressurrei¢do muda tudo, na expressao de Falque. Neste
tema, sente que Falque ainda deixa algumas questdes em aberto ¢ que ha um caminho a

percorrer acerca do modo como a finitude pode ser transfigurada®®>.

ii) A abertura ao desejo de Deus

Reconhecendo no homem a criagdo do desejo de Deus, Falque «resolve» a dificuldade
de uma possibilidade de felicidade para o ndo crente, como se mostra**®, bem como indica um

dos primeiros efeitos da ressurreigio’®’

. O autor pretende ndo ser proselitista, mas o modo como
apresenta a sua teologia d4 a entender que parece ndo haver felicidade completa sem fé*®, Esta
teologia da abertura ao desejo de Deus pode, porventura, ser sustentada na Biblia (e.g. «E Eu,
quando for erguido da terra, atrairei todos a mimy» (Jo 12:32)), mas em Falque parece ter um
carater mais dedutivo, o que pode constituir um problema para ser bem recebida. Pondo a
ressurrei¢do como criagdo no principio de tudo (que € um pressuposto que pode nao ser
facilmente aceite), o autor defende-se de uma eventual pergunta sobre a possibilidade de um
nao desejo de Deus presente no homem desde o principio. Ao estar em linha com a teologia de

que tudo é fruto do mistério pascal de Cristo*®

e que ¢ Deus quem vem ao encontro do homem
. ~ . :370 . . ~

na incarnagao € o atrai a si°’’, o caminho aberto por Falque pode ainda ndo estar totalmente

percorrido. Assim este terd potencial para abrir uma valida interpretagdo da alteragdo no homem

operada pela ressurreigao.

iii) A corporeidade molecular do ressuscitado

365 Cf. X. TILLIETE, «Métamorphose de la Finitude: Compte Rendu»: Archives de Philosophie 68, 2
(2005) 345.

366 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 284.

367 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 297.

3% No seu comentario a Passer le Rubicon, O’Leary nota que Falque, apesar de tentar, parece ndo abrir
espaco a uma felicidade sem fé (cf. J. O'LEARY, «Passer le Rubicon: Book Review»: The Journal of Theological
Studies 64,2 (2013) 844-845).

369 Cf. SACROSANCTUM CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM, Constitutio de Sacra
Liturgia (Sacrosanctum Concilium), §5, em AAS 56 (1963).

370 Cf. SACROSANCTUM CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM, Constitutio dogmatica de
Divina Revelatione (Dei Verbum), §2, em AAS 58 (1965).
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Em relagdo a corporeidade molecular (fisica) do ressuscitado — que seria, a partida, onde
se desenvolveria uma grande expectativa a respeito da sua analise, o proprio Falque reconhece
ser um limite teoldgico. Ele pretende sobretudo acabar com a aparente oposi¢cdo entre o
simbolico e o real e defender que ¢ adequado considerar o corpo ressuscitado como real. No
entanto, no corpo ressuscitado s6 pode ser reconhecida uma corporeidade relacional, ao invés
da organica. Esta hipotese surge como a mais apropriada para superar as dificuldades que se
notam na ressurreicdo do corpo, nomeadamente a existéncia de uma «antropologia
contemporanea adequada a que um corpo seja capaz de ser transformado»’’!. N. Trakakis
considera esse passo desapontante, uma vez que segundo ele «se ndo permanece uma ligagao
entre o corpo biologico e o corpo ressuscitado, entdo voltamos ao angelismo ou ao
gnosticismo»®’2. Apesar de nio defender que é o corpo biolégico que revive, mas o0 modo como
a pessoa vive o seu corpo, ha no autor uma certa afei¢cao entre as duas formas corporais, porque
a corporeidade se mantém. Isso ndo se coaduna com a ideia de que o corpo bioldgico seja um
mero meio, porque ele marca a corporeidade do homem, como sucede no proprio ressuscitado
marcado pelas chagas de um corpo crucificado. Falque considera ndo poder, efetivamente,
avancar nessa considera¢do de um Korper ressuscitado e remete-se a obrigacao de fazer siléncio

quanto a alguma corporeidade molecular no ressuscitado®’>.

Hé caminhos ainda por percorrer € ndo se pode pedir que numa obra, que se pretende
mais intensiva que extensiva, Falque aborde todos os aspetos da teologia®’*. Podem ser postas
mais questdes a abordagem fenomenoldgica de Falque e este trabalho ndo as pretende
apresentar de um modo exaustivo. Estas foram escolhidas por parecerem representar os

diferentes elementos de critica, porventura mais pertinentes®’, que se podem levantar perante

37V TPh: Métamorphose de la finitude, 344.

32N. TRAKAKIS, «The Metamorphosis of finitude: Review Essay»: Journal of French Philosophy XXI,
2 (2013), 166.

373 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 351.

37 Por exemplo, J. Granados Garcia para estudar o corpo e a sua glorificagdo usa o episodio da
transfiguragio (cf. J. GRANADOS GARCIA, Teologia de los misterios de la vida de Jesus: ensaio de Cristologia
soteriologica (Salamanca: Sigueme 2009) 103-151). Também nas catequeses da teologia do corpo, S. Jodo Paulo
II usa outros episddios que poderiam ter um acréscimo de valor nesta analise, ao analisar a sexualidade humana a
luz da ressurreigdo entre as catequeses 64 e 72 (cf. JOAO PAULO I, Teologia do Corpo: o Amor Humano no
Plano Divino (Lisboa: Alétheia 2013) 379-423).

375 A titulo de exemplo, pode-se apresentar o debate sobre se a ressurrei¢do ¢ uma alteracdo ontoldgica
ou na gldria. G. Hughes também questiona o passo que Falque da ao assumir a unido total da carne da Igreja e ndo
uma reunido corpo-alma na escatologia (cf. G. HUGHES: The Review of Metaphysics 66, 3 (2013) 577).
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a obra do fenomendlogo francés. Por outro lado, deve ter-se em conta que a teologia

compreende sempre uma dimensao apofatica.

Na bimilenar teologia cristd, ha ja varias leituras e interpretagcdes do evento da
ressurreicdo e das suas consequéncias, através de andlises meramente exegéticas aos textos
biblicos. Nao ¢ novidade que a reflexdo teologica sobre os relatos da vivéncia dos
acontecimentos pascais pelos discipulos denota uma mudanca operada pela interagdo com o
Ressuscitado: os que estavam fechados em casa com medo, mediante a ressurreicdo saem; os
que tinham fugido, passam a aparecer e a anunciar. Também ndo ¢ novidade que, a partir da
ressurrei¢do, ha no crente uma nova estrutura humana (cf. 2 Cor 5:17). A interpretacao
teologica desta nova estrutura levou gerou nogdes como a nova criagdo, a vida no Espirito e a
remissdo dos pecados. Contudo, ha espago para uma explicagdo mais precisa e capaz de
alcangar o homem de hoje e Falque fa-lo com substincia e método. A sua integragdo no seio da

teologia da ressurrei¢do ¢ processo possivel, mas que pode ainda requerer algum trabalho.
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Conclusao

Ao chegar ao final deste percurso, ¢ necessario recuperar, de um modo mais claro, as
questdes postas ao inicio e que motivaram este trabalho. Estas questdes centram-se, sobretudo,
em saber quais os efeitos da ressurrei¢do de Jesus para o homem na sua vida terrena. Contudo,
anterior a esta questdo, subjaz a ideia de que a ressurrei¢do ndo ¢ uma mera apologética do
Senhorio de Cristo. Porque houve uma doagao de Graga ao homem, que o elevou, quando Jesus
assume totalmente a humanidade no seu movimento kenético (cf. F72:6-10), este senhorio pode
ser defendido como o efeito da ressurrei¢do. Cristo ¢ Senhor porque liberta 0 homem (cf. Rm
14:9). De facto, a ressurrei¢cdo pode ser uma afirmac¢ao com carater apologético do senhorio de

Cristo, mas para Falque, isso ¢ somente num segundo plano.

Falque ¢ um autor contemporaneo que procura ver como a transformagao operada no
homem pela ressurreicdo do Senhor acontece. O autor defende que, a partir do encontro com
Deus, a transformacdo operada pela ressurrei¢do € pessoal e muda tudo para quem permite ser
transformado pela poténcia de Deus, que vem ao encontro do homem para o elevar®’®. Por isso,
procurou-se colocar em questao a teologia de Falque para analisar quais os possiveis efeitos da
ressurrei¢do na vida presente da humanidade. Com este intuito em vista, enquadrou-se o ensaio
feito pelo filosofo (Capitulo I), foi exposta a teologia mais respeitante a ressurrei¢ao (Capitulo
II) e foram analisadas algumas potencialidades e limitagdes deste ensaio no seio da teologia da
ressurrei¢do (Capitulo IIT). Esta estrutura permite apresentar de um modo congruente algumas

respostas possiveis as perguntas postas.

Porque a ressurrei¢do ndo ¢ algo longe de cada um, mas exige uma relagdo com Jesus
no corpo hoje, as perguntas postas desenvolvem-se segundo dois eixos: o eixo do tempo e o

eixo do espago da ressurreicdo na humanidade. No eixo do tempo, questionou-se se as

376 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 276.
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consequéncias da ressurrei¢cdo sao para o hoje ou para uma vida apds a morte. O eixo do espago
relaciona a ressurrei¢do com a corporeidade humana. Subjacente a estes dois eixos esta a

questdo da sua percetibilidade. Os efeitos da ressurreicdo notam-se? Véem-se? Sentem-se?
A alegria no presente

Se houvesse, no principio, alguma duvida sobre a atualidade dos efeitos da ressurreigao,
apds o caminho percorrido parece ja ndo haver espago para ela. De facto, a Palavra de Deus
afirma que ja se vive das gragas da vida de Cristo (cf. / Ped 1:18-19). O crente ndo pode rejeitar
esta atualidade, pelo proprio facto de que, se € crente, vive hoje em relagdo com Deus ao
reconhecer-se amado por Ele (cf. / Jo 4:10). Contudo, permanece uma duvida véalida e

pertinente sobre a perce¢do desta mesma graga, o que motivou o percurso feito.

A proposta de Falque parece ser bem estruturada e capaz de integrar a manifestagcdo da
Graca de Deus na vida de cada homem. A base da sua tese ¢ que a ressurreicdo ndo pde o
homem em relagcdo com Deus como duas realidades separadas, mas insere o homem em Deus.
Esta inser¢do € corporal, espiritual e dindmica e parece ser total, respeitando a individualidade
da identidade de cada um. A sua consequéncia ¢ a capacidade de percecionar o sentido da sua
existéncia que lhe d4 uma alegria estrutural. Esta ¢ dom de Deus e surge como o lugar em que
se pode reconhecer que a ressurreicio ¢ acolhida. E neste sentido que S. Paulo parece dar como
mote de vida crista a alegria no Senhor (cf. F/ 4:4). Ver a ressurreicao hoje como o dom da
alegria do novo nascimento pode ser a consequéncia mais percetivel da integragdo em Deus

oferecida ao homem na ressurreicao.

A alegria como dom nao surge em Falque a maneira de uma graga moral, psicologica
ou entusiasmante, mas como uma graga ontoldgica e existencial®’’. O crente pode experienciar
hoje a alegria da vida mergulhada na ressurreigao e isso ¢ algo estrutural para si. Assim, no seio
do debate entre a realidade do evento da ressurreicao e o seu simbolismo, o estudo realizado
neste trabalho retira muito peso a carga simbolica que tem o evento da ressurrei¢do, no sentido
em que o simbolo relaciona com algo que nao esté presente, neste caso que ainda ndo ¢ presente.
Ha, e ndo pode deixar de haver, uma tensdo no homem em ordem a plenitude da sua existéncia.

Isso significa que a entrada na alegria ndo € plena hoje, mas ja existe e tende para a sua plenitude

37T Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 324-327.
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(cf. G1 4:19). A adesdo crente requer, pelo menos, a percecao de algo, que dé alegria a quem
adere. Isso ndo significa que o que se pressente ¢ um simbolo do paraiso ou algo que fica na

mera consciéncia, mas uma metamorfose de toda a sua postura na vida.

Por a alegria como a consequéncia da ressurreicdo gera uma derivacdo para a
sensibilidade, ainda que esse ndo seja o objetivo de Falque. Em comparagdo com a alegria, a
expressdo «vida novay pode ser mais concordante com a alteragcao que se dd, mas a alteracao
que se da ndo ¢ tdo compreensivel. Isto porque, em si, o termo «vida nova» é mais vago para se
concretizar do que o termo alegria. Destacando a alegria, Falque propde uma nova linguagem
que pode ajudar a ver de um outro prisma a transformagdo da pessoa inserida na vida do
Ressuscitado. A opg¢ao de Falque pela alegria ¢ um bom e justificado contributo para a resolu¢ao

da dificuldade linguistica que melhor apresenta esta con-formagao com Cristo.
A corporeidade relacional

O eixo da corporeidade do Ressuscitado e da corporeidade do homem n’Ele ¢ o outro
campo em que foram levantadas questdes no inicio deste trabalho. Mais uma vez, Falque
pretende que ndo se fique no mero simbolismo ao olhar para a corporeidade humana
ressuscitada. Contudo, o autor assume que apesar dos relatos da corporeidade ressuscitada de
Jesus, ¢ reconhecida ainda uma grande dificuldade na tentativa de interpretar em que consiste

o corpo transformado da restante humanidade.

Uma pergunta surge: O corpo ressuscitado tem a corporeidade molecular do corpo
terreno? A excecio do caso singular de Cristo, Falque rejeita que se possa identificar claramente

378 Ao deparar-se com o relato da

que o corpo ressuscitado seja o Kérper em que se vive
aparicao do ressuscitado no Evangelho de S. Lucas (cf. Lc 24:39), Falque afirma ndo ter
encontrado uma resposta cabal para apresentar, pelo que o proprio reconhece que se se impoe

um siléncio neste assunto’’’.

Contudo, Falque ndo reduz a realidade da corporeidade do ressuscitado a existéncia ou
nao de matéria fisica numa vida apds a morte. Essa realidade ¢ analisada a partir da relagdo do

Korper com a Leib. O uso destas categorias filosoficas dota a anélise do fenomendlogo francés

378 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 346.
379 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 351.
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de uma capacidade de leitura mais abrangente da corporeidade. Neste sentido mais abrangente
de corporeidade, o homem deve olhar para o seu corpo além da materialidade, e a partir da
identidade que este tem. Isso ndo reduz o olhar sobre o corpo, mas antes o valoriza e

compreende.

Nesta visao, a experiéncia dos corpos € o que faz a carne, pelo que € necessario encontrar
na ressurrei¢cdo de Cristo um novo modo de existir pelo corpo, no qual cada homem ¢ convidado
a relacionar-se com os outros € com o mundo. Falque ndo defende que haja, com a ressurreicao,
uma alteracao no Korper e substitui esta procura pela alteracao se da na relagdo entre as pessoas.
Para o autor, a ressurrei¢cao nao pretende a mera metamorfose de um cadaver (Kdérper), mas do
ser no mundo e no tempo de um modo silencioso e intimo, onde as relagdes sao vividas. Este ¢

o verdadeiro movimento que torna o homem a vida®.

Com esta alteragdo, o autor procura fugir de um mero simbolismo. A relacionalidade
das pessoas nos seus corpos encontra os existenciais humanos tratados nos trés livros do triduo,
o que leva C. Gschwandtner a concluir que todo o trabalho de Falque trata a relagdo com o
corpo’®!. A ressurreicdo de Cristo, como motor de todo o cristianismo altera, neste sentido, de
um modo direto o Leib humano; pelo modo como altera a sua relacionalidade com tudo o que
o envolve. A partir da metamorfose para a vida nova, o homem conhece o seu lugar, o que
pretende, o seu sentido e pode viver de um modo pleno as relagdes. No sofrimento € na morte,
ele deixa igualmente de viver a soliddo existencial que anteriormente o definia, pois vive-o com
Cristo e em Cristo. Isto ndo ¢ apenas algo simbolico, mas profundamente existencial e externo,

pois vem de Deus.

E preciso falar de ressurreigdo e de uma forma percetivel e razoavel. Assim, a expressio
«vida eternay, por si, ¢ incapaz de abarcar na sua defini¢do o carater pascal que a ressurrei¢ao
traz. Ela ndo tem a forma do erguer, do mudar de situacdo que ¢ imperioso na proposta de
caminho cristdo. Também o uso da ressurrei¢do como um tema meramente escatoldogico, no

sentido pos morte, parece limitar o evento com a forma de santidade e de vida longe do presente

380 Cf. TPh: Métamorphose de la finitude, 351.
381 Cf. C. GSCHWANDTNER, «Corporeality, Animality, Bestiality: Emmanuel Falque on Incarnate
Flesh»: Analecta Hermeneutica 4 (2012) 2.
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da pessoa. E fundamental destacar na ressurrei¢ao o ato transformador que cria um cristao. A
teologia espiritual ndo basta analisar o estado de santidade, sem que se aperceba de onde ele
deriva e ele deriva da ressurrei¢do. O nascimento para a vida nova ¢ o ponto-chave e o intuito

da vida crente, pois € nele que o homem se encontra com Deus.

Como a ressurrei¢ao de Jesus ndo se inscreve na credibilidade comum, o evento pascal
ndo pertence a histéria comum, mas ¢ um dado da fé. Por isso, Duquoc afirma que «para quem
¢ chamado a crer e ndo viu, s6 existe o acesso a ressurrei¢do por uma hermenéutica do
testemunho»*®?. E preciso uma nova teologia que acompanhe uma nova evangeliza¢io: uma
teologia capaz de ir ao concreto da vida das pessoas, capaz de entrar em didlogo nos mais
diversos aredpagos hodiernos e com linguagens proprias deste tempo. Falque apresenta o que
hoje se poderia considerar uma investigagao translacional no ambito teoldgico. A sua pesquisa
vai desde a busca de Deus em si, até a dificuldade concreta de cada pessoa na sua relagdo com

Deus e com os outros.

Estas possibilidades surgem no ambito do lugar que a fenomenologia procura ocupar
como método capaz de estudar tudo. Assim, o desenvolvimento do trabalho ficou
incontornavelmente marcado pela capacidade no uso do método fenomenoldgico. Nao sendo
este 0 nosso objetivo, foi pertinente tratd-lo como um condicionante importante na receg¢do do
estudo. O método fenomenologico parece ser hoje uma boa ferramenta para compreender como

a ressurreicao se da hoje ao homem situado no mundo.

Apesar das limitagdes apresentadas, o trabalho oferece grelhas de leitura para um olhar
mais profundo sobre a relagdo da ressurreigdo do Senhor com a corporeidade humana. A obra
estudada ensaia diversas possibilidades e ndo uma defini¢do exaustiva da relacio do homem
com a ressurreicdo. Este desafio percorre a busca da sensibilidade da graca divina. Apesar de
ndo ser sentida normalmente pelo crente, mas de um modo ostensivamente inegavel, somente
pelos misticos, o crente faz experiéncia dela para dar o passo da fé e isso € real. A realidade da
ressurreicdo € presente e presentificada na vida de cada crente e, por esta, ele vive, no seu

contexto, a graca da integracao na vida divina.

382 C. DUQUOC, «Ressurreigdo de Cristo: Problemética teologica», em J.-Y. LACOSTE (org.),
Dicionario Critico de Teologia (S. Paulo: Loyola — Paulinas 2004) 1527.
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