Rellexoes

Natureza e Dimensoes
da Accao Humana

por M. Barbosa da Costa Freitas ™

O desenvolvimento do meu trabalho tem um cunho, talvez acentuadamente,
teérico. Mas eu digo jd porqué: é que, embora precisemos muito de uma pratica
eficiente, também sabemos que a melhor prética é uma boa teoria. Sem principios
bem assentes nao € possfvel obter eficacia, eficicia sobretudo na nossa ac¢io, na
nossa actividade de todos os dias. E isto porque, quer queiramos quer nio, ela tem
repercussdes, a nivel individual, social, etc., e ndo é por acaso que de todos os
quadrantes, em todas as actividades humanas vemos surgir constantemente a
exigéncia de uma ética em todas as actividades humanas. Enfim, sio por demais
sabidos os riscos abertos pelos novos avangos da ciéncia e da tecnologia em termos
de perda ou salvagio do proprio homem. Daf a necessidade de ideias bem claras a
respeito da natureza e finalidade das ac¢des humanas propriamente ditas.

Se abrirmos o “Vocabuldrio Técnico e Critico da Filosofia” de Lalande, no
vocabulo Action, encontramos uma andlise feita por Blondel, suficientemente
abundante na sua lapidar concisio. Al podemos ler que a palavra acg¢do, mais
concreta que aclo, exprime a0 mesmo tempo o principio o meio e o termo de uma
operagio, que pode permanecer imanente a si mesma. E acrescenta Blondel, para se
compreender e hierarquizar as suas diversas acep¢ées, é bom usar a distingdo
tradicional, presente em Aristételes, entre poidsis ( fazer ), theorein ( pensar e pratiein
( agir ). «A ac¢do - continua Blondel - pode consistir em modelar uma matéria
exterior ao agente, em encarnar uma ideia, em fazer cooperar para uma criagao
artificial diversas forcas fisicas ou ideais; a acgiio pode também consistir em afeigoar
o préprio agente, em adestrar os seus membros, em formar os seus hdbitos, em fazer
viver a inten¢do moral no organismo, espiritualizando assim a prépria vida animal, e
por ela, a vida social; e por utimo, a accdo pode .consistir em realizar o pensamento
no que este tem de mais universal e de eterno, a contemplacio no sentido forte e
téenico que € a acglio por exceléncia, a adesio inflexivel a verdade e a0 bem». E
explica: no primeiro sentido, que é o sentido do facere, do fazer, a ac¢io parece opor-
se 4 ideia, pois luta por dominar uma matéria, mais ou menos rebelde, acabando no
entanto, por apm\)eitar dessa mesma luta, enriquecendo-se com a colaboracdo dos
seus meios de expressdo; no segundo sentido, a acgdo parece opor-se a intengéo,
arriscando-se a tracduzi-la imperfeitamente e a apoucd-la, quando pelo contririo, é
chamada a precisé-la, secundd-la e a levi-la a bom termo, i.e., a perfazé-la; no terceiro
€aso, a ac¢ao conlemplativa parece opor-se aos processos € a agitacéo discursiva da
meditacio ou da prdtica, mas na realidade a contemplacio exprime a unidade

perfeita de todas as poténcias exteriores, interiores e superiores reconciliadas,.

hierarquizadas e actualizadas. Tem pois razdo Blondel ao advertir que «ndo se deve
concluir destes conflitos transitorios, uma heterogeneidade radical e decisiva entre
pensamento e accdo, q.d., a distin¢do corrente entre teoria e prdtica, nio tem razio
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de ser; pelo que revela de incompreenséo e artificialidade. De facto, esta pretensa
oposicdo labora num duplo erro: para que tal oposi¢io seja real seria necessdrio que
o pensamento se limitasse a ser um sistema de representagdes, de relagées, de
abstrac¢oes nocionais descoladas ou isoladas da vida, prontas a substitui-la, o que é
falso. Além disso, seria necessirio que a ac¢do fosse um assomar de poténcias
obscuras que a consciéncia ndo pudesse de modo algum dominar e muito menos
esclarecer, o que ¢ igualmente falso: A ac¢iio deve constituir e constitui, de facto, a
sintese da espontaneidade e da reflexio, da realidade e do conhecimento, da pessoa
moral ¢ de ordem universal, da vida interior do espirito e das fontes superiores de
que ela se alimenta, Joubert disse «pensar em Deus é uma acgdo». S. Jodo da Cruz tinha-
o dito mais profundamente, «a acedo que envolve e complela todas as demais, consiste em
pensar verdadeiramente em Deus».

Por sua vez, Lucien Laberthonniére, amigo e confidentie de Blondel, anota no
mesmo vocabuldrio: no sentido moral, . acedo significa decisdo, diligéncia, esforgo,
intervengdo eficaz, pericia de wma actividade voluntdria que ndo é determinada nem pela sua
natureza nem por nada de exterior, de modo que a acedo, assim enlendida, nem semprre é
criagdo de ser, mas, é sempre introducdo de alguma novidade, pelo menos de algum
fenémeno, e portanto, € demonstragio ou prova de um come¢o responsivel. No
sentido fisico, como quando se fala da ac¢io dos dcidos, do fogo, da massa etc., a
palavra ac¢io significa, pelo contrdrio, qualquer coisa que resulta da prépria
natureza do agente. Normalmente distinguimos entre actos ou acgdes postos sem
conhecimento e sem liberdade - actus hominis - dos actos humanos propriamente
ditos - actus husmanis - actos postos com consciéncia e liberdade. Por outras palavras
distinguimos entre actos que o homem pée pela natureza que o constitui, portanto
sem intervengio da liberdade e actos humanos, actos que ele produz a partir da sua
liberdade.

No seguimento e aproveitamento de toda a especulagio anterior,
particularmente de Platio e de Aristételes, Elouard Le Roi, e, sobretudo, Blondel,
aprofundaram e desenvolveram sistematicamente algumas ideias ja referidas nos
textos citados. A exposi¢io que se segue, pretende apenas resumir alguns aspectos
particulares interessantes e desconhecidos da tese de Blondel L Action de 1893,
prestando assim homenagem a uma obra e a um autor que se tornaram cldssicos.

A acgio designa na perspectiva de Blondel a integridade da vida espiritual, seja, o
pensamento, a vontade e a sua efectiva realizacdo; neste sentido, pensamento €
ac¢do condicionam-se e implicam-se mutuamente, de modo que nido hd acgiio sem
pensamento nem pensamento sem ac¢do. Na verdade, pensamento e acgido
designam instrumentos interdependentes e complementares de alguma coisa mais
profunda a que chamamos dinamismo espiritual. A ac¢do s6 vale pela ideia que a
promove e a ideia vale pela ac¢io em que se concretiza ou exprime. Daqui que a
busca da verdade tenha de ser, simultaneamente, vivida e pensada. Isto vale
sobretudo, no dominio das verdades espirituais que s6 podem ser percebidas
enquanto interiorizadas espiritualmente ou espiritualmente experienciadas. A
inteligéneia nao pode antecipar-se a este dinamismo, a esta acgio, ao superior
dinamismo das ideias, 4 orientacio tr mscendcnte de uma finalidade ou sentido por
ela introduzido e determinado. A ac¢iio é constituida por tudo aquilo que de algum
modo envolve o pensamento, precedendo-o e preparando-o, para logo, por ele
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iluminada e esclarecida, o seguir e o ultrapassar; partindo da ac¢do, o pensamento
regressa a ac¢do: morta e simplesmente verbal toda a ideia que nao proceda de uma
experiéncia real da vontade; morto e sobretudo ficticio, todo o conhecimento que ndo lermine em
acgdo. L tudo isto porque um dos limites congénitos do espirito humano reside na
sua incapacidade para deduzir o concreto; o contririo equivaleria a reconhecer o
espirito humano como criador ou senhor de um saber absoluto, sem necessidade do
conhecimento sensivel, do recurso as ligdes da experiéncia. Esta mesma
incapacidade significa que o homem jamais poderd dirigir a sua ac¢iio apenas com as
suas ideias e as suas luzes, serd sempre ao mesmo tempo agente ¢ agido
determinante e determinado, porque a ac¢io, precisamente enquanto constitutiva
do proprio ser do homem, ao mesmo tempo quenos é proposta é também imposta,
tao voluntiria como necessdria. Isto mesmo significa que ndo precisamos de acgio
como se estivéssemos longe dela, nfo temos que a esperar mediante uma mediagéo
explicita que a ela nos conduza; desde sempre e inevitavelmente ela se encontra
connosco, nés é que nem sempre nos encontramos com ela, B impossivel ndo agir
mesmo quando nada fazemos; a ac¢iio é inevitdvel e inelutdvel. Para qué entio o
pensamento? Interior a ac¢io o pensamento procura penetrd-la pouco a pouco,
entrar nos seus designios, igualar a sua intencionalidade para, finalmente, a orientar
e dirigir. Na éptica de Blondel, agir equivale a procurar afincadamente o acordo do
conhecer ( gnoscologia ), do querer ( ética ) e do ser ( ontologia ). Estas trés
dimensoes convergem porque, nascem jd, antes ¢ previamente a todo o acto
consciente, do mesmo foco, do mesmo ponto de luz ¢ de vida.

Nascido da @cgdo, o pensamento volta de novo a ac¢do, ele préprio acgdo, mas
esta passagem da acgio pelo pensamento nio é um luxo, nfio é um acréscimo intitil,
a ac¢ao nao € a mesma antes e depois desta mediagiio do pensamento; antes dele, era
espontaneidade, impulso, puro acontecimento, a modo de um simples dedesdobrar
de uma forga natural como um abrir de um botdao de flor ou estender de uma mola
eldstica, depois, é um acto humano, deliberado ou pelo menos consciente ¢
consentido, dirigido para um determinado fim, como parte integrante de um plano,
de um projecto global. Isto mesmo ¢ indicativo de que o pensamento que intervém
numa accio, que parece avangar sem o seu apoio, abre nela, na ac¢io, no seu
interior, um momento de escolha e de decisio irrepetivel, mais exactamente, porque
a cada momento da ac¢io nos é dada uma situagio auténtica de escolha e porque
nenhuma acgao se apresenta plenamente determinada antes de se realizar, o
pensamento enforma e determina esta situacdo deciséria, transformando-a num
momento de escolha consciente e deliberada, e é neste preciso momento que
podem intervir todas as media¢des histéricas, media¢des culturais, sociais e
religiosas. Com efeito, neste momento de decisio, o reconhecimento disto ou
daquilo como um valor, torna-se imediatamente prético, permitindo-me escolher isto
ou aquilo, de preferéncia a outras acgbes, ou fins ou motivacgoes, igualmente
possiveis: decido, sou eu, isto é, a minha liberdade, e por ele sigo, ainda que
servindo-me ce instrumentos, de mediagdes anteriormente dadas. Mas existe num
dado momento, um corte, uma ruptura na sequéncia natural dos factores que me
sao oferecidos ou dados. Semethante reconhecimento faz-se normalmente em
virtude de mediagdes préfilosdficas, mas a mediacio filoséfica impoe-se aqui, pelo
grau de consciéncia e de reflexividade que implica; ela marca uma paragem mais

revistaG; 1P OLIS . 6




pronunciada, ¢, frequentemente, € a primeira paragem no curso de uma pratica que,
de outro modo, seguiria sem se dar por isso. Por conseguinte, a mediacio filoséfica
dd lugar a uma decisao mais consciente e deliberada, introduzindo uma dimenséo de
verticalidade na horizontalidade do curso normal de antecedente e consequente; é
por causa desta ruptura que se pde o problema de como passar de novo do
pensamento a acgdo, problema que ficaria insolivel se a ruptura, esta ruptura
introduzida pela liberdade, fosse nela qualquer coisa de absolutamente novo, como
por ex., a necessidade de introduzir uma ideia nio se sabe como nem porqué e que
terfamos de por a funcionar, o que nunca serd o caso. A verdade é que, mesmo o
pensamento mais especulativo, a ideia mais abstrusa, procede sempre de algum
modo da acgao e continua a ser acgdo, de outra sorte ndo seria, O préprio Hegel
observa ndo sem uma pontinha de ironia que o contrato social de Rousseau se revela
irrealizdvel, precisamente porque Rousseau o conceheu fora de toda e qualquer
realidade, ndo tendo em conta o agir e o ser social do homem, ja previamente
actuantes. A insisténcia hegeliana sobre a importancia da continuidade histérica e
sobre o cardcter insubstituivel das mediacoes dos actos e costumes mais nao faz do
que sublinhar o condicionamento de todo o pensamento pelo ji dado e pelo jd feito.

No seguimento desta andlise, poderiamos agora perguntar o que é que a ruptura,
relativa e parcial, introduzida pelo pensamento filoséfico no curso da acgéio, significa
para esta mesma ac¢io. Qual a mudanca que provoca e se introduz algo de novo.
Importa reconhecer que nao ¢ tanto pelas suas ideias novas ¢ inéditas que a filosofia
transforma a ac¢do ¢ o mundo, porque estas ideias podem muito bem revelar-se
ineficazes. De facto as ideias ¢ os projectos politicos propostos pelos filésofos, em
pouco ou nada modificaram o curso da histéria. Obras como, por ex., A Repiblica de
Platao, A Cidade de Deus de Sto. Agostinho, A Ulopia de Thomas Moro .ou O Contrato
Social de Rousseau pouco ou nada se reflectiram na sociedade, quer no que diz
respeito ao seu contetido, quer no que diz respeito ao dinamismo das suas ideias. A
influéncia positiva da ruptura filoséfica sobre a pratica hd que procurd-la a outro
nivel; talvez possamos dizer que a filosofia é chamada a tornar a prética mais
circunspecta, mais atenta ¢ portanto mais vagarosa, mais livre. Mais circunspecta,
porque a tomada de consciéncia filoséfica situa quer a acgdo quer a escolha
particular num horizonte mais largo, entre alternativas que de outro modo nem
sequer seriam consideradas, € muito menos admitidas. A mediacio filoséfica torna
préximas as mais longinquas situagées, por isso mesmo, torna também a ac¢io mais
lenta, mais demorada, mais humilde, mais justa, mais segura, mais verdadeira e por
isso, de si mesma mais eficaz ¢ fecunda. Tomando consciéncia das opgdes de fundo
implicitas nas decisoes, apﬁrentemente as mais triviais € frequentes, a mediacao
filos6fica promove uma auténtica consciéncia politica, a possibilidade de fazer a
politica ndo sé com conhecimento de causa mas, sobretudo, com um conhecimento
dos valores nela implicitos. Alargando o horizonte de referéncia, a ruptura filoséfica
torna a pratica mais livre, sittada explicitamente entre alternativas mais numerosas e
melhor conhecidas. Se é verdade que o pior inimigo da liberdade nédo é a coacfo,
mas o hidbito ou a. rotina, a reflexiio filoséfica faz obra de verdadeira libertacio. E
deste modo que a filosofia se torna agente de mudanca politica, social e cultural.
Libertando a acgio das operacbes da rotina, a filosofia abre perspectivas para
decisoes novas e inovadoras oferecidas aos agentes histéricos.
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Resumindo, a relacio entre a filosofia ¢ a pratica, entre o pensamento € a acgao,
nao deve conceber-se como um forjar ou escogitar novas ideias filoséficas, universais
e abstractas, para uso de uma prdtica singular e concreta, mas antes, como
impregnagio de toda a pratica, enquanto humana e pelo menos fundamentalmente
racional, pelo trabalho de reflexio filoséfica.

A acgao traduz a irrupgio no curso dos acontecimentos mais ot menos esperado
a irrupgao da liberdade que faz de um agente um autor, lastrando um instante da
sua existéncia numa parcela de eternidade, com uma decisio pessoal: pée um
designio num acto que o executa. Simone Weil afirmava ser necessdrio dizer coisas
eternas para estarmos seguros da sua actualidade. Com efeito, apenas se cumprem
aquelas acgoes que emergem da parte impessoal ou eterna do nosso ser (centro?),
entendendo aqui por eterno, o que Goethe entendia quando notava que todo o
homem € eterno quando estd no seu lugar, E) porqué? Porque a pessoa é¢ uma
realidace insubstituivel, inédita, irrepetivel, de uma solidao invencivel, é como uma
ilha, s6 que € itha, mas aberta para o mundo pela inteligéncia e pela liberdade que
sdo instrumentos da sua ac¢do. Na acgdo, este instante crucial, capaz de modificar
completamente uma situagio, surge inesperado como um raio; falhar esse momento
equivale a falhar uma vida, porque s6 o instante favordvel permite obter, ainda que
limitadamente, grandes efeitos. A esséncia da ac¢lio situa-se, assim, no coracdo desta
incerteza ou perplexidade, quando o tempo perde a linearidade ou continuidade; é
a partir dai, daquilo que na vida escapa mais radicalmente ao tempo, que os homens
fazem histéria, é quando introduzem uma parcela, minima que seja, de eternidade
no tempo ligando os acontecimentos que passam a uma estrela que perdura.

Kierkegaard ilustra esta contradi¢do opondo a reminiscéncia socritica ¢ a
conversio cristd, a primeira, a exigir a duragio; e a segunda, a supor o instante,
sibito ¢ incompreensivel em termos de mera causalidade determinada por um
antecedente e um consequente. Num instante, o homem assume consciéncia de ter
nascido, consciéncia de que é uma dddiva, uma pobreza invencivel, porque o seu
estado precedente, de que ndo pode valerse, era de nio ser. Enquanto tudo quanto
hd de patético no pensamento grego se concentra na reminiscéncia, na recordagio,
o patético da nossa hipétese concentra-se num instante, ¢ nem é de admirar, pois
nao € indiferente passar do nio ser ao devir, passar do nao ser ao ser. Intervalo, nas
malhas do espago ¢ do tempo, por onde se infiltra tudo quanto hd de livre e de
original e de inédito, de surpreendente ¢ gracioso nos homens, por onde irrompe,
humilde e silencioso, o milagre inesgotdvel da graca e assisténcia divinas.

Na medida em que uma accio rompe o encadeamento ordindrio das coisas, o seu
autor NAO se COMpPOrta cOmo wmn simples executante, mesmo que se mostre fiel a um
imperativo moral ou a wma causa; introduz novidade no mundo, mesmo quando
Jjulga conformar-se com um modelo; ndo tem precursores, nem continuadores;
mesmo que pense numa longa posteridade, estd sempre s6. A ac¢do constitui por
natureza uma singularidade, uma emergéncia inapagavel, indelével; como tal,
comporta um elemento que a subtrai ao tempo; o exame atento da accio pessoal
mostra que como agente, ela €, antes de tudo, ruptura, inovagio e risco, mas com
ela, o préprio agente cresce, se dignifica e também, se pode aviltar; é af que esta
aberto o campo da sua realizacdo ética. Se a accfio niio consiste em inserirse num
campo de forcas, mas em assumi-lo e dele se demarcar para o dirigir, ¢ porque no
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seio da ac¢do mais pessoal surge um elemento impessoal e intemporal, uma
inspiracdo que é, simultaneamente, docilidade e ordem, submisséo a necessidade e
invengao da liberdade, apagamento do eu e assinatura pessoal e singular. Em toda a
acgio se encontram estas determinacdes opostas, a ndo ser que o agente, em vez de
aceitar esta espécie de visitacio do desconhecido, que preside sempre a uma ac¢io

auténtica, deixe resfriar e esmorecer a sua energia, a ocasiio ou o objectivo. A ac¢do
-comporta sempre as mesmas caracteristicas, é ruptura e comego, incerteza e risco,
: demanda de um objectivo e proclamacéio de uma exigéncia, mudanga nas coisas €
revelagio de si a si mesmo, iniciativa e obrigacio, imperativo e gratuidade; como
tantas realidades enigmdticas e familiares, a ac¢io define-se mediante determinantes
contrdrias. Paradoxalmente, a ac¢iio aparece ao mesmo tempo inscrita no tempo e
fora do tempo; quando a analisamos na pessoa singular é ruptura, comeco, iniciativa,
mas igualmente,_efeito', modifica¢io, consequéncia, resultado; o agente ndo percebe
a sua iniciativa como encadeada ou soliddria com o que o precede, sente-se s6zinho,
mesmo se inspirado no exemplo de outros, porque estes tltimos, no instante da
passagem a acto, de nada lhe aproveitam, de nada lhe servem.

Pela acgdo, emerge um acontecimento que ¢ intencional e contingente,
acontecimento querido, conduzido e realizado por um homem; sem ele, sem o
homem, sem este agente, o acontecimento nio teria lugar; nao € necessirio, mas o
agente sente que o seu gesto the foi ditado pelas circunstincias como uma obrigacio,
que, importa ou que se impde a todo o homenm livre, a todo o sujeito moral posto na
mesma sitnacio que ele - daf a sua universalidade. Esta alianga da necessidade e da
liberdade, da contingéncia e da obrigagéo, da iniciativa e da resposta é marca
caracteristica da acgao. Estas condi¢des que integram a acglo, que a promovem € a
alimentam, tornam-na em grande parte enigmatica e imprevisivel. A ac¢io parece
nio querer revelar inteiramente os seus segredos. Sem duvida que € histérica pelas
suas confissoes, pelos seus projectos e suas técnicas. E no entanto provivel que
permaneca fora da histéria enquanto reveladora essencial, tanto das falhas como das
virtudes pessoais. Por sobre a sua necessidade pritica, ela assume na existéncia
humana uma fun¢do metafisica; ela possibilita-nos um auto-conhecimento decisivo
pois nela se compromete por inteiro o homem que somos. Nao é apenas no
pensamento que o devemos procurar, nﬁo € apenas no pensamento que devemos
procurar o homem, é para a accfio que é necessdrio tmnspor o centro da filosofia,
porque € ai que se encontra o centro da prépria vida. Nio serd que a ac¢éo, tal como
a pensamos ¢ vivemos no nosso mundo ocidental, provém da fusdo da racionalidade
greq1 com o profetismo de Israel? '

Na legenda do g,randc 1nqulsldor Dostoievsky mostrou & evidéncia que o pior
inimigo da liberdade é ela prépria, na medida em que nio & apenas uma graca, mas
um fardo. Todos aqueles que procuram instaurar um reino de liberdade deparam
com situagdes que ameagam toda e qualquer poder, vendo esboroar-se e
fragmentar-se o poder sem o qual nenhuma obra colectiva é possivel. £ inevitivel a
tentacio de submeter tudo 4 ordem da forca, supremo recurso de que muitos nio
hesitam lancar mio... a forca a substituir a autoridade, a sobrepor-se a todos os
compromissos € juramentos. Contudo, o nosso século, que soube tio bem
concentrar o poder, aplicar a for¢a e exercer a violéncia, sonha com outras formas
de acc¢io, aspira a outras relagbes mais livres entre os homeus. Cumpre a todos a
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tarefa colectiva de substituir a violéncia pelb direito, a for¢a pela autoridade, a
coacgio pela liberdade. Caminho dificil, mas praticivel. como um ideal de
convivéncia social no respeito pelas liberdades pessoais.

Tal como hoje a entendemos, a acgio nasceu da convergéncia da racionalidade
grega com 0 profetismo de Israel. Nela se mistura, com uma eficicia superior, uma
teoria do universo, uma teoria da salvacio e da histéria e, finalmente, uma teoria do
povo ¢ da cidade. Nesta perspectiva, a leitura dos padres gregos ou, mais
simplesmente, da Cidade de Deus de Agostinho é fascinante. Af se v&, ao correr das
paginas, como Agostinho combina a Biblia com Platio ou S. Paulo com os estdicos.
Com efeito, a invencio ou descoberta da acgio coincide com a descoberta da
bondade, da verdade e da liberdade. Para os estéicos, como refere Cicero nas
Tusculanas, a vontade sé existe no sdbio. O poder da alma que se caracteriza pela
ponderagio e pela prudéncia, é considerada pelos estéicos como encontrando-se
apenas no sabio para quem a vontade é o desejo conforme a razdo. QO profetismo de
Israc] assumiu ou assume toda esta doutrina, mas, ampliando-a e, de algum modo,
aprofundanco-u, sobretudo, ¢ levando esta realidade da liberdade ou da vontade,
que segundo os estéicos seria apandgio exclusivo do siabio, 4 categoria de um
transcendental como atributo de todos os homens. Agostinho introduziu aqui uma
modilicacio fundamental: em vez de considerar a vontade apandagio do sabio, como
fizeram os estéicos, reconhece-lhe valor universal. Estudando os movimentos da
alma, conclui que aquilo que dignifica 0 homem ¢ a vontade; se desregrada, os seus
movimentos serdo desregracos; se recta, os seus movimentos serdo dignos de louvor.
O que Agostinho diz expressamente € que todos os movimentos da alma, mesmo os
movimentos actualmente incontroldveis pela liberdade e pela inteligéncia, sao
expressdes da alma, e como a alma define o homem, todos os homens sdo vontade,
definem-se pela vontade. St* Agostinho opera aqui duas transfdrmagées: universaliza
a vontade ¢ atribui as paixdes da alma és inclinagdes ou opressoes da vontade. E
certo que Agostinho nio é o autor desta modificagio jd expressa em S. Paulo, tao
atento como ele ds contradigdes internas da vontade, ¢ preocupado em mostrar a
dimensio universal do profetismo judaico. Todavia, serdo os Padres da Igreja que
irio fundar estas duas traci¢des, a tradigio protética de Israel e a tradicéo racional da
Grécia. Agostinho, além de ser um grande filésofo, apresenta a vantagem
incompardvel de se encontrar na viragem de dois mundos: formado na cultura
cldssica da antiguidade, convertido ao cristianismo, seduzido pelo maniqueismo,
eleito e ordenado bispo, morre em 430, no momento em que, sob pressdo dos
bérbaros, desaparece o mundo antigo e se anuncia uma nova cra. Néao admira que
ainda hoje continue a inspirar filésofos como Hannah Arendt a qual lhe dedicou o
primeiro e o tlthmo dos seus livros, no qual afirma que o grande Agostinho, foi o
tnico filésofo que os romanos alguma vez tiveram, é também o primeiro grande
filésofo da vontade. Numa palavra, a descoberta da liberdade, da vontade livre, que
determina o conceito de acgio tem dupla origem, cristd e grega. Como diz Etienne
Gilson, é a Escritura que devemos uma filosofia cristd, mas ¢é a tradigdo grega que o
cristianismo deve uma filosofia.

Atravessando os séculos, a planetarizagio material e técnica do mundo que
habitamos, faz dele um imenso laboratério da razio construtora, separada do
universo humano e livre da pessoa que entretanto desfigura e destréi. Tudo se passa
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como se nos encontrdssemos perante o absoluto de racionalidade demitrgica e uma
natureza que for¢ada, se opoe e resiste. Daqui o programa de um Husser] a exigir o
regresso ds coisas. Este regresso ds coisas mesmas nao passa de uma primeira etapa
de um regresso a algo que verdadeiramente é ou hd, o regresso da técnica, de uma
razdo demasiado unilateral, perdida entre as coisas, 4 ontologia, de uma tirania da
razao a uma razdo mais humilde, mais humana, mais atenta, mais contemplativa.

Mas serd possivel ir além de uma simples ciéncia dos fenémenos e chegar com
Aristételes a um conhecimento pelas causas? Sera possivel unificar o sensivel e o
inteligivel? Serd possivel distinguir melhor no processo do conhecimento o que
pertence a razio e o que pertence ds coisas, de tal modo que estas tltimas nao sejam
apenas reconstrufdas pela inteligéncia, mas se nos entreguem abertamente na sua
autenticidade original? Eis todo um programa de ontologia, programa que, reatando
com um passado imemorial, se vai de novo cumprindo de modo positive e afirmativo
no esfor¢o de estabelecer que ver ¢ uma operagdo simples, que do mesmo modo que
os olhos do corpo nio alteram o que véem, também o espirito-nio anula o que
forma, o que compreende; como ensina S. Tomds, no seguimento de Aristételes e
sendo voz de muitas outras vozes menores, o acto de inteligéncia ndo termina nas
férmulas, nas representacoes, nas ideias, mas nas coisas mesmas.

Os trabalhos de aproximagio da ontologia consistem em mostrar que as
operagoes do espirito procedem de uma parte da alma tio elevada, tdo pessoal, tio
recta que fica logo A partida legitimada nos seus actos. Por aqui se percebe a intima
solidariedade das virtudes intelectuais e das virtudes morais. Talvez seja necessdrio
uma aprendizagem, uma ascese, uma inicia¢do, para que a alma sirva de suporte as
operag¢oes universais do espirito. Exercicio este que ndo diz respeito apenas a
inteligéncia, antes se inscreve num processo ético, numa espécie de libertagio
voluntdria que pelo acto se faz disposi¢io interior, gragas a qual a ontologia se torna
subjectivamente possivel, Serd também objectivamente possivel? Por outras palavras,
haverd uma analogia suficiente, haverd afinidades bastantes entre o espirito do
homem e a natureza das coisas, para que a ciéneia se eleve do estado actual de
reconstrugio coerente dos fenémenos ao estado a que os antigos sonhavam conduzi-
la, & contemplagao activa e fiel daquilo que é? A reflexdo filoséfica sobre a ciéncia
corresponde a uma série de tentativas para responder a esta questio. Mesmo que o
homem se encontre em condigées de mudar a face da Terra, de suprimir, de uma sé
vez, milh6es de homens, de intervir na procriacio, na transmissio da
hereditariedade, esta questdo pde-se de novo com renovada acuidade. Mais do que
suporte de toda a ciéncia, o ser vivo é hoje objecto de ciéncia, ndo apenas a sua
fonte, mas o que na acgdo e pela accdo, guiada pela ciéncia e pela técnica,
ultimamente se arrisca e poe em jogo. Numa palavra, para que alguma vez se possa
realizar o reencontro do saber com o ser é necessdrio uma dupla série de condigbes,
subjectivas umas, a explicitar ¢ realizar a conaturalidade do espirito e do real;
objectivas outras, capazes de reconduzir a actual ciéncia dos efeitos e das causas, ao
agostiniano fruir, vendo e contemplando o que hd. A nossa actual experiéncia da
ac¢ao parece impregnada ja de alguns destes tragos promissores. A histéria da accio
nascida de Israel ¢ da Grécia, apresenta-se cada vez mais como uma aventura
universal, na qual os homens se encontram comprometidos quer queiram quer nio.

Hoje, mais do que nunca, tornou-se impossivel separar a moral da politica.
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Recordando uma médxima célebre de Kant, podemos dizer que a ética sem a politica
é vazia, mas a politica sem a ética é cega. A interacgio entre os homens cresceu
consideravelmente neste final do século XX. Quer queiram quer ndo, 0s povos € 08
individuos sio cada vez mais interdependentes, chamados a compreenderem-se, a
dialogarem, a respeitarem-s¢ mutuamente, apesar da diversidade das opg¢des politicas
e religiosas. E certo que o homem & uma obra maravilhosa, mas estd longe de ser
uma obra prima, diz um personagem de Konrad. Com efeito, agir é ser causa de uma
transformacio das coisas, é instilar no mundo natural e social mudangas que
resultem das escolhas que fazemos. A ac¢do estende-se tio longe quanto a
causalidade, mas, como nola Platdo, existem duas espécies de causas: umas, errantes,
nao visam qualquer fim e nio estabelecem nenhuma ordem; outras, dispéem de
determinados meios em vista de um fim, cuja conjugagio é inspirada por um bem
ideal a atingir, servindo portanto de sustentdculos para uma ac¢do rectamente
ordenada, pois que o ordenar, o mandar, ou provém da razdo ou é tirania e a tirania
é a confiscaciio da liberdade ¢, portanto, da pessoa.

Porque serd que uma reflexio sobre a ac¢do nos provoca a regressar a Platdo, a
Aristételes ¢ A Biblia? O acerto e convergéncia das suas grandes ideias demonstram
que as verdades profundas sdo simples e que apenas nos falta um pouco de coragem
para nos familiarizarmos com elas, Meditando-as e contemplando-as, elas revelam-
nos, sem ilusdes, o que a nossa condigdo humana encerra de contingéncia e de
eternidade. A acgio revelase sob uma dupla condigiio de eficiéncia e de deficiéncia.
Se se perde o sentido da distincia que separa, inelutavelmente no homem, as obras
feitas da intengio que as faz nascer, a acgdo perde a sua inspiragdo messianica, o seu
sentido de absoluto, de exilio, reflexo indesmentivel da sua condicfo itinerante, da
precaridade irrecusavel das instituigoes. As institui¢oes sio segundas em relacido A
pessoa; € a pessoa que cria e utiliza as instituigdes; por isso é-lhes, irredutivel. As
constituicoes sio chamadas a favorecer a amplitude, a diversidade e a continuidade
da ac¢io. Uma md constitui¢do limita o seu alcance, a sua frequéncia e a sua
duragio, podem tornar-se miquinas que confiscam e anulam a liberdade. A
compreensdo cosmica da acgiio, olha para tudo o que estd af a pedir e a oferecer-se
como condicio de um correcto e fecundo agir. Este sentido césmico da ac¢io, como
na visao de Isrdel e da Grécia, imporse-d sempre, mesmo que a referéncia a Deus
seja nula ou implicita. Assim entendida, a ac¢do realiza a exigéncia conjunta de
fidelidade a natureza e ao homem e implicitamente ao ser ¢ aos deuses, na medicda
em que, como afirma St* [reneu, Gloria Dei, vivens homo, a gléria de Deus consiste na
realizacio do homem, no levar a termo, todas as suas possibilidades, inseridas na
natureza ¢ assumidas pela sua inteligéncia ¢ liberdade. Contemplar o ser que hd, que
estd ai a solicitd-lo para que o devolva em consciéncia e liberdade 4 sua fonte e
origem ¢ & convicgio imprescindivel da mais veridica e fecunda ac¢io humana.
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