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Antropologia e Religiao
Da Religiosidade, como dimensdo essencial do Homem,
ao dislogo inter-religioso, como necessidade actual *

O tema da nossa reflexdo conjuga dois termos de grande ampli-
tude. O primeiro pertence ao mundo da ciéncia; o segundo ao campo da
actividade humana ou da pratica. Atendendo a esta distingdo genérica e
f4cil de ver que ndo tem uma relagdo biunivoca. A ciéncia do homem
encontra necessariamente como seu objecto a actividade humana pecu-
liar que € religido. Esta, como prética humana, pede uma fundamentacao
reflexiva e uma inteligibilidade que vai buscar as ciéncias do homem.

O objectivo desta preleccdo € estudar a interdependéncia destes
dois conjuntos ou grandezas, de modo a entendermos que lugar ocupa
a religido na humanizac¢do do homem.

Antes de mais, a defini¢do dos termos. Antropologia, sem outros
qualificativos, designa a ciéncia do homem em sentido moderno, ou
seja, positiva, experimental. Se o quizermos ampliar, elevando-o a
outros niveis epistemoldgicos, temos de o adjectivar: hd uma antropo-
logia filoséfica e outra teoldgica, ambas se ocupando do homem na sua
totalidade e profundidade ontolégica, a luz dos primeiros principios da
razio ou da revelac@o.

Sabemos que aparecem muitas outras qualificagoes da antropo-
logia: fisica, cultural, social, religiosa, existencial, estrutural, nortea-

* Texto das licdes proferidas no Curso de Bioética para pés-graduados, no Centro
Regional do Porto da UCP.
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mericana, europeia, etc. Dizem sempre respeito a escolas, métodos e
condicionamentos da sua evolugao histérica. Mas importa sempre Ver
a que nivel epistemol6gico pertencem. A maior parte diz respeito a
antropologia cientifica. '

Na verdade, houve um deslocamento € ampliagdo sucessivos do
seu conteddo. Comegou por ser fisica. J.F. Blumenbach (1752-1840),
contemporaneo de Buffon e Lamarck, é considerado por muitos cOmo
o pai da antropologia. Era fisico ¢ especialista em anatomia compa-
rada. Continuou predominantemente bioldgica nas teorias evolucionis-
tas de Lamarck e Darwin no século XIX, no desenvolvimento da pale-
oantropologia, e da arqueologia. Neste século tornou-se bio-cultural ou
predominantemente cultural e social, rejeitando o evolucionismo, que
tinha sido aplicado mesmo a religido (Tylor e Frazer) e os objectivos
histéricos (Boas), substituindo-0s pelas fungdes e pela estrutura social.
Desde 1940, a investigago € a teoria estrutural foram caracteristicas
da antropologia social britdnica e francesa.

Nas dltimas décadas, reavivou-se 0 interesse pela evolugdo cul-
tural e social e a antropologia vai-se constituindo em ciéncia unifica-
dora dos vérios métodos, escolas e especializagdes, surgidos a0 longo
do seu desenvolvimento. Em virtude da orientacdo e tendéncia holis-
tica, inclui o subcampo da arqueologia e tem numerosas subespeciali-
dades e denominacdes alternativas, tais como etnografia, etnologia,
antropologia social e linguistica.

E evidente que todas as manifestacdes sociais € culturais sao
temas do seu ambito e interesse. Neles se conta o caso especifico da
religidio, mas simplesmente como um fenémeno entre outros, tais como
a danca, o folklore, a tecnologia, a politica, a economia, o direito, a edu-
cagdo, etc. A identidade particular da antropologia depende hoje da ori-
entacao holistica e dos seus métodos ¢ teorias especiais, que a relacio-
nam e simultaneamente a distinguem da histéria, da sociologia e da
psicologia '. Estas ciéncias ocupam-se da religido, nao simplesmente
como fenémeno cultural e social, mas como fenémeno especifico. Daf
que a religido seja objecto da antropologia, mas a antropologia ndo seja
ciéncia da religido em sentido estrito e segundo a acep¢ao comum.

| Cf. HOEBEL, E. Adamson; WEAVER, Thomas — Antropologia y Experiencia
humana (trad. castellana). Barcelona: Ediciones Omega, 1985, p. 5 e ss.
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' A antropologia filoséfica tal como se entende hoje, na sequéncia
da v1ragem‘antropolégica que marca a filosofia contemporanea, isto €
egquanto distinta de uma psicologia empirica e de uma antrol’)ologia’l
cientifica particular, deve-se fundamentalmente a Max Scheler (1874-
1928), que utiliza o método fenomenolégico husserliano. A seu lado
apopta—se Helmut Plessner, que adopta para a antropologia uma base
e.strltamente filos6fica, embora esta lhe permita integrar alguns conhe-
c1mentps cientificos particulares. A sua obra capital — Die Sufen
Organischen und der Mensch — tem a mesma data da obra capital de
Scheler — Die Stellung des Menschen im Kosmos — 1928 2.

. A antropologia teoldgica, como tratado auténomo, constitui-se
depms do Concilio Vaticano II, reunindo, com novo espirito € metodo-
logia, doutrina dispersa por trés tratados cldssicos: De Deo creante, De
Deo elevante, De Gratia. Procura responder a pergunta “que ,é 0
homem?”, reflectindo sobre o seu objecto, a luz da revelagio °.

II

O facto de, até hoje, ndo se encontrar uma defini¢do universal-
mente acei.te do fenémeno religioso mostra a sua complexidade. James
H. Leuba, jd em 1912, contava 48 definigdes, que considerou insufici-
entes e, por isso, acrescentou mais duas, da sua autoria *.

Por outro lado, persiste a divergéncia quanto a etimologia da
palavra “religido”, bem como a polémica acerca da distin¢éo entre as
suas defini¢des funcionais e substantivas.

.As etimologias apontadas sdo: re-legere (reunir, escolher, ndo
descuidar) de Cicero e a mais provavel; re-ligare (atar, voltar a ]jga,u") de
Lacténcio e S.Agostinho; re-eligere (voltar a escolher) de S.Agostinho

A dlv.ersidade das ciéncias da religifo e a tentagc@o reducionista;
em que muitos cientistas se deixam cair, bem como a pluralidade de

* CORETH, Emerich — Qué 16
- merich — Qué es el hombre? (version castellana). Barcelona: Editorial
* FLICK, Maurizio; ALSZEGY, Zoltan — An i 1
. Maunizio; ; — Antropologia Teol -
lana), Salamanca: Ediciones Sigueme, 1970, p. 19. res cologiea (irad. ol

* CANTONE, Carlo — 1 i Di i i
el 1973, p. 58 arlo — Introduzione al problema di Dio. Brescia: Editrice La
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perspectivas filosoficas com que a religido é enfrentada, explicam esta
discussdo e dificuldade.

As definicdes funcionais, descritivas ou ostensivas pertencem as
ciéncias da religiio. Mas nenhuma ciéncia pode dizer que 0 fenémeno
religioso “ndo € mais que”’ o expressado na sua definicdo. Deverd,
antes, ficar aberta a uma possivel defini¢ao substantiva e especifica,
que lhe ndo pertence, nem & uma mera sintese de todas as defini¢oes
funcionais. Esta cautela e respeito pelas proprias limitagdes metodold-
gicas teriam evitado muitas confusdes e conflitos, através da histéria
das ciéncias e da antropologia.

Ao nivel das ciéncias da religido e da fenomenologia ndo € pos-
sivel passar da possibilidade de uma defini¢io substantiva ou essencial
3 sua realidade. Mas a propria fenomenologia, na sua mediacao clari-
ficadora, nos mostra que o problema de uma definigéo substantiva da
religido desemboca na questdo filosofica da esséncia da mesma reli-
gido e s6 a este nivel epistemolégico pode ter solugdo, uma vez que
apenas af se situa a sua possibilidade real °.

Adoptamos como paradigmatica e mais completa, a defini¢do de
Juan Martin Velasco, especializado em fenomenologia da religido:

“A religido pode ser descrita como um facto humano especifico,
presente numa pluralidade de manifestacées historicas, que tém em
comum:

estar inscritas num dmbito de realidade original, que é desig-
nado pelo termo “o sagrado”;

constar de um sistema de expressoes organizadas — crengas,
prdticas, simbolos, lugares, espagos, objectos, sujeitos, elc. — nas
quais se revela uma experiéncia humana peculiar de reconhecimento,
adoracdo, entrega, referida a uma realidade transcendente, ao mesmo
tempo que imanente ao homem e ao seu mundo, e que intervém nele
para lhe dar sentido e salvd-lo” °.

s TORRES QUEIRUGA, Andres _ La Constitucién moderna de la razon religiosa.
Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 1992, p. 133 e ss.
s MARTIN VELASCO, Juan — Religidn. Religiones. In EL DIOS cristiano.

Salamanca: Secretariado Trinitario, 1992, p. 123.
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'Esta defini¢iio compendia e interpreta os resultados mais recentes
das ciéncias da religido (histéria, fenomenologia, psicologia, sociolo-
gia) e ﬁc_a aberta a uma defini¢do substantiva ou essencial da filosofia.

Afirma a irredutibilidade do facto religioso, ou a sua especifici-
dtade: c?ntre os fenémenos humanos, com base nas suas manifestacoes
histéricas e na sua descrigdio fenomenolGgica. A universalidade do
facto religioso € garantida pela presenca das mesmas manifestagoes
em todos os tempos e lugares onde hd homens.

Essas manifestacdes pertencem a um ambito proprio de reali-
df&d_e, o sagrado, separado do mundo profano e tocado pelo poder
divino; exprimem exteriormente uma experiéncia interior peculiar de
relagiio com uma realidade transcendente, que se torna imanente ao dar
sentido e plenitude a vida do homem.

F:sta relagdo assume um caricter pessoal de reconhecimento
adoragdo e entrega e, pela repeticdo destes actos, transforma-se en;

atitude ou disposi¢do habitual de espirito, orientando e marcando a
personalidade.

Ateptemos um pouco mais nos elementos estruturais da religido
e na sua dindmica interna. :

Segundo José Gémez Caffarena, a Fenomenologia faz-nos cons-
tatar, antes de mais, a “ruptura de nivel” ontolégico, a abrir o 4mbito
do sagrado. E leva-nos depois a uma dupla e convergente particulari-
fagﬁ.o: por um lado, reconhece um “termo dltimo”, polarizador do
ambito do sagrado; por outro, torna visivel a “atitude humana” que lhe
corresponde, marcada pela totalidade e radicalidade.

Ainda com base na Fenomenologia, o Mistério — nome que ade-
quadamente designa o “termo Wltimo” polarizador do dmbito do
sagrado — apresenta duas caracteristicas fundamentais: hierofania e
sglvggéo. Com efeito, sendo transcendente, manifesta-se através de
S%nals e vestigios, que o homem descobre e reconhece, no mundo e em
si mesmo. Além disso, é activo, realizando, por iniciativa propria e

gratuita, a plenitude das aspiragdes humanas, que é designada pela
palavra “salvagdo” 7.

7 GOMEZ CAFARENA, José; MARTIN VE
. : ’ : LLASCO, Juan — Filosofia de I
Religion. Madrid: Ed. de la Revista Occidente, 1973, p. 279 e ss. g e la
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A dimensio hierofanica do Mistério explica o lugar central que ‘

o simbolo ocupa na expressao religiosa, a ponto de alguns definirem a
religido como actividade simbolica.

A historia das religides revela-nos uma dinamica interna do facto
religioso, que conduz a uma depuragdo das expressoes simbolicas,
indo das formas mais crassas até ao monoteismo. Se essa depuragao
das formas simbélicas se mantiver numa proporgao ideal, coloca a ati-
tude religiosa ao seu melhor nivel, isto é, entre a magia € a meditagdo
filos6fica. Com efeito, a Filosofia, por um processo de racionalizacao
e critica, intenta substituir a amplitude sugestiva da referéncia simbo-
lica, por um mais estrito e controldvel aparato conceptual. O simbolo
vai cedendo terreno ao “logos”.

Assim, verifica-se uma oscilagdo dentro da atitude religiosa, que
vai da busca integral e predominante da salvacdo, 2 busca mais espe-
cifica e sectorial da inteligéncia critica. Como consequéncia, o

. Mistério tende a perder a sua “actividade”, isto é, a sua peculiar indole
de iniciativa gratuita e salvadora, num primeiro passo; € a perder a sua
transcendéncia, a0 menos em certo grau, depois.

Esta cedéncia do simbolo perante 0 “logos” explica o fenomeno
cultural que, no Ocidente cristdo, se chamou “processo de seculariza-
¢d0” e constitui uma das caracteristicas fundamentais da mentalidade
moderna. Esta secularizagao levou ao “eclipse” e a “morte de Deus”,
a0 atefsmo e niilismo.

Actualmente, no inicio da Pés-modernidade, assiste-se a um
regresso ao religioso, como o provamni, por exemplo, a proliferacdo de
seitas e novos movimentos religiosos, bem como o interesse manifes-
tado por alguns filésofos, ditos poés-modernos, pelo tema da religido.

Assim aconteceu, por exemplo, no Seminario de Capri, realizado
em 1994, sob a direcgdo de Jacques Derrida e Gianni Vattimo, cujas
actas foram publicadas em 1996 ¢ vertidas para portugués em 1997. Os
responsdveis desta iniciativa, italianos e franceses, coincidiram, sem
combinago prévia, na escolha do tema para o Semindrio: a religido.

A esta coincidéncia chama Gianni Vattimo 0 “espirito do tempo”, a
meio caminho entre a harmonia pré-estabelecida e o puro acaso %

® DERRIDA, Jacques; VATTIMO, Gianni — A Religido (trad. portuguesa). Lisboa:
Relégio D’ Agua Editores, 1997, p. 7.
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_0 facto, porém, é diversamente interpretado. O mesmo Vattimo
questiona-o deste modo:

‘_‘Os tempos mudaram decerto, desde a época em que Hegel
escrevia que o sentimento fundamental da sua época se exprimia ha
sentenca “Deus morreu”. Mas o “nosso” tempo (que como o de Hegel
comeca com o nascimento de Cristo) serd na realidade tdo diferente?
E.esse fenomeno a que tdo erradamente se chama “renascimento reli-
gioso” (no interior dos parlamentos, do terrorismo, dos media, mais
ainda do que nas igrejas, cada vez mais vazias) serd na realidade
outra coisa que ndo “a morte de Deus”?

Tal foi, sem diivida, a questdo que nos pusemos, como faz hoje
toda a gente e que submetemos a amigos e colegas convidados a cola-
borarem connosco” °.

Os filésofos pés-modernos destruiram o império da Razéo ilus-
trada, fragmentadora, instrumental e dominadora. Mas, enquanto
alguns teptam salvar as grandes aquisi¢des da modernidade (Habermas
e osfe.érlcos criticos Off, Welmer, Schnadelbach), outros, inspirados
no 111_11131110 nietzscheano e no agnosticismo metafisico heideggeriano
recusam todo o discurso totalizante, todo o meta-relato e, por isso todz;
a metafisica e religido. Ficam-se na cultura do fragmento, na friligéo
hedoni;.ta individual do til e imediato (Lyotard, Rorty, Vattimo).

E certo que o grupo dos chamados neo-conservadores procura a
rles‘tauragﬁo da metafisica, na sua func¢do de fundamentar e dar sentido
ulgrgo 4 vida humana, com vista & recuperagido dos valores éticos e
religiosos, indispenséveis para enfrentar a crise moral da sociedade
(Daniel Bell, Berger, Kirparick, Nowak).

' Mas, a tendéncia por enquanto dominante, difusa e pouco adver-
t1_da, sobretudo em Portugal, vai no sentido do relativismo moral e reli-
gioso, oficialmente defendido como ideologia do regime democratico
§0b o nome eufemistico de pluralismo, que gera a indiferenga ou c;
individualismo nos mesmos dominios.

A dificuldade da atitude religiosa, hoje, parece néo estar tanto na

a(flnnssac_) de alguma forma de Transcendéncia, como da sua actividade
hierofanica e salvadora. As expressdes simboélicas e as “tradigdes reli-

* Ibidem, p. 7-8.
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giosas” que as veiculam como sistema organizado, apresentam-se COT
certo cardcter pré-cientifico, por isso, ingénuo e perecivel; e sdo
objecto de desmistificagdo ou desmitologizagdo por forga do avango
da cultura cientifico-técnica.

Por outro lado, o confronto assfduo e mediatizado com outras
“tradices religiosas”, sem aprofundamento critico, e tantas vezes pro-
vocado por desejo de novidade e sensacionalismo, leva & desvaloriza-
¢éo da propria tradigao, se nio ao individualismo e indiferentismo.

Para que o fenémeno crescente da globalizagdo da cultura e o
inevitavel confronto das “tradigoes religiosas” ndo arraste a indife-
renca secularista com perda da identidade prépria ou ao conflito de
civilizagoes, previsivelmente violento, impde-se a instauragdo de um
verdadeiro didlogo inter-religioso, aprofundando o que ha de valido
e comum em todas as tradi¢des, € confrontando o que elas tém de
peculiar, com a verdade religiosa mais profunda e 0 ideal religioso
mais perfeito.

Aqui, nesta tarefa, ttm um contributo insubstituivel e presti-
moso as ciéncias, a antropologia € a filosofia da religido. Descobrindo
nas suas diversas encarnagdes histéricas uma experiéncia religiosa
comum, universal e irredutivel, podem oferecé-la como ponto de par-
tida para o didlogo e preservé-la como patriménio comum da huma-
nidade. Assim, através da neutralidade da ciéncia e da racionalidade
da filosofia, se esbatem as distdncias e se evita a agressividade das
aproximagoes.

Na Igreja catolica, para além do ecumenismo entre confissoes
cristis, intensificado apds o Concilio Vaticano II, foi instituido um
Conselho Pontificio para o didlogo inter-religioso; € no campo teolo-
gico vem-se autonomizando uma especializacido chamada “teologia
intercultural” . Do ponto de vista pratico e simbdlico, sao de mencio-
nar os encontros do Papa, a quando das suas visitas pastorais ao estran-
geiro, com representantes de outras religides e 0s encontros de oragdo

pela paz, feitos em Assis.

1 Cf. D'SA, Francis — Dio, I'Uno e Trino e I Uno-Tutto. Introduzione all’incontro
tra Cristianesimo e Induismo. Brescia: Queriniana, 1996, p. 5 e ss. — PANIKKAR, Raimon
_ La Religion del futuro. In FILOSOFIA de la Religion. Estudios y Textos. Madrid:
Editorial Frotta, 1994, p. 733-755.
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. E evidente que, para estabelecer o didlogo inter-religioso, €
imprescindivel, antes de mais, distinguir o que € religioso do que 0 nao
é, embora se lhe assemelhe.

Para esse efeito, € como exemplo do contributo das ciéncias, a

definicdo apresentada de religifio pode servir-nos de charneira. ,

PO}' um lado, evita o alargamento do religioso a fenémenos que
pﬁo foram identificados como tais pelos proprios sujeitos que neles
intervieram. Tal alargamento acontece nas defini¢des funcionais de nao
poucos socidlogos, aplicdveis a determinadas ideologias politicas, ou as
chamadas religides civis, tais como o culto da ciéncia, da raga, da
humanidade, que Paul Tilich apelida “quase-religides” e outros prefe-
rem qualificar como “religides e misticas humanitdrias”. Tais religides
excluem nio sé explicitamente, mas também implicitamente — e este
parece ser o caso mais frequente — toda a relagdo com uma Transcen-
dépcia vertical. O nome de religides ndo lhes ¢ atribuido em sentido pr6-
prio, mas apenas em sentido metaférico, por semelhanga ou analogia
ext-e1jna. Mas nem por isso deixam de ser substitutos ou sucedineos da
religido em sentido préprio, ou de fazer a fungdo da verdadeira religido.

_ Por outro lado, evita a restri¢io de algumas defini¢des substan-
tivas, que ndo descrevem com suficiente amplitude a realidade
“(.)bjecto” da atitude religiosa, ou o termo polarizador da relag&o reli-
giosa e, por isso, ndo podem aplicar-se sendo a fenémenos historicos
muito limitados, como acontece quando essa realidade ¢ descrita com
rasgos estritamente teistas.

. Esta definicdo &, pois, a mais adequada para o didlogo inter-reli-
gioso, porque a mais neutra e abrangente; preserva a esséncia da reli-
g}ﬁo, mas ndo exclui os seus niveis menos perfeitos ou encarnagoes
hls.téncas mais deficientes, como o naturismo, o0 animismo, o feti-
chismo, o totemismo, 0 magismo, o panteismo e o politeismo.

III

Na primeira parte consideramos sumariamente a antropologia,
nf)~ seu conceito e desenvolvimento. Na segunda, consideramos a reli-
gido na sua estrutura e dinAmica. Resta-nos considerar a esséncia da
religidio e pd-la em relagio com a esséncia do homem.
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Esta & uma tarefa da filosofia, mais concretamente da filosofia
da religiao e da antropologia metafisica.

Na defini¢io apresentada na segunda parte, a religido ¢ catego-
rizada, antes de mais como um facto e um facto humano peculiar.
Outros autores preferem dizer “uma atitude especifica do homem” ou
“a atitude do homem todo”, que ¢ caracterizada depois . Ora, a pri-
meira categoria sabe a positividade, exterioridade e a segunda a sub-
jectividade, interioridade. Ambas pecam por um certo reducionismo, a
partida. A religido nao & um mero fenémeno exterior, fisico ou natural,
nem uma mera disposig@o habitual interior, apenas acessivel a consci-
éncia. Por isso, deverd antes dizer-se uma actividade especifica do
homem e, como tal, simultaneamente exterior e interior, experimental
ou verific4vel e analisada na consciéncia. As ciéncias ocupam-se pre-
dominantemente do primeiro aspecto; a fenomenologia do segundo, ou
seja, da intencionalidade das multiplas manifestagdes verificadas e
classificadas com métodos cientificos.

Como actividade, pde o sujeito em relacdo de perfectibilidade
com um objecto, que tem a razao de bem, ¢é apetecido como valor e
intentado como fim. Esta relagdo de perfectibilidade, dindmica e tran-
sitéria, é a sua esséncia. E esta esséncia-relagio, como toda a relacio,
¢ determinada pelo seu termo. Quer dizer que todas as actividades
se distinguem pelo termo da relacdo que as constitui, que ¢ sempre
um bem, valor e fim, e como tal, aperfeigoa o sujeito, d4-1he satisfa-
¢do e repouso.

Assim, entre as actividades espirituais, distinguimos a intelec-
tual, a moral e a estética, que procuram, COmo bem préprio, a verdade,
a bondade e a beleza, e tém como efeito objectivado e patrimonio
comum a ciéncia, a moral ¢ a arte.

A religido, como actividade especifica, distingue-se destas, em
razdo do seu termo, ou seja, do bem que persegue. Em palavras de Juan
Sahagin Lucas: “o especifico da atitude religiosa consiste numa rela-
¢io de dependéncia e submissdo a uma entidade supraempirica, ins-

1 SAHAGUN LUCAS, Juan — Interpretacion del hecho religioso. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1982, p. 46. — CANTONE, Carlo - Introduzione al problema di Dio.
Brescia: Editrice La Scuola, 1973, p. 58.
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tancia definitiva (mistério), que constitui o fim e o sentido ultimo do
homem e da histéria” 2. Quer dizer, o bem perseguido nesta actividade
tem a razio de fim dltimo, capaz de dar orientagdo e sentido dltimo a
actividade humana no seu conjunto, com o consequente repouso.
Portanto, tal bem hi-de ser bem dltimo, capaz de satisfazer a activi-
dade humana no seu conjunto, ou de Ihe dar plenitude, satisfagéo e feli-
cidade. E como o homem se experimenta aberto a todo o bem, ou ao
bem como tal, e, portanto, infinito, esse bem, capaz de lhe dar a pleni-
tude e o repouso ndo pode ser sendo infinito e nico, isto ¢, este bem
Gltimo infinito e Gnico redne em si a verdade, a bondade e a beleza das
actividades respectivamente intelectual, moral e estética que terminam
com a sua posse e ndo sio sendo aspectos parcelares da total actividade
e realizagdo humanas. ‘

Quer dizer, o fim dltimo da actividade religiosa € o bem altimo,
infinito e tnico que sintetiza em si a verdade, a bondade e a beleza, as
quais ndo sdo sendo aspectos do Ser puro, no qual se encontram ¢ com
o qual se identificam.

E o Ser puro nio pode ser concebido sendo como a maxima per-
feicio ontoldgica, possuindo em grau infinito todas as perfeicoes
conhecidas pelo homem. E como a maior perfei¢do encontrada na
natureza ¢ a pessoa, sujeito incomunicavel, inteligente ¢ livre, o Ser
puro ha-de ser necessariamente pessoal. Ora o Ser puro, mistério pes-
soal, transcendente, infinito e Gnico ¢ o que chamamos Deus em reli-
gidio, ou, ainda em estado impessoal e indefinido, sagrado e divino.

Quer dizer, a religido é uma actividade humana que se caracte-
riza pela totalidade e ultimidade, tanto do ponto de vista do seu termo,
como do seu sujeito. Por isso, é a mdxima sintese espiritual de que o
homen} é capaz e a méaxima perfeicdo que pode alcangar. O homem,
para atingir a sua plenitude e o seu repouso, tem de ser-religioso. Sem
religido nao ha felicidade definitiva, plena, eterna, para o homem. Sem
religidio o homem ndo se realiza nesta vida e ndo se realizard plena-
mente na vida futura. E esta niio realizacdo € a perdi¢do eterna;
enquanto a realizacdo € a felicidade e repouso eternos. Afinal, Deus,
como realidade transempirica, ndo pode ser encontrado e possuido pes-

N “2: SAHAGUN LUCAS, Juan — Interpretacién del hecho religioso. Salamanca:
Ediciones Sigueme; 1982, p. 192.
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pessoalmente, ou seja, em amor, sendo noutra vida, que seja transem- #
pirica, imortal, plena, definitiva, e isto é a salvag@o.

Concluimos que 0 homem € naturalmente religioso. Mais do que
animal racional, e, em virtude de racional, ético e artistico, deve defi-
nir-se como animal religioso, porque s6 neste sentido é completamente
homem, pois esta dimensao & a sintese e perfei¢do de todas actividades
de perfeicdo ou plenificacao da sua natureza.

Sinto j4 a objecgdo: mas ndo h4 agnosticos, ateus, criticas filo-
s6ficas destrutivas da religido, militantes anti-tefstas ¢ anti-religiosos?
Entio ndo sdo homens?

Respondo, antes de mais, com a distingdo entre religiosidade e
religido. Aquela € uma dimensdo essencial do homem, enquanto capa-
cidade de realizagdo dltima. Esta ¢ a actuacgdo dessa capacidade, que,
em virtude da sua maxima complexidade e do seu desenvolvimento
progressivo, quer na histéria individual, quer colectiva, estd sujeita a
deformagdes, mutilagoes, degenerescéncias, mistificacdes. Dai que
seja possivel aparecerem falsas religides (religides civis ou seculariza-
das), religides primitivas de nivel cosmico, religides mais perfeitas de
nivel personalista e, COmMo facto histérico, religides reveladas.

A religiosidade € uma capacidade essencial do homem. A Reli-
gifio é a actuagdo dessa capacidade, uma actividade prépria do homem,
reveladora da sua natureza, mas sujeita a todas as consequéncias e ava-
tares da historicidade e complexidade antropolégicas. Hd homens, qué
no exercicio necessario e inevitével da sua capacidade religiosa, nao
atingem o nivel da verdadeira religiio, mas em razao de mdltiplos e
misteriosos factores, se ficam nos seus substitutos e sucedineos: ideo-
logia, idolotria, demonismo, superstigéo, enfim, absolutizac@o de bens
terrenos e finitos, bens pendltimos tomados como tltimos, no lugar de
Deus. Mas sempre se excerce de modo inelutdvel a capacidade de
absoluto ¢ de infinito, que € insita no 4mago ou esséncia do homem.

Parafraseando o célebre topico-profecia de André Malraux: “O
século XXI sera religioso, ou ndo serd”, poderemos concluir: o homem
de todos os séculos serd religioso, ou nao seré.

ANGELO ALVES
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