Em Actas do I Congresso Internacional “O pensamento Luso-Galaico-Brasileiro (1850-
2000)”, Vol. II. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2009, pp. 137-159.

A APOLOGETICA DE SENA FREITAS

J4 bem perto do final do seu “anudrio intimo”', obra que recolhe em si a
sintese de praticamente todas as grandes temdticas que o ocuparam e preocuparam
. . 2 .
ao longo da sua vida, o Padre Sena Freitas” declara peremptoriamente:

“A sociedade estd atacada nos trés polos em que se libra [em que se
fundamenta]: na moral, na ci€ncia e na politica. Na moral pelo naturalismo,
na ciéncia pelo positivismo, na politica pelo socialismo. Trés gangrenas
nas quais predomina um sintoma comum —a combinacdo da licenciosidade
com a descrenga. Delas resultam trés calamidades sociais: nos costumes a
depravacdo levada ao delirio, na ciéncia o fatal terra a terra da observacao
fisica que elimina todos os universais da razdo e amesquinha a 4rea do
especular humano, na politica, o caos da anarquia e a estrada aberta as

hecatombes e arrasamentos demagdgicos™.

" SENNA FREITAS, P. — Dia a dia de um espirito christdo. Aforismos, e reflexées philosophicas
sobre a religido, a moral, a sciencia, a litteratura, a politica, etc. Guimaraes: Livraria Editora,
1881. Por motivos de simplicidade, entendem-se como sendo deste autor todas as transcri¢cdes e
referéncias ndo atribuidas expressamente a outro nome.

? José Joaquim de Senna Freitas nasceu em Vila Franca do Campo, S. Miguel, Acores, a
27/07/1840 e faleceu no Rio de Janeiro, a 21/12/1913. A mae morreu-lhe quando ele tinha apenas
trés anos. Foi, por isso, criado e educado pelo pai, homem de profundos principios catdlicos,
historiador e dramaturgo. Dele recebeu o gosto pela escrita e pela intervengdo cultural. Teve
como Mestre-Escola um velho militar reformado, miguelista dos quatro costados, que certamente
deixou algumas marcas no temperamento do jovem aluno. Ingressou na Congregagdo da Missao,
fundada por S. Vicente de Paulo, cujos sacerdotes sdo, habitualmente, conhecidos por Lazaristas.
Por esse motivo, estudou em Franca. Missionou no Brasil e percorreu meio mundo: da Suécia a
Itdlia, dos Estados Unidos a Turquia, da Africa do Sul ao Extremo Oriente. Para além do
portugués, dominava perfeitamente o inglés e o francés e exprimia-se com naturalidade em
espanhol e italiano. Leccionou no Semindrio Vicentino de Santa Quitéria, em Felgueiras e, ja
como sacerdote diocesano, foi feito Conego da Sé de Lisboa. Conviveu com a intelectualidade da
época e era amigo de grandes escritores, a comecar pelo seu muito admirado Camilo Castelo
Branco, de quem era visita relativamente assidua. Orador e pregador celebrado, recebeu o epiteto
de “Lacordaire lusitano” e de “P. Anténio Vieira de oitocentos”. Distingui-se como escritor
prolixo: para além de cerca de duas dezenas de obras dadas a estampa, publicou largas centenas
de artigos de jornal e revistas, com destaque para a “Estudos Sociais”, de Coimbra, quase sempre
em defesa da Igreja Catdlica e das suas verdades de fé.

3 Dia a dia..., cit., 183. Nas transcrigdes, actualizo a ortografia, com excepg¢do dos titulos das
obras.
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Sabemos bem como, depois da implantacio do liberalismo, essas
“gangrenas” motivaram e deram corpo, por toda a Europa e especificamente entre
nos, a fendmenos de convulsdes sociais, menosprezo da fé e frequentes ataques ao
modelo de Igreja entdo vigente e suas estruturas, mormente Papa e padres. E € por
isto que o temperamento apaixonado de Sena Freitas se sente obrigado a recorrer a
pena lesta e habil para, num estilo tdo escorreito e elegantissimo como vigoroso e
inflamado, descer a praca publica para defender a sua “made, a santa Igreja
Catdlica™ perante os frequentes ataques que lhe desfere, particularmente, a elite
intelectual. Fa-lo ndo tanto sob o ponto de vista da teologia —nesse particular, ndao
se distingue especialmente, embora demonstre profundo conhecimento biblico-
mas no recurso aos dados da cultura e da légica.

Ora, este clima cultural de defesa da fé e da moral perante as arremetidas
mais sistemdticas ou mais ocasionais entra no ambito do que tradicionalmente se
designa por apologéticas. E a tentativa de demonstracio da credibilidade racional
da fé. E de facto, Sena Freitas ndo segue pelas vias do recurso ao mero
voluntarismo —o acreditar mesmo naquilo que se retém por absurdo- ou ao
dogmatismo —afirmacdo dos valores da pratica religiosa, até nas situagdes em que
se ndo verifica qualquer convencimento interior. Mas, pelo contrario, lanca mao
dos argumentos bem mais humanos e soélidos da tentativa de demonstrar a
sublimidade da doutrina revelada quer pela sua correspondéncia aos anseios mais
profundos do coracdo humano, quer pela objectividade dos frutos da doutrina

catdlica na sociedade, quer ainda pelo seu efectivo contributo para o progresso

* Sena Freitas faz frequente profissdo de fé nesta defesa e atribui-a como tarefa suprema do seu
sacerddcio. Por exemplo, a respeito do panfleto de ataque a carta pastoral do Cardeal D.
Américo, bispo do Porto, sobre o protestantismo, escrito por um sacerdote catélico secularizado,
jura: “Enquanto a minha miserdvel satide o permitir e enquanto se ndo extinguir no gelo dos anos
a chama da virilidade e a minha mio puder sustentar uma pena, ndo passardo impunes
semelhantes invectivas arremessadas a face impoluta da minha mée, a santa Igreja Catdlica, que
me acolheu em seus bragos ao nascer e em cujo seio amigo espero exalar o ultimo alento”.
Critica a critica. Porto, Livraria Portuense, 1879, 10.

> Do grego «apé» (vindo de, em continuagdo de, por causa de, defesa perante) + «ldgos»
(discurso). Entdo, a apologética (ou mesmo a apologia) é um discurso defensivo para tentar repor
a verdade ferida por um qualquer ataque. E um descer ao terreno do adversdrio para desmantelar
0s seus argumentos e, assim, perante a opinido publica, confundir o seu erro. Ndo se trata,
portanto, de uma ciéncia vera e prépria, mas de um método de defesa cultural da fé ou dos
diversos ambitos da vida da Igreja perante os incrédulos ou dissidentes. Por isso, ultrapassa a
simples nocdo das mais ociosas polémica ou controvérsia. Cf. MONTI, Giuseppe — Apologetica.
Citta del Vaticano: Enciclopedia Cattolica, 1949, 1650-1659.
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integral da humanidade, etc. Ndo intenta, primariamente, uma pura e simples
conversdo a fé do opositor —embora, obviamente, o desejasse-, mas uma tal
abertura de espirito que conceda a este um certo assentimento racional aquilo que,
no minimo, € credivel. E se credivel, respeitivel, ndo obstante o legitimo

pluralismo de cosmovisdes.

E sobre esta mundividéncia que versard a presente comunicac¢do. Sigo a
propria referéncia do autor no extracto acima transcrito porque me parece
constituir o sumario ultimo da eficiente aula dada com o magistério da sua vida.
Comecarei, pois, por essas tematicas para, posteriormente, me fixar no método do

que poderiamos designar pelo didlogo, do século XIX, entre a fé e a razdo.

1. AS «<GANGRENAS» DA MODERNIDADE

1.1 - O naturalismo
Na obra deste autor que estudamos ndo aparecem tentativas de defini¢dao

expressa deste conceito. Parece, por isso, assumi-la na nocdo genérica e intuitiva
da percepcdo da constituicilo humana como simples aglomerado de células,
animadas por elementos quimicos, que reagem meramente mediante o processo de
estimulo/reac¢do. Obviamente, numa tal concep¢do, a bondade moral equivale a
pura correspondéncia a «lei da natureza», ao dado instintivo, e deixa de fazer
qualquer sentido o apelo a temas tdo caros a ética cristd como sejam os de
conversdo, rendncia, elevacio, ascese, heroismo, santidade, etc. Fica-se no dado
socioldgico, na ditadura do factual, e ndo se transcende nem se aspira a utopia do
ideal da espiritualizacdo e, muito menos, aos tradicionais «estados de perfei¢dao»
consubstanciados na vida religiosa dos frades e das freiras. Amplamente divulgada
pelas correntes literarias que assim se designavam ou que se transmudaram em
«realistas» ou «ultra-realistas», facil serd de ver quanto esta concepg¢do, que
encerra 0 homem numa mundaneidade materialista, biologicista e jusnaturalista, é
diametralmente contréria a percepg¢ao religiosa de Sena de Freitas.

De facto, se a pessoa, para se realizar integralmente enquanto tal, ndo
precisa do esforco de passar do «ser» ao «dever-ser», ndo faz sentido falar do seu
aperfeicoamento moral, nem do da sociedade. Em ultima instancia, ndo se

compreende mesmo a propria estrutura moral, pois 0 homem, como preconizava
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Nietzsche, colocar-se-ia para além do bem e do mal. E € isto que Sena Freitas ndo
pode admitir. Nessa visdo, o naturalismo/materialismo apouca o espirito humano
precisamente... porque acaba por ndao reconhecer o espl’rito6. E, se apouca o
espirito, mata o homem enquanto tal, pois sem ele a pessoa nao ultrapassa a mera
no¢do de animal balante. Sem esse horizonte de significacdo, regride até a
animalizacdo e involui para o menos. E o que Sena Freitas afirma, no seu jeito
tipico de dizer, a respeito dos que consciente ou inconscientemente defendem esta
perspectiva:

“Para que o realista faca da sociedade uma flor j4 sem aroma e uma fruta
espremida, reduzida a bagaco, € necessario que no seu espirito também ja
ndo haja aroma nem seiva. Pintar com certas cores certas perversoes
requer um grau de perversdo aproximativo. Se o realista ndo encontra
repulsdo alguma em revolver fezes, é porque ndo tem mais as maos limpas
e traz o olfacto insensibilizado ou por um instinto mérbido para as féculas

sociais, como eu topei no Brasil em alguns indigenas um apetite

irresistivel para comer terra”’.

Porém, o argumento da experiéncia confirma que o espirito humano,
precisamente enquanto humano, tende naturalmente para Deus como objectivacdo
suprema da verdade e do bem a que todo o homem aspira. E que negado Deus,
quase sempre o espirito humano comega por negar-se a si mesmo, ao ponto de
negar os outros ¢ a pura humanidade®. A tese nietzscheana da «morte de Deus»
torna-se, realmente, «morte do homem», morte efectiva na destruicdo social
perpetrada pelos revolucionarismos do tempo e até no suicidio individual que,
segundo o autor que acompanhamos, aumentou exponencialmente no século XX’
como efeito dessa visdo. Daqui que, na sua qualidade de intelectual catdlico, se
lhe afigure ser sua tarefa fundamental propor ao naturalismo e ao realismo uma

sadia concepg¢do antropoldgica.

® Cf. FIGUEIREDO, Antero — O Padre Sena Freitas. Conferéncia. Lisboa/Paris:
Bertrand/Aillaud, 1926, 13 ss.

" Dia a dia..., cit., 96.

8 Cf. Dia a dia..., cit. 17. Este autor, que faleceu no ano anterior ao do inicio da I Guerra
mundial, como que prognostica, em vdrias passagens, o grande mal que estaria para chegar.

° Cf. Dia a dia.. ., cit., 196.
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Que é, entdo, o homem? Este sacerdote vicentino, recorre a tradicional
concepc¢do biblica -tdo desenvolvida na Patristica, essa época que motivou
excelentes apologéticas face aos pagaos, como agora a nova cultura secularizada

- 10
reclamava- do homem como «imagem e semelhanca de Deus» .

Nesta
perspectiva, o homem € essencialmente um ser cuja fisionomia assenta ndo no
dado material, fisiondmico, mas na sua dignidade constituinte: dignidade porque
possuidor de um espirito imortal, participacdo do espirito de Deus, e dignidade de
comportamento/actuacao, pois a vontade conjuga-se com a inteligéncia e ambas
tendem para o ideal de beleza e de bem, aspiracdes mais insitas e mais elevadas da
natureza humana''. Verdade e Bem que, na sua consumacdo absoluta, se
identificam com o proprio Deus.

Entdo, de acordo com o pensamento teoldgico, s6 nessa cosmovisdo da
«imagem e semelhanca de Deus» se pode alicercar o verdadeiro ser do homem.
Como tal, o cristdo nem € nem pode ser considerado um «ser diminuido». Pelo
contrario, ndo s6 porque ele participa, em conjunto com os outros homens, desta
dimensdo constituinte, como, ainda mais, porque se sabe elevado a dignidade de
filho de Deus pela sua incorporagao a Jesus Cristo. Daqui duas consequéncias para
Sena Freitas: por um lado, exigir respeito pelos cristdos, mormente pelos
insidiosamente mais atacados, os padres e os religiosos; por outro lado, apresentar
o auténtico protétipo do homem, que nem pode ser o carnal/instintivo, como no
romance realista brasileiro “A carne”, com a implicita abertura do caminho as
paixodes, ao amor livre e a infidelidade matrimonial'%>, nem sequer o homem-

libertdrio da peca de teatro portuguesa “O Lazarista”, na qual a personagem que

0 ¢t Autopsia da “Velhice do Padre Eterno”. Sdo Paulo: Livraria de Jorge Seckler, 1886, 49 ss.

" Este autor argumenta assim: “O homem é um ente essencialmente moral. A vontade 2 a sua
mais nobre poténcia e a sua poténcia, fim. O bem € a razdo de ser da sua intercadéncia na
economia providencial da constituicdo do universo. Aquele que o esquecer, poderd ser um sibio,
um grande artista, um habil diplomata, etc., mas ndo € um homem no completo sentido da
palavra, um ente moral. A sociedade esfacela-se porque vemos homens-livros, homens-maquinas,
homens-dinheiro, homens-carne, menos HOMENS, sem sufixo”. Dia a dia..., cit., 111-112.

2 Em Portugal, Sena Freitas faz pontaria, sobretudo, a Eca de Queir6s e a Ramalho Ortigdo. A
respeito da obra deste Ultimo diz mesmo que mais parece um diciondrio de culindria e de toalete,
da tal forma se dirige aos instintos primdrios. E chega a asseverar: “O realismo-ultra ndo é
literatura”. Dia a dia..., cit., 83.
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encarna esse modelo de homem deixa entender que expulsou as Irmas da Caridade
s6 pelo «crime nefando» de... usarem toucas francesas fora de moda'”.

E evidente que esta problemdtica se interliga directamente com o tema da
liberdade, seja esta tomada na perspectiva individual, quer na sécio-politica. A
grande acusagdo que os liberais faziam a Igreja era a de que esta ndo s6 mantinha
as pessoas manietadas numa camisa de forgas tecida de proibi¢des morais, como
se opunha a libertagdo social, entendida na perspectiva dos revolucionarios.

O Padre Sena Freitas encara o tema de frente. Deixa bem expresso que nao
ha dignidade humana sem liberdade e que esta «cousa boa e santa» ¢é
fundamentalmente um dado cristdo. Por isso, a Igreja nem € nem pode ser contra a
liberdade:

“Também eu amo essa liberdade, verdadeiro génio do homem e das
nacdes, nem a Igreja minha mae a condena. Como condené-la se precisa
dela como o pulm@o de ar para respirar? Se este adordvel apandgio dos
povos modernos foi conquistado com o sangue divino de Jesus, entre as
dores agudissimas da sua cruz e os derradeiros gemidos da sua agonia?”14

O problema era outro: o da liberdade libertaria, o paroxismo da liberdade
levada até a opressdao dos outros. O que a antropologia € a mente cristd nao
poderiam admitir, obviamente, era a liberdade que no seu desvario se precipitava
sobre a dos outros, a que matava e incendiava, a de Danton, o sanguinolento,
enfim, a que se apropriava das pessoas para lhes impor, pouco livremente... a
liberdade. Mas o catolicismo, com Sena Freitas a cabeca, logicamente aceitava,
defendia e promovia a liberdade que salva, aquela que sabe aceitar o seu proprio
limite, a que emancipa os povos e os impele para o mar largo da civilizacao, a que
brota a partir da dignidade humana e a exprime da maneira mais elevada, a que
“nasce, como o primeiro filho, de um amor ardente, do amor da humanidade [...] e
descerra as pélpebras das sociedades estioladas pela serviddo para as restituir ao

sentimento augusto da sua dignidade”".

3 Cf. Os Lazaristas pelo «lazarista» snr. Ennes. Porto: Livraria Central, 1875, 65.
14 . .
Autopsia..., cit., 70.

15 Autopsia..., cit., 69.
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Portanto, fique bem claro —declara o P. Sena Freitas e sabemo-lo nés bem-
que o cristianismo nao s6 ndo é contra a liberdade, como até a promove nas vérias
dimensodes, incluindo a civico-politica. Neste particular, entre os inuimeros
exemplos possiveis, pense-se neste facto: os grandes principios politicos do
liberalismo e a defesa das liberdades modernas t€ém na sua génese nio a
Assembleia Nacional francesa presidida por Mirabeau, como habitualmente se diz,
mas duas obras — Telemaco e Memdrias sobre o governo- do bispo Fénelon que as
escreveu setenta anos antes da célebre Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem e do Cidaddo'®. A Igreja ndo tem, portanto, mecas a pedir aos
revoluciondrios e liberais a respeito da liberdade. Tem € que lha exigir, pois a
meta da civilizacdo ocidental, de raiz crista, € a conhecida férmula de «uma Igreja

livre num Estado livre»'’.

1.2 - O positivismo

Sena Freitas nunca se apresentou como o fundamentalista obtuso que
recriminasse o progresso. Pelo contrdrio, sabia bem que progresso, evolucdo,
mudancga, aperfeicoamento fazem parte do préprio plano do Criador, porquanto
sdo leis dominantes na natureza e no proprio homem, como confirmam a biologia
e a psicologia e até a simples observacdo. Por isso, na obra deste sacerdote sdao
frequentissimos verdadeiros «hinos» ao progresso, mormente aos progresso obtido

. s 1. oA . . 1 ~ . . 7z
por intermédio da ciéncia experimental'®. O que ele ndo podia aceitar é que a

'® Hoje ndo usarfamos esse argumento, mas outro bem mais sélido: esta Declaragio, de 1889, ndo
¢ uma criagcdo francesa, mas uma adaptacdo do Bill of Rights, a Declara¢do dos Direitos do
Estiddo da Virginia (USA), de 1876. Isto é, treze anos antes da francesa. E sabe-se bem, hoje em
dia, como o Bill of Rights é de base tomista, transmitida pela via dominicana.

Nao obstante, vale a pena referir os aspectos da doutrina de Fenelon enumerados por
Sena Freitas: “A realeza modificada pelo poder popular; o governo constitucional; os estados
gerais da nacgd@o reunidos todos os trés anos; a elei¢do e deposi¢do dos principes; a soberania do
povo em acto; a suspensdo da hereditariedade das magistraturas; a liberdade de consciéncia; a
fraternidade entre os cidaddos; a educag@o publica e obrigatdria para todos os filhos da pétria; as
leis sumptudrias sobre as casas, alimentos, oficios, etc.; [...] a tolerdncia de cultos; a abstencdo do
poder civil na consciéncia do cidaddo”. Dia a dia..., cit., 159-160.

7Ct. Ao veio do tempo, cit., 179-180.

'8 Cfr., por exemplo, a imensa admira¢io que sente pelo “progresso pela telegrafia”. Ao veio do
tempo. Lisboa: Livraria Editora, 1908, 99-107.
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mente do cientista se fechasse na mera imanéncia do que € mensurdvel e nao
transcendesse a realidade daquilo que fraccionava e manipulava para dominar,
ainda que cientifica e tecnicamente. Neste caso, rigorosamente, nao haveria
progresso, mas retrocesso ou dissolu¢do porque o homem ndo se elevaria, mas
coisificar-se-ia. E se se coisificasse, tornar-se-ia manipuldvel e domindvel.

Com esse método e essa mentalidade, o progresso material bem cedo se
revelou contra o humano e aquilo que deveria ser pretexto para a dignificacdo do
Criador que entregou ao homem uma natureza tdo complexa, mas com tantas
possibilidades para ser colocada ao seu servico, tornou-se pretexto para a oposi¢ao
chocarreira entre a razdo e a fé e estabeleceu um hiato entre a inteligéncia que
pensa e o coragdo que ama. E esta frieza que o nosso autor condena:

“O positivismo sO v€ a mole, mas ndo se eleva a alma que a anima - mens
agitat molem. Anatomiza, mas contemplar ndo sabe. Estuda o homem mas
escapa-lhe o génio que nele irradia, disseca a planta, descobre tudo nela,
excepto o vigo e a beleza. Lembra a regido dos polos, regido erma de vida,
de luz e de amor. O positivismo € o deserto calcinado da Ardbia Pétrea,
com o seu sinoun devorador e sem um o4sis de reftigio. Rouba ao universo
a sua auréola e a alma o seu éxtase. Reduz a um caddver inerte esta criacao
imensa do meu Deus onde a vida palpita por toda a parte e donde o
Magnificat do louvor sobe perene para o Infinito™".

E Sena Freitas ndo se cansa de afirmar que sé o cristianismo oferece a
inteligéncia humana o que esta pode conhecer de mais sublime. Ndo a ciéncia. A
ciéncia divide para compreender ou dominar intelectualmente: s6 o cristianismo
oferece uma visdo global e de sentido. Para as coisas e para a propria vida

20 . . ..
humana™. E nele, obviamente, o progresso enobrecedor € nao s6 admitido, como

Y Dia a dia..., cit., 65-66.

% Num belissimo texto literario, o autor conta demoradamente a impressdo que uma alforreca ou
medusa lhe causou no Golfo de Napoles: enquanto estava na dgua, fora da mdo que mais tarde a
possuiu, tratava-se de uma maravilha absolutamente assombrosa; depois que se colheu, ficou
apenas uma tecido esponjoso e algo repugnante. Embora o sacerdote, quando refere este caso,
esteja a pensar primordialmente na dimensdo moral, também o pode aplicar a mentalidade
positivista que mata o encanto das coisas ao apropriar-se delas e desfaze-las em meras particulas
de matéria. Escreve ele, referindo-se a essa perda de encanto, depois de a ter apanhado: “A
decepcdo foi completa. Onde ficaram as tais lindas cores prismaticas, as franjas de nicar e o vigo
e a vida? Contemplei com o desencanto de uma curiosidade lograda. Tinha simplesmente na mao
uma polpa gelatinosa, inerte, opaca, amorfa, repelente a vista, que formigava e esbraseava a mao
com a ardéncia de uma ortiga de muro”. Dia a dia..., cit., 139.



Sena Freitas 9

até requerido. Com uma condicdo: que seja integral, isto é, das coisas e das
pessoas. E, neste segundo caso, ainda sob uma dupla vertente: como progresso de
cada pessoa individual e das sociedades”'.

Mas o positivismo, certamente encantado com a obra que lhe saiu das
maos, extravasou e, num primeiro momento, chegou a exigir uma «religido
cientifica», a sua imagem e semelhanca. Tentou matar o mistério e criar uma
religido sem fé**. Num segundo momento, depois de confirmado que isso deixaria
de ser religido, excluiu liminarmente qualquer contacto com a dimensao
transcendente. E o grande problema da relagdo entre a fé, a ética e a ci€ncia ainda

hoje aguarda uma solu¢do, como € por demais evidente.

1.3 - O socialismo

Escusado serd alertar que o socialismo de que Sena Freitas fala é a
designacao genérica das vdrias concepgdes politicas € movimentos sociais mais ou
menos revoluciondrios que pulularam durante o século XIX, particularmente na
sua parte final, e nos inicios do XX, e engloba realidades tdo dispares como os
socialismos utdpicos e o «cientifico» de Karl Marx, a Comuna de Paris e certos
ramos de sindicalismo, o republicanismo e o anarquismo. Em comum t€ém uma
coisa: o perigo real da possivel dissolucdo da sociedade e da sua efectiva
instabilidade e a ameaca a dignidade e direitos humanos. E para ajudar os acordes
desafinados desta orquestra, poderia ainda juntar-se o liberalismo, o qual,
parecendo de sinal contrdrio, repousava na mesma base materialista e, pelos

N . 2 . ~
ataques 2 Igreja”, fomentava os mesmos sintomas de desagregacio.

*! Escreve o autor: “Todos 0s progressos, por isso que o sdo e enquanto o sio, merecem ser
aplaudidos. Caiem sempre na sociedade como gotas de precioso orvalho destinados a fecundar as
nagdes para os frutos benditos da civilizagao. Mas quando o progresso nao é simplesmente o da
matéria, nem mesmo o da luz que dardeja sobre a inteligéncia, se ndo igualmente o do bem
moral, o da humanidade que exerce a sua alta influéncia sobre o cadastro repelente da miséria,
razdo ha para felicitagdes e jubilosos alvorocos nos coragdes sensiveis. Sem receio se pode entio
afirmar que a sociedade deu um passo”. Ao veio do tempo, cit., 221.

2 Dia a dia..., cit., 206.

» Pense-se na expulsio das ordens religiosa, na nio autoriza¢io para que a Igreja administrasse
os seus bens, no regalismo que submetia a exame prévio tudo o que proviesse de Roma, etc., etc.
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Para Sena Freitas, os métodos e os meios destes sistemas, filhos legitimos
da Revolucdo Francesa, eram inconcilidveis com o cristianismo. Mas que € que o
homem da Igreja tem a ver com a politica? Tem, ndo s6 porque esta dimensao é
constitutiva de toda a pessoa, como também porque nao lhe € indiferente o0 modelo
de sociedade, tal como nao € indiferente ao agricultor plantar o cedro com a raiz
na terra ou com a raiz para o ar. Frente a sistemas de “democracia azedada™, vé a
Igreja como a unica garante da seguranca de uma sociedade pacifica, edificada a
base da lei do amor social, expressao colectiva daquele «mandamento novo» do
seu fundador: “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jo 13, 34). Ao
contrario dos métodos revolucionarios que, com a dinamite e as balas, sé poderia
gerar a sociedade conflitiva e o espezinhar dos mais débeis. E por isso que, em
aforismos algo simplistas, mas certamente ditados pelo conhecimento dos factos,
exclamava:

“Socialistas! Eu vos lamento de sé terdes razdo na boca dos vossos
revolveres, na ponta dos vossos punhais e no braco das vossas alavancas
demolidoras. [...] O plano dos socialistas sintetiza-se em duas palavras:
substituir o amor pelo 6dio ou a acg¢do pacifica do cristianismo pela
igualdade a ferro e fogo™®.

Nao é, portanto, o sistema politico que preocupava o nosso autor, ele que,
por exemplo, afirmava muitas vezes que um catdlico ndo tinha, forcosamente, que
ser miguelista. O temor advinha-lhe dos efeitos sociais desse sistema: se 0 modelo
de sociedade a edificar era a da paz e liberdade ou a do 6dio e medo
institucionalizados. Daqui a sua afirmacdo, tantas vezes repetida, de que “a

sociedade ndo pode viver e progredir dentro da esfera da verdade e do bem sem o

* A alta educagdo do Padre. Lisboa: Parceria Ant6nio Maria Pereira, 1909, XXXVIL.

» Dia a dia..., cit., 53.55. Sabemos bem quanto, no caso do «socialismo real» soviético, de base
marxista, estas palavras foram premonitérias. No seu estilo inflamado, dirigindo-se aos
governantes legitimamente eleitos para representar e «defender» o povo, mas que, pela sua
inanicdo estavam a assentar os carris por onde havia de chegar a comuna, a violéncia e a
anarquia, escreve: “Vergonha! Oprdbrio a indiferenca letargica dos representantes da nacdo!
Véem vir ao longe o algoz e saidam-no presenteiros como outrora os escravos aos imperadores

da antiga Roma: «Ave, César, morituri te salutant»!”. Os Lazaristas..., cit, 74-75.
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26 . A . , ~ ¢ e
7. E invoca a evidéncia do facto de s6 nas nacdes cristds haver

cristianismo
verdadeira vida civilizada e progresso humano e material. O que deveria constituir
um alerta para os revoluciondrios: banir o cristianismo e sua mundividéncia seria
fazer com que um povo se afundasse paulatinamente na ruina e na morte?’.

Os ideais da Revolucdo Francesa, tdo altamente formulados, acabaram por
ser negados, na pratica, por aqueles sistemas que se diziam seus herdeiros: os
diversos socialismos apresentavam-se com atitudes perfeitamente anti-sociais; em
nome da liberdade decretavam-se as mais despdticas medidas; a fraternidade
poderia acontecer numa loja magénica, mas tornava-se viruléncia a luz do dia®®.
Daqui a necessidade de opcao entre os dois elementos de uma disjuntiva clara: ou
esses sistemas ou o cristianismo. E para este sacerdote intelectual, a escolha era
facil de fazer. Bastava saber observar:

“A humanidade tem apenas dezanove séculos: data de Cristo. Nos ciclos
além da cruz, havia homens, mas nido humanidade, individuos e nao
unidade moral; fraccdes sociais € ndo organismo, racas € nao género
humano; a grande concepcdo paga da sociedade ndo se elevava acima do
Estado, at¢ que o Homem-Deus veio recompor as pecas disjuntas deste
imenso corpo moral e disse aos homens: «V6s sois uma s6 familia»™*

Para a edificacdo desta sociedade nova, Sena Freitas propde uma

5531

. . . .30 . . . .,
democracia efectiva, de base cristd™, como “a mais perfeita” —hoje diriamos:

% A alta educacdo do Padre, cit., XIX.
T Cf. Ao veio do tempo, cit., 11-12.

* Cf. Dia a dia..., cit., 16.

* Dia a dia..., cit., 11-12.

% Nzo vou aqui formular teses, que sdo mais préprias dos estudos histéricos, sobre o pensamento
de Sena Freitas a respeito do modo e da forma de interveng@o dos catdlicos na politica activa: se
em partido de identificacdo, a constituir, se por uma ac¢@o concertada de grupos catdlicos nos
partidos democréticos existentes. Mesmo assim, diga-se que tudo me leva a crer que ele preferia
esta segunda hipétese.

A respeito da «democracia cristd» convém, entretanto, especificar o seu conceito. Nao se
tratava ainda, obviamente, daquela familia politico-partiddria que a si mesma se viria a designar
como tal e que tanto mérito teve, por exemplo, na reconstru¢cdo da Alemanha e da Itdlia do pos-
guerra. Com essa expressao pretendia-se referir a intervengdo organizada dos catdlicos no campo
social, quase sempre sob o ponto de vista caritativo ou assistencial. E que, depois da tomada dos
Estados Pontificios (20/09/1870), para que ndo parecesse que se colaborava com os invasores, 0S
Papas haviam declarado como «ndo licita» a participac@o politica activa de eleger e ser eleito.
Com o andar dos tempos, foi-se vendo que a atitude sensata ndo era que os catdlicos
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como a Unica possivel- das forma politicas. E isto por diversas razdes: primeiro,
porque se baseia no direito e ndo nas arbitrariedades, edificando, assim, o Estado
de direito; depois, porque € o sistema que mais respeita os direitos individuais;
finalmente, porque € o que mais promove a dignidade humana, pois esta,
civicamente, arranca do axioma de que todos sdo iguais em direito e dignidade.

De resto, o autor admite perfeitamente o pluralismo politico, base da
democracia, até porque a Igreja ndo s6 € plural naquelas visdes que ndo reclamam
o dogma ou o assentimento doutrinal, mas, na sua organiza¢ao, conhece mesmo
elementos tipicos de diferentes sistemas. Admite, inclusivamente a Republica,
desde que expurgada do anti-catolicismo e da liberdade de expressdo ofensiva.
Defende as grandes conquistas que eram e sao muito caras aos sistemas sociais
modernos, tais como a liberdade de pensamento, de consciéncia, de culto, de
associagdo, de imprensa, etc., se forem auténticos. Nao quando, “ao mesmo tempo
que se decrete a liberdade de cultos se condene um qualquer deles ao ostracismo e
a morte [como acontecia com o catolicismo], pois o barrete frigio ou hia-de cobrir
e incubar os ovos de todas as liberdades ou ndo passa de uma carapuca cémica”>.
Enfim, o nosso autor admite qualquer sistema, menos o despotismo e a demagogia

popular. E nisto se antecipa, de algum modo, a visao do Concilio Vaticano II.

2. METODO
2.1 — Pressupostos do didlogo da fé com a alta cultura

Ao longo da obra do nosso autor, encontramos alguns elementos preciosos
para entender o didlogo da Igreja com a cultura nos tempos revoluciondrios e
dificeis dos finais de novecentos e primeiro quartel do século XX. Estao dispersos

um pouco por toda a obra do autor, embora algo mais «arrumados» na colectanea

permanecessem eternamente desempregados da politica, mas colaborarem, com outros meios
alternativos, na edificagdo da sociedade. Nasce, assim, a designacdo de «democracia cristd»,
atribuida a toda a forma de intervencdo social motivada pela fé e pela pertenca a Igreja. Cfr.
DEPARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO - Una nueva voz para nuestra
época (PP 47). Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 2000, 354-368.

3! Dia a dia..., cit., 199.

32 Ao veio do tempo, cit., 12.
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denominada “Ao veio do tempo”, escrito da plena maturidade mental, dado a
estampa poucos anos antes da sua morte. Tentarei dar forma a estes fragmentos
para uma visao global do que lhe parece ser o didlogo possivel entre a fé e a razao,
particularmente num tempo em que os ouvidos se faziam surdos de parte a parte.

Face a acusacgdes que os intelectuais dirigiam ao cristianismo, apelidando-o
de intolerante, dogmadtico, inimigo das liberdades e da inteligéncia, Sena Freitas
comeca por pedir um distin¢do entre o que € essencial ou doutrinal e historico ou
incarnacional®. Evidentemente, nos dogmas e aspectos centrais da moral, o
cristianismo ndo pode baixar a consensos, pois isso equivaleria a amalgamar, ao
mesmo tempo, o sim e o ndo. Alids, ninguém lho podia exigir, pois na ciéncia
passa-se 0 mesmo: ndo € por consenso que a dgua deixa de ser composta por
oxigénio e hidrogénio para passar a ser, por hipétese, formada por duas moléculas
de azoto e uma de enxofre’™. De qualquer forma, estes nucleos centrais da fé e da
moral, inegocidveis e indeclindveis, propdem-se, mas nunca se impdem. A
imposi¢ao € contrdria ao espirito do Evangelho:

“Por caréncia total de nocdes da parte de uns e de nocdes justas e sensatas
da parte de outros, tornou-se por muito tempo a histéria o registo negro de
milhares e milhares de seres humanos vitimados pelo fanatismo feroz, pela
ambicdo desmedida, por uma intolerdncia canibalesca, em nome e
homenagem daquele Jesus que disse e repetiu tantas vezes, para que nao o
esquecéssemos: «Amai-vos uns aos outros. Este é o meu mandamento»”>.

kRS ~ . .

* E o0 que ndo faz, por exemplo, Guerra Junqueiro que, propositadamente, confunde Padre Eterno
com catolicismo. Ora, é abusivo e desonestidade intelectual identificar os principios com os
servidores desses principios: “o homem é o homem e a ideia € a ideia”. Autdpsia..., cit., 32.

** Argumenta o autor: “Ndo tem o préprio cientista, que s6 admite as conclusdes ou as indugdes
deterministas deixadas pela observacdo repetida no fundo da sua retorta, ndo tem também o
cientista os seus dogmas intangiveis e a sua intolerancia inamolgdvel? Se alguém concebesse a
ideia de pretender sustentar a um astrénomo que os corpos celestes ndo se atraem na razio directa
das suas massas e na inversa do quadrado das suas distdncias, a um cosmégrafo que os graves
ndo tendem para o centro da terra [...] € evidente que nenhum deles transigiria com as afirmacdes
desses excéntricos [...]. Aqueles mesmos que tanto increpam aos catélicos a sua intolerincia, a
levam tao longe ou mais longe que eles em relacio as suas meras opinides politicas, filoséficas e
sociais”. Ao veio do tempo, cit., 135-137.

33 Ao veio do tempo, cit., 139.
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Mesmo nesses aspectos centrais, a norma € sempre condenar o erro, mas
ndo a pessoa’’. A exemplo de Jesus Cristo que, em situacdes-limite, procede a esta
distincao fundamental: “Ninguém te condenou? Também eu nio te condeno. Vais
em paz e nio peques mais” (Jo 8, 10-11). E verdade que sempre houve um certo
sector catdlico que se julga exclusivista e que, consequentemente, vota ao andtema

(1754

quem ndo pensa como ele. Desses diria Sena Freitas: julgam-se “tao
exclusivamente e zelosamente catélicos que ndo chegam a ser cristdos™ .

Os aspectos incarnacionais, a forma como, historicamente, os cristaos
tentaram traduzir, no concreto da existéncia, a fé em que acreditavam, € que
constituem o campo oportuno para um proficuo didlogo cultural, sem
recriminagdes de parte a parte nem mal-entendidos persistentes. Como condi¢des
prévias da parte da Igreja, este sacerdote enumera trés: sentir € mostrar estima
pelo adversario, respeitar sinceramente os seus pontos de vista e dedicar-lhe um
sorriso de bondade, mesmo que ele esteja nitidamente de ma fé. Depois, vem a
virtude mental da veracidade: o cristdo ndo nega as coisas mas que fez na historia
—“a histéria é uma fotografia de factos e ndo uma pintura a capricho”®, diria este
sdbio pensador- nem tenta adaptd-la com acomodacdes, disfarces ou embustes.
Pelo contrario, sabe que é da sua verdade que se podem tirar licGes tteis para o
tempo de hoje®. Como faz, sabiamente a Biblia: ndo selecciona apenas paginas
edificantes, mas fala-nos também de crimes e de graves defeccdes, até dos

melhores, como Moisés e David. E, pois, de asseverar:

36 Os espiritos cristamente apoucados é que fazem da intolerincia um instrumento de ataque, nio
tanto das ideias, quanto das pessoas. Mas ‘“semelhante sistema pode acaso sorrir, ndao o ducido,
aos matamouros, que impando de cristdos até a raiz do cabelo, sdo em ultima anélise dominados
pelo espirito farisaico dos tempos messidnicos. Foi dessa raga que saiu o Crucifige, crucifige
eum’. Ao veio do tempo, cit., 147.

37 Ao veio do tempo, cit., 143.
3% Ao veio do tempo, cit., 156-157.

* H4 uma frase sua que pode muito bem funcionar como lema da sua vida: “O melhor processo
para refutar o erro € exibir a verdade”. Os Lazaristas..., cit., 37.



Sena Freitas 15

“A Igreja s6 quer a verdade e s6 a verdade lhe convém. Os crentes nao
precisam de ser enganados para crer... mal; precisam, sim, da luz para ver
bem. Alids, um dia os desenganos trariam represélias™*.

Por causa deste pressuposto de base, encontramos em Sena Freitas uma
atitude deveras curiosa e inesperada: por um lado, um enorme conjunto de paginas
que revelam uma ternura encantadora pela Igreja, nas quais se sente que esta
constitui a aposta Unica e exclusiva da sua vida; por outro lado, como que se
deleita em trazer a superficie um extensissimo rol de situagdes historicas
absolutamente deplordveis. E quando fala disso, usa mesmo uma linguagem
particularmente dura e violenta. F4-lo como espécie de exorcizacdo de um passado
que sabe que ndo mais pode voltar. Terminou a histéria, tanta vezes barbara, de
banhos de sangue em nome da fé. “Nocdes mais justas de dignidade humana e do

. e A L, . 41
verdadeiro senso cristdo tém pouco a pouco calado nos espiritos™ .

2.2 — Alguns casos exemplares

Sena Freitas conhecia bem a importincia das elites culturais para a
formacdo das ideias dominantes e mentalidades populares. E sabia que os
principiais canais de comunicacdo —hoje diriamos: de comunicacdo de massas-
entre essas elites e o povo, eram trés: a literatura, o teatro e o jornalismo.
Exactamente os mais usados para propalar ideias estranhas, ou mesmo
antagonicas, a mundividéncia cristd. A ac¢do apologética deste crente vai, pois,
situar-se predominantemente a estes niveis. Descontando o jornalismo, devido aos
inimeros e incontroldveis artigos de opinido anti-catdlica aos quais era impossivel
responder, foram principalmente trés as obras que obrigaram a intervengao publica
deste apologeta: o romance realista A Carne, de Jalio Ribeiro, Os Lazaristas, do
macom Anténio Enes, A Velhice do Padre Eterno, do ex-candidato a padre,
Guerra Junqueiro.

Na defesa da Igreja perante a tentativa geral de desprestigiar o catolicismo

e enaltecer o liberalismo, Sena Freitas comecava por aceitar as criticas que se

Y Ao veio do tempo, cit., 162.

* Ao veio do tempo, cit., 154.
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possam fazer a situacOes histdricas concretas infelizes ou a pessoas que, pelo seu
teor de vida e cultura, ndo estivessem a altura do servico que diziam prestar.
Comungava dessas criticas porque também ele esperava ansiosamente o advento
de uma época de maior autenticidade fiducial e moral:

“Nao serei eu [...] que temo essas criticas sangrentas, porque almejo
vivamente o advento do dia em que o catolicismo irrompa e transmonte
puro de todos os cadilhos que lhe tém adicionado, de todas as sombras
com que o tem entenebrecido a credulidade ou a supersticao popular e por
vezes também a ignorancia ou a ambigdo eclesidstica™.

De seguida, com uma légica absolutamente espantosa, situava o problema
no seu contexto e tentava responder com um argumento da mesma natureza da do
invocado. Por exemplo, se o pretexto do ataque era a impossibilidade de
conciliagdo entre o criacionismo biblico e o evolucionismo de Darwin, trazia a lica
uma enorme quantidade de dados nao s6 biblicos, mas preponderantemente das
ciéncias naturais para demonstrar que a doutrina catdlica, cientificamente falando,
ndo se opunha a esta teoria e que, como tal, era de suma injusti¢a atirar este dado
da ciéncia contra ela. E, alérgico como era a miopias de vista curta, até porque
conhecia bem as limitacdes impostas aos seus olhos pela miopia oftalmoldgica,
pedia ao opositor que contemplasse a pléiade de fieis, mormente religiosos,
sacerdotes e bispos, que nas diversas circunstancias e épocas historicas, incluindo
a modernidade, se notabilizaram nesse preciso aspecto e muito contribuiram para
o avango da ciéncia, alto pensamento, assisténcia social, desenvolvimento dos
povos e/ou missionagdo, literatura, artes, ensino, etc., etc. Para concluir que esses
compensavam, em nimero e qualidade, as lacunas dos de «triste memoria».

Quando o atacante dirigia as suas armas na direc¢ao do clero, Sena Freitas
mostrava-se benigno, compreensivo, quase cordato. O problema era quando se
atacava Deus ou alguma verdade nuclear da fé e da ética. Ai dava-se um tal

. . . - L, .o . . 4 ,
fervilhar de indignacdo que s6 a sua condigdo clerical consegue amainar™. S6 esta

* Autépsia..., cit., 15

“ E uma espécie de «ira sagrada» que toma posse dele: “E tal a volipia de hediondez em que se
compraz o autor da «Velhice do Padre Eterno» [...] que eu preciso de todo o comedimento que
me impde o meu caricter de sacerdote e a minha dignidade de homem para ndo lhe imprimir
sobre a epiderme o carinho da adjectivac¢do que lhe conviria”. Autopsia..., cit., 16.
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levava a mansiddo possivel aquele que pode dizer: “o polemista ndo sacrificou
nem sacrificard nunca em mim o ministro de uma religido de amor’**.

Claro que, mesmo assim, ndo conseguiu resistir completamente a tentacao
de, de vez em quando, intentar um pedagdgico puxao de orelhas com intensidade
varidvel: podia ir desde a forma de simples humor fino até a ironia algo mais
azeda. E ndo era de excluir mesmo uma certa gozacdo mais Ou menos
provocatdria, a rocar o cinismo. Como, por exemplo, quando se dirigiu ao poeta
nascido em Freixo de Espada-a-Cinta para lhe asseverar que, com a sujidade
presente na sua “Velhice do Padre Eterno”, fazia prova, de facto, “de que
pertence, por direito de nascencga, aquela provincia de Portugal onde menos se

P - . 45
conhece o uso da dgua e a utilidade da limpeza”

. E ja antes lhe tinha tributado
um outro mimo: que, s€ somos 0 que comemos, se compreendia o escrito de
Guerra Junqueiro, ele que nao bebeu chd em pequenino, mas apenas encheu a
barriga de caldo de dura couve galega®. Do ex-colega, P. Guilhermino Dias, que
se convertera ao protestantismo —sem saber a que Igreja concreta...- e, para se
conceder a importancia que de outra forma ndo teria, ainda conservava a
designacdo de «Padre» exactamente para atacar a Igreja Catdlica, Sena Freitas ndo
tem pejo de invocar a “refinada ma fé da sua Resposta [titulo do seu escrito] e a

: . ( 3547
insanidade do cérebro que a formulou

. E a respeito da bajulagdo tributada aos
realistas, o antigo missiondrio no Brasil ndo deixava de notar que “conviria tentar
entre nds a aclimacdo da 4arvore do incenso”, pois se gastava uma grande
quantidade desse produto a idolatra-los, nao pelo seu valor -que efectivamente nao
possuiam-, mas apenas porque se arvoravam em instrumentos de ataque a

moralidade pregada pela Igreja. Pense-se, sobremaneira, no romance A carne, ou

em Os Lazaristas, levado a cena, ininterruptamente, quase uma centena de vezes.

4 Autopsia..., cit., 79.

45 . .
Autopsia..., cit., 19.

46 - . .
Cf. Autopsia..., cit., 15.

47 pope s .
Critica a critica, cit., 8.
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Nao obstante, predomina sempre a honestidade mental deste clérigo
esclarecido. E a respeito de todos os seus opositores usa sempre de palavras que
realcam o seu efectivo valor. Por exemplo, de Guerra Junqueiro diz, textualmente,

48
"> e chega mesmo a declarar-lhe:

que “tem rimado cousas dignas de Skakespeare
“Prezo o seu talento, no mesmo nivel em que o deploro”. E de Enes diz coisas
semelhantes, sublinhando que escreve, de facto, muito bem e domina
perfeitamente a técnica da trama dramdtica. O problema estd precisamente aqui:
no uso de grandes qualidades ao servico do mal, quando elas tanto poderiam

edificar, se colocadas ao servigo do bem e da verdade:

“Afirmo que nao foi o menor crime do escritor o revestir de uma forma
sedutora uma ideia impia. O belo s6 devera ser a irradiagdo da verdade. O
autor dos Lazaristas consagrou a mais miserdvel das causas um talento
criado para desposar a luz e servir a justica; lamento-o profundamente. As

asas foram feitas para subir e ndo para descer, ainda menos para arrasta-las

pela vasa™.

N3ao sei se conseguiu muito com esse instante pedido de se colocar o talento
ao servico da verdade, da justica e do bem. Mas, pelo menos, sdo conhecidos dois
casos sintomdticos: Junqueiro, acabaria por se retratar das suas criticas a Igreja
trinta e oito anos mais tarde; Enes, entretanto Governador em Mocambique, pediu
ao Governo central, de Lisboa, que lhe mandasse as Irmads da Caridade, cuja

~ , . . e 1
expulsdo do pafs tentara justificar anos antes”.

Conclusao

Sena Freitas é uma espécie de casta vinicola moderna enxertada numa cepa
medieval. E moderno nas tematicas, na cultura, na mundividéncia, no assentar no
tempo 16gico do futuro e ndo no simples presente voldtil nem, muito menos, no

passado fossilizado; é medieval como um cavaleiro da Tédbula Redonda no afinco

48 Autopsia..., cit., 21.

49 . .
Autopsia..., cit., 36.

50 . -
Os Lazaristas..., cit., 14.

I Cf. FIGUEIREDO, Antero — O Padre Sena Freitas, cit., 39 ss.
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com que defende a honra ofendida da sua dama, a Igreja Catdlica, na anteposi¢ao
dessa defesa aos seus proprios interesses pessoais e, fundamentalmente, no
escrupuloso cumprimento de todas as regras do duelo —neste caso, nunca
sangrento, mas sempre e sO cultural- com mesura, elevagdo, saber e paixdo. O
resultado da simbiose entre esta casta seleccionada e essa cepa com boas raizes €
um «vintage» de excepcional qualidade, desses que 0 nosso solo s6 produz 14 de
longe a longe.

Dotado de uma especialissima sensibilidade literaria, como que condensava
em si o lirismo de um Julio Dinis, a imensa serenidade de um Herculano, a
precisdao milimétrica de um Eca, a veia em alta tens@do de um Camilo, a facilidade
expressiva de um Junqueiro e a ternura de um Jodo de Deus. Homem de
inteligéncia e afectividade, de ideais e de proximidade, culto e justo, polifacetado
na sua actividade de sacerdote, professor, missiondrio, jornalista, pregador e
escritor, corajoso e viajado, fez da evangelizacio da intelectualidade e da
«pastoral da cultura» o munus central da sua actividade eclesidstica, em tempos
particularmente dificeis.

Convencido de que s6 o cristianismo eleva a pessoa e humaniza a
sociedade, insere-se naquela longa tradicdo de defesa de uma Igreja tantas vezes
atacada porque ndo conhecida. E fi-lo na tentativa de fazer ver ao adversario que a
sua fé é credivel e a moral € humana. Por isso, embora ele mesmo se denomine
“polemista”, creio bem que melhor serd inseri-lo entre os apologistas, pois ndo s
0s assuntos que motivam a sua pena sao mais graves do que uma simples
discussdo escolastica, como também o método € outro, pois ndo visa aniquilar o
opositor, mas tentar colocd-lo ao servico de uma boa causa e livrar os menos
esclarecidos do seu espirito nefasto, os tais “infectados do micrébio Junqueiro”,
como aparece na dedicatdria do seu livro Autdpsia da «Velhice do Padre Eterno».

Parece-me que Sena Freitas recebeu influéncia directa de dois grandes
apologetas da modernidade, cujas obras certamente conhecia: o francés
Chateaubriand e o cataldao Balmes. O primeiro, com o seu livro capital Le Génie
du Christianisme (Paris, 1802), contra Voltaire e os enciclopedistas, procurava

demonstrar que o cristianismo € a mais humana, a mais bela, a mais elevada das
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religides e que a sua fundacio € sobrenatural. O fil6sofo Balmes, com a sua Carta
a un esceptico (Barcelona, 1845) argumenta perante o ateismo militante e o
agnosticismo larvado, com logica cerrada, em favor do mesmo cristianismo. Pelo
que se vé, o portugués compreendeu bem a licio destes reconhecidos mestres,
seguiu-lhes os passos e os métodos e elevou-se a uma altura muito parecida com a
deles. Motivo mais que suficiente para ser retirado do arquivo morto do
esquecimento para passar a brilhar a luz do dia de uma sociedade que ele queria
livre, pacifica, civilizada e respeitadoras das convic¢des pessoais de cada um e
que, as sua maneira, ajudou a construir em tempos particularmente dificeis. Sena
Freitas tem lugar merecido entre os maiores da cultura portuguesa moderna. Se lhe
recusamos esse lugar, tanto pior para nos, pois € sinal de que ndo vemos a altura a

que se guindou.

MANUEL LINDA



