Humanistica e Teologla 10 (1989) 315-344

Elementos para uma teologia
da fraternidade humana

Qualquer tentativa de uma reflexdo teolégica sobre a fra-
ternidade humana depara, & partida e como primeira grande
dificuldade, com a amplitude de sentido e a diversidade de uso
que afectam o termo «fraternidade». Por isso mesmo comegarei
por fazer umas observacoes elementares sobre o conceito de
fraternidade, para, numa segunda parte, analisar alguns dos
fundamentos da fraternidade humana numa perspectiva teolé-
gica. A terceira e ultima parte desta reflexdo sera dedicada a
alguns indicativos praticos do que significa hoje a exigéncia
cristd de construcdo da fraternidade humana.

1. Algumas observagées sobre o conceito de «fraternidades»

1.i. Uma elementar observacdo permite verificar que a
palavra «fraternidade» e o adjectivo «fraterno/a» encontram
hoje um uso bastante amplo e difuso tanto em circunstincias
da vida corrente («Rua da Fraternidade»; «Corrida da Frater-
nidade», etc.) como no préprio discurso politico ou na lingua-
gem eclesial (para comprovar isso basta folhear L’Osservatore
Romano ou os mais recentes documentos papais). Qualquer re-
senha da histéria do conceito, histéria essa que naturalmente
ndo vou fazer aqui’, confirma que se trata de um conceito

! Para a histéria do conceito cf, J. RATZINGER, Fréres dans le
Christ, L’ esprit de la fraternité cHrétienne, Paris 1962, 10-55; G, KRAUSE/
/R. STUPPERICH, Brudershaften/Schwesternschaften/Komunititen, in
Theologische Realenzyklopiidie VII, ed. por G. KRAUSE/G. MULLER, Ber-
lin-New York 1981, 195-206; W, ZAUNER, Briiderdichkeit und Geschwister-
lichkeit, in Theologisch-praktisch Quurtalschrift 137 (1989) 228-237; J. B.
BAUER, Briiderlichkeit in der alten Kirche, in Theologisch-praktische
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que tem sido (¢ continua a ser) utilizado em diversos sentidos,
com conotacbes préprias e porventura até contiraditérias de
ordem ideolégica, politica, religiosa, conforme o contexto em
que ¢ utilizado.

Este facto, alids, nada tem de singular. Acontece o mesmo
com muitos outros conceitos, e isso sucede tanto mais quanto
eles tentam traduzir algo de verdadeiramente significativo para
o projecto de construgdo humana do mundo. Estao neste caso
termos como igualdade, liberdade, justiga paz, solidariedade,
etc.®. Mas de certa forma o problema do sentido exacto do
termo agudiza-se aqui em razdo da gama de contefidos e de
valores que a palavra «fraternidade» engloba e pressupde. Isto
¢, quem fala de fraternidade aponta para uma tal amplitude
de pressupostos e de condigdes que se torna dificil, sendo mesmo
impossivel, qualquer defini¢io consensual prévia do que seja
afinal essa «fraternidade». Com o risco, obviamente, de a palavra
se tornar apenas expressido de algo abstracto ou meramente
utdpico.

Daqui resulta —e esta é uma conclusdo simples mas im-
portante— que a proposta da fraternidade exige um debate
permanente sobre o contetido real que nela se contém e sobre
as exigéncias que dela decorrem em cada momento histérico.
Sobretudo, torna-se aqui imprescindivel a pratica concreta a
nivel de vida pessoal e de exemplaridade das instituicGes, pratica
que clarifique do que se trata e elimine a suspeita de puro
idealismo ou de simples inocuidade. No fomento desse debate,
na explicitacio dos mais profundos pressupostos da fraternidade,
na sua exemplificagdo pratica e significativa — como espero tor-
nar claro ao longo desta reflexio —estd um dos contributos
essenciais que a fé cristd pode prestar em ordem & realizagio
de uma verdadeira fraternidade humana.

Quartalschrift 128 (1980) 260-271. Todos estes autores reportam-se de uma
maneira ou de outra ao irabalho fundamental de K, H. SCHELKLE,
Bruder, in Reallexikon fitr Antike und Christentum 2, ed, por Th. KLAU-
SER, Stuttgart 1954, 613-640.

2 Cf. a este propésito ¢ sobre o conceito de «solidariedade» a ana-
lise feita por V. CARRAUD, Solidarité ou les traductions de l'idéolagie,
in Revue Catholigue Imternationale Commmunio 14 (1989) 106-127,
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1.2. Uma segunda observagfio, de certa forma ja implicita
no que se acaba de dizer quanto ao uso amplo e frequente da
palavra «fraternidade», ¢ que com ela se procura exprimir uma
aspiragdo fundamental da humanidade, crente ou ndo crente.
A realizagdo de fraternidade € ndo sé um elemento essencial da
esperanga cristd mas também um elemento constitutivo de uma
vis&o simplesmente humanista, inclusive com a pretensdo de
ignorar ou até de negar explicitamente Deus. «A Igreja nio con-
sidera — lembrava com razio o Papa Jodo Paulo II na sua men-
sagem para o Dia Mundial das Comunicagoes Sociais de 1988 —
a fraternidade e a solidariedade como valores que lhe seriam
reservados. Pelo contrario, nés lembramo-nos sempre da ma-
neira como Jesus louvou o bom Samaritano que reconheceu um
irmio no homem ferido, melhor que o padre e o levita (cf. Lc 10,
29-37)» &,

Poder-se-d justificadamente pdr a questao de saber se e
em que medida essa visdo humanista, nas suas expressdes histd-
ricas ou actuais, € devedora da intui¢io e da experiéncia cristis,
que, se nao foram a unica via de percepgao de uma possivel
relacdio fraterna entre os homens, the deram, sem duvida, a sua
mais profunda fundamentacdo e as suas muais visiveis tradugdes
concretas. Mais importante serd, no entanto, perceber a tarefa
gue daqui resulta para uma reflexdo cristd sobre a fraternidade.
Neste dominio os cristdos sdo convidados a encetar um dia-
logo assente numa «racionalidade aberta», de modo que seja
possivel relacionar eficazmente as raizes cristids da fraternidade
€ as aspiracdes que estdo latentes quando os homens de hoje
falam, ainda que porventura de forma ambigua ou banal. de
fraternidade. Trata-se de especificar de forma significativa a rela-
cdo que existe entre a experiéncia ¢ a visdo cristias da fraterni-
dade (a «fraternidade cristd» em sentido estrito) e a fraternidade
a que aspira no mais profundo do seu coracioc cada homem e
toda a humanidade, hoje mais interdependente e consciente da
unidade da sua histéria. Dito de outro modo, uma teologia da
fraternidade humana nio pode contentar-se com olhar retrospecti-
vamente para certos elementos da tradicdo cristd, como por

3 JOAO PAULO I, Message pour la Journde mondiale des conumu-
nications sociales, in La Documentation Catholigue 1958 (1988) 298,
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exemplo, o uso biblico ou patristico do termo «irméaos» *, mas,
sem menosprezar os indicativos contidos nesses dados, terd de
atender decididamente as exigéncias que resultam de novos
horizontes culturais e as interpelacfes que a consciéncia humana
de hoje coloca.

1.3. Neste aspecto encontramos, alias, um impulso precioso
no Concilio Vaticano II, em cujos textos o conceito de fraterni-
dade (fraternitas, caritas fraterna) desempenha um papel rela-
tivamente importante, abrangendo praticamente todos os aspec-
tos da sua utilizacdo ao longo da histéria ®. Sublinham-se assim,
e s6 para dar alguns exemplos, dimensées da fraternidade cristd
que deve ser vivida entre aqueles que exercem ministérios espe-
cificos na Igreja (PO 7; LG 28), entre estes e 0s leigos (PO 9)
ou simplesmente ao nivel da vida quotidiana dos cristdos em
geral (AA 29; GS 21). Salienta-se, por outro lado, a fraternidade
j4 existente ou a realizar na relagéio com os membros de outras
confissbes cristis (UR 5 e 7), mas alude-se igualmente & cola-
boracdo fraterna com ndo cristdos (AG 41; GS 84). E, alids,
sobretudo na Constituicio Pastoral Gaudium et Spes que o
Concilio recorre mais repetidamente a esta expressio para rea-
firmar gue & esperanca cristd pertence a certeza de uma frater-
nidade universal como projecto de Deus para o homem e que o
auténtico amor cristio nio pode deixar de se expressar na
procura constante de uma atitude fraterna para com todos os
homens (GS 24; 35: 38: 55; 84; 91; 92; 93; NA 5; AG 8). Num
belo texto, que de certa forma sintetiza a mais profunda inten-
cionalidade conciliar nesta matéria, o Decreto sobre o Apostolado
dos Leigos exorta os catdlicos a que se empenhem em cooperar
com todos os homens de boa vontade para promover tudo ©
que é verdadeiro, justo, santo e digno de ser amado, concluindo:
«Entre os sinais do mosso tempo, é digno de especial mencéo
aquele crescente e inelutavel sentido de solidariedade entre os
povos que o apostolado dos leigos tem por encargo promover

¢+ Aqui estar4 a principal limitagio das reflexdes, de resto exce-
lentes, de J, RATZINGER no livro atras citado.

5 (O conceito aparece perto de trinta vezes, Cf. W, ZAUNER,
o. c, 234,
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activamente e converter em sincero e verdadeiro .afecto fra-
ternal» (AA 14).

O que o Concilio nos quis e quer dizer € claro: a leitura
dos «sinais dos tempos» neste Ambito —a miitua dependéncia,
a maior comunicacio € o aumento de intercambio ‘entre os povos,
a preparagao de «um tipo mais universal de cultura humana»
(GS 54), o nascimento de «um novo humanismo, no qual ©
homem se define antes de mais com relacio aos seus irmios
e a histéria» (GS 55) — torna imperioso que 0s cristaos saibam
cada vez mais clara e concretamente o que tém a dizer sobre
a fraternidade humana e o que tém a fazer a favor dela.

14. E ainda uma ultima e breve observagio de ordem
terminolégica. Serd que deveremos continuar a falar de «frater-
nidade» ou ndo seria mais adequado (ou, pelo menos, mais
realista e mais concreto) falar-se simplesmente de «solidariedade»
entre os homens? Ainda recentemente o tedlogo Jiirgen Moltmann
utilizava o termo «solidariedade» como sendo a traducdo-me-
diacdo actual desse «nome tdo biblico e humanistico de 'fra-
ternidade’» °.

O recente magistério de Jodo Paulo II, nomeadamente na
sua Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, poderia favorecer essa
interpretacio. Mas uma consideracdo atenta de outras afirma-
¢Oes suas ndo confirma essa leitura. Ainda recentemente, no
discurso que dirigiu aos jovens reunidos em Santiago de Com-
postela por ocasido do IV Dia Mundial da Juventude, Joao
Paulo II teve esta interessante afirmacao: «Q cristdo é chamado
a servir os seus irmios e a sociedade, a promover e a apoiar
a dignidade de cada ser humano. a defender e a favorecer os
direitos da pessoa, a ser o artifice duma paz duravel e auténtica,
baseada sobre a fraternidade, a liberdade, a justica e a verdade» .
O aspecto mais interessante ¢ que se usa aqui «fraternidade»
onde, em comparagio com a Enciclica Pacent in Terris, n° 35,
se fala de «amor» como um dos quatro grandes fundamentos

8 J, MOLTMANN, Revolucion, religion y futuro, Reacciones alema.
nas, in Concilium 221 ({1989) 62, ’

T JOAO PAULO II, Le Chemin, la Vérité, la Vie, Discours aux jeu-
nes réunis au monte del Gozo, in Documentation Catholique 1991 (1989) 838,

3
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sobre que deve assentar uma sociedade humana bem organizada,
frutuosa e em correspondéncia com a dignidade humana.

De resto, e sem negar a afinidade estrutural dos dois ter-
mos, parece-me que nio se pode prescindir de falar de frater-
nidade. No meu modo de ver, fraternidade sugere-nos elementos
da novidade que o Evangelho de Jesus representa, apela a uma
fundamentacdo mais profunda do nosso agir concreto em rela-
¢do aos outros homens, aponta para um horizonte de radicalidade
e de universalidade que importa manter vivo, mesmo quando
ou talvez precisamente porque quotidianamente somos confron.
tados com a auséncia de fraternidade e de solidariedade. A pala-
vra lembranos uma esperanga a cumprir, certamente através de
gestos de uma solidariedade activa. Eu diria que «fraternidade»
exprime sobretudo uma dimensfio estrutural do viver humano
4 luz da fé (em correspondéncia e como reflexo do ser de Deus
enquanto comunhdo trinitdria) ao passo que «solidariedade»
expressa, antes, uma ‘exigéncia que decorre da fraternidade
(reflectindo o modo de agir de Deus para com o homem). De
qualquer modo, ambos os conceitos sio necessarios e ndo podem
ser separados.

2. Fundamentos teoldgicos da fraternidade humana

Trata-se aqui de exemplificar como a aspiragdo e a exi-
géncia de fraternidade humana se enraizam em elementos fun-
damentais da revelagdo cristd e da visdo do homem e da his-
téria que dela dimanam. Os pontos de partida e as perspectivas
de reflexdo que poderiam ser considerados séio varios. Por isso,
sem qualquer pretensdo de exclusividade, apresentam-se aqui
apenas alguns dos caminhos possiveis na tentativa de mostrar
como, no projecto e na tarefa da fraternidade humana, estd em
jogo algo do essencial cristdo.

2.1. A fraternidade que brota da fé em Deus Criador

Como seu primeiro e bdsico fundamento a visdo cristd da
fraternidade humana radica na convicgdo de que este mundo
e cada homem foram criados por Deus. A fé na criagio € a
base em que assenta a unidade de toda a familia humana,
constituida numa comunidade de origem e de destino que néo
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pode ser posta em causa, quaisquer gue sejam as vicissitudes
da histéria humana.

Nesta afirmacfio ndo se estd simplesmente a reconhecer
uma afinidade estrutural entre todos os homens com base numa
igualdade de origem e de natureza, uma fraternidade assente
numa comum «natureza humana» . Esta afirmacio é de ondem
religiosa, quer dizer, nela trata-se de reconhecer a ligacio pro-
fllt’lda. e inextinguivel de cada homem na unicidade que lhe é
bropria como pessoa, ao seu Deus, que no seu amor ¢ criou a
sua imagem e semelhanga (1 Gen 1, 26). Os homens s3o, pois,
irmdos porque todos e cada um deles brota deste amor criador,
o Unico principio e o definitivo fim desta histéria. O Concilio
Vaticano II sublinha-o num texto marcante: «Deus, que por
todos cuida com solicitude paternal, quis que os homens for-
massem uma s6 familia, e se tratassem uns aos outros como
irméos. Criados todos 2 imagem e semelhanca de Deus que
fez habitar sobre toda a face da terra o inteino género humano,
saido dum principio tinico (Act. 17, 26), todos sdo chamados a
um s6 e mesmo fim, que é o préprio Deus» (GS 24).

Neste horizonte de reconhecimento da paternidade universal
de Deus —e esta é uma primeira conclusio a reter — a frater-
nidade entre os homens nio é apenas uma consequéncia inevi-
tdvel da natureza e das circunstincias histdricas, ndo € simples-
mente uma qualquer exigéncia conjuntural que se coloque por
razdes de sobrevivéncia, ¢ antes de mais e radicalmente uma
vocacao, isto €, a grande vocagio humana em resposta ao pro-
jecto de Deus para a humanidade. O que se traduz no sé na
necessidade que cada homem tem, para poder atingir a matu-
ridade humana aos mais diversos niveis, também no da f& da
ajuda dos outros homens seus irmios (cf. GS 25), mas tami)ém
na exigéneia de uma responsabilidade solidaria pelo bem de
toda a humanidade que cada homem tem de sentir enquanto
ser humano (cf., por exemplo, SRS 38). A comunidade humana
no seu conjunto ¢ a cada homem dentro dela é proposto um
projecto de vida 4 imagem do amor de Deus, comunhio de
pessoas no amor, um projecto do qual 4 partida ninguém pode
ser excluido. «N&o podemos... invocar Deus como Pai comum

8 Cf. a este propdsito as referéncias e consideracoes de J, RATZIN-
GER, o, c,, 22 ss, 38 ¢ 60 ss. ’ '
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de todos, se nos recusamos a tratar como irméos alguns homens,
criados & Sua imagem. De tal maneira estdo ligadas a relagio
do homem a Deus Pai e a sua relacio aos outros homens seus
irm&os, que a Escritura afirma: ‘quem ndo ama, ndo conhece a
Deus’ (1 Jo 4, 8)» (NA 5). No plano criador de Deus o homem
é, pois, um ser estruturalmente fraternal, radical e estrutural-
mente vocacionado para o amor ®,

Da visdao crente de que cada homem ¢ todos os homens
brotam do amor criadorde Deus Pai decorre uma outra conse-
quéncia fundamental: a igual e inviolavel dignidade de cada
pessoa que em nenhum caso ¢ circunstincia pode ser colocada
entre paréntesis ou posta em causa a favor de quaisquer inte-
resses ou pretensdes, As experiéncias desumanizantes do nosso
século e as interrogagdes prementes que o homem de hoje coloca
sobre o futuro da humanidade tornam cada vez mais perceptivel
— sendo como afirmagio positiva pelo menos como sentido de
uma auséncia — que, sem Deus, o respeito pela dignidade pessoal
de cada ser humano carece de uma fundamentacio absoluta,
inquestiondvel. Sem essa referéncia religiosa o direito de cada
um a ser pessoa, tal como é e qualquer que seja a sua situagéo,
estd radicalmente ameagado, a dignidade fundamental da pessoa
humana corre sempre o risco de ser instrumentalizada. <O ser
humano — sublinha Jodo Paulo II na Cheristifideles Laici—
quando nio é visto e amado na sua dignidade de imagem viva
de Deus (cf. Gn 1, 26) fica exposto as mais humilhantes e aber-
rantes formas de ‘instrumentalizacdo’, que o tornam miseravel-
mente escravo do mais forte. E o ‘mais forte’ pode revestir-se
dos mais variados nomes: ideologia, poder econémico, sistemas
politicos desumanos, tecnocracia cientifica, invasio dos ‘mass-
-media’» {CL 35).

A fraternidade humana que a fé proclama € a mais radical
exigéncia de reconhecimento pratico e incondicional da digni-
dade de cada homem, nosso irmao.

22. A nova fraternidade humana radicada em Jesus Cristo

E evidente que, deniro da unidade que a fé reconhece no
plano salvifico do dnico Deus Criador e Salvador, a afirmacio

¢ Cf. R. COSTE, L'homme fratdrnel, in Nouvelle Revue Théologi-
que 102 (1980) 643 ss.

\:!'uf
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cristd da paternidade divina em relacio a todos os homens
néo se reporta apenas & ¢riagio — por mais importante e insubs-
tituivel que esta perspectiva seja em termos de didlogo com
todos os homens — mas tem por iltimo fundamento a realidade
da redencdo. S6 o acontecimento da revelacio de Deus em Jesus
Cristo € que nos mostra em toda a sua profundidade o que ¢
e o que significa a paternidade de Deus. Porque somos filhos
—diznos S. Paulo na Carta aos Galatas — Deus enviou aos
nossos coragdes © Espirito de Seu Filho, que nos permite dizer:
«Abba, Pai» (cf. Gal 4, 6). Assumindo a nossa natureza humana
Jesus fez-se nosso irm&o e, pela sua morte e ressurreicio, tor-
nou-se «o Primogénito de muitos irmios» (Rom 8, 29) e esta-
beleceu com o dom do Espirito uma nova comunhio fraterna
(cf. GS 32). Expressdo do amor indefectivel de Deus que quer
salvar todos os homens, ¢le anuncia e realiza a possibilidade
de uma nova relacfio com Deus e faznos «descobrir em toda a
pessca humana, amiga ou mesmo inimiga, um irmio e uma
irmé» 0.

Em Jesus, verdadeiro Deus e verdadeiro homem, torna-se,
pois, manifesto que 0 seu € nosso Pai deseja fazer de todos os
homens irmios, filhos no Filho tnico, construindo um mundo
cada vez mais humano e mais fraterno a caminho da sua reali-
zagdo plena e definitiva no Reino de Deus. Este dom de filiacdo
e este principio de fraternidade ¢, em Jesus e a partir dele, a
possibilidade de uma nova manpeira de viver na relagio com
Deus e com os outros homens, é a possibilidade de uma nova
unidade do género humano para além dos vinculos e das bar-
reiras criados pela natureza ou estabelecidos pela histéria: «Nio
ha judeu nem grego; nZo ha servo nem livre; nio ha homem
nem mulher, pois todos vés sois um s6 em Cristo Jesus» (Gal 3,
28; cf. Rom 12, 13; Col 3, 11). Aqui nfo sé se manifesta uma
visdo mais profunda das possibilidades do ser homem 3 luz
de Deus como sobretudo se reconhece o dom de uma capacitacio
radical para que tal se torne possivel: libertados por Deus, os
cristios sabem ser em Cristo uma nova criacio e um homem
novo {(cf. Ef 4, 24; Col. 3, 8-15), capazes de uma comunhio com
Deus que os liberta, que os torna mais livres para os irméos.

o JOAO PAULO II, Message pour la Journée mondiale des com-
munications sociales, in La Documeniation Catholigue 1958 (1988) 298.
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Com esta relagdo profunda ao acontecimento de Cristo ¢
4 possibilidade de uma vida nova que nele se manifesta torna-se
claro que a afirmacdo cristd da fraternidade humana nio ¢ uma
afirmacdo de mera razoabilidade humana, ndo € uma qualquer
ideologia que 1& a histéria humana como um processo linear e
um progresso indefinido. Pelo contrario, a £ concebe a unidade
do género humano a construir sob a luz e na esperanga que
the sdo dadas pelo acontecimento da redencdo, ela afirma que
a fraternidade humana sé ¢ possivel como restauragdo da uni-
dade do homem na sua totalidade, isto €, como conversao pessoal
e transformacio das estruturas na forga da graca de Cristo
activa no mundo.

Reconhecesse assim que o projecto de fraternidade hu-
mana ndo ¢, pois, uma visdo abstracta e idealista, ela nao ignora
ameacado pelo egoismo, pelo odio, pela violéncia, pela luta
fratricida. Dentro da histéria biblica da salvacio, que ndo ¢
idealizada mas antes apresentada com profundo realismo, a
histéria de Caim e de Abel, o primeiro fratricidio (Gn 9, 5-6; 4,
6-12), tem um valor prototipico: matar o irméo, por accio ou
omissdo, qualquer gue seja a forma sob que tal acontega, ndc
¢ um simples acontecimento das origens, é uma possibilidade
real de todos os tempos nesta histéria humana, € mesmo uma
realidade de todos os dias. A visdo cristd da fraternidade hu-
mana nio €, pois, uma visdo abstracta e idealista, ela ndo ignora
o pecado pessoal ¢ as estruturas de pecado como os verdadeiros
obstaculos que importa vencer para que a fraternidade humana
seja possivel (cf. SRS 36).

A f& sabe que, em Jesus Cristo Redentor, este caminho de
morte foi radicalmente invertido e que a novidade libertadora
do Reino de Deus marca ja esta histéria. Deus nio desiste de
levar o seu projecto de fraternidade humana até & plenitude do
seu Reino. E possivel ao homem deixar de ver no préximo um
adversario e um rival que o ameaga e arrancar do seu coracio
aquela pulsio de morte que o leva & ruptura da convivéncia,
ao 6dio, & guerra. Em Jesus Cristo o mundo readquire o vinculo
origindrioc com a fonte da Sabedoria e do Amor (RH 8) e o
homem redescobre que o sentido radical da existéncia esta no
dom de si mesmo (cf. GS 24), que a lei fundamental e a estrutura
basica de toda a realidade é o amor. «<Em Jesus Cristo —es-
creve W. Kasper — revela-se o amor como o sentido dltimo do

(e g
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ser. O préprio Jesus formula esta lei fundamental: ‘quem quiser
salvar a sua vida perdé-la-4; mas aquele que perde a sua vida...,
salva-la-a’. Este [dgion tem uma relevancia ontolégica, isto &, é
uma explicagio da estrutura bésica da realidade total. Significa
que tudo o que é, encontra a sua plenitude na entrega ao outro;
tudo ¢ que vive tem de sair de si mesmo para receber-se a si
mesmo; © eu temn que esvaziarse num tu, para ganhar-se a si
mesmo e ao outro. Formulado genericamente, todo o ser en-
contra a sua identidade nfo através de um ‘ser-em-si’ arrela-
cional e esquivo; a identidade concreta € s6 possivel pela relagio
e pelo salto de si mesmo em direcgio ao outro» ™2,

2.3. A dimensdo universal do amor cristio

E na mensagem evangélica do amor que se concentra este
indicativo fundamental do sentido da existéncia ¢ da prépria
identidade cristd. Nela se manifesta simultaneamente o sentido
ultimo da nova fraternidade radicada em Jesus Cristo e o estilo
de vida que ela supde.

No duplo mandamento do amor de Deus e do préximo
(Mc 12, 28-34; Mt 22, 34-40; Lc 10, 25ss) Jesus faz uma interpre-
tacdo radical e essencial daquilo que é a vontade de Deus. Em
relacdo mo Antigo Testamento a sua originalidade consiste, como
& sabido, no facto de ligar indestrincavelmente os dois manda-
mentos, que mutuamente se¢ condicionam, e reforgam. O amor
de Deus deve expressar-se e concretizar-se no amor do préximo
(1 Jo 4, 20); por sua vez, 0 amor do préximo é ndo sé «uma
mediacio necessdria e imprescindivel do amor a Deus» ** como
também encontra nele o seu fundamento mais profundo %, Isto

1 W. KASPER, Unicidad y universalidad de JFesus Oristo, in
A, VARGAS-MACHUCA (ed.), Jesucristo en la historia y en o fe. Semana
Internacional de Teologia, Madrid-Salamanca 1977, 278,

2 G, GUTIERREZ, Teologia de la liberacién, Perspectivas, Sala-
manca 1973, 261,

18 Cf, J. WEISMAYER, Liebe, christliche, in F. KLOSTERMANN/
/K. RAHNER/H, SCHILD (ed.), Handbuch der Pastoraltheologie, Bd. V:
Lexikon, Freiburg-Basel-Wien 1972, 306 s.; G. GUTIERREZ, o. c., 254 ss;
M.L. RAMLOT, Le nouveau commandement de la nouvelle alliance ou
alliance et commandement, in Lumiére & Vie 44 (1959) 9-36; K. RAHNER,
Uber die Einheit von Gottes und Nichstenliebe, in Schriften zur Theoogie,
VI, Einsiedeln/Ziirich-Kéln 1965, 277-298,
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¢, 0 amor ao proximo fundamenta-se no proprio amor de Deus
que se da, perdoa e salva, ele prolonga e reflecte o amor incon-
dicional de Deus, é resposta ao apelo do amor de Deus que nos
interpela no outro homem.

Fundamentado assim no amor de Deus para com todos os
homens, o amor ac préximo ha-de significar um agir & maneira
como Deus age e estender-se a todos aqueles que Deus ama como
seus filhos. O amor anunciado e praticado por Jesus nio péra,
por isso, diante da barreira do inimigo (Mt 5, 43-47; Lc 6, 35 s;
2 Ped 1, 7), ndo tolera sequer qualquer particularismo religioso,
tende no mais profundo de si mesmo & universalidade, pois «em
ultima andlise é o homem como tal que é a meta e o objecto
do amor divino» **

Na pardbola do samaritano (Lc. 10, 29-37) esta dimensédo
verdadeiramente universal exemplifica-se de modo inequivoco
e surpreendente. Af Jesus universaliza sem restricbes o man-
damnto do amor do préximo *?, dando-lhe yma amplitude e uma
exigéncia pratica novas. Como observou Hans Urs von Balthasar,
4 pergunta «quem € o meu préximo?» sé pode haver uma res-
posta de ordem «pritica» (a resposta teérica ¢ ja uma fuga a
questdo), e a proximidade de que aqui se trata & criada sé e
propriamente pelo amor **, Dito de outro modo: sou eu que me
torno proximo, que sou interpelado a ir ao encontro € a apro-
ximar-me de todo e qualquer homem gque encontre pelo caminho
e careca da minha ajuda. «O proximo é aqui aquele que ama,
nio aquele que deve ser amado». O cristido vé ser-lhe confiado
o «ministério do amor universal» **

4 J BLANK, Jesus von Nazareth, Geschichte und Relevanz, Frei-
burg-Basel-Wien 1972, 58,

13 Cf E, DHANIS, Le message évangéligue de Uamour ef I' unité
de la communauté humaine, in Nouvelle Revue Théologique 92 (1970) 184 s,

16 F, URS VON BALTHASAR, Das Weizenkorn, Aphorismen, Einsie-
dein 1953, 79, cit, in Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Teil-
band 33, Quellenband 3: Mit anderen zusammen leben, elaborado por
K. WALTER, Freiburg-Basel-Wien 1986, 104, Cf. ainda J.P, JOSSUA, El
projimo como sacramento, in Selecciones de Teologia 36 (1970) 336-339.

17§, LEGASSE, I'étendue de I'amour interhumain d’ aprés le Nou-
veau Testament: limites et promesses, in Revue Thélogique de Louvain 8
(1977) 300. Cf. R. COSTE, o. c.,, 650; A, M, BESNARD, Qui est mon pro-
chain?, in Lumiére & Vie (1959) 37.57, esp. 41 s, Cf. ainda G5 27,
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A confirmagido mais explicita disto mesmo encontramo-la
na cena do jufzo final que nos ¢ narrada por Mateus (Mt. 25,
31-46). Uma passagem que pode de certo modo ser copsiderada
COmo um «sumario» ortopraxico, isto é, como a sintese daquilo
que € o essencial da pratica cristd na fidelidade ao Reino de
Deus, seus critérios e suas exigéncias . Numa interpretacio
deste texto Gustavo Gutiérrez assinala que se destacam aqui
trés vectores de importincia fundamental: «a ténica colocada,
na comunhio e na fraternidade como o sentido tltimo da exis-
téncia humana, a insisténcia num amor que se dd em gestos
concretos, acentuando uma primazia do ‘fazer’ sobre o simples
‘saber’, ¢ a revelagio da necessiria mediagio humana para
chegar ao Senhor» *. A identificagio com o Senhor, como seu
irméo, de todo aquele que necessita de auxilio torna inequivo-
camente claro que o mandamento do amor tem dimensdes de
universalidade. Ai se mnos diz «que no préximo inesperado e
insignificante, que nés ndo escolhemos nem desejamos, vem até
nés um apelo absoluto, superando qualquer relevancia humana,
mesmo histérica» . «A zona do amor dado e recebido esten-
de-se 4 humanidade inteira» 2,

No mandamento do amor o cristdo descobre, pois, a sua
vocagao essencial e, ao mesmo tempo, a exigéncia e @ possﬂnh-
dade fundamentals de fraternidade. O amor evangélico ¢ fonte
e o0 caminho que conduz & comunhio e a fraternidade.

1# Quanto 2 interpretaciio deste texto cf, T, KONINGS, Quem é
quem na «Pardbola do dltimo juizo» (M, 25, 3146)?2, in Perspectwa Teold-
gica 10 (1978) 367-402; A. FEUILLET, Le caractére universel du jugement
et la charité sans frontidres em My 25, 3146, in Nouvelle Revue Théolo.
gigue 102 (1980) 179-196; W. ALTMANN, L:bertag:ao e justificagiio: Mateus
25, 3146, in Pdrspectiva Teoldgica 11 (1979) 5-15; G, GUTIERREZ, o. ¢,
254 ss; I. RATZINGER, o. c., 3842,

19 G, GUTIERREZ, o. c., 256.

20 J. KONINGS, o. c., 402, Cf, ainda E. LEPPIN, Denkmodelle des
Glaubens. Uberlegungen zur Arbett an der Predigt, in Zeitschrift fiir Theo-
logie und Kirche 66 (1969) 231,

2. 5, LEGASSE, o, ¢, 303.
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24. A Igreja-— comunidade fraterna e sacramento da fra-
ternidade

No seguimento de Jesus, a comunidade eclesial entende-se
radicalmente como uma comunidade de irm&os e como sacra-
mento da fraternidade, isto €, como sinal e instrumento da
comunhdo com Deus e da unidade do género humano (LG 1).

Comunidade de f¢, de esperanca € de amor, a Igreja teste-
munha a irrupcgio da iniciativa salvadora de Deus no concreto
da histéria humana. Esta salvacio ¢ dom e experiéncia de
comunhio (koinénia), vida de amor e participagdo na. plenitude
do amor, é participagdo comum na vida e nos dons de Deus
que, em Jesus e na forca do seu Espirito, chama os homens a
reconciliacio consigo e uns com 0Os outros. Esta participagio
misteriosa na vida de Deus exprime-se em novas rclacbes entre
os crentes, reflecte-se em comunhio fraterna, isto €, «a koinénia
dada por Deus quer necessariamente manifestar-se nas relagdes
entre agueles € aquelas que créem em Jesus Cristo e séo habi-
tados pelo seu Espirito» *. Por isso mesmo, como podemos
verificar ao longo de todo o Novo Testamento, desde o principio
os cristios se sentem comunidade dos filhos de Deus e frater-
nidade dos discipulos de Jesus, membros de uma comunidade
em que todos sdo irmios e irmas uns dos outros e na qual um
s6 & o Mestre (Mt 23, 8). E neste espirito que os primeiros cristéos
vivem a pertenca radical a Deus como uma vocacdo € missao
comuns, procurando traduzir essa experiéncia em preocupagoes,
partilha e solidariedade uns para com os outros. «N6s sabemos
que passamos da morte a vida, pois amamos os irméos» (1 Jo
3, 14). Pode dizer-se assim que «a koindnia, vista ao mesmo
tempo no seu enraizamento na Trindade de Deus e no sen desen-
volvimento fraternal, é a prépria substidncia da Igreja de
Deus» *.

A partir desta sua identidade e compreendida 4 luz da
sua natureza sacramental, isto é, como sacramento universal de
salvacio, a Igreja tem por missdo testemunhar e fazer chegar
a todos os homens a comunhip fraterna no Espirito de Jesus e

22 T.M. TILLARD, Ecclésiologie de communion et exigence OeCUE
nigue, in Irénikon 59 (1986) 218,
=z ID.
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d_o‘ Pai, que ela é, exercendo no mundo uwm ministério de recon-
ciliacdo e fazendo do amor fraterno o principio inspirador da
sua,v_i-da e das relagbes na sociedade humana *, Pela acgao do
Espirito do Ressuscitado, a Igreja ¢ chamada a tornar presente,
a fazer acontecer essa comunhio dos homens com Deus e dos
homens entre si, a manifestar e a actualizar ao longo dos tempos
€ nos mais diversos espagos o ministério da filiacio divina e da
fraternidade humana que Deus oferece a todos os homens em
Jesus. A missdao da Igreja €, pois, ser sinal e instrumento do
amor de Deus e da fraternidade entre os homens, tornando
visivel e crivel que essa é a possibilidade de plena realizagdo
do homem e o caminho pelo qual sera possivel ir tornando este
mundo mais humano e mais fraterno até a plenitude do Reino
de Deus. A forga e a eficicia desta sacramentalidade da Igreja
dependem da praxis cristd, isto é, a capacidade de a Igreja ser
«sacramento umiversal de salvacdo» estd em relagdio profunda
com a sua capacidade de ser «sacramento da fraternidade hu-
mana» **. «O amor de Deus revelado em Jesus torna-se histori-
camente visivel como vontade salvifica universal precisamente
através do facto de a humanidade ndo cristd poder dizer da
comunidade eclesial ndo s6: «Vede como eles se amam uns aos
outros», mas também: «Vede como eles também nos amams» *°.

Sabendo que nao pode servir verdadeiramente a Deus sendo
na medida em que for capaz de amar ¢ de servir os homens, a
Igreja ¢ chamada a ser serva da fraternidade humana. Cabe-fhe
a tarefa de proclamar e realizar profeticamente, pelo poder da
graga libertadora, a fraternidade humana em Jesus Cristo que
velo, vem e vird, ela deve ser sinal nesta histéria do futuro
definitivo que Deus quer para todos os homens.

2 Cf, M-J. LE GUILLON, La sacramentalité de I' Eglise. i
Maison Dieu 93 (1968) 9-38. gHsel Lo

25_ ID,, 31, Sobr.e a miss8o da Igreja a partir da eucaristia e sobre
a rel_agz}o entre eucaristia e fraternidade cf.: F, TABORDA, Eucaristia e
I greja, in Perspectiva Teoldgica 17 (1983) 29-62; J-M. TILLARD, I’ Eucha-
rz’srze et l'a fmtemité, in Nouvelle Revue Théologique 91 (1969) 113-135.
I’ Eucharistie ef le temps des hommes, in Lumiére & Vie 9% (1969) 27-49;
C DUQ_[‘JOC, Le Repas du Seigneur. Sacrement de U existence réconcilié;,
in Lumiére & Vie 94 (1969) 51.62,

28 J. FEINER, Kirche und Heilsgeschichte, in Gott i

: ER, f in Welt. Fest-
gabe filr Karl Rahner, I1, Freiburg-Basel-Wien 1964, 331.
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2.5. A fraternidade humana no horizonte do Reino de Deus

Este horizonte escatologico € essencial para a compreensdo
da fraternidade humana & Iuz da fé, que vive no tempo a espe-
ranca e a urgéncia da eternidade. E esse horizonte que lhe
confere o seu fundamento definitivo e a certeza da sua realizago
plena.

A luz da esperanga escatolégica, a aspiracdo humana &
fraternidade nio é uma mera utopia, uma ilusdo forjada nas
condigdes da histéria humana, mas possibilidade real e sentido
altimo desta histéria. O Reino de Deus, que a fé espera como a
meta final deste mundo e desta histéria, é realidade colectiva,
¢ a realizacio — como dom de Deus acolhido na liberdade hu-
mana — das esperangas de comunhdo, paz, justica, liberdade,
fraternidade. A fé fala-nos, assim, de uma esperanga, comunitaria,
ela sabe que o plano salvfico de Deus tem por destinatarios os
homens de todos os tempos e lugares, ela entende-se por isso
mesmo «como esperanca solidaria nmo Deus de Jesus enquanto
Deus dos vivos e dos mortos que chama a todos a ser sujeitos
em sua presenc¢a» ¥, quer dizer, a ser seus filhos e irméos uns
dos outros.

E nesse projecto de Deus que se inscrevem todos os pro.
jectos e esforcos humanos de fraternidade. A esperanga cristi de
fraternidade assume as esperan¢as humanas de um mundo mais
fraterno com toda a sua densidade e valor numa totalidade mais
englobante, sabendo da vitéria final da vida sobre a morte, do
amor sobrt o egoismo, da liberdade sobre a servidao, da justiga
sobre a injustica. «O fundamento desta certeza ¢ que no principio
era ¢ Amor e que o Amor estard no fim» .

A esperanca na unidade ¢ fraternidade escatolégicas, na
realizacio final de uma comunhio de irmaos e de irmis, anima o
agir presente dos cristdos. Ela ndo sé n&o nos aliena das nossas
tarefas actuais, como sobretudo nos di os impulsos mais pro-
fundos em termos de sentido de responsabilidade, de urgéncia
pratica, de criteriologia no agir. A certeza de que a fraternidade
humana se realizara € alento que ndo nos deixa desanimar face

27 I, B. METZ, Fe, en la historia y en la sociedad, Madrid 1979, 91,
2% (G, GIRARDI, Nouveauté chrétienne ef nouveauté du monde, in
Lumiére & Vie 116 (1974) 116,
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aos fracassos e pecados quotidianos e perante os limites e con-
trariedades que vamos enfrentando na construcio concreta de
fraternidade. Sabemos que o poder de Deus é bem maior que
0s nossos esforcos e o nosso coracdo. Essa esperanca é também
dinamismo critico que ndo nos deixa contentarmo-nos com as
nossas realizacdes e que denuncia a auséncia concreta de frater-
nidade no nosso mundo. Ela torna-nos, entdo, mais sensiveis s
falhas pessoais € as condigdes estruturais que nos vdo impe-
dindo de construir um mundo mais fraterno. A esperanca no
mundo futuro de irmios ¢ de irmis ¢ ainda inspiracdo que nos
ajuda a discernir opgéGes a fazer e prioridades a tomar, que nos
ajuda a descobrir os critérios que distinguem a verdadeira fra-
ternidade.

Mas & esperanca cristd &, sobretudo, forca e estimulo que
nos impulsionam a trabalhar corajosa e persistentemente a favor
de um mundo mais justo e de uma humanidade mais fraterna,
na certeza de que ndo sdo vdAos as nossas lutas e o0s nNossos
esforgos e de que permanece na sua validade tudo quanto de
bom formos fazendo nesta terra a favor da construcio dum
mundo mais de acordo com o plano de Deus para o homem.
Apesar do seu cardcter incoativo e provisério, os bens e os
valores que vamos realizando nesta terra interessam ao Reino
de Deus definitivo e ser@o nele integrados: «Todos estes bens
da dignidade humana, da comunhio fraterna e da liberdade, fruto
da natureza e do nosso trabalho, depois de os termos difundido
na terra, no Espirito do Sephor e segundo o seu mandamento,
voltaremos de novo a encontré-los, mas entdo purificados de
qualquer mancha, iluminados e transfigurados, quando Cristo
entregar ao Pai o reino eterno e universal: ‘reino de vendade
¢ de vida, reino de santidade e de graga, reino de justica, de
amor e de paz'» (GS 39).

A tarefa da fraternidade humana aparece assim como pro-
jecto da criatividade humana plenamente integrada no dom
gratuito e na criatividade amorosa de Deus.

3. A fraternidade como tarefa
Nesta terceira parte e para concluir, proponho-me sugerir

algumas linhas de forca que me parecem fundamentais e priori-
tarias no mundo de hoje para que a vida e o agir cristdos possam
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ser instrumentos ao servico da construcéo da fraternidade
humana.

3.1. A exemplaridade profética da comunidade eclesial

O primeiro e fundamental servigo que a comunidade eclesial
é chamada a prestar consiste em ser exemplo profético de
fraternidade pela vivéncia da sua identidade mais profunda, que
é a de ser comunhio de crentes, espaco de realizacio de comu-
nhdo fraterna e sinal-instrumento da chamada de todos & comu.
nhdo (cf. CL 27). Congregando em si pessoas diferentes entre si
(pela profissdo, idade, sexo, cultura, cor. etc.), a comunidade
cristid entende-se como o lugar primordial de concretizacdo da
fraternidade ¢ exigéncia de ultrapassagem de todas as barreiras
em radical abertura & fraternidade de todos os homens. E a
fraternidade cristd concretamente vivida que hé-de ajudar a criar
um espirito de abertura universal e permitir fazer uma expe-
riéncia que nos impulsione para a consciéncia de universalidade
que nos & pedida. S6 deste modo também pode transparecer a
validade e a credibilidade da proposta cristd sobre a fraterni-
dade humana.

A tarefa que aqui se apresenta sé pode ser minimamente
cumprida se, antes de mais, houver um maior esforco de clari-
vidéncia pratica e de autocritica. N@o interessa nada iludirmo-
.nos com uma visio ou uma linguagem idealizadas sobre as
nossas comunidades cristds, se isso nio corresponde minima-
mente & realidade. Onde estio —temos de nos perguntar—a
consciéncia viva de uma perfenga comum, o reconhecimento da
mesma dignidade e da igualdade efectiva de todos os crentes, 0
sentido vivo da responsabilidade comunitéaria, a simplicidade e
a verdade das relacGes mutuas, o respeito pelo outro e a tole-
réancia das diferencas, a preocupacéo quotidiana uns pelos outros,
a solidariedade no sofrimento, o intercAmbio de dons espirituais
e a partifha de bens, a ajuda copncreta s comunidades cristés
mais carenciadas? Como ¢ possivel dizer que os cristdos sao
«jrm3os» enire si e, na pratica, continuar a manter disténcias
intolerdveis entre hierarcas e leigos, cristdos cultos e cristdos
incultos, oristdos ricos e cristdos pobres? «A nossa pratica crista
efectiva— perguntava ja hd anos Joseph Ratzinger —nao se
assemelha, a maior parte das vezes, muito mais ao culto judaico
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das dignidades, estigmatizado por Jesus, do que ao ideal, tragado
por cle, da comunidade cristd fraterna?»*®. Porqué as nossas
celebrages eucaristicas tém tdo pouco de experiéncia de fra-
ternidade, a nossa ajuda aos outros permanece ao nivel de
gestos pontuais, o nosso individualismeo religioso tende a ser
constantemente mais forte que o nosso sentido comunitario?
Como podem os cristdos ser construtores da fraternidade se
apesar dos muitos sinais postitivos gue também existem, pel:-
manece nas nossas comunidades cristds um grande défice em
sentido e experiéncias de fraternidade?

Entre as idealizagGes que ndo correspondem minimamente
a realidade e a resignagdo apatica de quem se contenta com o
«statu quo (como se a simples existéncia de comunidades cristas
fosse ji s6 por si sinal suficiente), o caminho a seguir é o de
uma corajosa busca das causas dessa’ auséncia de fraternidade
a disponibilidade para a interpelagﬁg‘"‘ conjunta permanente a;
aiﬂéliSﬂ realista de condicionalismos sociolégicos, o esforco i)aa-
ciente das pequenas mas progressivas -mudangas,, a tentativa de
novas experiéncias.

E i.SSO precisamente o que se pretende sugerir quando se
fala aqui de exemplaridade profética. Com isso ndo se ignora
que a nossa vida pessoal e comunitdria como cristios continua
a ser marcada por apatias, falhas, pecados, contradices fla-
grantes a fraternidade que proclamamos. Exemplaridade profé-
tica quer dizer que, na consciéncia da realidade tal qual ela €&
e nédo desconhecendo os nossos fracassos, os cristios e as nossas
comunidades cristds estdo dispostos a tomar como tarefa prio-
ritdria da sua identidade cristd a vivéncia da fraternidade e,
em consequéncia, a perguntar-se muito concretamente como po-
dem e devem ser hoje testemunhas da fraternidade. Em causa
como objecto de questionamento e de esforco pratico estardo
entdo e por exemplo, aspectos como o estilo de vida diario a’
comunicagdo ¢ o didlogo dentro da comunidade, a criacio ’de
pequenos grupos de vida e de acgio fraternas, a transparéncia
que decorre das comunidades religiosas, a procura de formas
de vida alternativas, a exemplificacio de maneiras mais humanas
e fraternas de viver, o testemunho criativo de valores marcados

2 J, RATZINGER, o, c., 6.
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pela originalidade evangélica (como o perdio e a possibilidade
de reconciliagio, a gratuidade, etc.).

Que aconteceria — poder-se-4 perguntar — se uma comuni-
dade cristd centrasse nesta preocupacdo fundamental, num tra-
balho amplo tanto no tempo como na multiplicidade de inicia-
tivas, todo o seu esforgo de renovacao pastoral? Eu ndo tenho
dividas de que tanto a nivel de existéncia pessoal como de
expressées comunitdrias resultariam, pela forca do Espirito de
Deus, sinais bem mais claros € abundantes de exemplaridade
profética da fraternidade humana.

32. O servigo aos homens como dimensdo estrutural da
comunidade cristd

Como segunda grande linha de forga, agora numa vertente
mais voltada para o exterior, torna-se imperioso aprofundar a
consciéneia dos cristdos para o lugar e a urgéncia da tarefa
diaconico-caritativa da Igreja. O amor cristdo s¢ existe verdadei-
ramente se se concretizar em acgbes e estruturas permanentes
de servico fraterno, A identidade cristd de uma comunidade ficara
gravemente afectada ou até posta em causa se tal dimensédo
estiver insuficientemente desenvolvida.

Todos sabemos bem que uma auténtica comunidade crista
nio pode prescindir de nenhuma das suas trés funcées ou reali-
zacoes fundamentais: o anuncio do Evangelho pela palavra e
pela vida, a celebragdo da f& no culto e nos sacramentos. o
servico concreto do amor fraterno. Nenhuma destas fungoes
pode ser realizada independentemente das outras, elas estéo
profurrdamente interligadas, e isso como condi¢io da sua propria
autenticidade cristd. No entanto, apesar da clareza com gue
teoricamente se sabe disto, a realidade, porém, ¢ que, tanio na
consciéncia individual dos cristiios como na estruturacio pratica
das comunidades, tanto na espiritualidade pessoal como na
orientacdo e nas opgdes pastorais, continua a tendéncia & sobre-
valorizacdo isolada de certas préticas cultuais (em detrimento
da evangelizagdo e do servigo aos homens), permanece a difi-
culdade em relacionar existencialmente ¢ valorizar equilibrada.
mente aquelas dimensdes, continua a haver grandes deficiéncias
na concretizagio estrutural da dimenséo de servigo fraterno.

a
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Parece-me importante tomarmos consciéncia de que ndo
se estd diante de um problema de superficie, antes estdo aqui
envolvidas raizes profundamente arreigadas no que diz respeito
ao sentido do religioso e & pratica que dele decorre. Ainda ha
cerca de vinte ¢ cinco anos era preciso o Concilio Vaticano II
lembrar a consciéncia catélica que quem descuida os seus
deveres temporais «falta aos seus deveres para como préximo
e até para com o proprio Deus, e pde em risco a sua salvagio»
(GS 43). Continua a ser dificil para muitos cristdos asswmir
existencialmente que a diaconia é um desafio central evangélico,
expressio do verdadeiro culto no acolhimento da Palavra de
Deus, pedra de toque decisivo de identidade e de verdade cristas
no seguimento de Jesus. Para muitos continua a ser dificil aceitar
que a promoc¢io humana faz parte infegrante da evangelizacio,
¢ mesmo uma exigéncia interna e imprescindipel da evangeli-
zacdo *®, e isso tanto no terceiro mundo como nas aldeias ou
nas cidades do nosso pais.

A fé cristd — nunca o podemos esquecer — tem em vista o
homem na integralidade da sua pessoa, na totalidade das suas
dimensbes e esperangas, na sua condi¢io de alguém que é cha-
mado a ser filho de Deus e a ser irmé&o. Escreveu o Papa Jodo
Paulo IT na Redemptor Hominis: «O homem ‘querido’ por Deus,
e por Ele eternamente “escolhido’, chamado e destinado &4 graca
e a gléria, tal homem é exactamente ‘todo e qualquer’ homem,
o homem ‘concreto’, ‘real’» (RH 13). A esta luz, que é uma clara
indicacdo do Evangelho, como € possivel continuar a promover
discussbes estéreis e a fazer separagBes abstractas entre liber-
tagdo humana e libertagio crista, entre mistica e politica, entre
amor de Deus e amor do préximo, entre «verticalismo» e «hori-
zontalismo»? O discernimento que deve ser feito face as opcdes
concretas € uma coisa, a mentalidade que tende a fazer ‘essas
separacdes e a tomd-las como ponto de partida prevalecente é
outra coisa. Essa mentalidade —tem de ser dito claramente —

3¢ Cf, as consideracdes basicas contidas sobre esta relagdo na Exor-
tagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, n® 30-34, Cf, ainda AG 12, Entre a
numerosa literatura existente é ainda um ponto de referéneia a declara-
gdo da Comissdo Teoldgica Internacional sobre este assunto: Promocicn
humana v salvacion cristiana, Declaracion de la \Comision Teoldgica Inter-
nacional, in K, LEHMANN e outros, Teologia de la liberacion, Madrid
1978, 183.210,

4
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tem sobretudo que ver com 0§ NOSSOS medos e as nossas ten-
déncias & autojustificagio, ndo com quaisquer razdes fundadas
no Evengelho em que dizemos acreditar. Este, com toda a
linearidade, diz-nos que a libertagdo cristd ndo pode deixar de
envolver a libertagio humana, que a fidelidade a Deus esta
indissoluvelmente ligada & construcgéio da fraternidade humana *.

33. O respeito e o fomento dos direitos humanos funda-
mentais

Na construcio concreta da fraternidade humana uma tarefa
particularmente urgente para os cristdos consiste em perceberem
como dever cristdo iniludivel o respeito e o fomento dos direitos
humanos fundamentais.

Aquilo que, 2 partida, parcceria ser ébvio, de facto néo o é,
Certamente também devido as circunstincias histéricas que en-
volveram a formulaco dos direitos humanos e o relacionamento
da Igreja com o mundo moderno neste contexto®, a verdade
é que s6 relativamente tarde a Igreja no seu conjunto se aper-
cebeu da raiz evangélica desses mesmos direitos humanos e foi
capaz de os integrar sem ambiguidades no seu esforco de tra-
ducio das exigéncias cristds para o mundo de hoje. Hid que
reconhecer que muitos cristios tém dificuldade ainda hoje em
compreender a relagdo profunda que existe enire a sua fé e a
defesa e promogao dos direitos fundamentais da pessoa humana,

E, no entanto, estd aqui.algo de verdadeiramente nuclear
para a identidade cristd no mundo e o servico que a Igreja €
chamada a prestar aos homens. «Descobrir e ajudar a descobrir
a dignidade invioldvel de cada pessoa humana — sublinhava re-

31 Cf, G. GIRARDI, o, ¢, 119; ANTONCICH, Hermenéutica de los
Documentos Sociales del Magisterio v Praxis de la Liberacion, in Pers-
pectiva Teoldgica 10 (1978) 434,

2 Cf, R, AUBERT, Los derechos del hombre interpelan a las igle-
sias, in Selecciones de Teologia 88 (1983) 299-307. Cf. ainda J. MOLTMANN,
Declaracién Teoldgica sobre los derechos humanos, in Selecciones de Teo-
logia 72 (1979) 299-308; J. SOBRINO, Lo divino de luchar por los derechos
humanos, in Sal Terrae 72 {1984) 683-697; O. CLEMENT, Cristianismo ¥
derechos del hombre, Vision de un cristiano ortodoxo, in Sellecciones de
Teologia 88 (1983) 265-270; EMMANUEL HIRSCH (ed), Christianisme et
droits de I’ homme, Paris 1984; E, BONE e outros, Droits de I homme
— Approche chrétidénne, Rome 1984,
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centemente Joao Paulo II — constitui uma tarefa essencial, diria
mesmo em certo sentido, a tarefa central e unificadora do
servico que a Igreja, e nela os fiéis leigos, é chamada a prestar
a familia dos homens» (CL 37). A descoberta ¢ a defesa da
dignidade humana nio podem ser feitas se essa dignidade
nic se encarna e exprime em direitos fundamentais (com as
correspondentes obrigacdes decorrentes do respeito pelos direi-
tos dos outros). Na explicitagio cada vez mais consciente e
profunda desses direitos humanos fundamentais em toda a sua
amplitude (direitos do individuo, direitos da comunidade no seu
conjunto, direitos em relagio com o meio ambiente, direitos
das geragfes futuras) € no esforgo constante pelo seu cumpri-
mento pratico estd, pois, um imperativo fundamental de exis-
téncia cristd € um contributo indispensdvel em ordem a consrugio
da fraternidade humana.

A questdo fundamental que aqui se coloca parece-me estar
no facto de faltar frequentemente 2 consciéncia cristd aquela
sensibilidade particular que ela, em raziio da sua percepgio do
valor do homem & luz do Evangelho, deveria ter. E sem essa
sensibilidade apurada ficam por detectar as violagdes desses
direitos no quotidiano da vida das pessoas ou aceita-se com
demasiada naturalidade e «boa consciéncia» as contradicGes
pontuais ou estruturais a esses mesmos direitos. O papel de
dentincia profética e de fermento que os cristdos poderiam e
deveriam desempenhar em ordem a uma realizagdo mais plena
dos direitos humanos fica assim por cumprir. Trés areas de
reflexdo e acgdo, que alids me parecem particularmente impor-
tantes em termos de construcio da fraternidade humana, podem
ilustrar um pouco o que estd aqui em causa e a tarefa que aqui
Se apresenta.

Antes de mais e com prioridade absoluta, ha a drea dos
direitos fundamentais que tém a ver com a simples sobrevivéncia
das pessoas e cuja ndo satisfacio tem de ferir de modo intole-
ravel qualquer consciéncia humana e cristd. O desafio que se
coloca aos cristios é o de saber em que medida é que, por
exemplo, eles (como individuos e como Igreja) se distinguem
profeticamente no combate frontal ¢ eficaz aquilo que € a mais
elementar negagdo da fraternidade humana, ou seja, que pessoas,
milhdes de pessoas, continuem a morrer de fome ou a ndo ter
o minimo indispensédvel 4 sua sobrevivéncia. Ninguém duvidara



338 HVMANISTICA E TEOLOGIA

que muita da credibilidade do que dizemos e fazemos como
cristios: em termos de presente e futuro da humanidade passa
hoje, concreta e decisivamente, por aqui.

. Uma outra area de urgente reflexio prende-se com a reali-
zaciio dos direitos humanos no 4mbito econémico-social. A cri-
teriologia que os cristdos aplicam nem sempre é marcada por
aquele equilibrio que reconhece a indivisibilidade dos direitos
do homem e suas obrigagdes. Em que medida —temos de per-
guntar —é que, na sua valoragio pessoal e comunitdria, os
cristios mantém esse equilibrio na sensibilidade aos direitos de
ordem social em comparacio com outros direitos mais de ordem
individual? Como pode haver fraternidade humana se, por exem-
plo, ao luxo e abundancia de uns no que respeita a habitagao
se conirapde, perante a nossa indiferenca, as caréncias e a
miséria de outros? Frequentemente ndo se vé— temos de reco-
nhecer — que, na avaliagiio de problemas sociais graves, os cris-
tdos se distingam muito, nos seus critérios € na formulacido dos
seus juizos, dos critérios e dos juizos das outras pessoas.

Uma terceira area a aprofundar parece-me ser o ambito da
sensibilidade concreta e quotidiana dos cristios ao respeito
pelos direitos humanos no seu lugar de trabalho. Nio serdo os
cristdos chamados aqui, em nome da construgio da fraternidade,
a mostrar que é possivel ir para além de legalismos formais, a
testemunhar que a pessoa é sempre mais importante que todos
os outros factores de produgio, a contribuir para que as rela-
cbes entre as pessoas sejam de respeito e colaboragio mituos,
a manter no meio dos inevitdveis conflitos o respeito profundo
pelo outro, a sentir como interpelacao a falta de trabalho que
afecta outras pessoas?

Sio apenas exemplos, obviamente. As esferas de accio a
considerar poderiam ser outras e mais numerosas, nomeadamente
a nivel mundial. Os direitos humanos nfo sio apenas ameagados
pelas atitudes individuais mas também pelo egeismo colectivo
dos povos.

3.4. A opgdo preferencial pelos pobres
Temos hoje cada vez mais consciéncia de que o respeito

concreto, efectivo dos direitos humanos passa por uma opgdo
preferencial pelos mais pobres, exactamente por aqueles cuja
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situagdo real de vida os torna marginalizados, vitimas de opressdes
pessoais ou estruturais ¢ menos capazes de se defenderem ou
até de fazerem ouvir o seu grito de que os respeitem.

Falar de opcao preferencial pelos pobres continua a assustar
muitos cristdos, que logo ai véem ideias revoluciondrias, esque-
mas de origem marxista ou meros projectos politicos. Um medo
que talvez se explique pela nossa incapacidade ou falta de von-
tade concreta em realizar algo que, no fundo, é exigéncia evan-
gélica profunda, porque corresponde & maneira de agir de Deus
e ap modo como o Reino de Deus irrompe em Jesus®*, Uma
exigéncia alids que, duma forma ou doutra, com maior ou menor
fidelidade, nunca foi completamente esquecida pelos cristdos que
nos precederam ao longo da histéria da Igreja. Eu recordo aqui
um pequeno texto de Lutero: «Todas as outras obras — escrevia
ele num sermao de 1522 — com excepcio da fé, devemos fazé-las
para 0 proximo... Sabe que servir @ Deus nfo é ouira coisa,
sendo servir ao teu préximo, fazendo-lhe bem com amor, seja ele
uma crianga, uma mulher, um criado, um inimigo... Olha para
a tua vida. Se nido te encontrares, como Cristo no Evangelho,
em meios aos pobres e necessitados, entdo sabe que a tua fé
ainda n&o ¢ verdadeira e que certamente ainda nio experimentaste
em ti o favor € a obra de Cristo» *. E basta folhear alguns dos
ultimos documentos do magistério da Igreja — por exemplo, a
Enciclica Sollicitudo Rei Socialis nos n.** 38, 41, 46 e 47 — para
se tirar qualquer divida de que estamos diante de uma priori-
dade evangélica que a Igreja do mosso tempo quer reassumir
plenamente, de forma mais coerente e abrangente. A relativa
novidade que marcara o falar-se hoje mais insistentemente numa
opcio preferencial pelos pobres talvez esteja apenas na sua
preméncia face ao drama existencial de milhoes e milhdes de
pesscas e na consciéncia de que a concretizagio dessa opcdo
passa também por transformacoes profundas de ordem estru-
tural.

Nesta ordem de ideias, a pergunta que os cristdos tém de
se colocar — a nivel pessoal e a nivel de comunidades cristis — é

¢ Cf. R. MUNOZ Interrogantes sobre la opcion evangélica por los
pobires, in Selecciones de Teologia 80 (1981) 312-316; J. SOBRINO, o. c,
692 ss; J-P. JOSSUA, o, ¢, 338 s,

8 WA 10/1/2, 168 s, citado em W. ALTMANN, o, c,, 11.
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o que significa em concreto para si préprios a opgao p;referel’lc.ial
pelos pobres, ou seja, como € que isso se traduz na vida pratica
em termos de ordem pessoal e na perspectiva do viver de toda a
comunidade. Todos sdo chamados a pdr em pratica—cito de
novoe Jodo Paulo IT— «no estilo de vida pessoal e familiar, no
uso dos bens, na participagdo como cidaddos, na contribui¢éo
para as decisdes econdmicas e politicas e no proprio emgenha—
mento nos planos nacional e internacional as medidas inspiradas
pela solidariedade e pelo amor preferencial pelos pobres»
(SRS 47).

Neste contexto de concretizacio de atitudes fundamentais
duas observagfes me parecem ainda pertinentes, porque apon-
tam para elementos essenciais na construcdo da fraternidade
humana. A primeira é que a opgdo preferencial pelos pobres
supbe uma consciéncia renovada do destino universal dos bens
da terra, isto €, a convicgio baseada numa correcta teologia da
criaciio de que os bens deste mundo sdo originariamente desti-
nados a todos os homens, antes de serem propriedade particular
de alguém (cf., por exemplo, SRS 42). A segunda observagio q.iz
respeito ao espirito de pobreza com seu correspondente estilo
de vida, espirito e pratica de pobreza que é para o mundo de
hoje talvez o critério mais seguro e trapnsparente de espirito
evangélico ®. Sem duvida, este oritério serd também para os
cristios um dos mais exigentes e dificeis, E que o espirito de
pobreza ndo pode pretender ficar-se na pura interioridade das
convicghes pessoais. A sua realidade e autenticidade, desde a
rentincia que supdem as opgbes que exigem, tém de manifestar-se
em sinais concretamente visiveis na vida quotidiana.

3.5. A fraternidade como tarefa cultural e politicd

O ideal da fraternidade, como se disse logo no inicio, pres-
supde um conjunto amplo de valores e de atitudes fundamentais.

83 Cf. G, ALBERIGO, Para una renovacién del papado al servicio
de la Iglesia, in Concilium 108 (1975) 154, Continuam a ser extremamente
pertinentes as consideragbes feitas sobre esta matéria por Paulo VI na
sua enciclica programética «Ecclesiam Suam»: Ecclesiam Suam, Sobre
os caminhos da Igreja: A comsciéncia, a religido e o didlogo, Lisboa
31967, 31 ss,
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Na sua mensagem para o Dia Mundial das Comunicacdes Sociais
de 1988, ja aqui citada, o Jodo Paulo II lembrava alguns desses
valores elementares necessdrios para que a fraternidade & a
solidariedade humanas possam existir € para que a sua dimenséio
cristd se aprofunde: «o respeito do outro, o sentido do diilogo,
a justica, a s ética da vida pessoal e comunitaria, a liberdade,
a igualdade, a paz na unidade, a2 promocio da dignidade da
pessoa humana, a capacidade. de participagio e de partilha.
A fraternidade e a solidariedade — prosseguia entdo o Santo
Padre — superam todo o espirito de cld, de corporacéo, todo o
nacionalismo, todo o racismo, todo o abuso do poder, todo o
fanatismo individual, cultural ou religioso» . Quer dizer: a
construcdo da fraternidade nio ¢ algo que se reduza a esta ou
a aquela tarefa especifica, ¢ um processo global, uma tarefa
cultural.

A consciéncia de que estamos diante de uma tarefa cultural
significa que ndo basta olhar para as dimensdes do testemunho
e das relagdes pessoais, por mais imprescindfveis que sejam,
mas a reflexdo e o agir cristdos tém de considerar também
atentamente o meio sociocultural em que se inserem, analisar
0s vectores que determinam os critérios de vida, as mentalidades,
os comportamentos dominantes, os valores culturais (cf. EN
18-20), e perguntar-se pelas condices de um agir eficaz da sua
parte. Ressaltam entdo aqui aspectos como a mobilizagio per-
sistente de esforcos, a acgdo metddica e organizada, o papel
de grupos e das instituigSes marcados pelo espirito cristdo. Em
jogo esti também a necessidade de desenvolver uma acgio
educativa ampla e permanente, que promova uma cultura da
fraternidade e crie nas pessoas raizes bem profundas de espirito
de solidariedade, tornando-as capazes de enfrentar tendéncias
dominantes no seu meio e contrapor atitudes alternativas ao
egoismo, & indiferenca, & inimizade, 4 vinganca, ao 6dio, & violén-
cia. Uma questdo que se coloca € a de saber se, muitas vezes, nio
estaremos a dar prioridade a perspectivas € a acgbes epidérmicas
em detrimento de uma acgfio educativa bésica que dé esperancas
de permanecer de modo mais efectivo no horizonte das opcdes
pessoais e comunitérias.

3 JOAO PAULO II, Message pour la Journé mondiale des commu
nications sociales, in La Documentation Catholique 1958 (1988) 298,
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Neste fomento de uma cultura da fraternidade um elemento
importante a sublinhar € a necessidade de neconhecer o outro
nas suas diferencas, é o desenvolvimento de «uma cultura do
reconthecimento do outro no seu ser diferente» (J. B. Metz). A fra-
ternidade nio elimina as diferencas, mas integra-as. Atender a
isto € tanto mais decisivo quanto vivemos num mundo em que
a consciéncia da unidade da humanidade vem acompanhada
também de uma sensibilidade mais apurada para as diferencas
gue individualizam e concretizam a existéncia humana (como
individuos, povos, culturas). Em concreto trata-se de assumir
uma atitude capaz de superar medos irracionais perante o outro
que ¢ diferente e de experimentar essas diferencas nio como
uma ameaca, anies como um enriquecimento e como um contri-
buto necessdrio para uma humanidade mais plena®. Trata-se
também, monmente ao nivel da relagéo pessoal, de saber respeitar
o outro como ele é de continuar a reconhecé-lo como pessoa
mesmo quando ele nos parece ser culpado da sua situacio de
miséria, de ser capaz de o continuar a amar mesmo gquando
todas as razdes de solidariedade imediata parecem ter desa-
parecido *¥,

No reconhecimento das diferencas que individualizam as
pessoas € 0s povos e no contexto de um mundo culturalmente
policéntrico como é o nosso, a Igreja, ela prépria uma realidade
mundialmente plurifacetada, ¢ chamada a desempenhar um papel
muito importante na construgdo da fraternidade humana, pri-
mordialmente sem divida através da formacido da consciéncia
dos cristdos e pela criacdo de pontes de didlogo e de possivel
reconcilia¢do entre os homens, Mas a Igreja s6 pode desempe-
nhar este papel se na sua consciéncia colectiva se deixar im-
pregnar por uma atitude aberta no seu situar-se no mundo.
Uma atitude que se podera caracterizar pela: capacidade de dia-
logo a todos os niveis ¢ com todas as pessoas e grupos*%. Uma
atitude, por outro lado, que tem de ser claramente adversa a
todo e qualquer tipo de fanatismo. A convicgdo de ser portadora
de uma mensagem definitiva de salvagio para toda a humani-

a7 CF. J. MOLTMANN, Diaconia en el horizonte del Reino de Dios,
Hacia el diaconado de todos los creyentes, Santander 1987, 57 ss,

88 Cf, V. CARRAUD, o. c, 129,

a8 Cf, Ecclesiam Suam 42 ss.
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dade nio s6 nao dispensa a Igreja de atender a todas as con-
digdes — de liberdade de consciéneia, de adesdo pessoal, de gra-
tuidade —que permitam aos homens aderir & verdade como
também a obriga a uma consciéncia mais apurada do seu mero
papel de instrumento e do seu servico representativo a favor de
todos os homens. A Igreja sabe que o Deus que anuncia é infi-
nitamente superior as interpretacdes que ela faz e 4s propostas
que ela consegue apresentar aos homens de cada tempo, pelo
que tem de deixar sempre espago a liberdade inovadora do
Espirito de Deus.

Na construcao da fraternidade humana e na promocio de
uma cultura da fraternidade nao pode, enfim, ignorar-se a im-
portancia fundamental da dimensao politica. H4 aqui uma inde.
clindvel responsabilidade politica que cabe a cada cristio. A «ca-
ridade face a face» tem de ser acompanhada pela «caridade
estrutural» *°. O amor cristido tem de agir de modo que se vao
realizando as transformacées estruturais necessarias para que
o mundo seja mais digno do homem e majs fraterno. Embora
6bvio, ainda é preciso continuar a lembrar isto 4 consciéncia
de muitos cristéos.

Dois aspectos me parecem merecer aqui uma particular
atencdo. Por um lado, pede-se cada vez mais aos cristios que
sejam capazes de um papel criativo, inovador na sua acgio
politica, ndo se resignando ao determinismo de condicionamentos
€ estruturas pretensamenie inevitdveis. A autonomia das reali-
dades terrestres e as leis proprias destas realidades sio certa-
mente para respeitar na sua validade, mas o decisivo passard
sempre pela orientagio que queremos dar 4 vida e pelos valores
que queremos presidam 4s nossas opgdes*. Por outro lado,
um premente desafio que se coloca & responsabilidade politica
dos cristios é a capacidade de serem concretos, ultrapassando
uma linguagem abstracta ou simplesmente moralizante ¢ mos-
trando como a realidade pode e deve ser modificada. Doutra

* Cf, R, COSTE, L'Eglise communauté de charité. La place et la
mission de la Caritas diocésaine dans PEglise et dans la société, in Nou-
velle Revue Théologigue 100 (1978) 328 (o autor cita aqui Javier Martinez
Cortés); J.-JOSSUA, o. ¢, 339,

® Cf. W. KASPER, Solidariedade como wmarca caracteristica da
vida cristd dos nossos dias, in Revista Internacional Catdlica Communio 5
(1988) 77 s.; E, LEPPIN, o, ¢, 233,
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forma, a sua proposta de mudanga sera ineficaz e as demincias
que fizerem serdo bastante irrelevantes. Este esforgo de concre-
tizacdo ¢, alids, o cerne do auténtico agir politico *-.

Estes dois aspectos mencionados ndo sio meramente cir-
cunstanciais. A esperanca cristd vive, de facto, uma permanente
tensdo entre dois polos. A tensdo entre, por um lado, a expecta-
tiva de wm futuro diferente, expectativa que ndo nos deixa
paralisar perante o que parece inevitdvel mas procura olhar
sempre para além do que nos surge como imediatamente pos-
sivel, e, por outro lado, o realismo concreto das possibilidades
presentes, um realismo que é capaz do esforgo quotidiano e da
eficacia da pequena mas significativa mudanga. E nessa tenséo,
nio isenta de sofrimento e do risco do caminhar histérico, que
o agir cristio hi-de mostrar como é fermento indispensavel a
construcdo da verdadeira fraternidade humana.

José Eduardo Borges de Pinho

2 Cf, K. E. LOGSTRUP, Solidaritit und Liebe, in F. BOCKLE/F, X.
KAUFMANN/K. RAHNER/R. SCHERER (ed), Christlicher Glaube in
moderner Geselischaft, 16, Freiurbg in Breisgau 21982, 126 s.
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