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A filiacao divina como condicao
transcendental de “representacio”

1. Introducio

O conceito soteriolégico de Stellvertretrung (representacdo) € um
conceito muito recorrente em toda a teologia. Como o préprio titulo indi-
ca estd em causa toda a problemadtica soterioldgica '. Por isso julgamos o
tema pertinente ¢ actual para este mundo de hoje que € um mundo que an-
seia por redengdo, por salvagdo. Falar hoje em salvagdo julgamos essenci-
al. Uma maneira, a nossa, é enveredar pelos caminhos da representagao
nos quais confluem temas como a divinizagio, a redencdo, a mediagdo, o
sofrimento, a missdo, a solidariedade, a recapitulag@o, a filia¢do, no fundo
a salva¢do. Ao abordarmos e escolhermos a “filiagdo divina como condi-
¢do transcendental de representagdo” pretendemos ver qual o fundamento,
a razdio de ser dessa representacdo através da filiacdo divina, tendo pre-
sente que estamos aqui no 4mbito da soteriologia. O transcendental tem
portanto a ver com a esséncia do fundamento, o que nos coloca num hori-
zonte inquestiondvel, impassivel de questionamento. Ora, € precisamente
este apriori, este arché que é hoje posto em causa e ndo pressuposto. Face
a isto vemo-nos na necessidade de repropdr de novo a filiagdo divina
como esse horizonte, horizonte esse que é real. E a realidade impde-se de
per si, mas nesta cultura que é a nossa necessita de ser credibilizada, nesta

1 Da vasta bibliografia sobre este assunto introduzimos apenas a seguinte : HOFFMANN, N.
— Siihne. Zur Theologie der Stellvertretung, Johannes 1981; PERSON, P. E. — Representatio Christi.
Zur Amtbegriff in der neueren rémisch katholischen Theologie, Gottingen 1966, ULRICH, L. —
Stellvertretung, in BEINERT, W. (hrsg. ) — Lexikon der katholischen Dogmatik, Freiburg-Bael-Wien
1988, 479-482.
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era da raziio débil. Por isso esta perspectiva transcendental coloca-nos
face aquelas opgdes que sdo comuns a todo o género humano. Estamos
assim diante dum universo cultural. A situagio actual é um situagcdo muito
semelhante aquela em que Jesus viveu, e em que as pessoas esperavam um
salvador, uma salvagdo. Israel é igualmente submetido a um questiona-
mento radical da sua condi¢do de povo dos filhos de Deus. Mas ndo s6. O
mundo peri-testamentario encontra-se ele mesmo érfio de sentido, de me-
méria e de esperanca. Neste sentido, a mensagem de Jesus, o antincio do
Reino € enquadrével, pois surge ele mesmo nessas condig¢des, no esface-
lamento de uma cultura que anseia por salvagdo. Esta nsia alastra inclu-
sivé para o seio de Israel. Ora, também para nés a questdo hoje por exce-
1encia € a questdo da salvagdo, questio fulcral para a p6s modernidade.
Vivemos de facto numa época gritante e de saudade pelo infinito (M.
Horkheimer) e pelo Totalmente Outro. Por conseguinte nur ein Gott kann
die Welt retten (Heidegger), s6 um Deus que nos REPRESENTE, nos
salve a todos pode salvar o mundo, pode salvar o homem.

Dividiremos entdo o presente percurso em trés capitulos. O primei-
ro tentaré ver e expdr uma problematica actual, a saber, o questionamento
da consciéncia humana de filiagdo. Aqui veremos como esta critica nio &
s6 dos dias de hoje mas esteve também presente em outras épocas da
Histéria, mas principalmente nesta época em que o sujeito, 0 homem, se
coloca sobretudo numa posigio de autonomia. No segundo capitulo fare-
mos um breve percurso pela génese do titulo de Filho de Deus no A. T. e
no N. T. o que nos permitird melhor compreender e criticar a situagio de
facto exposta no primeiro capitulo. Por fim, no terceiro capitulo, e tendo
em conta as aportagGes da cristologia do filho de Walter Kasper tentare-
mos como que responder as questdes levantadas no primeiro capitulo atra-
vés da nossa filiagdo divina como condigdo transcendental de representa-
¢do, ou seja, coloca-se a fé a questdo: qual o seu contributo para os inicios
do terceiro milénio que agora se inicia? Pode ou ndo a fé Cristd, no seu
pendor mais racional ser palavra de sentido pela via da paternidade?
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I. O QUESTIONAMENTO DA CONDICAO HUMANA DE
FILIACAQ

O homem moderno questiona-se acerca da necessidade da filiagdo,
da sua condigdo de filho, para o seu crescimento e para a sua maturidade.
Teremos presente que a modernidade e a Aufkldrung lhe disseram flue ele
agora é um sujeito auténomo. Isto reflecte-se evidentemente ao nivel fa-
miliar, social, politico, e claro estd, ao nivel religioso. Contudo, esta pro-
blemdtica parece-nos que nio se deve considerar totalmente.novz,l, pois
nos primeiros séculos, no contexto da gnose e das heresias cristoldgicas,
também af a Igreja se viu confrontada com predisposi¢des semelhantes.
Neste capitulo tentaremos ji ver como € que a Igreja respondeu a essa
questio e como hoje se vai vivendo (ou ndo) a condigdo pessoal de pater-
nidade e de filiacdo.

1. A critica da *“filialidade na sociedade e na cultura contem-
porineas *

1.1. A recusa da paternidade na sociedade actual *

Assistimos hoje a um questionamento da consciéncia e condi¢io
humana da filiagdo nos seus mais diferentes aspectos *. A sociedade actu-
al recusa frequentemente nao sé o conceito mas também e sobretudo a
condi¢do de paternidade, ou seja, consequentemente rcje_lta 01i pelos
menos negligencia e enjeita a condigdo daqueles que sdo pais e mies °. A
vida urbana e civil estd hoje nos paises desenvolvidos construida com base
nos direitos dos cidaddos e nos interesses dos individuos. Nestes paises,
onde predomina a mentalidade liberal, o interesse das novas geragdes estd
sobretudo na autoformagdo, no sucesso profissional, na fama, no poder, no
lucro, no bem estar, isto €, no viver bem e despreocupadamente °. Natural

: Cf. MILANO, A. — Padre. In BARBAGLIO, G. ; DIANICH, S. (eds. ) — Nuovo Dizionario
di Teologia, Roma : Paoline 1977, pp. 1067-1096. N -

* Cf. FISICHELLA, Rino — “Paternidade de Deus em um mundo que rejeita o Pai?”.
Communio 80 (1999) 20-29. .

¢ Cf. RUGGIERI, G. — “Speranze e disincantamento nella cultura contemporanea”. Didas-
kalia 28 (1998) 3-22. . )

s Cf. BOTERO GIRALDO, J. Silvio — “Ante la crisis de la paternidad. A la biisqueda de una
nueva imagen”. Scriptorum Victoriense (2000) 21-46.

s Cf. GONZALEZ-CARVAJAL, L. — Ideas y creencias del hombre actual, Santander: Sal

Terrae 1991, pp. 87-110.
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¢ pois que a propria institui¢do que € a familia disso se ressinta ’: a pré-
pria organizag@o econémica e social ndo favorece um tipo de vida desses.
Por conseguinte, nos paises industrializados assistimos hoje a uma baixis-
sima taxa de natalidade (se comparada com tempos ndo muito longinquos
e com pafses de outros continentes), ao envelhecimento da populagio, a
crise do casamento, a debilidade dos compromissos ¢ a fragilidade de con-
tratos para toda a vida ®. Num ambiente deste género os jovens refugiam-
se entdio ndo nas relagdes de compromisso mas nos clubes de amigos, si-
tuacdo esta bem ilustrada pelo célebre filme “Os amigos de Alex”. Isto
revela uma recusa da assungdo dos compromissos, encargos e responsabi-
lidades da maternidade ¢ da paternidade, € uma falta de confianca e de in-
capacidade de amar verdadeiramente °.

Para tanto tomemos como exemplo a sociedade norte americana, na
qual ainda ha poucos anos quase metade da populacdo feminina estava por
casar e/ou vivia s6, um quarto das familias americanas com criangas eram
monoparentais ', 79% dos pais divorciados ndo davam qualquer pensdo a
ex-conjuge para ajudar ao sustento dos filhos ", ¢ mais de metade dos
quase 9 milhdes de miées solteiras do pafs ndo recebia qualquer tipo de
subsidio para ajudar a ensinar e criar os seus filhos. ? Estes resultados
terdo, quanto a nés, como uma das causas, para além daquelas ji mencio-
nadas, a mentalidade abortista e anticonceptiva da sociedade actual. Mas
como se isto ndo bastasse, e apesar de todos 0s avangos € progressos, a
Humanidade tem uma pesada herancga didria e secular (século XX) de vi-
oléncia, que os meios de comunicagido social nos metem todos os dias
pelas nossas casas dentro, o que, sem diivida leva as pessoas a pensar no
seu futuro e na sua propria condigéo de filhos.

" Para uma panordmica geral dos desafios colocados a instituigdo “familia” nas sociedades se-
cularizadas contemporaneas, sobretudo face s recentes legislages que pretendem equiparar juridica-
mente a familia monogédmica as ditas “uniGes de facto” ver: Documento do Conselho Pontificio para
a Familia — Familia, matrimonio e unioni di fatto (Vaticano 2000) n° 2. 14, 23. 32. In Il Regno 1 (2001)
6-21.

# Cf. TOINET, Paul — Au commencement la familie, Paris: FAC 1985, 14-15; BOTERO GI-
RALDO, J. Silvio — “Ante la crisis de la paternidad...”, p. 28.

* Para mais dados estatisticos ver BOTERO GIRALDO, J. Silvio — Ante la crisis de la pater-
nidad..... , pp. 22-23.

© Cf. CONFERENCIA EPISCOPAL AMERICANA, Documento sobre o lugar da mulher na
Igreja da “Comissdo Ad hoc”, Documentation Catholigue 2070 (1993) 373.

" Cf. ibidem p. 371.

2 Cf. ibidem.
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1.2. A crise do préprio conceito de “paternidade” na cultura
moderna "

Parece-nos também que o questionamento desta nossa condicdo de
filialidade ™ e de filiagdo ndo acontece somente ao nivel existencial, mas
tem antecedentes e impacto igualmente ao nivel cultural .

No século XIX Nietzsche acusava o Cristianismo de ser apenas um
platonismo para o povo, de ensinar devido ao ciime da impoténcia a sa-
crificar sempre a verdade e a beleza tragica do real a ilusdo do ideal. Por
seu lado, Feuerbach via em Deus o vampiro do homem. Por isso
Bonhoeffer, no seu realismo, criticava-os, pois via Deus como um Pai ndo
longinquo nos confins mas no meio da vida. Disso mesmo € testemunho,
alids, o madeiro da Cruz . Freud, no seu livro “Totem et Tabu’ introduziu
a religido na esfera do complexo edipiano e faz uma critica psicanalitica
da mesma . Faz por isso do Cristianismo e dos seus simbolos uma atitu-
de infantil . Todavia, também a critica marxista e a critica individualista
criticaram fortemente o conceito de paternidade e as relacdes de filiagao.
De um modo geral a cultura moderna criticou o pai para libertar o filho
sob a forma de um parricidio, para emancipar o homem, para tornar o
homem auténomo. E este movimento de autonomia e de emancipagdo res-
ponsavel pelo individualismo do nosso tempo e por um certo descentra-
mento referencial do individuo. Por isso Paul Ricoeur percebeu que o
homem nio pode ser verdadeiramente homem sem um horizonte simbdli-
co de sentido, de conhecimento da origem (arqueologia) e do fim (teleo-
logia) da sua histéria. Portanto, estamos ja a vislumbrar que s6 quando o
homem ndo s6 nomeia Deus como Pai mas deixa que Deus Se diga Pai em
Cristo é que o homem se encontra.

15 Cf. BOTERO GIRALDO, J. Silvio — “Ante la crisis de la paternidad.... “, p. 27. Segundo
alguns autores (que ndo s6 sociflogos) assiste-se hoje igualmente & crise da figura materna: cf.
ROSSI, G. — “Verso una societa senza madre 7. Studi di Sociologia 15: 2-3 (1977) 222-223.

4 Cf. TOINET, Paul — Au commencement la famillie, p. 47.

15 Cf. HOOFT, W. A. V. — La paternité de Dieu dans un monde emancipé, Genéve: Labor et
Fides 1984, p. 19.

'« Cf, A. DUMAS, Dietriech Bonhoeffer, in Bilan de Théologie du XX siécle, vol. 11, dir. por
R. Gucht et H. Vorgrimler (Castermann 1970) p. 724.

1" Cf. MARCUSE, H. — Eros et Civilisation. Contribution & Freud, Paris: Minuit 1968, p. 70.

® Cf, CH. DUQUOC, Christologie essai dogmatique, vol. II (Paris: Cerf 1972) p. 331.

1% Cf. ibidem p. 333; RICOEUR, Paul — Poética y Simbdélica. In Iniciacién a la prdtica de la
Teologia 1, Madrid: Cristiandad 1984, 43-69; IDEM — Le Conflit des Interprétations. Essai
d’Herméneutique, Paris: Seuil 1969, p. 475.
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Para a cultura de hoje o tema da filiagdo divina é importante, porque
numa sociedade sem pai(s) * que v€ o pai e a autoridade paterna como ali-
enacido, ilusdo, obsticulo ou pressido, este tema, 4 luz dos temas trinitarios
¢ estritamente dogmaéticos (como a inhabitagdo trinitdria e a atribuigdo da
acgdo divinizadora do Espirito Santo), pode ajudar e enriquecer uma soci-
edade que se sentou no status quo da submissdo alienante que legimita e
como que santifica religiosamente a opressdo (as estruturas de pecado),
elevando a tolerancia passiva i categoria de mérito! Na realidade, a perda
da consciéncia da condigio filial é sinénimo de empobrecimento critico,
fraternal e solidédrio. O outro deixa de ser alguém filial e fraternalmente
acessivel para passar a ser mais um competidor, um concorrente.

Por conseguinte, anunciar hoje a filiacio divina é tomar conscién-
cia da salvagiio de Jesus O Cristo e Senhor. Ndo é falar numa Imitagdo
moral (aqui reside o perigo de uma interpretacio ética da filiagdo divina).
A filiagdo divina ¢ dom de Deus. Mas é também tarefa histérica de cada
uma. Pelo facto de ser dom nao retira as responsabilidades da liberdade
humana. Assim, a filiagdo divina s6 é plenamente assumida quando o
homem a faz sua pela fé. A filiacdo divina ndo mata o compromisso em
favor de uma luta por um mundo melhor. Se somos co-herdeiros com
Cristo somos de igual forma filhos no Filho, somos como Ele filhos, ¢ por

isso irméos de todos e de cada um porque participantes na mesma condi-
¢éo do Filho.

2. As dificuldades na aceitaciio de um Deus encarnado

2. 1. O problema da relaciio entre “um” e “muitos” no helenis-
mo € no arianismo

Ja nos primeiros tempos do Cristianismo a divindade de Jesus foi
objecto de grande polémica, provavelmente devido a ignorancia e/ou in-
compreensdo. Em termos gerais pensamos que se podem considerar duas
as objecgdes da €poca a divindade de Jesus:

* Cf. SPIEGEL, Y. — “Dios Padre en una sociedad sin padres”. Concilium 163 (1981) 311-
-324. 312; MITSCHERLICH, A. — Auf dem Weg zum vaterlosen Gesellschaft, Miinchen 1970.

o8 ¥ Cf. G. GENNARI, Hijos de Dios, in Nuovo Dicciondrio de Espiritualidad (Madrid 1983)
p. .
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1*) de tipo metafisico, que girava a volta da questdo da encarnagao
e que a via como um escandalo intelectual;

2% de tipo ético, que girava a volta do problema da morte € que a via
como um escéndalo moral.

Estava no fundo em jogo a mundividéncia platénica média (para
Celso era extremamente dificil que um Deus se misturasse com os ho-
mens) 2 e a dificuldade de atribuir prerrogativas do Deus cristdo ao deus
dos filésofos ®. Vivia-se portanto numa época de horror nativitas, 0 que
reflectia o dualismo metafisico gndstico *. Celso, por exemplo, acreditava
num deus imével e impassivel . Contra isto os cristdos contrapunham
com o “factus est propter nos”: o invisivel fez-se por nés visivel, o impas-
sivel passivel . Em suma, estava em causa a questdo do Mediador “fotus
in suis et totus in nostris” (S. Ledo Magno) e da propria mediagdo, cate-
goria tdo cara e necessdria ao Cristianismo. Por sua vez, 0 Cristianismo, ao
identificar o Cristo com o Légos identificava o Filho de Deus com esse
Légos. Isto foi da maxima importincia porque colocou a base da pregagédo
da divindade de Jesus mediante o conceito da geragdo (Filho) racional
(L6gos), ndo obstante um certo subordinacionismo latente e o esqueci-
mento da dimensdo soteriolégica da propria mensagem cristd *.

Podemos considerar que o arianismo, nomeadamente O seu repre-
sentante Ario, operou uma helenizag¢do do Cristianismo ao levar até as ul-
timas consequéncias 0s pressupostos interpretativos dos te6logos pré-ni-
cenos, os quais transferiram as categorias do platonismo médio para os
dominios e concepgdes das relagdes do Légos com o mundo criado e com
o Pai.

O monoteismo platénico médio era uma absolutizagdo numérica de
uma ideia cosmolégica do “ser” concebido como substincia (ovsia) do
todo impessoal (“unum” e ndo “unus”). Este “ser”, este “unum’ era tido por
uma realidade imével, imutdvel, imperturbével, ou seja, apatica. Era no
fundo uma concepgao idolétrica do préprio Deus. Assim, Deus seria ape-
nas uma substincia absoluta, uma identidade absoluta que se expressava

2 Cf, ORIGENES, Contra Celsum IV 2: S. C. 136 (Paris: Cerf 1968) 189.

= Cf, JUSTINO, Dial. 127, 2: B. A. C. 116, 524; TERTULIANO, Adv. Marc. II. 27, 6: C. C.
L1507,

»# Cf. ORIGENES, Contra Celsum V1 72: S. C. 147 (Paris: Cerf 1969) 361.

» Cf. ORIGENES, Contra Celsum V1 64. 65: 8. C. 147 (Paris: Cerf 1969) 341-342.

% Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Poiye. 3, 2: S. C. 10 (Paris: Cerf 1969) 149.

% COf. JUSTINO, I Apol. 22: B. A. C. 116, 206; 11 Apol. 6: B. A. C. 116, 266; Dial. 61, 1: B.
A. C. 116, 409; ORIGENES, Contra Celsum V 39: S. C. 147 (Paris: Cerf 1969) 119.
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¢m termos de autosuficiéncia. Pelo qu i a isténci
“unum” punha problemas quanto pré(;])ni: eiiif:“:lgf: ?;’Ct‘li]zli"lStFnCIa ©
N i, ! : g evidente de
muitos™ , ou seja, criava-se um abismo entre esse “unum’ e a existéncia
na sua corruptibilidade, das coisas. Diante disto, Ario identificou o Pai,
ndo gerado (ay£vetog) e ndo feito, como o deus UNUM absoluto e imu-’
tével._Por isso, 0 Légos ndo podia consequentemente ocupar sendo um es-
pago'mtermédio (2 maneira de demiurgo) fora da esfera de Deus Por con-
se‘.gm-ntc, Cristo como 16gos e Filho nio podia necessdria e loéicamente
existir para Ario. Existia apenas por virtude de uma livre decisdo do Pai
P_ar-a f—\no tratava-se entdo ndo de uma gera¢do em Deus (pois isso traria;
divisdo a um deus que era imutdvel e indiviso). Nesse caso, a relacio
Deus-Logos colocava-se apenas no horizonte das relacoes Deu;;—mund((); &

2. 2. A profissdo de fé nicena

o O Concilio de Niceia (325) quis somente reafirmar a identidade da
f.e cr1st01('?g1:co—trinitéria no novo contexto cultural. Para tanto, este conci-
110. ecumenico tentou salvaguardar-se e precaver-se contra ,os erros de
An.o. E\.fltou assim reduzir o Cristianismo a uma cosmologia para né't(; he-
lem?ar }ndevidamente o Cristianismo, ainda que na exposi¢do da fé da
Igreja tivesse na altura de recorrer a “certos enunciados ontolégicos”
para propdr a fé numa nova linguagem. De facto, estd patente o paradoxo:
ainda que pretendendo ndo helenizar indevidamente o Cristianismo e a fé.
0 concﬂllo t‘eve o mérito de fazer uso de uma linguagem helenizada

i Niceia desmontou a linguagem ariana e helenista do absoluto'como
na? gerado (ayévetog), distinguindo o sentido do “gerado” do de “cria-
a:’o j (nﬁf) atribuivel ao Filho unigénito do Pai). Agora “gerado” nao signi-
fwf mais “criado” *. O Filho é da “substdncia do Pai” (ex 17 ouc%
tob Ilatpébe), € consubstancial ao Pai (opoovoiog 16 Matpi) gCom isottg
o concilio de Niceia ndo helenizou ou acrescentou um termo fil(;séfico aO
Delus da revelagdo biblica. Antes, muito mais do que um interesse es ecu(—)
lativo, colocou-nos diante do Filho Légos pré-existente, e mostrou zl:ssim
un}a df.:monstragﬁo ¢ interesse sobretudo soten'olégicos.’A salvaguarda da

pré-existéncia do Filho salvaguarda a prépria Salvagdo. De facto, nds pre-

2

*Cf. M. BORDONNI, Gesii di N 11 -
A il 6o azaret Il (Roma: P. U. L. , Herder 1986) p. 666.

* Cf. I. ORTIZ DE URBINA, E! stmbolo niceno (Madrid 1947) 21ss.
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cisamos de um Mediador, de um representante que nos represente e inclua
¢ recapitule a todos. Nao de um demiurgo, nao de um intermedidrio cds-
mico. Precisamos sim de um Mediador no qual € possivel aceder directa-
mente ao Pai. ® Em suma, nos comegos da vida da Igreja, o tipo de racio-
nalidade gnéstica foi realmente um perigo. Também af, da mesma forma
que para o pensamento moderno, a loucura e o inconvebivel era a
Encarnacdo. O gnosticismo € o arianismo foram uma tentativa de dissol-
ver o cristianismo em algo ficil ¢ aceitdvel para a época. O arianismo foi
na Igreja Antiga o equivalente a um “cristianismo ilustrado” ** em que a
Encarnagio era esvaziada do seu contetido e forga salvadores, o que fazia
com que a salvagdo se tornasse em algo apenas respeitante aos homens.
Por isso, Sto Ireneu afirmava a historicidade da Encarnagéo ¢ a sua per-
manéncia misteriosa na historicidade da Igreja. Para o bispo de Lyon,
como mais tarde para Sto Agostinho, toda a heresia se pode reduzir ao de-
nominador comum de a Palavra ndo se ter feito carne. ** O arianismo olha-
va o Deus cristio como se ele fosse um deus semelhante ao deus dos filo-
sofos. Se assim fosse ele nunca poderia sofrer por amor € assumir o
homem na sua condi¢do mortal. Entdo a Encarnacdo ndo seria redentora
pois quod non est assumtpum, non est sanatum (S. Gregorio de Nissa). Por
conseguinte, a divindade do Légos, a divindade de Cristo néo é o resulta-
do de uma dedugio especulativa aquando do encontro de fé com o mundo
helénico (como pretendeu A. von Harnack). Ao invés, € expressdo do culto
e da fé da Igreja. Portanto, o que entra em jogo no encontro da fé com o
helenismo ndo é o dado primordial da fé na divindade de Cristo, mas o
modo categorial novo em que teve de se expressar, ou scja, a sua teologi-
zacio, pois efectivamente Jesus O Cristo era jd e continuou sempre a ser
um Deus adorado (0eb6¢ npockuvntdg) ™.

Podemos inferir, portanto, que o questionamento da nossa condi¢do
humana de filhos, nas suas mais diferentes vertentes, ndo € novo. Sempre
que este fenémeno se deu e se d4, constata-se normalmente um dualismo
antropolégico latente. Se nos primeiros quatro séculos a gnose padecia de

3 Cf. M. BORDONNI, Gesii di Nazaret 111, p. 671.
2 Cf, A. SUQUIA GOICOECHEA, “Cristianismo y signos de los tiempos”™, Teologia y

Catequesis 41-42 (1992) p. 25.
# Cf, IRENEU DE LYON, Adversus Haer. 1. III (= S. C. 34; Paris: F. Sagnard 1952) 185-

187; A. SUQUIA GOICOECHEA, “Cristianismo y signos de los tiempos™, p. 26.
* Cf. R. CANTALAMESSA, “La divinita di Gesd Cristo dal N. T. al concilio di Niceia”,

Gregorianum 62 (1981) 631.
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uma aversdo ao mundo, 2 matéria e ao real, hoje assistimos como que a
uma era de neo-gnose, pois a realidade é frequentemente vista, ndo como
arealidade que existe na mediada em que me uno a ela, mas apenas na me-
dida da prépria perspectiva do sujeito, o que leva a que quando ela ndo me
interesse (por ser normalmente muito dura) eu (o sujeito) me evada e me
afaste dela. Ora, quando me afasto dela, quando o sujeito se evade do real,
para buscar em si a felicidade e fugir as suas responsabilidades * aconte-
ce a crise € o questionamento da nossa condi¢do de filhos. Acontece uma
crise de confianga na Criacio e no proprio homem criado 2 imagem e se-
melhanga de Deus Pai.

Hoje vivemos numa época de neo-gnose, na New Age *. As seitas e
0s movimentos orientais de cariz espiritualizante, de fei¢cSes normalmen-
le esotéricas ou exdticas, sio um fenémeno disso mesmo revelador.
Também elas procuram oferecer um recentramento ac individuo, uma fi-
liagdo, uma paternidade protectora e acolhedora.

Mais uma vez é pela busca de um paradigma perdido que o homem
procura alcangar pelos seus prprios meios a salvacdo. ¥

IL. A GENESE DO TITULO DE “FILHO DE DEUS”

Estamos a reflectir sobre a filiacdo divina. Portanto, julgamos nio
s6 enriquecedor mas necessério ver quais as raizes biblicas do tema.
Tentaremos averiguar como também o povo de Israel se questionou acer-
ca da possibilidade de uma relagdo filial com Javé, e como sobretudo
Jesus, No qual a Igreja sempre viu o Filho de Deus vivo, viveu essa rela-
¢ao de afectividade e de amor ao Pai, a qual € e passou a ser para nés nio
s0 paradigmadtica mas essencialmente ontoldgica por participagdo. Essa
relagdo de Jesus com o Pai teve os seus pontos altos expressivos na pré-
-existéncia do Légos junto de Deus, na Encarnagfo, na vida abbética com
o0 Pai, na morte de Cruz, e na Ressurreigdo.

* Cf. F. JAVIER MARTINEZ, Bus
41-42 (1992) 113-151.

* Cf. J. VERNETTE, Le “Nouvcl—Age”, NRT 111 (1989) 890; NEVES, Joaguim Carreira das
— “Novas Gnoses”. Communio 14:6 (1997) 493-504. 494

7 Cf. HIPOLITO, Refutatio omnium haeresium VIII: 15, 1-2; J. VERNETTE, Le “Nouvel-
-Age”, p. 891.
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1. A filiacdo no Antigo Testamento

O tema da filiagdo divina ndo € estranho ao A. T *. A e)'(pfessao
“filho de Deus” ao tempo de Jesus ndo era nova na sua matene}thcliac:je.
Todos os reis do Oriente antigo recebiam esta quahfwfig@ como 13;“ o :
adoptados pelo seu deus. Para os reis de Israel, a fortiori para o e/s;;;a(;
esta expressdo tomava um sentido novo pelo facto de 08 relfs 'e -
Messias representarem junto de Deus o Povo que pfius tmha' eito
filho de uma forma visivel e real: tirando-o da serviddo dc? Egipto, mar-
cando-o na fé com a marca do Seu préprio Nome, e convidando-o a ser
santo como Ele proprio era o trés vezes Santo (IS'. 6, 3). )

A Histéria da Revelagfo, presidida pela ideia de. representacdo, en-
trou numa nova fase com a instituigéo da r.eale_za david,lc?l. No A T. a 1(?16121
da representagao situa-se num horizonte hlst(’)nco-teologwo_ eé detemtlrma(;
da por notas éticas e pessoais *. Ji o documento d? .Crlagao mostra
homem na sua imediatez frente a Deus como o manatano eo representan-
te de toda a Criacdo (Gén. 1, 26ss), e em comunhéo de dest~1n0 com o Cos-
mos. Da mesma forma, dentro da comunidade humana Ada? acabadpor se
tornar o pai de todos os homens. Addo actua em represenEagao de tctla oS ela
partir dele todos serdo chamados seus filhos, porque serdo afectados pelo
pecado original, pelo mesmo destino de morte (Rom: 5,’ 1.2_22)' T(;dazla, a
representacdo ndo se entende de maneira puramente Jurl'(hce:; mas funda-se
num “solidarismo 6ntico”, numa personalidade corporativa *. ASS]m,\ o0 pai
representa toda a sua casa (Noé: Gén. 7, 1), o profeta representa ?‘d“-)m;e
nidade (Jer. 11, 14; 18, 20), e o rei represe-nta todo o pO\iO. Mas a 1dela la
representagiio nfo tem apenas um uso vertical. Este uso € completa ‘o pccla

dimensdo horizontal da representagdo em que um z?ctua para proveito dos
seus semelhantes (cf. Rahab: Jos. 6, 23. 25; Judit: Jdtﬂ. 13, 4; Datan e.
Abiron: Num. 16, 17). Como se vé a ideia de representagdo surge como lei

3 Face a uma infind4vel bibliografia sobre este tema, referimos“ apenas a]g:;n;as Dr;flllezgzz
sobre a fonte dessa filiagio divina no41;\1. '59 gcf.higgﬁngf, M.‘ ;jl ;miﬁl ilz;tedr;n; . eneu!Amjco
4 i " 5 (1908 -499; , L. — , _ ;
}Ti?;l::ngi?tlil;; gt(i;;g) 44-(56; C}ORRIEUX, C.-“La patfarnité de ]’Z)ieu dfmscl Anc;e;n(’fgs;‘t;;n;gts:
LumVie 20 (1971) 59-74; DELAYE, A. — “La paternité de Dieu dans I'A. T R;I;]ngGREN 2 Ab,
HAAG, H. “Sohn Gottes im Alten Testament”. TheolQuc.:rt 3(1974) 223—23i, oHE .
in TWAT1, 1-19; QUELL, G. — Der Vaterbegriff im AT, in TWNT V, 959-97 . e s

» Cf. SCHEFFCZYK, Leo — Representacion, in Sacramentum M undi V1 ( a

. 14, 5
s % Cf. ibidem ; FRAINE, J. De — Adam und seine Nachkommen, Koln 1962.
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estrutural constante: em Abrado sio benditas todas as nacgdes da terra

(Gén. 12, 3; 18, 18:22, 18) e a salvagiio de Israel acontece para salvagio
de muitos outros povos (Rom. 9, 11). Quando o amor de Deus € recusado,
a eleicdo e a preferéncia de Jahvé passa para um resto santo (Is. 1, 9; 10,
21), até se identificar com o filho do Homem (Dan. 7, 13) e com o servo
de Deus (Is. 42, 1-4; 53, 11). H4 portanto uma progressiva reducdo dos
mediadores até ao tinico mediador Jesus Cristo.

A antiga tradigfo israelita baseava-se na experiéncia do Exodo. Por

1880 foi a principio anti-monérquica (1Sam. 8, 1-22). Mas a realeza trou-
Xe a paz interior e exterior a Isracl. A realeza passou entdo a ser a institu-
i¢do salvadora de Javé, a garantia institucional da histéria de libertagdo do
Povo iniciada pelo préprio Javé. Balaso (Num. 24), os vaticinios de Natan
(2 Sam. 7) e, sobretudo, os salmos reais (SI. 2;45;72;89;110) legitimaram
teologicamente a instiuicdo mondrquica. Isto sucedeu em analogia e co-
nexao com a nogdo oriental de realeza: o rei era qualificado de filho de
Deus, o depositirio da promessa de vitéria sobre todos os inimigos do
povo *. Portanto, estas influéncias ambientais penetraram em Israel pois a
propria tradi¢do punha uma problematica semelhante, o que permitia uma
tal assimilacdo e reinterpretagdo. De facto, esta influéncia externa esteve

acompanhada por uma predisposicio interna do povo! ©

Quando o Filho de David é entronizado em Sido ele € filho de Deus.

Contudo, a A. T. ndo entende a filiacdo divina em sentido fisico como o

entendiam as culturas extra-biblicas circunvizinhas, por exemplo a cultu-

ra faradnica egipcia. Antes, o A. T. vé a filiagdo divina em relagdo com a
fé na eleigdo histérica de forma desmitologizada, a qual podemos desig-
nar por “filiagdo adoptiva”, A entronizagdo e a adopgdo como filho de
Deus conferia ao descendente de David um prestigio enorme. No entanto,
© poder real do monarca ¢ o seu sentido simbélico contrastavam ainda
mais, o que levava o Povo a perguntar: €s tu o que estava para vir ou de-
vemos esperar outro? Portanto, a realeza davidica apontava mais para
além de si mesma, para as pPromessas messidnicas. Assim se despertava a

fé num novo filho de David que fosse em realidade o filho de Deus paci-
ficador e salvador definitivo, *

“Cf. RAMOS, J.A. M. - “A paternidade de Deus no Préximo Oriente Antigo”. Biblica (Série
Cientifica) 7 (1990) p. 30.

“ Cf. W. KASPER, EI Dios de JesuCristo (Salamanca: Sigueme 1990) 194.
“Cf. G. VON RAD, Teologia del Antiguo Testamento 1 (Salamanca: 5% ed. , 1982) 401.

i
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2. O Légos pré existente

O caminho da fé da Cristologia do N. T. até’a pré-existéncia nao ei‘
um caminho facil, ainda que natural. Todavia, .nﬁo é um processo tra(;;c:zz_
de abstraccio, uma dedugdo que obedece s .lels de um pensamen oue -
fisico tendente a penetrar a esséncia de.ts coisas. Isso sen?100$?C2 -
regresso da ontologia a ontologia sob o 1nﬂ:1x<iedan(;u11§1ill?0 1d<;sDeuS gd esdé

invés, afirmar a fé no Logos pré-existente, i IS¢k
:)(()ial I;szf;rnidade, ¢é uma intuigdo sob a ac¢do do Espirito ‘S?tc;ml\il(a;l: :1*;
portanto, um processo dedutivo mas revcla_d(zr, pertencerite a 12 mica o
Revelacdo: Jesus pela Sua morte, Ressurrelgao’e exgltagzo g{:tsS Od(}a o
é, quem era, e quem serd (ou vird). De facto, s6 o Filho de Deus p
: icdo tdo elevada. * .
il C(chflégjg 16gos pré-existente exprime uma linha fun(.iamental dz}zgg;
tologia joanina, sobretudo no que diz re.spe\xto ao papel crEladorneagzvcom "
do Légos na histéria, no que diz respe1‘t0 a unidade d? I(l)CEll' o com 9
pré-existente, € no tocante ao universalr_lsm(? da salvagao. S ar?f_ fon
do Légos no A. T. estdo nas referéncias a Sabeflorlg pe:r§omd 102 ol
Palavra de Deus. Essa Palavra tende, nas-concepgoes literdrias do . e.S,SEl
personificar-se como um ser vivente distinto de Deus, que pron;n;m}lj .
Palavra numa intima unido com Ele (Is. 9,’7; Sl: 119, 89; '147,‘1[;’ 1;, r.a do,
14-16). Portanto, a relagdo evidente do Légos a Sabedoria e a taﬁtu10 >
A. T., e ao préprio Jesus histdrico, sﬁo‘uma pr?\'fa cabal que les ?0 prodry
se pode interpretar no seu fundo hist(’)rlco-salv1f1f:0, e do qua na1 ol
vel. Assim, o Logos exprime a identidade do filho com Aquele g
é a do Pai.
Sempri)e;?g;aallac‘ll; origem de Jesus é impgnetrével e nio venrcl1 reveilagg
por testemunhos humanos, mas somente devido ao tt.estemunho 0 ;E‘:t[r)am
Pai que no Filho testemunha por Ele: as obras da vida de J t‘:SlllS 1r_121 ey
que Jesus estd no Pai e o Pai nEle (Jo. 10, .37)’. Pelo que, a teo og; il ot
na evidencia uma “epistemologia cristolégica’ (.Oscar Cuhparllr?). do ]esu;
o momento principal em que se revela essa origem d::)lmlste’nol ?ﬁcado
como Filho estd na passagem pascal, na q_ual Ele glorifica e edg ori” -
pelo Pai: “para saber donde Ele vem precisa de saber para on Cflz vaue.cau-
gléria do exaltado é a mesma do pré-existente. Jesus revela, ainda q

“ Cf. M. BORDONNI, Gest di Nazaret ITI, p. 223.
“ Cf. ibidem p. 362,
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sando incredulidade, o mistério da sua origem de uma forma velada nos
Sindpticos e mais explicita no IV evangelho. Todavia, ¢ como salienta
Bordonni, precisamos de olhar para a escatologia para salientar, melhor,
para acreditar na protologia, no meio das quais a prépria Encarnagio é uma
passagem. “ Da mesma forma se compreenderd que 2 luz disto mesmo “o
homem néo foi s6 criado com vistas & Trindade, na sua intimidade (visio
beatifica), mas foi criado também desde o fundo dela mesma”,

3. A singularidade da experiéncia abética de Jesus

Um dos lugares privilegiados do N. T. em que Jesus se revela como
o filho predilecto do Pai é o da sua relacdo de intimidade Unica, particular
€ intensa com o “Abb4”, o Pail
Jesus assumiu a ideia de paternidade ji conhecida e vivida por
Israel, mas agora personaliza em Si mesmo essa relacio e d4-lhe um sen-
tido e forca sem precedentes, como o mostram alids os Sinépticos. De
facto, como tdo bem notou J. Jeremias “, ndo h4 divida que quando Jesus
chamava Deus “Abbd” oy “Abi” (= Pai, ou Meu Pai) quando rezava que-
ria dizer outra coisa totalmente diferente daquela que dizia Israel enquan-
to Povo no seu conjunto, Neste “abbd” encontra-se a contrapartida neces-
saria daquela certeza misteriosa de Jesus manifesta desde as suas
primeiras pregacdes e através das suas actividades, a saber, que o Reino
de Deus estava ligado 4 Sua Pessoa, que esse reino irrompia no mundo
com Ele e por Ele, e simultaneamente, que a Sua missdo principal era a de
anunciar esse Reino aos homens, reino de misericérdia, de amor sem me-
dida (mesmo para os pecadores), mas também reino da mais exigente jus-
tica. Assim, Jesus & o Revelador do evangelho, da Boa Nova do reino (Is.
61, 1) que tem consciéncia de trazer conSigo, porque tem com o seu rej
divino uma relagdo inefdvel que faz da sua propria realeza messidnica
muito mais do que uma simples Tepresentagio da realeza divina. E este o
significado de “Abbg”, Pai, que surge como o privilégio de Jesus, que s6
a Ele pertence e Lhe ¢ proprio. Por isso, a revelagdo de Deus que a singe-

“ Cf. ibidem p. 361.
“ Cf. N. HOFFMANN, FJ misterio de la “Substitucicn” como
VEKERMANS, Cor Christi historia-teo!ogia—espi

centro del Cristianismo, in R.
ritualidad y pastoral (Bogotd: Verbo Divino 1980)

8.Cf. L JEREMIAS, Abba Jesus et son Peére (Paris: Seuil 1972); IDEM - Thelogie du
Nouveau Testament (Paris: Cerf 1972) 74-98.
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2 a 1 num sen-
la relacdo abbitica de Jesus nos d, revelag@o de Deus C?mOSP;Il m sen
t?do totalmente novo, supde efectivamente que Jesus € o ;

1 .
i i te singular. .
num sentido absolutamen gular. .
- Parece inegavel que esta filiacdo tnica de Jesus s exprlbr;E:IiE ome
rificdvel em termos de “conhecimento” — com toda a quuzza pliea do
:"5 mo - que Ele tem do Pai, conhecimento esse que deriva z:ique d(émia
i i intimi bos. Ora, na depen

ida isto € intimidade de ambos. , '

i da dEle, isto €, da comum e
Ezsta filiagdo tnica pode Jesus oferecer aos outros o to(rina;erir.l i::udo o
fazendo-os participar desse conhecimento que Ele Eem : 1(;1 aéngo e
foi transmitido pelo Pai e ninguém conhece quem € ;E OO sdafl . Conhe:

i 0
< I do o Filho e aquele a quem o F1 .
B T, 1205 T 1 ia de S. Jodo, a mais desen-
’ - Na verdade, a cristologia : ; en
ol bt iliacdio tinica de Jesus, defini-
i seu centro esta filiagdo Gn ,
volvida do N. T, coloca no : . e L
da pela reciprocidade de conhecimento entre o Pai ¢ o Fllhoaico o
Jesus ao rezar e dirigir-se ao Pai como “Abb4” (que em aram

Bl iE 1 et F .] 1 ]. . A .
IIunul[l O c p(i;(! ‘) alr a ZI'I:E“EII)J aac 1 1C :;FEII'H:

11 49
intensamente pessoal e tnica.

4. A cruz como juizo escatolégico, e revelacdo do Filho e da Sua
obediéncia

como
Um outro lugar privilegiado no N. T. onde Jesus S?drzveiil como
Filho de Deus e onde Deus revela plenamente a Sua paternidade
¢ a Cruz. N e
- A Cruz foi uma novidade decisisva na conduta' iﬂe Jesils e 1:;; Sua
regacdo. Se tivermos em conta as expectativas messianicas e1 ju " éra
II;aggf?mgs a. Cruz tornou-se objecto de escandalo (1 Cor. 1, 23), e'algzta o
: rte vio
' ara os romanos. Esta mo
bjecto de horror e de desprezo p . e ce
})eius foi uma consequéncia da sua conduta e da sua prf:gagao. Jesu I SI; by
sentiu-a, Ele que conhecia os cinticos do Servo de Javé dc2; (;ieute;os-c ’ Sig,
-a, : ; :
as ideias judaicas tardias sobre a morte do Jl]'StO (Sab. 2, 'd),de e
ificado expiatério (2 Mac. 7, 18). Diante disto a comunidade p e
. 1 0 mostra a -
tecimento redentor, como ek
roclamou a Cruz como acon g1 radt
an da dltima ceia (Mc. 14, 22-25; 1 Cor. 11, 23-25): Cristo sacrific

por amor.

: — “Hijo de Dios en
® Cf. 1. BOUYER, Le Fils eternel (Paris: Cerf 1974) p. 214; IERSEL, B. — “Hijo
el N. T. «, Concilium 173 (1982) 349-369.



88 HVMANISTICA E TEOLOGIA

A mensagem de Jesus sobre a “Basireia tob Bsob” (o reino de
Deus) coloca-nos diante da interpretagio soteriolégica da Sua morte. Na
Cruz Deus revela-Se-nos como Paj e Jesus como Filho em virtude da sua
obediéncia. Na Cruz recapitula-se e resume-se toda a mensagem de Jesus:
0 anuncio que Ele fez do Reino cumpriu-se agora. Mas a chegada do reino
escatoldgico do Pai s6 acontece porque o Filho obedeceu definitivamente,
fez-Se pecado até ao fim. Assim, na Encarnacio do Filho de Deus, e de
modo supremo na cruz, acontece um “admirabile commercium” *, uma
“troca” *': “sendo rico fez-Se pobre por nés para enriquecer-nos com a Sua
pobreza” (2 Cor. 8, 9) *, Ele que era Filho aprendeu a obediéncia no so-
frimento (Heb. 5, 8-10). Por isso, a cruz é sinal de amor, de liberalidade,
mas também caminho. A cruz é por assim dizer o coroamento da vida, da
existéncia de Jesus em forma sacerdotal, porque nEle realiza-se no tempo
de forma plena a mediagdo sacerdotal através do Seu oferecer-Se por nés.
Mas este sacrificio, esta pro-existéncia em favor nosso funda raizes no
Amor do Pai que amou de tal modo 0 mundo que chegada a plenitude dos
tempos entregou o Seu Filho wnico (Jo. 3, 16; cf. G4l. 1, 4; 2, 2002 Cor:
5, 14). Na cruz Deus diz-Se como Deus de amor, como Paj amante. A cruz
¢ 0 sim definitivo de Deus ao mundo e ao homem. Por isso ela & juizo es-
catolégico. Na cruz, que € redentora porque ndo conseguiu introduzir a
cisdo em Deus, Cristo assume o pecado do mundo e torna-se fonte de sal-
vagao. A cruz revela o Filho na Sua prépria identidade de Filho que tudo
recebe do Pai. Na cruz, pela obediéncia, o Filho mostra-se plenamente
como Aquele que no momento em que morre ressuscita e que por isso Se
recebe, recebe a vida do Pai. Este momento teolégico joanino (que nio
deve ser tomado em sentido cronol6gico) diz-nos que a morte na cruz éja
a glorificagdo do Filho e dos “filhos”. Na Cruz Deus deixou que o Filho

se tornasse maldito para dar-nos o céu (Jo. 14,2-3; 1, 18: Rom. 8, 32; Gal.
3,13;4,5). %

*Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teodrammatica 11 (Milano: Jaca Book 1982) 222-229.
* Cf. W. KASPER, EI Dios de JesuCristo | p. 207.

% Cf Gdl. 4, 5; 2, 19; 3, 13; 2 Cor. 5,21; Rom. 7, 4; 8, 3; Flp. 2, 6-11.

* Cf. N. HOFFMANN, EI misterio de la

“substitucion” come centro del Cristianismo,
p- 417.
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5. A ressurrei¢iio, desvelamento em plenitude da filialidade de
Jesus

Jesus foi declarado Filho de Deus em virt}lde da Sua Ressu?re;gao_
Esta declaracdo nio constitui, contudo, uma novidade absoluta, t];.)0150 ng;
foi filho ao longo da Sua existéncia tf.:r.restre * A cena d(l) Bap 1::3 Lo
Anunciacdo t&ém como objectivo jllS[lfl(?ar que desde,pec; nien P,
existéncia terrestre Jesus era Filho. Isto §1gn1f1ca que hé de fac (S) e ¢ cona
forma um continuidade entre a existéncia terrena de J:esus de ah uaaﬂidalde
reicdo. “A Revelagdo de Deus nédo ¢ dqravap'cIe separdvel da }Jrlrlllaridade
de Jesus. A Ressurreicdo ndo aboliu a hist9r1c1dade nem a partlc, wade
de Jesus: ela manifesta-as como universais e ate_sta que Jesus € _01’ .
Mediador”. ** Portanto, devemos recusar um SI{b]ectlw.srn(; /solterlo ognas
(forgosamente reducionista) segundo o qual os titulos c.rlséo (;?l?ifpe e
respondem a questdo “quem € Jesus Cr}sto para a Igreja oN.T.? n,ature_
cluem assim a questdo de saber quem € Jesus Cristo em-si (a _suales e
za) e proclamam apenas tais titulos como po.rtadoies de ur(lila 51m]S;)i o o
¢do soteriologica na salvagdo. Por conseguinte, temos. e con b
lugar teoldgico da existéncia histéricg de Jesus e’:':lfﬁ relmturz(ils é)a s de
tal evento mediante as tradi¢des literarias de Israel” **. Na verda Z’-O "
tecimento da Ressurreigdo so é desvelador se atendern‘los a0 qufz1 183221;1[6_
até aqui acerca da filiagdo divina de J‘esus qu? se fOIl .mostran Ols)ai e
lando como pré-existente, na sua pecuh.ar relacdo abbat1~ca COI}III 0 Sacio e
supremo momento da cruz. De facto, ainda ﬂu§: Jesus nao tj:’n a uu foe
pecifica e explicitamente para si o titulo de. F11’l’10’de Deus”, o se o
portamento filial (ndo o uso do titulo de “Filho ).e 0 fundam‘lento is ;
co do titulo afirmado dogmaticamente na comunidade gclesml dfipOlS zf
Péscoa” . A fé da Igreja nascente intuiu que o Ressuscitado era “na ver
dade o Filho de Deus” (Mt. 27, 54; Mc. 15, 39). ‘ o
S. Paulo coloca o titulo “Filho de Deus” num horizonte es;atvo _2g:{;
¢o, no contexto da parusia e da ressurrelgﬁ(.) (1 Tes. 1, 9-10). zzczl . 1r1ge1m;: :
a comunidade de Corinto, ao propdr-lhe Cristo como o Novo Adao, r me
te-nos para o messias-rei que € filho (1_ Cor. 15, 23-28) e que‘ ‘;e; séL;aMeu
surreicdo a todos nos recapitula, ou seja, a todos representa.

* Cf. CH. DUQUOC, Christologie essai dogmatique 11, p. 340.
5 Cf. Ibidem, p. 348.

% Cf. M. BORDONNI, Gesii di Nazaret 111, p. 223.

1 Cf. ibidem, p. 247.
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» desvelou-nos 0 nosso préprio mistr

: L proprio mistério de fi .

;nladf nElfa a condig¢o e A liberdade gloriosa dos filhos de Deu IH}I{OS '
). A partir da manhi de Péscoa Jesus nao mais de R 5,

ccio to]dos os dias” (Mt. 28, 20), mas agora com a t
» . .
o s[a \lf?)do?’réFe‘I‘to Senhor.e Cristo (Act. 2, 36), Senhor de todos os hom
- - 10, 36), “estabelecido Filho de Deug com poder” (Rom. 1, 4 ;ﬂs
550 Z ﬁ:ﬁ;r%;r a togos1 é))elo Espirito o perdio diving (Jo. 20 22-2.3)’ a i‘ﬂizlie
om, 8, e, finalmente, a vida ’ , _
o 4 naly s cterna (Rom. 6, 23).
e ns:nn, 3 funcido .Substltutlva de Jesus fica completa. A re;resenta
s ql}])antiiago S : partir da ressurrei¢do ser considerady “numa progres:
o represglztl ’ dagueles que sdo chamados a essa fungio substitutiva
a¢d0. Desta forma os apéstolos re : ,
. . re .
a Igreja toda a Humanidade, ¢ a Humanidade toch)) 0 S;:fi)nsiil(r)ls[()da R

ixou de “estar connos-
otalidade do Sen poder

III. A CRISTOLOGIA DO FILHO

: - ho Unico d

B e ’ . € que goza Jesus, ¢
plicacdes (que nés traduziremos por “solidariedade™) ao nive]

Por outras palavras, tentaremos

de Jesus, na qual somos chama-

re ao”
presentagdo”, tal como transparece na

Kasper) orientada soteriolGgica e pneum T b e

atologicamente.,

1. A obediéncia como esséncia do Filho

i SCHEFFCZYK, Representacion, p. 15,

e
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seguinte, como obediéncia. Em Jesus ser “Filho” e ser obediente sdo uma

¢ a mesma coisa. O acontecimento da cruz € disso revelador, porque con-

centra e representa até as dltimas consequéncias toda a existéncia de Jesus

que foi vivida em obediéncia ao Pai, mesmo no momento da agonia.

Apesar da cruz ser sinal de maldigdo ela ndo conseguiu introduzir a cisdo

em Deus. Por isso é uma nova criagdo enquanto ¢ um recomego radical-
mente novo, e nesse sentido é redentora na medida em que representa a ra-
dicalizagdo cristolégica da obediéncia. Isto significa que a obedi€ncia na
cruz nio é um acto extrinseco (como se se tratasse de uma ordem externa
do Pai). A obediéncia estaurolégica é de outro teor porque em Cristo ser
Filho e obedecer é o mesmo. Obedecer em Cristo € sinénimo de ESCU-
TAR. A obediéncia de Jesus é de cardcter metafisico. O Filho € obedién-
cia em si mesmo. Entfio, a morte de Jesus € redentora porque € a expres-
sio0 méxima da liberdade e do amor, porque desta aparente destrui¢do
brota o Espirito de unidade, ou seja, € sinal de salvagéo:

“Na Cruz, na nova criagéo ‘no sangue de Cristo’, precisamente no
lugar (= Stelle) onde estamos enquanto pecadores, no nada malvado,
na segunda morte, contra a violéncia aniquiladora destes poderes,
Deus deixa-nos outra vez ‘ser’, ‘existir’, ‘estar’ com Ele: aqui se re-
aliza, soteriologicamente, a substituigdo (= ‘Stellvertretung’ = preen-

chimento de Iugar = representacio) por exceléncia”. *

Por este motivo, a obediéncia de Jesus tem uma fungio soteriologi-
ca: ela funda-se na sua prépria natureza, na Sua esséncia que comporta a
comunhio com o Pai na unidade do Espirito. Por conseguinte, a condig¢do
e “esséncia” obediencial de Jesus ndo exprime simplesmente uma ontolo-
gizacgdo cristolégica, mas langa rafzes no préprio mistério trinitario e tem
uma fungfo soteriolégica. Neste ponto Walter Kasper ndo dissocia a cris-
tologia do ser da cristologia da funcio, junta e une a cristologia essencia-
lista & cristologia da missdo, une soteriologia e cristologia. ©

Hans Urs von Balthasar faz também esta unido, ou seja, pretende
sobretudo evitar qualquer dissociagdo. A sua cristologia, “inegavelmente
aparentada a de Karl Barth” ®, concentra a sua atengdo no abaixamento

% Cf. N. HOFEMANN, EI misterio de la “substitucion” como centro del Cristianismo,

p. 430.
© Cf. W. KASPER, Jesus El Cristo (Salamanca: Sigueme 1989) p. 203.

s Cf. A. SCHILSON — W. KASPER, Cristologia abordagens contempordneas (Sio Paulo:
Loyolla 1990) p. 58.
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completo do Filho através da “kendse” Suprema que € a cruz. A cruz nio
€ sinal do poder de Jesus, mas do Pai porque € pela sua obediéncia que o
Filho mostra todo o poder, a omnipoténcia do Pai, O qual faz morrer o Seu
Unigénito por amor. De facto, e aliis como também intuiu Job, este Deus
que cria por puro amor ¢ liberalidade, e que faz paradoxalmente morrer
por amor, € precisamente por isso o dnico capaz de criar depois da morte,
¢ por conseguinte restituir 4 vida e mostrar assim a sua omnipoténcia. Essa
revelagio vé-a H. von Balthasar Suprema e plenamente no momento glo-
rificador estauroldgico, porque “enquanto auto-despojamento tltimo do
Filho de Deus no seu ser (Hin-sein) para o mundo e na sua proveniéncia
(Her-sein) permanente de Deus revela, portanto, a figura fundamental da
gléria divina como amor”, ©
A semelhanca de Walter Kasper, também H. von Balthasar s6 en-
contra valor e fundamento para esta “kenose” do Filho se ela tiver fun-
damentagio trinitdria, isto &, se a obediéncia do Filho for uma tradugio
quendtica do seu amor de Filho ao Pai. Esta ser4 entdo a condi¢@o trans-
cendental necesséria para que de facto a encarnacao seja efectivamente re-
dentora e Jesus possa na sua filiagdo representar-nos. Unicamente desta
forma € que o0 amor de Deus poderd aparecer sem diminui¢do e reinvindi-
car 0 homem, ou seja, arranjar espago e tempo na Trindade para o homem
¢ assim divinizé-lo, conduzi-Io & condi¢do de filho adoptivo de Deus em
Jesus Cristo. Este é o motivo pelo qual H. von Balthasar insiste também
na pré-existéncia do Cristo, sem a qual € impossivel fundar a plena ver-
dade da sua manifestacio. Mas isto permaneceria insuficiente e redutor se
fosse apenas uma deducdo abstracta. Mais uma vez, ¢ a semelhanga de
Walter Kasper, Balthasar julga também necessaria uma fundamentagio
mais profunda da realidade redentora de Cristo. Esta reflexio deve entio
pressupdr o facto de que o auto-rebaixamento do Filho destréi em sj 0 pe-
cado de toda a humanidade. Por esta razdo a cristologia e a soteriologia
$40 insepardveis. Pelo facto de representar o homem pecador, o evento da
obediéncia do Filho (sobretudo no momento da cruz) torna-se assim a re-
velacdo de um duplo amor: 0 amor do Pai que entrega o Filho por nés, e
0 amor do Filho que se identifica connosco solidariamente na nossa situ-
acdo de pecadores.
Para H. von Balthasar este amor permanece como a chave, a mola
da justificagdo real de todos por um s6. Na realidade, a cristologia para

S g o

“ Cf. ibidem p. 59.
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Balthasar € a interpretacdo da obediénci.a filial c_lde Sristo. Eé C.Sttz ;ISI‘;OI-‘
obediente o fundamento da existéncia crista. Entdo “tornar-se Cr'lfar Vivir
pifica viver para a cruz” %, € sinénimo Fie se reconhecerde acclla yiver
nesta “desapropiacao” a semelhanca do Filho cwomo'fom}a. e rteve gonan_
nosso destino e eleicdo em Deus Pai. A reﬂexao crlstoyoglga 1:5?1’0 pao -
to, de partir, segundo ele, da entrega .do Filho pialo Pai e do o
” a eraciio eterna do Verbo. * Po
“propter nostrem salutem”, e ndo par:ur c_la geragio ¢ e e oo
isso Walter Kasper aceita que a “esse.:nma da filiagdo di N
se pode conceber a partir do seu nascimento eterno e temporal,
i cruz”. % ,
s Shllrilr:iiiz;ase se acredita em Jesus como o Filho de Deus é porque
nEle se manifestou a verdade e o mistério do a-l'/I\IOI'. de Deus lc)le. f(:;nm; tL(r)
repetivel. Essa manifestacdo deu-se pela obec{lenma, peflo a arul(l " OV(;
pela “kenose”, e € sobretudo captdvel por alguem que sofre, po t ]gizer
crucificado que estd muito mais pr6x1m9 por isso do sqfrlix_l;ndo.ao e
que Jesus € O Filho € dizer a sua obediéncia, confianga e fidelida e- ficadoj
mas é também “reproduzir a experiéncia te(?logal de um povcj Cnf]-(;eﬁdadf;
confianga na libertagio, obediéncia ao servigo .dessa llber(t;}i;ac-f 1de ri
até as ultimas consequéncias™. Por consegllimtfe, a obe.1en01a © Jesn
tem implicagdes sociais porque € uma obedwnma“colectlva, cdoarpe Ssénci;
representativa. Pela obediéncia de Jesus f.aﬂzer?lc,),s67 a exegese e
de Deus. Deus torna-se presente pela obediéncia” . Pelo ql..lfi, crll OP ip; e
falar numa cristologia do Filho sem falar numa cristologia do Pa

vice-versa (M. Bordonni).

2. Deus como Pai desde sempre

O N. T. ndo d4 simplesmente testemunho da criacdo por parte1 (lee
Deus , mas predica a verdade da criagdo em Sristo“(l Cor. ‘15 ;1 ].'[:cl).”l ,(C—O 1,
Heb. 1, 3). Tudo foi criado nfo s6 “para El? mas “por rr_le1qf_ deo desté
1, 16). A carta aos Efésios esclarece-nos ainda mais o 31g£11 1;:21 deste
“por meio dEle”: “Deus escolheu-nos nEle antes da fundagdo do m

: i 6.
% Cf. A. SCHILSON-W. KASPER, Cristologia abordagens come.mpomn?as ,/1:; 6133_326
& Cf' H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Paschale, in Mysterim Salutis I111/2, !
WK i ] 220.
o . KAKSPER, El Dios de Jesus Cristo, p. B ) y
o giff }VSOBRLNO “La fé en el Hijo de Dios desde un pueblo crucificado”, Concilium 173

1982) p. 340. .
( p‘” Cf. W. KASPER, Jesus El Cristo , p. 204.
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(Ef. 1, 4). Esta afirmacdo como que transporta a nossa elei¢do, a nossa

adopgdo filial até 3 pré-temporalidade, até 3 pré-existéncia do préprio’

Filho. Nele estdvamos j4 eleitos pelo Pai.
A luz da pré-existéncia do Verbo, do L6gos, podemos dizer que o
Pai ¢ o Filho t8m a mesma idade, existe uma relacionalidade essencial

entre ambos sustentada pelo Espirito, e sdo soliddrios “propter nostrem sa-
lutem”, em nosso favor:

“Somente porque o acontecimento de Jesus Cristo estd radicado
na plenitude intratinitaria e eterna da vida de Deus, é que esse acon-
tecimento recebe todo o seu peso soterioldgico (somente assim o
acontecimento de Cristo na sua funcionalidade e na sua irrepetibili-
dade recebe o seu verdadeiro fundamento ontolégico). Se Jesus nio
fosse 0 que chegou a ser homem desde o fundo de um amor total-
mente livre (Espirito Santo) e o Filho eterno do Pai eterno, que morre
por nos na cruz, no se daria de forma alguma um compartir radical e
profundo, por parte de Deus, do nosso drama humano” &,

Ora, € a partir da solidariedade de Jesus com a nossa condicio que
Deus mostra o seu amor e consequentemente a sua paternidade eterna: “o
Pai ndo €, primeiro, pessoa (Ele mesmo) e depois Pai. A sua paternidade
(o dom de si mesmo) constitui-O como Pessoa. Hé que dizer o mesmo do
Filho e do Espirito Santo. O Pai é Ele mesmo (Pessoa) no dom de si
mesmo (da sua natureza divina) ao seu Filho” ®. Isto € o que significa
dizer “Deus é amor”: Deus é paternidade em si mesmo, pois & préprio do
Pai amar. Portanto, Jesus pertence 3 esséncia eterna de Deus porque Deus
definiu-se totalmente em Jesus Cristo como Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo. A Histéria da Salvagao ficou assim fundamentada na eternidade de
Deus Pai ™: nas sentencas sobre a pré-existéncia do tinico Filho de Deus o
que importa é a fundamentacio da nossa filiagdo e da nossa salvagio”, ™

Karl Rahner e Karl Barth colocam o problema de saber se se pode
falar de trés pessoas divinas. Barth fala entdo de trés modos de ser ¢
Rahner de trés modos distintos de subsisténcia. Walter Kasper critica estas
duas posicBes por consideri-las demasiado abstractas, e prefere entfio

® Cf. N. HOFFMANN, El misterio de la “substitucion” como centro del Cristianismo,
p. 434,

® Cf. ibidem.
" Cf. W. KASPER, Jesus El Cristo , p. 213.
' Cf. ibidem p. 214.
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falar da Trindade em termos de “pessoal” e “interpessoal” 7. W..K’asper
justifica a sua escolha argumentando que destalfmjma se conseguird uma
cristologia equilibrada e global, com menos desiquilibrios. As§1m, .este te-
6logo alem@o quer, € quanto a nos correc_tamente, faze?r 0 eq1}111br19 entre
uma cristologia mais historica (soteriolégica) e uma cristologia de tipo es-
sencialista e metafisico. Esta serd entdo uma forple} Qe salvaguardar e va-
lorizar a interpretagcdo mais biblica do Deus da hlst?rla 73-. De factlo, Walt-er
Kasper tem a grande preocupagdo de unir a sotel,‘mlogla ea CI:ISFO]Ogla.
Isto sO se consegue se se tiver em conta que as f(')rmulafls ontol(jglcas es-
sencialistas usadas pela Teologia ao longo de muitos séculos séo ape.nas
uma formulagdo que ajuda a prépria formulacio (.ia fé. Por eite motivo,
Kasper parte do uso do conceito de “pessoa” e de “interpessoal” para falar
da Trindade e apresentar Deus como liberdade no amor e Para 0 amor.
Sendo assim, se Deus é um Deus que em si é relacdo, entiio esse amor
transborda, nfio necessariamente, mas na liberdade do amor para fora de
si, para a Criagdo e para os homens:

“Se Deus € livre no amor, isto significa que esse amor néo se pc:de
esgotar no amor entre as trés pessoas da Trindad-e,‘mas na a!bundan—
cia do Pai e do Filho ha sempre lugar para o dlStml‘.(? de si, para o
homem e para o mundo. No Filho Deus reconhece os filhos em liber-
dade desde toda a eternidade. Deus € no Filho desde sempre um Deu’s
dos e para os homens. Aqui radica o sentido mais pro.fundo da pré-
existéncia. Pelo facto de Deus ser livre no amor Slgnlflca' que na~sua}
eternidade Ele tem tempo e lugar para o homem. A eter{11F1ade ndo é
entdo algo de abstracto e intemporal, mas antes .d()l'l’lll’l,lo sobre o
tempo. Deus faz-se ndo de modo humano mas dlAvm.o....~ é Peus que
d4 & Histéria a sua identidade. Por isso a pré-existéncia nfo €um alar-
gamento para trds do tempo, até a eternidade. Mas antes dlZ-[‘_lOS que
Deus € um Deus da Histéria em Seu Filho desde toda a eternidade e
que tem tempo para o homem” ™.

E neste contexto que Walter Kasper aceita, tal como Kalil Rahner,
que se identifique a Trindade imanente com a Trindade fzfonomlca.“Si
pensarmos como Kasper em termos de “pesso‘a” e de ) 1nter—relag~a0’
vemos que o Verbo € o dizer do Pai. Mas quem diz quem é o Verbo néo é

™ Cf. ibidem p. 228.
" Cf. ibidem p. 224,
™ Cf. ibidem p. 229.
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0 Verbo mas o Pai (Eu ndo digo nada de mim mesmo: Jo 14, 10b). Isto
mostra como os nomes divinos sd0 nomes relacionais e como o Paj tem a
mesma idade do Filho.

A presenca da Palavra e do Espirito na primeira criagio é de gran-
de importincia dado que no s6 revela como a primeira criagdo estava j4
ordenada e orientada para a segunda (na qual o Espirito operaria de modo
extraordindrio pela encarnacdo da Palavra e pela sua interiorizagio nos
crentes) mas também o alcance universal da propria obra soteriolégica de
Jesus Cristo. Esta é universal nio s6 porque traz consigo a plenitude do
Espirito Santo, mas também porque € operante no Espirito desde os inici-
0s da obra criadora do mundo e do homem. Por conseguinte, uma visio da
histéria a luz do Deus que cria pela Palavra e pelo Espirito é uma visio
dos inicios (protoldgica) que funda raizes no proprio mistério trinitdrio de
Deus, o que fundamenta uma perspectiva universal. Deste modo, cada
homem € de algum modo filho desde sempre por participagio na filiagio
divina e tnica do Verbo. Deste modo, cada homem est4 criativamente con-
siderado na actual situagio histérica um ser vivente sob o signo de Cristo
e do Espirito.

Em suma, na fundacio protol6gica da cristologia pode-se colher o
nexo existente entre criacio e redencdo, o que mostra o valor universal da
prépria representacdo de Cristo. A pré-existéncia de Cristo &, portanto,
uma proposi¢do soterioldgica. E pelo facto de Cristo, no plano divino,
estar ja presente, com a plenitude do Espirito que traz consigo, na obra cri-
adora do homem, que Ele pode eficazmente representar o homem diante
de Deus, diante dAquele que € Pai desde sempre, e oferecer a0 homem o
dom da salvagio. Ora, “uma tal representacdo de um ponto de vista pura-
mente humano € insustentdvel” . Neste sentido W. Pannenberg fala da fi-
liacdo de Jesus como cumprimento da personalidade humana (“a filiagdo é
0 destino eterno do homem”™) ” e Rahner exprime a cristologia como o fim
€ o principio da antropologia, € esta como uma cristologia inacabada 7.
Para Rahner a encarnacio representa o fim para o qual o0 homem caminha,
pois o ser humano € um “existencial sobrenatural”, uma “poténcia obedi-
encial”, € uma natureza destinada i sobrenatureza.

™ Cf. M. BORDONNI, Gesi di Nazaret 1 (Roma: P. U, L. Herder 1985) 185-186.

* Cf. W. PANNENBERG, Esquisse d’une Christologie (Paris: Cerf 1971) p. 444.

" Cf. K. RAHNER, Ecrits Théologiques I1I (Paris: DDB 1963) 79-102; IDEM, Traité fonda-
mental de la foi. Introduction au concept de Christianisme (Le Centurion 1983) p. 255.
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De facto, nds estamos ja pré-definidos em Jesus Cristo como filhos
do Pai. Por isso atrevemo-nos a dizer que somos como que filhos desde
sempre (Ef. 1). E pelo facto de Jesus ser no seu :ﬁefﬂFﬂho Rara Deus e para
os homens (o Mediador universal) que “da profissdo de fe’de Jesus C(?II'I.O
Filho de Deus se deduz uma nova visdo do homem que estd cbamac}o afi-
liacdo, a liberdade que se realiza no amor” . No er-ltzjnt?, a dfstmgao per-
manece: Jesus € o Ungido por exceléncia; a sua eleicdo € de tipo vocacio-
nal, é de tipo de geragdo, € Filho de Deus por natureza enquan.to que nos
somos filhos por adopg¢do, somos filhos adoptivos em Jesus Cristo.

3. A relacio do Filho ao Espirito na plenitude dos tempos

A liberdade do Filho € significada no N. T. pelo dom do Espirito. A
economia da revelaciio cumpre-se no Pentecostes: o Espiri.to do P,ai de que
dispoe o Filho é vertido para os crentes. A relacdo ao Pai, que é flhag:a.o
em Jesus Cristo, atinge-se no Espirito. Assim, para be.m compreffndcr a fi-
liag@o de Jesus, e por participagdo a nossa, ¢ necessario enquadra-la pneu-
matologicamente ”, tal como o faz Walter Kasper. B

Jesus ofereceu-se a Deus na cruz em virtude e por accéo do Esplrllto
eterno do qual era Ungido. O Espirito aparece entéo como que a alma in-
terior do sacrificio do calvdrio, no qual e pelo qual Cristo consumou o seu
sacrificio amoroso pelo Pai e pelos homens. E pela presenca do Espirito
que a obra redentora do Salvador, no seu momento supremo, en.contra ‘0
seu cumprimento escatolégico, de uma vez para sempre. A t_eologla pauh—.
na mostra-nos o Espirito enquanto agente da ressurreigéo: amd@ que f) Pai
seja o promotor deste acontecimento, ele ndo se di sem a participacao d(,)
Espirito Santo. O Espirito que ressuscitou Jesus dos mortos (Fom. 8,11)¢é
assim Espirito vivificante, poténcia que pertence & trgnscender}ga de Deus
e por isso poténcia escatoldgica. A poténcia e a glc.ina do Espirito operam
na ressurreicao de Jesus transformando a sua condi¢do humana numa con-
digdo conforme a sua condicdo de dignidade filial (Rom. 1, 4), pela qual,
Ele, o0 Novo Adao, se torna “Espirito vivificante” (1 Cor. 15, 45). N

Superando todas as fronteiras de espaco e de tempo, todas as difi-
culdades e limites da condi¢io humana, o Cristo ressuscitado manifesta o
amor divino na sua qualidade pneumdtica universal e transcendente:

" Cf. W. KASPER, Jesus EI Cristo, p. 239.
" Cf. CH. DUQUOQOC, Christologie essai dogmatique 11, p. 343.
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“F pelo Espirito que o evento cristolégico, evento do amor do Pai
e do Filho, concretamente manifestado através da existéncia histérica
de Jesus, transcende a particularidade histérica do seu viver e morrer

para assumir valor universal ‘por nés’ e difundir-se universalmente no
mundo” *.

O Filho tem o poder de dar o Espirito sem medida em razdo do amor
do Pai. Mas é o Espirito que universaliza e difunde no mundo o amor do
Pai e do Filho manifestado na cruz. E é este Espirito que emergiu na mis-
sdo dos discipulos que foram enviados (Jo. 20, 21). E atraves do Espirito
de Deus, que pessoalmente se revela em Jesus Cristo, que a obra de Deus
resplandece na cruz como amor do Pai e do Filho que se volta sobre os ho-
mens, inserindo-os nesta comunhfo em que os novos filhos adoptivos sdo
verdadeiramente libertos e ressuscitados. E o Espirito dado por Cristo na
plenitude dos tempos que ajuda a interiorizar o movimento do evento cris-
tolégico pascal e que tende escatologicamente a consumacdo final. O
Espirito € a forca divina que opera assim a penetragdo interior do amor de
Deus no homem fazendo o homem participante da vida trinitéria.

O papel do Espirito é bastante realcado pela cristologia de Walter
Kasper, o qual a pretende num horizonte pneumatolégico no quadro da re-
dengdo. Para Walter Kasper, e tomando como ponto de partida o caso das
processdes do Logos “ad intra” na Trindade para afirmar a rigorosa de-
pendéncia no plano da encarnac@o da un¢do do Espirito Santo na missdo
do Légos, exige-se hoje que se equilibrem as pneumatologias latina e ori-
ental (ortodoxa) ®. Para tanto, dever-se-ia compreender o Pneuma do mis-
tério de Deus como a liberdade de Deus que se supera e se volta para fora
no seu amor comunicante de si. Entdo, o Espirito que na Trindade € logi-
camente posterior a geracdo do Verbo, em perspectiva histérico-salvifica
(ad extra) apareceria como a premissa, o fundamento, em Deus, da pré-

pria possibilidade de encarnac@o do Légos. ¥

A relagdo do Filho ao Espirito sugere o aprofundamento da relacdo
entre cristologia e pneumatologia. Devemo-nos questionar de que modo a
histéria tnica de Jesus pode ao mesmo tempo ter um significado univer-
sal, como se realiza este alargamento de horizonte, e como ¢é que Jesus se
torna O Cristo. De facto, falar em Jesus Cristo sem falar no Espirito e sem

% Cf. M. BORDONNI, Gesii di Nazaret 1, p. 180.
8 Cf. M. BORDONNI, Gesu di Nazaret 111, p. 944.
® Cf. ibidem.
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falar “no Espirito”, ndo falar no Filho de Deus como o Ungido pelo
Espirito, € segundo as Escrituras uma tentativa va (1/ Flor. 12, ?).E\Ios
evangelhos Jesus € anunciado como o portador do Espirito que agllzi ja no
A.T. e que estava prometido na sua plenitude para os tempos Messianicos
(Act. 2, 17). Jesus € engendrado pela acgdo do Espirito SantF) (Mt. 1, 1_2}—
-20; Lc. 1, 35), é baptizado e investido na sua missdo profética e messia-
nica pelo Espirito (Mc. 1, 10), age pelo poder do Espirito fll_le’ repousa r}Fjle
(Lc. 4, 14. 18). Na cruz Jesus oferece-se ao Pai como vitima do Espllr}to
Santo (Heb. 9, 14). Finalmente, Jesus é ressucitado pelo poder 'do Espirito
(Rom. 1, 4), tornando-Se Ele mesmo como “espirito que dd a v1dz.1”_(1 Cor.
15, 45). Neste contexto o Espirito ¢ entendido como um poder divino que
dé a vida e que ordena tudo na criagdo ¢ na histéria, estando em acgdo
desde o comego (Gén. 1, 2). Néo admira, portanto, que ao colocar assim a
cristologia orientada em fungéo da pneumatologia, se tenha considerado
esta cristologia do Espirito como suspeita de adopcionismo. ¥ - -

Por vezes critica-se a eclesiologia conciliar por ser demasiado cris-
tocéntrica a tal ponto que ndo deixa lugar para a ac¢fo do Espirito., para 0s
carismas e para a liberdade da acgdo da prépria Cabega clla Igreja, Jcsgs
Cristo. Frequentemente julga-se que O Espirito s6 serviu no Concilio
Vaticano II como fungdo de Cristo com o fim de dar a Palavra e a obra fle
Cristo uma func¢@o universal e uma apropriagdo subjectiva. Ne§tas 01~r-
cunstincias 0 que ressalta para primeiro plano é sem divida a chme'nsao
visivel e institucional da Igreja, pois a pneumatologia estaria a0 Servigo €
em funcdo da cristologia. Todavia esta ndo € nem quer ser a opiniéioleT a
visdo de Kasper. * Se se assume apenas a actividade universal do ]E:splnto
na criagdo, na historia e na natureza a pneumatologia torna-se eptao uma
ajuda para expressar a universalidade da salvacdo em Jesus C?is-to. Mas
por outro lado, ndo podemos deixar de manter a unidade e a_umc:ldade de
Jesus Cristo ¢ definir o Espirito como Espirito de Jesus Cristo. Por este
motivo, por esta aparente contradigao, Kasper coloca duas questoes, as
quais ele préprio tenta responder: . B

1* ) qual a relag@o que tem o Espirito de Jesus Cristo cor~n o espiri-
to humano, que actua em todas as culturas e em todas as rehgloes’;’.f

2%) qual a relagdo do Espirito de Jesus Cristo com 0 Espirito que
actua na Igreja e em cada um dos crentes?

» Cf, A. SCHILSON — W. KASPER, Cristologia abordagens contempordneas, p. 133.
s Cf. W. KASPER, Jesiis El Cristo, p. 333.
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Para o tedlogo alemio o facto de as proposi¢des biblicas sobre a ac-
tividade universal do Espirito de Deus na histéria da Humanidade incor-
porarem sentengas antropoldgicas sobre a auto-transcendéncia e a prépria
auto-superagdo do homem permite solucionar esta aparente contradigio,
pois pela via da liberdade e da abertura ao Espirito de Deus a condigao hu-
mana encontra assim a plenitude de sentido para a sua existéncia. Por isso
sempre que um homem, esteja em que condigfo estiver, enfrenta com se-
riedade e responsabilidade a eterna questdo do sentido e da existéncia,
nele actua jd o Espirito de Deus. * Mas a fé crista tem a convicgio de que
apenas num Unico caso o Espirito de Deus foi acolhido totalmente e sem
reservas. Esse caso € o Filho de Deus vindo a este mundo, Jesus Cristo, o
L{ngido por antonomadsia. Jesus ¢ o lugar em que a actuacio universai &
blstérica do Espirito encontrou a sua meta definitiva e insuperdvel. Por
isso Jesus Cristo passa a ser a luz da qual se olha toda a histéria. Neste
sentido Ele ¢ o tnico Mediador. No meio da histéria temos agora uma
nova luz, um novo critério. Portanto, “uma cristologia de tipo pneumético
¢ a que melhor ajuda a conciliar mutuamente a unicidade e universalidade
de Jesus Cristo”. * Esta cristologia poderd mostrar como Cristo é de facto
0 Mediador, a meta e a cabega de todos os homens. Desta forma o Corpo
de Cristo, a Igreja, alarga os seus horizontes que se tornam mais amplos
do que os seus préprios limites institucionais:

“Que é. portanto o Espirito? Manifestamente, ele é o préprio Deus na
sua actividade criadora que se ultrapassa e se auto-difunde para fora
(tradigdo grega) e ao mesmo tempo € a mais fntima esséncia de Deus
(tradicdo latina) ¥. “O Espirito é Deus enquanto amor que se ultra-
passa, se supera a si mesmo, amor que transborda e se difunde, que
Justamente estd junto de si quando se comunica e se doa. Eis porque
o Espirito € a verdadeira mediacio entre Deus e o homem em Jesus
Cristo (gratia unionis), como entre Jesus Cristo e nés (gratia capitis).
Ur_na vez entendido isto, compreende-se finalmente como Cristo pode
existir no Espirito, todo inteiro para o Pai e todo inteiro para os ho-
mens;.compreende—se também como ele pode trilhar particularmente
0 f:ammho de Israel, e a0 mesmo tempo indicar universalmente o ca-
minho a todos os povos; enfim, como ele pode, enquanto & este Jesus
de Nazaré dnico e histérico, ser a0 mesmo tempo o Cristo universal,

® Cf. ibidem, p. 334.
 Cf. ibidem, p. 335.

Cf. H. U. VON BALT HASAR, “La Sa.lllt-ESpI'lt I'inconnu au- 4 du Verbe ) LumV 7
2 di
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que é 0 mesmo ‘ontem, hoje e sempre’ (Heb. 13, 8). Compreende-se
assim como a Igreja pode ser totalmente fiel 2 mensagem de Cristo e
no entanto também totalmente aberta as questdes de cada época, da
mesma forma que ser totalmente instituicdio e totalmente carisma.
Mas compreende-se também que esta sintese, que a Igreja busca ac-
tualmente através de numerosas crises, s6 pode ser bem sucedida
graca a uma verdadeira renovagdo espiritual”. *

Em sintese, e sem entrarmos na especificidade das diferencas entre
as pneumatologias latina e ocidental, podemos concluir que o Pai € o que
da. O Filho é o que recebe 0 amor do Pai. E o Espirito ¢ a possibilidade
de dar e de receber. O Espirito é a possibilidade de deixarmos que o Pai se
nos dé no Seu amor e de nos recebermos filial e fraternalmente no Filho,
¢ assim nos tornarmos filhos no Filho. Uma cristologia do Espirito, que da
obviamente uma grande predominancia a ac¢io do Espirito, estd, no en-
tanto, longe de se manter afastada e estranha ao mundo e ao homem. Este
horizonte pneumatolégico em que W. Kasper coloca a cristologia no qua-
dro da redencdo, que este mundo tanto anseia e busca, ¢ um dos tragos dis-
tintivos da elaboracio cristolégica deste autor alemdo. Julgamos que seria
enriquecedor para a teologia e para a propria cristologia apresentar Jesus
como a plenitude dos tempos (Gal. 4, 4), como uma plenitude insuperavel,
mas que todavia necessita constantemente de ser entendida “no Espirito”.

A relacio filial ao Espirito tornar-se-4 entdo fonte de solidariedade
e de redengdo. Segundo a expressio do Vaticano II (G. S. 5) encontramo-
-nos hoje numa charneira de transigdo para uma nova época da historia da
humanidade. Estamos a passar de uma visdo estatica para uma vis&o mais
dinAmica e histérica da realidade total, para a consciéncia de uma interde-
pendéncia e solidariedade globais cada vez maiores entre 0s homens.
Nesta situacio o horizonte escatolégico e histérico da cristologia biblica
ganha importéncia novamente. Dentro de uma compreensao histérica da
realidade a questdo da redengéo e da salvagdo como “desejo do totalmen-
te Outro” (Horkheimer) adquire uma nova vitalidade e actualidade. Com
efeito, diante duma histéria feita tantas vezes de sofrimento e de violén-

cia, de injustica e de fracasso, que nos envolve e determina a todos, como
é entdio possivel um comego radical e novo que nos atinja a todos, como €
possivel um novo comego que nos envolva e que desperte esperanga? De
facto, somente apenas do ponto de vista da redeng@o € que a quest@o do

% Cf. A. SCHILSON — W. KASPER, Cristologia abordagens contempordneas, p. 134.



102 HVMANISTICA E TEOLOGIA

sentido da historia, da superagdo do sofrimento e da auséncia de sentido
recebe uma resposta. * Esse comego radical e novo acontecen jd em Jesus
Cristo. O Espirito do Filho que nos representa a todos € entiio “a resposta
a indigéncia do nosso tempo e i crise da nossa época”. ¥

4. A filiacdo de Jesus como condicio de solidariedade *

“Resulta bastante oportuno uma homenagem ao Corpo e Sangue
do Filho do homem, enquanto h4 tantos ultrajes ao corpo e ao sangue
entre nds. Eu queria reunir nesta homenagem da nossa fé a presenca
do Corpo e Sangue de Cristo, derramado por nés, tanto sangue e o
amontoamento de caddveres massacrados aqui na nossa patria e no
mundo inteiro”

(Monsenhor Oscar Romero, na Festa do Corpus Christi de 1979). »

Perguntamo-nos agora sobre as implicagdes sociais que este titulo
cristoldgico traz para aqueles que professam a fé em Jesus Cristo Filho de
Deus, ou seja, qual o seu significado social e politico e qual o seu funda-
mento. Para tanto devemos ter presente que a solidariedade e a represen-
tagdo so se tornam possiveis se tivermos em atengéo que o ser de cada pes-
soa ¢ determinado pelo de todas e de cada uma, ou seja, a ac¢do de uma
pessoa e as respectivas consequéncias ultrapassam-na e dizem respeito a
todas e a cada uma. Neste sentido, Jesus na sua encarnagao e ressurreicio
afectou-nos definitiva e escatologicamente. Abriu-nos uma nova possibi-
lidade de solidariedade na redencéo, isto €, uma nova solidariedade salvi-
fica. Somente num horizonte de solidariedade global e aberta como este
terd sentido falar de solidariedade na filiagdo divina. Na realidade, a soli-
dariedade é um conceito especificamente cristio porque significa partici-
pacdo na solidariedade e na liberdade dos outros. Nio se trata, por conse-
guinte, de uma concepgio liberal e individualista da liberdade e da
solidariedade. Nio serd apropriado afirmar “a minha liberdade comeca
onde acaba a liberdade dos outros” (1sto seria uma visdo demasiado egois-
ta da nossa condi¢do de homens livres) mas seria preferivel falarmos em

*® Cf. ibidem 129.

* Cf. W. KASPER, E! Dios de JesuCristo P 233,

* Cf. JANOWSKI, B. — “Er trug unsere Siinden. Jesaja 53 und die Dramatik der Stell-
vertretung”. ZThK 90 (1993) 1-24.

* Citado por J. SOBRINO, “La 6 en el Hijo de Dios desde un pueblo crucificado”, Conci-
lium 173 (1982) p. 335.
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liberdade participada, em liberdade na solidariedade em-para o serv1§0
dos outros. De facto, a solidariedade de todos e a responsabilidade de cada
um condicionam-se mutuamente. . . o

Isto tem evidentes repercussdes ao nivel soterioldgico: a solidarie-
dade na salvacdo acontece ndo quando o sujeito apenas se preocupa em
salvar egoistica e individualmente a sua alma, mas quando cor~151dera que
g6 se salva salvando os outros. Aqui reside a forca da' c.omunhao d(_)s. Safl-
tos que a nés nos vai progressivamente fazendo partlc1pa’nFes d’a filiacdo
do Filho e glorificando no Filho. Por isso, & justo e necessério até falar em
solidariedade com o presente, com o futuro, e com o passado, c?m’ ague—
les que nos precederam *. Caso contririo se‘riamos apenas € s0 cmlf:(l)ls.
Isto significa que estamos a partir do acontecimento e da pessoa do Filho
soliddrios todos numa nova historia de gloria. . \ ‘

A glorificagdo em Deus estd evidentemente ligada a qualidade }de
co-herdeiros do reino que a comunicacgdo da filiacio nos.garar.lt.e. Elaéo
fruto do amor do Pai manifestado no Filho ao ponto de ‘1demlf1car 0 seu
Filho connosco no nosso estado de pecadores e de II:lOl"taIS., parfi com 1ss0
alcangar-nos esse estado de filhos no Filho Ressuscitado, isto €, para nos

divinizar:

“Esta real identificac@o do Filho de Deus com o filho do
homem, e do filho do homem com a real condi¢io humarlla de
todos os filhos dos homens, é a verdadeira razéo, histénc‘a e
ndo iluséria, gratuita e ndo exigivel, inesperada e ndo solicita-
da, da filiacdo divina aplicada aos homens em todos 0s Eextos
do N. T. , e consequentemente, em toda a tradigdo cristd (pa-
dres, doutrinas conciliares, teologia). O Pai envia.o seu Filho
para que os homens se fagam seus filhos. Somos}ﬁ_lhos porque
Ele o quis em Jesus Cristo. Somos filhos no Espirito (Rom. 8,
9. 14-16)". *

A carta aos Filipenses inscreve todo o processo da Cruz e da glori-
ficacdo de Jesus nesta “troca de imagens” **: Jesus assume a imagem d‘a
nossa escravatura para que possamos ser conformados & sua imagem divi-

a i 40 cristd los defuntos.
” Aqui esta o valor do culto e da oracio de intercessdo cristdos Pe 1 .
8 C‘f:l. G. GENNARI, Hijos de Dios, in Dicciondrio de Espiritualidad (Madrid: Paulinas 1983)

p. 596.
% Cf. L. BOUYER, Le Fils eternel p. 272.
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na de Filho (Flp. 2, 5-11). Assim, a primogenitura de Cristo entre os seus
miiltiplos irmdos, como o atesta a Carta aos Romanos, reflecte-se em noés
devido a assungdo solid4ria da nossa condi¢do humana. Por isso, agora
passamos a fazer parte do reino dos filhos do seu amor, eleitos preferen-
cialmente “para o reino do Seu amado Filho” (Col. 1, 13), “chamados a
comunhéo de seu Filho” (1 Cor. 1, 9). Como se v&, a solidariedade est4 li-
gada, voltada para o seguimento: Jesus abriu-nos o caminho para que O si-
gamos.

Na teologia neotestamentdria da representagdo S. Paulo apresenta-
nos em Rom 9-11 um olhar extenso e vasto sobre a propria histéria, par-
tindo da ideia de representagio. A teologia pds exilica coube o papel de
interpretar os sofrimentos do povo eleito de Israel. Agora cabe a Paulo o
papel de explicar o repidio de que Israel foi objecto, a sua incredulidade,
a faléncia de uma histéria de eleigio e de alianca entre Javé ¢ o Seu povo,
pois agora, no auge da histéria, a profecia do Servo de Javé cumpriu-se
definitivamente em Jesus Cristo. Isto originou um aprofundamento da
ideia de eleigao filial a partir da ideia de representacdo, a recusa de Israel
abriu o caminho a universalizacio dessa eleicdo: “a queda de Israel tor-
nou-se deste modo salvagdo dos povos: levou a uma troca de partes na his-
téria do mundo” *. No entanto, o drama da histéria do mundo continua
porque as diversas partes da humanidade continuam, alimentadas pela es-
peranga na ressurreigdo (Rom. 11, 15), associadas e ordenadas ao Servico
umas das outras, ou seja, soliddrias no mesmo destino e na mesma espe-
rancga.

Porquanto, todo o servigo reciproco de solidariedade funda-se em
tltima andlise no servico solid4rio de representagdo/substitui¢do do Filho,
de Jesus Cristo, tornado fonte de vida para todos. Portanto, e segundo S.
Paulo, ndo se trata ja da oposi¢do entre Jjudeus e gregos, mas da 0posi¢ao
entre a humanidade e Jesus Cristo, entre Cristo e os homens pelos quais
Cristo se “fez pecado” (2 Cor. 5, 21). Na doutrina e na tipologia adamiti-
ca(Rom. 5, 12-21; 1 Cor. 15, 45-49) Paulo apresenta-nos a perspectiva es-
peculativa da teologia da representacao que tornou possivel a sua aplica-
¢do as condigdes concretas e histéricas de cada homem: nés que somos
soliddrios da condig@o do primeiro Addo somos também chamados 4 me-
tamorfose divina desadamizante em Cristo Novo Adao, isto €, a passar de

* Cf. I. RATZINGER, Representagdo/substituicdo, in Diciondgrio de Teologia IV, dir. por H.
Fries (Loyolla 1987) p. 60.
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uma existéncia egoista a uma pré-existéncia solidaria em favo? e pelzrzi 0s
outros. Os escritos joaninos marcam também claramente 0 SEIvigo vicario
cristdo: “por isto temos conhecido o amor, pelo facto ‘de que e}t? dell a”Sl(lil
vida por nds; portanto, também nds devemos d?r a vida I?elos, 1rrcr11F1cis ¢
Jo. 3, 16). Assim, hoje os cristdos reconheceréo gqe’ a sua con icdo
eleitos filialmente em Jesus Cristo ndo serd um privilégio mas 'fmtes uma
preferéncia amorosa por parte de Deus que os ordel.rlou a0 servigo e paéa
representagdo dos irmdos. No corpo §0c1al_t0dos vivem dgs servigos Ne
todos, porquanto sdo a todos necessdrios pois todf)s deles vivem, mas nlacz
s30 exigidos a todos. Entdo o cristdo reconhecera que 0 s::rwgo centra1 é
o servico de Jesus Cristo, que ¢ continuado pe'los seus irmdos, por aqueles
que participam da sua condigdo de Filho. POF 1ssio, podemos afirmar que a
mediagdo da Igreja € absolutamente imp?‘escmdtvel porque sem o Eeut ~ser—
vico, sem a sua representagao a humangdade 1"1‘3.0 poderla. vwef. ]]1; aoa?f
Igreja e os seus membros compreenderdo que “o seu servigo ndo fi‘,- (}1)
recerd grande porque ele se salvard, enquanto os,o.utros serdo repelidos
(esta seria a posi¢do do irméo invejoso ¢ dos operarios di1 En;nema ho'ra),
mas porque por seu intermédio tamb_ém outros. se salvilra? QY szrwgo;
a representagao, a mediacdo da Igreja e dos cristaos nao € executado po
g ra todos. .
i l;isuiao Filho, porque ndo é um homem qualquer mas (3 Filho de
Deus feito homem, estd aberto a todo o homem, a tl:ldO o que é humaqo.
Por isso, como percebeu a Patristica, Jesus € solidério connosco, ou seja,
estamos nEle incluidos e regenerados. Por seu lado, o N T. diz-nos que
Deus leva em si, desde toda a eternidade, a sua Imagem Fle_:l. Essa Imagem
¢ a Palavra, o Seu Filho eterno, segundo O qual fomos.; criados no telTlpo.
Portanto, o homem sé realizard todas as suas virtuahdades. c'onsentmdo
que a sua histéria se adeque, se conforme de for@a .defmltva a essa
Imagem, deixe que em si essa Imagem perfeita do Pai seja restaurada. Il’or
isso Bouyer afirma que “em Deus existe algo de humano e no.homem algo
de divino” . No Légos desde sempre Deus quis ser nosso Pai. E Deus C?—
municou-se amando solidariamente em Cristo para que agora sejal'rnosl nos
a encarnar solidariamente essa intengdo, esse amor em favorﬁdos irmaos.
Por esta via, a solidariedade tem como que duas direcgdes: 1,1ma ver-
tical (a partir do Filho de Deus para nés) e outra horizontal (de nés para e

 Cf. ibidem p. 65.
% Cf. L. BOUYER, Le Fils eternel, p. 434.
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em favor dos irmdos). Jesus é entdo o Mediador, o “medium” entre Deus
€ 0s homens. Da mesma forma que O Filho de Deus assumiu a nossa con-
di¢do de pecadores e de mortalidade, Ele podera hoje de novo assumi-la
através de nés (os filhos adoptivos). Este serd o grande testemunho e o fas-
cinante desafio que é langado a toda a Igreja, isto &, de continuar a parti-
cipar na encarnagio redentora de Jesus Cristo. E esta € a razdo de ser, alids
como diz o préprio Magistério social, da op¢éo preferencial pelos pobres:

“na medida em que a Igreja assuma o sofrimento do
mundo sem assumir o seu pecado, nessa medida tornard Deus
presente ao mundo. E a Igreja sdo os crentes, aqueles em quém
mora o Espirito de Deus que moveu Cristo (Heb. 9, 14), aque-
les que se sabem recapitulados em Cristo e feitos povo de sa-
cerdotes no seu sacerdécio. A vida religiosa, que alguns socié-
logos dizem vir a acabar, é uma vida de tipo martirial. S6 assim
se poderd salvar e ultrapassar a crise actual”.

Efectivamente, a solidariedade de Deus com os homens revelada e
realizada em Cristo é o fundamento de uma nova alianga, de uma nova so-
lidariedade entre os homens. “Por iss0 a ideia crista de substituicdo indi-
Ca aos cristdos e a Igreja que 0 mundo € o lugar do seu servico e os obri-
ga a colaborar numa ordem de paz ¢ de liberdade” ™ tendo como pano de
fundo o pensamento da solidariedade. Este novo fundamento permite uma
nova possibilidade de ser do homem, dado que foi aberta por Jesus. A par-
tir de agora o ser do homem pode sé-lo na receptividade e na obediéncia
filial, o que constitui uma possibilidade de redencio.

S. A relacio filial no Espirito como fonte de valor representativo

Uma dimensio essencial do ser “filho™ em Jesus estd na sua relagdo
ao Espirito e a nés. Pela sua ressurrei¢do Jesus adquire uma “dovapc” (1
Cor. 5, 4; 2 Cor. 12, 4; Heb. 1, 3;2 Ped. 1, 16) que O torna sujeito activo
de santificagdo. Segundo Gal. 4, 4-5 a missdo pré pascal de Jesus tende
aqui a ser um resgate (v. 5a) que culmina na cruz. A cruz é como que o res-

gate dos que estavam sujeitos 2 lej e pela qual somos resgatados para a

* Cf. GONZALEZ FAUS, La Humanidad Nueva Ensaio de cristologia 11 (Madrid 1974)
p- 489.

" Cf. W. KASPER, Jesus El Cristo, p. 278,
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nova condi¢do de filhos de Deus em Cristo. Todavia., esta filiagdo {159 é 11:1’111
to juridico mas € descrita como um dom determinado pelo préprio Pai
Zfle enviou o Seu Filho. A missdo do Filho q}lfi se cumpre na cruZl e nasgetzz:
surrei¢@o é o fundamento da missdo do Espirito, pelo} gual se rzo 1;:5 o
riologicamente a filiagdo dos crentes. De facto, o Espirito f:nwaf e
sos coragoes € um Espirito de filiacdo que tal' como Jeﬁus nos: az ambem
gritar “Abba, Pai”. E o Espirito de Cristo glorxosotl?as € também o dspm °
do Cristo servo sofredor, do Filho que obedece_ até 3 morte € mortf e Cmé
(Flp 2, 8). Por isso, em virtude desse dom, o 1?11h0 peus repres":ln Ei-nos gré
NEle come¢amos ja todos a clamar Abb4, Pai. }'\s.s1,m., aqui a r_e a’gag enN
o Filho e o Espirito € vista numa perspectiva- tminana e soterioldgica. Na
realidade, Jesus é o Primogénito de muitos irmédos (Rom. 8, 29). Clgm 0
Espirito, “prenda” do amor do Pai, fomos confirmados em Dclauz.z éc:cl-
bemos a “heranga prometida ao Filho” (cf. Ef 1, 13ss; .2 Cor(.1 ,F.lh, (ztf.
4, 7) para nos configurar cada dia cad-a vez mais com a -flgura oF 21 o me;
Rom. 8, 29), de molde a participar flna.lment‘e Pa Plemtude da vida, u
plenitude com a qual nenhum coragéo e intel}genc1a humanos (fonseguelln
sonhar (1Cor. 2, 9ss). Entdo, ser-nos-a pemt1d0 alcangar’aqmlo ql(lie 1; (;
trapassa as possibilidades de qualquer criatura e que esta resel;valoc ‘
Filho no seio do Pai (cf. Jo. 1, 18): “contemplar D.eus face a} face” ( : .0 .
13, 12; 1 Jo. 3, 2), ou seja, ser filhos do Pai no Filho atravcs’c.lo Espmtg.
Este acesso ao posto intertrinitario do Filho opera_do rjo,’Esplnto traduzi-
ram-no os Padres gregos por “diviniza¢io”, “inhablta%ao , Sto. Iren;u por
“recapitulacdo”, S. Gregorio de Nissa colocc::.l a questdo En},termos e res-
tauracio da imagem, e nds hoje falamos de represen.tagao . ’ N
A teologia paulina coloca-nos a escolha duas vias: ou a vida segu
do a carne, ou a vida segundo o Espirito do homPiIr} transformado em
Cristo pela fé e pelo baptismo. A vida segundo o Espmto surge como un;(z)l
comunicagio aos homens da propria vida do ressuscitado, pela}assoma-gt
a sua morte no baptismo: vés sois todos filhos de IE)eus pela fé eméCns 0
Jesus, pois todos vés que fostes baptizados em Cristo (g1g xp1oTOV) €s-
tais revestidos de Cristo. Ja ndo hi nem judeu nem grego, Inem'escravc,)
nem homem livre, nem homem nem mulher: porque todos v4s sois um so6
isto Jesus” (Gdl. 3, 26-28).
o e(lilrgr:is‘:::alidade(desta comunicagdo €-nos atestada.e tolmada real
pela efusdo, pela comunicagdo do Espﬁ.‘ito_ Santo (e aqui ‘re31deEtoc,1§tg
forca dos sacramentos!): “porque vés sois filhos, Peui’env1’0u 0 6sgfn .
de seu Filho aos vossos coragdes, gritando Abbéd Pai” (Gal. 4, 6-7; cf.

Rom. 8, 15).
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tamb’Em 31ntt}s'e, esse ESpl’riIiONé 0 Espfrit.o da cruz, do sofrimento, mas
mbém o‘Esplnto da ressurreigo, da glorificagdo: “¢é Ele que a partir d
FﬂhoﬁpreS{de ao duplo movimento de sistole e didstole da nossa iovard'o
Enllsf;n’s'e;o BEISteélCial” .. Para nos tornarmos filhos precisamos ;ie receberlc;
irito. £ o Espirito do Filho de Deus que i
¢do filia.]. E fonte de valor representativ% enchaﬁizvsoas ?rsltsa:ﬂr';o:;a (I:*?Illl;j N
Como diz Hoffmann: “Cristo é o n0sso lugar transcendente”, 102 e

Conclusio

s “HA ;.oile’fiade actual € uma sociedade que vai contra tudo aquilo que
adigao” ou soe a “tradicional” por i
s que pensa que isto é aleo d
servador e que nos impede de i voliirieg
crescer. Mas tradiciio ndo signifj
g . - gnifica restau-
?gzg Izura € simples de modelos antigos ji experimentados no passado. A
ra 1ga(‘>, gntes de mais, e na verdadeira concepgao cristi, é vida, e s6 (') é
Eglr;qlllii é (;nsa. A m;itura actual pensa no fundo que a liberdade deve ser
crdade sem freio, sem vinculos, desvi
i ; A inculada, vagabunda. Por i
o : &  vin ; ; . Por isso
! {Eta a Tradul;so. Ora, a auséncia de vinculos leva a liberdade humana e
mem ao alheamento e ao descentram i
ento. Por este motivo, um
1em a ; , 0vOo
;];1;: na(i .Zeja Tesponsavel com o seu passado arrisca-se a perder a idznti-
o ;,i ca: 1 ‘e;(‘iade © a ser manipulado. De facto, a Tradigdo, tal como a con
crista a entende, ajuda-nos a assumj ! ;
L mir o nosso passado. M
¢ e B . Mas, que
passado Q.ue~ memong? Que Tradi¢io? A “traditio” em sentido especqilﬁ-
Ccamente cristdo quer dizer a “entrega”, que ¢
Pai ,
(JB(.)I q3ue1 gnou de tal modo o mundo que nos entregou o seu préprio Filho
Con.. ; ci que nos fieu 0 Seu Unigénito (Rom. 8, 31-32). A esta entrega
o mesp:)n s’a obediéncia do Filho ao designio salvador do Pai Desta
4, lambe€m o proéprio Filho se entre 5 j .
80U por nos, pela Igreja e
o 058 ; por todos
limiomens (Ef. 5, 25). No mistério da obediéncia, que leva o Filho a dar
" lrg)em‘,t(:j a sua“v1da — ninguém Me tira a vida, sou Ey que a dou” (Jo
IOS. depo—is drlsto entrfaga 0 Seu Espirito” (Jo. 19, 30) e ruaciza os apésto..
aressurreicdo. A “tradicio” da Ioreia & a «
greja ¢ a “entrega” que ela f:
a0s a ¢ a i i
homens, geracgo apos geragao, do Espirito recebido de Cristo, da vida

** Cf. M. BORDONNI, Gesii di Nazaret 111, pp. 138, 149.

"2 Cf. Norbert Hoffmann, El misterio Je la “

. 855 substitucion” como centro del Cristianismo,
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nova em Cristo. A tradi¢do cristd ¢ antes de tudo a vida, a vida dos filhos
de Deus, que Jesus nos ganhou e nos é “entregue” pela Igreja. Ao servigo
dessa vida estd toda a Igreja (a sucessdo apostdlica, os sacramentos, o ma-
gistério e todos os dons do Espirito), e claro estd, nés. ' Isto ajuda a com-
preender que de facto a soteriologia € o grande dmbito da temitica da fi-
liag@o divina e da “representagdo”. Tomando como ponto de referéncia as
reflexdes de W. Pannenberg podemos constatar que, depois duma aborda-
gem histérica do conceito soteriolégico de “representagdo”, para este
autor o mais significativo serd transcender a cisdo que se prolongou du-
rante muito tempo na teologia entre cristologia e soteriologia. Na verda-
de, a dogmatica cldssica era um tipo de cristologia dita “do alto” que par-
tia do dogma de Calceddnia e que se preocupava sobretudo com a vertente
ontolégica dessa verdade dogmatica. Isto levou a uma cisdo no proprio
tratado da Trindade. A tradigfio protestante criticou essa cristologia mera-
mente ontolégica, mas caiu no extremo oposto. Ora, neste ponto Pannen-
berg (tal como Walter Kasper) quer repropor uma nova unidade interna na
teologia ao salientar que a soteriologia deve ser e € cristologica e que a
cristologica deve ser e € soterioldgica. Por conseguinte, estamos aqui di-
ante dum universo cultural, pois a época moderna é uma época de cisdo
entre o sujeito e o objecto. Este movimento surge a partir de Descartes
com a célebre distingdo metodoldgica entre “res cogitans” e “res extensa”,
0 que originou uma grande cisdo entre a fé e a ciéncia, privatizando a fé.
Isto teve como resultados a perda de unidade da Cristandade. Entdo a te-
ologia separou-se da ciéncia, a esséncia passou a ndo ter nada a ver com a
existéncia e a ontologia passou a ndo ter nada a ver com vida. Neste con-
texto, as novas cristologias, especialmente a de Walter Kasper, dizem que
a cristologia representa o grande servico que a teologia pode e tem de
prestar & Humanidade, justamente nesta busca de unidade e de reconcilia-
¢éo, de identidade e de superagdo da referida cisdo. Precisamente o con-
ceito de “representacdo” € um conceito no qual a pesquisa cristologica
tenta superar esta cisdo entre uma cristologia ontoldgica e uma cristologia
funcional. O conceito de “representacdo” (ou de “substitui¢do”, como pre-
fere falar Norbert Hoffmann) '™ ndo pode ser reflectido e proposto de

1% Cf. A. SUQUIA GOICOECHEA, “Cristianismo y signos de los tiempos”, p. 26ss.

' Julgamos importante notar que quando se fala aqui em “substituigio” e/ou “representacio”
ndo se pretende significar “supressdo” ou substituicio completa. S6 assim se compreende que tenha
sido abordada a questdo da representagdo em termos de solidariedade, que ndo € uma substituigdo
completa. Cristo a0 morrer por nds ndo nos quis desviar ou evitar a nossa morte. Caso contrério pas-
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forma isolada. S6 numa reflexao trinitdria € que o podemos compreender.
O valor da cristologia de Kasper estd na sua visio e integragdo pneumato-
logica no quadro da redencio.

Os autores p6s modernistas tem levantado a questdo da soteriologia,
porque hoje vivemos num mundo que anseia por redengdo, que clama por
salvacdo. De facto, a situagdo de hoje é muito préxima aquela em que
Jesus viveu, ¢ uma época em que o homem grita por Quem o possa salvar
e redimir. Neste sentido, a soteriologia € uma questdo actualissima e que
vai de encontro aos interesses do homem moderno, que procura quem o
represente e lhe apresente um sentido. E neste quadro que surge a temati-
ca abordada da filiacdo divina, Na verdade, o nosso grande representante,
aquele que viveu € nos d4 e coloca nesse horizonte transcendental de pos-
sibilidade de redencdo € o Filho. Pela sua filiagao divina nés temos a pos-
silbilidade de nos tornarmos dela participantes. Entdo nos surge com mais
clareza e com toda a forga o conceito soterioldgico de “representacio”. No
contexto duma teologia da eucaristia e da “sequela Christi”, ele manifes-
ta-se-nos, para a explicitacdo do nosso universo de fé, como um “l6gos”
luminador de sentido e de grande alcance. Desde um ponto de vista to-
talmente formal este conceito pds com evidéncia a sua caracteristica trans-
cendental e a sua funcdo de categoria teolégica que estrutura e constréi um
sistema de raios e horizontes alargados. A igualdade formal da estrutura da
representacao, nas diversas dimensdes da sua realizacio, remete-nos, con-
tudo, e sempre, para o mistério, mas agora com grande poder e intencio-
nalidade. Essa intencionalidade & a intencionalidade do amor, o unico
digno de fé (Hans Urs von Balthasar). A igualdade de estrutura das diver-
sas verdades da fé mostra-nos que elas sdo uma variaco histérica de um
tnico tema, de um dnico mistério o do amor. Nesta anilise estd inscrita a
estrutura do amor — a Trepresentacao, a substitui¢io. Viver hoje essa repre-
sentacdo € participar da condig#o filial de Jesus ¢ viver a vida numa mis-

saria por cima da liberdade do sujeito: “Cristo vai ao inferno e sofe toda a sua soliddo. Mas nio trata
08 homens como criangas, que em tltimo caso ndo poderiam ser responséveis do seu préprio destino,
mas o seu céu fundamenta-se na liberdade, que até mesmo aos condenados lhes permite querer a sua
propria condenagio” (Cf. J. RATZINGER, citado por N. HOFFMANN, El misterio de la “substituci-
on” como centro del Cristianismo, p. 424), Assim, falar na totalidade nio significa por-se no seu lugar.
Nés s6 aceitamos a representacdo quando aceitamos que um acto e as suas consequéncias ultrapassam
o individuo e dizem respeito a todos e afectam todos [Cf. W. PANNEMBERG, Esquisse d’une
Christologie (Paris: Cerf 1971) 339-340). Por estes motivos, e para evitar equivocos, autores ha que
preferem falar em “solidariedade” em vez de “representa¢iio” efou de “substituicdo”: Cf. P, TER-
NANT, Le Christ est mort “pour tous” Du Serviteur de Israel au serviteur Jesus (Paris: Cerf 1993)
55-60; JEAN-CLAUDE SAGNE, “Le Cri de Jésus sur Ia Croix”, Concilium 189 (1983) 85-95.
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sdo sacerdotal, viver a vida numa gratuidade permanente, neste serv1(912
contfnuo aos outros representando para eles uma palavra de esperang? fhos
alento pelo nosso testemunho de quem’ se safbe'e se sente contmn;q o
muito amados do Pai. A graca de Cristo € o proprl?‘ 1.311h0 enqu.zﬁl1 c:, 0 o
a vida, enquanto nos conforma com Ele, nos faz fﬂh.os no ~Fl 0"
pacitando-nos para viver como Ele. A luz destas consideragbes o axu?rr;a
patristico do intercdmbio salvifico pode ser refomu.llado do . seglimwfz
modo: “o Filho fez-se homem para que os homens se fizessem fll.hOS :
No entanto, esta proposta, que eclesialmente pode s’ex_r realizada de
muitas formas segundo os dons e os carismas que o Espirito concedefla
cada um, podera tornar-se por isso crucifical}te e dolgrosa. Para' Sermos ~1—
Ihos adoptivos temos, como o Filho, de p(_:dlr a0 E’al que pl?.,l'IIllta que n:la(;
tomemos o cdlice. Temos de pedir ao Pai que nao nos deixe morrer,
como o Filho o pediu. E por isso o Filho nunca mais {norre:u. Mas por pa-
radoxal que pareca para isso teve de morrer. Tamben:l nds viveremos e
nunca mais morreremos se como filhos adoptivos no Filho morr.erfnos? se
fizermos nossa a “desapropiacdo” de Cristo “que s’(’endo de condlgaQ CEVI—
na ndo se prevaleceu da Sua igualdade com Deus” (Flp. 2, 5). Hoje “ser
cristdo é viver para a cruz” (Hans Urs von Balthasar), na certeza e na es-

perancga do que estd para além dela.

JOSE CARLOS CARVALHO

: = 2, 796.
= Cf. G. 8. 22, 6; L. G. 40, 1, DS 1515, 1524 =D 792, - . . .
10 gi J. L. RUIZ DE LA PENA, El don de Dios Antropologia teoldgica especial (Santander:

Sal Terrae 1991) p. 384.
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