O ANUNCIO DO EVANGELHO NA POS-MODERNIDADE

Uma contextualizacdo de 2 Tim 3,10-17

Introducao

Propomo-nos partir de uma péagina do texto biblico — essa nascente
maior e permanente - para juntamente com 0s primeiros testemunhos cristaos,
e cristdos escritos, experimentarmos igualmente as dificuldades, as
possibilidades e aberturas ao anuncio e recep¢ao hoje da Palavra salvadora de
Deus. Pelo que, move-nos a questao multipla: como falar hoje de Deus, como é
que Deus fala hoje, como poderemos inclusivé por Deus a falar, como ouvem
0S Nossos contemporaneos Deus, 0 que ouvem, como poderdo ouvir, 0 que
nNao ouvem ou ndo querem nem percebem do que ouvem, e se ouvem mesmo
a palavra, as palavras do Evangelho de Deus revelado em Jesus Cristo. Nao
temos a pretensdao de querer ou poder sequer responder a tdo vasta
problematica, ainda para mais em sede tdo reduzida como esta. Também nao
pretendemos oferecer uma espécie de receituario milagroso ou magico, como
alids é apanagio de algumas mentes precipitadas ou de certo tipo de grupos,
mesmo a nivel eclesial, e quer se trate de grupos religiosos ou ndo, grupos e
técnicas esses que se precipitam em esquemas mais ou menos pragmaticos,
utilitaristas, cujo sucesso ou insucesso € apenas abordado em contexto
quantitativo segundo critérios de eficacia normalmente imediata sob a pressdo
frequentemente da preméncia que as estatisticas provocam.

Colocamo-nos em campo de aproximacgdo crente, indiscutivelmente, e
nao meramente socioldgico. Nao podemos prescindir de algumas notas soltas
elucidativas da pés-modernidade, pois com esta categoria € definida, ou tenta-
se definir, o estado da cultura actual na qual nos é dado viver e com a qual &
necessario e conveniente conversar'. Mas essa elucidacdo ndo é o nosso
objectivo. Privilegiaremos de modo particular as diferencas e semelhancas, as
aproximacbes e os distanciamentos entre as palavras que Paulo deixa a
Timéteo e a Palavra dita em muitas palavras que o nosso Cristianismo
bimilenar deixa novamente ao nosso tempo. Neste sentido, ndo nos move a

explicagdo extenuante, longa e por vezes esgotante de um texto biblico, mas



uma pergunta hermenéutica, a saber, como interpretar um dos testamentos
paulinos numa cultura — a nossa — que, afinal, como veremos, € em muitos
aspectos andloga a das primeiras comunidades cristds. Daremos como
pressuposto muitas das conclusdes exegéticas que pretendem responder a
primeira fase do processo de questionamento do texto biblico. Queremos
lancar-nos na segunda etapa. Pelo que, a nossa pergunta coloca-se
precisamente a legitimidade de uma tal aproximagéo entre o texto biblico e o
nosso texto cultural pos-moderno, herdeiro de uma modernidade que para
muitos permanece como fraudulenta® ou iluséria®. Esta articulacdo vai
determinar a organizagao do nosso percurso. Em primeiro lugar averiguaremos
do contexto do texto de forma forcosamente breve. Sabendo que um texto s6
chega ao seu préprio objectivo ultimo quando é recebido pelo leitor do texto,
aproximaremos a maneira midrashica a um segundo tempo o texto fundador do
autor biblico e esse leitor contemporaneo. Serdo, entdo, estes dois mundos (o
do leitor e do autor) tdo dispares, ndo obstante as divergéncias, como afirma
Michel Henry?* Qual o papel do simbolo e da linguagem simbélica neste
esforco de ponte, de mediacdo, de acesso com sentido ao sentido e ao ser?
Como contar e que contar? Nao poderdo o simbolo e a linguagem simbdlica
ser pontes de ser e de sentido na ardua tarefa de anuncio do Evangelho de
Jesus nos comecos de tempos Novos no ja terceiro milénio da nossa era?

Sem aplicar muito menos a exaustdo as mais recentes abordagens
narratolégica e retérica a Sagrada Escritura, assumimos a intuicdo
metodoldgica candnica, ndo canonista, da confluéncia do texto do autor com o
texto do leitor que somos nés, nesta dita inter-textualidade® mutuamente
enriquecedora, cuja interpenetracdo e possibilidade mesma é magistralmente
descrita no dltimo livro recentemente editado do nosso saudoso poeta
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aproveito o facto de teres chegado agora™. Neste sentido, a leitura inter-textual
ndo é de sentido Gnico. O texto do autor enriquece o do leitor, e vice-versa’.
Chamamos, portanto, para nossa ajuda, a colacdo um dos varios
testamentos de Paulo, um dos que o apoéstolo das gentes vai disseminando ao
longo do seu epistolario®, em especial o testamento ao seu fiel amigo Timéteo
(2 Tim 3,10-17) como metafora possivel da nossa contemporaneidade dita para
além da modernidade, segundo uns para além de Auschwitz®, e para alguns
outros ja perfeitamente p6s cristd®®. Paulo delega aquilo que ele mesmo
sempre trouxe e recebeu — o0 kerygma primitivo (1 Cor 15,3-7) — na esperanca
gue Timoteo, que com ele partilhou tantos sofrimentos, faca passar, traga para
as geracdes seguintes a tradicdo nuclear sobre e do Evangelho de Jesus'.
Num contexto de fim de vida, de despedida, na transicdo de geracfes, de
cansaco, e segundo alguns de século*?, como é o nosso caso também™, Paulo
faz uma revisdo que poderemos considerar autobiografica. Timoéteo vé-se
colocado em substituicdo do seu mestre, com a mesma tarefa e praticamente
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O mundo peri-testamentéario de Timoteo e de Paulo

Comecemos entdo com o discipulo de Paulo, que tal como o0 seu mestre
também é anunciador do Evangelho no assim chamado periodo peri-
testamentario, entendido em nosso contexto num sentido amplo.

Timoéteo surge pela primeira vez no N.T. em Act 16,1. Natural de Listra,
de pai grego e da judia Eunice. Com esta ascendéncia afigura-se como
personagem ideal para estabelecer dialogo entre a fé e a cultura envolvente da
qual provém e na qual vive. Timéteo € conquistado por Paulo na segunda
viagem missionaria do apdéstolo. Aparece-lhe associado em varias cartas (2
Cor, Col, 1-2 Tes, FIm). Surge ao lado do apostolo na atractiva Atenas (Act
17,14-15), esta presente quando este foge para a populosa Corinto (Act 18,5),
quando passa na belissima Efeso (Act 19,22), ajuda a levar a colecta para
Jerusalém (Act 20,4) e é o escolhido para varias missdes consideradas dificeis
ou diplomaticamente exigentes (Rom 16,21; 1 Cor 16,10). E Timéteo o enviado
a grande cidade de Corinto (1 Cor 4,17) — a amada e dificil cidade para Paulo
da provincia da Acaia. Timéteo € o Unico a quem Paulo pode recorrer para
saber da vida dos seus irm&dos da romana Filipos (Flp 2,19-24). E ele que vai e
vem a comunidade de Tessalbnica (1 Tes 3,2-6). Sdo 0s ecos deste anuncio do
Evangelho na segunda viagem missiondria de Paulo, na primeira passagem
deste pela Grécia e pela Macedonia, que dao origem ao primeiro escrito do
N.T. que conhecemos — a primeira carta aos Tessalonicenses. Por detrds desta
carta, subjaz uma questdo decisiva: 0 que é a escatologia e a dimenséao
escatoldgica do anuncio do Evangelho no limiar de novos tempos?

Estamos a ver ja que Timéteo, 0 seu preceptor e 0S respectivos
companheiros optam preferencialmente pelo anudncio do Evangelho nos
grandes centros urbanos, onde circulam as pessoas, as ideias mais recentes e
em voga. Ai também a fé tem de se dizer, e porque sdao homens de fé tém
coragem para tal. Mas o que é que Timoéteo leva e traz ao longo das suas
actividades pastorais no anuncio a uma cultura algo distante da da pequenina
sinagoga doméstica'* onde nasce? O que anuncia? E quem? Paulo recorda-o

com grande afecto e evoca o leite materno de geracdes que foi dado ao seu
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dilecto filho (tekvov ayammtov kal miotov) na fé gerado por meio do Evangelho (1
Cor 4,17). Com efeito, Timo6teo herda a fé da avé Léide e da mée Eunice (2 Tim
1,5), o que o torna um conhecedor das Escrituras hebraicas®®. Sabemos que os
irmaos de Listra e da actual Konya estimam-no (Act 16,2; cf. 15,22). Timoteo
(re)conhece-se por esta via como membro de uma histéria que vem de longe e
que pode fazer sua. Possui, por conseguinte, uma memadria e um futuro.
Provavelmente por isso terd algumas responsabilidades na organizacdo do
anuncio do Evangelho aos grupos cristdos das comunidades da Licaonia.

No entanto, que género de cidades encontra Timé6teo na qualidade de
embaixador de Paulo e do Evangelho? Com que cultura? Que tipo de
ambientes? O que encontra nos grandes centros politicamente romanos mas
cultural e filosoficamente helenizados, como Atenas, Efeso'® ou Corinto’?
Timéteo ndo € um free-lancer, um franco-atirador. Anuncia uma salvagéao que o
transgride, que o ultrapassa, que ndo é dele, que ele ndo criou para si ou por
si, 0 que, se por um lado exige uma fidelidade e uma comunhao, por outro &
igualmente uma defesa do proprio mediador do anuncio, um sinal da sua
seriedade: “de graca recebestes, dai pois gratuitamente” (Mt 10,8). Neste
sentido, Timo6teo estd longe dos espiritos iluminados gnosticizantes ou
sectarios, com mentalidade grupal e por isso mesmo nao catolica. Timoteo
sabe que néo é viavel ficar a maneira luterana isolado face ao texto.

Em primeiro lugar ndo se pode deixar de notar o impacto causado aos
proprios anunciadores do Evangelho por estes grandes centros. Neles o
Evangelho chega, como qualquer outro, a um grande mercado de bens, de
mercadorias, de modas, de salvacdes, € literalmente submergido naquilo a que
Ch. Duquoc chama a “grande feira do religioso”*®. O Evangelho é cruamente
confrontado, posto a saldo, como qualquer outro produto, tantos sdo os que
circulam por estas paragens. No meio de tantos anuncios, paradoxalmente o
antncio do Evangelho é silenciado'®. Diante de uma tal profuséo de demiurgos
a indiferencga facilmente torna-se o critério fortuito e temperamental de escolha,

de acordo com a moda ou o gosto meramente individual. No entanto, esta
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indiferenca é ainda em certa medida de reapropriagcdo, ao contrario do
indiferentismo indiferente ou apatico do nosso tempo, arreactivo e indolente,
que pura e simplesmente n&o quer reapropriar nada para si®°.

Tanto quanto sabemos do préprio texto biblico e da arqueologia®, o
Evangelho é anunciado no seio de um grande pantedo, quer seja professado
publicamente, quer seja reconhecido pelas instituices publicas romanas ou
meramente aceite de forma resignada e amorfa pelos cidadéos. O cansaco das
divindades classicas abre entdo o império ao exotismo curioso e engracado — e
precisamente por isso exotico, diferente face a indiferenca generalizada — do

pantedo oriental®

, pois 0s deuses do Olimpo j4 ndo salvam. Ao lado destes
cultos orientais destaca-se, contudo, a divindade tdo cara a Nietzsche —
Dionisio — pois esse até ainda faz dancar. O Evangelho e os seus
anunciadores deparam-se com muitos centros de culto, alguns ainda em
funcionamento®, mas muitos ja transformados em museus, completamente
arqueologizados e esvaziados, fazendo parte de um passado interessante ou
mais ou menos glorioso, mas sem alguma relevancia ou importancia para a
vida presente. A ataraxia epicurista ajuda a erotizar a cultura propondo uma
orientacdo de vida hedonista segundo a sua maxima de que o prazer é o
principio e o fim da vida feliz**. O préprio Flavio Josepho queixa-se ndo s6 que
estas ideologias obstaculizam a aceitagdo de uma sobrevivéncia da alma
humana para além da morte?®, mas também impossibilitam a intervencédo de
qualguer divindade no mundo, o mesmo é dizer a viabilidade mesma de
qualquer revelacdo, o que acaba por desembocar numa espécie de ateismo
pratico de cariz marxista. Apesar de muitos e variados deuses cada um escolhe
0 seu pantedo a la carte, ou mesmo o0 que apenas lhe apraz desse pantedo.
Em suma, vive-se como se ndo existissem. Na belissima e movimentada

Colonia Laus lulia Corinthiensis Timéteo encontra a populacdo literalmente
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entretida nos elixires de Afrodite ou dos jogos istmicos®®. E uma enorme praca
onde s6 os mais fortes sobrevivem, como descreve Horacio?’. Ndo admira,
pois, que em Atenas e nas cidades por onde passa Timoéteo, se busque apenas
a novidade, aquilo que acaba de chegar, a personagem ou o discurso mais
excéntrico, a ultima moda, que se passe o tempo a falar, sem mais (Act 17,21),
a procura daquilo que tem mais audiéncia ou sucesso estatistico e que
encontra mais acolhimento junto das massas. No entanto, o0 mestre espiritual
de Timéteo - e muito provavelmente também o préprio Timoteo (1 Tes 3,1; Act
18,5) - séo inspirados e/ou movidos a ensaiar uma aproximac¢ao do Evangelho
a este mundo grego dito sapiencial, na cidade dos deuses, citando Is 45,15 :
“Tu és na verdade um Deus que Te escondes, Deus de Israel, salvador’.
Anunciam a mensagem da salvacdo de longe, pois sabem que, apesar dos
muitos idolos da cidade e que Ihes causam espanto (Act 16,1), a fronteira nos
interlocutores entre a religiosidade e a supersticdo estda muitissimo esbatida
(Act 16,22b-23). Logo, percebem que ndo adiantara muito insistir em formulas
de fé ja adquiridas, como se essas formulas fossem por si — como critica e bem
Paul Ricoeur — capazes de confiscar o sentido nelas mesmas®. Tém
consciéncia que o anuncio do Evangelho sé sera audivel se respeitar a
distancia que vai da formulagéo localizada no tempo da fé a realidade do acto
de fé em si e a realidade que de per se evoca. Dao-se conta que ha que

permanentemente desfossilizar a reverberacéo do discurso crente.
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O testamento pistagdgico a Timoteo

No discurso de adeus que nos detém?®, o que se anuncia a Timéteo?

As adverténcias a fidelidade a sa doutrina (1 Tim 1,10), a guardar o
depdsito da fé (1 Tim 6,20; 2 Tim 1,14) mostram que a Igreja nascente, as
comunidades primitivas nascem numa situagéo ora de conflito ora de tenséo
cultural, e ndo idilica. E verdade que ndo poderemos ainda falar aqui em rigor
em doutrinas gnosticas do séc. Il d.C., e contra as quais se degladiara a seguir
Sto. Ireneu de Lido no Adversus Haereses®. Segundo Rinaldo Fabris
estaremos aqui diante de um conhecimento esotérico de Deus denominavel de
pseudognose®. Os avisos (1 Tim 6,4) face aos problemas véos, diante das
fabulas judaicas (Tt 1,14), os debates sobre as genealogias e sobre a lei (Tt
3,9), aos quais se juntam prescricdes de um ascetismo rigido e exclusivista (1
Tim 4,3), serdo sem duvida produto de um judaismo sincretista e helenizado,
muito possivelmente desesperado ou perdido, judaismo esse que Paulo é o
primeiro a enfrentar na terrivel crise de Colossos, e que, pelos vistos, ndo da
resultado, pois S. Jodo vé-se obrigado alguns decénios mais tarde a dirigir-lhes
directamente as Igrejas desta zona, na parte mais ocidental da actual Turquia,
o seu livro do Apocalipse®.

O interesse de Paulo destaca-se dos objectivos das deutero-paulinas.
Agora, a semelhanca do que Lucas faz com o seu narratario Tedfilo, na
fisionomia das Cartas Pastorais Paulo desenha a preocupacéo de continuar a
anunciar como a salvacdo de Jesus Cristo permanece actuante, segundo o
modelo epifanico, semelhante ao modelo utilizado em ambiente imperial e
helenistico. O alegre e jubiloso anuncio da salvagéo faz-se manifesto na Igreja
comunidade de comunhdo e no proprio Evangelho de Jesus anunciado ou

lido®. Assim, podera o narratério também fazer a experiéncia da graca.
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Paulo deixa entdo TimoOteo num percurso de pistagogia, no qual o
encontrou e pelo qual o conduziu (2 Tim 3,10). E uma rota de peregrinacéo
com um projecto, uma protese divina (mpoféoeL v. 10b), na fé, no agape e na
perseverancga, cujas consequéncias mais imediatas sao as perseguicdes. Quer
Timéteo quer todo o crente é colocado no caminho da cruz (stwydMoovtar v. 12)
sem ilusbes nem subterfugios, € lancado nas duas ultimas bem-aventurancas
de Jesus (Mt 5, 10-11; Lc 6, 22)**. Sobre isto Paulo tem o cuidado de nao
deixar na ignoréncia o seu irmdo mais novo na fé. Na segunda parte do seu
testamento, Paulo anuncia a Timéteo uma pistagogia e uma mediacdo textual
pela bibliagogia para que ele chegue em piedade (cvoeeie)® a mistagogia,
mas sempre com e como uma mediacdo. O percurso da fé anunciado a
Timoteo € colunado pelo testemunho daqueles que o seduziram e cativaram
de uma forma multimoda para a fé e para o Evangelho. Timéteo é a seguir
envolvido num processo catecumenal constante pela releitura eterna do texto
da Escritura hebraica. Desde o inicio, entdo, e tal como o fara, por exemplo, S.
Cirilo de Jerusalém nas suas Catequeses Mistagdgicas®®, o antncio do
testamento a Timoteo consiste na colocacao do ouvinte na condi¢cdo de ouvinte
na incontornavel, mas nao Unica, rota da Escritura. Sé assim € que a fé terd um
lugar, um tempo, uma memoria e uma promessa. Esta gramatica sagrada (Lepa
vpdppate V. 15a — termo técnico para o A.T.)%" precede-o desde o berco (amd
Bpédoug V. 15). Goza de uma capacidade Unica performativa de conseguir levar
a cabo aquilo que enuncia, pois é poderosa (Suvapevee V. 15) e inspirada
(beomvevotoc V. 16a). Alias, precisamente a auséncia do artigo definido com o
adveérbio em posigéo atributiva elucida Timéteo que qualquer uma das partes
da Escritura goza desta qualidade®®. Mas qual o estatuto desta performance ?
E uma estatuto sapiencial. A revisitacdo do texto visa tornar o leitor Timéteo ou
o leitor crente (codiowt v. 15b) sabio, e ndo visa em primeiro lugar fazer dele

um profeta, um adivinho, um magico (yéetng v. 13a), um técnico ou um fariseu
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que insista sempre na lei e na identidade dai decorrente. No préprio infinito
aoristo do verbo codilw enunciam-se os efeitos dessa leitura ndo s6 de modo
pontual, indeterminado, mas igualmente continuo, indefinido (e opLotdg). Assim,
a lectio divina ndo € dirigida nem para a profecia nem para a identidade da lei
ou para a hermenéutica tanaquicamente faraicizante, mas submete a
Promessa a uma desfaraicizacdo e coloca o leitor na senda da sabedoria,
neste fluxo e refluxo entre duas palavras — a do autor e a do leitor — em que
ambas as palavras sdo sempre palavras historicas, o que faz com que a
Palavra deixada a Timo6teo e ao narratario assuma a palavra dita candnica
como ela pode ser assumida — como canone, isto €, como paradigma. E este
infinito aoristo (codionl) que faz a Biblia Hebraica passar em dois versiculos
(vv. 15-16) da categoria de caracter & condicdo de grafia vivificadora. Timoteo
comeca por reconhecer neste corpo textual um conjunto de caracteres. No
entanto, sé se tornam palavras de sentido e com sentido quando os toca na fé
e na inspiragao com que foram escritos, e entdo de palavras passam a Palavra.
Por isso, Paulo d4 também ao seu companheiro a hermenéutica revisitadora do
texto. Essa revisitacao sera sempre uma hermenéutica global, historica, e ndo
apenas auto-pistica como o faz a hermenéutica protestante no seu pendor mais
radical. Sera sempre um dialogo ora questionante ora receptor do texto, mas
nao uma conquista que possua desapossando as palavras da Palavra outra.

O genitivo modal Twiotewg da preposicdo & (v. 15b) aparece na
sequéncia da leitura, a posteriori. Ora, tal forma gramatical em colocacéo
posterior ao verbo da a preposicdo ndo um cariz de instrumentalidade mas
uma dimenséo de extens&o®, ou seja, a lectio divina estende-se, e potencia ela
mesma a fé, o texto inspirado inspira pois a Palavra de Deus, tal como a chuva,
nao regressa da terra sem antes produzir o seu fruto (cf. Is 55,10-11). No
entanto, estamos ja a ver que Paulo ndo relega o leitor/narratario para o
biblicismo. O adjectivo wdéripog (Util, proveitoso), apenas utilizado nas Cartas

Pastorais e em quatro ocasifes’®, ser4 provavelmente o qualificativo mais

% Cf. ZERWICK, Maximilian — Biblical Greek, Rome : PIB, 6th edition, 1994, p. 61.

% Cf. BAUER, Walter - A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature. Traduzido do alemdo e adaptado por William Arndt — F. Wilbur Gingrich. Chicago :
University Press 1979, p. 179.

0 Dessa quatro ocasides, duas repetem-se na mesma carta : 1 Tim 4,8a.b; 2 Tim 3,16; Tt 3,8. E curioso
que as Cartas Pastorais, porque sdo mais tardias, comecem a apresentar a Escritura como meio Gtil a
unidade da Igreja e das comunidades eclesiais.
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importante deste testamento, na medida em que liberta o leitor do
fundamentalismo que é sempre redutor e pobre. A lectio divina ndo hipostasia
assim a salvacéo na letra, pois o sentido literal ndo coincide de forma absoluta
e exclusiva com o contetudo. O espaco que vai da utilidade a necessidade é o
ambito da liberdade da releitura que aprofunda sempre na fidelidade e na
liberdade. Neste sentido, Timéteo ndo esgota a sua missdo de anuncio do
Deus que Se lhe anuncia na mera leitura repetitiva do texto. Por isso, tenta re-
escrever 0 texto no seu proprio texto. Esta €, afinal, a proposta de
contextualizacdo de sempre da comunidade eclesial e do discurso sobre a fé.
Timoteo, o anunciador do Evangelho, confronta-se com o facto de ndo poder
mecanica e repititivamente limitar-se a dizer o Evangelho. Convém igualmente
redizé-lo, expandi-lo, confronté-lo, buscar no interlocutor as semina verbi, para
poder comecar a anunciar de longe a Palavra consoladora e misericordiosa de

Deus.

O testamento da salvacédo na pos modernidade

Apbés o0 exposto, e dadas as premissas, afigurar-se-a, entao,
minimamente legitima ou sustentavel a aproximacéo entre o texto de Timoteo e
0 NOsso texto contemporaneo. Para ajudar ao nosso processo de analogacao
alarguemos o horizonte comparativo temporal. Sendo vejamos. Durante as
infancias de Paulo e de Timéteo, Jesus vive e encontra um mundo em que
Israel se encontra diasporizado e na transicdo para tempos novos, pois 0
periodo vetero-testamentario mostra ter chegado ao fim. Ja ndo ha profetas ha
muito tempo em Israel, parece que Deus deixou ou desistiu de ruacizar o Seu
povo. ApOs uma longa tradicéo e historia proféticas, de profetas, Israel comeca
a dar-se conta que tem de viver a sua fé num mundo helenizado, outro, em que
o estilo ndo é de modo nenhum profético, antes filosofico-sapiencial. Ai, a
problematica do mal e da violéncia continuam por resolver. A critica ao
principio rigido, mas légico, da logica da retribuicdo € uma tentativa ndo so6 de
escape mas de busca honesta, porque de facto ele insatifaz. Ora, na sequéncia

desta tradicdo, Jesus mesmo anuncia 0 excesso da graca, o paradoxo da
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sabedoria*!, e enfrenta-se redentoramente com o sofrimento. Poderiamos
inscrever aqui toda a problematica girardiana da relacdo entre sagrado e
violéncia, pois quer a Sabedoria quer o N.T., sobretudo a Paixdo — como refere
René Girard — sdo a versado da vida do ponto de vista das vitimas, e neste
contexto representam a desmontagem de um certo tipo de discurso instituido
mais ou menos sub-repticio *2. Neste sentido, o Cristo Sabedoria de Deus é em
si mesmo um excesso. A Sua Paixao € enquanto tal uma “violéncia a violéncia

instituida”*®

, 0 linchamento de Jesus revela a Sabedoria de Deus cuja redencéo
das vitimas inocentes € sinal de esperanca e palavra de sentido. Sendo assim,
e como refere e bem Girard, a metafora (ou ideia) do bouc émissaire ndo é
abstracta mas ajudou ela mesma o Cristianismo a sair das ideias abstractas
judaicas, explicativas, longe da realidade, que mesmo desdivinizando as
vitimas e desvitimizando Deus, mitificavam os bodes expiatorios e ndo olhavam
para o proximo na sua concretude, e desta forma eram violentados, pois o0 seu
rosto ndo contava, era indiferente®.

A Ultima grande modernidade iluminada a priori em Israel da-se na
época macabaica, pois ai € a razdo da lei e ndo a lei da razdo que tenta como
senhora absoluta enformar a realidade de Israel. A revolta macabaica sob a
forma de resisténcia passiva e violenta desemboca entdo na reafirmacéo
forcante do papel da lei. A crenca absoluta na identidade tanaquico-legislativa
de Israel e na possibilidade da restauracao dessa identidade pela via profética,
sacerdotal ou violenta atinge assim o0 seu auge com a dinastia asmoneia, mas
a substituicdo desta pela dinastia herodiana corr6i todas as esperancas
nacionalistas e de identidade. Com a dissolucéo desta dinastia de requintados
gostos helénicos, Israel € obrigado entédo a repensar a fé, reconsideracdo essa
que ja vem detras, de toda a grande tradicdo sapiencial vetero-testamentaria.
Afinal, mesmo que no seu pendor mais faraicizado e textual, o que é a tradicéo
rabinica sendo a descendente dessa tradicdo? Neste sentido, os tempos de
Jesus, de Timéteo e do N.T. afiguram-se também eles como tempos pos

modernos em Israel, na medida em que depois do silenciamento da tradicdo

“Cf, DUQUOC, Christian — De la mesure de Qohélet a la démesure du Christ. Une sagesse paradoxale.
In GESCHE, Adolf ; SCOLAS, Paul (eds) — La Sagesse, une chance pour l’espérance, Paris : Cerf 1998,
pp. 59-72.

* Cf. GIRARD, René — “Violence et Religion”. Rev.Port.Fil. 56 (2000) 11-23.

* Cf. DUQUOC, Christian — De la mesure de Qohélet, p. 71.
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modernizante macabaico-asmoneia, e depois do cilindramento da revolta
contra Roma — de que a destruicdo de Jerusalém € emblematica — Israel
encontra-se para além dessa frustracdo, na condicdo de ludea Capta, sem
forca suficiente para fazer ouvir a sua voz, cativa de uma globalizacéo
helénico-romana da qual ndo se consegue libertar, mas onde €& possivel
esperar porque um resto ainda subsiste. E esse é um dos sinais da presenca
de Deus ao Seu povo. Pelo que, neste contexto, o resto fiel de Israel coloca-se
a guestdo: como mediar a fé nestes tempos p6s modernos? Como € possivel
nessa fé, no anuncio dessa esperanca de um Deus salvador que salva Israel,
integrar o luto na razdo enquanto tal, e ndo sé teoldgica? O resto fiel de Israel
recebe como testamento precisamente um testamento, e a capacidade
hermenéutica de dialogar com ele. Recebe ndo uma alianca mas uma
emwyyedle, uma Promessa, emayyedlo essa que nos LXX traduz as bencaos
patriarcais. Logo, recebe uma escatologia, 0 mesmo é dizer, uma apocaliptica,
ou seja, a memoaria de um futuro que o transgride a jusante e a montante. Deus
continua a poder desvelar-Se e continua a ser possivel anunciar esse
desvelamento e essa esperanca.

Deste modo, Jesus encontra Israel no rasto da Sabedoria, no rasto do
rasto (Gianni Vattimo)*, Israel percebe que ja ndo lhe adianta denunciar
profeticamente, como Timéteo também se da conta que ndo € ouvida a
dendncia insistente profética directa no meio de uma profusdo de palavras
daquele mundo babilonicamente global em que Ihe é dado viver e anunciar o
Evangelho de Jesus na sua forma testamentéria paulina. A Palavra de Israel é
pequena demais no seio de um império global como aquele em que esta
diasporizado. Efectivamente, as personagens inter e peri-testamentéarias
constatam que o Espirito extinguiu-se em Israel. Israel em parte e 0 mundo que
afoga Israel estdo desruacizados. Testemunhos disso sdo as figuras inter-
testamentarias de Jodo Baptista, de Zacarias (Lc 1,5), de Nicodemos (Jo 3,1),
do ancido Simedo, da veneranda Ana (Lc 2,29-40), dos discipulos, dos dois
companheiros de Emaus (Lc 24,13) e de todos aqueles que se abeiram de

Jesus na busca de salvacdo. Os tempos de Jesus sao, por isso, tempos de

* Cf. GIRARD, René — “Violence e Religion”, p. 17.
* Cf. VATTIMO, Gianni — O rasto do rasto. In IDEM; DERRIDA, Jacques — A Religi&o. Lisboa :
Relogio d’Agua 1997, pp. 95-114.104.107.
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esperanca, tempos que buscam uma salvacdo, tempos apocalipticos no
genuino sentido do termo, em que a salvacdo de Deus deixa de ser ora
mediada pela lei ora mediada pela profecia, para, evitando a crispacdo
consequente (Adolph Gesché)*, deixar Israel na expectativa, na escuta atenta
e sapiencial dos ecos ruacizados da Sua presenca sempre mediada, e por iSso
mesmo também na forma da auséncia®’. Nas palavras acertadas de Gesché
“‘pode haver hoje uma clausura e uma crispagdo, ndo somente na nostalgia do
passado mas também no andncio intempestivo do devir, e a abertura a
sabedoria podera permitir a esperanca de ndo se tornar encantatOria
encontrando os caminhos que ela promete™®.

Este processo de escavamento dos delirios da modernidade a priori em
Israel continua durante toda a vida e durante toda a actividade de Timoteo, e se
tivermos em conta as afirmacfes da Carta aos Filipenses de S. Policarpo de
Esmirna, as tematicas das cartas de Sto. Inacio de Antioquia e da Primeira
Carta de S. Clemente Romano (44:2,5), a missdo de Timoéteo praticamente
encontra-se com a de S. Jodo no Apocalipse, que representa por si mesmo a
agudizacdo desta crise, desta critica em e para Israel, ou seja uma época ainda
mais esfacelada. O processo de globalizacdo pode-se considerar que se
intensifica durante a missao evangelizadora de Timéteo, a ponto que, na
fidelidade ao Pentecostes e ao resto de lIsrael, as primeiras comunidades
eclesiais isoladas no mundo do império romano comecam a sentir as primeiras
dificuldades na recepcao do testamento da Promessa e no anuncio dessa Boa-
Nova, no seio de uma cultura globalmente babilonizante e avassaladoramente
atraente. O livro do Apocalipse pretende, tal como Timéteo, mediar a fé numa
cultura de globalizac&o cerrada e de galopante proliferagdo de demiurgos e de
deuses, e por isso mesmo plural*®. Neste sentido, o antincio do Evangelho néo
se dirige somente, tal como a Timoteo, ao mundo da incredulidade, dos que
estdo ainda fora (melhor dito, longe) da érbita da fé. O anuncio do Evangelho
dirige-se também a TimoOteo e a comunidade joanina para que ela se torne

mais sabia e sobreviva com sublimidade e inteligéncia numa p6s modernidade

% Cf. GESCHE, Adolf — Dante prend Virgile comme guide sur son chemin d’espérance. Paganité et
Christianisme. In IDEM ; SCOLAS, Paul (eds) — La Sagesse, une chance pour [’espérance, pp. 135-154.
T Cf. PAULY, Stephan — Der ferne Gott in unserer Zeit, Stuttgart 1998, 146-159.

*8 Cf. GESCHE, Adolf — Dante, p. 137.
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tentacular, onde os interlocutores de Timoteo ou de S.Jo&o correm 0 Sério risco
de se perder perdendo a sua identidade numa babil6nia global, em Corinto, em
Efeso, em Atenas, ou onde quer que seja. Timoteo também passa pelo crivo
invernal de uma crise de fé.

Este €, na verdade, um contexto de fim dos tempos, onde os ecos da
acgao ruacizada e ruacizante de Deus se deixam de escutar, aparentemente. A
simbologia urbana joanina, que pressiona o leitor a decisdo escolhendo entre
Babilonia e Jerusalém, mais ndo € do que uma outra diccdo simbdlica do
desafio a fé, a sapiencializacdo, uma outra forma do anuncio da possibilidade
da salvacéo®. Na linguagem apocaliptica do Gltimo livro da Escritura surge
actancializada a “densidade teolégica da histéria”>* humana. Na dramaturgia
desse texto sinaliza-se em tempos também eles de alguma perplexidade,
perseguicéo provavel® ou dificuldade, ndo sé o drama de um Deus que nao
consegue ficar deisticamente indiferente & humanidade que ama, mas
igualmente insinua-se a possibilidade efectiva de que se pode operar na
histéria uma mudanca e um sentido positivo, pois permanece aberta e plural.
Pelo andncio, pela oracdo, pela graca e pelo testemunho € deixada uma
abertura da actuacdo de Deus®® e ao desvelamento do Seu mistério santo
trinitario de amor redentor™,

Poderemos interpretar, por conseguinte, o testamento de Timo6teo em
chave hermenéutica pés moderna, de crise epocal, de fim dos tempos — e por
isso de novos tempos que se abrem — de epilogo civilizacional, de crepusculo e

de entardecer de uma certa cultura®®, segundo alguns de fim da histéria

* Cf. GONZALES, Justo L. — For the Healing of the Nations. The Book of Revelation in an Age of
Cultural Conflict, New York 1999, 31.33.37.39.77.

%0 Cf. CARVALHO, José Carlos — “Aproximagdes e distanciamentos do Terceiro Segredo de Fatima a
simbologia babilonica do Apocalipse”. Didaskélia 40 (2000) 57-79.76.78

1. GARCIA PAREDES, José Cristo-Rey — O fundo teoldgico-apocaliptico da manifestacéo do coragéo
de Maria no nosso tempo. In Actas do Congresso Internacional de Fatima Fenomenologia e Teologia das
Aparicoes (9-12 de Outubro de 1997) Fatima : Santuario de Fatima 1998, , p. 293.

2 Cf. NOGUEZ, ARMANDO - Biblia, Etica y Apocaliptica, aportes para la resistencia cristiana
México : Ediciones Dabar 1999, p. 205.

% Cf. MULLER, Gerhard Ludwig — Erscheinungen, Visionen und Prophezeiungen. Elemente fiir eine
theologische und geschichtliche Hermeneutik der Ereignisse. In Actas do Congresso Internacional de
Fatima. Fenomenologia e Teologia das Aparigdes (9-12 de Outubro de 1997), Fatima : Santuario de
Fatima 1998, 616-617.

% Cf. SCHILSON, Arno (hrsg.) — Gottes Weisheit im Mysterium. Vergessene Wege christlichen
Spiritualitat, Mainz 1989, 117-141; RAHNER, Karl — Uber den Begriff des Geheimnisses in der
katholischen Theologie. In IDEM — Schriften zur Theologie, Bd. 4, Einsiedeln 1964, 4. Auflage, 51-99.

% Cf. LOURENCO, Eduardo — O Labirinto da Saudade, Lisboa : Gradiva 2000, p. 13.
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europeia enquanto tal*®

, Cujo cansaco permite o alastramento dos espiritos,
quando o eco do Espirito esta ja distorcido pelos espiritos, o que faz deste
tempo um tempo indigente (Walter Kasper)®’. Aparece aqui inevitavel a
comparacdo que nos propusemos no inicio. Timoéteo vive connosco ha(s)
cidade(s) das luzes, de grande brilho exterior, mas cujo fulgor ndo tem
correspondéncia na interioridade. Assim, a semelhanca da burguesa e
consumista Hamburgo de um dos ultimos romances de Irina Korschunow®, o
brilho desta Harmonie Gesellschaft é aparente e ndo decisivo, visto que, e
como o proprio S. Jodo no-lo descreve, ndo podemos perder do horizonte o
facto de que a mesma cidade pode-se tornar ora Babilonia ora a Jerusalém
livre, do alto, essa sim com outro brilho. Sendo assim, é possivel encontrar
elementos positivos, pontos de contacto, de encontro entre o interlocutor de
Timéteo e a palavra da fé e do Evangelho. Os inicios do nosso terceiro milénio
estardo, assim, bastante préximos da pos-modernidade peri-testamentaria,
passe a expressdo. E se o cidaddo e a sua comunidade eclesial oscilam no
mesmo lugar entre as duas cidades, entdo o anuncio do Evangelho hoje nao
poderd mais demonizar o mundo, mas antes encontrar ai pontos de reencontro,
porque os ha. Neste contexto, o anuncio do Evangelho reencontra-se na sua
>,

origem plural®. Esta € uma sua forca e fascinio, esta é a sua verdade

mesma®.

% Cf. IDEM — Do Kosovo a Timor. In IDEM — A Europa desencantada. Para uma mitologia europeia,
Lisboa : Gradiva 2001, 207-209.239.

" Cf. KASPER, Walter — El Dios de Jesucristo. Salamanca : Sigueme 1990, 3? ed., p. 233 (original
alemdo de 1982); DUQUE, Jodo — “O Espirito e os espiritos”. Brotéria 147 (1998) 581-602.

%8 Cf. KORSCHUNOW, Irina — Der Eulenruf. Hamburg : Goldmann Verlag 1999, 2. Auflage, S. 37.41.
% Na hora da jubilacéo, o director da Ecole Biblique de Jerusalém escreve o seu testamento em forma de
entrevista, revisitando toda a sua actividade de docéncia desde os proficuos e saudosos anos do Concilio
Vaticano Il. Tendo ele mesmo contribuido em alguns debates para o esclarecimento ao nivel teolégico do
especifico do Cristianismo face ao universo religioso mundial, ou seja, como conceber a relacdo de
mediacdo universal de salvacdo que o Cristianismo professa de forma definitiva em Jesus Cristo no
confronto com a pretensdo de salvacao das outras religides, o dominicano Claude Geffré deu igualmente
0 seu contributo para um deslocamento das preocupacfes de algum discurso teolégico. Num futuro
préximo, o grande provocador & teologia deixaré de ser o ateismo, como tem vindo a acontecer ja, para
passar a ser a necessidade de redizer a fé cristd no contexto do pluralismo religioso, hoje mais do que
nunca incontornavel. Neste sentido, o discurso teoldgico faz-se num mundo plural, na pluralidade
concreta de uma Igreja universal e muito diferente, mundo esse em que as outras religides aparecem
também elas como mediacGes de principio, ndo apenas permitidas mas sobretudo queridas por Deus : cf.
GEFFRE, Claude — Profession Théologien. Quelle pensée chrétienne pour le XXI° siécle ?, Paris : Albin
Michel 1999, 139.

80 Cf. GESCHE, Adolf — Dante, p.151.
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Pontos de contacto

Existem hoje alguns pontos de encontro ou lugares onde o Evangelho
podera ser anunciado de longe, de forma sapiencial, recénditos de esperanca e
de ansia latente que se abrem a esse anuncio. Um dos mais evidentes e
primeiros serd a fragmentagdo ideoldgica e existencial da nossa pos
modernidade globalizada®. Parece a partida um obstaculo ao anincio do
Evangelho. Juntamente com a critica das grandes narrativas, dos meta-
relatos®®, e a desconfianca face a uma razdo débil, que derrapa
frequentemente para o irracional, guem anuncia o Evangelho vé-se obrigado ao
cuidado para que nao se transforme o Cristianismo em simples sentimento, que
acaba sempre por ser provisério, emocional, e facilmente disponivel. Mas
precisamente por isso 0s interlocutores nossos e de Timoteo estdo abertos a
esperanca, as sinteses de sentido e pacificadoras. Juntamente com Timéteo
detectamos uma radical abertura ao transcendente e ao sentido, a boas
noticias. Neste contexto, o anunciador do Evangelho terd que anunciar
igualmente a distincdo entre o racional, o irracional, e o razoavel®.

A recusa crescente dos valores meramente materialistas, como
causadores de superficialidade e insuficientes, € um sintoma de insatisfacdo
crescente e de busca desejada, se bem que nem sempre evidente e em outras
ocasides ndo manifesta nem conhecida devido ao anonimato crescente dos
nossos aglomerados habitacionais. Pedem, contudo, o acompanhamento
pessoal e amigo, ndo sé efabulado ou eloquaz, para que o evangelho seja
apresentado ndo apenas como preenchimento psicolégico da necessidade de
uma interioridade ou de reflgio, mas como testemunho de sentido e de
salvacgdo. A crise de sentido e a falta de interioridade sao colocaveis a fé, ndo
para que se venda uma intimidade, mas precisamente para que se anuncie ao
interlocutor uma salvagcdo, de molde a colocé-lo na senda da sabedoria de
Timoteo, isto é, face a uma relacédo de sentido, a um Deus de relacdo pessoal

gue Se vai dando na pessoa do outro crente.

61 Cf. MULLER, J. — “Die vielen Gesichten der Globalisierung”. Stimmen der Zeit 218 : 2 (2000) 73-74.
62 Cf. LYOTARD, J.-F. — La condition posmoderne, Paris 1979; CHAUMONT, Jean-Michel — “La fin
des grands récits”. Vivant Univers 444-445 (1999-2000) 22-25.

8 Cf. IMENEZ ORTIZ, Anténio — “El anuncio de la salvacion en la cultura contemporanea : criterios,
medios, puntos de conexién”. Communio Esp. 32:2 (2000) p. 268.
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Colateral a este desgastante sintoma de insatisfacdo, surge por
compensagao NnosS nNOSS0S contemporaneos o desejo de reconhecimento
personalizado, a ansia latente de uma Geborgenheit, de seguranca, de
conforto, por contraposicdo ao desconforto do isolamento dos nossos ritmos.
Deste modo, e de modo particular nas geragcbes mais novas, encontramos, a

semelhanca da adoravel e romantica Matti do diario de Marga Berck®

, @ busca
de proteccéo e de comunh&o. Pelo que, uma das mediacfes privilegiadas para
anunciar hoje o Evangelho, de molde a fazer essa experiéncia de comunhéao,
Seréo 0s grupos juvenis eclesiais, que s6 fardo a experiéncia desse aconchego
se nao forem apenas a soma dos seus membros, mas efectivamente uma
comunhdo inter-subjectiva, entre sujeitos. A graca de Deus também precisa de
tempo e de espaco. Ela é eficaz, mas ndo automatica.

Ainda afim a este sintoma, nota-se um gosto incrementado pelo ludico e
pelo festivo, o que desafiara as comunidades eclesiais a vivéncia e preparacao
remota cuidada das grandes festas. A dimenséo festiva, ndo estranha de modo
nenhum ao Evangelho, poderd ser momento, no sofrimento ou alegria, da
proclamac&o da festa e do acolhimento de Deus®.

Entre os outros sinais da nossa geragédo cansada de palavras salientam-
se a disponibilidade para as grandes causas extremas da humanidade®®, a
simpatia pela coeréncia de vida, e o reconhecimento dos testemunhos
encarnados — em carne e 0Sso — pois estes falam por si mesmos e mostram
como, afinal, ainda existe gente que vive feliz dando a vida por um ideal, no
caso cristdo por uma Pessoa e pelo Seu Evangelho. Em nosso entendimento,
sera provavelmente esta actualmente uma das Ultimas formas, e segundo a
grande tradicdo da Igreja a mais eloquente porque a mais verdadeira
objectivamente, de anunciar o Evangelho, pois 0s nossos contemporaneos
percebem muito rapidamente se existe ou ndo um hiato entre o ideal e o real,
se falta ou se vé um testemunho de vida, a assuncdo daquilo que se professa
nao s6 com os labios. Esta sera uma das pontes privilegiadas de Deus para a

seducdo de Deus e para Deus, isto é, para que Deus fale.

o4 Cf. BERCK, Marga — Sommer in Lesmona, Reinbeck bei Hamburg : Rowolt 2000, 33. Auflage, s.20.
% Cf. IMENEZ ORTIZ, Antonio — “El anuncio de la salvacién....”, p. 277.
% Este é 0 motivo para o crescimento em nossos dias dos servigos mais diversos de voluntariado.
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N&o podemos deixar de referir um outro espaco aberto. Tem-se vindo a
assistir, ndo obstante muitos indicadores em contrario, a crescente procura
pelas manifestacdes artisticas, ao cultivo do bom gosto, que assume a sua
radicalidade na experiéncia do sublime na arte. A arte, como lugar da
transcendéncia e da experiéncia do sublime (e que ndo tem nada que ser feita
por artistas crentes), poderd ser um espaco de anuncio de beleza e de alegria

para o mundo®’.
O anuncio do Evangelho hoje

O ano passado, numa conferéncia em Viena, o conhecido investigador
da Universidade de Boston - Peter Berger - afirmava com razao, apoiando-se
precisamente na evidéncia das analogias, ndo obstante as devidas nuances,
que os nossos dias sdo outra vez dias de uma cultura neo-helenista®, politeista
em termos religiosos e em termos éticos, cuja marca principal € o pluralismo
intensivo®. Ao nivel da fé, este processo de secularizacdo tem conduzido de
forma irreversivel aquilo a que ele chama a mudanca da concepcdao de uma
religido como destino (Schicksal) a uma religido como escolha (Wahl)™.

No entanto, e como temos vindo a ver, Peter Berger ndo tem razéo
guando diz que essa escolha é causadora necessariamente de um aumento da
intolerancia’’. Pelo que, se é assim, no andncio do Evangelho hoje
encontramo-nos na esteira da missao e na condicdo de Timéteo, a saber, na
ingente tarefa ndo s6 de anuncio do kerygma primitivo, mas também da
didaché, da reflexdo sobre esse Evangelho. N&o € suficiente repetir o anancio
primeiro da salvacdo. Esse é apenas um primeiro momento. Se a fé passa hoje
cada vez mais por um processo de escolha, entdo ela tera de ser cada vez
mais fundamentada, reflectida.

Afigura-se, por consequéncia, como premente ndo s6 0 anuncio da lectio
mas também o anuncio da meditatio divina: “permanece firme nas coisas que

aprendeste, naquelas que consideraste dignas de fé (emiotwong)” (2 Tim 3,14),

%7 Sobre a capacidade de a nossa linguagem lit(rrgica ser ainda significativa ver ORTKEMPER, Franz-
Josef — “Ist unsere Liturgiesprache noch Zeitgeméss ?”. Bibel und Kirche 56 : 1 (2001) 60.

%8 Cf. BERGER, Peter — “Sinnsuche in einer Zeit der Globalisierung”. Stimmen der Zeit 218 (2000) 806.
%9 Cf. IDEM, Ibidem, p. 807.

0 Cf. IDEM, Ibidem, p. 811.
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nao apenas nas que (te) foram anunciadas. Ora, isto traz, por exemplo como
consequéncia, a exigéncia da organizacdo do anuncio do Evangelho em sedes,
em espagos onde se possa ouvir a Sagrada Escritura e, sobretudo, percorrer
um percurso catecumenal de adultos que ajude a reflectir o dado anunciado.
Esta, parece-nos, uma escolha irrenunciavel, sempre mais sentida e
necesséria. Ainda neste campo, se o anuncio do Evangelho se afigura cada
vez mais necessitado de fundamentacdo, de credibilizagdo, entdo ao nivel
pastoral exige-se a inteligéncia mesma da fé, na medida em que cada vez mais
as perguntas a fé e ao Evangelho serdo mais complexas. Sendo a fé sempre
livre, e ndo pode ser de outra forma, é esta razoabilidade da fé anunciada que
podera ser pergunta de sentido e horizonte de salvacdo. Se como diz Peter
Berger, a fé hoje é essencialmente mediada por um processo pessoal livre de
escolha, entdo no anuncio actual do Evangelho o interlocutor da fé, venha de
gue quadrante vier, serd con-vocado a uma res-posta, isto €, a uma posicao
diante da res (da realidade) da salvacdo que Ihe é anunciada, e ndo a regras
ou exigéncias — estas aparecerao mais tarde, tal como aconteceu na historia de
Israel de acordo com a pedagogia divina. S6 na medida em que o ser humano
res-ponde € que ele se assume livremente como tal, torna-se aquilo que é.
Neste sentido, o anuncio do Evangelho é exactamente um andncio, uma
posicdo de Deus face ao interlocutor e ndo uma imposicdo. A liberdade
humana tem de ser tomada muito a sério neste jogo da salvacao, pelo que quer
o préprio Deus (que respeita a liberdade humana mesmo na linguagem violenta
dos profetas), quer aquele que anuncia o Seu Evangelho ndo tem outra
solucdo sendo, tal como o Principezinho, no didlogo seduzir’?. Se quisermos,
esta € a grande metodologia do amor, essa é a grande fortaleza do amor
desarmado, débil, kenatico.

No campo pratico, de cariz mais pastoral, sem maniqueismos, sem
ilusdes, sem idealismos, com muita paciéncia e com grande capacidade de
suportacdo dos sofrimentos anunciados a TimoOteo, no maximo respeito das

consciéncias, sem proselitismos vocacionais aguerridos (como se o Evangelho

"t Cf. IDEM, Ibidem, p. 811.

2 Cf. POUPARD, Paul Card. — “Il Cristianesimo all’alba del III millenio”. RTLu 5 : 1 (2000) 139-
152.150. O mesmo Cardeal Paul Poupard chama a atengdo para o papel que a tradicdo cristd
desempenhou na construcdo da nossa Europa, a qual apelida numa expressdo feliz de anamnese da
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fosse redutivel a um recrutamento que pudesse ser atingido por accodes
publicitarias mais ou menos bem arquitectadas e atractivas)’®, o nosso tempo
p6és moderno e neo-helenizado pede a Timéteo e a ndés pontes, mediacdes
onde se faca hovamente a experiéncia da fé pessoal. Importa, por isso, apontar
apenas alguns critérios muito gerais, sem pretender obviamente ser exaustivo.
Assumindo as propostas de Jiménez Ortiz’*, o anunciador do Evangelho
terd de gozar de uma profunda consciéncia missionaria, caso contrario ndo
fala, repete porque reverbera uma mensagem que ndo quer dar, porque nao a
consegue testemunhar: “o designio trinitario — visivel no Filho, que nao fala em
seu nome — mostra a forma do verdadeiro evangelizador — melhor ainda,
evangelizar é ndo unicamente uma forma de falar, mas um modo de vida”"® que
se d& a si mesma. Esta consciéncia fard do anuncio um gesto de alegria e de
alegramento. Terd a consciéncia bem clara que o anuncio do Evangelho é
dirigido a um mundo globalmente babilonizado, muito complexo, em que cada
homem tem a sua historia que é diferente. Como palavra que é o Evangelho
nao pode ser indiferente a essa histéria particular — pois a histéria € sempre
feita de historias particulares — com o risco de deixar de ser palavra na qual o
interlocutor descubra sentido e ser e onde |he advenha a intuicdo do infinito.
Isto supde o respeito e a tolerancia pela altereidade e pelo diferente, a rejeicéo
de exclusivismos, ou qualquer tipo de ostracismos, pois o Evangelho é dirigido
em primeira instancia a humanidade enquanto tal. Neste sentido, o anuncio do
Evangelho € em primeiro lugar um acto de gratuidade. Logo, ndo tém sentido
nem lugar as metodologias (se € que o0 sdo, se ndo serdo antes tacticas ou
astucias sub-repticias, subterfugios desonestos e exclusivistas) de alguns
grupos integristas no seio da prépria Igreja que anunciam o Evangelho apenas
a certos grupos, a algumas camadas sociais ostracizando outras, e que nao
percebem que o Evangelho é encontro com o outro, esse outro que em Si
mesmo é diferente, e que o0 é em relacdo a mim e aos outros que 0 SOMOS
também. Nessa altura, esta evangelizacdo ndo é catodlica, ou seja, universal,

mas sectaria. Entdo, deixa de ser anuncio e resvala para o proselitismo. Por

Europa: cf. IDEM — “Faire émerger 1’Europe dans la dimension spirituelle. Discours a 1’Université
Catholique de Budapeste”. Doc.Cath. 2245 (2001) 316-320.317.

" Cf. RUH, Ulrich — “Vakuum. Das Christentum und die Debatte um die Leitkultur”. Herder
Korrespondenz 55 (2000) s.4.

™ Cf. JIMENEZ-ORTIZ, A. - “El anuncio de la salvacién...” p. 266.
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conseguinte, o anuncio do Evangelho, que € anuncio do Diferente ao diferente,
nao pode deixar de dialogar com o mundo e a cultura contemporanea na sua
pluriformidade histérica concreta, se ndo quer correr o risco de se exilar num
recanto, num grupo ou num passado. Isto supde o dialogo, ndo o confronto
arrogante ou a cruzada serddia e ridicula, com todos os grupos humanos,
também com o mundo do agnosticismo, da descrenca, dito secular, com esse
mundo dito da paganidade’®, porque esse também é mundo de Deus, e mundo
Sério.

Esta proclamacéao tera de ser feita na sua inteireza, tal como a Timoteo e
de Timéteo, sem dissolver o especifico do Evangelho. Neste sentido,
apresenta-se de grande pertinéncia a adverténcia do cardeal Ratzinger no
Jubileu dos Catequistas: quando as novas geracdes sao iludidas a esquecer o
futuro e a memoaria (e temos vindo a assistir com grande tristeza em contexto
nacional e europeu nos ultimos tempos a uma big-brotheriana estupidificacdo
da populacéo, que acorrenta os horizontes de memoaria e de futuro), e para que
a esperanca nao figue ou continue desatopizada, a catequese ndo pode deixar
de anunciar a escatologia, o futuro de Deus e do homem, a vida eterna, mas
também os classicos novissimos do homem, dentre os quais o juizo’’ sobre a
(inresponsabilidade da cada um perante o mundo, 0sS outros, e O
transcendente’®. Como o proprio cardeal Ratzinger afirma, “a fé na vida eterna
nao torna a vida terrestre insignificante. Pelo contrario: s6 quando a medida da
nossa vida € a vida eterna é que a nossa vida é também ela grande e adquire
um valor imenso”’.

Ao nivel da teologia, no campo da reflexdo sobre o que € anunciado,
sera pedido as comunidades eclesiais e a teologia certamente uma maior
narratividade, a recitacdo de um Deus pessoal amante e crucificado em vez da
propagacdo de um conceito mais ou menos abstracto sobre Deus, tao
abstracto que o torna tdo longinquo que é praticamente impossivel estabelecer

com Ele uma relac&o de fé pessoal. Mas num tempo como 0 nosso, em que se

> Cf. RATZINGER, Joseph Card. — “La nouvelle évangelisation”. Doc.Cath. 2240 (2001) p. 92.

6 Cf. GESCHE, Adolf — Dante, p. 142.

" Para uma mordaz e licida critica ao fenémeno contemporaneo mediaticamente promovido da
trivializaclo da culpa ver ORTH, Stephan — “Schuld im Zeitalter der Strategie”. Herder Korrespondenz
55 : 3 (2001) 110.

® Cf. RATZINGER, Joseph Card. — “La nouvelle évangélisation”, p. 95.

™ Cf. IDEM, Ibidem, p. 95; BERCK, Marga — Sommer in Lesmona, s. 40.

22



atribui a Deus uma funcao deista, é importante o antncio de Deus e sobre o
Deus de Jesus Cristo, o Deus Unico e santificador. Esta inventividade narrativa,
esta imagination analogique® traduzir-se-4 numa nova capacidade de re-contar
com novos simbolos, de re-citar, de encontrar novas parabolas e novos
paradigmas do humano que ajudem a contar o mistério do nosso Deus amante,
mas amante na historia dos homens particulares. Neste contexto, a palavra da
teologia sera mais apofatica®, dita modernamente e na sequéncia da tradicéo
classica, mais negativa®, e tera de aprofundar a relacdo da pneumatologia a
sabedoria®.

No ambito da cristologia, a fé ndo se esgota na infinita producao literaria
recente sobre a Jesuologia, em que novamente, e na sequéncia da Escola de
TlUbingen dos finais do séc. XIX, Jesus € apresentado como um sabio, um
profeta, um mero lider, um vanguardista, um revolucionario, um rabino, um
amigo, um idealista, etc. Os estudos sociolégicos mais recentes da exegese
neo-testamentaria, e gracas aos progressos arqueoldgicos, tém vindo a dar um
contributo para o conhecimento da judaicidade de Jesus®*, que efectivamente
permaneceu algo esquecida nos ultimos anos. Isto ajudara a que se refira a
histéria de Jesus precisamente como histéria ainda mais judaica, ou seja, como
uma histéria particular.

Tendo em conta a propensao (que também existe) no nosso tempo para
a experiéncia do sublime, no campo da liturgia impde-se a retraducdo da
sublimidade do mistério do Deus comunhdo, o que implica a recusa, por
conseguinte, quer de formalismos serddios e acorrentadores - que Sao sempre
acessorios — quer a recusa do desvirtuamento completo da esséncia da liturgia
como acto de louvor através de um espectaculo teatral estéril ou deselegante.
As formas de adoracdo ocidentalizadas, por vezes justamente acusadas de

demasiado cerebralizadas, mecanicas, terdao de recuperar a dimensdo do

% GEFFRE, Claude — Profession Théologien, 119.

81 Cf. SCHILSON, Arno — “Apophatische Theologie”. LThK 1, 848.

82 Cf. FABER, Eva-Maria — “Negative Theologie heute. Zur kritischen Aufnahme und Weiterfithrung
einer theologischen Tradition in neuerer systematischer Theologie”. Theologie und Philosophie 74 (1999)
481-503.

8 Cf. COMBLIN, José — “El cristianismo en el umbral del tercer milenio”. Selecciones de Teologia
39:156 (2000) 353.

8 Cf. GNILKA, Joachim — Jesus de Nazaré. Mensagem e Historia. Lishora : Presenca 1999, pp. 37-73
(original alem&o de 1993). Refira-se ainda os trés volumes de J. P. Meier — Jesus the Marginal Jew, cuja
publicagdo foi concluida no ano transacto.
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sublime e do inexprimivel dos sinais, mas sem os inflaccionar®, e recusando
cair em ridicularias espanpanantes forcadas de gosto abjecto ou
sentimentalista, feias e mediaticas. S6 assim a adoracdo sublime cristd na sua
forma mais inebriante e fascinante seduzird. De outra forma, permanecera
simplesmente como ruido ou encenag¢do, mas Nado cCOmoO eco € como escuta
que cativa. Como consequéncia, pastoralmente o anuncio da beleza, do belo
transcendental poder4 passar hoje pela preparacdo cuidada, atempada, mas
nao rubricista, das celebracdes nas diversas comunidades eclesiais, sabendo
gue as respectivas assembleias sdo muito heterogéneas, mas mesmo assim
todas capazes e aptas para a experiéncia estética. Esta experiéncia busca hoje
uma arte bela. Mas a beleza da arte cristd ndo podera ser mais uma arte
abarrocada, triunfalista, impositiva, espectacular, orgulhosa de si mesma®. A
beleza de Deus € sempre discreta, porque a sua beleza é dita no rosto sofrido
do Servo de Javé. Logo, a beleza terd de integrar, ndo se pode esquecer do
sofrimento e a dor para anunciar o Evangelho de Deus®’, da mesma forma que
o Evangelho é enquanto tal o anudncio da redencdo dos pecadores e das
vitimas inocentes. Essa é a beleza amante, salvadora, ndo vaidosa de Deus,
mas gratuita.

No que toca a Histéria da Arte, importard muito provavelmente recuperar
para o campo catequético e do anuncio da verdade salvadora a histéria da Arte
Sacra como histéria dita na sublimidade e na simbologia, mesmo que o
interlocutor apenas esteja apto a receber este patrimonio ao nivel meramente
informativo cultural, e ndo como expressado da prépria fé. A arte permanece
hoje como factor polarizador de sentido®.

No ambito mais social, o anincio da Boa Nova encontrard acolhimento
face aos nacionalismos exacerbados que por si mesmos cansam € nao
cativam. Neste sentido, a Doutrina Social da Igreja, o anancio da possibilidade
e da prossecucdo do bem comum pelo progresso humano integral humano,
serdo hoje uma palavra de sentido que muito possivelmente encontrara

empatia junto dos nossos contemporaneos. O Evangelho social continua a

8 Cf. SCHILSON, Arno — “Negative Theologie der Liturgie ? Uber die liturgische Erfahrung der
Verborgenheit des nahen Gottes”. Liturgisches Jarhbuch 50 : 4 (2000) 235-250.237.

% Cf. Ibidem, 238.

¥ Cf. Ibidem, 243.

% Cf. JIMENEZ ORTIZ, Antonio — “El anuncio de la salvacién...”, p. 272.
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passar pela insisténcia no sentido transcendente da pessoa humana - que o
Cristianismo Ihe confere ao fundamentar a sua dignidade na sua imagem e
semelhanca com Deus - e na defesa, perfeitamente compaginavel com o
Evangelho, dos direitos humanos®. Mas por outro lado, o Evangelho social tem
ele mesmo de tornar-se uma palavra institucionalizada, caso contrario sera
apenas mais uma entre outras. Se nao adquire ele mesmo uma visibilidade
concreta, concretizada em sinais visiveis histérico-simbolicos, entdo é presa
facil de manipulacbes ao gosto somente do sujeito. Assim, o andncio do
Evangelho pede a institucionalizacdo concreta em sinais e simbolos
encarnados, histéricos, para néo se ficar por mais um anuncio espiritualizante

ou gnostico.
Conclusao

A nova evangelizagdo nasce da confianga de que todo o homem tem
nostalgia de Deus e busca-0%.

Perguntamos agora nao pelo que deixa Paulo em testamento ao
Cristianismo que é o nosso dos inicios do terceiro milénio, mas o que deixa
Timoteo. Mais ainda: quem recebe quem? E Timo6teo que recebe o testamento
de Paulo? E o amigo fiel que recebe o suspiro final e o discurso ou testamento
de adeus do apoéstolo das gentes? O anuncio do Evangelho e a tarefa
missionaria da Igreja terdo sempre de se transgredir a eles mesmos, pois a
palavra da fé transgride permanentemente para além de si mesma. Esta
trangressdo ha-de ser entendida como a libertacdo do texto e do conceito
enquanto unificacao forte (exclusiva das diferengas), mas ndao como abdicacdo
nem do texto nem da linguagem ou do conceito como necessarios a linguagem
da propria fe.

O anuncio do Evangelho atinge o seu objectivo quando depois do
testemunho permanece ja de alguma forma testemunhado. Mas como vimos ao

longo do nosso percurso, este anuncio ndo € meramente voluntarista. A

palavra crente tem sempre de dar razGes da sua esperanca a todo aquele que

8 Cf. “Menschenwiirde und ‘Wiirde des Menschens’. Uberlegungen zur einer aktuellen Debatte”.

Stimmen der Zeit 219 : 5 (2001) 345-355.345-346.
% Cf. MARTINI, Carlo Card. Maria — Il Coraggio della Speranza. Casale Monferrato : Piemme 1998, p.
205.
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a pede (1 Ped 3,15). Competira entdo em nossos dias a teologia a continuacao
do processo iniciado ja com o0 movimento que veio a desembocar na renovacao
conciliar, processo esse a que Pannenberg chama de despositivizagéo®™, no
ingente esforco de remodelacdo da diccao formal da fé, ndo s6 ao nivel
pastoral, mas inclusivé e sobretudo ao nivel teolégico.

Imaginemos agora esse momento derradeiro e pungente do texto da
lectio divina que nos trouxe até aqui, tenhamos presente essa imagem
dramatica, mas extremamente significativa, de um pai que exala o ultimo
suspiro nos bracos de um filho que amou e ensinou desde o berco, e que no
fim da vida busca de algum modo uma perpetuacdo. Quem recebe quem? Sera
Timéteo que recebe, como Eliseu de Elias antes deste ser arrebatado ao céu (2
Re 2,9-12), o espirito, a heranca de Paulo? Os bracos estendidos de Timéteo
acolherdo o desfalecimento de Paulo? Deixard Paulo tal como Elias o seu
manto a Timoteo ? Parece que é Timéteo que acolhe Paulo, mas ao invés é
Paulo que se acolhe a ele mesmo no seu filho espiritual. Em dltima analise é
Paulo que se recebe a si mesmo ao receber uma heranca espiritual continuada
na missdo do seu companheiro de aventura missionaria e de sofrimento. Pelo
que, a paternidade para além de fazer surgir a vida implica recebé-la. No
momento em que morre Paulo nasce em Timdteo, porque nele continua. E
Paulo que recebe de Timoteo a vida no momento da sua transicdo. Parece que
€ Timoteo que exclama como Eliseu: “meu pai” (2 Re 2,12a). Ao contrario, € o
filho que é pai para o pai, ao ponto de ser Paulo a exclamar a Timéteo “meu
pai”’. Por isso, ndo é Paulo que se agarra em desespero a vida, mas sao 0s
bracos de Timéteo que o envolvem. E Timéteo que é pai para Paulo. Paulo
gera em Timoéteo a sua propria capacidade do anuncio do Evangelho. Timéteo
acolhe a misséo de Paulo. Ora, o Cristianismo da em testamento aos novos
tempos do terceiro milénio o mesmo Evangelho.

A nossa cultura é, segundo alguns, uma cultura onde se extinguiu a
profecia, onde sobreviveu a sabedoria®®. Ora, o sabio é aquele que é procurado
pela sua sabedoria porque encontra palavras para dizer algo que o transgride,

e por isso sempre consciente dos limites do dizer. A esse ponto, faz como que

%1 Cf. PANNENBERG, Wolfhart — Grundfragen Systematischer Theologie, Géttingen : Vandenhoeck &
Ruprecht 1967, 16-17; IDEM — Theologie als Geschichte, editado por J.M. Robinson — J.B. Cobb, Ziirich
: Zwingli Verlag 1967, 294.

%2 Cf. LEMAIRE, A. — “Sagesse et écoles”. VT 34 (1984) 270-281.
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funcionar as palavras, encontra as metaforas adequadas, os simbolos justos,
anuncia uma palavra portadora de salvacédo, € evangelho para os outros. E sé
0 buscam porque precisamente é uma pessoa que busca. Ninguém da o que
nao tem. Os outros s6 nos buscardo, e nés sO seduziremos se formos para 0s
outros uma palavra que faca funcionar a Palavra de Deus. Buscar-nos-ado
porque teremos algo para lhes dizer. S6 assim seremos Evangelho para os
outros. Nessa altura, buscardo aquilo que n6s mesmos buscamos, e buscar-
nos-ao porque também eles buscam em nés e por nos, para além de nos e

apesar de nés, a fonte da Sabedoria.

José Carlos Carvalho,
Humanistica e Teologia 22 : 2 (2001) 261-286.
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