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intuito»®*, isto &, «o sentir, ¢, assim, um apelo»*®. Gragas a este apelo é que
a inteligéncia adota posi¢ao de vigilia diante do ser. Portanto, nao ¢ possivel
conhecer o ser, exclusivamente, através do sentir. Mas, é no com-agir do sen-
tir que o ser se revela a inteligéncia.

O intuito ao ser desperto pelo sentir pode suspeitar se a coisa é realmente
0 que parece ser. A comprovagao da existéncia da coisa exige, entdo, por
parte do intuito um esfor¢o de negagio que se processa através da divisao.
Se a coisa re-siste a este processo de negagao de sua identidade, ela aparece
a0 intuito como um outro que passa entao a ser assumido no espago-tempo
humano.

Portanto, o sentir entregue a si mesmo pode nos conduzir ao engano. Mas,
por outro lado, acompanhado e submetido ao exercicio da inteligéncia, ¢ ele
que nos abre as portas para as maiores verdades.

8.2.4. Consideragoes finais

Como procuramos mostrar neste texto, José Enes propée uma interpreta-
¢ao original e bastante rica da estrutura do conhecimento humano. Ao subli-
nhar a importincia da sensibilidade no processo do conhecimento, ele evita
a posi¢do racionalista dominante na modernidade. Esta encerra o conheci-
mento na representagao conceitual. Por outro lado, a0 mostrar a necessidade
de comunicar o ser através da linguagem, ele evita posi¢oes relativistas que,
ao se apoiarem no puro fluxo existencial, negam a possibilidade da ciéncia.

Para José Enes, conhecer a verdade supde engajamento existencial. Ape-
nas conhece o ser quem vigia. A postura vigilante é aquela na qual o ser
humano ¢ capaz de viver humanamente. Somente o ser humano acordado
¢ propriamente humano. Apenas no estado de vigilia temos dominio dos
nossos préprios atos. Quanto mais formos capazes de dominar as operagoes
sensoriais externas, menos estaremos submetidos a servidao utilitarista da
mera conservagao bioldgica.

Quando o ser humano estd acordo, o dominio dos sentidos ¢ exercido pelo
intuito. O ver e o tocar nos inserem no mundo. Pelo sentir fazemos a expe-
riéncia do com-agir. Mas, nesta experiéncia ¢ o intuito que «vigia, apalpa,
examina, decide, julga e determina-se existencialmente»®*.

Os que dormem nio conhecem. Conhecer supée caprar e consentir. Nao
hd conhecimento sem responsabilidade.

8.3. A dialética ascensional e plenificante dos seres finitos para o
Ser puro e transcendente na metafisica do Excesso de Angelo

24 bidem, p. 292.
2 [bidem, p. 293.
626 [bidem, p. 321.
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Alves

Samuel Dimas e Lourenco Lino

8.3.1. Introdugao: para uma metafisica ascensional da plenificagao e do
Excesso

O teélogo e filésofo Angelo Alves nasceu no dia 14 de outubro de 1939,
em Pagos de Ferreira, tendo sido ordenado sacerdote da diocese do Porto no
dia 2 de agosto de 1953. Lecionou diversas unidades curriculares teolégicas
e filoséficas na Universidade Catdlica. Desenvolveu o seu pensamento em
didlogo com os filésofos da via hermenéutica e historicista da metafisica,
sob a influéncia de Heidegger ¢ Gadamer, com os teélogos da chamada Nova
Teologia, como H. Lubac, U. von Balthasar, Rahner, Lonergan e W. Kasper,
e com pensadores da cultura portuguesa como Dalila Pereira da Costa e
Leonardo Coimbra.

Os textos mais significativos da sua reflexao metafisica estao compilados
na obra publicada em 2004 Prolegémenos a uma ontologia pluridimensional:
dialética, ascensional, plenificante®” e no trabalho da sua tese de douto-
ramento publicado em 1962 com o titulo O sistema filosdfico de Leonardo
Coimbra. Nestas obras, o autor reconhece a necessidade de um novo modelo
de ontologia que supere a dicotomia entre o intelectualismo aristotélico-to-
mista e o voluntarismo fideista de teor mistico e trans-racional. Deus nio ¢
reduzivel as categorias conceptuais nem ao nada inefdvel da alteridade abso-
luta. Em didlogo com Walter Kasper e ao arrepio de Kant, reconhece que as
condigoes a priori da compreensio do homem encerram variabilidade histé-
rica, pelo que procura desenvolver uma teologia filoséfica que nao prescinda
dos pressupostos histéricos da fé e da revelagao de Deus em Cristo.

Por outro lado, a procura da racionalidade e universalidade da fé implica
uma ontologia ou compreensio do ser que exige um novo modelo dialético,
assente na diferenga ontoldgica entre o ser e o ente numa dinimica con-
ceptual e judicativa em espiral plenificante que funda o mistério de Deus
no mistério do Ser. Em didlogo com autores como Leonardo Coimbra, Va-
gaggini e Piero Coda, o pensamento de Angelo Alves desenvolve um novo
modelo ontolégico que determina uma correlagio dialética entre a teologia e
a filosofia, a fé e a razdo. Numa certa aproximagiao ao modelo teo-ontoldgico
de W. Kasper, sem ceder ao viés voluntarista-mistico, pressupde o excesso da
fé sobre a razio e da teologia sobre a filosofia, num comprometimento do

67O cardcter sistemdtico deste livro foi saudado por Manuel Ferreira Patricio, num artigo que
escreveu sobre esta obra na revista Prelo. Cf. Manuel Ferreira Patricio, «A ontologia de Angelo Al-
ves», in Prelo, n.° 1, (maio — agosto 2006), p. 8.
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homem todo, nio apenas enquanto entendimento, mas também enquanto
vontade e sentimento:

H4 pois uma prioridade da filosofia em relaco a teologia, en-
quanto pressuposto intrinseco da teologia, que, como ciéncia, tem
de aceitar os critérios da razoabilidade da fé para que esta seja uma
op¢do humana. Mas hd uma prioridade da teologia em relagao a fi-
losofia, enquanto resposta revelada livre e histdrica, a inquiri¢do ra-
cional sobre o mistério do ser, que termina em busca intermindvel,
em interrogagdo sem resposta adequada. E por isso ¢ um suplemento
de luz, que clarifica a opgdo ou refor¢a o amor, o qual, por sua vez,
aumenta a visio e a compreensio do mistério.**

Partilhando com Heidegger, Leonardo Coimbra e Karl Rahner a ideia de
inadequagido entre o pensar e o ser, que se reconhece como mistério fundan-
te, o autor desenvolve o seu trabalho através desta dialética ascensional e
plenificante entre a razdo e a fé, que tem como fonte o ato livre e histérico
da revelagao num permanente envolvimento ontolégico. Um movimento as-
censional, que nesta vida se d4 de forma assimptdtica, porque a excedéncia
e envolvéncia do processo racional, que encerra o irracional de si mesma no
mistério do Ser em que se funda, nio pode ser suprimida no tempo e s6 terd
resolugao na eternidade.

Neste sentido, procurdmos centrar a nossa reflexao na relag¢io entre o dado
salvifico e redentor do acontecimento da revela¢io dado pela fé e a nogao de
plenificagao, resultante do movimento de «para-sisténcia», que surge como
a tradugao racional e filoséfica correspondente a esse dado. Procurdmos en-
quadrar esta reflexao no contexto histérico e cultural da tradi¢ao grega e ju-
daico-crista, a partir da critica que Angelo Alves faz ao dualismo e monismo
do movimento gndstico de origem oriental que teve a sua expressaio moderna
mais significativa nas correntes deistas de autores como David Hume, Kant
e Amorim Viana e nas correntes panteistas de autores como Espinosa, Hegel,
Schelling e Teixeira de Pascoaes.

Assim, enquadrdmos do didlogo com Angelo Alves no contexto da opo-
si¢do entre as visdes gndsticas da metafisica degradativa do idealismo neo-
platénico, presente em autores como Sampaio Bruno, e as nogodes teistas
da criagdo e da plenificagio do ideo-realismo judaico-cristao, presente em
autores como Leonardo Coimbra. Para a extragio do pensamento de An-
gelo Alves, centrdmo-nos principalmente a obra dos Prolegémenos e no seu
abundante estudo sobre a filosofia de Leonardo Coimbra e sobre a corrente
idealistico-gndstica do pensamento portugués de autores como Antero de
Quental, Teixeira de Pascoaes e Fernando Pessoa. O pensamento criacionista

028 Angelo Alves, Prolegdmenos a uma ontologia pluridimensional: dialéctica, ascensional, plenifi-
cante, Lisboa, INCM, 2005, p. 60.
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de Leonardo Coimbra encerra para Angelo Alves a coabitagio entre alguns
elementos da heterodoxia crista, pela sua fidelidade a teoria platénica da
pré-existéncia e pela sua recusa da nogao de criagao ex-nihilo, e alguns ele-
mentos do realismo escoldstico ortodoxo sobre a criagao e a estrutura analé-
gica do real. Herdeiro do pensamento de Origenes e da sua teoria da dupla
criagdo, que encerra uma certa proximidade com a metafisica da queda e da
degradacdo, usual nas escolas neoplaténicas e gnésticas, este autor cré que «o
mundo ¢ o lugar de purificagdo e, no fim, pela reden¢ao do Logos, o mal serd
vencido e todos os espiritos voltardao a Deus, sendo restabelecida a unidade
primordial»*®. Nio obstante,

(...) ao contrdrio das correntes gndsticas da redengio, em Leo-
nardo Coimbra este restabelecimento nio significard o regresso da
matéria ao nada e do espirito a Deus, mas significard a salva¢io da
queda das criaturas no nada pela espiritualizagio integral da realida-
de, integrando a segunda criagao na primeira, pela misteriosa comu-

nh3o universal do Amor.%*°

Apropriando-se da nogao gnosiolégica criacionista do movimento espira-
lar assimptético do pensamento para o Ser e da nogao ontoldgica criacionista
de absor¢ao escatolégica dos entes na comunhao universal e fraterna do Ser
supremo, devemos, pois, perguntar: qual o alcance da metafisica ascensional
da manifestagio e da plenificagio de Angelo Alves, no contexto do didlogo
com a metafisica da criagdo e da reden¢io de Leonardo Coimbra e no con-
texto do didlogo com a metafisica da cisio e da reintegragio de Sampaio
Bruno? A plenifica¢io do Mundo ¢ um movimento necessdrio que se dd na
imanéncia da dinimica divina, ou ¢ uma livre iniciativa da graga sobrenatu-
ral que implica a correspondéncia dos seres criados pela mediagio da fé e da
caridade?

8.3.2. A presenga transcendente e imanente do Ser puro e abscondito
no Mundo: sobre o ente-sendo pelo ser existente no ser subsistente para
o ser para-sistente

Para respondermos a esta questao geral, devemos comegar por estudar
Prolegémenos a uma ontologia pluridimensional: dialética, ascensional, pleni-
ficante, cujo titulo nos permite confirmar a leitura contemporanea que este
filésofo faz da metafisica tradicional crista. Como jd assinaldmos, o autor
propde um novo modelo ontolégico que supere a dicotomia entre uma onto-
-teologia racionalista, que insere Deus no horizonte transcendental dos entes

622 Samuel Dimas, «A superagio do gnosticismo na teoria da Criagio de Leonardo Coimbra»,
in Cauriensia, Vol. 11, (2016), p. 527.
30 Thidem.
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finitizando-o, e uma zeo-onrologia fideista que acentua a transcendéncia ab-
soluta de Deus, impossibilitando o seu conhecimento. Este novo modelo, de
profunda cumplicidade entre a filosofia e a teologia, a razio e a fé, desen-
volve-se com leis racionais dialéticas em abertura para o infinito Mistério
do Ser, num movimento ascensional e plenificante que tem como ponto de
partida o conhecimento prévio da revela¢io na realidade existencial®' e nao
apenas a ordem conceptual®®.

Assim, Angelo Alves recusa a perspetiva do pensamento gnéstico racio-
nalista e mistico, que propde uma configuracio panteista da realidade com
cardcter evolutivo, ascensional e reintegracionista®?® e desenvolve o seu pen-
samento metafisico no Ambito de uma configuracgio teista da realidade que
concebe o Mundo criado por livre iniciativa divina, estando sujeito & con-
sumacao salvifica pela correlagao entre a dindmica redentora da Criagdo e a
graca sobrenatural de Cristo histérico recebida pela fé:

Para o Cristianismo, ndo hd Principio, processio em queda e re-
torno em metamorfose ascenscional: Deus, mundo, Deus; mas sim
Deus, cria¢do e salvagiao; ou Deus, mundo por Deus, em Deus e
com Deus, salvo e consumado em plenitude inalcangdvel pelo esfor-
¢o humano, isto ¢, como graga para o homem e gléria para o mesmo
Deus.®*

Entao de que ontologia ascensional nos fala o autor que, em correspon-
déncia com este dado da fé, concebe a ascensio plenificante do conhecer e do
ser fora da necessidade de transformag¢io de um mundo radicalmente mau e
fora da necessidade de um movimento panteista que vé o mundo como eter-
no e divino? Atentemos na definigio que Angelo Alves faz de «ontologiar:

A Ontologia é um saber tedrico ordenado, que versa sobre o ente
como ente ¢ as suas propriedades, isto é, sobre o ente-sendo pelo
ser (existente), no ser (subsistente), para o ser (para-sistente), que
nele se manifesta e oculta, como Mistério transcendente, absoluto e

infinito.%*®

Verificamos que Angelo Alves perspetiva a ontologia na relagdo entre o
ente e o ser, na medida em que aquele existe por meio deste, neste subsiste

031 Cf. Angelo Alves, Prolegémenos a uma ontologia pluridimensional: dialéctica, ascensional, ple-
nificante, p. 60.

2 Cf. ibidem, p. 66.

633 Cf. idem, A corrente idealistico-gndstica do Pensamento Portugués contemporineo, Antero, Pas-
coaes, Pessoa, Porto, Estratégias Criativas, 2010, p. 23.

84 Cf. ibidem, p. 25.

5 Idem, Prolegémenos a wma ontologia pluridimensional: dialéctica, ascensional, plenificante,
p. 28.
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e para este tende. O ser, cristamente entendido, é o préprio Deus, «Mistério
transcendente, absoluto e infinito», que «se manifesta e oculta» no ente. Esta
defini¢ao nao deixa de atender a critica heideggeriana 4 metafisica tradicio-
nal, com o estabelecimento da «diferen¢a ontolégica», logrando diferenciar
o ser e o ente pela prépria realidade da intima relagio entre ambos de exis-
téncia, subsisténcia e para-sisténcia. O ente tem o ser, mas de forma limitada
ou participada, pelo que pode adquirir diversas maneiras de ser e diversos
graus®®.

Deste modo, a expressio de Deus surge como manifestagio e ocultamento
d’Este no «ente-sendo»®’, com o qual se relaciona como origem, subsistén-
cia e fim. Assim, no contexto histdrico, o que existe é o ente-sendo; todavia,
de um ponto de vista metafisico, toda a realidade estd referida a Deus. Aqui
reside a realidade paradoxal da ontologia, numa defini¢ao que acresce & me-
tafisica tradicional a explicitagdo da diferenga ontoldgica e da dialética as-
censional plenificante: «O ser é o principio, o fundamento e o fim do essente
e prefigura-se, dentro do horizonte espdcio-temporal, como nada, e, dentro
do horizonte metafisico, como plenitude encoberta ou mistério sedutor e
inatingfvel»®®.

Ao mesmo tempo, a ontologia centra-se «no ente como ente e nas suas
propriedades», sem incorrer na «ontoteologia», pois nio se pode construir
uma ciéncia do ser ignorando o ente: o ser, que «se manifesta e oculta», s6
pode ser entrevisto na relagao com o ente. Heidegger nio o negou, jé que
construiu toda a sua ontologia a partir do ente Dasein. O ser puro, ilimitado
e absoluto, participado de modos e graus infinitos na realidade diferenciada
dos entes na mente e fora da conceptualizacio da mente, ¢, a0 mesmo tem-
po, transcendente e imanente, ou seja, o {ntimo fundo e o extremo limite de
tudo o que é°.

Deste modo, a metafisica de Angelo Alves centra o estudo do ente que
parte do ser (pela existéncia, movimento de atualizagao do ente, emergente
do ser) para, subsistindo no ser, progredir para o ser, que teleologicamen-
te persegue (movimento da para-sisténcia), enquanto estd no devir. Deste
modo, o processo «finalizante» do ente e de todo o devir tende para o ser, no
horizonte metafisico do mistério inefdvel, transcendente, infinito e absoluto.
Enquanto fonte inesgotdvel de todos os entes, o ser ¢ inatingivel por eles na
sua atividade, constituindo-se como ideal da inteligéncia e da consciéncia

636 Cf. idem, A corrente idealfstico-gndstica do Pensamento Portugués contempordneo, Antero, Pas-
coaes, Pessoa, p. 42.

657 A justificagdo do uso de «ente-sendo» no lugar de «ente» ou «essente» prende-se com uma
mais precisa tradugdo do latino ens, que, por ser participio presente, ndo é corretamente expresso
num mero substantivo («ente» ou «essente» ao qual Angelo Alves apée o gertindio «sendo»). Vide a
argumentagio de Angelo Alves na p. 29 de Prolegdmenos.

638 Jdem, Prolegémenos, p. 29.

9 Cf. ibidem, p. 81.
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moral®. Por isso, a partir da sua defini¢ao de ontologia, Angelo Alves divi-
de o seu estudo em trés partes:

A primeira trata do essente como essente e das suas propriedades
(...); a segunda, do ente-sendo como realizado pelo ser (...); a tercei-
ra, do ser puro em si mesmo, como abertura para uma plenitude nio
atingida, mas assintoticamente indicada e apetecida.®!

Esta relagao explicita a unido absolutamente intima e necessdria entre o ser
puro e o ente, pois que este nio existe sem aquele; simultaneamente, mani-
festa a grandeza da distin¢do entre ambos: «o ser puro e simples, que espon-
taneamente concebemos como ente méximo, surge como termo inatingivel
do movimento dialético, intrinseco ao ente como tal e, por isso, necessdrio.
Nio pode conceber-se senio como uniao de contrérios (...)»*% Ou seja, de
forma analdgica podemos afirmar que tudo participa do ser puro e identi-
fica-se com ele (afirmacio), e, a0 mesmo tempo, conceber que o limitado e
finito dos essentes ndo se identifica com o ser puro (negagio), constituindo-
-se como condigio de possibilidade légica e 6ntica da verdade, do bem e da
beleza: «(...) a inteligéncia finita nao pode conceber o ser puro ou infinito,
sendo como se fosse um ente e negando o que seja, isto ¢, afirmando e ne-
gando ao mesmo tempo (...)»*%.

Neste sentido, Angelo Alves faz um elogio a metafisica 'O Homem de Hoje
¢ a Riissia de Sempre de Leonardo Coimbra por reconhecer a irredutibilidade
dos planos ontoldgicos e por apresentar a analogia como meio de evitar os
monismos panteistas na consideragao da relagio entre Deus abscondito ¢ o
Mundo®“. O Deus pessoal do tefsmo cristao apenas pode ser experienciado
ontologicamente e religiosamente como Mistério simultaneamente imanente
e transcendente, ndo no plano dos fenédmenos fisicos, mas no plano metafi-
sico da sua presenca fontal:

O Deus pessoal continuard inatingivel, inefdvel, inomindvel,
Transcendéncia infinita e, a0 mesmo tempo, Imanéncia infinita,
quer dizer, ndo ao modo da energia da matéria ou da forga vital, mas
do encontro pessoal, em conhecimento, amor e liberdade, que se
deseja e procura, assimptoticamente.*®

640 Cf. ibidem, p. 81.
41 [bidem, p. 30.

42 [bidem, p. 31.

43 [bidem, p. 111.

44 Cf. ibidem, p. 227.
5 [bidem, p. 241.
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Na forma participativa de ser, a realidade do Universo ¢, a0 mesmo tempo,
una e multipla, estdvel e mévil, atual e possivel, num movimento constituido
por contrdrios, mas nao por contraditdrios, pois s6 hd contradigao entre ser
e ndo-ser ou Nada. Todo o ente tem o ser restrito a um modo ou grau de ser
numa referéncia ao seu contrdrio, ou seja, a tudo aquilo que ele ndo é e do
qual se diferencia. Ao contrdrio do monismo panteista de Hegel, para quem
o ser puro ¢ dialético na contradi¢io entre ser e nao-ser em que s6 0 movi-
mento existe, para o realismo tefsta de Angelo Alves, o agir do ser puro ¢ sem
trinsito, ndo se constituindo na passagem da perfei¢io para a imperfeicio
ou o contrdrio, porque ¢ imutdvel e eterno: «Em razio da sua absolutidade e
por oposi¢do ao ente, o ser puro ¢ supersisténcia, totalidade e plenitude»®*.

De modo distinto no pantefsmo de Hegel o ser puro infinito é reduzido
ao ente finito ou ao devir, partindo do pressuposto de que no inicio da
evolucio dialética o ser é totalmente indeterminado, isto é inconsciente ou
vazio (Nada), constituindo-se a evolugao como o processo da sua determi-
nacio e realizacio. Para Angelo Alves o ser infinito e absoluto, simples, sem
partes e sem limites, ¢ um agir sem trinsito, um mover-se imével®”. Assim,
a mudanga e o progresso sao possiveis, nao no Ser que se deixaria afetar pela
finitude, mas como realidades do ser no sentido da transiciao ascensional dos
entes limitados e finitos para a plenitude e perfei¢io de ser, que nio significa
a identifica¢do absoluta mas equivalente ou relativa e, por isso, ndo implica
a aniquilagdo da individualidade no Todo®®.

Angelo Alves recolhe de Leonardo Coimbra e dos autores da Nova Teo-
logia a nogao fundamental do mistério do ser, no reconhecimento de que
a absoluta identidade do pensar com o ser nao se pode dar na consciéncia
humana, mas apenas numa consciéncia suprema, pelo que o conhecimento
significa um «assimptético movimento» da razao para a verdade do exces-
so de ser®®. Por isso, a ciéncia metafisica nunca serd exata e completa, na
medida em que o seu objeto de estudo, que € o ser supersistente, mostra-se
no ente, mas, a0 mesmo tempo, oculta-se na sua atividade de excedente
plenitude e perfei¢do: «(...) constitui-se polo infinito de atra¢io, objecto
de busca e nao objeto de posse, pois que nada o pode possuir e s ele tudo
possui ou tudo por ele é%°. O autor serve-se da metdfora do horizonte
para representar o conhecimento progressivo do ser, no plano horizontal do
mundo espdcio-temporal, reconhecendo que em relagio ao plano vertical da
realidade transcendente, o movimento ascendente e amplificante dd-se de

646 bidem, p. 90.

47 Cf. ibidem, p. 110.

48 Cf. idem, A corrente idealfstico-gndstica do Pensamento Portugués contemporineo, Antero, Pas-
coaes, Pessoa, p. 44.

9 Cf. Leonardo Coimbra, A Razdo Experimental: Ldgica e Metafisica, Porto, Renascenga Portu-
guesa, 1923, in Obras Completas, vol. V, tomo 11, Lisboa, INCM, 2009, p. 176 [230].

650 Angelo Alves, Prolegémenos, p. 90.
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forma assimptética permitindo um conhecimento do Ser puro infinito de
forma tangencial que se manifesta como Mistério e Excesso:

A imagem do horizonte parece adequada para simbolizar o ser,
tal como se encontra na estrutura linguistica: ¢ linha de fronteira,
de visao inultrapassdvel. Mas, 2 medida que nos aproximamos (e tal
acontece sempre que adquirimos novos conhecimentos), essa linha
afasta-se, deixando ver, aquém dela, o que antes era desconhecido.®!

Em vez de dilui¢ao ou absor¢io na perfei¢ao absoluta de Deus, a imersao
no Todo ou na plenitude de Deus significa a relagio interpessoal do eu cons-
ciente com a Consciéncia pura ou do eu comunitdrio com o Amor puro, que
encerra a permanéncia da alteridade e do Mistério, seja na prefiguracio da
unido mistica, seja na contemplagao definitiva da vida eterna®. Da mesma
maneira, também nio significa a diluigao do Ser supremo e infinito no ser
finito, como acontece no panteismo hegeliano de autores como Teixeira de
Pascoaes que, ao nao conceber a diferenga ontoldgica entre ser e ente, reduz
Deus ao Mundo. Como sublinha Angelo Alves, através da teoria do ateotefs-
mo, o poeta do Mario concebe a criagio como uma agao de aniquilagao do
Principio primordial Deus-s6-Deus. Esta concegao radical de panteismo, ao
contrdrio da nog¢ao panenteista que preserva o divino na realidade inefdvel
do seu Mistério, significa que Deus transcendente esvazia-se de si mesmo e
persiste apenas na sua obra que é a Natureza ¢ o Universo®?. O pantefsmo
pressupde um ontologismo no processo do conhecimento, uma vez que por
obnubila¢io da diferenca ontoldgica o ser puro ¢ reduzido ao ente e pode ser
intufdo na sua natureza essencial, sem a mediac¢o psicolégica e ldgica que
explica o agnosticismo e o atefsmo. O ontologismo significa a convicgio de
que ¢ possivel conhecer o divino, que nao ¢ por participa¢do mas por identi-
dade, e estd presente nas metafisicas de cisao que procedem 2 ontificagio do
ser puro e prescindem do raciocinio analégico de causalidade metafisica®*.

Esta interpretagdo metafisica da cis@o nega a transcendéncia de Deus
(atefsmo) e afirma imanéncia de Deus no Mundo (teismo). Em rigor, nega
a perspetiva defsta e afirma a perspetiva panteista. Admitir a mudanga ou a
cisao em Deus-sé6-Deus infinito e perfeito significa negar essa mesma infi-
nitude e transcendéncia, ou seja significa entrar em contradi¢io, a nio ser
que Deus seja concebido nao, como ser puro, eterno e absoluto, mas como
ente sujeito a degradagio e diminui¢io da condi¢io imanente temporal. Este

&1 [bidem, p. 81.

©2 Cf. idem, A corrente idealistico-gndstica do Pensamento Portugués contemporineo, Antero, Pas-
coaes, Pessoa, p. 45.

03 Cf. idem, Prolegémenos a wuma ontologia pluridimensional: dialéctica, ascensional, plenificante,
p. 237.

04 Cf. ibidem, p. 107.
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equivoco de tomar o ser puro como ente, leva a que se conceba Deus como
ser e nao-ser (violagdao do principio da nao contradigio) e estd presente em
todos os evolucionismos panteistas, reintegracionistas e retornistas de in-
fluéncia hegeliana®.

Sendo assim, impde-se concluir que, para este fildsofo da escola portuen-
se, 0 homem, que obviamente nio se exclui da categoria dos entes (embora
seja um ente peculiar, a que Heidegger deu o nome de Dasein, «ser-ai»), per-
tence a este processo teleoldgico e estd radicalmente ordenado ao ser, isto ¢, a
Deus. Destina-se, pois, a atingir o ser supremo, como que por uma inscri¢ao
metafisica que nele reside, num movimento «necessdrio», préprio da nature-
za entitativa. Trata-se de um processo de transcensio (pois o ser é «transcen-
dente», isto ¢, «para além de todo o ente»®*®) que o levard a assemelhar-se
Aquele para quem propende, ou seja, a Deus, sempre infinito e absoluto. E
evidente que este processo nunca transformard o homem em Deus, pois o ser
¢, nas palavras de Angelo Alves, «mistério sedutor inatingfvel»*’.

Por outro lado, o reconhecimento da condigio histérica do homem e do
cardcter misterioso de Deus transcendente nio significa o abandono da me-
tafisica. A contribui¢io positiva de Heidegger sobre a diferenga ontolégica
também teve um aspeto negativo ao provocar o agnosticismo em rela¢do ao
ser puro e supra-histérico. Se o homem apenas pode atingir o ser na exis-
téncia, enquanto espacializado e temporalizado no devir histérico, nao pode
atingir o ser puro transcendente. Esta posi¢io conduziu ao refluxo para a ir-
racionalidade do ser e contribuiu para o abandono da teologia racional e para
o desenvolvimento do fideismo. O fundamento da filosofia na experiéncia
atemdtica e pré-conceptual do ser, proposto por Heidegger e bem atendido
em contexto tefsta cristao por Karl Rahner e José Enes, ndo pode significar
a negag¢io da conceptualizagiao ontoldgica dessa experiéncia e a redugao da
sua explana¢ao a linguagem da poesia e da arte e a linguagem da teologia
revelada®®.

Recordamos que Leonardo Coimbra, ao defender que a compreensio da
condi¢do udltima do hipervolume espiritual (em que se situa a relagao das
consciéncias com o mistério de Deus) exige o recurso ao lirismo metafisico e
a revelagdo, ndo nega a necessidade do discurso racional [égico-analitico que
os precede. O discurso transconceptual da experiéncia trans-predicativa, que
de forma analégica e metaférica procura deixar manifestar a realidade dada
de forma atemdtica e pré-conceptual na experiéncia antepredicativa, ¢ uma
exigéncia da mediagdo conceptual desenvolvida na experiéncia predicativa
do ser e nao uma alternativa contraditdria, pois, nao é possivel a pura ilumi-
na¢io sem conceito mediador.

5 Cf. ibidem, p. 238.
6 [bidem, p. 30.
7 [bidem, p. 29.
8 Cf. ibidem, p. 113.
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8.3.3. O movimento ascensional espiralar da atividade plenificante do
pensamento (gnosiologia) e do Mundo (ontologia e cosmologia)

N3o restam, pois, dividas de que o ente, e, destarte, também o homem,
se realiza num processo ascensional, em busca de alcangar o Espirito puro ou
Deus. A compreensiao do ente-sendo como manifestagao do ser exige uma
uniio dialética ascensional e plenificante de elevagao assimptética, porque o
Ser puro ¢ inatingivel para a inteligéncia finita, apenas se captando por ana-
logia com o ser do essente®’. Assim, detenhamo-nos, por agora, na questio
da para-sisténcia dos entes no contexto das racionalidades crista e gndstica/
helenfistica.

A Introdugio Geral do primeiro volume destes estudos de Reden¢io ¢ Esca-
tologia sintetiza o processo evolutivo do universo da filosofia ocidental grega
e judaico-crista, em trés modelos principais, a saber: «a) no sentido circular
de restaurag¢io do Mundo; b) no sentido linear e progressivo de consumagcio
do Mundo; ¢) e no sentido espiralar de plenificacio do Mundo, que procura
conciliar a perspetiva circular com a linear»®®. A nog¢io de elevagio ao Es-
pirito puro no movimento progressivo de plenificagao do Mundo, represen-
tada pela ideia de regresso ou ascensio ao mapadelcog («paraiso»), tem sido
traduzido pela cultura filoséfico-teolégica de trés formas distintas:

(...) a) no sentido ciclico grego e gndstico de regresso de toda a
realidade 2 condi¢do origindria divina da vida espiritual, da qual
emanou por misteriosa queda ou por necessdria agdo de realiza¢io
e desenvolvimento; b) no sentido linear judaico-cristao de revelagio
e comunicag¢do histérica do préprio Deus, que por superabudincia
amorosa criou livremente toda a realidade fora de Si e encarnou para
a resgatar do mal e da morte e elevar & consumagio escatoldgica; c)
no sentido grego e cristio de movimento espiralar, em que o regresso
a Origem (...) ndo significa o retorno ao mesmo pela via da separa-
¢do ou fuga do mundo, mas significa a plenificacio (...) resultante do

movimento teleolégico de progressiva ascensio (...)*"!

Daqui podemos concluir a absoluta incompatibilidade do pensamento de
Angelo Alves com o modelo ciclico que encerra a nogio gnéstica de queda
e restaurac¢io ontoldgica: o mundo é concebido como uma criagio amorosa
de Deus e nao como uma degradagio emanativa de Deus. Contudo, tal nao
nos deve fazer perder de vista que o Criador, de quem tudo provém (vetor de
ek-sisténcia), Se identifica com o Redentor e Consumador para quem tudo

9 Cf. ibidem, p. 101.

660 Samuel Dimas, «Introdugio Geral; Filosofia da Redengio e da Consumagio do Mundo», in
S. Dimas, R. Epifanio e L. Léia (coord.), Reden¢io e Escatologia; Estudos de Filosofia, Religido, Lite-
ratura e Arte na Cultura Portuguesa, Vol. I — Tomo 1, Paris, Nota de Rodapé Edigoes, 2015, p. 37.

1 [bidem, pp. 37-38.
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propende (vetor da para-sisténcia), num movimento que permite a «cristiani-
zagao» do cldssico exitus-reditus (ou, 2 maneira grega, Tpo0d0G-£MGTPOPT)).
Santo Agostinho, um dos mais proficuos representantes do primitivo pla-
tonismo cristao, exclama, numa das suas mais belas e citadas frases: «(...)
porque nos criastes para Vds e o nosso coragio vive inquieto, enquanto nao
repousa em Vs»**2.

Mas atengao, que a proveniéncia no sentido tefsta nao é a de uma pré-exis-
téncia no pleroma angélico de Origenes, mas ¢ a proveniéncia do que estava
no plano da mente de Deus para a Criagdo e que s6 se realizard plenamente
no futuro, tal como sugerido por Sao Gregério de Nissa na interpretagio ale-
gbrica da narrativa do Génesis sobre a criagdo. Esta mudanga traduz o pro-
gressivo movimento de desmitificagio que se representa pela nogao de sauda-
de do paraiso futuro. Angelo Alves nio destringa claramente se o movimento
entitativo para o ser corresponde ao modelo b) ou ao ¢); aproximamo-lo mais
do movimento espiralar deste dltimo, porque se refere a vida depois da morte
como um regresso a origem espiritual, nao no sentido gnéstico de retorno a
pré-existéncia, mas no sentido teista da divinizagao da existéncia de acordo
com o planeado para a criagdo na intencionalidade divina. Recordamos essa
referéncia no comentdrio que o autor faz ao artigo «Teologfa» de Cipriano
Vagaggini no Nuevo Diccionario de Teologia:

O defeito da solucao helicoidal consiste em nao conter o sentido
da superacio dos extremos «ser-quidade» ficando-se numa progressio
nio orientada, sem fim, e conduzindo, deste modo, ao indefinido, ao
vazio. Se a substituirmos por uma progressio dialética-ascensional-
-plenificante, preencheremos esta lacuna. (...) O movimento helicoi-
dal deve, pois, ser substituido pelo movimento em espiral alargada
assimptoticamente (...) Neste movimento em espiral alargada, nio
nos dirigimos para o vazio, mas para o pleno, o ser puro, embora
encoberto, apenas entrevisto e designado.*®

De forma implicita, o autor estd a dialogar com a nog¢io de atividade
do pensamento apresentada pelo criacionismo leonardino que se fundamen-
ta num movimento ascensional espiralar que contempla os vdrios niveis de
experiéncia da realidade e as vdrias 4reas de conhecimento®®. Nas «Ob-
servagdes finais» que faz ao capitulo «Teoria e experiéncia metafisicas no
pensamento de Leonardo Coimbra», na sua obra Leonardo Coimbra; Fildsofo

662 Agostinho de Hipona, Confissaes, Livraria A. 1. — Braga, 2008, Braga, p. 11. Cf. Jorge Cou-
tinho, «Triologias agostinianas; Triades e dinimica terndria em Santo Agostinho», in THEOLOGI-
CA, 2.2 série, 47, 2 (2012), p. 498.

663 Angelo Alves, Prolegémenos, pp. 193-194.

664 Cf. Leonardo Coimbra, A Morte, Porto, Renascenca Portuguesa, 1913, in Obras Completas,
vol. II, Lisboa, INCM, 2005, p. 87 [50-51]
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da liberdade e do amor infinito, Angelo Alves jd se referira 2 analogia do movi-
mento espiralar: «Ficou demonstrado (...) que a evolug¢io dialética do pensa-
mento e, portanto, da realidade se faz em ascensao espiralada, em abertura ao
infinito, por circulos sobrepostos e concéntricos, mas sempre mais alargados,
a partir da consciéncia ou pessoa»®®. Mas este movimento ¢ referido tam-
bém no plano da redengao metafisica, que nio significa um mero retorno a
pré-existéncia, por exclusio ou liberta¢io da realidade criada, mas sim uma
ascensio a perfei¢do universal que se faz de forma espiralar pela plenificagao
da histéria e pela consumagao do Mundo, recordando a origem, mas espe-
rando pelo Fim com saudade do Futuro absoluto e beatificante em universal
fraternidade®®. Verifique-se mais uma vez o didlogo com Leonardo Coim-
bra que concebe o destino divino do homem em termos de relagio amorosa
no Mistério do Ser e nio de identidade inteligivel entre os seres e o ser:

E para a sociedade universal de simples e veridica fraternidade que
as consciéncias se dirigem, e, se um rasto de ignorado brilho a evo-
lugdo cédsmica vai tragando, nio é ele um circulo luminoso, mas uma
permanente emersao de luz, que, de profundidades sem fim, sobe em
espiralados, alargados abragos.®’

Leonardo Coimbra enriquece a sua perspetiva circular — de comunhio dos
mundos espirituais na origem, queda e criagdo dos mundos materiais no éxo-
do apds a separagdo das consciéncias ou das almas e regresso a unidade fra-
terna pela Graga — com a perspetiva espiralar de que esse movimento redentor
jd inclui a liberdade e 0 mérito do homem bem como a espiritualizagio do
Mundo. O regresso ao Paraiso nao se d4 de forma mecanica e automdtica sem
a colaboragao do homem na agdo criadora. Assim, apesar de ser o mesmo
Deus, a origem (n@o por degradagao ou emanagio, reforce-se, mas por cria-
¢ao, chamada pela teologia crista de «ex-nihilo») e o fim do homem, este nio
chega a Deus por um mero retorno, mas mediante um verdadeiro progresso.
Mesmo o Filho de Deus, que disse de Si préprio que «saira do Pai» e «para o
Pai voltava» (Jo 16, 28; cf. Jo 13, 3), e apesar de ser perfeitissimo como ver-
dadeiro Deus, «progrediu» neste mundo enquanto homem: Sao Lucas afirma
que crescia em «sabedoria, estatura e graca» (Lc 2, 52); ademais, padecendo
e dando a vida na Sua Pdscoa, foi glorificado pela ressurrei¢ao e exaltado na
Sua ascensao®®, para «preparar um lugar» (Jo 14, 2) para os Seus. Trata-se

665 Cf. Angelo Alves, Leonardo Coimbra; Fildsofo da liberdade e do amor infinito, Fundagio Lu-
sfada, Lisboa, 2003 p. 93.

666 Cf. idem, Prolegémenos, p. 241.

67 Leonardo Coimbra, O Criacionismo: Esboco dum Sistema Filoséfico, Porto, Renascenca
Portuguesa, 1912, in Obras Completas, vol. 1, tomo II, Lisboa, INCM, 2004, p. 373 [306]

68 Os movimentos de humilhagio de Cristo e da Sua exaltagdo sio magnificamente cantados

pelo Apéstolo Paulo, no hino de Fl 2, 6-11 (com o uso do termo KEV®OLG, «esvaziamento», para
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do movimento da Encarnagio (descida) de Deus para a Redengio (subida) dos
homens com Ele.

Leonardo Coimbra, a cuja filosofia d4 o nome de «criacionismo»®*’, nao
pode deixar de lidar com os «extremos» do ser que levam Angelo Alves a falar,
nos seus Prolegémenos, de um «incessante balancear dialético», enriquecido,
como vimos, com a no¢io de «movimento em espiral». Leonardo Coimbra
integra esta dialética: ¢ interessante notar, no seu artigo o pessimismo e o opti-
mismo®°, a critica que este autor faz ao «pessimismo» de Schopenhauer que,
sobre o problema do valor do Universo, declara que «a individualidade ¢ a
suprema ilusao»®’!. Considera o filésofo da Escola Portuense que a ascensao
espiralar & plenitude ndo significa a reintegrac¢io do heterogéneo no homo-
géneo inicial, tal como propde o panteismo gndstico de Sampaio Bruno,
nem significa a absor¢io da diversidade no Nada nirvanico, como propoe
Schopenhauer 2.

Dessa maneira, critica a eliminagao de certa dialética pela «absor¢ao», quer
no nada, como postula Schopenhauer, quer em Deus como «postulam» os
cristaos catdlicos, que sob influéncia do gnosticismo nao admitem a pereni-
dade da diferenga relacional, nem admitem a ressurrei¢cao da corporeidade e
afirmam a ascensao ao Criador como a dilui¢ao da individualidade na unida-
de absoluta do espirito puro. E relevante a referéncia que Angelo Alves faz 2
nogao de consumagio ou plenificagao do mundo apresentada por Leonardo
Coimbra, segundo a qual, por acdo da Graga divina, a natureza ¢ elevada a
sobrenatureza e as consciéncias sao erguidas & pura unidade amorosa de Deus
com os seus corpos glorificados ou espiritualizados®?. Partilhando com este
filésofo a tensao dialética e a recusa de anulagao do multiplo pelo Uno ou do
multiplo pelo Uno, Angelo Alves refuta, no entanto, a acusagio de que isso
seja hdbito entre os catélicos:

(...) de novo se vé a rejeigdo da posi¢do catélica, neste como nou-
tros lugares, por deficiente interpretagio ou por incompatibilidade
com o mobilismo e relativismo adotados e fundamentais no criacio-
nismo. Neste, a transcendéncia absoluta de Deus do teismo cristio é
entendida em sentido estdtico e tida como inconcilidvel com a exis-
téncia do mundo.®’4

falar da «descida»).

%9 Cf. Leonardo Coimbra, «Excerto», in AAguia, 2.2 Série, n.0 2 (1912), p. 51.

670 Cf. idem, «O pessimismo e o optimismo, in Obras Completas, vol. 1. tomo I, Lisboa, INCM,
2004, p. 175.

671 Angelo Alves, Leonardo Coimbra; Fildsofo da liberdade e do amor infinito, p. 66.

672 Cf. Leonardo Coimbra, «O pessimismo e o optimismo», in Obras Completas, vol. 1, tomo 1,
Lisboa, INCM, 2004, p. 175.

673 Angelo Alves, Leonardo Coimbra, fildsofo, orador e politico, Porto, estratégias criativas, 2007,
p. 93.

74 Idem, Leonardo Coimbra; Fildsofo da liberdade e do amor infinito, p. 67.
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Nesta critica, Angelo Alves marca a sua posigio de acordo com o tefsmo
cristao e catdlico, recusando a incompatibilidade absoluta entre a transcen-
déncia (absoluta) de Deus e a criagio do mundo, o Ser (absoluto) e os en-
tes, enfim, entre o infinito (absoluto) e o finito®”. Tal como esclarece nos
Prolegémenos, considera que a primeira fase do pensamento de Leonardo
Coimbra apresenta o acesso a Deus apenas pela via da imanéncia da expe-
riéncia estética e da continuidade infinita, bem como pela via da perfei¢ao
moral. Mas reconhece, que depois passa a conceber o absoluto, nio como
uma Ideia abstrata, mas como Deus absc6ndito em presen¢a humana a salvar
o homens®®, pelo amor da Encarnagao e da Graga: «(...) imanéncia de Deus
transcendente na Pessoa de Cristo, para que o homem possua a plenitude da
Vida»®”7.

8.3.4. A correspondéncia entre a ordenagiao ontoldgica dos seres para
o Espirito puro da Verdade e do Bem e a economia soteriolégica da
revelagao

Apés termos feito esta andlise a0 pensamento metafisico de Angelo Alves e
de termos aventado a relagao deste com as filosofias gndstica, grega e judeo-
-cristd, gostarfamos de fazer um breve sumdrio e de relevar o que nos parece
ser uma aporia desta abordagem no contexto de um pensamento cristao.

Como vimos, a ontologia de Angelo Alves assenta na radical e intima
relagdo entre o Ser e os entes, no sentido em que o Ser (que, em linguagem
religiosa ou teoldégica, denomina-se «Deus») manifesta-se no ente, e o ente
existe por, subsiste em e tende para o Ser. Nesta tendéncia (movimento da pa-
ra-sisténcia), assinalada como intrinseca e necessdria a todo o ente, vimos a
tradugio ontoldgica da nogio bdsica escatoldgica segundo a qual tudo tende
para Deus; dito de outro modo, pelas palavras de Sao Tomds de Aquino,
«todas as coisas se ordenam para a bondade divina»®’®. Esta propensio ¢,
pois, da natureza de todo o essente, trago ontoldgico indelével e definidor do
progresso de tudo quanto é.

A primeira aporia que aqui entrevemos relaciona-se com o facto do mo-
vimento para-sistente, tido como intrinseco e necessdrio, parecer referir uma
necessidade ontoldgica e escatolégica que nao ¢ facilmente compreensivel no
contexto da revelagdo crista. Por um lado, a possibilidade de uma condenagao
irreversivel, a que Jesus alude vdrias vezes, qualificando-a até de eterna (em
rigor, definitiva, pois eterno sé Deus)®”, introduz uma tensio no processo

7> Leonardo Coimbra recusa todos os «absolutos» no seu «criacionismo» (cf. Angelo Alves,
Leonardo Coimbra; Fildsofo da liberdade e do amor infiniro, p. 94)

676 Cf. Angelo Alves, Prolegémenos, p. 226.

77 Cf. ibidem, p. 228.

678 Tomds de Aquino, Suma contra os gentios, Vol. 11, Edipucrs, Porto Alegre, 1996, III, LXIV, 1.

67 Por exemplo, em Mt 25, 41: «Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno (aicdviov),
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teleoldgico, superdvel, todavia, pelo entendimento de que o inferno ¢é parte
da justica (e, portanto, também da bondade) de Deus e constitui-se como a
contradi¢io em que incorre aquele que, «feito para Deus», O rejeita definiti-
vamente. Mas poderemos colocar sempre a questao: poderd essa contradigao
ter valor absoluto, terd o ser finito verdadeiro desejo de rejeitar em definitivo
a Graga absoluta que Deus omnipotente lhe oferece? Poderemos dizer que
Deus é omnipotente se a Sua bondade nao plenificar todas as criaturas?

A segunda aporia refere-se ao facto de nao nos parecer que haja na sua me-
tafisica uma verdadeira perspetiva soteriolégica. Com efeito, a inscrigao «es-
catoldgica» que existe na natureza dos entes para Deus parece tornar irrele-
vante um processo de redengio: como pode entender-se a salvagao trazida aos
homens se ela (entendida como caminho para Deus) pertence 4 mais intima
estrutura dos essentes? Por outras palavras: se o homem propende para Deus,
num processo intrinseco de transcensio, porque ¢ necessirio um processo
extrinseco®® de redengdo, operado por Deus numa economia soterioldgica?

Podemos dizer que a ontologia de Angelo Alves, na melhor das hipdteses,
integra a dimensio da reden¢io no processo natural dos entes para Deus,
identificando-a com o seu progresso para-sistente, embora nio abra espago
para compreender porque necessitava o ente de ser salvo por uma iniciativa
divina que excedesse a simples criagio de tudo enquanto «para-Deus»? Co-
locando a questao de outra maneria, porque pode haver, e de que calibre
foi, o obstdculo que impediu que os homens, pela sua prépria natureza, se
salvassem? Além disso, como pode entender-se a providéncia de Deus, que
Sao Tomds define como ratio ordinis®®'? Porque necessita ela de execuc¢io
por parte de Deus (assumindo como seu principal objetivo a salvagiao dos
homens), se j4 estd presente no préprio ser das criaturas?

Para respondermos a estas questdes importa comegar por identificar no
pensamento do autor uma séria preocupagio por definir em termos metodo-
légicos e formais a relacao entre os dados da fé e as operagdes da razao, des-
tacando a importincia da relacio entre a Filosofia e a Teologia para uma séria
e rigorosa compreensao da realidade do Mundo criado por Deus e destinado
por ele a plenitude. Citando a enciclica Fides et Ratio de Joao Paulo II, defen-
de que pela a¢do conjunta da razdo e da fé o espirito humano pode ascender a
contemplagio da verdade: a primeira dada necessariamente com a natureza, a
par da vontade, a segunda dada na liberdade da intervengio sobrenatural de
Deus na histéria humana, ou seja, a razao procede da imanéncia da natureza

e a fé procede da transcendéncia da graga®®.

que estd preparado para o diabo e para os seus anjos!»

650 Na medida em que vindo de fora: de Deus para nés, e nio o contrrio.

1 O «cuidado das criaturas» compée-se, para Sio Tomds, da ratio ordinis (providéncia) e da
executio ordinis (governo). Cf. Tomds de Aquino, Suma Teoldgica, Edi¢oes Loyola, Sao Paulo, 2001,
q.22,a. 1, ad. 2.

082 Cf. Angelo Alves, Prolegémenos, p. 174.

Redencao e escatologia_01_V3T2.indd 518 @ 05/12/19 10:24



Redengio e Escatologia. Estudos de Filosofia, Religido, Literatura e Arte na Cultura Portuguesa 519

Recusando a oposi¢io ou a justaposi¢do entre razio e fé, o autor considera
que as duas imprimem ao espirito humano um cardcter de transcendéncia
vertical ou de elevagiao ontoldgica que abre para a Verdade absoluta de Deus.
Assim, recorrendo mais uma vez 4 Enciclica, identifica a origem comum des-
te desejo natural do homem em conhecer e em contemplar a verdade plena
do Deus da criagao que ¢ também o Deus da revelagio: «O desejo natural
de conhecer a verdade e a Verdade absoluta ¢, em tltima andlise, o desejo
de conhecer a Deus e nao tem outro fundamento sendo o mesmo Deus, que
criou 0 homem e determinou a sua natureza»®®.

Temos, pois, a primeira resposta para a nossa questao: o autor nao separa a
criagdo da redengdo e nio opde a natureza a graga, ou seja, recusa as perspeti-
vas gndsticas que concebem a realidade natural como expressao de uma agao
maligna ou de uma degradagio do ser que a intervengao sobrenatural vem
redimir ou resgatar de forma extrinseca. Em vez de fundamentar a sua sote-
riologia nas nogoes religiosas de queda e de redengao ou ontoldgicas de cisao
e restauragao ou reintegragdo, fundamenta-a nas no¢des metafisicas de cria-
¢a0 e consumagao, manifestacio e plenifica¢o, que supéem um dinamismo
de completude e progressivo aperfeicoamento: «(...) como a graga supde e
aperfeicoa a natureza, assim a fé supoe e aperfeigoa a razio, e a teologia supoe
e aperfeigoa a filosofia»®**. Nesse sentido, afirma que o desejo de conhecer e
de amar a Deus nao advém apenas de uma intervengao sobrenatural de Deus
pela revela¢io e pela presenga do Espirito Santo, mas jd estd presente no
cora¢io do homem pela vontade de Deus que o criou com razdo e com capa-
cidade para receber a fé (duas asas): «As duas asas do conhecimento humano
elevam-no a sua perfei¢ao: fazem-no passar da representagao a intui¢ao, do
discurso a posse conclusiva, da meditagao distanciadora a presenga unitiva,
a0 éxtase, A mistica»®®’.

A providéncia de Deus comega a exercer-se no momento da criagio e,
através da harmonia entre a razio e a revelagao invocada por Santo Agosti-
nho (credo ut intelligam e intelligo ut credam), podemos superar, por um lado,
a posic¢ao fideista de desconfianga nas capacidades naturais da razio e, por
outro lado, a posi¢ao racionalista e ontologista que atribui a razio natural
aquilo a que s6 ¢ possivel ter acesso por via da fé divina, no reconhecimento
de que ndo pode haver divergéncia entre as duas, porque, como afirma Joao
Paulo III, «(...) o mesmo Deus que revela os mistérios e comunica a ¢, foi
quem colocou também, no espirito humano a luz da razao. E Deus nio po-
deria negar-se a si mesmo, pondo a verdade em contradigao»®®.

O homem propende naturalmente para Deus e através da revelagao ¢
iluminado na consciencializa¢ao desse caminho e plenificado pela presenca

83 bidem, p. 175.
684 [bidem, p. 188.
5 [bidem, p. 175.
6% Jodo Paulo 11, Fé e a Razio — Carta enciclica de Joio Paulo II, Lisboa, Paulinas, 1998, p. 53.
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espiritual e sacramental de Deus para que tende. A realidade apenas natural
do homem nunca seria suficiente para a salvagao do pecado do mal e para
a garantia da imortalidade. Sem uma intervengao sobrenatural de Deus nao
¢ possivel a participagdao plena na vida eterna de justica, paz e amor: «A
plenitude do Reino de Deus nunca serd atingida somente pelo esfor¢o do
homem, mas serd sempre iniciativa e graga de Deus em Cristo»*’. Mas esta
a¢do nio se d4 de forma justaposta ao dinamismo natural da realidade que
tem em comum a mesma origem espiritual de Deus Criador, que ¢ o eixo da
verdade dnica e absoluta em torno do qual a fé e a razdo se movem de forma
circular e desnivelada, traduzida pela figuragao helicoidal e espiralar: «E este
movimento assenta na dialética, ou movimento pendular ascensional, desde
o inicio, entre a fé ¢ a razdo, a filosofia e a teologia»**®.

Esta correspondéncia entre a fé e a razdo, a escatologia e a ontologia, estd
bem expressa na invocagao que Angelo Alves faz, em didlogo com Vagaggi-
ni, ao mistério cristolégico do Concilio de Calceddnia, como forma de en-
contrar solugao para os problemas ontoldgicos da coexisténcia e conciliagao
entre finito e infinito, imanéncia e transcendéncia, dualidade e unidade: «A
analogia fidei que leva a ver em Cristo o modelo de todo o ser criado, feito
por analogia com Ele, encontra na analogia entis um principio supremo de
razoabilidade e inteligibilidade»®®. A crenga num destino escatolégico que
nio seja o Ser puro, pessoal, transcendente e criador de todas as coisas exi-
ge uma expressio ontoldgica retirada do movimento natural da inteligéncia
humana que a depure dos resquicios miticos, para que possa ser razodvel e
digna de adesao®”.

Ora, retomemos a primeira aporia: é possivel encontrar razoabilidade
para o dado religioso da condenacio definitiva e da perenidade do mal na
vida escatolégica, fora da relagao com o principio origindrio de todo o ente,
enquanto espirito inteligente, livre, necessdrio e misericordioso? E possivel
encontrar uma correspondéncia entre os dados da revelagao sobre o destino
do mal absoluto, descritos em algumas passagens da revelagao biblica (por
distingao com outras que afirmam precisamente o contrdrio), e os argumen-
tos racionais da ontologia adotada por Angelo Alves?

Como j4 foi enunciado, na linha patristica de autores como Origenes e
Sao Gregério de Nissa e na linha neo-tomista de autores como Marechal,
Henri de Lubac e Karl Rahner, a metafisica de Angelo Alves nio aceita a pos-
sibilidade da coexisténcia eterna de dois principios absolutos opostos e con-
traditérios. O ser é a tnica realidade infinita e absoluta e em Angelo Alves
identifica-se com o Deus pessoal e amoroso da fé, de que todas as realidades
participam em diferentes graus de acordo com a sua diferenga ontoldgica.

87 Cf. Angelo Alves, Prolegémenos, p. 218.
688 Cf.ibidem, p. 189.

% [bidem, p. 190.

80 Cf. ibidem, p. 154.
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Recordamos como em didlogo com a fase ideorealista de teor teista de Leo-
nardo Coimbra, que no seu entender superou a fase anterior do idealismo
criacionista de teor panenteista (tudo em Deus em unidade social de relagao
amorosa)®’, o autor elogia como dado essencial dessa mudanga metafisica
o reconhecimento de que a compatibilidade na relac¢io entre a Unidade do
Ser Infinito e a multiplicidade dos seres se deve ao facto de coexistirem em
niveis ontoldgicos distintos, desenvolvendo-se o conhecimento de Deus por
analogia e a rela¢io pela convivéncia amorosa na media¢io dos seres criados
e da Graga espiritual de Cristo®”.

Neste sentido da diferenciagao ontolégica que tem no Ser supremo a sua
unidade essencial e universal, ndo s6, nao é possivel compatibilizar a nog¢ao
biblica da vida gloriosa da Nova Cria¢do, quando Deus for tudo em todos,
com a nogao biblica do Inferno definitivo, como também nao é possivel
compatibilizar este Mal definitivo com a no¢ao metafisica do Ser supremo,
tnico e absoluto que é Verdade, Bem e Beleza em plenitude e para o qual
todos os seres tendem de forma ascensional, desenvolvendo pela inteligén-
cia, pela vontade e pela graca aquilo que jd foi dado de forma incompleta
pela natureza criada. A ascensio da finitude ao nivel ontoldgico superior da
Infinitude e da perfei¢do, o que sé é possivel por intervengao sobrenatural,
nio admite que prevalecam as caracteristicas limitadoras e imperfeitas da
condi¢ao Ontica como o mal e a morte. Se em termos ontoldgicos, o mal
relativo no plano dos entes é compativel com o Bem absoluto do ser, porque
nio ¢ contraditério mas contrdrio, o mal absoluto ou definitivo é contradi-
tério com o Bem absoluto nio podendo coabitar com ele no mesmo nivel de
ser. Ora, o termo final da atividade do Eu ¢ a unido do eu consciente com
a Consciéncia pura de Deus pela correlagio entre o esfor¢o da inteligéncia
e da vontade e a graca do Espirito. Como refere o Pe. Joseph Maréchal, as
faculdades intelectuais do homem inclinam-se, por sua intrinseca finalidade,
para a visao beatifica®®.

O destino da aniquilagio ou da degradagio definitiva sé e aceitdvel na me-
tafisica se tivermos como pressuposto ontolégico e ético um radical dualis-
mo, com principios de ser independentes, opostos e irredutiveis, usualmente
chamados de Ser e Nada, Bem e Mal, Deus e Diabo. Acontece que o Nada
absoluto, no mesmo nivel ontolégico do Ser, ndo ¢ concebivel porque é con-
traditdério, o mesmo acontecendo com o Mal e o anjo maligno que sao rea-
lidades relativas. Pressupondo esse dualismo contraditdrio, uns seres teriam
como destino a luz e a perfei¢do, outros, as trevas e a incompletude perene.
Angelo Alves refere-se ao dualismo metafisico do mazdeismo iraniano, que
apresenta dois principios antinémicos e coeternos e que provoca o dualismo

o1 Cf. Angelo Alves, Leonardo Coimbra, fildsofo, orador e politico, p. 73.

92 Cf. ibidem, pp. 92-93.

03 Cf. J. Maréchal, Le point de départ de la métaphysique, cahier V, Le Thomisme devant la philo-
phie critique, Bruxelles, Desclée de Brouwer — L Ed. Universelle, 1949, pp- 423-424.

Redencao e escatologia_01_V3T2.indd 521 @ 05/12/19 10:24



522 A Metafisica Pluralista Téfsta da Criagio e Redengio, Manifestagio e Comunhio

cosmoldgico, ético e antropolégico de criagao-anticriagao, bem-mal, espi-
rito-corpo, influenciando o pensamento de todas as épocas®?. Contra o
dualismo gnéstico-maniqueu dos principios metafisicos do bem e do mal, as
afirmagbes do nada absoluto e do mal absoluto contradizem-se a si préprias,
pelo que sao destituidas de valor ontoldgico: os seus conceitos podem ser
pensados, mas ndo os seus contetidos porque nio existem em si®”.

Mas basta atender a sua metafisica da criagdo para compreendermos que
nao contém uma ontologia dualista, fundamentando-se na passagem do niao-
-ente ou nada (relativo) para o ente-sendo que resulta do ato de um agente
capaz de o causar de forma eficiente, o qual nio pode ser outro ente. Uma
vez que do nada nada se faz (ex nihilo, nibil fit), a constitui¢do do essente
ou ente exige a interven¢do criadora de um principio extrinseco ou causa
eficiente com inteligéncia e vontade, ou seja, um espirito que poe na reali-
dade a quidade possivel delimitada pelo nao-ser que a separa da totalidade
de ser, como parte da perfei¢io do ser puro®®. Por isso, o ente opde-se ao
ente de forma contraditéria, na delimitagao da diferenga, mas em rela¢ao
ao ser opde-se de forma apenas contrdria porque estd para além dele, cons-
tituindo-se, na linguagem de Heidegger, como véu que cobre e descobre o
ser puro®”’.

O sujeito agente da criagdo ou da passagem dos entes possiveis a entes-sen-
do, ¢ concebido como o ser puro, Gnico, absoluto, infinito, transcendente.
Este fundamento dltimo, enquanto plenitude de ser e causa primeira, ¢ in-
teligéncia pura e vontade pura, ou seja, puro espirito que estd na origem e
na consumagio do Mundo®®. Como refere Angelo Alves, a nossa origem e
o nosso destino estao no mistério da Trindade, o Ser supremo que ¢ exclusao
absoluta, infinita e eterna do Nao-ser, plenitude de perfei¢io, que, por ana-
logia, tem de ser concebido com todas as perfeigoes da experiéncia humana
que ¢ o ente mais perfeito do Universo. A pessoa distingue-se pela inteli-
géncia e pela vontade livre, realizando-se na intercomunhio do Amor®”.

O nosso destino ¢é esta comunhio na plenitude amorosa do Ser puro que ¢
Verdade, Amor e Beleza’®.

8.4. Transcendéncia, imanéncia, relagao: o “logos” do acto reli-
gioso, no pensamento de Manuel da Costa Freitas

94 Cf. Angelo Alves, A corrente idealistico-gndstica do Pensamento Portugués contemporineo, An-
tero, Pascoaes, Pessoa, p. 37.

5 Cf. idem, Prolegémenos, p. 116.

6 Cf. ibidem, p. 101.

97 Cf. ibidem, p. 102.

8 Cf. ibidem, p. 134.

9 [bidem, p. 195.

790 Thidem, p. 197.
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