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Notas e Comentarios

PENSAMENTO, MUNDO E RELIGIAO EM HANNAH ARENDT:
UM APONTAMENTO

1. O rigor e a perplexidade do pensamento

«(...) Comego sempre qualquer coisa dizendo “A e B ndo sdo o mesmo”. E
isto, certamente, procede de AristGteles» . O rigor intelectual do distinguo confi-
gura radicalmente a obra de Hannah Arendt. O niicleo do pensamento arendtiano
funda-se, no entanto, na aboli¢do da milenar distingdo que deu origem a «teoria
dos dois mundos», o mundo da (mera) aparéncia e 0 mundo do (verdadeiro) ser,
pela dissolucd@o daquilo a que chama a faldcia metafisica * E um dado da experi-
éncia que as palavras com que pensamos ndo se ajustam ao mundo em que vive-
mos, e foi esta discrepancia que, segundo Arendt, em primeiro lugar levou a
filosofia e & metafisica, isto é, & declaracfo da primazia do ser relativamente ao
mundo das aparéncias. Mas a aparéncia é o tinico horizonte, tanto da experiéncia
directa como do pensamento, afirma: o pensamento, ao retirar-se do mundo,
acede a outro tipo de aparéncias, porque a estrutura mental humana estd feita para
enfrentar o que aparece, o ser que se manifesta, se quisermos. Na esteira de
Husserl, Heidegger e Merleau-Ponty, Arendt dirige a aten¢do prioritariamente
para o fenoménico; fé-lo, ndo virando o pensamento metafisico de pernas para o
ar, mas denunciando o que considera ser a falsidade da dicotomia entre os dois
mundos.

A partir daqui Arendt exercita esmeradamente a arte da distingdo: entre vida

-activa e vida do espirito; verdade e sentido; conhecimento e pensamento; oikos e
polis; dmbito privado e dmbito piblico; pluralidade e unidade; labor, trabalho e

! Cf. “Hannah Arendt on Hannah Arendt”, in Melvyn A. HILL, ed., Hannah Arend:t: The
Recovery of the Public Werld, New York: St. Martin’s Press, 1979, p. 338.
2 Cf. ARENDT, Hannah, A vida do espirito. Volume 1 - Pensar, Lisboa: Piaget, 1999, pp. 13-80.



250 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

acgio °; causalidade e liberdade; poder e violéncia; fama e reputagfo; diferenca
natural e igualdade politica. Distingue e define, iluminado a origem seméntica das
palavras e o seu uso histérico, de modo a facilitar a sua compreensdo.

Hannah Arendt faz a apologia ndo s6 da distingdo e da defini¢do mas tam-
bém daqueles elementos constitutivos do pensamento genuino que sao a perple-
xidade e a aporia. Sécrates ¢ apresentado como tipo exemplar do homem de
pensamento. «Esse amante das perplexidades», como lhe chama Arendt, nio sé
diz que ndo sabe, mas pretende comunicar esse embarago. Desperta-se a si e des-
perta os outros do torpor das ideias feitas, examina e estimula ao exame dos
assuntos, ndo deduz a partir de principios imutéveis nem se detém na receita
moral definitiva. Cré, pelo contrério, que ¢ a considerago cuidadosa e perspicaz
do bem agir nas suas diversas formas que ilumina e edifica os que levam a cabo
tal exame *.

Pensar é inquirir sobre o sentido, diz Arendt, seguindo a Heidegger °. E
afirma também que pensar € perigoso, porque entre outras coisas pode levar ao
nihilismo, embora ndo seja este o produto préprio do pensamento. Mas € muito
mais perigoso ndo pensar °. E, poderia acrescentar-se, uma forma de ndo pensar é
instalar-se na superficie das perplexidades dos grandes pensadores ou simples-
mente repousar nas aporias da sua argumentacao.

Neste sentido, vale a pena lancar um olhar sobre o pensamento de Hannah
Arendt no que concerne aos conceitos de mundo e religido.

2. O elogio do mundo, Jesus e Maquiavel

A antropologia de Hannah Arendt constitui-se como um elogio do mundo e
uma apologia da acgéo, esta concebida unicamente como actividade politica ’. A
polis ateniense, purificada da ganga de erros hoje jd ndo admissiveis, tais como a
existéncia de escravos, erige-se como tipo ideal do mundo nas consideragoes
sobre a politica tecidas por esta pensadora.

A acgfio pressupde a liberdade e a pluralidade, afirma Arendt. A humanidade
é plural e cada ser humano ¢ capaz de iniciar algo, de romper as séries de suces-
sos decorrentes da causalidade natural, o que o distingue dos outros seres da terra.

> Em The Human Condition, obra publicada pela primeira vez em 1958, Hannah Arendt usa os
termos labor, work € action e, na edigdo alema deste livro, intitulado Vita activa, os vocabulos Arbeit,
Herstellung e Handlung. Os termos labor, trabalho e acgio sdo os empregados na tradugdo portuguesa
do mesmo texto — A Condigdo Humana, Lisboa: Relogio d’ Agua, 2001 — pela qual cito.

+ Cf. A Vida do Espirito. Volume 1 — Pensar, ed. cit., pp. 184-198. As palavras citadas encontram-
-se na p. 198.

s Arendt atribui 2 distingo estabelecida por Kant entre razio (Vernunft) e intelecto (Verstandt)
um papel determinante na posterior importincia que assumird a faculdade de pensar. Cf. idem, pp. 23-
-25 e 73-76.

¢ Cf. idem, pp. 194-196.

7 A antropologia politica de Hannah Arendt encontra-se exposta em A Condicdo Humana, ed. cit.
Relativamente 2 definigio do homem como animal politico, cf. idem, pp. 38-43.
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A imprevisibilidade e a irreversibilidade das ac¢des dos sujeitos plurais tornam-
-nas frageis e vulnerabilizam o mundo, cendrio durdvel da vida politica, cons-
truido pelo artificio humano como vitdria sobre o ciclico retorno da vida natural.
Dai a tentacdo, tedrica e pratica, da unicidade. Dai, também, a importincia do
perddo e da promessa, potencialidades da prépria acgdo, para redimi-la da fragi-
lidade que lhe € inerente °.

«A tnica actividade que Jesus recomenda nas suas pregagdes € a ac¢io, € a
tinica capacidade humana que ele saliente é a capacidade de “fazer milagres™,
diz Hannah Arendt em A condigdo humana °. Os seres humanos sio dotados de
liberdade, da faculdade de comegar, um milagre em relacdo ao universo da natu-
reza, que transcendem como seres politicos que sdo. Afirma também que o per-
dio, tal como foi apresentado por Jesus, representa uma atitude de inestimdvel
valor politico. Devido & faculdade de iniciar que caracteriza todo o sujeito
humano e a irreversibilidade das suas ac¢des, o autor de actos funestos deve poder
ser perdoado, sem que tais ac¢des deixem de ser julgadas nocivas ou se deixe de
exercer a justica penal. Trata-se, segundo Arendt, de uma auténtica experiéncia
politica, desvalorizada, no entanto, pelo contexto religioso em que surge.

No mesmo texto Arendt afirma também que a actividade que Jesus princi-
palmente ensinou, por palavras e obras, foi a «actividade da bondade» (the acti-
vity of goodness '°) e que a bondade abriga obviamente a tendéncia para evitar ser
vista ou ouvida. As boas obras séo realizadas tendo como referéncia a bondade
em si mesma considerada e ndo o mundo: verdadeiramente néo séo deste mundo.
Trata-se de uma atitude religiosa, orientada para o bem radical, transmundana: «B

‘este cardcter extramundano das boas obras que faz do amante da bondade uma

figura essencialmente religiosa e torna a bondade, como a sabedoria na antigui-
dade, uma qualidade essencialmente inumana e sobre-humana». O amor a bon-
dade absoluta e ao ocultamento a ela inerente nega o cardcter puiblico do mundo
e contradiz a condi¢do humana da pluralidade. Cria a experiéncia aniquilante do
isolamento, apenas compensével pela representacdo da companhia de Deus. E se

‘2 bondade, no sentido de uma atitude essencialmente religiosa, se torna o critério

de actuagio na vida publica, acrescenta Arendt, corrompe-se e corrompe o0
mundo, espago da aparéncia, da pluralidade e da glorial ".

As boas obras dadas a conhecer pelo cristianismo sdo, segundo a filésofa, uma
variedade possivel da ac¢iio humana, cujo lugar proprio € o espago puiblico; e, con-
tudo, ndo podem aparecer externamente, sob pena de realmente deixarem de ser
tais. As boas obras sdo tendencialmente piblicas enquanto acgdes, isto €, enquanto
realizadas no seio da pluralidade que constitui o espago piiblico, mas esvaziam-se
do carécter piblico por nio lhes ser licito aparecer ante tal pluralidade. A referida

8 Cf. idem, pp. 281-300. A centralidade da nogéc de pluralidade em A Condicdo Humana é tra-
tada em VILA-CHA, Jodo 1., “The Plurality of Action: Hannah Arendt and the Human Condition”,
Revista Portuguesa de Filosofia, 50 (1994), pp. 477-484.

YOf. ed, cit,, p387.

" The Human Condition, 2nd edition, Chicago: The University Press, 1958, p. 74.

" Cf. A Condigdo Humana, ed. cit., pp. 86-92. As palavras citadas encontram-se na p. 90.
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actividade da bondade serd, assim, uma acgio peculiar, dir-se-ia uma contra-
-accio, no sentido de uma confradic@o nos seus termos € no sentido ainda de uma
impugnagio do carédcter secular da res publica, ou seja, da autonomia da cidade
em relacdo A divindade e ao religioso.

Cabe entfio perguntar: a unica actividade que Jesus prega é afinal o mundano
milagre da acgiio ou a actividade exclusivamente norteada pela bondade, que des-
tr6i o espago puablico, palco necessdrio da acgdo e do milagre? Arendt, autora de
ambas as afirmacdes, ndo responde a esta pergunta, que também néo formula de
modo expresso. Declara tdo somente que o aparecimento de Jesus na histéria € um
«acontecimento profundamente paradoxal» . Interessa, pois, abordar a perplexi-
dade de Arendt ante o sentido que tém o amor & bondade radical e a acgéo na vida
e pregagio de Jesus de Nazaré.

E frequente encontrar nos textos de Hannah Arendt a observagao de que
Magquiavel foi o primeiro a distinguir entre o bem fazer proprio do dmbito poli-
tico e a concepgdo cristd da bondade, que ndo ¢ deste mundo. Arendt recorda o
famoso texto do pensador florentino em que este ousa ensinar o interveniente em
politica a ndo ser bom. E que o bem politico reside na obtengdo da gloria, pela
fortuna e pela virti. A gléria € o apogeu da aparéncia: como na arte, os feitos
humanos devem brilhar «pelos seus méritos intrinsecos», dizem os Discursos.
Arendt louva ainda a lucidez e a coragem de Magquiavel em introduzir no pensa-
mento politico do seu tempo um principio secular de distin¢o entre os homens:
no 4mbito da coisa publica, o Estado-Nagio deverd prevalecer sobre a Igreja. O
Estado — a cidade, o mundo — é declarado uma realidade autdrquica .

Partindo da Politica de Aristételes e dos escritos de Maquiavel, Hannah
Arendt faz da distingdo entre os dmbitos publico e privado uma pe¢a fundamen-
tal da teoria que desenvolve sobre a vida activa e a condigdo humana. Opera esta
anilise definindo o que entende por ambito publico e por acgao politica. O domi-
nio publico é simultaneamente o espaco préprio do que aparece e a actividade,
nesse palco, dos actores. N&o é dificil, segundo Arendt, localizar as diferentes
actividades nos dominios publico e privado. Coincidem geralmente com o pri-
vado a necessidade, a futilidade e o recato; e, com o piblico, a liberdade, a per-
manéncia e a honra. Mas hd um critério mais certeiro ainda: «h4 coisas que devem
ser ocultadas e outras que necessitam de ser expostas em publico para que pos-
sam adquirir alguma forma de existéncia» “. E claro para Hannah Arendt que o
dominio piiblico é o da interacg@o e da palavra entre sujeitos plurais, isto é, das
actividades politicas. E €, em principio, remetida para o dominio privado a véria
soma das outras actividades, as que ndo sio ptblicas: trata-se de um dmbito muito

2 Cf, idem, p. 88.

13 CE. idem, pp. 91-92; e ainda os seguintes textos de H. Arendt: “What is Authority?”, in Between
Past and Future, ed. cit., pp. 136-139; “Un viatique pour lire Machiavel. Un cours inédit de Hannah
Arendt”, Magazine Litéraire, 397 (2001), pp. 50-52; e Sobre a Revolucdoe, Lisboa: Moraes Editores,
1971, pp- 34-39. As palavras citadas encontram-se em A Vida do Espirito. Volume I — Pensar, ed. cit.,
p. 149.

14 Cf. A Condigao Humana, ed. cit., p. 87.
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an}plo, menos iluminado e de tragos menos nitidos. Pertenceriam, assim, ao reino
p?‘lVF:ldf) a amizade e o amor, mas também as actividades decorrentes da condicfio
biolégica do ser humano e, deste modo, fruto da necessidade.

3. Religido e amor mundi segundo Hannah Arendt

Lé-se num cadernc de apontamentos de Hannah Arendt:

As trés dimensdes da pluralidade:
o espaco do piblico

o espago do privado

o espago da soliddo .

Arendt condensa nestas quatro linhas o ordenamento da actividade humana
de. acordo com o seu projecto de teoria politica. Para além dos 4mbitos piiblico e
p.nvado em que se divide a vida activa, hd ainda o dominio da solidéo, préprio da
vida, ndo activa, da mente . As actividades piiblicas, privadas e solitdrias sio
todas elas dimensdes da pluralidade humana, ou porque nelas esta especifica-
mente se manifesta, como se verifica na ac¢do politica, ou porque a reflectem
como acontece no didlogo consigo mesmo que € a actividade de pensar, ou por—,
que apenas a silenciam sem negé-la, como é o caso do amor, que une os amantes
sem ter em conta o mundo .

E possivel negar a pluralidade, diz Arendt. O totalitarismo é uma forma
extrema e brutal de aniquilago daquele trago especifico dos seres humanos. Mas
0 amor a bon.dade exercida no mundo também anula a pluralidade: a bondade
seria, como vimos, uma qualidade ndo sé transmundana mas, além disso, sobre-
humana, uma atitude religiosa. Por que motivo a atitude genuinamente religiosa
actuando no mundo anula a pluralidade? Porque, dird Hannah Arendt, prescinde
dela: desvi.ncula a accdo da aparéncia e exime da busca da concertacio pela pala-
vra. Ao orientar-se para a bondade absoluta, a actividade da bondade atende ao

** Die drei Dimensionen der Pluralitii:
der Raum des Offentlichen
der Raum des Privaten
der Raum der Einsamkeit
(Denktagebuch XIX, p. 7)

ol Estfa caderno de apontamentos € um dos vinte e oito Denkfagebiicher que fazem parte do espé-
lio literario de Hannah Arendt conservado no Deutsches Literaturarchiv em Marbach-am-Neckar, Ale-
manha, entretanto publicado (ARENDT, Hannah, Denktagebuch 1950-1953. Ed. Ursula LI,JDZ/
/Ingborg NORDMANN. 2 Biinde. 2. Aufl. Miinchen: Piper 2002, p. 454.

** Cf. A Vida do Espirito. Volume 1 — Pensar, ed. cit., pp. 198-212; e Volume II — Querer, 2000
:fer tarn[?ém o excelente comentdrio de A Vida do Espirito da autoria de YOUNG-BRUEHL, Elijsabeth.

Reflections on The Life of the Mind”, em HINCHMAN, Lewis P/ HINCHMAN, Sandra K., eds 1

Hannah Arendt: Critical Essays, Albany, N. Y.: State University of New York Press, 1994 o
" Cf. A Condigio Humana, ed. cit., p. 294. , '
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uno, nio a pluralidade e, por isso, ndo pode reclamar-se constitutiva da accdo,
visto que verdadeiramente difere do cardcter essencial desta. Exige o isolamento
e este, contrariamente & solidfio, repudia a pluralidade.

A vida e pregacdo de Jesus de Nazaré, que fundamentalmente teriam consis-
tido em realgar a importancia de dois tipos de actividades, as boas obras ou o
amor 3 bondade e a milagrosa faculdade de iniciar ou acgdo, néo podem deixar de
ser vistas por Hannah Arendt como paradoxais, por unirem ou justaporem dois
fermos que, a seu Ver, sé excluem mutuamente.

Esta miitua exclusdo s6 poderia ser superada se, seguindo o modelo arendti-
ano de organizacfo dos espagos em que se exercem as actividades humanas, a
actividade da bondade fosse situada, ndo no reduto do isolamento, mas sim no
espaco da soliddo, de modo andlogo a actividade de pensar, na qual se actualiza a
pluralidade interna do pensamento pela conversa silenciosa de cada um consigo
mesmo. A localizacdo da actividade da bondade na esfera da solidao ganha perti-
néncia se tivermos em conta que, ainda de acordo com Arendt, também a vontade
comporta uma dualidade, que gera o conflito entre eu quero (volo) e nio quero
(nolo) '®. Este conflito cessa, quer com a ac¢ao, que se substitui ao querer, quer
pela transformagdo da vontade em amor, pura actividade e liberdade da vontade ®.
As boas obras seriam, deste modo, expressdo do querer pacificado pelo amor. Tal
como a actividade de pensar, a actividade da bondade estd afastada do mundo e
nio influi nele directamente. Directamente configura o cardcter do individuo que
age no espago publico, o actor. O ocultamento préprio do amor a bondade deve-
se a que este se situa no Ambito da liberdade da vontade, diferente da liberdade da
acgio ou liberdade politica. Como possivel desenvolvimento do pensamento de
Hannah Arendt, dir-se-ia que a actividade das boas obras pregada por Jesus de
Nazaré se realiza na vontade e qualifica aquele que age, mas ndo ¢ a ac¢do. A
accio exercita-se propriamente no espago pablico, o mundo, lugar por exceléncia
da pluralidade. A esfera propria do amor a bondade, assim como da indagagdo do
sentido, é a soliddo, em que, embora de outro modo, a pluralidade também estd
presente.

O préprio pensamento arendtiano aponta, assim, para a superacdo da perplexi-
dade de Arendt ante a coexisténcia, em Jesus de Nazaré, do amor & bondade e do
amor 3 acgiio e ao mundo. A autora de A Condicdo Humana valoriza, no mundo,
essencialmente a pluralidade e a liberdade dos homens e das mulheres que o habi-
tam; e, na soliddo, o reflexo destes tragos humanos fundamentais. Ora, tanto 0 amor
a0 saeculum como o amor & bondade, em si mesma considerada, manifestam a plu-
ralidade: o objecto do amor ao mundo ¢ ele mesmo plural; o do amor a bondade é
singular, tal como sucede no amor entre amigos ou amantes; mas, em todos 0s
casos, 0 amor genuinamente humano parte da dualidade e da liberdade da vontade.

8 «Faz parte da natureza da vontade o duplicar-se, e neste sentido, onde quer que haja uma von-
tade, hd sempre duas vontades nenhuma das quais & plena (tota), ¢ 0 que estd presente numa delas estd
ausente na outra». A Vida do Espirito. Volume Il — Querer; ed. cit., p. 102.

# Cf. idem, pp. 109-112 e 156-159.
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Numa carta dirigida a Karl Jaspers, em 1955, Hannah Arendt diz que gostava
de intitular Amor mundi o livro que estd a escrever sobre teoria politica *. Este
amor ao mundo floresceu, certamente, no espago da soliddo, que € também o
dmbito préprio do amor — religioso — a bondade absoluta.

LIDIA FIGUEIREDO

0 Cf. ARENDT, Hannah/ JASPERS, Karl, Briefwechsel 1926-1969, ed. Lotte KOHLER /
/ Heinrich SANER, Miinchen: Piper, 1985, documento n° 169 (6 de Agosto de 1953), p. 301. O livro
em questio veio a intitular-se The Human Condition.
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