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Comentario a tese do Dr. Sant'Anna Dionisio

Com a data de 9 de Junho de 1984, terminou o Dr. Sant’Anna
Dionisic uma longa série de artigos, vinda a publico, semanalmente,
em O Primeiro de Janeiro, sobre a personalidade, a obra e a conversio
de Leonardo Coimbral,

Embora, durante o ano de 1983 e anteriormente, tivesse mantido
uma colaboragéio intermitente, neste e nountros jornais, sobre o mesmo
tema, esta série ininterrupta foi motivada pela ocorréncia do cente-
ndrio do Mestre inconfundivel e teve inicio a 5 de Dezembro do
mesmo ano 2,

Nenhum outro discipulo e admirador do filésofo portuense con-
tribuiu mais que o Dr. Sant’Anna Dionisio, em profusic e persistén-
cia, para avivar a sua memoria, reviver o seu magistéric ¢ difundir
a sua exemplaridade de homem piblico, idealista e coerente. Nenhum
outro, também, se debrucou antes dele e tio extensamente, sobre
a sua personalidade e os seus problemas, a sua evolugio religiosa e
a conversdo final ao Catolicismo.

Com efeito, logo em Abril de 1936, quatro meses apés a morte
do filésofo-tribuno, publicou o opisculo Leonarde Coimbra. Con-
tribuicdo para o Conhecimento da sua Personalidade e seus Problemas 3.
Af se enconfra o texto que utilizou para duas conferéncias —em
Vila Real, a 15 de Fevereiro e no Porto, a 31 de Margo — ¢ que fez
anteceder de dois esclarecimentos, para se defender das reacgdes
negativas por elas provocadas.

1 Sant’Anna Dionisio, Sucinto Post-scriptum, in «O Primeiro de Janeiro», 18 de
Junho de 1984.

2 Idem, Depoimenio de um Cirurgido (Referemte a wma conversio religiosa),
Ibidem, 5 de Dezembro de 1983.

3 Idem, Leonardo Coimbra. Contribuicio para o Conhecimento da sua Personali-
dade e seus Problemas, Livraria Tavares Martins, Porto, 1936, 112 pp.
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Se bem que tenham sido Alvaro Ribeiro e José Mar nho os pri-
meiros a publicar um trabalho de fundo sobre o seu Mestre portuense
— um, de indole bio-bibliogridfica e o outro, de introdugdo ao seu
pensamento filoséfico, nenhum deles se atarda na compreensdo
psicoldgica da sua personalidade, nem na problemdtica da sua conver-
sdo 4. Mesmo nos estudos e nos livros subscquentes, dedicados, na
totalidade ou primacialmente, 3 figura ¢ 4 obra de Leonardo, ndo
vai para ai a sua atengfio, apesar de aludirem a temdtica e prestarem
achegas ‘dé monta. Tal acontece para Alvaro Ribeiro, em Os Positi-
vistas5 e Memdrias de um Letrado®, ¢ para José Marinho, em Apo-
logia de Leonardo Coimbra T’e Verdade, Condi¢cdo e Destino no Pen-
samento Portugués Contempordneo 8,

E de novo Sant’Anna Dionisio quem aparece, em 1950, a organizar
a volumosa e apreciavel colectinea de testemunhos dos seus contem-
porineos, na qual integrou, além de um valioso depoimento, a mais
extensa biografia’ e-a mais completa bibliografia, até entio publica-
das, de e sobre o autor de O Criacionismo 9.

Posteriormente, prefacion um volume das Obras Completas de
Leonardo Coimbra e fez uma conferéncia no Centro de Estudos Huma-
nisticos 10, Mas é sobretudo em 1983 ¢ 1984 que insiste na sua tese
primeira sobre a personalidade e a conversio do filésofo portuense,
quer reeditando o opusculo de 1936, quer repetindo o' seu enunciado
em termos agravantes, na Introducdo as Obras de Leonardo Coimbra

4 - Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra ( Apontamentos de bivgrafia e de bibliografia),
Editorial Império, Lisboa, 1945, 93 pp.;

José Marinho, @ Pensamento filosdfico de Leonardo Coimbra, Livraria Figuoei-
rinhas, Porto, 1945, 197 pp.

5 Alvaro Ribeiro, Os Positivistas. Subsidios para o Histéria da Filosofia em Por-
tugal, Lisboa 1951, 202 pp.;

6 Tdem, Memdrias de um Letrado, 1 vol., Guimaries e C.», Editores, Lisboa,
1977, 134 pp.; I vol., Lisboa, 1979, 211 pp.

7 José Marinho, Apelogia de Leonardo Coimbra, in «Leonardo- Coimbra. Tes-
temunhos dos seus Contemporineos», Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, pp. 259-267.

8 Tdem, Verdade, Condigiiv e Destino no Pensamento Portugués Contempordneo,
Lello & Irmio Editores, Porto, 1976, 311 pp.

9 Sant’Anna Dionisio, Leonarde Coimbra. Testemunhos dos seéis Contempord-
neos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, pp. 269-423.

10 Idem, Duas Palavras, in Obras Completas de Leonardo Coimbra, I vol., «A Ale-
gria, a Dor e a Graga. Do Amor ¢ da Morte», Livraria Tavares Martins, Porto, 1956,
pp. 7-16.

Idem, Valor da Ciéncig pare Leonardo Coimbra, Publicagdes do Centro de Estudos
Humanisticos, Poito, 1956, 24 pp.
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(estas com nova edigdo), quer publicando, em artigos de jornal,
boa parte dos estudos j4 vindos a lume, com algumas notas de
complemento e correcgio 11,

Na sequéncia do trabalho aparecido no nimero anterior desta
revista e para confirmar a interpretacio; ai defendida, do acto final
de conversio do filésofo criacionista, proponho-me comentar direc-
tamente a posigio do Dr. Sant’Anna Dionisio, com os seus pressu-
postos, argumentos, ¢ grau de certeza 12,

1 —O enunciado da tese sua persisténcia

E o préprio Dr. Sant’Anna Dionisio que resume a tese do
ensaio de 1936, na Nota de apresentagio. Reagindo &4s criticas
suscitadas pela leitura do texto, em conferéncia piblica, acentua que,
ao por em foco o modo de ser «perturbante» de Leonardo Coimbra,
nio pretendia defini-lo, essencialmente, como tal. Embora admita
que, para l4 das suas inconsequéncias e fugas, houve um homem rela-
tivamente explicdvel, nfo deixa de reconhecer que seria ingenuidade
supor que algum dia se conseguiri uma integragio completa de
todos os dados da sua personalidade, tio divergentes e paradoxais
alguns deles nos aparecem 13,

A publicagio impressa do texto lido, permitiria aquilatar das
verdadeiras intengSes do autor. A insisténcia no cardcter «evasivo»
e «desconcertante» do filésofo-tribuno nio traduz um propdsito
depreciativd. Era antes e de certo modo, puramente metodoldgica.
Na verdade, faria com que as virias apreciagdes se nio petrificassem
unilateralmente, mas antes se movessem 3 indagagio, no sentido da
descoberta de uma visio mais justa do Homem ¢ da sua obra espi-
ritual, para além das deficiéncias viventes e efémeras.

As consideragdes feitas sobre a conversfo religiosa nio podem
ser tidas como expressdo, mais ou menos dissimulada, de sectarismo.
Nio tocam na sinceridade desse acto final, mas apenas na estabilidade
da pacificacio com ele porventura obtida.

11 Jdem, Série de artigos na pagina de «Opinido», em «O Primeiro de Janeirow,
de 5 de Dezerabro de 1983 a 18 de Junho de 1984.

12 A Conversiio de Leonardo Coimbra. Histdria e Interpretacio, in «Humanistica
¢ Teologia», Porto, V (1984) 179-217.

13 Sant’Anna Dvonisio, Leonarde Coimbra. Contribuicio para o Corhecimento
da sua Personalidade e seus Problemas, Edigio do Autor, Porto, 1936, p. 8.
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Em tudo houve apenas o propdsito puramente especulativa de
simples ¢ desinteressada indagagiio: saber quem era, na sua mais
profunda autenticidade, esse Homem; saber qual o significado e
valor existencial da sua conversio.

Aqueles que entenderam as objecgdes postas como dentincia de
insinceridade, Sant’Anna Dionisio declara ter sustentado, com pre-
cisdo, o seguinte: ‘ ‘

«a) gque Leonardo Coimbra foi estruturalmente um homem culto,
e ndo um hemem religioso; b) que, quanto a nds, ndo teve, nem podia
ter, dada a sua natureza irreverente e inquieta, certezas definitivas so-
bre o essencial; ¢) que a sua conversdo foi um «acto de procura»,
(como o definiv um dos mais inteligentes dos seus alunos) isto é, uma
experiéncia a mais na sua vida de espirito veemente; d) que foi, em
acréscimo, uma imposi¢do de circunstdncias intimas e ogcasionais; e que,
portanto, (ou pelo menos, segundo as melhores presungées) mal essas
circunstincias se resolvessem e se esgotassem 0§ resultados concretos
dessa experiéncia (como jd tinha sucedido com a sua crenga espirita)
Leonardo Coimbra regressaria, com rutura ou sem rutura formal, pouco
importa, regressaria de facto ao exercicio livre do pensamento, — vol-
tando a viver por sua conta e risco, como vivera até & véspera da
maorte» 14,

Como se vé por este resumo, a indagagio de Sant’Anna DIOIJ.IS!O
gira & volta de dois polos: a personalidade de Leonardo Coimbra ¢
a sua conversdo, Para muitos que o conheceram de perto, constituia
ele um enigma caracterolégico. A adesdo final & Igreja catdlica veio
agravar a situagio. Como conciliar este acto de obediéncia com o
seu temperamento instdvel e com os seus habitos dec livre pensador?

Parte da personalidade para a conversdo. Mas ndo hd duvida que
esta parece ser o «leit-motiv» de todo o ensaio: explicd-la é o grande
objectivo, pois constitui o facto iniludivel que leva a mais funda
interrogacio. Apesar do protesto de boas intengdes e dos ajustamen-
tos que aprescnta, nfio consegue o ensaista iludir a perplexidade em
que ficou ¢ as hesitagBes e reservas que permaneciam, depois do
volta-face religioso do Mestre admirado e da sua morte tio inesperada.

A impressdo geral que nos fica, apesar da Nota introdutdria, €
a da insatisfagio do autor, que nfo consegue a integragiio de aspec-
tos contraditérios, que oscila entre a lealdade para com os factos
e a sua interpretagio diminutiva. Por isso, do conjunto do ensaio,

14 Idem, Ibidem, p. 13.
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ainda que o seu autor o nio tivesse querido, resulta uma visio depre-
ciativa ¢ redatora da personalidade do filésofo portuense.
Mas vejamos o desenvolvimento.

Personalidade contrastante

1 — Nos parigrafos ou capitulos 1 a 5, expbe o que se pode
chamar o estado da questdo: a personalidade de Leonardo Coim-
bra, de facto, ninguém a compreéndeu satisfatoriamente; dai 08
mais contraditérios e éxcessivos juizos, emitidos sobre ele, como
homem total, como tribuno, homem convivente, professor escritor,
pensador ¢ homem religioso. .

Torna-se necessirio, por isso, compreendé-lo na sua vida e na
sua obra, reduzir A unidade as suas vérias reputagdes, elaborar um
juizo total sobre o. valor ¢ o timbre ético da sua pessoa.

Alias, esta necessidade vinha de longe. Pois Leonardo, durante
quinze anos, senio mais, nio fez outra coisa, além de semear admi-
racio e apreensdes: admiragdo pelos seus inexcediveis dotes espiri-
tuais; apreensdes sobre as linhas de clivagem das suas ideias e, prin-
cipalmente, do seu procedimento civil e religioso.

Foi o periodo da sua transmutagio ideoldgica e religiosa. E afi-
nal, tudo foi agravado com a sua morte desastrosa ¢ sibita ¢ com a
conversido, poucos dias antes. ‘

«A confusio dos juizos,' as apreensdes, as dividas sobre a natu-
reza mais profunda deste homem atingem com esta Gltima atitude uma
gravidade que nio pode deixar de impor o problema da sua explica-
¢io como uma imperiosa questao intelectual 15,

Sant’Anna Dionisio, com o seu escrito, nio présta. um acto de
homenagem, no sentido corrente. Como também nfo faz um acto de
critica, pois esta exige distdncia no tempo e sobretudo, isengido afec-
tiva, que por enquanto, eram impossiveis. O seu objectivo confinava-
-se apenas a fornecer um «depoimento pessoal», feito em grande parte
de pontos de vista subjectivos, sobre a personalidade de Leonardo
Coimbra ¢ alguns dos seus problemas mais intimos. Sempre na
intengio de procurar ver «para li do homem aparentemente pertur-
bante, um homem relativamente explicavel» 16,

15 Idem, Ibidem, p. 35.
16 Jdem, Ibidem, p, 37.
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Homem fdustico

2 — Do nimero 5 ao 14, estadecia-se a visio do homem. Estrutural-
mente, diz, o ilustre discipulo de Leonardo, parece-nos dever definir-se
como um homem fdustico, isto &, com os dois tracos fundamentais
deste tipo de personalidade: o universalismo e a inquietagio. Espe-
lham-se nele estas duas caracteristicas. Aspirou & compreensdo inteira
e intima do Essencial; a sua inteligéncia consumiu-se a procurar uma.
verdade absoluta e pacificadora; mas o seu temperamento variavel
¢ insubmisso ndo lhe permitia fixar-se definitivamente num modo
de encarar a Vida.

A solugio para as questdes mais dramdticas da Existéncia pro-
curou-a através da cultura profana ¢ livre. Por isso, embora se encon-
tre no sen pensamento uma certa religiosidade, nfo foi tipicamente
um homem religioso. Além de predominantemente racionalista, foi
um homem fragmentario e multiplice. Viveu, de facto, num regime
de méxima largueza, expressa sob a forma de bonomia e de maledi-
céncia, ora ciustica, ora desportiva, de seriedade profunda perante
as coisas mais humildes ¢ de sarcasmo arrogante perante as mais
respeitdveis. Ndo criou 4 sua volta o clima moral, o procedimento
impecavelmente equinime, que o homem religioso irradia,

«Leonardo Coimbra foi, acima de tudo, uma inteligéncia univer-
salista, inquicta e livre que teve a rarissima constincia de viver, num
meio como este, perto de trinta anos, a debater, por sua conta e risco,
os problemas gque mais importam ao homem» 17,

O seu pensamento era reflexivo, mas célere; por vezes intuitivo
e tragico, ora especulativo, ora existencial, sempre inquieto e pers-
crutador dos mistérios do Espago e do Tempo, da Alma, do Mal,
do Sofrimento, do Amor, do Destino e da Morte. Mesmo quando
mais sistemdtico e dialéctico, era entrecortado por expressdes poé-
tica e arroubos oratdrios.

Um homem assim e um pensador desta indole, amplamente
informado no dominio cientifico e filoséfico, desejoso de tudo veri-
ficar experimentalmente, destituido de uma serenidade dialéctica
constante, propenso a enfrentar os problemas mais dramiticos da
existéncia e do Universo, interessadamente e em concreto, nio podia
encontrar uma pacificagdo definitiva.

17 Idem, Ibidem, pp. 44-45.
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«Daqueles que participaram da convivéncia de Leonardo Coim-
bra, e hoje podem desprevenidamente reflectir sobre as suas recor-
dagdes, raros devem ser os que admitem a crenga de que o seu espi-
rito era susceptivel de uma atitude definitiva de alma perante o Inson-
ddvely 18,

Conversdo episddica e emocional

3 — As -consequéncias desta andlise psicolégica e desta visio
da personalidade de Leonardo Coimbra, para a interpretagio da sua
conversio religiosa, sio dbvias, '

Se ndo pode inferir-se que, para Sant’Anna Djonisio, seja tida
como um «acto de superficie», é certo que, para ele, esse acto sé se
compreende, dado o temperamento de Leonardo Coimbra, como
um acte de circunstdncia 19,

Isto porque, para ser considerada como o «terminus» de um
processo espiritual, era preciso, primeiro, esquecer as «fugas» do
passado ideoldgico e afectivo deste homem; segundo, porque nfio
pode resolver definitivamente os seus problemas, por meio de uma
transacgdo afectiva, quem tentou resolvé-los, durante © melhor
tempo da maturidade, pela via do pensamento; terceiro, porque,
vendo nesse acto uma espécie de etapa dialéctica final de um pensa-
mento, hd que reconhecer que esse pensamento se perdeu em gastos
excessivos, para atingir uma colina tdo acessivel; finalmente, porque
0s homens desta natureza, angustiados, inquietos e instdveis, nio sdo
capazes de obter o repouso definitivo,

Acresce que Leonardo Coimbra se refugiou na fé por desespero,
por ndo poder compreender as ameagas impensdveis que sentia a
rondé-lo, a apreensfo terrivel de perder o seu filho.

Nestas circunsténcias, compreende-se que o encontro do 7Tra-
tado do Desespero, de Kierkegaard, fosse recebido pelo seu espirito
como um socorro providencial, Apesar de ser uma obra profunda-
mente herética, mostrou por ela uma pronunciada simpatia. E encon-
trou ai uma solugfio para o seu estado de alma, & altura da sua for-
magdo intelectual, eminentemente optimista, mas sempre especu-
lativa: evadir-se do desespero pela crenga na infinidade do Possivel 20,

18 Kdem, Ibidem, p. T7.
19 Idem, Ibidem, p. 78.
20 Idem, Ibidem, p. 30.
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S6 que, uma conversio assim operada, por saturagio de deses-
pero, nio podia deixar de ser uma conversio precdria. _

De resto, nio teve ela aquele efeito transformador que é proprio
das conversées «edificantes». Por for¢a de um avassalamento impre-
visto, rdpido, inefavel, inteiramente gratuito, ¢ toda uma vida que
se transforma, na intimidade como na convivéncia, uma metamor-
fose ou catastrofe interior, de que resulta uma visio do mundo,
das coisas e das pessoas completamente diversa. Dai uma nova
maneira de proceder,” uma modificacio do «tonus» ccjn’viveﬂte 21,

Ora, tal nio aconteceu com Leonardo Coimbra. A ‘sua conversio
foi precedida de quinze anos, pelo menos, de hesitages, o que usigni-
fica que, no fundo, era um angustiado incurdvel. E, aparecendo
embora como um acto final, tornou-se uma experiéncia a mais, em
razdo da sua capacidade de suporte da anglistia ter atingido o nivel
de ruptura.

Por ouiro lado, ndo deu lugar a nenhuma modificagio profunda
da sua idiosinerasia. Primeiramente, porque, a dar-se, devia ter acon-
tecido hd muitos anos, quando escreveu a pequena e exaltada oragio
apologética que se¢ intitula Jesus. E tal ndo se 'vepiﬁcou 22, Depois,
porque nio é undnime o testemunho dos que conviveram com ele
nos seus ultimos dias. Segundo alguns, parecia outro; no dizer de
outros, era o mesmo, apenas mais preocupado com a morte 23,

Assim considerada, esta conversio tem um significado mais
dramadtico que religioso e nem sequer ¢ propriamente uma conversio
cristi. Pois o desespero é um sentimento caracteristicamente tragico,
isto ¢, pagdo.

Alguns episddios mais ¢ duas frases apresenta Sant’Anna Dioni-
sio como confirmacio da sua tese. Mas, além de nio trazerem nada
de novo, sdo perfeitamente expliciveis e, noutro contexto, perdem a
sua for¢a probativa 24,

Resumindo e concluindo: o ilustre discipulo de Leonardo nio
pretende negar que ele, de certo modo, tenha sido um espirito cristio.

«De facto, no seu pensamento sempre existin uma pronunciada
simpatia pelo cristianismo, como esquema concepcional da existéncia
e como posigio de alma conviventes.

21 Idem, Ibidem, p. 90,

22 Jdem, Ibidem, p. 107.

23 Idem, Ibidem, p. 95.

24 Idem, Ibidem, pp. 78, 97.
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Mas logo acrescenta: «o seu temperamento era mais forté do
que o seu pensamento» 25,

E pergunta: «deveremos crer que um homem tio complacente
com as vagas do seu humor poderia subordinar-se com rigorosa
firmeza a uma férmula de viver de tdo dificil reahzagao" passado o
estado dramdético de necessidade que condlclonou o que alguns afir-
mam ter sido uma transformag:ao radical e deﬁnltlva nfo renasceria,
mais dia menos dia, o lume rebelde da inquictagfo? o regresso ao
que néo salva, mas preenche e dignifica mais que tudo a miséria do
homem: a reflexéio livre? Nds ndo ousamos abertamente dizer que
esse regresso era inevitdvel, porque a morte opde-se 4 verificagio;
mas consideramo-lo, pelo inenos, muito mais verosimil que a chamada
pacificagio definitiva» 26,

A persisténcia da tese

4 — A variabilidade de humor &, pois, o grande argumento para
negar a definitividade da conversio de Leonardo Coimbra. Mas,
sentindo talvez que a imagém do seu Mestre ficava diminuida, em
demasia, ou num rebate de consciéncia, Sant’Anna Dionisio consi-
dera, ao findar o seu livreto que o humor é um clemento de super-
ficie, nio permitindo, muitas vezes escutar o timbre mais profundo
de uma pessoa. Por isso, em trabalhos ulteriores seria necessirio
ir mais ao fundo e ndo considerar os desalinhos ¢ as fugas de Leo-
nardo como sendo a expressdo mais fiel da sua maneira de ser.

O seu humorismo, muito provavelmente, era uma espécie de
defesa on um disfarce do seu ressentimento, contra a hostilidade
do meio. Mais induzido, portanto, do que espontineo.

No entanto, convém perguntar desde jd, como ¢ possivel um
elemento de superficie transtornar um acto de conversio que é uma
opgdo fundamental, atingindo o intimo da alma ou o nivel de pro-
fundidade.

De qualquer modo, foi o proprio Sant’Anna Dionisio a cumprir
o seu voto.

Com efeito, em 1350, no singular e valioso contributo para a
colectinea de «testemunhos dos seus contemporineos», comega por

25 Idem, Ibidem, p. 98.
26  Idem, Ibidem, p. 100.



36 HVMANISTICA E TEOLOGTIA

apresentar uma visio mais unitdria e positiva da personalidade de
Leonardo Coimbra 27,

Sdo0 mencionados «os aspectos pertubadores»; a complexidade
e mistura de géneros na expressio, na obra ¢ na vida, sio reconheci-
dos; as interferéncias conflituais das virias vertentes sfo assinaladas;
até os arremessos de polemismo e as perturbagdes «atmosféricas» do
sen humor sio lembrados. Mas, para tudo ser integrado nas quali-
dades e virtudes fundamentais da vivissima espontaneidade, da pro-
funda sinceridade, da impressionante coeréncia intima, da constante
apeténcia de concordia e da inalterdvel atitude religiosa.

Foi, portanto, abandonada a ambiguidade critica, ¢ pendor
depreciativo latente (contrabalangado, embora, por apodos ditirAm-
bicos ¢ afirmagdes apologéticas), a nitida dificuldade em compreender
este Homem tdo virio ¢ multiforme. Agora temos um Homem ver-
dadeiramente homogéneo e profundamente sério, para 14 das apa-
réncias humorais, que, as mais das vezes, siio apenas traicdes, actos de
legitima defesa, ou deliberados expedientes de encobrimento, perante
um «meio» estranho, adverso e malquerente:

«Contam-se pelos dedos os filésofos modernos que poderdo
competir com Leonardo Coimbra, no que diz respeito a essa virtude
{a sinceridade). Por isso, a linha ascensional da sua obra — de pen-
sador, de professor, de politico, de homem interrogativo ¢ homem
religioso — ¢ de uma impressionante coeréncia intima» 28,

«Dreixando de lado os incidentais arremessos de polemismo (o
inevitdvel tributo que cada homem — mesmo quando € canonizado! —
paga e terd de pagar sempre ao lastro visceral e is perturbagSes, por
assim dizer, atmosféricas do seu humor), deixando de lado isso, que
pouco significado e valor tem, serd forgoso reconhecer um dia que
0 seu pensamento, muito conscientemente, se elevou, instante a ins-
tante, e sem quebras, da linha da terra, & tangéncia da vertical que
aponta a mais atraente Possibilidade teleoldgica da Existénciax» 29,

«Contra a corrente ¢ dominadora opinidio, parece-nos, com
efeito, que de todos os pensadores modernos, 0 mais pujante ¢ ao
mesmo tempo, o mais consequente, sob qualquer aspecto que se
considere, tanto no plano especulativo como politico, foi o autor

27 Ideiil, Sentido humano e transcendente da Eloquéncia em Leonardo Coimbra,
in «Leonardo Coimbra. Testemunhos dos seus Contemporineos», Livraria Tavares
Martins, Porto, 1950, pp. 269-296. '

28 Idem, Ibidem, p. 271.

2%  Idem, Ibidem, pp. 271272,
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d’A Rissia de hoje e 0 Homem de sempre. A sua firmeza ideoldgica
insere-se de maneira exemplar, em inalteriveis intuigdes de ordem
metafisica, profundamente assimiladas» 30,

«Leonardo Coimbra faz uma perfeita coincidéncia dos fins
¢ valores humanos e transcendentes na sua obra de pensamento ¢
Tia sua existéncia concretamente vividay 81,

Esta notdvel mudanga de perspectiva do ilustre discfpulo de
Leonardo, n3o o impede de manter inalterada a tese sobre a conver-
$30. Repete-a nos mesmos termos, sugerindo até, como novidade, que
seria desnecessdria, «um pleonasmo», de tal modo estava nele arrei-
gado o espirito teodiceico. Agora, j4 nfio é apenas um homem culto,
mas estrutvralmente religioso, por vocagio exemplarmente inata,
para quem a salvagio constituia uma exigéneia,” «uma verdadeira
ideia-hantise».

«Que significado poderemos, pois, atribuir 4 sua conversio?

«Nio,.seguramente, o de «revelagiion, pois, para o espirito do
filésofo, ndo s6 a intuigdo da verosimilhanca divina, mas a de reden-
¢io, latejavam através de toda a sua vida e obrax.

- «Para nds (como j& tivemos ocasifio de expor com demora, e,
por isso, nos abstemos de levar aqui mais longe estas consideragdes)
sua conversdo foi uma espécie de «recolher ao leito», sob pressiio do
angustiado temor da morte que o fildsofo sentia de novo ‘a farejar
© seu lar». )

E continua, mais formal e explicito, mas em perfeita coincidéncia
com a formulagdo primeira: : :

«Se, por conversido se entende a «pacificagio definitiva», o lan-
¢amento final num porto de abrigo, donde o navio nio mais sairda —
cremos ser forgoso reconhecer que, para a indole de Leonardo Coim-
bra nfo era possivel tal estabilizagio. Seu espirito nfio era daqueles
que s¢ deixam facilmente «jubilar». Passadas as circunstincias dra-
méticas que o coagiram a recolher ao leite, o fildsofo voliaria de
novo, certamente, 3 luta contra o mistério, por sua conta e risco» 32,

Uma confirmagio ¢ novo argumento sio aduzidos a partir do
livto postumo O Homem ds mdos com o Destino, publicado pouco
antes, € no qual o espirito reflexivo do filésofo se revela, como sempre,
Tligado ao sentimento trigico da vida e, portanto, incapaz de se dei-
xar vencer por um momento de euforia ou de angfistia dogmatizada.

30 Idem, Ibidem, p. 277.

31 Idem, Ibidem, p. 271.
2 Jdem, Ibidem, pp. 273-274.
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Por isso, conclui a breve abordagem do tema, deste modo:

«Que Leonardo Coimbra foi um homem estruturalmente reli-
gioso, é irrecusdvel; que pudesse inibir-se; apds a conversio, de con-
tinuar a reflectir livremente sobre o Enigma, sé o poderd supor vero-
simil quem n#o participou do seu intimo convivio» 33,

Quer dizer: a tese ¢ exactamente a mesma, mas a sua base de sus-
tentacio — a viso pessimista da personalidade de Leonardo Coimbra,
é que se modificou. Logo, a prova resulta enfraquecida. E assim, o
que gozava apenas e confessadamente de verosimilhanga, passa a
ter pouca probabilidade.

A pesar disto, quando se esperava que & melhor compreensiio da
personalidade do fildsofo portuense, se juntasse a melhor compreen-
sdo da natureza da conversio ac Catolicismo — os dois polos definido-
res da questdo e das suas exigéncias, Sant’Anna Dionisio volta atrds,
nos anos de 1983 ¢ 1984, nio apenas reiterando a tese primitiva, mas
até agravando-a nos seu termos.

Com efeito, na Introdugdo s Obras de Leonardo Coimbra, retoma
o assunto, pelo viés memorialista, e acrescenta a interpretagio dada
— acto de procura, experiéncia moral, acto de circunstéincia, evaséio e
reffigio na fé, saturagio de desespero, estado de dramética necessi-
dade — as classificagBes de «acto de sujeigio», «dramatica desistén-
cia», «para tantos e tantos um verdadeiro escindalo», E confessa o
que, no estudo de 1936, era apenas implicito: que o seu verdadeiro
intuito fora precisamente, explicar a conversio do filésofo 34.

Vejamos as suas propria palavras:

«0 fildsofo havia acabado de desaparecer tragicamente, vitima
de um imprevisto desastre nocturno. Poucos dias antes desse desastre
fatal, havia-se convertido ao catolicismo. .

O efeito que esse facto exercera no nosso meio social, seria
muito profundo e requerera do nosso espirito intensa reflexio. Como
explicar esse impressionante trinsito religioso; ou antes confessio-
nal? (...)»

«Quisemos tentar explicar o sentido e o processo causal desse
acto derradeiro do filésofo que a fatalidade havia tombado, em cir-
cunstincias inquietantes, O que nos propinhamos saber, era a razéo
mais intima dagquilo que, para tantos e tantos, era um verdadeiro

3 Idem, Ibidem, p. 274.
34 Idem, Introdugdo, in «QObras de Leonardo Coimbra», Vol. I, Lello e Irméo,
Porto, 1983, pp. V-XL.
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escdndalo. Quem poderia deixar de se interessar por esse acto de
sujeicdo realizado por um dos homens piiblicos mais vinculados a
evangelizagio livre da liberdade em Portogal?» (...)

Como entender, pois, aquela dramdtica desisténcia do tribuno,
na ante-véspera do golpe do destino que o arrebataria para o inson-
divel mistério da Morte »

«Esse era, digamos assim, o problema instante que, nessa oca-
sido, aborddmos e cuja solugdio, boa ou m4, tivemos a franqueza

-de expory 35,

O inciso — cuja solugdo boa ou md — parecia introduzir alguma

ditvida ou insinuar menor firmeza em relacio A tese defendida.
_ Mas tudo se desvaneceu, quando, em 1983, Sant’Anna Dionisio
fez vir a publico a segunda edigfio fac-similada do opusculo de 1936
e repetiu 0s mesmos textos na série de artigos de O Primeiro de Janeiro,
a partir de Dezembro de 1983, até Junho de 1984 35,

Nestes se encontram, é certo, alguns elementos novos, mais
uma vez correctivos da interpretagio primeira. Assim a inclusdo,
em dois artigos, do Depoimento de um Cirurgido, o Dr. Abel Pacheco,
testemunhando a conversio, nfo apenas na ordem dos factos, mas
também na linha do pensamento (depoimento ainda inédito e que
lhe tinha sido confiado pelo préprio filho do filésofo) 37 e daquela nota,
em que di uma informagiio sobre a doenga do filho de Leonardo,
atenuando a sua gravidade 38,

Estas achegas, porém, se provam a honestidade intelectual do
investigador, sio como gota no oceano, em relagio aos dados antigos
¢ de novo propostos.

No fim de contas, a grande dificuldade, para Sant’Anna Dionisio,
esteve sempre em compreender como foi possivel um ex-anarquista,
filésofo da liberdade, em sentimento e pensamento, estruturalmente
religioso e, aberto 3 mundividéncia cristd, romper definitivamente com
o que «entdo se designava, com bastante ingenuidade, a disciplina
laica e inquebrantdvel do livre-pensamento», ou seja, submeter-se
ao dogma catdlico, pela obediéncia da Fé,

35 Jdem, Ibidem, pp. VI-VIL

36 Série de artigos referida no inicio.

37 Idem, Depoimento de um cirurgifio, in «O Primeiro de Janeiro», 5§ de Dezembro
de 1983 e 12 de Dezembro de 1983.

3% Idem, Evocagio frigida da fatidica noite de Baltar, in «O Primeiro de Janeiro»,
19 de Dezembro de 1983.
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Impde-se, portanto, um exame directo dos argumentos que uti-
liza, e, tendo em vista os factos aduzidos no artigo anterior desia
revista, aferir da legitimidade da concluséo.

E o que vamos fazer, embora succintamente.

I — Os argumentos e a sua critica

A tese acabada de expor &, obviamente, de indole psicolégica.
Nesse nivel ‘se situam também os argumentos ¢ o grau de certeza. Por
isso mesmo, ai hd-de assentar qualquer contestagéo, tendo em conta,
porém, as implicagbes teoldgicas — pois se trata de uma conversio
2. Fé catélica, ¢ também filoséficas — pois o convertido € autor de
um sistema filoséfico, por ele apelidado idealismo- criacionista.

. Do mesmo. modo que a tese, assim a refutagio nfo excederd a
verosimilhanga ou grande probabilidade, porquanto maior certeza
ndo é possivel neste dominio. As leis psicolégicas e sociais corresponde
apenas uma certeza. moral: aquilo que enunciam, acontece a maior
parte das vezes, mas admite excepgoes.

Assentes estes pressupostos e apesar de admitirmos uma certa
margem de indeterminagéo (e, portanto, variabilidade de pareceres),
na interpretagiio de factos desta natureza, entendemos ser necessario
examinar a-argumenta¢do de Sant’Anna Dionisio. A tese enuriciada e
até hoje persistente resulta, com efeito, claramente redutora e dimi-
nutiva dessa opgio final, dltimo e decisivo acto do Homem e do
pensador, que, ¢em plena maturidade existencial, estremeceu todo o
seu intimo e marcou, como fecho de abéboda, a sua vida e a sua
personahdade

"Deste. cume, tudo nele héd-de ser perspectivado e compreendido,
desde o pensamento 3 actividade politica, como acentuou Delfim
Santos, pois nio h4 «desvios» na trajectéria do filésofo, como néo ha
contradigio entre a sua vida religiosa, nomeadamente a sua conver-
sio, e o seu mais fundo pensamento 39

A argumentagdo de Sant’Anna Dionisio tem uma parie de tes-
temunho e uma parte de interpretagiio. A primeira, que, obviamente
tem de ser levada muito a sério, recolhe vivéncias, observagdes pes-
scais, factos indesmentiveis. O seu autor foi dlSCIpU.lO atento, con-
vivente assiduo e préximo colaborador do Mestre portuense, Fez

39 Delfim Santos, Actualidade e Valor do Pensamento filosdfico de . Leonardo
Coimbra, Publicagbes do Centro de Bstudos Humanisticos, Porto, 1956, p. 18.
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parte, por exemplo, do corpo redactorial da revista A4 Aguia, de
1925 a 1930, quando Leonardo Coimbra era seu director.

A parte de interpretacio é naturalmente discutivel, quer em vir-
tude de pressupostos inconscientes ou de deficiéncia de informagio,
quer por forga de certa carga de subjectivismo, alids confessado e
compreensivel, no tempo e circunstincia da sua formulagdo, mas
incompreensivel na sua persisténcia até hoje, a ndo ser por precon-
ceito.

Contra a parte de testemunho, nio se pode validamente argumen-
tar, senfio com outros testemunhos, Contra a parte de interpretagio,
podem apresentar-se outras interpretagdes, factuais ou possiveis, e
discutir as estruturas escondidas naquela latentes.

Contestagdo directa da tese em questio existe apenas uma -—a
do proprio filho do filésofo-tribuno, Leonarde Augusto Coimbra,
logo em 1936 40, Contestacdo indirecta, com a apresentagfio de dados
novos ¢ leitura diferente dos factos conhecidos, foi a de Anténio de
Magalhfies, em varios estudos, a partir ‘de 1950, e retomada por
Amandio César, em 1976 41,

Visdio minimalista da personalidade

1 — A argumentagio de Sant’Anna Dionisio oscila entre dois
polos: a visio minimalista da personalidade do Mestre e a concepcéio
maximalista da conversdo a Fé catdlica. E inclui ainda alguns epi-
sddios que vém confirmar a tese estabelecida.

Quanto ao primeiro ponto, nfio hd duvida que Leonardo Coimbra
constituin para muitos um auténtico enigma caracterolégico. A nivel
de personalidade profunda realiza perfeitamente o tipo de «homem
fiustico», isto é, inquieto, angustiado perante os problemas mais
draméticos da Existéncia, movido por uma curiosidade insacidvel
de saber, desejando permanentemente repousar no Absoluto. Por
isso, indagou, especulou, experimentou, sempre num esforgo de livre
procura, «por sua conta e risco». Procurou resolver os problemas
mais universais pela «cultura profana e livre» e, como verdadeiro
filésofo (sem par na época contemporinea ¢ no nosso meio}, pela coor-
denacio do seu proprio pensamento.

4 Leonardo Coimbra, Filko, Leonards Coimbra. Consideragdes sobre o Livro
do Dr. Samt’Anna Dionisio, Livraria Tavares Martins, Porto, 1936, pp.§70.

4 Cf.: A Conversiic de Leonardo Coimbra. Histdria e Interpretacio, in «Huma-
nistica e Teologia», Porto, V (1984) 210-213.
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Simultaneamente dotado de inegdveis dons artisticos, — sensi-
bilidade poética e poder de comunicagéo —, tornou-se o maior ora-
dor do seu tempo e um caso invulgar de verdadeiro Mestrado, pela
irradiagdo de cultura e pela criag8o, 4 sua volta, de um estimulante
clima de interesse intelectual ¢ filosdfico.

Mas, também por isso. mesmo, ndo foi um pensador puro; o seu
estilo ¢ uma mistura de géneros — reflexivo, poético, eloquente; a sua
acgio pedagdgica foi singular, removente, indisciplinada; a sua
convivéncia foi excessiva, sacrificando demasiado &  plateia, por
vezes indigna de um homem superior, pela maledicéncia, morda-
cidade e vulgaridade.

Destes contrastes, dos seus «aspectos perturbadores», das fugas,
desvios ideoldgicos e variagdes de humor, conclui Sant’Anna Dionisio
duas coisas: que quem conheceu de perto. o filésofo portuense nio
pode. acreditar que fosse capaz de se fixar definitivamente em qual-
quer ortodoxia, ou de «uma atitude definitiva de alma .perante o
Insondédvel»; que ele era um homem culto, mas nio estruturalmente
religioso.

Ora, antes de mais, examinemos a premissa. Os defeitos de perso-
nalidade em Leonardo Coimbra sfio inegdveis. Confirmam-nos as
testemunhas mais insuspeitas e responsabilizadas. Simplesmente, nfo
sdo por elas tdo acentuados; ndo impedem de compreender o Homem,
para 14 das aparéncias; ndo geram tdo grande perplexidade de juizo
caracteroldgico e moral; nfio servem de base para tirar tais aplica-
¢bes e consequéncias.

Os dois discipulos que mais escreveram sobre o Mestre por-
tuense, para além de Sant’Anna Dionisio, tém pronunciamentos
globais que siio mais firmes e graduados.

Alvaro Ribeiro, que escreveu a sua primeira biografia, anota em
1945, que «a personalidade de Leonardo Coimbra sofreu a injtria
de ser discutida pela casuistica daquela moral assaz mesquinha que
sempre se encontra ao alcance dos ignaros» 42, B acrescenta, enfren-
tando inequivocamente a problemética em causa:

«As diferentes fases da actividade publica de Leonardo Coimbra
estio suficientemente registadas ¢ documentadas para que, atraves
delas se possa verificar que a inspiragiio patridtica e a orientagio

42 Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra (Apontamenios de Biografia  de Bibliogra-
fia), Editorial Império, Lisboa, 1945, p. 12.
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cristd desenham a linha de constincia e de coeréncia de uma vida
inteira» 43,

Depois, quanto a atitude ética de respeito pelos outros e a bon-
dade do seu coragdo:

«Na intimidade familiar, assim como no convivio social, Leo-
nardo Coimbra manteve-se sempre na atitude ética que, do seu pen-
samento personalista, respeitador da dignidade humana nitidamente
sobressaia. As melhores qualidades do seu coragiio, a generosidade e
a bondade tantas vezes postas & prova em situagdes dramaticas, aguar-
dam ainda que os testemunhos dos parentes e dos amigos as confessem
ou revelem para a elucidagio dos vindouros».

«Nunca Leonardo Coimbra tomou a iniciativa da maleficéncia ou
do ataque pessoal, e.s6 na mocidade algumas vezes foi esmagador e
cruel na réplica ao adversirio; arrependeu-se mais tarde de, nos seus
livros, ter citade com desprimor o nome de um ou outro. escritor
portugués» 44,

Segunidamente, quanto A4 tio apontada sobranceria e caustici-
dade:

«Foi acusado de maledicéncia. E verdade que, nas horas amenas,
comentava actos e atitudes dos contemporineos ou narrava episd-
dios de que fora testemunha, oferecendo aos admiradores ¢ amigos
o encanto peculiar de graciosa conversa.

«Simplesmente, Leonardo Coimbra nfo tinha o propdsito de
humilhar ou ofender as pessoas a que se referia, mas apenas exempli-
ficar com humor ou com desgosto as consequéncias necessdrias de
algumas atitudes de pensamento, a que a alma do filésofo noutros
momentos se opunha com a espada da eloquéncia.

«Os intrigantes, porém, desatentos ao aspecto pedagdgico da
conversa ¢ do convivio, iam reproduzir com malicia o que fora dite
sem intencio ofensiva. Desta maneira perdia Leonardo Coimbra a
assisténcia e a estima daqueles cuja vaidade era mais forte do que o
discreto sentimento de amizade» 45,

Junta-se aqui, o que Alvaro Ribeiro escreveu muito mais tarde,
em 1977, num dos volumes das Memdrias de um Letrado, nuclear-
mente dedicados A figura e 4 acglio pedagdgica do seu Mestre ¢ inicia-
dor nas lides filoséficas:

43 Idem, Ibidem, p. 13.
44 Idem, Ibidem, p. 14.
45 [dem, Ibidem, p. 14.
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«Nunca fui -testemunha dos actos de maledicéncia que alguns
contemporineos atribuiam & personalidade de Leonardo Coimbra. (..

«Dissolvidas as primicias da conversa jovial ou jocosa, logo que
os contertulios sedimentavam os dizeres mais futeis, comegava o
livre jogo dialéctico pela noticia séria do aparecimento de mais um
livro estrangeiro que iria esclarecer ou enriquecer qualquer d-aquz?lzfs
zonas da filosofia que nfo eram cultivadas nos claustros unlv-e-rSfta-
rios, fechados pela legislagdo - burocritica de inspiragiio positivista
2 todas as heterodoxias ¢ a todas as heresias.

«Leonardo Coimbra, com uma inesperada e subtil frase irreve-
rente, alarmava entdo os discipulos, os alunos e os ouvil?tes, im
fazer comentirios penetrantes que logo estimulavam a discussdo
calorosa. .

«Com admirivel mestria, denunciava paralogismos da ignotrincia
ou-da inexperiéncia dos que ousavam retorquir-lhe, e até dos que
ficavam calados, ¢ demolia os argumentos mal construidos, as bana-
lidades do senso-comum, os preconceitos obsoletos, os juizos teme-
rdrios e os falsos testemunhos.

«Pelo contririo, nés mostrivamo-nos muito gratos para com o
mestre que nos obrigava a aperfeigoar a elocucédo e o -raciocini-o,. [
que nos distinguia com um ensinamento que nio poderia ser minis-
trado nas aulas» 45,

Finalmente, como sintese do juizo sobre o aspecto moral da sua
personalidade: .

«Leonardo Coimbra nio era um santo, por muito que contem-
plasse o ideal de santidade. Atingira, porém, um grau fle aperfeigoa-
mento ético que comprova o valor da sua experiéncia filoséfica ¢
impde a sua personalidade ao respeito de todos quantos o conhe-
ceram» 47,

Por sua vez, José Marinho, que na obra de introdugio ao pensa-
mento filos6fico de Leonardo Coimbra, em 1945, nio aflora esta
tematica caracteroldgica e moral, escreveu no seu «testemunho»
em 1950:

«Trés sinais, que nunca mentem, distinguiram sua alma profunda,
assinalaram sua vida, se exprimiram em sua ﬁsionom.ia, s~eu gesto, sen
magistério poderoso, seu juizo implacdvel, sua imaginagio alada, seu

46 Tdem, Memdrias de um Letrado, Vol. I, Guimardes ¢ C, Lisboa, 1977, pp.
124-125. . )

47 Tdem, Leonardo Coimbra (Apontamentos de Biografia e de Bibliografia), Edi-
torial Império, Lisboa, 1945, p. 14.
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verbo fecundo ¢ inolviddvel: a exigéncia da verdade, sentido da
liberdade, a dddiva de amor espiritual aos discipulos, aos amigos, @
qualquer classe, turma ou assemblcia que o ouvisse, por mais imprepa-
rada ou ignara...» 48,

E adverte, noutro passo, que ¢ necessirio compor compreensi-
vamente o aspecto de homem bom e generoso, comovido e até pie~
doso perante a dor humana, com aquela «crueldade implacivel e
sagrada perante a ignorincia atrevida que acaba sempre por tornar-
-s¢ perigosamente dominadora nas épocas de homens desatentos €
incapazes de séria reflexio». Depois de observar como ele teve de
pagar pesado tributo & época em'que surgiu ¢ & incompreensio do

meio, explica: «Ser poeta ou filésofo com alto, inquietante e origi-
nal sentido religioso da vida, é
caron» 49,

No mesmo sentido se pronuncia Eugénio Aresta. A figura de
Leonardo tem o seu qué de enigmdtico ¢ estranho. «A aparéncia,
para os que com ele conviveram de leve, era a do homem evasivo ¢
incerto, por vezes histridnico, de espirito satirico e mordaz, sacri-
ficando a uma popularidade de momento pela cedéncia ao anedd-
tico e pitoresco. Para os que mais profundamente com ele convive-
veram, sob esta camada superficial, estava um espirito sério, debru-
¢ado com inquieta e comovida curiosidade sobre todos os grandes
problemas que perturbam a alma humana» 50,

Sfo de todo condizentes os testemunhos de Augusto Saraiva e
Adolfo Casais Monteiro.

Diz o primeiro: «Quem conhecesse Leonardo Coimbra na inti-
midade, poderia lobrigar nele migoa ou despeito: mas nunca ddio
ou mesquinhez. A parte caprichosas erupgdes de superficie, 14 no

intimo a sua alma era prédiga e grande, como a de um titi ou a de
um deusy 51,

coisa anémala ¢ paga-se sempre

‘E o segundo, depois de reconhecer que ncle, uma quase demo-
niaca inspiragéio parecia fazé-lo passar da intransigéneia a mesquinhez
¢ até ser cruel para com os seus melhores amigos, refere: «Nao lhe
podiam perdoar os fracos, que viam a sua esquelética estrutura

48 José Marinho, Apologia de Leonardo Coimbra, in «Leonardo Coimbra. Tes-
temunhos dos seus Contemporaneos», Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, pp. 265-266.
49 Idem, Ibidem, pp. 261-262. ]
30 Bugénio Aresta, Leonardo Coimbra. O Homem ¢ a Obra, Ibidem, pp. 61-62.

1 Augusto Saraiva, Alguns Aspectos da Personalidade de Léonardo Coimbra,
Ibidem, p. 40. R
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espiritual desmascarada: mas nfo podiam deixar de lho perdoar
todos quantos sabiam a que ponto a sua bondade era real — quando
posta 4 prova pela urgéncia de um acto de solidariedade» 52,

Devemos, pois concluir, quanto 3 premissa, que nenhum dos tes-
temunhos citados acompanha Sant’Anna Dionisio na sua visdo de
uma personalidade constrastante, instivel, dilacerada por antago-
nismos incorrigiveis. Antes propendem a ver nela o predominio da
bondade; da grandeza de alma, da elevagio espiritual, da generosidade
de coragdo. Alids, como acontece ao préprio Sant’Anna Dionisio,
em 1950, conforme referi atras.

Sendo assim, fica sem base e sem apoio a primeira conclusio ¢
torna-se mais verosimil que a conversio fosse profunda, definitiva
¢ pacificadora, pois, por sua natureza, desenvolve as qualidades posi-
tivas e tende a diminuir os defeitos. Além disso, foi precedida de
um longo ‘processo de maturagio ideoldgica e moral, facto que Sant’
Anna Dionisio, _estranhar'nente, nio tem em conta nem assinala.

Homem culto, metafisico-religioso

2 — Quanto 2 segunda conclusio — que Leonardo era um homem
culto, mas ndo estruturalmente religioso — observamos desde ja
que também ficou enfraquecida, pois se fundamentava principal-
mente no tipo de personalidade do filésofo-tribuno.

Com efeito, para Sant’Anna Dionisio, o homem religoso para-
digmatico, modelar, ¢ 0 que atinge o absoluto, nio dialecticamente,
mas por uma predisposi¢io intima, inefdvel, que lhe é dada de graga,
e que manifesta uma grande seguranga nas suas intuigbes, uma homo-
geneidade de dnimo que faz dele um homem visceralmente tranquilo.

Ora Leonardo Coimbra viveu muito tempo a colocar problemas
de especulagio metafisica ¢ era a esse nivel que procurava solucio-
nar também os problemas rcligiosos. Pertencia ao grupo dos homens
que querem cref, mas a sua inteligéncia ampla, exigente ¢ instruida,
opunha a essa vontade rudes embargos. Além disso, ndo foi um
homem integro, de espirito equinime, mas fragmentario ¢ multiplice,
criando & sua volta um clima moral, pouco condizente com o modo
de ser constante e o procedimento impecivel do homem religioso.

No entanto, e apesar disto, Sant’Anna Dionisio evolui no seu
modo de pensar, e afirma, no testemunho de 1950, «que Leonardo

52 Adolfo Casais Monteiro, O mey Mestre Leonarde Coimbra, Tbidem, pp. 256-257.
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Coimbra nos aparece como um dos homens que no nosso tempo,
no velho Ocidente, mais profunda consciéncia teodiceica revelaram.,
Poderiamos compara-lo a Chesterton. Mas seria de certo modo
equivoce, porque Leonardo, em rigor, ndo foi um «twice born man»,
Sua vocagio religiosa era exemplarmente inata. Mais do que na alma
de iniimeros padres, bispos e cardeais — na sua estremecia o acenar
da possibilidade divina como uma possibilidade evidente, clarissima,
imprescindivel, dialecticamente necessiria. Como nenhum outro por-
tugudés deste século, mostrou enraizada crenga, filosoficamente deba-
tida ¢ afirmada, de Deus» 53, '

Por isso, conciui logicamente, mas ao contrdrio do afirmado em
1936: «Que Leonarrdo Coimbra foi um homem estruturalmente
religioso, € irrecusdvel» 54, | -

Como entender esta oscilagiio?

A resposta introduz-nos na descoberta da multiplicidade de fac-
tores e complexidade da atitude religiosa, em geral. Para Sant’Anna
Dionisio, a quando do primeiro escrito, nela predominava a compo-
nente sentimental € os seus reflexos morais ou comporiamentais.
Agora, reporta-se fundamentalmente & linha de pensamento. E nflo
ha davida que, para Leonardo Coimbra, a verdade de Deus, do ponto
de vista especulativo, foi sempre inconcussa e presente em ‘todas as.
suas obras, artigos e discursos; isto, «no tempo em que ¢le era genui-
namente espirito livre e todavia genuinamenie teodiceico».

Entdo, em 1936, 0 homem religioso era essencialmente «aquele que
tende a sentir, e senie, parece, em certos instantes, a dissolugio de todas-
as formas de pluralidade de ser, a principiar pela sua propria indi-
vidualidade, na unidade concretamente apreendida dum principio
absoluto, primordial, gerador ¢ absorvedor de todas as aparéncias
relativas de autonomia, Mas o homem religioso tipico, modelar, ndo
atinge esse absoluto dialecticamente» 55,

Ora, Leonardo aspirou 4 compreensdo inteira e intima do Essen-
cial; desejou repousar no absoluto e possuir a verdade pacificadora,
mas sempre pelo esforgo porfiado da reflexdo, pelo pensar especula-
tivo desinteressado. Nio foi, pois, o homem religioso tipico.

53 Sant'Anna Dionisio, Sentido humano e transcendente du Eloquéncia em Leo-
nardo Coimbra, Ibidem, p. 273.

54 Jdem, Ibidem, p. 275.

55 Idem, Leonardo Coimbra. Contribuiciio para o Conhecimento da sua Persona~
lidade e seus Problemas, Edi¢io do Autor, Porto, 1936, pp. 38-39,
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Agora, em 1950, & pela via do pensamento que é ele definido
como espirito religioso: «serd forgoso reconhecer um dia que o seu
pensamento, muito conscientemente, se glevou, instante a instante,
e sem quebra, da linha de terra, 3 tangéncia da vertical -que aponta
a mais atraente Possibilidade tcleoldgica da Existéncia» 56. «A ver-
dade fundamental do seu pensamento foi sempre esta: a mais humilde
e precdria expressio de ser prova a existéncia irrefragdvel do absoluto
Ser» 57,

A esta verdade juntou-se a intuicio de que o fim da Existéncia
nio seria a imobilidade e a morte, mas-a libertagfo de todos os seres,
por uma espécie de acgfio miraculosa de peso que sobe, radicando no
seu espirito uma auténtica esperanga metafisica.

Ora, isto era tio paradigmaticamente religioso para Sant’Anna
Dionisio que ele pdde sugerir que a vocagdo religiosa de Leonardo
era inata € a sua conversio se tornou, por assim dizer, um pleonasmo.

Havemos, entretanto, de convir que o sentimento e o pensamento
sdo factores determinantes da atitude religiosa, mas € preciso acres-
centar-lhes a opglio fundamental ¢ existencial que estabelece uma
relagio interpessoal com Deus ¢ depende da vontade, sob o impulso
da Graca.

Por isso, na fase criacionista, em que Leonardo Coimbra foi
predominantemente especulativo, racionalista e livre pensador, pode
dizer-s¢ um metafisico pre-religioso, para usar as categorias da psi-
cologia religiosa actual. Quer dizer, nele se patenteia, desde o inicio,
o sentimento da participacio no Todo, a presenca afectiva do homem
no Universo ou a insergio profunda na totalidade do Ser, que cons-
tituem a experiéncia metafisica ou o semtimento pré-religioso, na
terminologia de Antoine Vergote. Este sentimento da «totalidade»,
como tensdo para uma plenitude absoluta, desenvolve-se ¢m senti-
mento do infinito, do divino, do sagrado, do Mistério tremendo e
fascinante, e passa a momento primeiro da experiéncia religiosa.

Leonardo Coimbra atinge claramente esta experi€ncia metafisico-
-religiosa sob a forma de intuigdo poética e de imperativo absoluto
do dever; eleva-a & conceptualizagio e codifica-a em teoria, no sis-
tema criacionista. Mas, enquanfo permanece no plano meramente

56 Tdem, Semtido humano e transcendente da Elogquéncia em Leonardo Coimbra,
in «Leonardo Coimbra. Testemunhos dos seus Contemporaneos», Livraria Tavares
Martins, Porto, 1950, p. 272.

57  Idem, Ibidem, p. 273.
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ideal, de busca e especulacio filosdfica, sem atingir o nivel profundo
da opgio de vida ou &mbito de decisio voluntdria-existencial, com
todas as consequéncias na linha do comportamento, nfio assumiu
propriamente uma atitude religiosa e, muito menos, cristd. Foi, por
isso, um homem estruturalmente metafisico e incoativamente reli-.
gioso, quer no plano especulativo, quer no plano moral ¢ sé quando
iniciou o longo processo de conversio ao Catolicismo, d4 sinais de
assumir uma atitude propriamente religiosa, embora ainda nfo pro-
priamente cristi. Tal acontece, por exemplo, em Setembro-Outu-
bro de 1922, quando, ao terminar o livro mais sistematico — 4
Razdo Experimental (no qual pde expressamente a hipotese da Reve-
lagdo, como via de acesso ao Volume espiritual ou rhistério de Deus),
confessa:

«Por mim depois de trabalhar, rezo; depois de ter subido com o
meu esforgo a montanha do pensamento e da realidade, ajoelho e
canto; depois de olhar a vida do vértice da Vida, preparo audicia
¢ humildade para o voo, que, dando-me, & Morte me deite no miste-
rioso mar da Maior Vida» 58,

Conceito maximalista da conversio a Fé

3 — O segundo polo da argumentacfio de Sant’Anna Dionisio é o
conceito maximalista e univoco de conversio a4 Fé catdlica.

Com efeito, para ele ha s6 um tipo de conversio: aquela gue
se processa por um avassalamento interior, que irrompe como uma
tempestade e tudo transforma, como puro dom da Graga, Esta é a
conversdo tipica, verdadeiramente exemplar e edificante.

Ora a conversio de Leonardo Coimbra «foi uma experiéncia
moral, precedida de quinze anos, pelo menos, de hesita¢des», o que
significa que, no fundo, ele era um angustiado incuravel 59, Por outro
lado, ndo deu lugar a nenhuma modificagfio saliente da sua idiosin-
crasia, a qualquer alteragio do seu «ionus» convivente ou da sua
maneira de proceder.

Foi, portanto, um acto de circunstingcia, sob a pressio da ameaga
de morte do segundo filho, emocional, preciria, por uma imposigio
tragica do desespero.

. 3% Leonardo Coimbra, 4 Razdo Experimental, Edicio de «A Renascenga Por-
tuguesa», Porto, 1923, pp. 376 ¢ 390.
- 59 Sant’Anna Dionisio, Leonardo Coimbra. Contribuiciio para o Conhecimento
da sua Personalidade e seus Problemas, Edigio do Autor, Porto, 1936, p. 88.
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Observemos, em. primeiro lugar, que nio hd um dnico tipo de
conversio, mas, em ultima :andlise, tantas .conversdes diferentes,
quantos os convertidos. Distinguem-se, sem divida, conversdes mais
significativas, espectaculares e fulminantes, pelo menos na aparéncia,
o outras mais humildes, lentas, ao nivel da normalidade das leis psi-
colégicas. Mas todas sdo verdadeiras conversdes, transformadoras
da mentalidade e do comportamento, do pensar, do agir ¢ do con-
viver. E nenhumas terminam, num momento de plenitude - interior
ou de adesio formal externa. Mas supdem quase sempre, ou pelo
menos, prolongam-s¢ sempre num Pprocesso de maturagio intelec-
tual ¢ afectiva, que nunca estd terminado, e tem como meta a prépria
santidade.

Temos, portanto, de partir dos.factos para a sua interpretagéo e
nio sujeitd-los a uma interpretagio pré-concebida.

Sant’Annaz Dionisio omite factos importantes e forca o signifi-
cado. daqueles que apresenta.,

Omite alguns sinais de transmutagio do pensamento, 2 partir
de 1923, tais como os livros Guerra Junqueiro, Jesus, S. Francisco de
Assis (Visdo franciscana da Vida), e ainda alguns discursos e confe-
réncias; nfo menciona algumas atitudes e factos, que, em 1936, cer-
tamente desconhecia, mas entretanto foram testemunhados e publi-
cados 80; e, sobretudo, ndo interpreta o longo periodo de matu-
ragiio existencial, como preparatdrio e conducente & conversio total.
Serve-lhe, antes, para demonstrar a instabilidade psicoldgica e a
consequente incapacidade para uma conversdo profunda e definitiva,

E o que vemos, por exemplo, na segunda e tltima referéncia que
faz a este periodo, numa das notas finais: «Se L. C. fosse suscepti-
vel de uma modificagiio profunda ¢ definitiva, essa modificagio deveria
ter sido efectuada hi muitos anos; na ocasifio, pelo menos, em que
escreveu essa pequena e exaltada oracdo apologética que se intitula
Jesus» 61, E continua. observando que nesse escrito nos parece um
homem transfigurado, e apesar disso, nfio deixou de viver como vivia,
nio deixou de ser .o homem humoral e vario, ndo morren o demoniaco
que nele existia.

Ora, Sant’Anpa Dionfsio toma um simples sinal de abertura
intelectual 3 Fé cristd, como se fosse uma conversio plena e exige

60 Cf.: A Conversdo de Leonardo Coimbra. Histdria e Interpretagio, in «Huma-
nistica e Teologia», Porto, V (1984) 208-217.
61 Sant’Anna Dionisio, Contribuiciio para o Conhecimenio da sutt Personalidade
seus Problemas, Bdigio do Autor. Porto, 1936, pp. 107.
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dele um efeito superior & causa. O filésofo criacionista apenas iniciava
uma longa e dificil caminhada, pois tinha ainda muitos obsticulos
a vencer, de ordem ideoldgica, afectiva e socioldgica. Tinha, sobre-
tudo, de fazer experiéncias vifais que o desprendessem de si mesmo,
das vangldrias deste mundo, e lhe permitissem uma certa ragio de
desilustes, capaz de pdr & prova o seu préprio sistema filosofico e
dar a convicgio dos limites de todo o enquadramento idealista e
racionalista da vida, do Universo e de Decus. O confronto entre o
idealismo criacionista e a metafisica cristd, num intelectual com forte
exigéncia de racionalidade, iria necessariamente levar tempo e custar
muitas digressdes e pesquisas, no dominio filoséfico ¢ teoldgico.
86 na tltima obra da claros indicios de adesfio a um ideo-realismo,
incluindo a analogia do ser, consentineo com a metafisica cristd.

Ha, pois, que fazer uma valorizagio antitética desta fase de
transmutagio, considerando-a na perspectiva de uma conversio
ordindria ¢ nio 4 luz de uma conversio excepcional, repentina e
transformante.

Observamos, em segundo lugar, que, precisamente, em virtude deste
longo processo, a conversio total ndo pode ser considerada um acto de
circunstincia, embora se admita que houve circunstincias a influir
nela. Mas isto acontece com todos os actos humanos. Tanto ou mais
que a tdo falada doenga do filho, terd influido, segundo julgo, a ca-
minhada deste para a Fé e o desejo manifesto de receber o Baptismo,

De resto, nem a doenga era tdo grave ¢ a ameaca de morte tdo
premente, como reconhece o préprio Sant’Anna Dionisio em 1984 82,
Além disso, muito antes dela eclodir, dois anos pelo menos, Leonardo
fizera as primeiras profissdes publicas de Fé catdlica.

Nio se tratou, portanto, de transe emocional, precario e rever-
sivel, por imposicio trigica do desespero.

Ha, finalmente um episddio, a que ndo posso deixar de fazer refe-
réncia, pois, Sant’Anna Dionisio lhe d4 muito relevo e exponencia-lhe
.o significado. E o facto de Leonardo Coimbra, pouco antes da morte,
ter indicado para tradugio o livro de Kierkgaard Tratade do Deses-
pero (o titulo original é A4 Enfermidade mortal ou Tratado do Deses-
pero) ¢ comegar a escrever, para ele, uma introducio.

Ora, argumenta, isto é sinal do seu estado de alma; refugiou-se
na fé por desespero, por nio poder compreender as ameagas impen-

62 ‘Idem, Evocagiio frigida da fatidica noite de Baltar, in «Q Primeiro de Janeirow,
19 de Dezembro de 1984.



362 HVMANISTICA E TEOLOGIA

sdveis que sentia a rondé-lo. O encontro do tratado foi recebido-
como um verdadeiro socorro providencial ou- verdadeira consolagdo,
sugerindo-lhe a evasio do desespero, pela crenca na infinidade do
Possivel. _

Acresce que se trata de uma obra profundamente herética, do
ponto de vista catélico. Por isso, é de estranhar que, nessa altura,
manifestasse simpatia por ela.

Demora-se um pouco Sant’Anna Dionisio a expor a dialéctica do
desespero no tedlogo e filésofo dinamarqués. Mas parece reduzir a
sua ligagio com a fé a imposigio de circunstdncias dramdticas e néo
a algo de estavel ¢ constitucional.

Na verdade, para Kierkegaard, todo o homem deve elevar-se ao
estddio religioso da existéncia (depois do estético' ¢ do ético) pelas
comogdes existenciais da angustia e do desespero. Estes factores
emocionais do salto qualitativo que sacode o homem no seu proprio
ser & o arranca subitameante do seu ser anterior, enconfram-se¢ em
estreita ligagio com o pecado: descobrem, precedem, acompanham.
e seguem o pecado, situando o homem na relagio a Deus. A angustia
definc-se como a possibilidade da liberdade. E o desespero, como
enfermidade mortal e universal, através da qual o homem quer des-
fazer-se de si mesmo. Mais do que desesperar de algo, desespera de
si. O desespero, intimamente unido ao pecado, de certa maneira s¢
confunde com ele.

Sendo assim, a aplicagio da dialéctica do desespero ao caso
de Leonardo Coimbra faz dela uma interpretagdo superficial, redu-la
a uma simples imposi¢do de circunstdncias mais ou menos tragicas,
quando efectivamente se trata de verdadeiro factor do salte para
a fé ou para o auténiico viver religioso e cristio,

O conceito de desespero &, pois, usado em dois sentidos: no sen-
tido constitucional kierkegaardiano ¢ no sentido episédico, comum,
de desespero de alguma coisa. Por isso, nio ¢ legitima a conclusio,
que desta vez pretende atingir o que ¢ profundo e vital com razies.
de superficie e circunstancia, com a agravante de ter comegado por
invocar uma concepgio de fundo ¢ estrutural.

Outros testemunhos, ouiras interpretagdes

4 _ Para finalizar, notemos que outra ¢é a interpretagio dos
trés discipulos que mais se debrugaram sobre a vida e obra do filé-
sofo criacionista.
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Alvaro Ribeiro, descrevendo a atitude religiosa do pensador-
-tribuno, contesta directamente 2z tese de Sant’Anna Dionisio, Depois
de referir a sua evolugio — passando de um cristianismo de indole
moral para o plano religioso, foi levado a admitir a divindade de
Jesus, e a aceitar a teologia catdlica— acentua que o espirito de
Leonardo nio pertencia a familia dos impenitentes heterodoxos
como Teixeira de Pascoais, nem 4 dos ocultistas lunares como Fer-
nando Pessoa.

E acrescenta:

«Nio teve, pois, mero cardcter episddico e sentimental esta dis-
cutida conversdo; tem o gorrespondente movimento intelectual regis-
tado nos escritos de diversas fases, o que garante a profunda since-
ridade do pensador; filésofo catdlico como Maurice Blondel,
Edouard Le Roy ou Jacques Chevalier, mas pensador de raiz por-
tuguesa, Leonardo Coimbra, se tivesse podido continuar a sua acti-
vidade espirtual, nfo seguiria o mévimento neo-escoldstico das Uni-
versidades de Lovaina e de Mildoy 63,

Conclui, dizendo que a conversio de Leonardo n#io causou sur-
presa a quem tivesse feito duas observagdes. Primeira, que o conceito
de filosofia donde partira, facultava 3 intuicdo e 4 experiéncia uma
progressiva indugfio no misticismo. Segunda, que Leonardo nunca
f6ra adversario militante da Igreja catdlica; as suas posi¢gdes no plano
ideoldgico e politico, eram de tolerincia e de defesa do sentimento
religioso, mesmo em comicios anti-clericais.

"~ José Marinho, por sua vez, considera que, no seu conjunto, o
pensamento, a vida ¢ a obra de Leonardo se fundem em harmoeniosa
ideia, viva e fecunda; e n3o apenas antes da conversio:

«Foram maiores, nalguns dos seus préximos, os dons estéticos,
outros (...) raciocinaram mais rigoroso, nenhum entreabriu mais
extraordindrias perspectivas ao espirito, nem deu tdo admirdvel
exemplo de inquieta e incessante busca da verdade. Até ao fim, até
& conversiio, ¢ na mesma conversio, seu pensamento ¢ sua vida per-
seguem um fim rigoroso e desenvolvem-se com harmonia sem par» 84,

Finalmente, Delfim Santos é mais explicito. Depois de afirmar
que nio hi «desvios» na trajectéria do fildsofo, no intervale que
vai do primeiro ao Gltimo livro, ao contrario do que tém defendido

63 Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra ( Apontamentos de Biografia e de Biblio-
grafia), Editorial Império, Lisboa, 1945, p. 17.

64 Jos¢ Marinho, Apologia de Leonardo Coimbra, in «Leonardo Coimbra. Tes-
temunhos dos seus Contempordneos», Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 265.
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os intérpretes que ndo consideram a sua vida religiosa integrada,
desde sempre, no scu mais fundo pensamento, declara peremptorio:

«A sua conversao, que a tantos surpreendeu como inesperado
acontecimento, ou escandaloso sucesso contraditdrio, s6 foi contra-
ditério e surpreendente para os que mal interpretaram a sua obra e
a sua insatisfagdo. Ndo é, portanto, produto de crisex» 65,

E noutro passo: «O seu pensamento desenvolve-se harmonica-
mente. H4 desenvolvimento e nio mutagdo. Neste aspecto, o seu pri-
meiro livro é plano e roteiro de tudo quanto vai surgir posteriormente.
A primeira parte do seu Gltimo livro ¢ explicitagio. do que ja estava
contido na sua obra anterior» 96,

Resumindo e em conclusdo, a tese de Sant’Anna Dionisio, que
afirma a nio definitividadé da conversdo do filésofo portuense, ndo
corresponde 2 totalidade dos factos ¢ resulta de uma viséio distorcida
quer da sua personalidade, quer da natureza e processo de uma con-
versdo 4 Fé catdlica.

Da histéria dessa conversdo, reconstituida no artigo anterior,
e da andlise da tese e dos seus argumentos acabada de fazer, resulta
muito mais verosimil a persisténcia, continuada e aprofundada de
Leonardo Coimbra no novo modo de ser, de pensar e de conviver.

Ninguém, nem ele préprio, podia dar garantias totais. Mas havia
a esperanga bem sdlida, com base nas leis psicolégicas aplicdveis a
estes casos, no longo processo de maturagio existencial, feito de cién-
cia e experiéncia, € no poder da Graqa ‘recebida, de que, ndo apenas
seria fiel 4 nova posigdo perante a vida e aos COmpPromisso assu-
midos, como também desenvolveria uma acgdo benéfica de aposto-
lado intelectual ¢ de caridade fraterna.

S6 este entendimento é digno da abnegagio, sacrificio e grandeza
de alma que foram exigidos por esse acto culminante da vida do
Homem culto, filésofo, politico, orador, a quem Delfim Santos cha-
mou «o mais extraordindrio Mestre de humanizagio, de compreen-
s3o e de autenticidade, que os homens da minha geragdo encon-
traramy» 67,

ANGELO ALVES
Piofessor do L. C. H. T.

65 Delfim Santos, Actualidade e Valor do Pensamento filoséfico de Leonardo
Coimbra, Publicagbes do Centro de Estudos Humanisticos, Porto, 1956, pp. 18-19.

66 Jfdem, - Ibidem, p. 19.

67 Idem, Ibidem, p. 21.
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