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O PENSAMENTO ETICO DE NEWTON DE MACEDO

JORGE TEIXEIRA DA CUNHA
Faculdade de Teologia — Porto

Newton de Macedo é um dos pensadores portuenses mais
injustamente esquecidos, porque dos mais dignos de ser lem-
brades. Autor de uma obra nio muito extensa, nem por isso
deixa de ser um expoente em que a Escola Portuense chegou
a um alto grau de clareza expositiva de sistematizacdo. Actua-
lissimo pelo seu esfor¢o de pensar a figura do homem como
ser da liberdade e para a liberdade, por um exercicio da razio
aberta 4s dimensdes transcendentais do humano, é um educa-
dor do género humano para a «cidadania». Queremos aqui,
brevemente, expor algumas linhas de fundo do seu pensamen-
to moral. Mas o conjunto da sua obra tem um grande interes-
se, uma vez que, como muitos dos portuenses, mostra uma
grande mestria na filosofia das ciéncias, especialmente na
nascente psicologia experimental, na estética e na histéria da
filosofia, sobretudo, na filosofia grega antiga 1.

1 Apenas se conhecem dois pequenos estudos sobre Newton de Macedo.
Jodo Paulo V. Guerreiro Vaz, «Macedo {(Franciseo Romano Newton de)», in
Logos. Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofie, vol. 3, Lisboa-Sao Paulo,
1991, cols. 563 e segs., e o artigo de Sant’Anna Dionisio publicado em
O Diabo, Lisboa, 7 de Qutubre de 1980, p. 22. Este qltimo vale pelo conhe-
cimento pessoal que o autor teve do pensador.
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O HOMEM E A OBRA

Francisco Romano Newton de Macedo (6 de Novembro de
1894-17 de Agosto de 1944) nasceu e morreu em Lishoa. Fez os
seus estudos na Universidade de Lisboa, a cuja Escola Normal
Superior apresentou, como dissertagédo, o seu primeiro trabalho
publicado: A Crise Moral e a Acgdo Pedagdgica (Lisboa, 1917).
Num gesto de grande ousadia, como era tipico de Leonardo
Coimbra, Newton de Macedo, na altura com 25 anos, é nomea-
do professor da Universidade de Coimbra; com encargo de re-
formar a sua Faculdade de Letras?2 Essa tarefa custou-lhe,
como seria de esperar, grandes trabalhos, ocasionou-lhe muitos
dissabores e foi coroada de insucesso. Ele préprio confessa,
numa nota final ao seu livro de 19193, que o trabalho apresen-
ta algumas deficiéncias devidas ao seu envolvimento na ques-
tdo universitdria, entdo de actualidade indiscutivel. Pouco tem-
po depois, é transferido para o Porto e encontramo-lo entre os
membros do corpo docente da nova Faculdade de Letras. Nesse
contexto sdo elaborados os trabalhos mais importantes. Séo eles,
primeiro, a Introdugdo a Filosofia. Seu Significado e Valor,
publicada pela Renascenca Portuguesa (Porto, 1926). Este tra-
tado pretende ser uma introdugio «criacionista» a filosofia.
Revela uma afinidade grande com o universo criacionista, néo
deixando o autor de preservar a.sua originalidade ¢. O segundo
trabalho importante é A Luta pela Liberdade no Pensamento
Europeu — I — A Alvorada Helénica, publicado pela Imprensa
da Universidade de Coimbra, em 1930. Esta obra parece que
pressupunha uma continuagéo em outros volumes. Porém, a
quanto se sabe, essa continuidade néo existiu, tendo apenas o
autor elaborado um estudo sobre «Novas tendéncias da psicolo-
gia experimental» (1933), regressando a um assunto sobre o
qual publicara na sua juventude o volume Aspectos do Proble-

2 O decreto de nomeagéio vem publicado no Didrio do Governo, U série,
5 de Maio de 1919, p. 1450, subscrito pelo entio Ministre da Instrugéo Pg-
blica, Leonardo José Coimbra. Devemos esta informacgéo, bem como algumas
outras notas sobre a biografia do Newton de Macede, ao Sr. Dr. Joaquim
Barros Domingues, a quem deixamos aqui pablica gratidao.

3 Newton de Macedo, Aspectos do Problema Psicoldgico, Lishoa 1919.

4 Este texto ndo deve ser confundido com o compéndio de Angelo Ri-
beiro, Curso de Iniciagde Filoséfica. I — Significado e Valor da Filosofia,
Porto, 1919, este elaborado deliberadamente segunde o programa que Leo-
nardo Coimbra concebera para o ensino liceal da Filosofia.
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ma Psicolégico (Lisboa, 1919). O resto da sua produgéc é cons-
tituido pela cura da edi¢do portuguesa do Discurso do Método,
de Descartes, e por colaboragio em revistas, nomeadamente nos
poucos nameros da Eeviste da Faculdade de Letras do Porto e
na Seara Nova, bem como dois textos na Histéria de Portugal,
dirigida pelo seu colega Damifo Peres, dedicados 4 «Renovagao
das ideias e das institui¢des de cultura» (vols. VI e vII), nomea-
damente sobre as consequéncias da reforma pombaline e da
revolugéo liberal nos estudos filoséficos e humanisticos.

O PENSAMENTO ETICO

Na breve apresentagio do pensamento ético de Newton de
Macedo, seguiremos um percurso feito de trés momentos. Pri-
meiramente, um momento epistemolégico que consiste em
mostrar o raciocinio de justificacio da ética, como disciplina
cientifica sui generis e como dimenséao da existéncia humana.
Num segunde momento, veremos como o autor caracteriza a
razdo humana, enquanto critério geral da moralidade. Final-
mente, tentaremos esclarecer algumas questdes levantadas,
historicamente e nfo sd, pela eleicdo inevitavel da razdo en-
quanto guia da acgdo humana responsavel.

O CONHECIMENTO DO DETERMINISMO E O CONHECIMENTOQ
DA LIBERDADE

Uma das causas em que Newton de Macedo se empenhou
mais convictamente foi em mostrar a racionalidade do conhe-
cimento moral. As suas obras testemunham esse esfor¢o de
mostrar que, além do conhecimento cientifico, existe uma outra
consideragio da realidade, tdo importante como a primeira,
que é precisamente a dimensdo moral da existéncia. Esta é
também cientifica a seu modo. Enquanto o conhecimento cien-
tifico € uma racionalizagdo dos fenémenos, assente no postu-
lado do determinismo e da constdncia, o conhecimento moral
¢ também uma racionaliza¢ido que visa universalizar a condu-
ta, «libertando-a da estreiteza dos fins egofstas» (IF, 135)5,

% Com a sigla IF, seguida do ntimero de pédgina, citaremos a obra
Newton de Macedo, Introdug¢do & Filosofia. Seu Significado e Valor, Porto,
Renascenga Portuguesa, 1926.
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tendo como horizonte o postulado da liberdade. Vejamos
os diversos passos do autor apara justificar este ponto de
vista.

Na Introdugdo ¢ Filosofia, Newton de Macedo reconhece
que a definicao de filosofia como «reflexdo critica sobre os co-
nhecimentos ja possuidos» (IF, 111) é insuficiente por dois
motivos. Primeiro, porque a ciéncia néo abarca ainda tudo o
que € necessdrio ao espirito humano conhecer, mas sobretudo
por «limitagdes ligicas resultantes da atitude particular que o
pensamento adopta em face da realidade a conhecer cientifi-
camente, atitude em que a realidade qualitative, que é uma
realidade psicologicamente inegavel, é posta de parte como
simples aparéncia a traduzir em termos de quantidade» (IF,
112). O pensamento tem, pois, duas vertentes: uma cientifica
e outra humana. Além das nogoes cientificas, hd outras no-
gbes «de natureza diferente, mais nossas, mais sentidas por
noés, noghes que constituem por assim dizer a camada mais
profunda, mais pessoal da nossa individualidade» (IF, 112).
Estas tém um cardcter mais misterioso e a sua origem na
nossa consciéncia é dificil de determinar, pois, em geral, re-
montam & infincia. Lembremos, embora o autor nao o diga,
que a filosofia tradicional professava uma intuigéo, por todos
os individuos, dos primeiros principios muito gerais da moral.
Essas nocbes ndo mensuraveis, situadas na zona profunda da
individualidade, fazem igualmente parte do conhecimento. Di-
ferentemente do ponto de vista cientifico, que as pde de parte,
estas consideracdes de ordem humana sfo o aspecto da reali-
dade que fazem de cobjecto de ponto de vista moral. Um e outro
dos pontos de vista tém pretensdo de objectividade racional
(IF, 115). O homem ou «a vida» apresentam manifestagoes
muito variadas que séo irredutiveis a fisico-quimica ou a ou-
tra qualquer consideragdo parcelar. Isso é mais evidente quan-
do se analisa o homem como realidade psicolégica e como
consciéncia. Estes fenémenos psicolégicos e espirituais, que ao
tempo positivista do nosso autor nfo tinham cabimentoc no
ambito da cientificidade, pressupéem a existéncia de uma cau-
salidade de ordem diversa que compete a filosofia-e néo a
psicologia estudar (IF, 117).

Este conhecimento moral, como é sabido, é expresso pelos
juizos de valor, enquanto o outro é expresso pelos juizos de
facto (JF, 118). Note-se, porém, que nem todos os juizos de
valor séo juizos morais; podem também ser estéticos, econé-
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micos, politicos. Os juizos de valor moral, que nos interessam
aqui, tém como especificidade referir a distingédo entre bem e
mal. Mas uma pergunta surge: serdo esses juizos de valor
expressdo da necessidade de adaptagdo ac meio por parte dos
seres humanos ou seréo algo mais? O autor nota que existe
no homem uma «adaptagio activa» (IF, 121) que vai mesmo
para além das teorias que explicam essa adaptacdo pelos
tropismos, ou pelas tendéncias, a mais importante das quais
¢, em sentido freudiano, a tendéncia para viver, ou seja, o
instinto de conservagio. Mesmo que sejam tendéncias instin-
tivas, observa o filésofo, é visivel nos seres vivos uma adapta-
¢io de forma a escolher entre as excitagdes nocivas e as titeis
(IF, 124). Um degrau acima desta capacidade de distinguir
entre os estimulos, ergue-se 0 que Newton de Macedo chama
«consciéncia hedénica». Esta consciéncia ocupa-se das modali-
dades afectivas de experiéncia da realidade. Ela distingue
entre prazer e dor, mas o seu juizo, néo sendo infalivel, é ainda
perfectivel. De facto, ndo existe uma adaptacio misteriosa
entre a vida e o meio. Sobre ela se ergue, pois, no grau mais
elevado da apreensfio da realidade, a consciéncia moral que
julga o real sob a forma de valor, distinguindo entre accoes
moralmente boas e moralmente més. E pergunta: «Por que
motivo reserva 0 pensamento para o homem, isto &, para si
préprio, esse singular privilégio, cheio de responsabilidades, de,
néo se contentando com o conhecimento das causas que deter-
minam as suas acgdes, as julgar a luz de um critério moral de
apreciagdo como boas ou més?» (IF, 127.) Esta pergunta é pre-
cedida por uma antecedente que consiste em se interrogar
sobre se a consciéncia moral néo é decalcada, pura e simples-
mente, da consciéncia hed6nica. Para mostrar que nio é as-
sim, ele verifica que ¢ valor dos juizos de consciéncia vem de
vdrias proveniéncias, Primeiro, da afirmacdo da unidade dos
diversos aspectos da personalidade do ser humano, dos aspec-
tos afectivos e activos, da inteligéncia e da vontade, de forma
que o ser humano, «sentindo e querendo, vai simultaneamen-
te pensando, procurando racionalizar a sua vida» (IF, 128). Os
Juizos de valor néo sdo, pois, apenas a forma racionalizada
dos juizos de utilidade orgénica. Isso seria um errado inte-
lectualismo que deixa a vida num horizonte numineso e que
separa o instinto da inteligéncia. Em segundo lugar, o nosso
autor formula a sua hipétese decisiva: o pensamento, pergun-
ta, assim como organiza a actividade sensorial em conhecimen-
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to cientifico, pondo «activamente o postulado fundamental do
determinismo, da ordem, da racionalidade», eliminando as
aparéncias, elaborando os dados, como néo faria o mesmo com
os fenémenos da actividade humana, afectives, activos, inte-
lectuais, tendo em conta que é o mesmo sujeito que os vive e
intervém scbre eles? Esse postulade da liberdade e o conheci-
mento que se organiza na base dele sfo muito reais para
Newton de Macedo. Existe pois uma unidade entre o pensa-
mento que organiza racionalmente a actividade sensorial e o
pensamento que elabora a actividade e o pensamento que ela-
bora as manifestacbes instintivas de actividade orginica. Nes-
ta elaboracédo racional, o conhecimento pde dois postulados
fundamentais: o postulado do determinismo, no caso da acti-
vidade sensorial, e o postulado da liberdade humana, no caso
da actividade moral. E nesta diferenca entre os postulados que
se baseia a diferenga de critério entre uma e outra forma da
mesma actividade, A actividade moral &, pois, «um trabalho
de racionalizacdo de tendéncias em termos de liberdade» (IF,
135). Esse trabalho consiste em universalizar, objectivar a
conduta humana, libertando-a de toda a estreiteza de fins
egoistas, do mesmo modo que a racionalizagéo cientifica pro-
cura, para la do aparente e do variavel, o universal e o per-
manente.

Por fim, Newton de Macedo nic deixa de perguntar, mui-
to kantianamente, como se conciliam a necessidade causal e a
liberdade moral. Ele ndo vai muito longe na resposta que da.
Afirma que mesmo a liberdade moral é «<um determinismo de
ordem superior em que o pensamento a si préprio se determi-
na» (IF, 135). Mas ai estamos ja nos confins da filosofia e
perante a necessidade de fazer entrar em cima novos pressu-
postos, passo que o filésofo néo chega a enunciar. Baste-nos,
para ji admirar o seu poderoso pensamento, que constitui
«uma critica da razio pratica», exposta com muita clareza e
com muita convicgéo.

A RAZAO HUMANA COMO CRITERIO DE MORALIDADE
Justificada a existéneia de um discurso cientifico sobre a
moralidade, passemos a um segundc ponto que consiste em

identificar o critério geral da moralidade. Esse critério é defi-
nido pelo nosso autor na sua outra publicacdo sobre a liberda-
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de 6: «A solugdo helénica de problema da conduta vai agora
mostrar-noes como, no dominio da moral, ¢ génio grego foi
guiado [...] pelo mesmo desejo de fazer triunfar em tudo o hu-
mano especificamente definido em termos de Razdo» (LL, 111).
Logo a seguir se explica o sentido da afirmacéo. Esta razio,
no que toca ao mundo grego, foi-se impondo do seguinte modo:
«um lento mas progressive triunfo do apolinismo sobre o
dionisismo, do esforgo critico sobre a pura espontaneidade, em
mira a instaurar na personalidade o primado da Razédo desin-
teressada e livre» (LL, 111). Isto que se diz da evolugio da
cultura grega pode ser aplicado 4s pessoas e aos povos. De
modo geral, verifica o filésofo, assiste-se a uma evolucéo que
procede desde um estddio moral baseado na natureza até um
estddio baseado na razdo e na liberdade. Ele chama-lhe, com
Zielinski, uma passagem da «consciéncia moral filonémica» a
uma «consciéncia moral ontonémica» (LL, 118-116). A primei-
ra € caracterizada por uma concep¢éo segundo a qual a virtu-
de ou a bondade moral sdao uma qualidade inata, dada pela
natureza e pela genealogia. Filho de nobre é «agathés» (bom);
filho de vildo é «kakés» (mau). A contra-senso, a prépria md
consciéncia ou o remorso sac a emergéncia de uma necessida-
de de agir bem e de censura do mal, mas sempre independen-
te da vontade humaha deliberada. Por sua vez, a segunda, a
consciéncia ontonémica, é aquela em que o individuo, «liberto
ja dos entraves naturais e dos entraves divinos, reivindica para
a Razdo o direito supremo e exclusivo de legislar em matéria
moral» (LL, 116). Este triunfo do ontonomismo corresponde,
socialmente, a uma emergéncia do individue em relacio a
influéncia do grupo, com as suas tradicdes e formas antigas
de vinculacéo étnica. E por isso que este progresso em relacio
& moral individual é também acompanhade por um progressi-
vo abandono das formas imperfeitas de organizacdo politica
(aristocracia, oligarquia, tirania), conquistando a custo uma
forma democratica de governo (LL, 117 e segs.). No mundo
grego, nota o nosso autor, esta evolugdo é também acompa-
nhada «dum progressivo acréscimo de liberdade interior em
face do capricho divino e da cega Necessidade» (LL, 120).

6 Newton de Macedo, A Luta pela Liberdade no Pensamento Europeu —
I— A Alvorada Helénica, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1930. Dora-
vante, citaremos esta ohra com a sigla LL, seguida do nimero de pégina.
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Sabemos como estas formas de vinculacio moral tém um sig-
nificado especial no mundo grego, podendo nés dizer que se
trata realmente do raciocinio moral tabuistico. No que toca a
relaco entre advento da moral ontonémica e religido, Newton
de Macedo admite a existéncia de alguma maior complexidade
do que a simples verificagdo do recuo do religioso com o apa-
recimento da consciéncia moral individual. O que se passa
realmente é uma purificagdo do conceito de religido, com uma
clara tendéncia para o monoteismo e uma concomitante «es-
piritualizacio crescente dos principios éticos, espiritualizagéo
qgue chegara ao extremo de o homem sé aceitar como boas as
normas impostas pela propria razdo» (LL, 130). Uma 1ltima
observacdo do nosso autor é interessante. O triunfo da razéo
moral sobre os seus inimigos religiosos, sociais e etnolégicos
veio a revelar-se, na Grécia de Sécrates e dos sofistas, uma
situacgéo cultural bastante confusa, devido 4 néo coincidéncia
do avango das ideias e com a lentiddo dos factos. Ou seja, o
triunfo do individualismo e da razdo iluminada, ao nivel dos
factos (pela libertacéo das oposi¢bes & razdo), leva a uma si-
tuagdo contraditéria de simultineo «radicalismo-conservador»
e de «conservantismo-radical» (LL, 132). Nio é dificil imagi-
nar que Newton de Macedo estd a pensar na situacéo cultural
da I Repiiblica. Ele nota como prospera «uma moral do éxito»,
de um «relativismo utilitdrio» (LL, 134 e segs.) que, sob a
forma de afirmacéo do individualismo, mais nao sdo que um
dogmatismo da opinido. E, mais grave do que isso, correspon-
dem ao esquecimento «da procura desinteressada da verdade
gue se impde por sl mesma» € de um «dominar das almas pelo
‘assentimento da crenga’». Talvez a pudéssemos ainda aplicar
aos dias de hoje. Esta aparente amargura com que termina a
obra mais militante do filésofo leva-nos a outro ponto da ex-
posigdo que € precisamente & adverténcia sobre a complexida-
de e os perigos que rodeiam a Razio enquanto critério de
moralidade.

UMA RAZAO DIALOGANTE COM A CULTURA E ABERTA
A ESPIRITUALIDADE
Newton de Macedo faz uma reflexido sobre a razao como

critério de imparcialidade moral que inclui uma ascese por
manté-la na preocupacdo pela universalidade e pela espiri-
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tualidade. Quando a razdo se desiiga dessas duas preocupa-
¢oes, sofre uma degenerescéncia inaceitavel. Esta reflexao &-
-lhe sugerida no seu estudo sobre o pensamento grego, no-
meadamente na comparacgio da atitude de Sécrates com a
dos sofistas. Estes altimos, «colocados ante a necessidade
inadidvel de encontrar novos valores morais que viessem pébr
cobro a crise espiritual resultante da derrocada dos valores
do passado [limitam-se] a um trabalho de arranjo, de acomo-
dacdo dos valores do passado as necessidades do presente»
(LL, 137). Ao contrario, Sécrates «procura fazer frente & tor-
rente tumultuosa do individualismo em marcha, proclaman-
do o universalismo da razéo que paira, pela objectividade dos
seus ditames, acima dos caprichos, das paixées e dos interes-
ses individuais» (LL, 137). Para o nosso autor, tratava-se de
uma luta de vida ou de morte para o racionalismo helénico.
Porqué? Se bem interpretamos o seu pensamento, parece-nos
que ele vé esse perigo, antes de mais, na instrumentalizagdo
individualista da razéo. Mas também num perigo mais subtil
que consiste na sua deliberada separagio do que podemos
chamar uma espiritualidade ou simplesmente uma metafisica.
Newton de Macedo pensa, com toda a convicgdo, que nao
existe razdo separada de uma mundividéncia englobante para
0 homem e o cosmos. Nédo se trata decerto de ligar a razéo
a uma ideologia, mas de ter em conta que «razdo» quer sem-
pre dizer didlogo com uma cultura e abertura a uma trans-
cendéncia. Mesmo que seja um afastamento do formalismo
kantiano, parece que é este o pensamento do nosso filésofo.
Citemos esta exclamagéo: «Hora de liberdade, mas de liber-
dade apenas aparente! Porque, se de fora nada existe ja com
forca bastante para impedir o livre exercicioc da Razdo, de
dentro, as até entéo recalcadas tendéncias individualistas véo
brotar com uma impetuosidade tal que a Razdo se lhe subor-
dinard, em vez de as dominar dum plano superior de espi-
ritualidade» (LL, 139). Alias, pela sequéncia do seu texto, ve-
mos que este plano superior de espiritualidade se refere as
dimensées cosmolégicas, religiosas, ou seja, de uma antropo-
logia, ou de uma situagdo do homem no universo, A razéao
colocada exclusivamente ao servico de uma casuistica moral
¢ a capitulagdo da razdo, para o nosso autor. Ele pensa que
Sécrates advoga, no seu apelo ao «gnoti seautén», uma «cri-
tica preambular» (LL, 142) as virtudes (Justica, Fortaleza e
Temperanga) que nio seja apenas um discurso «persuasivo»
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sobre os actos humanos justos, temperantes e corajosos, a luz
de uma qualquer ideia sobre o senso comum, modo em que
interpreta o discurso dos sofistas.

Um segundo aspecto consiste em esclarecer a ligacfio en-
tre Razdo e liberdade. Dos pressupostos expostos até agora
depreende-se que livre é o homem que exercita e segue 0s
ditames da sua razdo tedrica e pratica. Exercicio ndo segundo
o modo sofista, mas segundo o modo socratico. A virtude esta,
pois, do lado da sabedoria e néo da sofistica. «<E como a razao
é idéntica em todos os individuos e a sua liberdade uma li-
berdade disciplinada pelo caricter universal e necessdrio dos
principios que regulam o seu normal exercicio, acima dos ca-
prichos e dos interesses individuais, acima da liberdade anar-
quica, espontinea, das tendéncias nédo refreadas, eleva-se a
zona .clara da espiritualidade racional. A tinica onde o proble-
ma dos valores deve ser posto, para que a solugio se imponha
imperiosamente pelas suas caracteristicas de verdade, de li-
berdade e de desinteresse» (LL, 146). A luta pela liberdade
pressupde um processo de libertacdo que tem de passar varios
patamares, numa ascese ascensional, antes de chegar 4 au-
téntica realidade, ou seja, «a liberdade na lei que a Razéo
exprime e para si propria cria» (LL, 147). Entre esses pata-
mares Newton enumera alguns: os valores da tradigéo, a cen-
sura social, as forgas dionisiacas da personalidade. Mas nesta
luta pela humanizacio crescente, ou seja, tomando «o cami-
nho para cima» (LL, 147), ndoc serd, pergunta ele, que aparece
uma nova forma de escravatura? E que, nota ele, a liberdade
como racionalizagdo é a entrada numa nova prisao, «a do
dominio da necessidade e da universalidade com que a Razao
sobre n6s impera» (LL, 147). Sem duvida que essa é uma for-
ma de liberdade, mas imperfeita liberdade, pois nio leva em
si o calor e a espontaneidade das forgas instintivas. Neste
ponto, em que se nota o espirito de Leonardo Coimbra, o nosse
filésofo verifica que a libertacdo das forgas inferiores constitui
uma nova forma de sujeigéio ao jugo das categorias logicas que
néo sdo menos dependentes da necessidade do que os quadros
do instinto. E conclui: de facto, se por liberdade se entende o
indeterminismo absoluto, poder de iniciativa que nada condi-
ciona ou limita, a liberdade ndo existe em nenhum dos planos
de realidade que o homem pode transpor no seu esforco de
aprofundamento espiritual, desde o pleno instintivo da anima-
lidade até ao plano especificamente humano da actividade
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racional. Este é o ponto de chegada da liberdade de Spinoze:
suprema liberdade é igual a suprema necessidade. Mas, diz
ele, existe outro caminho. Esse outro caminho oferece-nos
ensejo para uma terceira observacdo sobre o conceito de razao
como critério moral.

Além da liberdade como caminho para cima, em que cres-
cente liberdade é sinénimo de crescente necessidade légica,
existe o caminho para baixo. Em que consiste este «caminho
para baixo»? De um modo geral, parece ser a busca da vida
como espontaneidade, para ld dos constrangimentos con-
ceptuais, a qual se experimenta nos raros momentos em que
a vida irrompe dentro de nés como cachéo irreprimivel e
imprevisivel. Uma tal maneira de se colocar a questdo da
razéo e da liberdade é proveniente do encontro de Newton de
Macedo com o pensamento intuicionista de Henri Bergson. Néo
foi s6 nesta Gltima obra filoséfica que ele d4 mostras de co-
nhecer e de se identificar com o pensamento do entdo muito
famoso autor. Desde o seu primeiro texto que as referéncias a
Bergson sao identificaveis 7. E conhecida a ideia deste tltimo,
segundo a qual existe uma miragem determinista, decorrente
da tendéncia para «espacializar», tornando descontinuo o que
é pura duragdo (LL, 149 e segs.). Newton cita longos passos
do «Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia» (LL, 150
e segs.) para mostrar que, por baixo de toda a ganga moral
aprendida, existe uma capacidade de decidir livremente, a
qual, algumas vezes, ainda que raras, se manifesta. Esta luta
da razdo que racionaliza contra a razao racionalizada é a nova
maneira de pér a questdo da liberdade. Newton de Macedo
nota como esta alusdo & teoria bergsoniana da intuigdo moral
recolhe a tradigdo cartesiana: a liberdade estd no fundo do
espirito humano e néo na crosta ressequida daquilo que foi
incrustado, quer por uma cultura fossilizada quer por uma
educacéo baseada no que Freud chama «super ego». Este ca-
minho para baixo, & maneira de Bergson, ndo significa o re-
gresso ao paraiso dionisfaco das tendéncias incontidas em que
se perde a individualidade, depois de calada a voz da razéo.
«A luta pela liberdade, para Bergson, é, pelo contrario, luta

7 Cf. F. Newton de Macedo, A Crise Moral e a Ac¢do Pedagégica. Dis-
sertagdo, Lisboa, 1917, pp. B, 54, etc., onde ja é visivel a grande admiragao
pelo pensamento do fildsofo francés.
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pela plena posse da individualidade, que sé se alcanga quan-
do, vencidos os obstdculos, dum certo modo exteriores, que a
forca bruta, ou mascarada com o prestigio da tradicdo, lhe
levanta, o individuo se recolhe a dentro de si préprio para um
combate mais violento e exaustivo, o combate contra o préprio
pensamento discursivo que, exercendo-se no plano utilitdrio da
realidade, desdobra em superficie o que é profundidade,
espacializa o que é pura duracéo, criando com a miragem dos
conceitos anquilosados e das palavras que os exprimem uma
paisagem de monotonia e de imobilidade, onde mal se
descortinam as Aguas sempre vivas da nossa vida espiritual
em perpétua criacdo» (LL, 154). A intuicdo bergsoniana ensi-
na a Newton uma nova apreenséo do facto da liberdade.
E um acontecimento psiquico raro, mas real. Ele lanca-se cheio
de entusiasmo neste novo caminho que, no entanto, pressen-
tia desde a sua primeira obra. <A liberdade néo existe feita
nem fora de nés nem dentro de nés; somos nés que a fazemos
no préprio momento em que a apreendemos intuitivamente.
E como o acto de apreenséo intuitiva s6 é possivel pelo esfor-
¢o desinteressado da Razdo em luta consige prdpria, Liberda-
de, Intuicdo e Razdo sdo termos que dum certo modo se iden-
tificam» (LL, 157 e segs.).

CONCLUSAO

Newton de Macedo é um dos pensadores mais clarecs e
ordenados de guantos houve na Faculdade de Letras do Porto.
Tinha uma formacho académica acabada. Pena é que a sua
producdo seja pouco relevante. Mesmo assim, no contexto da
nossa cultura universitaria, com dificuldade encontraremos
filésofo da moral com a estatura dele. Percorreu um caminho
bastante original, entre o classicismo do exercicio da recta
razdo, um kantismo enriquecido pela aportacio da ética dos
valores, Repudiou vivamente o positivismo hegeménico na
cultura oficial. _

Conheceu o percurse atribulado da I Republica e opos-se
inteligentemente tanto ao radicalismo reaccionario como ao
radicalismo revolucionario, pensando a liberdade como um
exercicio da razdo, iluminada pelas dimensées transcendentais
de uma realidade mais complexa do que a pensa uma qual-
quer ideologia. Em conformidade com isso, lutou pela -educa-
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cdo moral nas escolas e pela aberturz do sistema educativo a
todas as suas dimensdes do humano, mesme & dimenséo reli-
giosa.

Por tudo isto, Newton de Macedo ¢ um dos mais lidimos
representantes do pensamento portuense. A sua abertura de
espirito ao real, a sua luta pela liberdade ao nivel do pensa-
mento e do empenhamento civico, 0 seu conhecimento do pen-
samento cldssico, sobretudo da filosofia grega, fazem dele um
expoente desse grupo que, a partir do Porto, tem dado corpo
a um dos fendémenos mais vdlidos de criatividade cultural do
espago plural que a lingua portuguesa agrega.
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