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Revelacio de Deus
e vocacao/missao de Moisés,
a que € associado Aario (Ex. 3; 6)

«Nio se deve procurar no Exodo um ou mais relatos continuos,
salvotalvezP'. Je E sdo complexos onde o redactor soube habilmente
(Childs) construir uma unidade literdria; mas esta unidade nio surge
sendo sacrificando o valor exacto das palavras e das expressées, isto
€, a insergdo real das tradigbes no seu contexto geografico e tribal,
que estes redactores com muita honestidade respeitaram. Nio €
através da estrutura literdria que o texto actual se explica, mas pelo
jogo complicado da vida das tribos e grupos de tribos, e pela maneira
como as suas tradi¢des foram registadas, depois redigidas e reunidas
em fungfo duma histéria tinica de Israel» 2.

H. Cazelles deixa ver nestas linhas a complexidade do tell /
/ textus / plexus biblico do Livro do Exodo ¢ das grandes redaccoes
I ¢ E que lhe subjazem como primeiros estratos de sedimentacéio
escrita de tradigbes diferentes que se prendem a vidas e historias
diferentes de grupos diferentes. O Livro do Bxodo e as grandes
redacgdes ] e E apresentam-se, pois, naturalmente recheados de
dados aparentemente incoerentes ®, cuja coerénciareside na comple-

‘Para o recente E. BLUM — Die Komposition der Vilfergeschichte, Neukirchen; Vluyn, 1984,
p- 228-229; IDEM — Studien zur Komposition des Pentateuch. Berlin; New York, 1990; IDEM —
Israél & la montagne de Dieu: Remargues sur Ex 19-24; 32-34 et sur le contexte littéraire et histori-
que de sa composition. In A de PURY , ed. — Le Pentatenque en question. 2% ed. Gendve, 1991,p,271-
-205, até P€ posto em causa: ndo se trata nem dum documento nem duma redacgfio, mas duma «compo-
siclo sacerdotab» (sigla KP). Ver J. BRIEND — Lecture du Pentatenque et hypothése documentaire.
In P. HAUDEBERT, ed, — Le Pentateuque: Débats et recherches, Paris, 1992, p. 30
. *H. CAZELLES — Rédactions et Traditions dans 'Exode. In G. BRAULIK, ed. — Sru-
dien zum Pentateuch: Walter Kornfeld zum 60. Geburtstag. Wien; Freiburg; Basel, 1977, p. 57.
Nossa anota |,
*Quando estamos conscientes de que a incoeréncia referida € absolutamente normal — de
estranhar seria a simplificagfio linear —, dada a complexidade da vida dos grupos, das respectivas
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xidade viva ¢ que lhes subjaz. Tendo em conta o intrincado processo
histérico-hermenéutico que, partindo desta complexidade viva, e
sem nunca perder ¢ contacto com ela, passa pelas tradi¢oes orais,
pela recolha de dados (=‘fichas’) que estdo na base das grandes
redacgdes J e E, por sua vez integradas no fextus normativo, temos
de concordar — ainda com H. Cazelles —que o tinico método vélido
e fecundo que a moderna exegese do Livro do Fxodo deve pros-
seguir, mormente nO que concerne ao estudo da constituicio das

tradicBes orais, da sua recolha nas «fichas», ¢ da fidelidade das redacgbes J e E, compreendemos
perfeitamente e nada nos embaraga a afirmaghio de I L. Ska de que «a hip6tese documentdria pode
encontrar alguma dificuldade guando o estudioso se interroga acerca da coeréncia dos documentos
reconstituidos (J e sobretudo E)». J. L. SKA — Récit et récit méadiégétique en Ex 1-15: Remarques
critiques et essay d'inferprétation de Ex 3, 16-22. I P. HAUDERERT, ed. — Le Pentatenguie, p. 140.
E mesmo vital que se nos depare a incoeréncia, para que sejamos tentados a buscar a sua verdadeira
coeréncia, que n&o SSTEsolvVe por Processos meramente litersirios, como pretende certacriticamoderna,
j4 intitulada «nova critica do Pentateuco», que v& nos discursos deuteronémicos de Moisés, niio jd
apenas o «prisma» que filtrava as antigas radi¢des do Tetrateuco {Gén.-N1im.) para lhes dar o seu
aspecto denterondmico sob o qual essas tradigdes aparecem nos livros seguintes {Jos.-2 Re.), conforme
proposta de S. HERRMANN — Die konstruktive Restauration: Das Deuteronominm als Mitte
biblische Theologie. In H. W. WOLFF, ed. — Probleme biblischer Theologie: Gerhard von Rad zum
70. Geburrstag. Minchen, 1971, p. 155-170, mas 0 comego da histgria literdria. Ndo s6 0 centro, mas
também o comego. Em primeiro lugar da chamada «histéria deuteronomista» (Dtr), e, num segundo
Jugar, como um alargamento ou projecgao secunddria deste primeiro corpus, de tudo aquilo que agora
se encontra atrds dela (o éxodo, a histéria patriarcal, a eriagdo), mesmo daquelas partes que a critica
clissica atribuia entdio a J e E. Os principais patrocinadores desta teoria s30 A. H. SCHMID — Der
sogenannte Jahwist: Beobachrungen und Fragen zur Pentateuchforschung. Ziirich, 1976; M. ROSE
— Deuteronomist und Jahwist: Untersuchungen zu den Beriilrungspunkten beider Li teranurwerke.
Ziitich, 1981; J. Van SETERS — In Search of History: Historiography in the Ancient World and the
Origines of Biblical History. New Haven; London, 1983; de um modo geral, ver A. de PURY;
T. ROMER —— Lz Pentateuque en question: position du probléme et briéve histoire de la recherche.
In A. de PURY, ed. — Le Pentatenque en question, p. 9-80, esp. p. 57-62. Reagindo contra estas
propostas que conduzem inevitavelmente a0 desenraizamento dos textos em relagio aos acontecimen-
tos, a0 esvaziamento histérico dos relatos do Génesis e do Exodo, ver M. COLLIN — Ure fradition
ancienne dans le cycle d'Abraham? Don de la terre ef promesse en. Gn 12-13. In P. HAUDEBERT,
ed. — Le Peniateuque, p. 210; ver também as posigoes de N, LOHFINK -— Deutéronome ef Penta-
teuque: Etat de la recherche. In P. HAUDEBERT, ed. — Le Pentateuque, p. 59: <A sintese deute-
ronomista ndio constitui o comego da histéria literria, e as suas fontes encontram-se ainda escondidas
no nosso Tetrateuco»; J. BRIEND — Lecture du Pentateugue ef kypothése documentaire, p. 32: «Para
além dos contributos deuterondmico e sacerdotal, hé um substracto antigo composte de tradigBes
conservadas e desenvolvidas pelas tribos do norte e pelas do sul. A pesquisa deve tentar chegar até esta
tradigdo muitiforme».

1 E. MORIN — @ Método. 2: A vida da vida. Lisboa [s. d.} p. 331-365, mostrou a com-
plexidade viva por oposigiio & simplificagio, usando uma linguagem em tudo semelhante & nossa. A
complexidade viva € a diversidade organizada. «Os ‘sisternas vivos’ € o sistema da vida no seu
conjunto, afirma E. Morin na p. 333, ddo ao termo ‘complexo’ ym sentido pleno: plexus (= entre-
lagamento) vem de plexere (= entrelagar). O complexo — aquilo que estd entrelagado em conjunto —
constitui um tecido estreitamente unido, embora os fios que o constituem sejam extremamente
diversos.
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grandes sinteses teoldgicas denominadas J ¢ E, depois fundidas
em JE ou RIE (= Redac¢fio Yahvista-Elohista: de 721 a 587) 3,
consiste em partir dos dados geogrificos, familiares, tribais,
sociologicos, histéricos e lexicogrificos 6. Procedendo deste
modo, e contando sempre com a fidelidade das tradi¢des orais ¢ dos
colectores-redactores, podemos ter ainda acesso as fontes vivas que
alimentam as redaccoes J ¢ E.

Neste pequeno trabalho, circunscrito a uma temética precisa
— avocago/ missio de Moisés no chamado periodo da «opresséo»
dos israelitas pelos egipcios —, encontraremos sobretudo duas das
fontes de J € de E: as tradi¢des levitico-aaraonitas de Seir / Edom e
as tradi¢gdes madianitas, embora haja também elementos de Cades
(sarga e lugar santo). Em termos geograficos, o bergo destas tradi-
¢Oes € o sudeste das terras cultivadas palestinenses, mais propriamente
o trifngulo delimitado por Cades, Mar Morto, Aqabah-Eilat 7.

*H.CAZELLES— La «Torah» ¢ Pentateuco. INIDEM, ed. — fntroduccidneriticaal Antiguo
Testamento. Barcelona, 1981, p. 243-244; W. H. SCHMIDT — infroducciin al Antiguo Testamento.
Sallz‘;manca, 1983, p. 70; B. G. BOSCHI — Esndo: Versione - Introduzione - Note. 2° éd. Roma, 1980,
p. 12 '

“Este método tem sido proposto e utilizado por H. CAZELLES — La Figure Théologigue de
Muoise dans les Traditions Bibliques. In [DEM — Awtour de L'Exode (Emdes). Paris, 1987, p. 361;
IDEM — Rédactions, p. 37. Mas neste caminho estdio também, entre outros, G. Fohrer, A. H. J.
Gunneweg, V. Fritz, H. Seebass, J. Morgenstern e R. H. Pleiffer.

" Apés a violéncia feita em Siquém (Gén, 34), Levi — a quem mais tarde aparece ligado
A.arﬁo (Ex. 6, 16-20; Ndm. 18, 2.4; 26, 57 s.; 1 Cr. 5, 27 5.), dito ‘o levita’ {khallewt) (Ex. 4, 14) —
dispersa-se (Gén. 49, 5-7), e alguns dos seus clds estabelecem-se nas proximidades de Seir,
dominio de Edom, e na drea de Cades. H. CAZELLES — A la recherche de Motse. Paris, 1979,p. | 08:
-109;R.de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél: Des Origines & l'installation en Cannan. Paris, 1971,
p. 494-495; 8. HERRMANN — Storia d'Israele: I tempi dell'Antico Testamento. Brescia, 1979
p. 117-118; E. TESTA — Dall'Egitto ¢ Canaan: Le chiamate di Dio alla libertd. Assisi, ]975’
p. 125-126. Os madianitas formam uma confederagio de cinco clés descendentes de Madid (M idyan),,
filho de Quetura ((¥tiirak), e foram despachados para Oriente {Gén. 25, 1-6). Eles aparecem, de facto,
segundo os gedgrafos, 2 ocupar uma regifio a sul de Edom, quando este & visto no seu dominio
especifico, a oriente de Agabah e do vale de Arabah, na Ardbia. F.-M. ABEL — Géographie de la
Palestine. Vol 1. Paris, 1933, p.285; H. CAZELLES —A larecherche, p. 101 5. Porém, nestes tempos
biblicos, estamos antes da sedentarizagiio dos madianitas, que a Biblia apresenta como grandes
némadas. E Jetro, que é apresentado como um pastor némada desde Ex. 2, 16 at€ Ex. 18, 27, tem de
estar a ocidente da Arabah, uma vez que toma conhecimento de gue os israelitis de Moisés estdo
acampados no deserto, junto da «montanha de Deus» (Ex. 18, 5), que é geograficamente igual ao
«atiampamcnto» em Refidim (Ex. 17, 1}, o qual estd ainda geograficamente préximo do Horeb, onde
0s israelitas iam buscar 4gua numa viagem que nfio deveria exceder as duas horas. Ex. 17, 6 refere
que a tocha (tsir) donde jorra a dgua fica no Horeb (B*horeb), e que se deu ao lugar o ’nome de

Meribah (Meribah) (Ex. 17, 7), que outros passos biblicos sitwam claramente em Cades, pois chamam-
-lhe Meribah de Cades (M°ribat-Qadesh) (Ndm. 27, 14; Dt. 32, 51; Ez. 47, 19; 48, 28). Além disso,
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Em termos tribais ¢ familiares, as tradi¢Ges levitico-aaraonitas
estdio ligadas aos grupos de Levi, Aarfio, Rauel (sogro edomita
de Moisés) ®, Séfora (filha de Rauel e esposa de Moisés) ° e
Gersam (filho de Moisés e da edomita Séfora); as tradigOes madia-
nitas estdo ligadas a Jetro '°, Séfora (filha de Jetro e esposa madianita
de Moisés) "', Gersam e Eliezer (filnos de Moisés e da madianita
Séfora); as tradigdes de Cades estdo ligadas a Maria, 14 sepultada
(Ndm. 20, 1), e a Caleb, que de 14 partiu para se fixar no Hebron
(cf. Nam. 13-14; Jz. 1, 20; Jos. 15, 13-14) =,

As tradigBes levitico-aaraonitas (L/A) podem ter chegado aJ
mediante os levitas que, aquando da sua fixagfo no territério, se véo
instalar em grande parte no sul judaico: a velha lista de Nim. 26, 58a
fala de cinco clds levitas todos situados na zona do Hebron; também

o epistdio paralelo de Ex. 17, 1-7 em Ndm. 20, 1-13 situa o acontecimento em Cades, e o episédio
que se segue a Ex. 17, 1-7, a luta contra Amalec (Ex. 17, 8- 16), tem lugar também nessa zona. Para
Jetro tomar conhecimento do i‘acampamento» dos israclitas na zona de Cades, niio podia habitar
a mais de dois ou trés dias de camninho. B. ANATI — Har Karkom: Montagna sacra nel deserto
dell'Esodo. Milano, 1984, p. 158-159, p. 164 s. De resto, na Biblia, a dnica indicagiio precisa acerca
da localizagfio de Madif encontra-se em 1 Re. 11, 18: o jovem principe edomita Hadad, fugindo para
o Egipto, passa primeiro por Madii e a seguir por Fard. Ora, a estrada de Edom para o Egipto nfio
passa pela Ardbia. De acordo com R. de Vaux, esta indicagdo situa Madid a oriente do deserto de
Fard, mas ainda na peninsula sinaitica. E ele conclui: «nfio hd nenhuma razfio de fazer ir Moiscs até
4 Ardbia e de localizar af o lugar da revelagio divina». R. de VAUX — Histoire Ancienne d'[sraél,
vol. 1, p. 315; IDEM — Histoire Ancienne d'lIsraél: La Période des Juges. Paris, 1973, p. 119.

® Rauel (R°'w’el) é edomita (Gén. 36, 4. 10. 13, 17), e as suas tradi¢Ses andam ligadas is
tradicdes de Aardo. Nas tradiges do Exodo hi um sogro (hoten) inominado de Moisés (Ex. 18, 12b.
l4a. 15a. 17a.24a. 27a), diferente de Jetro, ligado a Aarfo (Ex. 18, 12b), que deve ser identificado com
o edomita Rauel, que aparece, noutras passagens, como «sogro de Moisés» (Ex. 2, 18; Nim. 10,29).
H. CAZELLES — Rédactions, p. 40-41.

% Esta Séfora (Tsiporah) edomita também nada tem a ver com a Séfora madianita. Apa-
rece como filha de Ravel (Ex. 2, 21), e tem um filho (Ex. 2, 22; 4, 25), de nome Gersam (Gershom)
(Ex. 2,22).

1 Jetro (Yitrd) é madianita e sogro de Moisés (Ex. 3, 1; 4, 18a; 18, 1-2. 5. 6. 12a).

1 Bgta Séfora (Tsiporah), filha de Jetro (Ex. 3, 1; 18, 2) é, portante, madianita, e aparece
com filhos (banim) (Ex. 4, 20; 18, 5), com dois filhos (sh*né bantm) (Ex. 18, 3. 6), cujos nomes s&o
Gersam (Gershont) € Eliezer (*fi‘ezer) (Ex. 18, 3-4). Esta Séfora madianita ¢ certamente 2 mulher
««cuchita» (hakushit) de Maisés (Ndm. 12, 1). De facto, hd um Kiish que nfio estd na Etidpia, mas em
Madia, como se pode ver pelo paralelismo «Késhan-Midyan» (Hab. 3, T) e pelos textos de execraciio.
H.CAZELLES — Rédactions, p.40-41;J. BRIEND; M.-J. SEUX — Textes du Proche-Orient Ancien
et Histoire d'Israél. Paris, 1977, p. 35, E. CAVAIGNAC; P. GRELOT,; J. BRIEND — Ef marco
histérico de la Biblia. In H, CAZELLES, ed. — Introduccicn critica al Antiguo Testamento, p. 55,
I de VAULX — Les Nombres. Paris, 1972, p. 159; R, de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél, vol.
1,p. 115

2R de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél, vol. 1, p. 489; E. TESTA — Dall'Egirte a
Canaan, p. 122-123, e nota 2; H. CAZELLES — Rédactions, p. 58, IDEM — A la recherche, p. 117-
-132; E. CAVAIGNAC — El marco, p. 56.

I
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as chamadas «cidades leviticas» (Jos, 21, 1-42; 1 Cr. 6, 39-66) estdo
praticamente todas no Sul 13, mas muito pode ter contribuido
também o levita Abiatar, porventura um dos primeiros redactores
J ' herdeiro através de Aquimelec ¢ de Aquitob da familia sacer-
dotal de Eli, do santudrio de Silo, em Efraim, e que, tendo escapado
apurga de Saul (1 Sam. 22, 12s.), se fez companheiro de David
(1 Sam. 22, 20s.), a quem seguiu nos dias dificeis de Siceleg (1 Sam.
23, 6. 9; 30, 7), onde David esteve refugiado de Saul e sob pro-
tectorado filisteu durante mais de um ano (1 Sam. 27, 5-30, 31, esp.
1Sam.27,6-7;29,3;30, 1-31),no Hebron, onde David reinou 7 anos
emeio (2 Sam. 2, 11; 5, 5a), e, mais tarde, em Jerusalém (2 Sam. 15,
24-29). Estas tradigdes podem ter chegado a E via Efraim e Da:
de notar que no santudrio de Lais, em D4, oficiava Jonatas, ligado a
Moisés através de Gersam (Jz. 18, 30).

No que se refere aos madianitas (M), é importante referir que
estes se separaram dos israelitas muito cedo, ainda antes da sua
entrada na Palestina Central a partir da Transjordania. Desde entfio
a guerra dividiu os dois povos. Basta ver os episddios de Num. 22-
-24 (Madii unido a Moab na tentativa de amaldicoar Israel), de
Nim. 25 (Baal-Peor, que termina em conflito aberto contra os
madianitas), de Nim. 31 («guerra santa» contra Madia), de Jz. 6-8
(lutas de Gededo contra os madianitas). Este ambiente hostil di-nos
a garantia de que as tradigSes madianitas acerca de Moisés sdo
verdadeiras, nunca podendo ser inventadas '°. Trata-se de tradi¢des
antigas, que podem ter chegado a E via Riiben. De notar que Riiben
tem relacGes especiais com Moisés, uma vez que Moisés ficou
sepultado em territério de Ritben (Dt. 34, 5-6; Num. 32, 38). Mastem
também relacdes especiais com as tribos da Palestina Central,
ligadas a Raquel e a José, pois € conhecido o seu incesto com Bila
(Bilhah) (Gén. 35, 22), serva de Raquel (Gén. 30, 3. 4. 7; 35, 25).
Riben sucumbiu cedo, provavelmente no século XI, ainda antes do

*E. TESTA — Dgll'Egitte a Canaan, p. 126.

" Tratar-se-ia aqui da chamada «redacgio sul», levada a cabo durante a estadia de David em
Siceleg e no Hebron, ¢ cujo objectivo era a recolha das tradigGes dos grupos instalados no sul, que
mais tarde integrardio o Reino de Jud4. A esta «redaccfio suls seguir-se-4 depois a chamada «redacgio
central», tendo agora por Ambito «todo o Israel» e Jud4, e que corresponde aos reinados de David ¢
Salomdo em Jerusalém. H. CAZELLES — La «Torah», p. 233; IDEM — A la recherche, p. 116.

15 Sobretudo R. de VAUX — Histoire Ancienne d'lIsraél, vol. 1, p. 313,
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reinado de Saul, sendo assimilado por Gad e por Moab ', Estas
tradi¢es madianitas podem ter chegado a J via Efraim (Abiatar) e
Moab. De notar, porum lado, aestreitarelagfo existente entre Madia
e Moab (Ntm. 22, 4. 7), e, por outro, entre Moab e David. Para este
segundo caso ¢ elucidativo o facto de David, descendente de Rute
(Riit), a moabita (Rt. 4, 17), quando se encontrava em dificuldades
na sua fugade Saul (1 Sam. 22, 1-2), ter ido confiar a sua familia (pai
e mie) aos cuidados do rei de Moab (I Sam. 22, 3-4).

As tradi¢bes de Cades (C) podem ter sido recolhidas por J
junto dos calebitas aquando da estadia de David no Hebron (2 Sam.
2,11;5, 5a). Terdo chegado a E através de Efraim. A tradi¢@o biblica
¢ muito firme acerca da estadia de Moisés em Cades (Ex. 17; Nim.
12-13; 20; Dt. 1..) ".

Para facilitar a compreensfo das andlises, avangamos pro-
lepticamente alguns dados salientes:

] a) J, que conhece o nome YHWH desde o principio da sua narrativa
(Gén.2,4b...),bem como a suainvocagdo cultnal a partir de Gén. 4, 26, ndo
tem de fazer de novo a sua apresentagfio no relato da vocagdo/misséo de
Moisés, limitando-se apenas a interpretar o nome YHWH mediante a raiz
hayah (= ser) como aquele que estd activamente com Moisés (IEx. 3, 12a.
14b). A narrativa E, que introduz aqui pela primeira vez o nome YHWH,
recorre 3 anto-apresentacio mediante a raiz hayah (Ex. 3, 14a), e identifica

i A Estela de Mesha (£ 840) noticia que Gad continua forte, e que Nebo, que Niim. 32, 38
contava em Riiben, ja & contada entre as conquistas de Mesha, sinal seguro de que Riiben tinha
sido assimilado. J. BRIEND; M.-I. SEUX — Texres, p. 90-92; E. CAVAIGNAC — El marco, p. 58;
R. de VAUX — Histoire Ancienne d'fsraél, vol. 1, p. 313 s., p. 532 5.; IDEM — Histoire Ancienne
d'fsraél, vol. 2, p. 118-119.

TR, de VAUX — Hisioire Ancienne d'Israél, vol. 1, p. 496. Esta presenca de Moisés em
Cades pode revestir-se de tons diferentes e algo enigmdticos: a) noticia o profeta judaico Miqueias
que Maria libertou do poder do Egipto ao lado de Moisés (Miq. 6, 4); & de supor, portanto, que, em
Cades, Moisés e Maria tenham lutado lado a lado contra as forgas egipcias; por 14 terfio passado as
tropas egipcias de Seti I (1304-1290), Ramsés I1 (1290-1224) e Ramsés TIT (1184-1153); b) noticiaa
redacgao E (Ndm. 14, 39-45) que, em Cades, Moisés se opds a uma campanha militar levada a cabo
por parte dos seus «israclitas» contra amalecitas e cananeus, tendente a forcar a entrada pelo sul; os
«israelitas» partem sem Moisés, e sdo derrotados até Horma; ¢} Horma serd conquistada por uma acgfio
militar conjunta de Simefio e Judd (Jz. 1, 17; ef. Niim. 21, [-3 (J): vitéria, e ndo derrota), sem Moisés;
d) para o Hebron e Belém partiv Caleb, sempre sem Moisés, Cades aparece assim como lugar de
rupturas e de «rebelifio»: os que partem culpam os que ficam; os que ficam (com Moisés) culpam os
que partem por desobediéncia & autoridade de Moisés. O mesmo problema de Nim, 12, 1-5. Levard
algum tempo até que a autoridade de Moisés seja reconhecida por todos. Cades, onde estava a fonte
do rochedo de Meribah, ficard sempre como a «fonte do julgamento» ('En mishpat) (Gén. 14, 7).
G. W.COATS — Rebellion in the Wilderness: The murmuring motif in the Wilderness. Nashville:
New York, 1968, p. 53-71; H. CAZELLES — A Ig recherche, p. 130-132.
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YHWH com o deus dos pais (Ex. 3, 16). A redac¢io P, que também intro-
duz aqui pela primeira vez o nome YHWH, recorre 4 auto-apresentacio,
identifica YHWH com o deus dos pais, e insere a revelagio numa liturgia
de invocacio do nome (Ex. 3, 15; 6, 2-3).

b) I e E, certamente seguindo M, colocam a cena da vocagéo/
/missdo de Moisés em Madia. P, que gosta de harmonizar, coloca essa
cena no Egipto.

c) EmJ, a miss&o de Moisés destina-se aos filhos de Israel. Em E,
destina-se aos ancifios de Israel. Em P, destina-se ao Fara6.

d) Em J, Moisés expde a sva dificuldade de falar; a solugdo nio
passa por Aardo, mas vern de Yahveh que «estard na boca de Moisés»;
Moisés leva na mao a «vara» (matteh) de chefe; os filhos de Israel sdo
incrédulos. Em E, Moisés retira-se da missdo (nfio apresenta qualquer
dificuldade de falar), e pede a Deus que envie outro, € assim que surge
abruptamente Aardo, que encontra Moisés na montanha de Deus: Deus
«estard na boca de Moisés e na boca de Aardo»; Aarfo é aboca de Moisés;
Moisés ¢ deus para Aario; € Aardo que fala e faz os sinais; os ancidos de
Israel acreditam. Em P, Moisés expde a sua dificuldade de falar, mas em
moldes diferentes de J; para solucionar a dificuldade, entra em cena
subitamente Aaréo; Aardo parece estar no Egipto; Moisés é deus para o
Farad (e ndo para Aardo, comoem E); Aarfio é o profeta de Moisés; é Aardo
que detém o matteh (e nio Moisés, como em I); o Faraé é incrédulo.

e} Em J, a transformagéo da «vara» (maiteh) em cobra (nahash) é
feita por Moisés perante os filhos de Israel. Em P, fala-se da transformaggo
da «vara» (matteh} em serpente (tannin); o prodigio é efectuado por Aardo
perante o Faraé. '

f) J fala na 4gua do Rio transformada em sangue. EmE, a dgnado
Rio € transformada em sangue na terra seca.

As aparentes incongruéncias que mostrimos resolvem-se pela
complexidade da vida dos grupos que subjaz 3s tradigdes, as
«fichas», as redacgdes e ao rextus. Nota-se ainda que as divergéncias
entre 0s dois grandes colectores-redactores tém a ver com as fontes
que usam e entrecruzam. E patente o trabalho de harmonizagao
literdria de P. O mesmo se diga de RJE. Abriremos cada tépico com
algarismos seguidos de barra, que identificam os colectores-redac-
tores e as respectivas fontes. Ter-se-4 assim uma ideia prévia aproxi-
mada da complexidade do textus / plexus apresentado. Assim:

/=1

2/=E

3/=P
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4/ =LIA

5/=M

6/=C

A presenca do RJE serd assinalada nas andlises pelarespectiva
sigla,

As redaccoes J e E

1/2/4/516/. Ex. 3, 1 «E Moisés estava (hayah) a apascentar
(ro‘eh) ¥ o rebanho ("et-tso’n) '° de Jetro (yitrd), seu sogro (hond),
sacerdote (kohen) de Madid (Midyan). E ele conduziu wayyin“hag:
de nahag) o rebanho (’et-hatstso’n) para além (’ahar) do deserto
(hammidbar)?, cele chegou (wayyabo’: de bd’)amontanhade Deus,
a0 Horeb ( ’el-har ha ®lohim horebah). 2 Eelefez-sever (= apareceu)
(wayyera’: niphal de ra’ah), o anjo de Yahveh (mal’ak YHWH), a
ele, numa sarca de fogo (b*labat-'esh), do meio da sarca (mitok
hass*neh), eele viu (wayyar’), eeis (wehinneh) asargaardendo (bo ‘er:
part. de ba‘ar) no fogo (ba’esh), e asargando cra devorada(’énennii
‘ukal: pual de ‘akal). 3 E ele disse (wayyo "mer), Moisés: vou
adentrar-me ("asurah-nna’: de siir)® e vou ver (w®’er 'eh) esta visao
grande (’et-hammar’eh haggadol hazzeh): por que (madia‘) *
ndio arde (lo’-yib‘ar) a sarca? 4 E ele viu, Yahveh, que ele se
adentrava para ver (lir*’6t). E ele chamou-o ( wayyigra’ ‘elayw),
Deus (élohim), do meio da sarga, e ele disse: Moisés! Moisés! E
ele disse: eis-me aqui (hinneni)! S E ele disse: ndo te aproximes
(‘al-tigrab: de qarab) daqui (h'lom); tira (shal: imper. de shalal)
as tuas sandélias (n¢‘aleyka) dos teus pés (me‘al ragleyka), porque
o lugar (hammaqdm)>emque estdsde pé(‘omed)(é)umaterrasanta

** Flgyah com participio denota acgfo continuada no passado. B. S, CHILDS — Exodus:
A Commentary. London, 1974, p. 49.

19750°n implica gado menor: ovelhas e cabras.

' Ahar significa primariamente «atrds»; em segundo lugar significa «ocidente» = que
estd atrfis de quem estd voltado para oriente (orientagdo pelo sol).

21 Esta expressio — & quanto seguc — supde a entrada num recinto sagrado. B. G. BOSCHI
— Esodo, p. 65,

2 Madiia* realga o elemento surpresa em contraponto com o normal lamah. B. 5. CHILDS
— Exodus, p. 50.

 Magdm, termo técnico de «lugar santo»: Gén. 12,6:22,3. 14; 28, 11. 16.19; 35, 7T, Ex. 3,
5:20, 24; Dt. 12,2.5; 14,23.25; Jos. 5, 151 Sam. 7, 16; 1 Re. 8, 29; Jer.7,12.J. PLASTARAS —
The God of Exodus: The Theology of the Exodus Narratives. Milwankee, p. 62; E. TESTA — Genesi:
Introduzione - Storia dei Parriarchi. Torino; Roma, 1974, p. 294; M. WEINFELD — Detiteronomy
and the Deuteronomic School. Oxford, 1983, p. 4-5, 236. 324-325.

)
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(‘admat-qodesh hii'). 6 E cle disse: eu ("anoki} (sou) o Deus do teu
pai ( ®lohé ’abika), o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de
Jacob. E ele escondeu (wayyaster: de satar), Moisés, a sua face
(panayw) porque tinha medo (yare’) de olhar (mehabit: hiphil de
nabat) para Deus».

1/2/4/6/. 1. A manifestacio de Deus a alguém €& descrita
normalmente ¢om o niphal do verbo ra’ah (= ver). Tal manifestagio
de Deus a Moisés encontra-se em Ex. 3, 2. 16; 4, 1. 5.

E certo que J liga os santudrios patriarcais  raiz ra’ah, como
refere H. Cazelles 2; é o caso do «Carvalho de Moré» (' Elon Méreh),
lugar santo (magém) de Siquém (Gén. 12, 6), onde Yahveh se faz ver
(Gén. 12, 7); é o caso do «Carvatho de Mamre’», no Hebron (Gén.
13, 18), a que est4 associada também a «visdo» (mah'zeh) de Gén.
15, 1; é o caso da «terra ('erets) de Moriyyah» (Gén. 22, 2}, lugar
santo (magém) (Gén. 22, 3. 14), onde Yahveh vé (YHWH yir’eh)
(Gén. 22, 14a) e se faz ver (yera’eh) (Gén. 22, 14b); € o caso do
«Pogo(b®‘er)de Lahay-Ro’t» (Gén. 16,7-14), onde o lamed de Lahay
substitui o genitivo %, pelo que se trata do «pogo do Vivente (Hay)
¢ Vidente mim (Roi)».

Ra’ah tem, nestes casos, Yahveh por sujeito, e nio é ac¢éo do
povo. H. Cazelles pensa que, em J, o povo pode ver Deus com
naturalidade, e é E que corrige tal perspectiva *. Nés pensamos,
no entanto, que em J e E e em todos os estratos biblicos posteriores
nio se pode ver Deus sem morrer (Gén. 32, 31; Ex. 19, 21; 20, 13-
-19; 33, 20-23; Lev. 16, 2; Num. 4, 20; Dt. 4, 32-33; 5, 23-26; Jz. 6,
22-23: 13, 22-23; Is. 6, 5; Jer. 30, 21. Ver Deus com naturalidade
supde estratos pré-J, nomeadamente, em nosso entender, as antigas
tradiges icénicas levitico-aaraonitas de Seir/Edom, de caracteris-
ticas egipto-cananaicas . Estd neste caso Ex. 24, 9-11 (nunca, na

%Y, CAZELLES — Le Dien d'Abraham. In IDEM — Autour de I'Exode, p. 63; IDEM —
La «Torah», p. 224,

%E, TESTA — Genesi, vol. 2, p. 346.

¥H, CAZELLES — Le Pentateuque comme Torah. In IDEM — Autowr de I'Exode, p. 17,
IDEM — L. Perlitt et la théologie de Ualtiance. In IDEM — Autour de 'Exode, p. 161; IDEM —
La figure théologique de Moise, p. 365; IDEM — Rédactions, p. 53.

" Nomeadamente o bezerro de ouro (Ex. 32, 1-6) e a serpente de bronze (Ndm. 21, 4s.), na
linha do que acontecia no templo de Timna, situado no vale de Arabah, dominio de Edom, a cerca de

30 Kmanorte de Aqabah-Eilat. B. ROTHENBERG — Un temple égyptien découvert dans la Arabal.
BTS. 1970, 123, p. 6-14; E. CAVAIGNAC — El mareo, p. 56; H. CAZELLES — A la recherche,
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biblia, se vin Deus com tamanha naturalidade!), Ex. 19, 11b (o
inciso «aos olhos de todo 0 povo»: IF‘éné kol-ha‘am), Num. 14, 14
(a expressio em que Deus se faz ver ao povo «olhos nos olhos»:
‘ayin b*‘ayin nir'ah). Nos dois tltimos casos, a ac¢do ¢, porém,
de Deus.

1/2/4/6/. 2. De notar a sarca que arde (Ex. 3, 2b J) vs. a
sarca que nfo arde (Ex. 3, 3 C e L/A) . O Deus que desce sobre a
montanha do Sinai no fogo (Ex. 19, 18a J) vs. «Aquele que habita
na sarca» (Dt. 33, 16; cf. Ex. 3, 2a. 4b: «<no meio da sarga» Ce L/A).
Na montanha do Sinai, Deus «desce» (Ex. 19, 11. 18a. 20 I);
na montanha de Deus, Deus «habita» (cf. Ex. 24, 9-11 e as imagens
L/A).

1/2/4/6/. 3. O Deus da sarcarevela-se a Moisés como sendo «o
Deus do teu pai» (Ex. 3, 6; cf. Gén. 31, 5. 29 [LXX]; 43, 23; 46, 3;
50, 17; Ex. 15, 2; 18, 4). Esta férmula no singular ¢ mais primitiva
em relacdo & férmula no plural: «o Deus dos nossos/vossos/seus
pais». Esta férmula no plural apenas acidentalmente se encontra
nas fontes antigas (Ex. 3, 13. 15. 16; 4, 5); surge como férmuia
corrente no deuteronomista e sobretudo no cronista. Outras formulas
empregam um nome proprio com ou sem a adi¢do de «pai»: «o deus
de Abrado» (Gén. 31, 53), «o deus do teu pai Abrado» (Gén. 26, 24,
28, 13; 32, 10), «o deus de Isaac» (Gén. 28, 13}, «o deus do meu/seun
pai Isaac» (Gén. 32, 10; 46, 1), «o deus de Nahor» (Gén. 31, 53).
Fala-sc do «deus de Abrafo», nfio nas tradigdes de Abrado, mas
nas tradigBes de Isaac; fala-se do «deus de Isaac», ndo nas tradigdes
de Isaac, mas nas tradi¢es de Jacob; nunca se fala isoladamente no
«deus de Jacob». Estas férmulas que contém o nome préprio do pai
sdo secunddrias: supdem o ordenamento genealégico das trés figu-
ras patriarcais. Vo dar «o deus do meu pai Abrado e o deus do meu
pai Isaac» (Gén. 32, 10), ou «o deus de Abrado, o deus de Isaac e o
deus de Jacob» (Ex. 3, 6. 15. 16) em aposi¢ao a «o deus do teu (de

p. 110-111; [DEM — Rédactions, p. 45 e nota 29, IDEM — La «Torah», p. 224; A. 1. DA ROCHA
COUTC — A Alianca do Sinai como nicleo ldgico-teoldgico central do Antigo Testamento.
Valadares, 1990, p. 98, nota 337.

® H. CAZELLES — Rédactions, p. 49. 55.

R 3
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Moisés) pai» ou a «o deus dos vossos pais», que marca o termo da
evolugdo %,

O Deus que se revela a Moisés na sarga manifesta-se como
sendo «o0 Deus do teu pai», logoidentificado com «o deus de Abraio,
o deus de Isaac e o deus de Jacobx».

1/4/6/. 1. Este Deus que habitanasarca, divindade local "efiyeh
(=eusou) (Ex. 3, 14b) tal como Lahay Ro’t (Gén. 16, 7-14), vé e ouve
(Ex. 3, 7; cf. Gén. 16, 11. 13) e desce (Ex. 3, 8; cf. 19, 11. 18a. 20;
34, 5) e faz sair e faz subir para uma terra onde mana leite e mel
(Ex. 3, 8), é o Deus pessoal de Moisés ('ehyeh ‘immak: estarei
contigo) (Ex. 3, 12a), e envia Moisés aos filhos de Israel (b°né yisra’'el)
(Ex. 3, 14b). Esta ac¢do continua em Ex. 4, 10-12 com Yahveh e
Moisés como tinicos personagens.

De notar que, ao contririo de E (Ex. 3, 14a. 16} e P (Ex. 3, 15;
6, 2-3), em que o nome YHWH € revelado apenas no tempo de
Moisés, anarrativa J conhece o nome YHWH desde o principio (Gén.
2,4b ...) * ¢ o primeiro a invocar (gara’) cultualmente o «nome
de Yahveh» € Ends (*ndsh) (Gén. 4, 26) 3'. Uma vez que ji era
conhecido, a narrativa J ndo tem de fazer de novo a apresentagio de
Yahveh no relato da vocacdo/missdo de Moisés. Limita-se a inter-
pretar o nome « YHWH», mediante araiz «hayah» (=ser), como aquele
que estd activamente com Moisés. De resto, o nome YHWH jé tinha
aparecido em Ex. 3, 2 («anjo de Yahveh»: mal’ak YHWH = Gén.
16,11), e YHWH comeca a falar, sem qualquer apresentacfio, em
Ex.3,7.Ex. 3, 10-11, com o envio ao Farao, é redaccional e serve

*Sobre o assunto, ver R.de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél, vol. 1, p. 256-258, Segundo
H. CAZELLES — Le Dieu d'Abraham, p. 65, formulas semelhantes a «deus do pai» estdo atestadas
(para R. de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél, vol. 1, p. 257-258, trata-se de paralelos imperfeitos)
no século XIX a.C. (coldnia assiria da Capaddeia), no século XV a.C. (Mari e Qatna sobre o Orontes)
e entre os Nabateus (séculos V/TV a.C. até 106 d.C., ano em que sfio conquistados por Trajano).

 Acerca da apelagio «Yahveh Elohim» (20 x em Gén, 2-3; s6 mais |6 no resto do AT),
que nfio é uma justaposicio redaccional, mas faz parte integrante da composi¢do ] — Yahveh ligado
a Israel ¢ & «Heilsgeschichte»; Eloim ligado & natureza e As nagdes —, ver J. L'HOUR — Yahweh
Elohim. RB. 1974, 81, p. 524-556.

Y Este rito de invocar o nome de Yahveh reveste-se do cardcter de uma "azkarah, isto &, da
evocagiic da presenca de Deus gritando o seu nome para que venha até junto dos seus adoradores.
Temos uma descrigfio deste rito em 1 Re. 18, 19-40, em que Elias e os falsos profetas do Carmelo
chamam o préprio Deus, para que se apresente mediante o fogo santo sobre o sacrificio. E. TESTA —
CGenesi: Introduzione - Storia Primitiva. Torino, Roma, 1969, p. 123,
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de harmonizag¢fio com o «relato das pragas», em que a missdo de
Moisés se destina ao Farad, em conformidade com a sua fonte
«Trabalhos Forgados no Egipto» (TFE) *.

De notar ainda o deus que habita na sar¢a vs. o deus que desce,
o deus local vs. o deus pessoal, o deus em acgdo vs. o deus que faz
agir Moisés.

2/4/. 1. Este Deus que habita na sarga, e que da sar¢a chama
Moisés, identificado ji com «o deus do teu (de Moisés) pai», isto
é, como sendo o deus pessoal de Moisés, e também com «o deus
de Abrado, o deus de Isaac e o deus de Jacob», que vé e ouve a «opres-
sfo» (lahats) e os «opressores» (lohtsim) (Ex. 3,9) %, identificando-
-se agora com a divindade local ’ehyeh, pode dizer de si mesmo
«Bu-sou-Aquele-que-sou» ('ehyeh “sher ’ehyeh) (Ex. 3, 14a) *,

3 Ndo podemos nesta sede debrugar-nos sobre o complexo problema das fontes de J.
Adiantamos apenas que esta fonte TFE tem a ver com populagdes do sul judaico levadas para o
Egipto pelas tropas de Ramsés 1T (1290-1224), nos primeiros anos do seu reinadoe, para trabalhar na
construgio das cidades-armazém Pitom e Ramsés, no Delta. Sofrem a opresséio { ‘inf) (Ex. 1, 11a. 12,
3,7.17; 4, 31), e sio controladas pelos opressores egipcios (rogesim) (Ex. 3, 7; 5, 6. 10, 13. 14). Sdo
expulsas na sequéncia da morte dos primogénitos (Ex. 12, 31c. 33. 39b; 14, 5b). As outras fontes ]
ligadas A «opressdo» siio a fonte G (Gosén), que tem a ver com pastores de ovelhas e bois, abormi-
nados pelos egipcios ¢ deles separados, e a fonte RE (Rei do Egipto), que tem a ver com trabalhos de
carregamento {siblot), sob o controlo dos escribas «israclitas» (shor'ring) = “hadim e sarim das
Cartas de Tell-el-Amarma; & aqui que 0s «israelitas» se tornam numerosos & poderosos, surgindo o
genocidio e as guerras do Rei do Egipto... Nenhuma destas fontes J teve Moisés como protagonista.
E J, numa altura em que Moisés jd era a figura da unidade, que o introduz redaccionalmente.
Historicamente Moisés estd com certeza ligado aos grupos Elohistas, descendentes de José, que estdo
noEgipto desde finais dosée. X VI, como estatuto de «estrangeiros residentes» (gerim) emzonacitadina,
vivendo em boas relagbes com 0s egipeios...

¥ Terminologia diferente da empregada por J (fonte TFE: atrds nota anterior). Mas a reali-
dade é também diferente: em I (TFE), *nf designa escravatura e nogesfm opressores em sentido fisico;
aqui, lahats e lok¥sin ndo designam opressdio e opressores em termos fisicos, mas t8m a ver com
«opressdo» juridica de alguém gue é afectado no seu estatuto de estrangeiro (ef. Ex. 22,20, 23,9..).
H. CAZELLES — Pour une exégése d'Ex. I, 14. In IDEM — Autour de L'Exode, p. 276 e nota 16,
M. NOTH — Esodo: Traduzione e commento. Brescia, 1977, p. 231.

M’ Ehyeh (= Bu Sou) é gramaticalmente a primeira pessoa do imperfeito Qal de hayah (=ser),
a que se liga também YHWH, terceira pessoa do imperfeito do antigo verbo aramaico hawall, a ler,
segundo as regras da pronincia massorética, Yah'weh. A. CLAMER — L'Exode traduit et commenté.
inL. PIROT; A. CLAMER, eds. — La Sainie Bible. Tomo L, 2* parte. Paris, 1956, p. 82 s. De notar
que o imperfeito implica duragéo no passado, no presente ¢ no futuro. A forma antiga do nome divino
YHWH & a forma breve ¥4 (= Yau) ou Yaw, e pode acusar proveniéncia semita ou indo-europeia. Neste
dltime caso, estd (D)yau(s)piter = Nipiter, Ver D. J. McCARTHY — Exod 3, 14: History, Philodogy
and Theology. In IDEM — Institution and Narrative: Collected Essays. Roma, 1985, p.227. Paratoda
estaquestio, H. CAZELLES — Pour une exégése de Ex. 11, 14,p.284;R..de VAUX—Histoire Ancienne
d'Isragl, vol. 1, p. 321-337; B. S. CHILDS — Exodus, p. 60 s, De notar ainda a réplica exacta deste
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dando assim um sentido ao Deus nacional Yahveh, que E introduz
aqui pela primeira vez no seu discurso, e que identifica com «o deus
dos vossos pais, o deus de Abrado, de Isaac e de Jacob», com o
deus pessoal de Moisés (pois se fez ver a ele = apareceu-lhe), que vé
e ouve € visita (pagad) o seu povo no Egipto, e envia Moisés aos
«ancidos de Israel» (zigné yisra’el) (Ex. 3, 16).

1/5/. 1. Moisés € incumbido por Yahveh em Madia (Ex. 3,
1s.; 4, 19) de uma miss@o aos filhos de Israel (b°né yisra’el) (Ex. 3,
14b) ¥.

2/4/5/. 1. Segundo E, a missdo destina-se, ndo aos filhos de
Israel, mas aos ancidos de Israel (zigné yisra'el) (Ex. 3, 16) *.

1/5/. 2. Moisés expde a Yahveh a sua dificuldade de falar:
tem «pesada a boca e pesada a lingua» (k°bad-peh itk*bad lashon)
(Ex. 4, 10).

1/5/. 3. A solugdo vem de Yahveh: «Eu estarei na tua boca»
(’anoki 'ehyeh ‘im-pika) (Ex. 4, 12a). Prossegue a interpretagéo de
YHWH mediante a raiz hayah (cf. Ex. 3, 12a [antes da adicdo RJE do
«sinal»: ot]. 14 b). De notar que Aarfio nfo tem aqui lugar .

2/4/. 2. Moisés ndo apresenta aqui a sua dificuldade de falar.
Retira-se simplesmente da missdo, e pede a Deus que envie outro
(Es. 4, 13). E assim que entra em cena «Aardo, teu irm#o, o levita»
(’ahiron 'ahika hallewi) (Ex. 4, 14), que entra aqui pela primeira vez
no relato do éxodo sem qualquer apresentagéo *.

2/4/. 3. «EBu estarei na tna (Moisés) boca ¢ na boca dele»
(Aardo) ('anoki 'ehyeh ‘im-ptka w*'im pihii) (Ex. 4, 15).

'Ehyeh/YHWH na formulaghio de Os. 1, 9: «Chama o nome dele ‘ndic-povo-men’, porque vos
‘0d0-povo-men’, € eu «nAo-sous» para vos» (gra’ sh'md lo” ‘ammi ki "attem lo” ‘ammi w* anoki lo”
‘ehyeh lakem). Na segunda parte do versiculo parece faltar a palavra «Yahveh» ou «Deus», de
modo a ficar: «... eu nfio sou Deus para v6s». Deste pressuposto enfermam mwitos tradutores que
repdem a palavra, pois pensam que ela cafv. Erradamente. Ver sobretudo o excelente J. PLASTARAS
— The God of Exodus, p. 97-100.

¥H. CAZELLES — Rédactions, p. 50; IDEM — Pour une exégése de Ex. I, 14, p. 269-281.

¥ As mesmas referéncias da nota anterior.

YH. CAZELLES — Rédactions, p. 52; 1DEM — Pour une exégése de Ex. {Il, 14, p. 278; M.
NOTH — Esoda, p. 152.

#H. CAZELLES — Rédactions, p. 38. 52; IDEM — Pour une exégése de Ex. fII, 14, p. 282,
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2/4/. 4. Aardo € a boca (peh) de Moisés (Ex. 4, 16a). Moisés
€ deus ( "lohim) para Aardo (EX. 4, 16b).

2/4/. 5. Aardo € assim associado & missdo de Moisés ao povo
(‘am)(Ex.4,16.30.31a), aos ancidos dos filhos de Israel (zigné b*né
visra’el) (Ex. 4, 29).

2/4/. 6. Para se associar a missdo de Moisés, Aarao vai na
«direcgfo do deserto» (hammidbarah: ah paraggico), e encontra
Moisés na «montanha de Deus» (har ha®lohim) (Ex. 4, 27).

1/5/. 4. Na sua missdo aos filhos de Isracl (b*né yisra’el),
Moisés tem a «vara» (matteh) na mio (Ex. 4, 2. 4. 17a. 20 [matteh
ha’*lohim]; cf. 17, 9). A «vara» (matteh) & aqui a insignia do chefe
tribal (Gén. 38, 18.25: Jud4) e do rei ¥. Moisés tem o matteh na mio
aquando da grande libertagfio do exército egipcio (Ex. 14,16 J). P
passara o matteh para a mio de Aardo (Ex. 7,9. 12.19; 8, 1. 12. 13).
Mas é bem possivel que o matteh acuse proveniéncia madianita e/ou
levitico-aaraonita .

1/5/. 5. Ex. 4, 1-5 aflora a temdtica da possivel increduli-
dade (ecos J da tradico Horeb?) * dos destinatirios da misséo de
Moisés (verbos no plural: filhos de Israel?). O prodigio com o
matteh, que Moisés transforma em cobra (nahash) € de novo em
matteh (Ex. 4, 3-4), destina-se a eles em ordem a acreditarem em

Moisés (Ex. 4, 5).

¥H, CAZELLES — La «Torah», p. 227; R. de VAUX — Instituciones del Antiguo Testa-
ntento. Barcelona, 1964, p. 154.

WY, CAZELLES — Rédactions, p. 50-51; G.FOHRER — Uberligferung und Geschichte des
Exodus; Eine Analyse von Ex. 1-15. Berlin, 1964, p. 60.

“ A tradi¢io «Horeb» & madianita, recothida por E, que a funde com a tradigéio «<Montanha
de Deus», de origem levitico-aaraonita. O Horeb regista apenas trés citagtes no livro do Exodo: 3, 1
(atraido pela «montanha de Deus»: fusdio de E); 17, 6: associado 2 tentagiio (massak) do povo a Deus
(17, 2bC. 7b) & & discussiio (mribak) da autoridade de Moisés (17, 2abA. 7a; cf. 14, 11b-12); 33, 6
(iinica mengdio de «montanha do Horeb»): associado a um ritval de peniténcia {(nafsal). O Horeb
madianita, recolhido por E, anda, pois, associado ao pecado do povo, que ple em causa a presencga
efectiva de Deus «no meio de nés» (= incrudelidade), e pde em causa igualmente a autoridade
de Muisés. Porque associado com o pecado, anda também naturalmente associado com a peniténcia.
H. CAZELLES — Rédactions, p. 39-40. 57. Desta tradicio ligada & incredulidade do pove, embora
recolhida por E, terfio chegado ecos a J? E o que pressupomos no texto em andlise. Perfeitamente
plausivel apds as querelas referidas na nota 14.

|

REVELAGAO DE DEUS 33

1/2/4/5/. 1. A temdtica da incredulidade foi aproveitada pelo
RJE, que chama ao prodigio da «vara» transformada em cobra «pri-
meiro sinal» (ha’ot harishén; cf. a adi¢do do «sinal» (’of) em Ex. 3,
12a: ver 1/5/. 3.) (Ex. 4, 8a), e introduz um «segundo sinal» (ha’ot
ha’ah’ron) (EX. 4, 8b), que consiste na mio leprosa de Moisés
(Ex. 4, 6-7), de proveniéncia L/A *, que chega ao redactor via E.
Se n#o acreditarem nestes dois sinais ( ‘im-lo’ ya'iminii gam lishné
ha’ otdt ha'elleh) (Ex. 4,9a), apresenta ainda um terceiro: a dgua do
Rio £ 3ye ‘or) transformada em sangue na terra seca (yabeshet) (Ex. 4,
9b) *.

1/2/4/. 1. Em contraponto com a temdtica da incredulidade
atréds referida, embora numa redaccgfo muito complexa em que se
nota a mao harmonizadora do RJE, os «ancifios de Israel» ouvem a
voz de Moisés (Ex. 3, 18a), 0 «povo» { ‘am) acreditou (wayya “men,)
(Ex.4,31a),e0s «ancifos dos filhos de Israel», ouvindo wayyishm® ‘it;
verbo no plural) que Yahveh visitou (pagad) os «filhos de Israel»
na opressdo ( “ni), inclinaram-se (gadad) e prostraram-se (shahah)
(Ex. 4, 31b) #,

2/4/.77. Moisés relata a Aarfio todas as palavras de Yahveh e
todos os sinais (Ex. 4, 28).

A A

2/4/. 8. Aardo fala e faz os sinais «aos olhos do povo» (I¢‘éné
ha'‘am).

“As «fraquezas» de Moisés parecem provir todas desta fonte levitico-aaraonita, interessada
em exaltar a figura de Aarfio: a) de notar o Moisés «enfraquecido» (raphah) (Ex. 4, 26 a): é 2 mesma
raiz de nirpim, termo que caracteriza os trabalhadores «preguicosos» de Ex. 5, 8. 17; b) as mios de
Moisés que t8m de ser sustentadas por Aarfio ¢ Hur na luta contra Amalec (Ex. 17, 10b-14); c) alepra
de Maria curada pela intercessdio de Aarfio (Ndm. 12, 12), embora B reponha em 12, 11, 13 a
supremacia de Moisés; d) € um atraso (boshesh: conotagio militar: Ex. 32, 1; of. Jz. 5, 28) de Moisés
que dd.azo liturgia aaracnita do bezerro de ouro; e) amao de Moisés que precisa de ser curadada lepra,
& a incapacidade de Moisés para a misséio (Ex. 4, 6-10). Para toda a questiio, H. CAZELLES —
Rédactions, p. 55.

“Versdio E, com tragos em Ex. 7, 17b-18, retomado por Is. 50,2 ¢ 51, 9-11, onde os peixes
morrem e cheiram mal, nfio na dgua, mas por falta de dgua, H. CAZELLES — Rédactions, p-51.nota
56, p. 55; IDEM — fsraél au désert selon V. Fritz. In IDEM — Autour de L'Exode, p. 333; IDEM —
La figure théologique de Moise, p. 364. A versio ] fala da dgua do Rio mudada em sangue: Ex. 7, 15-
172, 20b-21a. 23-25.

“Ex.4, 31 apresenta-se compésito comelementos J, Ee RIE. A «fé» niio € de J: nesta redaccfio
aparece mais tarde em Ex. 14, 31, Qadad ¢ shahah aparecem também em Ex. 12, 27be 34, & N, nf
¢ igualmente I (atrds nota 29). H. CAZELLES — Rédacrions, p. 50 e nota 48; A. J. DA ROCHA
COUTO — A Alianca do Singi, p. 52 & nota 166.
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A redaccéo P
3/.Ex. 3, 15;6,2-7,13.

3/. 1. O deus que fala com Moisés identifica-se com «Yahveh,
o deus dos vossos pais, o deus de Abrado, o deus de Isaac e o deus
de Tacob» (Ex. 3, 15; ¢f. 6, 2-3). A revelagdo do nome de Yahveh,
antes de aparccer ligada auma libertagfio (Ex. 6, 5-7), aparece ligada
a uma liturgia da invocagdo do nome — o memorial ( zeker/zakar)
do nome —, como nos Salmos 102, 13 ¢ 135, 13 eem Ex. 20,24, ¢
ainda noutros textos comamarcaP,comoGén. 9, 15e Ex. 12, 14 (ver
ainda Ex. 6, 5 que corresponde a Ex. 3, 15) ©.

3/. 2. Sobre os ecos de uma missdo falhada aos «filhos de
Israel» incrédulos (Ex. 6, 6-9. 12) %, Moisés é incumbido por
Yahveh, na terra do Egipto (b°erets mitsrayim) (Ex. 6,28), de uma
missiio ao «Farad, rei do Bgipto» (Par‘oh melek mitsrayim) (Ex. 6,
11. 13. 29).

3/. 3. Moisés expde a Yahveh a sua dificuldade de falar: «&
incircunciso de labios» ( “ral s‘phatayim) (Ex. 6, 12. 30: antes e
depois do enxerto da genealogia).

3/.4. Para solucionar adificuldade, surge abruptamente «Aaréo,
teu irm#o» (ah*ron ‘ahika) (Ex. 7, 1-2; cf. 6, 13. 27).

3/. 5. Aardo surge assim associado a missio de Moisés ao
«Farad, rei do Egipto» (Ex. 6, 13.27) ou ao «Farad» (Ex. 7, 2.7.10).

3/, 6. Aparentemente Aardo estd no Egipto.

3/.7. Moisés é deus ( *lohim) para o Fara6 (Iphar‘oh) (Ex. 7,
1a). Aardio é o profeta (nabi’) de Moisés (Ex. 7, 1b).

3/. 8. Nesta missfo ao «Farad (rei do Egipto)», € Aardo que
detém o matteh (Ex. 7, 9. 10. 12. 19; 8, 1. 13) e faz os prodigios

45Y. CAZELLES —— Pour une exégése de Ex. Ill, 14, p. 272.
4Em P, os «filhos de Israel» sio incrédulos. H. CAZELLES — Rédactions, p. 38;IDEM —

Pour une exégése de Ex. IIf, 14, p. 280.

l
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(mophtim) (Ex. 7, 9): transformag@o do matteh em tannin (Ex. 7,
10) ¥’ — o matteh de Aardo come os dos egipcios — perante o Farad
(liphné-phar‘oh) (Ex. 7, 9-10).

3/. 9. Os «filhos de Israel» eram incrédulos (atrds, 3/.2.). O
Fara6 € igualmente incrédulo (Ex. 7, 4. 13).

Conclusoes e perspectivas

1. O unico personagem que aparece em todas as redacgdes (J,
E, P) e nas fontes em que sobre este assunto se fundamentam (C, L/
A, M) é Moisés. Isto diz bem da importincia da figura tutelar de
Moisés ao tempo das redac¢Oes, mas situa igualmente o episddio
da vocagdo/missdo de Moisés num terreno histérico-geogrifico-
-tribal bem determinado.

2. Nesta temdtica concreta da vocagdo/missio de Moisés,
Aario € secundério. Nunca aparece no material fundamental de J 8,
Encontramo-lo nas redaccdes E e P, e nas fontes L/A e C. Nas fontes
L/A, que tém o seu ber¢o em Seir/Edom, Aarfo, dito «o levita»
(hallewil) (Ex. 4, 14), é a grande figura. As fontes [/A também
conhecem Moisés, mas remetem-no para um plano secundirio em
relagiio a Aarfo: daqui provém as «fraquezas» de Moisés. Uma vez
que as tradi¢des L/A conhecem um Moisés subordinado a Aardo,
entdo € necessério pressupor a ligagdo de Moisés aos grupos de
Aardo. Isto fica patente no matriménio de Moisés com a edomita
Séfora (distinta da homénima madianita), filha de Rauel, sogro de
Moisés, ¢ na «irmandade» de Moisés e Aardo (Ex. 4, 14E;7,1-2P;
Niim, 26, 59 P). Por debaixo destas rela¢Ses de parentesco, estio
certamente as lutas lado-a-lado dos grupos de Aarfio e de Moisés
contra as forgas egipcias em Seir/Edom *, o que permite ao profeta

i

“Em P, a vam (matteh) de Aarfio transforma-se em monstro marinho/dragao/crocodilo/
/serpente (tanninfrannim), criado por Deus (Gén, [, 21), vencido por Deus (S1. 74, 13-14), convidado
a louvar a Deus (51, 148, 7). Aparece como simbolo do Faraé ¢ do Egipto (Ez. 29, 3; 32, 2). Em ],
o matteh de Moisés transforma-se em cobra (nahask) (Ex_ 4, 3; 7, 15).

*®H. CAZELLES — Rédactions, p. 52; IDEM — Pour une exégése d'Ex. IHl, 14, p. 278;
M. NOTH — Esode, p. 152.

“H.CAZELLES — A la recherche, p. 107-108. Fundo histérico nio falta, pois nés sabemos
que quer Ramsés 11 (1290-1224) quer Ramsés IT1 (1184-1153) fizeram campanhas militares conira os
beduinos de Edom, no Neghev, Arabah, & mesmo em Moab, J. BRIEND — Les Pharaons de I'Exode.
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Miqueias colocar lado-a-lado, no que se refere a libertagdo do poder
egipcio, Moisés, Aardo e Maria (Miq. 6, 4) ¥ . E a redacgdo E que
recolhe estas tradigbes L/A, subordinando, no entanto, Aardo a
Moisés. De notar ainda que Aardo é «irmfo» de Maria (Ex. 15, 20
C, L/A recolhidas por J) !, antes de o ser de Moisés (Ex. 4, 14 E; 7,
1-2 P: Niim. 26, 59 P), e que s6 no referido texto tardio dos Numeros
Moisés é «irmdo» de Maria.

3. QuernaversioJ quer naversfo E, o Farad nio esté presente.
A missdo nio se destina a ele. No que se refere as fontes de J, tendo
em conta quanto dito atrds na nota 32, é ficil de compreender:
Moisés niio terd estado historicamente ligado aos grupos que passa-
ram a J a experiéncia da opressdo-libertagio do poder do Egipto
(sobretudo fontes G [Gosén], RE [Rei do Egipto] **e TFE [Trabalhos
Forgados no Egipto]). O Moisés que se desdobra em multiplos
contactos com o Faraé foi, portanto, inserido redaccionalmente pelo
proprio J 3 (seguido depois por P), na chamada «redacgéo central»,
elaborada durante os reinados de David e Salomfo em Jerusalém
sobre «todo o Israel» e Jud4, visando cimentar/provocar & unidade
nacional numa altura em que Moisés era j4 a figura tutelar do reino
unido. No que se refere a E, Moisés aparece historicamente ligado

Bible et Terre Sainte. 1976, 185, p. 19; H. CAZELLES — Rédactions, p. 43-44, R. de VAUX —
Histoire Ancienne d'fsraél, vol. 1, p. 116, 125, 460,

3 Tendo em conta a citagio de Maria 20 lado de Moisés e Aarfic no mesmo contexto da
libertagdo do poder egfpcio, temos de pressupor que também ela terd Jutado com os seus aliados contra
as tropas egipcias em Cades. H. CAZELLES — A g recherche, p. 121.

SLEx, 15, 20 € o dnico passo do Fixodo em que aparece Maria, ¢ & um passo antigo. O.
EISSFELDT — Infroduzione all'Antico Testamento. I: Analisi dei libri dell'Antico Testamento - 1.
Brescia, 1980, p. 77, F. MICHAEL1 — Le Livre de I'Exode. Neuchiitel; Paris, 1974, p. 131;M.NOTH
— Esodo, p. 150. 152. Pensamos que esta «irmandade» documenta uma antlga associagio entre
os grupos de Aardio ¢ de Maria, antes de Moisés ter passado por Cades e Seir. E uma recolha da
redacgio J.

52 De notar que, segundo esta fonte J, o primeiro enfrentamento entre a administragio egipcia
e 0s israclitas se faz através dos «escribas (shotrim) dos filhos de Israel» (Ex. 5, 14. 15. 19), com a
auséncia expressa de Moisés ¢ Aardio (Ex. 5, 20). H. CAZELLES — A la recherche, p. 61-62, IDEM
— Rédactions, p. 44, IDEM — Pour une exégése d'Ex. I1f, 14, p. 279, nota 26 a). Deve-se também a
esta fonte J a vinica mengiio de uma «fuga» (barak} do povo (Ex. 14, 5a) no contexto do éxodo. Neste
ponto, J fazuma amdlgama das suas fontes REe TFE: assim, £a0 «Rei doEgipto» (RE)que é anunciada
a «fuga» (RE) do povo, mas & oFarad (TFE} que se arrepende de o «ter deixado partir» {shillah) (TFE),
e que enceta a perseguicio.

3§, HERRMANN — i soggiorno d'israele in Egitio. Brescia, 1972, p. 86, s6 pide
afirmar: «Fogem a todo o controlo as discussdes de Moisés com o Fara e as pragas que intervieram
sucessivamente». Hoje j4 podemos ver a razfo das coisas.
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aos seus grupos (Efraim-Benjamim, Manassés-Maquir, clds de Levi
e de Riben: Moisés aparece como «filho de Levi» [mas «o levita»
é Aario], e estd sepultado em territério de Raben [Dt. 34, 5-6; Num.
32, 38]), os quais viviam no Egipto desde o tempo de José com o
estatuto de «estrangeiros residentes» (gerim), em ambiente citadino,
em relacOes amistosas com os egipcios, possuindo até propriedades
juridicamente reconhecidas (“huzzah). Moisés € com certeza um
elemento destes grupos, um semita com nome egipcio breve (sem o
elemento teéforo: Tut-mosis, Ra-meses = nome do deus+filho de),
como sucedia a muitos outros que estavam ao servigo dos egipcios
ou que nasciam de elementos semitas ao servigo dos Egipcios *

Deste Moisés nenhuma fonte egipcia fala *. Foi em Madid — e j
vimos que este elemento ndo pode ter sido inventado — que este
semita com nome egipcio recebeu a missao/vocagdo de «fazer sair»
(hotsi’) o povo do Egipto. E foi o que Moisés fez, ndo sem esforgo,
pois teve de forcar o povo a sair (hdtsi’) contra a sua (do povo)
vontade (Ex. 14, 11b-12)! Também aqui se compreende perfeitamente
a auséncia do Farao.

4. O dado socioldgico dos «ancidos» ¢ ortundo das tradi¢des
M e L/A, e é utilizado por E .

5. A redaccdo P, tardia, j4 ndo estd em contacto com as fontes
de Je E, mas comas suas redac¢des. E entdo o Egipto impde-se como
palco da vocagdo/missdo de Moisés e Aardo ao Farad e dos acon-
tecimentos subsequentes. Aarfio ja perdeu as suas raizes de Seir/
Edom e também estd no Egipto. O protagonismo € de Aarfo.

*R. de VAUX — Histoire Ancienne d'Tsraél, vol. 1, p. 312-313; S. HERRMANN —
It soggiorno, p. 81-84, A etimologia popular que pretende fazer derivar o nome «Mojsés» (Mosheli:
part. active) do hebraico mashah (= tirar) ndo pode ser levada seriamente em cbnsideragﬁo. E
absurdo que tal etimologia seja posta na boca da filha do Farad (Ex. 2, 10), como se ela falasse he-
braico! Os egiptdlogos protestam ainda, € com razéo, contra ¢ facto de a filha do Farad ir tornar banho
ao Nilo! (Ex. 2, 3). R. de VAUX — Histoire Ancienne d'Israél, vol. 1, p. 312. Esta cena € certamente
devedora 2 ideologia real prépria da «redacgiio central» J: sendo adoptado pela filha do Farad (Ex. 2,
10), Moisés, sem ser rei, usufrui de direitos reais. H. CAZELLES — La «Torah», p. 228.

358, HERRMANN — Storia d'Israele, p. 94.

* Supbe uma sociedade regida por «ancifios», por vezes, 70, dado arcaico, E neste contexto
que surge também o dado sociolégico de «acampamento». Este ambiente nfo se ajusta a socie-
dade mondrquica de J. H. CAZELLES — Rédactions, p. 41-42; IDEM — La figure théologigue de
Moize, p. 364,
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6. A opressio do Egipto sobre os grupos «israelitas» foi plural:
exercia-seno Egipto, peninsulasinaitica, Siria-Palestina, Seir/Edom...
A Siria-Palestina foi uma provincia do Egipto desde meados do
séc. XVI até meados do séc. XII. Os tempos, 0s grupos ¢ 0s
itinerdrios da libertagdo foram também diversos. Uns foram expul-
sos (garash) no séc. XVI pela «via maris»; outros foram libertados
(shillah) daprisfio no séc. XV (e talvez expulsos, garash) pela «via
maris»; outros foram conhecendo breves folgas (shillah) conce-
didas pelas autoridades egipcias no sul judaico desde o séc. XV até
a0 séc. XIIT: iam a trés dias de caminho no deserto, a zona de Cades,
para oferecer sacrificios; outros foram expulsos (garash) no séc.
XIII pela «via maris»; outros foram forgados por Moisés a sair
(hotsi’) 7 contra a vontade no séc. XIII pela «estrada do deserto»;
outros lutaram para obter a libertagdo (Cades; Seir/Edom) no
séc. XII1. Estas miltiplas experiéncias subjazem as grandes redac-
c¢oes J e E. E todas acabaram por ser postas em relagdo com a
missdo/vocagdo de Moisés, a que mais tarde foi associado Aardo e
até Maria.

O tell /textus / plexus biblico nfo é um mero processo literdrio.
Tece-se ao ritmo complicado da vida. Ajusta-se, portanto, este
trabalho 3 homenagem aos colegas professores José Antonio
Godinho de Lima e Anténio Augusto de Sousa Marques, nos 70
anos da sua vida.

ANTONIO J. DA ROCHA COUTO

¥ Os grupos que estdo ligados a estes acontecimentos (fundamentalmente Efraim-Benja-
mim e Manassés-Maquir, £ talvez ainda alguns clas de Riben e de Levi) constituem o nicleo da «casa
de Josés e do futuro Reino de Israel. Seguem pela «estrada do desertow, e ndio pela «via maris», ¢ entram
na Palestina pela Transjordinia, e néo pelo sul, E o seu itinerario e o seu [éxico (ytsi'ah / éxodos /
/ éxodo) que passam para a histéria.
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