Etica e Liberdade — De Vergilio Ferreira a Sartre

CAssIANO REIMAO

«(...) falar do homem como tema fundamental do Existencialismo
(como da Fenomenologia) ¢ por em relevo o que centra tudo quanto
dele dissemos ou dissermos - precisamente o problema da liberdade.
Este problema, porém, ¢ a questio fundamental de toda a obra de
Sartre.»

(Vergilio Ferreira, Da Fenomenologia a Sartre, in O existencialismo é um
Humanismo, Editorial Presenca, Lisboa, 1978, p. 113).

«(...) a vasta obra sartriana é praticamente toda ela uma Etica que se
procura. (...). Tal Etica, como ¢ evidente, assenta, antes de mais, num
pressuposto de “liberdade”.» (Ibidem, p. 117).

Introducao

A liberdade, enquanto matriz radical da constituicio da eticidade, atra-
vessa o pensamento vergiliano e sartriano. Convém, no entanto, caracterizar
o conceito, a luz da fenomenologia: a liberdade é constitutiva da consciéncia
transcendental. O homem, na verdade, é o ser que tem a propriedade de se
determinar a si mesmo a nio ser o ser-em-si; o facto radical que define a sua
transcendéncia reside na situacio de a consciéncia nio ser senio opondo-
se. “A liberdade (...) ndo ¢ uma qualidade que se acrescente as qualidades
que ja possuia como homem: a liberdade ¢ o que precisamente me estrutura
como homem”!. A consciéncia ¢ liberdade porque é capaz de sair das suas
condicoes irreflexivas. Segundo Sartre, a liberdade e 0 nada confundem-se
no seu ser. Pela liberdade humana o nada aparece no mundo; por sua vez,
o nada condiciona esta possibilidade de ser livre: “ndo ha diferenca entre o
ser do homem e o seu “serlivre .

! Vergilio Ferreira, Da Fenomenologia a Sartre, p. 118.
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Mas a pergunta acerca do que ¢ a liberdade nao tem sentido, para Sartre,
na medida em que esta pergunta traria consigo um perguntar acerca da
esséncia da liberdade e esta ¢ sem fundamento; contudo, apesar de ser o
fundamento de todas as esséncias, a liberdade ¢ a tnica fonte dos valores.
A partir daqui, Sartre ¢ orientado por uma exigéncia ética que o anima e
que consiste em fundar, para si mesmo e para os outros, o exercicio da liber-
dade; a sua obra ¢ “uma ética que se procura, mas que nunca se concretiza”.
Por isso, a liberdade em situacdo, constantemente inacabada, considerada
como fim em si mesma e na relacio com os outros, ¢, para Sartre, a Unica
saida ética para a ontologia. Mas a ética auténtica ¢ uma angustiante inter-
rogacio cravada no coracio dos homens e ndo uma série de prescricoes abs-
tratas. Esta interrogacio definiu a génese do pensamento ético sartriano: da
moral do dever a moral do apelo, passando pela conversio a autenticidade,
da ética dialética a moral do Nés.

Vergilio Ferreira entendeu bem este percurso sartriano ao afirmar
que, face a outras correntes de opinido, Sartre “escolheu precisamente os
homens” e que “a verdade de uma Etica oferece-se-nos iniludivel no proprio
ato de nos afirmarmos moralmente em cada situacio concreta”. Afirmando
que cada época tem que “reinventar um mundo humano habitavel”* e per-
guntando se cada época tem “os homens de que precisa™, Vergilio Ferreira
nio deixa de reconhecer que Sartre, fiel a “dizer a Verdade”®, respondeu as
necessidades e aos sinais do seu tempo. Por isso, Vergilio o admira e respeita’
apesar de ndo sentir como sua “a doutrina sartriana”®.

|.Vergilio Ferreira e Sartre

Refere Helder Godinho que, “Durante a sua longa vida literaria, Vergilio
Ferreira escreveu, falou, citou muitos autores, por concordancia ou discor-
dancia, mas, talvez, sobre nenhum tenha escrito ou falado tanto como de
Sartre, umas vezes com ele concordando, outras dele discordando, fazendo,
mesmo, afirmacdes contraditorias, sobre a influéncia que dele terd ou nédo

2 Ibidem, p. 183.
> Ibidem, p. 197.
Ibidem, p. 200.
Ibidem, p. 200.
Ibidem, p. 184.
Ibidem, p. 201.
8 Ibidem, p. 200.
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recebido™. De todo o modo, Sartre foi, segundo José Antunes de Sousa,
alvo da maior estima por parte de Vergilio Ferreira, assegurando que Sartre
entra “no grupo restrito daqueles artistas que se amam. E que ele proprio
amou”'®, E “amou-o por nele ter reconhecido os ecos da inquietacio do
nosso tempo e de que a sua prépria se fazia”!l. Por ter recusado “o primado
do individuo, contrapondo-lhe, por alargamento, o primado do homem”"%.
Mas o que “se impde a Sartre como problema prioritario ¢ o de construir
um sistema moral que preencha o vazio deixado pela ilusio de Deus”". Por
outro lado, reconhece Vergilio Ferreira que a “obsessdo cartesiana impediu
Sartre de chegar ao objetivo que se propusera: deixar-nos uma ética” 4.

Vergilio Ferreira censura a leitura demasiado cartesiana da existéncia; ¢
que a Vergilio interessava nao tanto fazer perguntas, mas sobretudo interrogar-
-se acerca do destino do homem, isto é, “acerca do sentido do ser assim tio
excessivo viver-se homem no plano de uma transbordante aparicdo de si a
si mesmo”.

Enquanto o homem sartriano “é surpreendido ja no realizarse”, j4 na
exteriorizacio do que ai o faz ser, “o homem vergiliano ¢ contemporaneo
do seu proprio nascimento - ele coincide com aquele momento, cifrado de
eternidade, da aparicdo em que o homem sai de si para a si proprio se ver
surgir”P.

E, contudo, tocante verificar “que, a hora do fim, Sartre tenha podido
ainda sobrepor a “esperanca’a essa ’paixdo inutil 'com que definira o ho-
mem”. Ambos estdo convictos de que a vida nio ¢ inutil. Persiste “a certeza
de que a conviccio responséavel de uma inutilidade levaria decerto a abso-
luta inaciao”.

De todo o modo, temos de reconhecer que Vergilio Ferreira foi um
dos primeiros autores a introduzir o pensamento existencialista na nossa

?  Helder Godinho, em Cassiano Reimao (Coord.), Jean-Paul Sartre - Uma Cultura da

Alteridade - Filosofia e Literatura, Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, 2005, p. 231.

1 José Antunes de Sousa, Vergilio Ferreira e a filosofia da sua Obra Literdria, Arion
Publica¢des, Lisboa, 2004, p. 265.

" Ibidem, p. 265.

12 Ibidem, p. 265.

B Ibidem, p. 266.
Vergilio Ferreira, Espago do invisivel, Vol. 4, p. 45. “Penso, logo existo. (...). Porque
do pensar ao saber que existe vai um espaco sem apoio” (Vergilio Ferreira, Pensar, Bertrand,
Amadora, 1992, p. 273).

5 José Antunes de Sousa, Vergilio Ferreira e a filosofia da sua Obra Literdria, Arion
Publicacdes, Lisboa, 2004, p. 267.

16 Vergilio Ferreira, Espaco do invisivel, Vol. 4, p. 237.
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Literatura; a visao existencial do homem e do mundo é assumida como
tema fulcral nas suas obras, onde, em permanéncia, comparece a filosofia
da existéncia; nelas encontramos, de facto, problemas como os da tensio
absoluto/relativo, de Deus e da transcendéncia, da fundamentacio de tudo
no sujeito (esse “eu” metafisico da pura espontaneidade de ser) e a reflexdo
sobre a sua situacdo perante 0 mundo e perante os outros. Sem pretender,
contudo, seguir qualquer corrente filosofica, o progressivo alargamento
que a sua visio do humanismo vai conhecendo, conduz o autor para uma
dimensio caracteristicamente existencial, proxima dos mais significativos
pensadores da corrente existencialista, nomeadamente de Sartre. Por isso,
em muitas das suas obras, as personagens sio perpassadas por uma tensio
que inquieta, dilacera e angustia na procura da autenticidade, na evocacio
de um protofundamento e de uma experiéncia de plenitude, em intima
conexdo com o indice de “excesso” que ¢ a existéncia do homem enquanto
sujeito que se transcende em ordem a uma transcendéncia inominavel

Vergilio Ferreira concebe a existéncia humana como coincidindo com
o modo individual de se ser livre, mesmo seguindo um percurso tragico;
¢ a liberdade que, por um lado, sustenta a possibilidade de o ser humano
realizar o seu proprio projeto e € ela, por outro, que faz cair sobre o homem
a radical angustia inerente a sua propria condicio de ser finito. Esta visdo
existencialista constitui uma forma de pensamento que se instala no “eu”
de cada homem, incidindo sobre toda e qualquer questio acerca do sentido
da sua propria vida e acerca do seu proprio “eu”; por outro lado, nenhu-
ma interrogacio existencial pode vir de fora para dentro, ou seja, todas as
interrogacoes existenciais vém diretamente do interior do homem, de cada
homem, nio se podendo generalizar tais questdes, pois o que esta em causa
¢ algo que advém da esfera do subjetivo, isto ¢, das vivéncias particulares de
cada homem, numa continua aproximacio e num continuo distanciamen-
to ao fenomeno.

Vergilio reforca, nas suas obras, o valor individual do homem, da sua
liberdade na totalidade das suas dimensdes e na necessidade de realizacio
da vida, de um projeto de vida, que todo 0 homem possui. “A vida ¢ um mi-
lagre fantistico”"; mas a morte da sentido a vida; é nela que se da a aparicdo
do ser, da realidade do ser; “este “eu” é para morrer” 8.

Mas a liberdade, porque define o caminho da realizacio humana, recusa
qualquer tipo de alienacio através da inclusio dos sentimentos no dominio

" Vergilio Ferreira, Aparicdo, Amadora, Bertrand , 1980, p. 113.
18 TIbidem, p. 42.



Vergilio Ferreira, da Ficgdo a Filosofia | 79

da responsabilidade, evitando a sua liquidacdo através de um romantismo
da culpabilidade. A recusa de toda a indiferenca a0 humano evita que se
seja sacrificado em nome da compaixio.

Nos textos de Vergilio Ferreira, ocorre um despertar das questdes que
residem no 4mago do ser de cada um, mormente a questio da condicio
humana, no sentido de questionar a atitude perante a vida e perante o
dinamismo da existéncia, reduzindo-a as situacdes do dia a dia, mas sem
deixar de a problematizar. Coloca, todavia, o homem, simultaneamente,
como ponto de partida para se compreender a si proprio e como ser sempre
imperfeito, insatisfeito e incompleto. A nocio de que é em nos que pode-
mos encontrar a resposta para o sentido de nés mesmos, esta patente em todos
os seres humanos, mas em sintonia com o sentimento de que ha qualquer
coisa para a qual eu ndo consigo encontrar resposta e que me acompanha
ao longo de toda a minha vida.

E, no fundo, o que estd em causa é o proprio homem e a sua valorizacio,
nio perdido em subterfugios ou em solucdes artificiais, mas recuperado em
autenticidade desde o fundo da sua condicio; essa é a tarefa primordial a
realizar do “interior”, do mais fundo do seu ser, daquilo que é ele mesmo
e que o abre ao “mistério”; este, tudo trespassando e unificando, constitui
o lugar comum da verdade, do amor, de todas as formas absolutas de ser;
espaco maior da nossa realizacdo, ele é 0 nosso “mundo original”, a zona da
“escolha absurda” onde tudo se joga e onde as justificacdes deixam de ter
qualquer relevancia.

Compete, contudo, ao homem, dar um significado e um sentido ao
mundo. E ¢ a urgéncia de um significado que reabilita o sujeito; porque
o significado do mundo ¢ aquilo que o faz ser; o homem irrompe, assim,
como senhor da criacio. Assumir a propria condicao implica um “saber-se”
que ndo se compatibiliza com o esquecimento de si em alienacio.

2. Etica e Liberdade, em Vergilio Ferreira

José Antunes de Sousa afirma que a caracteristica essencial da ética ver-
giliana é “a sua referencialidade ontologica””. Na verdade, a questio ética,
em Vergilio, ¢ a questdo do ser, que s6 sendo o que se &, se é como deve ser.
Para Vergilio, devemos ser o que somos. “Porque é nessa infima e infinita
distancia de si a si que ele (0 homem) funda todo o anseio de se realizar”%,

¥ José¢ Antunes de Sousa, “A questio ética em Vergilio Ferreira”, em Maria Joaquina

Nobre Julio, In Memoriam de Vergilio Ferreira, Bertrand, Lisboa, 2003, p. 350.
20 Vergilio Ferreira, Espaco do Invisivel, vol. 4, p. 133.
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Segundo Vergilio, a ética ¢, fundamentalmente:

1. Uma ética da dignidade - “Diz ndo até ao pao com que pretendem
alimentar-te, se tiveres de pagd-lo com a rentincia de ti mesmo. Porque nio
h4 uma s6 forma de to negarem negando-to, mas infligindo-te como preco
a tua humilhacio. (...) E ¢ do Ndo ao que te limita e degrada que tu has de
construir o Sim da tua dignidade. (20 de abril de 1975 - domingo)*!

O homem, no seu agir, deve “aguentarse” com honra e em dignidade,
“na totalidade de si” e no pleno dominio sobre aquilo que nele o diminui e
escraviza. Trata-se de uma ética de radical fidelidade ao ser. O homem fazse
na propria funcio de fazerse; por isso, ¢ “no radical paradoxo de nos que a
nossa liberdade autoconstitutiva nos investe de humanidade”?2.

2. Uma ética da condicdo humana - Vergilio Ferreira propde-nos “uma éti-
ca que, por ser do 'eu' transcendente ao 'eu' anexado ao individuo concreto,
¢ muito mais uma ética da condicio humana que uma ética do individuo,
e que é o modo unico como se pode e deve ser soliddrio”?’. Nao é uma ética
“que assente no convencionalismo extrinsisista (sic) de uma norma, nem na
positividade de uma lei, mas que radica no sobressalto da interrogatividade
constitutiva”?*, Mas, para Vergilio Ferreira, a liberdade, base da ética, nio ¢
“uma liberdade que se tenha, mas que se ¢ livre no que se tem e se ¢"%.

Aguentarmo-nos no ser que somos ¢ tudo quanto nos exige uma ética
da fidelidade e da dignidade. E ai reside a responsabilidade, essa profunda
incomodidade “de sermos por nés em inteligéncia limpa”2°.

E ndo se é responsavel por causa de se ser livre, mas, mais radical-
mente, ése responsavel de sélo: “Todo o homem ¢ livre: exigelhe essa
responsabilidade”?.

3. Uma ética da resignacdo que “se da na incondicional adesdo ao que
somos e no mandato de fazer constantemente por ser o que somos. Parar
¢ desistir de ser homem, enquanto resignarmo-nos é fazer por ser o que te-
mos que set, sem abrandar nunca na obediéncia ao mandato de sé-10”%%, na

M Vergilio Ferreira, Conta-Corrente - 1969-1976, I, Bertrand, Amadora, 1982,
pp. 247-248.

22 José Antunes de Sousa, “A questio ética em Vergilio Ferreira”, em Maria Joaquina
Nobre, In Memoriam de Vergilio Ferreira, Bertrand, Lisboa, 2003, p. 357.

B Ibidem, p. 359.

# Ibidem, p. 360.

5 Ibidem, p. 361.

% Espaco do Invisivel, Vol. 3, p. 57.

2T Nitido Nulo, p. 218.

% José Antunes de Sousa: “A questio ética em Vergilio Ferreira”, em Maria Joaquina
Nobre Julio, In Memoriam de Vergilio Ferreira, Mem Martins, Bertrand, 2003, p. 363.
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procura do equilibrio interior, rejeitando “uma concecdo métrica e quanti-
tativa” da felicidade.

Vergilio Ferreira apresenta uma fundamentacio kantiana da moral, as
avessas, ‘em que a necessidade da prépria ordenabilidade é coetinea do
milagre aparicional, da presenca de nds a nés proprios”?. Por isso, a ordem
que no intimo de nds mora inscreve-nos “numa verdadeira comunidade de
destino, a comunidade da condicio humana”*.

Ao analisar a presenca obrigatéria da ética na sociedade atual, Vergilio
afirma: “Mas anotemos que para um agnostico de hoje todo o sistema mo-
ral ¢ impossivel e necessario. Vem-lhe a impossibilidade da inexisténcia de
uma Transcendéncia, em que se funde. Como a necessidade lhe advém das
regras a que obriga o convivio entre os homens”*!, apesar de reconhecer que
“O inferno sdo os outros - disse Sartre. E é sobretudo por isso que se usam
oculos escuros”?2.

3. Etica e Liberdade, em Sartre

O pensamento de Sartre ¢ um pensamento de intenc¢do moral, mesmo
quando se exprime através dos instrumentos da Ontologia; constitui uma
verdadeira ideologia moral, no sentido de que o seu pensamento é funda-
mentalmente um conjunto de ideias e de doutrinas centradas no problema
moral que perpassa todas as suas obras. A moral, em Sartre, ¢ uma proble-
matica vasta e inacabada; daqui resulta o seu interesse e, simultaneamen-
te, a sua dificuldade; a moral esta ligada a acio do homem na Historia,
constituindo uma Historia sempre em suspenso; como nio hd um fim da
Histéria, ndo existe uma verdade historica ultima; por isso, ¢ inviavel o esta-
belecimento de uma moral assente em valores trans-historicos. Sartre pen-
sou o homem, outrem e o mundo sempre a partir da liberdade e das suas
irredutiveis exigéncias. O Eu que emerge enquanto ser racional nio pode
ser apreendido sendo em situacdo, isto ¢, na problematica da sua existéncia
que ¢ abertura a outrem no mundo dos valores; valores exclusivamente de-
terminados pela liberdade; esta é absoluta, total e incondicionada e a tinica
fonte dos valores.

O primeiro postulado da ética sartriana, afirmando a descentralizacio
absoluta do relativo, ¢ a expressa negacio da existéncia de Deus que traz

2 Ibidem, p. 366.

30 Ibidem, p. 361.

31 Vergilio Ferreira, Espaco do Invisivel, vol. 5, p. 254.

32 Vergilio Ferreira, Pensar, Mem Martins, Bertrand, 1992, p. 190.
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consigo outra, implicita, a negacio da natureza humana. Deus cede lugar a
horizontalidade. Quebrado o referencial de Deus transcendente, o pensa-
mento da existéncia recupera o plano do transcendental humano. O unico
critério objetivo a aplicar no ato de escolha ¢ ser fiel 4 sua prépria condicio
de ser livre; de resto, todas as acdes humanas sio equivalentes; o que se
exige ¢ a incondicionalidade no agir, enquanto este ¢ a expressio da liber-
dade. O homem sartriano, escolhendo-se a si, escolhe todos os homens,
tornando-se, assim, responsavel por si mesmo e pelos outros.

A dupla situacio do pensamento de Sartre (por um lado, a impossibili-
dade de qualquer fundamento intra ou extraconsciencial da ética e, por ou-
tro, a surda presenca desta ao longo de toda a sua obra) encontrou a sua
expressio maxima nas ultimas entrevistas que concedeu bem como nos es-
critos péstumos e em alguns dos seus inéditos, apontando para um “outro”
Sartre; mas ja nio foi possivel redefinir o projeto. Apesar do ateismo con-
sequente, o ultimo Sartre lanca-se numa abertura a Esperanca e projeta-se
numa Etica de normatividade tentando superar a ambiguidade. Ao aceitar
0 normativo e ao abrir-se a Esperanca, Sartre renuncia a arbitrariedade, ape-
sar de a sua aceitacio depender sempre da decisdo pessoal consciente e livre.
A minha escolha torna-se constitutiva de um bem universal, embora este
bem nunca seja independente da minha escolha. Ja em L'Existentialisme est
un Humanisme Sartre parece postular uma nova moral de tipo universal e a
liberdade individual tropeca com uma instancia que a limita, a liberdade do
homem enquanto tal; comprometendo-me, comprometo a humanidade in-
teira. Como esclarece Simone de Beauvoir em Pour une morale de 'ambiguité,
o existencialismo humanista nio defende uma moral de cariz insular, consi-
derando, pelo contrario, que o homem, sendo livre, deve respeitar e afirmar
a sua propria liberdade e a liberdade dos outros. Esta conclusio, que supera
a moral da ambiguidade, torna-se manifesta no projeto da ética dialética
das Notas da Conferéncia de Roma de 1964 e das Conferéncias da Universidade
de Cornell, bem como nas ultimas entrevistas de Sartre, onde reafirma uma
moral do Nés (em cuja estrutura ontoldgica nio ha qualquer mediacio ou
alienacdo a partir do exterior), o que faz com que o seu existencialismo
humanista ndo seja um sistema tio formalista como até entio as suas obras
deixavam fazer crer. Ja antes Sartre fizera um apelo a uma conversao radical
da liberdade a qual, através da reflexdo purificadora, permitiria renunciar
ao projeto humano fundamental de ser Deus, por forma a possibilitar ao
homem um agir autenticamente livre. Projetando a desalienacao da liber-
dade, Sartre orienta-se para a ética dialética que deve substituir as “morais
alienadas”, na medida em que ela ¢ o sentido da Histdria. O sartrismo,
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sendo uma Ontologia que do fendmeno transita para o Ser, descobre si-
multaneamente a consciéncia intencional da existéncia que so se define e
apreende na acdo, na prdxis; rejeitando o Absoluto, Sartre acaba por desco-
brir um absoluto, numa abertura continua a verdade, renunciando, no ho-
mem livre, a quaisquer totalidades hermeticamente fechadas, contestando
dialeticamente tudo, inclusive a si proprio; a obra multifacetada de Sartre,
sendo explicitamente negativa, revela-se implicitamente positiva, apresentando
uma unidade e uma direcio centrada na liberdade humana e, finalmente,
na libertacio que a felicidade do homem exige.

3.1. A dimensio funcional da liberdade

A ideia bésica do percurso filosofico de Sartre é a liberdade. O seu proje-
to foi, efetivamente, orientado pela construcio de uma filosofia da liberda-
de; da ontologia a ética, da ética a politica, perpassa um motivo continuo:
somos livres, devemos fazernos livres.

A liberdade ¢, desde inicio, reivindicada por Sartre contra a natureza,
quer como esséncia, quer como fonte de vida: nido existe natureza huma-
na; nds somos aquilo em que, pelo exercicio da liberdade, nos tornamos.
A nossa definicdo, como individuos, situa-se no futuro. A liberdade, com a
sua abertura simultinea sobre o futuro, é o aspeto mais otimista do pensa-
mento sartriano.

Sartre caracteriza a liberdade de varias formas:

1. Como dado: a liberdade ¢, para 0 homem, um dado original. Mas o
homem ¢é também um ser social e histérico, isto é, vive a sua liberdade como
alienacio, submetida a outrem, fazendo da vida um destino.

2. Como insonddvel: a liberdade é o “assumir daquilo que nio se criou”
¢ algo que esta acima do possivel e do impossivel, numa dimensio abissal.
O homem, no humanismo sartriano, ocupou o lugar de Deus; no homem
sobressai a caracteristica da liberdade criadora absoluta. Isto implica que a
liberdade ¢ exigéncia e capacidade de inventar meios e de estabelecer uma
ordem. A liberdade ¢ incondicionada.

3. Como possibilidade: a liberdade realiza-se na Histéria. A Histéria ndo
pode prescindir dela, que ¢ a sua alteridade e o seu opositor dialético; a li-
berdade mobiliza infinitamente a Historia.

4. Como produtividade: ¢ este o aspeto antropoldgico mais importante da
liberdade, pois referese a identidade do homem como o ser que ¢ aquilo

33

3 Verité et Existence, p. 88.
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que faz, aquilo que produz. O homem ¢ criador do ser segundo o modelo
do Deus ausente. A produtividade da sua liberdade abre os campos huma-
nos da ciéncia e da arte. A liberdade estd sempre em situacio e esta define-
-se, enquanto tal, pelo projeto.

A liberdade, como negatividade produtiva, aniquila o seu passado e a
sua circunstincia mundana para se projetar no futuro; a liberdade deseja
0 que nio tem em ato, ¢ essa espontaneidade criadora do desejo perante a
qual a atualidade do mundo oferece a sua resisténcia opaca. O para-si deseja
ser o em-si, mas, a0 mesmo tempo, contesta-o: “determina-se perpetuamen-
te a ndo-ser o em-si”>*. O desejo constroi uma atualidade fantasmatica, o que
da ao ato de desejar o aspeto e o efeito de um ato magico. “A verdade (da
liberdade) nao ¢ inteligivel sendio no termo de um longo erro vagabundo;
administrada de inicio, ndo é senio um erro verdadeiro”?; ¢, por isso, arti-
ficiosa a contraposicio da liberdade a necessidade.

A liberdade ¢, vista desde a origem e em conjunto, como tragédia e fra-
casso. O homem ¢ livre porque toma consciéncia da sua contingéncia, de
que ndo ¢é necessario no mundo e converte esta contingéncia numa neces-
sidade, a necessidade de ser. O tragico ¢ a afirmacdo da liberdade no meio
do fracasso, admitindo que este ¢ a condicdo essencial daquela. O mesmo
sucede com a opressdo que &, no fundo, reconhecimento da liberdade.

3.2. A estrutura da consciéncia e a liberdade

A concecdo sartriana da liberdade encontra-se intimamente ligada a ana-
ise efetuada, e 'Etre et le Néant, sobre a estrutura mesma da consciéncia,
lise efetuada, em L
do para-si. Nesta obra, define-a como a capacidade que possui a consciéncia
de segregar o seu proprio nada. Esta concecio de liberdade vincula-se, pois,
aos proprios conceitos de “ser” e de “nada”. Na opacidade do mundo, tal
como aparece descrito na Ndusea o para-si, a consciéncia, adverte a presen-
ca dos outros essentes como em-si, como meras coisas desprovidas de “von-
tade” de existir. Dai a “ndusea” que perante elas experimentard Roquentin.
O nada, diz Sartre, ¢ algo que aparece a partir de uma consciéncia capaz
de introduzi-lo no mundo, no seio do ser mesmo; o nada deriva da conduta
interrogativa do homem: “existe, pois, para quem pergunta, a possibilidade
permanente e objetiva de uma resposta negativa”*®; o nada é sempre “nada
” ~ . “ ’ .
de”. Por outro lado, os essentes do mundo sdo apreendidos como “frageis”,

% LEtre et le Néant, p. 128.
5 L’Ifiiot de la Famille, Vol. 1, p. 143.
3¢ DEtre et le Néant, p. 39.

w
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como sendo suscetiveis de serem sumidos no “nada” enquanto possibilida-
de de aniquilamento ou destruicio”. Surgira, deste modo, o nada como
“parasita”, como algo que, a maneira de doenca, infesta o ser, determinan-
do a realidade humana como para-si.

A realidade humana, ao surgir no mundo, constitui-se como falta®.
O facto de o homem ser falta, diz Sartre, ¢ comprovado pelo desejo; com
efeito, desejar ¢, para o homem, apreender-se como fendido pela auséncia
do ser que se deseja. “A realidade humana nio ¢é alguma coisa que exista
primeiramente e a que falta depois isto ou aquilo: existe primordialmente
como falta e em uniio sintética imediata com aquilo de que carece. Assim,
o acontecimento puro pelo qual a realidade humana surge como presenca
ao mundo ¢ apreeensio de si mesma por si mesma como sua prépria falta.
A realidade humana apreende-se na sua vinda a existéncia como ser incom-
pleto. Apreende-se como sendo enquanto nio ¢, em presenca da totalidade
singular de que carece e que ¢ ela sob a forma de nio ser e que é o que ela
¢"%. Porque o homem ¢ falta, ¢ por ele que o nada surge no mundo; esta
presenca do nada no homem ¢ a origem da possibilidade da liberdade. No
ser-em-si, devido a sua opacidade e plenitude, nio ha lugar para a liberdade.
Ao contrario, o homem ¢ livre; a liberdade ¢ a mobilidade da consciéncia,
a capacidade de sair da absorcio do mundo, de colocar as coisas a distAncia.
A consciéncia ¢ livre porque é capaz de sair das suas condicoes irreflexivas.
“Esta possibilidade para a realidade humana de segregar um nada, que a
isola, foi chamada por Descartes, apds os Estoicos, liberdade”*.

A liberdade e o nada confundem-se no seu ser. Pela liberdade humana o
nada aparece no mundo, por sua vez, o nada condiciona esta possibilidade
de ser livre. “A liberdade humana precede a esséncia do homem e torna-a
possivel, a esséncia do ser humano estia em suspenso na sua liberdade. Aqui-
lo a que chamamos liberdade ¢, portanto, impossivel de distinguir do ser da
‘realidade humana’. O homem nio ¢é primeiramente para ser livre em seguida,
mas nio ha diferenca entre o ser do homem e o seu ‘ser-livre’”#!.

3T Ibidem, p. 43.

% A falta ¢, para Sartre, um tipo de negacio que afeta a estrutura interna de um ser e
a caracteriza a partir de dentro: “Por negacio interna entendemos uma relacio entre dois
seres de tal cardter que aquele que é negado pelo outro qualifica o outro, através da sua
propria auséncia, no coracdo da sua esséncia. A negacio torna-se, entio, uma relacio de ser
essencial, pois um, pelo menos, dos seres sobre os quais recai ¢ tal que indica para o outro
que traz 0 outro no seu coragio como uma auséncia” (S, EN, p. 223).

% ’Etre et le Néant, pp. 132-133.

% Ibidem, p. 61.

- Ibidem, p. 61.
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Mas o homem ndo é; faz-se, pela escolha; “escolher ¢ fazer com que a minha
finitude exista concretamente para mim”#%. Se o seu lema ¢ fazer e, ao fazer,
fazer-se, encontrarse-4 sempre fora de si mesmo, lancado no futuro, em
busca do ser que, todavia, ndo é. Este lancar-se fora, este lancar-se no futuro,
¢ plenamente livre e consciente. Por isso, o homem ¢é fundamentalmente
um projeto; € aquilo que ele proprio projetou livremente. O ser do homem,
na busca do seu ser, revela-se-nos no projeto. Por isso, a andlise dos projetos
sera de capital importancia para a psicanalise existencial.

Se a existéncia precede a esséncia, se 0 homem nio possui uma esséncia
determinada previamente, mas s6 ¢ aquilo que haja escolhido livremente
fazerse, entdo é totalmente responsavel pelo seu ser, pois nio ha nada no
seu ser que ndo tenha projetado ser. “Assim, o primeiro esforco do existen-
cialismo ¢ o de por todo o homem no dominio do que ele ¢ e de lhe atribuir
a total responsabilidade da sua existéncia”*.

Mas, se a liberdade é o ser da consciéncia, dada a translucidez desta,
deve haver necessariamente uma consciéncia como consciéncia da liberda-
de, uma consciéncia especifica em que se nos mostre a liberdade em toda a
sua plenitude. Esta consciéncia, onde o homem vive profunda e plenamen-
te a sua liberdade ¢ a angustia: “é na angustia - diz Sartre - que o homem
toma consciéncia da sua liberdade ou, se se prefere, a angustia ¢ o modo de
ser da liberdade como consciéncia de ser, é na angustia que a liberdade se
encontra problematizada no seu ser”*,

Embora a responsabilidade possa ser mascarada, nio pode jamais ser
eliminada. O homem ¢ sempre responsével pelo que faz; a sua responsabili-
dade, para além de ser individual, ¢ também universal, porque, ao escolher-
-se a si mesmo, o homem escolhe também todos os homens. A sua escolha
implica toda a humanidade. Escolher ser de uma determinada maneira ¢,
simultaneamente, afirmar o valor daquilo que escolhemos, pois, com a mi-
nha escolha individual, crio uma imagem universal do homem. Como eu
sou e como eu atuo deveriam ser e atuar todos os homens. Deste modo,
cada ato da minha vida é um ato exemplar. O homem ¢ o ser que esta obri-
gado, a cada instante, a fazer atos exemplares, pois, a0 comprometer-se, com-
promete a humanidade inteira. “Quando dizemos que o homem se escolhe
a si, queremos dizer que cada um de nos se escolhe a si proprio; mas com
isso queremos também dizer que, ao escolher-se a si proprio, ele escolhe to-
dos os homens. Com efeito, ndo ha dos nossos atos um sequer que, ao criar

2 Verité et Existence, p. 109.
O Existencialismo é um Humanismo, p. 218.

# Ibidem, p. 66.
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o homem que desejamos ser, ndo crie a0 mesmo tempo uma imagem do
homem como julgamos que deve ser. Escolher ser isto ou aquilo, é afirmar
a0 mesmo tempo o valor do que escolhemos, porque nunca podemos esco-
lher o mal; o que escolhemos ¢ sempre o bem, e nada pode ser bom para
nos sem que o seja para todos. (...) Assim, a nossa responsabilidade ¢ muito
maior do que poderiamos supor, porque ela envolve toda a humanidade”*.

Deste modo, se todo o peso desta responsabilidade recai sobre o ho-
mem e nio é possivel fugir dela, o existencialismo afirma, com logica, que
o homem ¢ angustia, ou, por outras palavras, que a angustia ¢ a estrutura
permanente do ser humano. O homem toma consciéncia da liberdade na
angustia.

Os possiveis sdo inerentes a realidade humana; surgem no mundo atra-
vés de um ser que ¢ a sua propria possibilidade. Esta possibilidade significa
uma distdncia, uma separacio, que nio existe no em-si. “Ha possibilidades
quando, em vez de ser pura e simplesmente aquilo que sou, sou como o Di-
reito de ser aquilo que sou. Mas este direito separa-me daquilo que tenho o
direito de ser”*. O possivel é, assim, sempre uma auséncia, e o ser humano,
ao definirse pelas suas proprias possibilidades, define-se por aquilo que nio
é: estd lancado para fora de si.

A liberdade ¢, assim, “total e infinita, o que nio significa que ndo tenha
limites, mas que nunca os encontra”#. Mais do que uma libertacio, a liberda-
de ¢ uma verdadeira “condenacio” uma vez que o homem anseia alcancar
a suprema sintese divina “em-si — para-si”, sintese sem conflito, que jamais
alcancara. Este projeto frustrado de ser Deus lanca 0 homem no mundo,
abandonado a neantizacio permanente da consciéncia, que o provoca a
uma prdxis realizadora. O homem ¢, assim, definido como “uma paixio
inutil”®, ficando salva, contudo, a responsabilidade individual, podendo
até dizer-se que esta ¢ inclusivamente maior, perante a negacio de Deus.
Em Les Mouches, Orestes confronta-se com Jupiter e diz que, apesar de ser
seu criador, o fez livre e, portanto, deve ser Deus a temé-lo e nio ele, que
pode fazer uso da sua propria liberdade. O acento, portanto, esta colocado
na responsabilidade individual. Esta responsabilidade parece ficar, todavia,
comprometida na medida em que o passado (assimilavel ao em-si) nio pode
ser respeitado por uma consciéncia essencialmente descontinua que avanca
sempre por saltos, desligando-se do que antes era para ser outra depois. Mas

# O Existencialismo é um Humanismo, p. 219.

% Ibidem, p. 144.
4 D’Etre et le Néant, pp. 614-615.
# Ibidem, p. 708.
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sucede que a escolha do projeto origindrio determina um fio de continui-
dade na nossa conduta moral, nas acdes que vamos realizando. As radicais
mudancas desse projeto originario sio apenas explicdveis no terreno da psi-
candlise existencial que é o que o proprio Sartre se propde como tarefa tedrica
futura, embora sem pretender ser o seu Freud®.

De qualquer modo, a apresentacio da liberdade feita em L'Etre et le
Néant ¢ fundamental como concecio existencial daquilo a que poderiamos
chamar liberdade absoluta, a qual remete, de alguma forma, para uma com-
preensio essencialista do homem (ou, mais em geral, do humanismo). Ape-
sar de tudo, isto nio pode ser reduzido a um mundo de esséncias prévio,
uma vez que, como o proprio Sartre afirma, o homem esta por fazer e quem
unicamente pode fazélo ¢ o homem. Deste aparente paradoxo devemos
tirar a conclusio de que nio existe um reino de leis fixas e imutdveis; esta
legislacdo so tem cardter normativo se for continuamente revista, analisada
e criticada pelo proprio homem que é o seu unico sustenticulo. Supor o
contrario ¢, para Sartre, condenar-nos a inacio por impoténcia, a m4 fé que
assume o ponto de vista do “outro” e ver-nos, a nds proprios, como “coisas”
inertes (como em-si) carecidas da translucidez da consciéncia. A este carater
normativo referir-se-a Sartre, nos Cahiers pour une Morale e nos Escritos pos-
tumos, onde esta posicio ¢é clarificada.

O triangulo heideggeriano “existéncia-angustia-nada” é retomado por
Sartre mas reflete-se numa tnica palavra: liberdade. Em Sartre, a nocio de
anguUstia torna-se, todavia, mais explicita; ndo ha contradicio entre Kierke-
gaard e Heidegger na perspetiva sartriana uma vez que, para Sartre, “nada”
e “liberdade” sio uma e a mesma coisa. Com efeito, a positividade plena
do ser em-si contém implicacdes solipsistas inaceitdveis para o pensamento
de Sartre.

A identificacio que Sartre estabelece entre o nada e a liberdade manifesta,
sem deixar algum lugar a davidas, que a presenca da angustia é devida quer
a tomada de consciéncia da minha liberdade, quer a captacio do nada que
somos. Nada e liberdade sio uma e a mesma coisa; mas esse nada e essa
liberdade nio sio propriedades da esséncia do homem, mas a sua propria
esséncia: ser homem ¢ ser livre, nio existe outra possibilidade; ¢ este o sen-
tido de estarmos condenados & liberdade, desde o momento em que este meu
ndo-ser torna possivel a acio, isto ¢, desde 0 momento em que este meu
nio-ser ¢ transcendéncia. A prova ontoldgica da consciéncia, a que se fez
atrds referéncia, mostra-nos a distincia que se insere na realidade finita e

49 Cf. L"Etre et le Néant, p. 663.
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que ‘descomprime’ a plenitude do ser, tornando possivel a multiplicidade e
a intersubjetividade da realidade em devir.

A liberdade, em Sartre, nio pode entender-se no sentido cartesiano, ain-
da que ele afirme, com Descartes, que a liberdade contém em si mesma
uma exigéncia de autonomia absoluta; isto €, um ato livre é uma aprovacio
absolutamente nova cujo gérmen nido pode estar contido num estado an-
terior do mundo; liberdade e criacio sio a mesma coisa. Mas Sartre critica
Descartes por ter sucumbido as circunstincias do seu tempo ao atribuir a
Deus aquilo que, na realidade, pertence ao homem. A liberdade criadora
que Descartes pos em Deus ha que recupera-la para o homem se, de acordo
com o postulado sartriano, o homem ¢ o ser cujo aparecimento faz com que
um mundo exista®.

3.3. O valor como determinacdo axiolégica da liberdade

Apesar de tudo, Sartre afirma a existéncia de valores®!, sendo a liberdade
humana o seu unico fundamento e a sua tnica fonte: “Segue-se que a mi-
nha liberdade ¢ o tinico fundamento dos valores e que nada, absolutamente
nada, justifica a adocdo de tal ou tal valor, de tal ou tal escala de valores” 2.
A consciéncia constitui-se, no &mago da Histéria, como consciéncia moral
quando se torna inteiramente avaliacdo e reflexdo sobre os seus valores: “os
valores reclamam (...) um fundamento”’, e esse fundamento é a conscién-
cia enquanto liberdade: a consciéncia “estd na origem do valor™*. O valor
¢ “a superacio da consciéncia em direcio aos seus fins; habita, portanto, ja
na consciéncia irrefletida como presenca a si mesma”>.

50

Situations, Vol. I, pp. 219 e ss.
“A questdo complicou-se (...) porque a leitura de Scheler me fez compreender
que existiam valores” (Cahiers de Guerre, p. 88).

52 LEtre et le Néant, p.76. E, no final de L'Etre et le Néant, esclarece Sartre: “Mas
a ontologia e a psicandlise existencial (...) devem descobrir ao agente moral que ¢ ele
o ser por quem os valores existem. E entdo que a sua liberdade tomara consciéncia de si
mesma e se descobrird na angtstia como a unica fonte de valor” (L'Etre et le Néant,
p. 722).

>3 Cabhiers pour une Morale, p. 257.

> Ibidem, p. 260. “O Parassi fazse relacio entre o ser e o valor” (Cahiers pour
une Morale, p. 545). Ja em La Transcendance de ’Ego Sartre entendia fundamentar a sua
moral numa objetividade absoluta da consciéncia (Cf. p. 87).

% Colette Audry, Sartre et la Réalité humaine, Ed Séghers, Paris, 1966, p. 43.

51
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O valor define o homem?® e ¢ através dele que o nada vem ao emssi.

O drama do parasi resulta do facto de ele ser o fundamento dos valores.
A partir do fim que procuro realizar, tomo posicio sobre o em-si: ou valo-
rizo-0, ou desvalorizo-o. Nesta construcio do meu mundo, integro o em-si
segundo um complexo de utilidade ou de nocividade. Por aqui se manifesta
a minha responsabilidade, que ¢ total e abrange o mundo inteiro: “(...) o
homem, sendo condenado a ser livre, traz o peso do mundo inteiro sobre os
seus ombros: é responsével pelo mundo e por si mesmo enquanto maneira
de ser”; o valor moral ¢, em consequéncia, uma determinacio axioldgica
propria da liberdade®®. Todavia, o ser do valor ¢ um ser absolutamente espe-
cial: “Enquanto valor, com efeito, o valor tem o ser; mas este existente nor-
mativo nio tem precisamente ser enquanto realidade. O seu ser ¢ ser valor,
isto ¢, ndo ser ser. Assim, o ser do valor enquanto valor, é o ser daquilo que
ndo tem ser””.

Segundo Sartre, os valores sio sempre relativos a totalidade do em-si-
-para-si, na medida em que nascem como nostalgia do para-si enquanto
desejo de ser em-si; o0 homem, ao escolherse, escolhe a sua situacio e as
suas condicoes de existéncia, os seus valores, decidindo o que é bom e o
que ¢é mau no tecido das circunstiancias®. Na escolha das condicdes de exis-
téncia Sartre afirma a autenticidade como valor fundamental: evitando-se
a reflexdo camplice para se atingir a reflexdo pura, a liberdade assume-se a
si mesma como valor, renunciando a qualquer valor objetivo, isto ¢, renun-
ciando “ao espirito de sério”®. Nesse sentido, sugere Sartre que o valor se
deve realizar, “ndo porque ¢ meu, nem porque € valor, mas porque ¢ valor
para quem quer sobre a terra”®.

O sistema de valores, para Sartre, representa 0 momento em que a liber-
dade ¢ reconhecida na sua objetivacio pratico-inerte e em que ela ¢ posta
como fim prético-inerte a si mesma®’.

Todavia, a ineréncia da responsabilidade e a situacio no mundo, hori-
zontes do enquadramento dos valores, implicam uma fenomenologia da

% %(...)arealidade humana é aquilo pelo qual o valor chega ao mundo” (p. 137).

57 LEtre et le Néant, p. 639.

58 O valor “acompanha a liberdade” (LEtre et le Néant, p. 137).

% Ibidem, p. 136. Nesse sentido, explicita Sartre: “O valor ndo ¢ exigéncia de
ser, nem direito de ser” (Cahiers pour une Morale, p. 259).

©  Cf., O Existencialismo é wum Humanismo, p. 258.

o Ibidem, p. 721.

¢ Cabhiers pour une Morale, p. 292.

8 “Todo o sistema de valores repousa na exploracdo e na opressio” (Critique de
la Raison Dialectique, Vol. 1, p. 303, nota).
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vontade que Sartre ndo chegou a fazer devidamente; por outro lado, uma
vez que “o valor (no sentido ético do termo...) é exatamente a unidade con-
traditoria da prdxis (...) e da exigéncia como insuperavel futuro”®, percebe-
-se que, para Sartre, no contexto da realidade histérica, toda a moral, quer
passada, quer atual, seja ambigua®.

3.4.Liberdade e contingéncia

O homem livre ¢ radicalmente contingente. O homem assemelha-se ao
ndufrago que esqueceu o naufragio e lancado na praia entre outras coisas,
se encontra amnésico da sua origem e ignorante do seu destino. Injustifi-
cavel, ¢ um ser que se justifica, construindo sistemas parciais que tornam o
mundo necesséario. Esta complexa situacio é o projeto. Através do projeto,
0 homem espera o dado em direcio a um fim. O mundo deixa de ser con-
tingente para se converter em necessario. O oposto do projeto é a recusa.
O projeto apresenta o fim como concreto; a recusa apresenta-o como abs-
trato ou incondicionado, portanto, como impraticavel: o mundo é uma
resisténcia opaca, um obstaculo a realizacio do fim. A recusa passiva pode
desembocar na arte; a recusa ativa na violéncia.

Conclusao

Sartre e Vergilio Ferreira sdo ininteligiveis sem a exigéncia ética que os
anima e que consiste em fundar, para si mesmo e para os outros, o exercicio
da liberdade.

Para Sartre, contudo, a liberdade em situacdo, constantemente inaca-
bada, considerada como fim em si mesma e na relacio com os outros, é a
Unica saida ética para a ontologia. O percurso acidentado da vida de Sartre
foi a exemplificacio de uma teoria ética oscilante que s6 os escritos postu-
mos deram inteiramente a conhecer. A auséncia de um referencial valora-
tivo que ganhasse uma Transcendéncia na imanéncia da Terra leva-o, ini-
cialmente, a admitir a “inutilidade” dessa “paixdo”, dessa “ilusio de Stica”
chamada homem; mas, por fim, sobrepds a esperanca a essa paixdo iniitil: se
o homem ¢ acio, nenhuma acio, de facto, poderia entenderse sem que a
sua finalidade envolvesse a esperanca. Por toda a obra de Sartre perpassa a
certeza de que todo o fim é provisério se nio for integrado numa plenitude.

¢ Ibidem, pp. 301-302, nota.
% Ibidem, p. 302, nota.
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Mas todas as suas oscilacdes, mesmo algumas mudancas profundas no seu
percurso sio incompreensiveis sem a sua integracio no tempo em que Vvi-
veu, sendo desse tempo testemunha privilegiada e uma das suas expressoes
maiores para a Historia do futuro. Nio ¢é possivel, na verdade, assumir com
mais capacidade dialética e com mais coragem moral o papel essencial do
pensador numa sociedade alicercada na pratica organizada da ma fé do que
Sartre. Ninguém, como ele, questionou o mundo dos valores que condi-
cionam a visdo ética dessa sociedade. Quis, por isso, retirar a liberdade da
abstracio e restitui-la ao homem, definindo a existéncia humana pela de-
cisdo, pelo compromisso, pela capacidade de criar um mundo humano a
sua dimensdo. Todavia, apesar da abertura a Esperanca e da presenca da
normatividade no agir, Sartre nio conseguiu libertar-se de uma ontologia
da contradicdo e do absurdo. A rejeicio da abertura do homem a Transcen-
déncia traz consigo a afirmacdo da absurdidade intrinseca das relacdes do
homem com o mundo e com a sua Historia, embora, enquanto liberdade
essencial, o homem sartriano seja o tnico responsavel pelo sentido ou sem
sentido da sua propria existéncia.

A afirmacdo da liberdade ¢ o sinal distintivo que resume toda a pro-
blematica de Sartre, como, ao fim de contas, de Vergilio Ferreira; a desco-
berta da interioridade como espaco de construcdo pratico e autbnomo da
liberdade individual marca o verdadeiro 4ngulo de viragem no caminho
da libertacio do homem; a sobrevivéncia do homem passa pela aceitacio
dolorosa de saberse inteiramente livre; a rentincia ao conceito coletivista
de liberdade mostrou-se fundamental no percurso do nosso século. A sua
definicio do homem como consciéncia e como liberdade conciliava-se mal
com determinadas ideologias. Pode dizerse que o combate que travaram,
antecipador das vivéncias historicas do nosso tempo, se definiu pela busca
de uma outra incarna¢io da esperanca, anunciada na perspetiva marxista,
mas toda ela contida na filosofia do existencialismo.

Em muitos aspetos do seu pensamento, Sartre e Vergilio pretenderam
superar e romper com a metafisica vigente, mas sofreram os riscos inerentes
a todas as tarefas de desconstrucio. Aqueles que tém como lema a fidelida-
de a uma vivéncia interior, como estadio de realizacio permeavel a verdade,
encontram-se, talvez, menos satisfeitos formalmente, mas tém a grandeza
de dar testemunho daquilo que neles existe de humano; se estes homens
podem parecer frageis ou incoerentes, isso deve-se apenas a um falso padrio
de coexisténcia.

E a questio que aqui se coloca ¢ a de saber se, no plano propriamen-
te fenomenologico, é possivel tirar legitimamente conclusdes de alcance
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ontologico; penso que a principal fraqueza da doutrina sartriana se situa
neste ponto, ao ter confundido as duas dimensdes: o que é proprio da ex-
periéncia existencial Sartre afirma-o do ser; o que nio encontra ai nega-o
categoricamente no plano mais amplo da Ontologia. Sartre procura enten-
der o ser total do homem a partir do seu momento fenomenal e 0 momento
fenomenal a partir da totalidade do ser do homem. Atribui, por isso, as
experiéncias existenciais o estatuto de uma filosofia total do homem e, por
acréscimo, do ser; esta posicio nido ¢ admissivel porque as leis da fenome-
nologia nio exigem sendo uma descricio fiel do campo da consciéncia. No
fundo, Sartre acaba por recusar a capacidade da inteligéncia humana para
assumir posicoes metafisicas, a semelhanca das demais filosofias da subjetivi-
dade; 0 que estd em causa ¢ a possibilidade de conciliacio do finito com o
infinito, do temporal com o eterno, da experiéncia com a metafisica.

Mas Sartre acabou por pressentir a questio do sentido, vislumbrou o ho-
rizonte do ser; os seus ultimos escritos deixam-nos perceber essa tendéncia
do seu pensamento; mas ji ndo teve possibilidade de esclarecer tal hipo-
tese, nem de, em relacio a ela, repensar a sua filosofia. Parece, pois, que a
referéncia final do normativo ético, na sua paradoxalidade, nio consegue
preencher a fissura constitutiva do para-si, que intrinsecamente o corroi;
ao retomar a atitude kierkegaardiana do salto no absurdo para a realizacdo
do homem individual e concreto, Sartre continua, todavia, a ndo encontrar
qualquer dado objetivo para além do sujeito que, apesar do seu querer e da
sua esperanca, o fundamente autenticamente. Resta a cada homem uma
possibilidade: nao renunciar ao Ser, mas assumi-lo como fim desejavel e
sempre presente na Histdria, para si e para o conjunto de todos os homens.
Aceitar o Ser ¢, finalmente, encontrar o fundamento decisivo do sentido
da Verdade. O espirito, como totalidade destotalizada, nio pode deixar de
colocar “a questido do seu sentido total”. E esta questio atravessa, também,
toda a obra de Vergilio Ferreira.
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