A “mulher” hebraica do Apocalipse*

Introducao

Neste brevissimo ensaio (que mais ndo quer ser do que iSSoO mesmo —
um ensaio) pretende-se tdo somente elencar alguns aspectos das varias
figuras femininas do Apocalipse enquanto ecos ou pog¢os nNos quais se ausculta
ou abafa a urdidura hebraica da idiossincrasia do autor do Ultimo texto
canodnico da Escritura. Da-se aqui por pressuposta a tese tradicional segundo a
qual o autor do Apocalipse pensa em hebraico e escreve em grego®. J& no séc.
[, Dionisio, bispo de Alexandria, dava-se conta que o texto do Apocalipse ouk
akppdc  errnviCovoe®. N&O se pretende, nem se consegue, esgotar as
riquissimas simbologias que encerram as varias criaturas ginecologicas que
atravessam e enlacam a propria estrutura do Apocalipse. A razdo do seu
levantamento exegético assenta na necessidade do confronto com a cultura e
idiossincrasias hebraicas conhecidas pelo autor do Apocalipse. Neste contexto,
falar na mulher hebraica do Apocalipse significara ver em que medida as varias
figuras de mulher obedecem ao paradigma feminino hebraico contemporaneo
do autor do Apocalipse e se aproximam ou distanciam da figura materna da
Virgem de Nazaré, sabendo-se que efectivamente quer a exegese quer a

teologia lerem em clave mariana a figura da mulher revestida de sol de Ap 12.
1. As principais figuras femininas no Apocalipse

De um modo geral, podem considerar-se quatro (dois grupos de duas
mulheres) as grandes figuras ginecoldgicas que se fazem notar no Apocalipse.
Fazem-se de tal modo notar ao leitor ouvinte que a exegese foi levada até a
marcar a estruturacéo de todo o livro a partir das mesmas, de tal modo que as
duas mulheres de Ap 12 e Ap 17 (a segunda e a terceira) revéem-se na vitoria
da inclusdo formada pela quarta (a noiva de Ap 21-22) face a primeira — a
feiticeira Jezabel de Ap 2,20). Assim, a terceira mulher retoma a primeira e a

segunda antecipa prolepticamente a quarta vitoriosa.

* Comunicacdo apresentada a 05 de Dezembro de 2004 em Roma na Universidade Lateranense no
seminario de lingua portuguesa integrado no XXI Congresso Internacional Marioldgico Mariano.

! Cf. S. THoMPSON, The Apocalypse and Semitic Syntax, [= MSSNTS 52], Cambridge 1985, 1.107.

2 Cf. EUSEBIO DE CESAREIA, Historia Ecclesiastica VI11.25 [= PG 20,703a].



A primeira mulher a surgir, para la do conjunto das sete Igrejas as quais
se dirige a profecia do Apocalipse (cf. Ap 1,3) é a de uma mulher em Ap 2,20
chamada Jezabel, acusada de iludir as comunidades da Igreja primigénia, a
semelhanca do que ja tinha acontecido a época do profeta Elias. Jezabel
assassina os profetas do Senhor (cf. 1 Re 18,4.13), por isso o profeta do monte
Carmelo tem de fugir para o monte Horeb (cf. 19,3-4). Jezabel armou uma
cilada contra Nabot para se apoderar da sua vinha (cf. 21,1-16). A comunidade
eclesial de Pérgamo é acusada de se prostituir, de se vender da forma mais
abjecta (mopvetoet) a doutrina de Balado e aos nicolaitas (Ap 2,14-15).
Babilénia é acusada, neste contexto mais geral da tematica recorrente e tao
importante da idolatria, também de se ter tornado um antro de devassidao
(18,3), um local aprisionante de impurezas e de demoénios (v.2). Na mesma
situacdo é colocada a comunidade de Tiatira por permitir a mopredoeL da
profetiza Jezabel (2,20). Entre o toque da sexta trombeta e 0 anjo que da o
pequeno livro em 10,1, os homens sdo acusados de contumacia (mopveiag), de
persistirem na incredulidade e na devassidéo (9,21), a mesma contumacia e a
mesma devassiddo donde beberdo os povos e também os reis da terra que
intercambiam (Topreloartec) com Babilénia em 18,3.9. Em 14,8 o segundo anjo
do trio que desvela e quinto sinal acusa Babilénia de dar a beber dessa
devassidao a todos 0s povos (memotiker mavta o €0vn).

Jezabel e os nicolaitas sdo personagens de dificil identificacdo®. Estas
faccOes colocam-se numa fase posterior do N.T. em que se enquadrardo as
cartas pastorais. Nessa fase mais tardia da histéria do N.T. reencontram-se
varias tendéncias sincretistas que afligem babilonicamente as comunidades da
Asia Menor. Representam uma tendéncia gnosticizante e herética, por isso

privada e sectéria dentro das comunidades®. Jezabel é assim uma mulher que

® Para Leonard Thompson, os nicolaitas s&o outsiders que se querem estabelecer no seio da comunidade
de Efeso: cf. LEONARD L. THOMPSON, The Book of Revelation Apocalypse and Empire, New York 1990,
122; CAIRD, A Commentary on the Revelation of St. John the Divine, [= BNTC], London 1966, 39.

* Néo se pode falar em rigor em gnose como ambiente do Apocalipse e do N.T., como fazem, por
exemplo A. STROBEL, “Apokalyptik. IV Neues Testament”, TRE 11l (1978) 253; P. PRIGENT, “L’hérésie
Asiate et 1’Eglise confessante de I’Apocalypse a Ignace”, VigChr 31 (1977) 21-22; W. BAUER,
Rechtglaubigkeit und Ketzterei im &ltesten Christentum, Tlbingen 1934, 81; W. DOMMERSHAUSEN, Die
Umwelt Jesu. Politik und Kultur im neutestamentlicher Zeit, Freiburg im Brisgau 1977, 136; E. LOHSE,
L’ambiente del Nuovo Testamento (Géttingen 1971), Brescia 1993, 205-210. Barclay Newman cede
demasiado a esta hipotese hermenéutica: cf. B. NEWMAN, “The Fallacy of the Domitian Hypothesis”, NTS
10 (1963-1964) 138. Newman “leaves open the possibility of this approach”: cf. ibidem. A gnose como
tal da-se como explicita sobretudo a partir dos meados do século Il A.D., tal como o mostram Santo



vive para desarmar a comunidade. Nao gera nem defende a vida como faz
qualquer mée que se preze, antes suga-a.

A segunda grande personagem feminina do grande auto que € teatro
dramatico do Apocalipse surge actancialmente na figura da mulher perseguida
de 12,13-14, a mesma que esta revestida de sol (v.1). Essa mulher tenta
guardar o filho vardo das investidas do inimigo draconiano. Para tal foge em
direccdo ao deserto, tal como Maria foge da matanca dos inocentes em Mt
2,14-16. Essa mulher, esse grande sinal, convida ao acolhimento. Nele o leitor
€ desafiado a defesa da vida e ao amor casto. Aqui se revé o paradigma das
maes em Israel. Essas s&o afinal as grandes matriarcas do povo da Aliancga.

A terceira grande figura feminina considera-se a mulher sentada sobre a
Besta (cf. Ap 17,3) e que, como refere narratariamente o autor, kol eldov thv
Yuvaike peBlovoar €k Tod alpetog TV Gylwy kol ék Tod olpatog TOV WepTipwv
Tnood. Kal éBaldpaon idwy abthy Oedue péye (v.6). Esta mulher assume depois

uma fisionomia urbana no v.18 no desenho da grande cidade (xei 1 yuvn 1w

Ireneu no seu Adversus Haereses e Tertuliano no seu texto Adversus Marcionem na critica dirigida aos
individualistas do seu tempo, quer na versdo marcionita, quer na versao mais geral gndstica ou herética
que introduz uma cisdo na Escritura e na Tradi¢do: “calumniantes scripturis finctionem suam”: IRENEU DE
LYoN, Adv.Haer. 1.9.1 [= SC 264,136]. Tertuliano, na discussdo sobre o mal, tem o cuidado de chamar a
atengdo para a responsabilidade humana. Na verdade, é prdoprio da mentalidade gnostica a critica da
encarnacdo e uma fatalizacdo da condicdo humana, diluindo a liberdade e a responsabilidade numa
espécie de demiurgo que ndo se sabe muito bem o que é, mas que no minimo é anti-humana. Por isso
“igitur sicut Deus homini vitae statum induxit, ita homo sibi mortis statum adtraxit”: Q. S. F.
TERTULIANO, Adv.Marc. 11.8.2 [= SC 368,60]. Este desvio do pensamento altera o texto “nisi quod
humanae temeritatis, non divinae auctoritatis negotium est haeresis, quae sic semper emendat evangelia
dum vitiat”: Q. S. F. TERTULIANO, Adv.Marc. 1V.4.4-5 [= SC 456,80]. Na verdade, a gnose tem sempre
consequéncias nefastas ao nivel da propria exegese biblica e da canonologia. Neste contexto, ndo
encontram um fundamento suficiente aqueles autores que defendem um ambiente gnéstico como pano de
fundo do Apocalipse. Por isso, CHARLES H. H. SCOBIE distancia-se de Pierre Prigent, de Goguel e W.
Bauer, dado que “the scanty data available impose severe restrictions on any detailed identification of the
nature of the heresy (or heresies) combatted in the letters, and a full-blown Gnostic theory is at best
highly speculative. Interpreting the letters by working backwards from Patristic anti-Gnostic polemic or
even from the letters of Ignatius is methodologically questionable”: CHARLES H. H. SCOBIE, “Local
References in the Letters”, NTS 39 (1993) 617 (cf. ibidem, 615). Acertadamente EDOUARD COTHENET faz
notar que estamos quando muito “aux frontiers de la gnose”: EDOUARD COTHENET, «Révélation
(Apocalypse de Saint Jean)», DSp X111 (1988) 462. No mesmo sentido MATHIAS RissI, Die Hure Babylon
und die Verfihrung der Heiligen [= BWANT 136], Stuttgart 1993, 53 fala em termos mais gerais de
mundo “synkretistische” e de “synkretistiche Religionswesen”: cf. ibidem, 81.55, empregando o mesmo
adjectivo de ELIZABETH SCHUSSLER FIORENZA. ALLO classifica com perspicacia e justeza o periodo de
redac¢do do texto como de sincretismo e de laxismo moral dissolvente. Tais caracteristicas sdo
detectaveis quer nas fontes quer no préprio texto. Todavia, vai um pouco longe de mais ao extrapolar a
partir destes mesmos dados a conclusdo segundo a qual o final do séc. | é um periodo de gnosticismo
nascente: cf. E.-B. ALLO, Saint Jean L Apocalypse (1921), Paris *1933, xx-xxii. ELIZABETH SCHUSSLER
FIORENZA refere também um “synkretistische Prozess der Assoziierung der einheimischen Religionen mit
dem Kaiserkult”: IDEM, Religion und Politik, in der Offenbarung Johannes. In H. MERKLEIN — J. LANGE
(hrsg.), Biblische Randbemerkungen Schilerfestschrift flir RUDOLF SCHNAKENBURG zum 60. Geburstag,
Wirzburg 1974, 266.



€ldec €oTLV 1) MOALG T) peyaAn T éxovon Paoiieloav €Ml TtV Paoiréwy Thg YyAc). Esta
figura € feminina apenas no género, ndo na esséncia, na medida em que
apresenta caracteristicas baseadas na forca e na violéncia varonil, e ndo o
toque da delicadeza da maternidade. Esta figura reabilita analepticamente a
figura purulenta e vérmica de Jezabel ja referida. Esta € uma mulher
despudorada, sem marido, que galanteia a sua prostituicdo nas cores
purpurinas e escarlate que usa e nas joias luxuosas que ostenta. E uma mulher
gue nédo se vé a rezar nem a gerar filhos para a vida, antes a sugar a vida, a
sacrificar a vida (dos outros) e nunca a sacrificar-se pela vida (dos outros e do
mundo), pois s6 tem importancia a sua. E, por conseguinte, anti-natalista. Tal
como o dragdo de Ap 12 é peddfila, quer explorar os nascituros e os infantes. E
o paradigma da mortificacéo da vida>.

Para superar a forca e a accado desta mulher surge a quarta e vitoriosa
derradeira figura de uma outra mulher, a nova noiva do Cordeiro em Ap 21,9
(Kl AABev €lg €k TV €mth GyyeAwy TV EQOVTWY TOC €Tl GLaAn TOV YEUOVTOV
TRV €Mt TANYQV TRV €0XATWV Kol EAUANOeY Wet’ éuod Aéywy: dedpo, delfw ool thy
voudny Ty yuvailke tod apriov). Esta noiva ajuda a celebrar, pois é parte
essencial, as bodas do Cordeiro como respectiva noiva em Ap 19,7-8 (xolpwuev
Kl GYRAALOPEY Kol SWowpey thy 80kav adt@, 0TL MABey 6 yapog Tod Gpriov Kol T
yurn a0Tod mMrolpaoey €xutny kol €600m adtf) iva mepiaintal Poooivov Aaumpov
kaBopov: 1O Yo PUOCLVOV T SLKoLWPKTE TOV AYlwY €0TLY).

Com esta noiva fecha-se o ciclo das recapitulagcdes da figura vetero-
testamentéria de Eva ou das cidades pecadoras (de Israel ou dos povos
vizinhos). Estas quatro figuras esgotam a utilizacdo do conceito de ywwn em
todo o texto do Apocalipse. A Unica referéncia em todo o texto a figura materna
da-se no contexto da critica lamentatério-judicial sobre a cidade de Babilonia:
Kal €Tl TO pétwmov oltfic Ovopa yeypapuévov, Wwuotnplov, BePuiwv 1 peyain, 1
uNTNPE TOV Toprdr kol TAv Béelvyuatwr thg yhc (Ap 17,5). Esta cidade opbe-se, é
uma outra mulher que se opde com o dragdo a mulher do grande sinal a
descodificar em Ap 12,1. Se Babilonia explora os filhos, a mulher com a lua
debaixo dos pés guarda e protege o seu filho. Ela é mée da vida, ao contrario

de esta que é a untmp TV Toprdy, 0 mesmo é dizer, € mae geradora do

> Cf. D. MUROZ LEON, “La estructura del Apocalipsis de Juan. Una aproximacion a la luz de la
composicion del 4° Esdras y del 2° Baruc”, Estudios Biblicos 43 (1985) 157.



pecado. O autor estabelece deste modo um midrash de Gen 3,15, como intui
Charles Hauret’. Eva (em hebraico “hawah”, a que gera) é a mae das
geracoes, a geradora. As figuras femininas do Apocalipse transfiguram-na quer
na figura babilonica quer na figura ginecolégica, ainda que em sentidos
hermenéutico-contenutisticos opostos, relendo Eva ora na maternidade ora no

limite.

2. A diferenciacdo entre a mulher e a cidade

Subsistem diferengas evidentes entre Ap 17 e Ap 18 que marcam
momentos narrativos diversos no percurso narrativo dramatico do Apocalipse’.
As respectivas figuras femininas que precedem o canto aleluiatico de Ap 19,1-6
nao coincidem, se bem que se possam perspectivar no horizonte
hermenéutico-simbolizante mais vasto da releitura de Eva em clave de limite.
Assim sendo, este limite da mulher ou da cidade é relido no simbolo da mulher
e no simbolo das cidades pecadoras do A.T., especialmente a Babilonia de Is
23 e a Tiro de Ez 26-28. Deste modo, a Babilénia de Ap 17 é destruida por reis
ao passo que a cidade do capitulo seguinte é destruida pelo fogo. Os dez
chifres odiardo a prostituta em Ap 17,16 e leva-la-ao a destruicdo. A cidade de
Ap 18,8 encontrara no futuro pragas, fome e lamento, e finalmente o fogo que a
consumira. Ora, esta destruicdo é levada a cabo por Deus, e ndo pelos
homens, mas pelo juizo divino®. H4 uma divergéncia nos instrumentos da
destruicao.

Esta divergéncia estende-se a resposta dos reis. Em 17,16 os reis
gueimardo a cidade activamente com o fogo, envolvendo-se nesse processo,
engquanto que os reis de Ap 18 sdo meros espectadores passivos e impotentes
perante o fumo da destruicdo da grande cidade. Os reis de Ap 17 odeiam ao
ponto da vinganca incendiaria. Os reis, juntamente com 0s marinheiros e 0s

principes de Ap 18,8-19 lamentam-se. Para Merrill C. Tenney isto supora um

® Cf. CHARLES HAURET, “Eve Transfigurée De la Genése a I’ Apocalypse », RHPhR 59 (1979) 327.

" Contra esta estruturagdo e diferenciacdo posiciona-se CHARLES H. DYER, “The Identity of Babylon in
Revelation 17-18”, BSac 144 (1987) 307, o qual, mesmo depois de evidenciar as indmeras dis-
semelhancas entre ambos os capitulos, continua voluntaristicamente a manter que se trata de uma “alleged
distinction™: ibidem. Interpreta por ambos os textos como se de um so se tratasse, “as a unit” com
“specific parallels”: ibidem, 311.

8 KENNETH W. ALLEN, “The Rebuilding and Destruction of Babylon”, BSac 133 (1976) 26 estabelece
também estas diferencas.



sistema babilénico binario, um religioso e outro comercial. Georg Eldon Ladd
propde mesmo dois grupos diferentes de reis formados pelos reis politicos e
pelos reis mais dedicados ao comércio®. Subsiste igualmente, por isso, uma
divergéncia de caracter. A mulher de Ap 17 é religiosamente idolatrica,
enquanto que o abandono da religacdo religiosa é feita por via comercial
preferencialmente no capitulo seguinte. E muito mais extensa a quantidade de
produtos elencados em Ap 18, inspirando-se em Ez 26-28.
Literariamente, o género literario € muito mais lamentatorio do que o tom
critico-judicial de Ap 17,2 “vou mostrar-te o julgamento da grande Prostituta”.
Finalmente, nota-se uma grande diferenca nos actores. Além de reis,
lamentam-se também marinheiros e comerciantes em Ap 18. Neste capitulo
ausenta-se a figura bestial do capitulo anterior. Ndo sdo contados os reis (cf.
17,9.12). Com efeito, ndo é viavel uma aproximacao entre 0S BuolA€lg thc YAC
de Ap 17,2.12 com os reis de 18,9 visto que no Ap 18 o seu numero €&
irrelevante'®. Os primeiros levam o juizo ao cumprimento, enquanto que o
segundo grupo de governantes assiste impavido e sereno na condicdo de
vitima do colapso de um sistema. Assim sendo, ndo € necessario recorrer a um
conjunto de sucessivas redacc¢des do texto do Apocalipse como faz D. Vdlter
“In Capitel 18 haben wir nun aber jedenfalls wieder ein Stiick der

Urapokalypse selbst vor uns. Die Capitel 17 und 18 gehéren

jedenfalls nicht urspriinglich zusammen”**.

3. A mae sindptica hebraica

Importa neste momento desenhar a figura mariana dos evangelhos (ja
qgue ela nunca € citada no Apocalipse, pelo menos explicitamente, até mesmo
em Ap 12). O respectivo conjunto de tragos da tradicdo hebraica e da
espiritualidade semita ajudardo ao confronto, o qual por sua vez permitird um
distanciamento ou aproximacao da mulher revestida de sol de Ap 12,1, figura

de mulher evidentemente contraria as de Ap 2,20; 17-18.

% Cf. MERRILL C. TENNEY, Interpreting Revelation A Reasonable Guide to Understanding the Last Book
of the Bible (Michigan 1959), Massachusetts 2001, 85; GEORGE ELDON LADD, A Commentary on the
Revelation of John, Michigan 1972, 235.

0 Cf. IGN. WALLER, Die Offenbarung des hl. Johannes im Licht des hl. Geschichtstypik, der
altestamentlichen Prophetie und ihres eigenes zusammenhang, Rixheim 1882, 387.

1 D, VOLTER, Die Entstehung der Apokalypse (1882), Freiburg %1885, 90.



A recente exegese tem explorado e relido com maior respeito quer a
literatura talmudica quer o conjunto dos textos apdcrifos. Os apdcrifos sobre a
Virgem apresentam ecos judaico-cristios com categorias judaicas da
haggadah. Encontramos ai novamente a tendéncia midrashizante com a qual a
tradicdo crista ja interpreta a figura de Eva em Gen 3,15 enquanto figura anti-
tipica da nova mae dos crentes que sera (e €) a Miriam de Nazaré. Maria é
sobretudo mae, logo d4 a luz, traz a vida. Esta € uma sua missado
incontornavel. Mas a gloria de Maria provém da sua fé e ndo do seu contexto,
como sempre teve presente a mais lidima tradicdo crista. Entdo para que serve
esta revisitacdo de alguns dados da tradicé&o judaica sobre a funcao e o lugar
da figura feminina da virgem e da mée no contexto do primeiro século?

Como qualquer mulher do povo judeu, ao acordar de manhad Maria
rezava a oragao de béncao (“bendito sejas Senhor que me criastes pela tua
vontade”) ou o hallel da manha (cf. S| 144-150)*?. Os homens tinham de recitar

trés oragdes distintas: “bendito o Senhor que me criou hebreu e ndo pagao”

(M2 xRy ROY mwR Rk RSW SR INWDY); “bendito sejais Senhor

porque me fizeste vardo e nao mulher” (cf. bMen 43b; tBer 7,18; yBer 9,2.12b);
“‘bendito sejais Senhor porque me criaste homem livre e ndo escravo”.

Como qualquer judeu ou mulher judia sabe que o seu corpo é uma
menorah de Deus, é templo (naoi) do Espirito Santo (cf. 1 Cor 3,17), o local
mais sagrado e recéndito da presenca de Deus ao mundo e a consciéncia (cf.
Act 19,24; Sl 64,5 LXX; 1 Esd 2,16). Este templo traduz ndo o atrio mas o
godesh godashim, o sacrario (debir) onde se encontra a arca da alianca (cf. 1
Re 8,6), sinal da presenca de Deus ao seu povo, a cidade de Jerusalém e ao
mundo. Maria podia ir a sinagoga, ainda que as mulheres nao tivessem a altura
a estrita obrigacdo de rezar. Ai ouvia a recitacdo diaria da Tephil’la e do
Shema’. Sao conhecidas as sinagogas trazidas a luz pela arqueologia em
Gamla, em JericO e em Massada. Ai, e com essa oracdo, Maria elabora cada
shabbat uma lectio conflata de Num 15,37-41; Dt 6,4-9; 11,13-21 de acordo
com as regras do derash. Esta podera ter constituido uma gezerah shawah na

orbita da sua fé. Na recitagdo do Shema’ Maria da gragas ao Deus de Israel e

12 Cf. IsMAR ELBOGEN, Jewish Liturgy A Comprehensive History (1913), New York-Jerusalem 1993, 78.



de toda a criacdo, ouvindo a recitacdo das béncdos ao Deus criador da luz
(Yotzer ‘Or) e do amor (Ahavéah)*3.

De acordo com TgGen 35,9 (que mostra o judaismo como uma
ortopraxis, sobretudo), o judeu distingue-se pelas obras de caridade. Maria
também as cumpre. Maria visita sua prima Isabel nas vésperas do nascimento
do Percursor. E uma das obras de misericordia. E um bom gesto, é uma boa
accao de acordo com a Torah (cf. Gen 34,1; 2 Re 10,13; 3 Mac 1,8).

Observa também as leis de purificacdo da tradicdo mosaica, segundo a
qual uma mulher tem de se preservar durante 40 dias ap0s 0 nascimento de
um filho seu varéo, pois durante esse tempo permanece impura aos olhos da
lei (cf. Lev 12,2-4). Esses banhos tém lugar nas miqwaét (cf. mNid 10,4-7;
mMiq 8,5). Se levou o menino oito dias depois para a circuncisdo, entédo
demorou um més para cumprir cabalmente o preceito das leis de purificacao
das parturientes, observando deste modo os ditames da lei de Israel e dos
antepassados, ao contrario de algumas figuras femininas no Apocalipse que
negam completamente a memaria e a grande tradicdo do povo. Maria continua
a fazer fé nesse factor de integracdo comunitaria. Babildénia, Jezabel e a
prostituta ndo respeitam nenhuma tradicdo nem pretendem integrar alguma,
t&o somente criar a sua.

No shabbat Maria acende as velas e proclama a béncdo como todas as
maes de familia: “bendito sejais Senhor que nos permitistes acender as luzes”
(cf. Ber 3,3-4). Ou seja, ao proclamar a béncéo diz bem de Deus. Com isto vai
cumprindo a sua vocacao de dar a luz. Paulo, o fariseu de tradicdo ensinado na
escola de Gamaliel (cf. Act 22,3), afirma isto mesmo ao recordar que “a mulher
salvar-se-a dando a luz” (1 Tim 2,15), fazendo-se mée. De acordo com as
fontes judaicas, também as mulheres no primeiro século desejavam
apresentar-se ao Senhor em Jerusalém, ainda que néo as trés vezes como
para os homens.

Maria esta presente na Bar-Mitzwah de Jesus aos doze anos no templo,
de acordo com a tradicdo judaica'. Tera ouvido José rezar a oracdo

apropriada para o evento: “bendito sejais Senhor por me tirares a

13 Cf. CARLOS DEL VALLE, La Misna (c.220), [= BEB 98], Salamanca %1997, 1458.
¥ Cf. R. J. ZWI WERBLOWSKY — GEOFFREY WIGODER (eds.), The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion, New York 1997, 100.



responsabilidade deste rapaz” (GenRab 63,14). Participa na festa do gozo de
tomar agua, a chamada simhat beth ha shoeva, uma festa que tem lugar na
festa das Sucot, na qual se da um lugar especial as mulheres pois o patio do
templo para as mulheres é iluminado e os hassidim dancam (Suk 51a). Ao
longo da juventude de Jesus vé e ouve José e Jesus a rezar a oracao do
Qaddish quando Iéem uma passagem da Torah. Maria, por isso, reza
interiormente as palavras de José e de Seu Filho pedindo que o Nome de Deus
seja exaltado, glorificado e celebrado, que o seu reino chegue, que advenha
até n6s™. Por outro lado, se o Proto-evangelho de Tiago mostra a Maria como
a nova Rebeca ou a nova Raquel (ProtoEvTiago 3,1-6,1; cf. EvTom 19,3), Lc
1,37 apresenta a Maria como a nova Sara, a mesma a quem é dito que “a Deus

nada € impossivel” (Gen 18,14). Ela é a filha da promessa.

4. Maria a Mulher sem mécula 150 depois da Proclamacao do Dogma

“Que soy era Immaculado Councepciou”. As Palavras de Maria dirigidas
a Santa Bernadette no dia 25 de Mar¢co de 1858 na gruta de Massabielle em
Lourdes'® ressoam ainda com grande intensidade ao coracdo da Igreja e ao
amago do mundo contemporaneo, agora que se comemoram 150 anos da
proclamacdo do Dogma da Imaculada Conceicdo por parte do beato Papa Pio
IX com a Constituicdo Apostdlica Ineffabilis Deus em 1854. Ela € a filha da
promessa, a filha por exceléncia na medida em que foi a primeira a ser incluida
numa relacao absolutamente divinizante. Por isso, a fé de toda a Igreja acabou
por reconhecer e aclamar como patriménio constante da sua fé que “a bem
aventurada Virgem Maria foi, no primeiro instante da sua Concei¢ao, por uma
graca e favor singular de Deus omnipotente, em previsao dos meritos de Jesus
Cristo, salvador do género humano, preservada intacta de toda a mancha do
pecado original” (DS 2803). Para os Padres da Tradicao Oriental, Maria € a
“toda santa” (Panagia) porque Ela “foi adornada por Deus com dons dignos de
uma tao grande misséo” (LG 56). Ela é de certa forma a figura da graga. Dizer
publica e universalmente que Ela é Imaculada sé é possivel por todo o povo de

Deus na fé consensual e amadurecida desse mesmo povo, porque SO 0 povo

5 Cf. R. J. ZWI WERBLOWSKY — GEOFFREY WIGODER (eds.), The Oxford Dictionary of the Jewish, 296.
16 Cf. RENE LAURENTIN, Les Apparitions de 11 Février au 16 April 1858, Paris *1957, 256.



de Deus como tal tem a percepcdo do mistério no seu conjunto organico. Maria
enquanto Virgem diz a Igreja como virgem e mae, faz resplandecer a sua
maternidade virginal. Enquanto Imaculada faz resplandecer o mistério. Por isso
€ Imaculada pois em si 0 povo encontra o icone, a figura da graca, a figura que
atrai e que nos chama a figura de nés mesmos na desfiguracdo da nossa
condigdo dilacerada. Nela encontramos 0 que ja& somos incoativamente, isto é,
agraciados em Seu Filho. Maria recorda sempre a Igreja o caracter mistico da
mesma Igreja e nesta medida auxilia na respectiva configuragdo. A Imaculada
diz a Igreja a natureza da mesma Igreja, daquela primeira Igreja que vive da
intimidade com Cristo, e que assim se aproxima de tal modo da graca que fica
esquecida da mécula, afastada da macula. Ela exterioriza a justificagdo. Dai as
dificuldades no didlogo ecuménico com a tradi¢do interiorizante e intimista da
Reforma sempre marcada pela tangencialidade dessa justificacdo Unica no
caso Cristo. Que significa isto? Rezar a Imaculada nao significa afirmar que
Maria ndo acreditou. Antes, como nds e como Abrado acreditou, e assim como
a Abrado |he foi contado a conta de justica (cf. Hab 2,4; Rom 4,16.22), ou seja,
acreditou como € possivel de facto acreditar, fazendo um acto de confianca, de
fé de que Deus é fiel. Isso é a fé. Neste sentido, Maria une na sua Concepc¢ao
Imaculada a graga a fé. Maria também cresceu, aprendeu, necessitava de
acreditar. Mas acreditou de tal forma e com tal conviccdo que nesse acto ndo
oscilou guardando tudo no seu coracgéao (cf. Lc 2,19), e também a ela pode ser
contada essa relacéo a conta de justica como foi para Abrado. Mas teve de ser
contada. Nao € humanamente possivel de outra forma, é-lo para Deus. Se
Abrado acreditou, teve fé. Por isso, estabeleceu uma relacdo adequada com
Deus, restabeleceu a justica da relacdo justa e adequada. O mesmo se da na
virgem de Nazaré. De tal modo a graca de Deus opera nela que a sua vida é
uma vida totalmente para Deus a cujo Filho se abre. Ela entdo € a primeira a
acreditar plenamente nas promessas do Deus de Israel adensando-se
irreversivelmente no seu mistério, dito na linguagem da piedade cristd, sem
macula, sem mancha. Assim sendo, ela tornou-se a primeira dos redimidos. Se
€ assim, entdo ndo é apenas Mae, mas € a Filha por exceléncia, a Filha das
filhas da Igreja e de Israel. Por isso é aclamada e reconhecida com a Mae
enquanto é a primeira a partir da qual virdo a seguir muitos filhos e filhas. Eis o

paradoxo. E Mae e a Filha excelsa da Igreja. Ela é a betulah Israel pois creu
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como deve ser, real e verdadeiramente acreditou, fez o acto de confianca que
qualquer filho faz nos seus pais, e em Deus Pai. Esse é o gesto de quem tudo
recebe de um pai, neste caso de Deus Pai, em total relagéo filial, sem vacilar.
Encontra no Pai de Seu Filho a Transcendéncia. Esta € a justa relacdo da Deus
e com Ele. Nela assim a transcendéncia acompanha a realidade e a razdo
encontra o simbolo, ou seja, 0 seu icone.

Século e meio depois, 0 mundo contemporaneo precisa deste olhar, da
Sua intercesséo, da confianca gratuita (de graca) do seu olhar, da sua fé, para
voltar a unir a fé a graca. Século e meio apés a proclamacdo do dogma, a
Igreja continua a manter este dado da sua fé e da sua piedade. Com ele
continua a propor um modelo de humanidade, uma metodologia de
reconstrucdo da alianca com a transcendéncia baseada na confianca de quem
faz fé no outro. Esta é a base da convivéncia humana e da sustentabilidade da
propria vida em sociedade. Neste sentido, a Concei¢do Imaculada de Maria é
uma palavra extremamente pertinente nesta época de relativismos éticos
consequéncia dos politeismos. A nossa pos modernidade ganha consisténcia e
confiangca mesmo para a construcdo do mundo contemporaneo na figura da
Virgem. Esta palavra da fé e da piedade é igualmente uma palavra cultural que
combate a critica da tradi¢cdo (sem ser tradicionalista) e o desarmamento moral

do nosso tempo, que afecta mesmo as préprias comunidades eclesiais.

5. A mulher do grande sinal de Ap 12

E conhecida a imensa e variada tradicdo exegética a volta da figura
ginecoldgica de Ap 12, sobretudo na sua versao hermenéutica eclesiocéntrica,
gue aqui nao se pretende tratar. Por que motivo(s) a tradicéo crista popular e a
respectiva piedade pintaram na fé a figura de Ap 12 como a figura da Igreja e
imediatamente viram nessa mulher a prépria Mae do Verbo? O sentir de todo o
povo de Deus a tal foi conduzido servindo-se da propria simbologia textual
apocaliptica. A Wirkungsgeschichte deste texto mostra a saciedade que a
mulher revestida de sol com a lua debaixo dos pés representa a Virgem Maria,

a figura da Igreja, o mesmo é dizer, nela revé-se a prépria Igreja.
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Para o capuchinho Nicolau de Lyra (1270-1329) a mulher € a Igreja na
sua forma geral, em particular a Igreja de Jerusalém'’. O grande sinal contrario
do grande sinal, o grande portento draconiano é identificado por este exegeta
com os inimigos da Igreja, os hereges, ao tempo de Nicolau de Lyra os
sarracenos, os cismaticos e os discipulos do Anticristo®. Na sua hermenéutica
kirchen-historiegeschichtlich, o franciscano francés identifica o filho que a
mulher d4 a luz com o catdlico Heraclius, que comecou a reinar no ano 613.
Isto significa que este Ap 12 é por Nicolau de Lyra considerado como
precisamente o anuncio (futuro para o autor) de um capitulo da histéria da
Igreja®®. Estamos aqui na heranca do abade calabrés Joachim De Fiore.

Para Franz Zeilinger, Ap 12 apresenta quatro cenas distintas: a mulher
que d& a luz um filho apesar da oposicéo do dragdo (vv.1-5); a fuga da mulher
para o deserto (vw.6-9); a insercdo do hino dos vv.10-12; e a luta entre o
dragéo e a mulher nos w.13-17%°. O simbolo draconiano é apresentado como
sendo a figura diabdlica e satanica em Ap 12,7. A simbologia ginecoldgica,
note-se, ndo é especificada no texto do Apocalipse. Isto originou interpretacées
extremas e bastante distantes umas das outras. Desde Eva a Maria até aos
paralelos mitologicos de Apolo e de Isis, a figura da mulher de Ap 12 esta, pelo
menos, indiscutivelmente marcada por um dualismo apocaliptico judaico e pelo
contexto cristolégico?’. Para Franz Zeilinger, a mulher celestial constitui em
termos escatoldgicos uma imagem arquetipal que

“‘das Urbild der Menschheit in ihrer urspriinglichen Bestimmung
bezeichnen soll, die Partnerin Gottes, die ihm den himmlischen
Sohn gebiert und sich in ihren irdischen Kindern verkorpert bzw.
sich verkorpern soll. Als solche entspricht sie protologisch der
eschatologischen Bundespartnerin Gottes"??.

No mesmo sentido vai a exegese de H. Gallinger, que relé na figura da

mulher de Ap 12 a imagem da comunidade escatoldgica®®, a comunidade

definitiva do fim dos tempos que vencera a luta contra o mal.

7 Cf. NicoLAU DE LYRA, Postillae perpetuae sive praevia commentaria in universa Biblia (1329),
translated by FHiLIP D. W. KReY, [Commentary Series], Kalamazoo Michigan 1997, 139.

18 Cf. NICOLAU DE LYRA, Postillae perpetuae sive praevia commentaria in universa Biblia (1329), 138.

19 Cf. NIcOLAU DE LYRA, Postillae perpetuae sive praevia commentaria in universa Biblia (1329), 141.

20 Cf. F. ZEILINGER, “Einfiihrung in die Offenbarung des Johannes”, TPQ 132 (1984) 59.

2L Cf. F. ZEILINGER, “Einfiihrung in die Offenbarung des Johannes”, TPQ 132 (1984) 60.

22 Cf. F. ZEILINGER, “Einfiihrung in die Offenbarung des Johannes”, TPQ 132 (1984) 61.

2 Cf. H. GALLINGER, Das grosse Zeichen von Apokalypse 12, Wiirzburg 1971.
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A releitura politico-social deste sinal de Ap 12 articula a luta entre o
nascimento e o afastamento do Messias em Ap 12,5 como a recapitulacédo da
luta entre a obra redentora de Jesus e a respectiva fundamentagdo contra os
poderes satanicos instituidos. Entre a instituicdo e a proclamacdo do reino
surge entdo entretanto a derrota do adversario da mulher e do seu filho®. A
semelhanca de Daniel, também um dos reinos cai porque € destruido. A figura
draconiana opde-se a figura feminina, tal como em lIsrael varias figuras
femininas tém de lutar contra algumas figuras babil6nicas reais ou proféticas.
Veja-se, por exemplo, o paradigma de grandes mulheres, que ndo s6 da
linhagem das matriarcas, como Judite e Ester. Esta releitura politico-social
recebeu igualmente uma verséo histérico-eclesial, na medida em que a figura
da mulher de Ap 12 foi recebida ao longo de varios momentos da histéria da
Igreja. O efeito teoldgico-eclesial traduziu-se na figura da Igreja perseguida. Se
a mulher de Ap 21 é a Esposa do Cordeiro, o corpo da Igreja e das sete
comunidades eclesiais do Apocalipse de cuja Cabeca recebem a vida, esta
figura é prolepticamente antecipada no sinal grandioso anti-draconiano de Ap
12. Neste contexto, é entdo possivel interpretar a figura feminina da mulher
vestida do sol como o corpo de Cristo que prolonga o Filho de Deus nascido no
seio da sua comunidade primigénia. Ela representa a figura da comunidade
eclesial perseguida, em cujo martirio € anunciado ao mundo o Filho que Deus
deixa no seu seio. A mulher revestida de sol é assim a Igreja que se vai
purificando pelo sofrimento, no meio da adversidade deste mundo®. Deste
modo, Heinz Giesen olha para a mulher de Ap 12 como “eine Himmelsfrau
Sinnbild firr das Volk Gottes .... die das wahre Volk Gottes reprasentiert”®. Em
Portugal, esta leitura € expressa pelo Unico comentario sobrevivente ao
Apocalispse em terras lusas, o comentario do bispo de Beja Apringius Pacensis
nos meados do século VI. Préximo das expectativas milenaristas, ainda que
moderado, que marcaram oS padres apostdlicos e apologistas, o bispo
sufraganeo de Mérida na vizinha Hispania encontra na figura feminina de Ap 12

“auxilio alarum aquilae magnae, duum scilicet prophetarum,
ecclesiam illam catholicam, ex qua in novissimo tempore credituri

24 ]. SICKENBERGER, “Die Johannesapokalypse und Rom”, BZ 17 (1925-1926) 279.

% Cf. F. MONTAGNINI, ,,L Eglise 4 la recherche du Christ Ap 11,19; 12,1-6.10b%, AssSe 66 (1973) 22-27 ;
CHARLES BRUTSCH, Clarté de I’Apocalypse, Genéve 1955, 172.

% HEINZ GIESEN, Die Offenbarung des Johannes, [= RNT], Regensburg 1997, 33.52.
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sunt centum quadraginta millia hominum Heliae, et ceterum
027

populum vivum inveniet in adventu Domini™*".

Mas alguns dos elementos que compdem a figura feminina de Ap 12
podem pelo menos ser aduzidos a histéria de Israel no A.T. Permanece um
conjunto de evocagdes que subjazem na urdidura da simbologia e do processo
de simbolizacédo do texto. A figura ginecolégica de Ap 12 evoca a comunidade
messianica em lIsrael dado que a mulher tem uma coroa de doze estrelas na
cabeca. Também a nova Jerusalém (cf. Ap 21,1) possui 12 pedras angulares
como alicerces, tal como a Igreja, o novo povo de Israel que assenta nas doze
colunas apostdlicas. Esta € uma teocracia inspirada nas doze tribos de Israel,
cujos icones sdo agora os doze apostolos a volta do Cordeiro. Politica e
socialmente, estas doze tribos alicercam um sistema com base na lei dos
respectivos elementos e tradigdes, se bem que o sistema do N.T. ndo se possa
sem mais decalcar do do A.T. Todavia, € legitimo concluir que a tradicédo
tandquica continua presente na proposta de organizacdo politica e social na
medida em que a tradicdo dos pais continua a mostrar-se como exequivel pelo
que ja alcancou e conseguiu. Na construcdo deste sistema, a mulher de Ap 12
oferece a possibilidade da redencdo e do convivio®®. E a mulher hebraica a
construir a familia, ao passo que a cidade prostituida e grande de Ap 17-18 néo
constréi, mas destréi. A mulher de Ap 12 permite a possibilidade da defesa, ao
passo que a prostituta apenas ataca. Representa um sistema social baseado
somente na competicdo e na eliminacdo do diferente. Neste sentido, concentra
em si uma sociedade alicercada num sistema de pensamento de cariz Unico,
uniformizador e totalitario, fechado a novidade. A mulher revestida de sol € uma
mae devotada ao filho. Como qualquer verdadeira mée em Israel, ensina ao
filho a tradicdo que recebe dos pais, pois quem ndo tem memoria ndo tem
identidade. No deserto, continua a alimentar-se da palavra da Torah de Deus.
Esta € uma vida aberta a transcendéncia alimentada espiritualmente por Deus
(cf. Ap 12,6).

27 ALBERTO DEL CAMPO HERNANDEZ (ed.), Comentario al Apocalipsis de Apringio de Beja (c.550), [=
Institucion San Jeronimo 25], Navarra 1991, 101.178.

%8 Cf. F. LUCKE (1791-1855), Versuch einer vollstandigen Einleitung in die Offenbarung Johannes oder
Allgemeine Untersuchungen (ber die apokalyptische Literatur Uberhaupt und die Apokalypse des
\ZJohannes insbesondere (1832), [= Commentar Uber die Schriften des Evangelisten Johannes 1V.1], Bonn
1852, 408.
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Uma traducgédo zeitgeschichtlich desta hermenéutica social é a proposta
de André Feuillet numa leitura estrita a partir do contexto do autor. Feuillet
pressupde que por detrds de Ap 12 subjaz a luta da Igreja nascente contra o
judaismo, sem contudo mostrar como a simbologia draconiana desenharia
profeticamente o povo da antiga alianca a semelhanca da parabola dos
vinhateiros homicidas (cf. Mc 12). Este capitulo traduziria entdo o conflito,

“les relations de I'Eglise avec le peuple choisi. Il donne ainsi & son
livre une structure qui rappelle celle des livres prophétiques de
'Ancien Testament: d’abord les oracles contre les juifs, ensuite
contre les nations»*°.

A variante cristolégica desta hermenéutica € representada, por exemplo,

por Marc Dal Medico. Concentra na figura do Filho de Maria toda a carga
simbdlica do capitulo. O filho defendido pela mulher

“C’est évidemment le Christ. Ce n’est certainement pas le Christ

engendre par 'Eglise dans les ames™°.

6. As mulheres de Ap 12 e Ap 17

E possivel desenhar sinopticamente o contraste de duas grandes figuras
femininas no Apocalipse, para mostrar as respectivas divergéncias de natureza
e de funcéo™
Vestida de sol (12,1) Vestida de purpura e escarlate (17,4)
Atacada pelo grande dragdo com sete Monta uma besta escarlate com sete
cabecas e dez chifres (12,3) cabecas e dez chifres (17,3)

O dragéo tenta devorar o filho (12,1) A besta devora a mulher (17,16)

A mulher é perseguida pelo dragdo A mulher é morta pela besta e pelos
gue a tenta atingir (12,13-17) seus companheiros (17,16)

Mée de um filho que é rei (12,5) Mae de prostitutas (17,5)

A mulher foge para o deserto (12,14) A mulher esta no deserto (17,3)
Ameacada pela 4gua (12,15) Sentada sobre muitas aguas (17,1)
Protegida do dragdo por Deus Morta pela besta de acordo com os
(12,6.14) designios de Deus (17,16-17)

2 ANDRE FEUILLET, L 'Apocalypse Etat de la question, Paris 1963, 48.

% MARC DAL MEDICO, Les Prédictions de I’Apocalypse, Paris 1922, 26.

3L Cf. J. E. BRUNS, “The Contrasted Woman of Apocalypse 12 and 177, CBQ 26 (1964) 459-463;
CHARLES BRUTSCH, Clarté de I’Apocalypse, 173.
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Deste quadro resulta mais claro a contraposi¢cdo de ambas as mulheres.
A mulher de Ap 12 € uma mae judia que reza diariamente a oracdo do Shema’.
Ouve, ao passo que a prostituta de Ap 17 so6 fala, tem de se vender e de
vender. A primeira € uma figura muito mais recatada enquanto que a segunda
€ muito mais virada para o exterior. A primeira sobrevive apesar das
perseguicdes, mas a segunda morre, ndo resiste. A primeira reconhece-se pela
sua interioridade habilmente construida na trama narrativa do capitulo. Ao
invés, a figura babilonica e da mulher prostituida reconhece-se pelo exterior,

pela ornamentacio.

7. A retérica das figuras femininas

O texto do Apocalipse esta construido com grande habilidade narrativa e
retorica. Opera litirgica em que todos os cristdos s&o actores, lendo-se em voz
alta e para ser representado, este texto como auto que € mostra que a retorica
do autor do texto insere-se na intencdo declarada de fazer falar figuras vetero-
testamentarias®’. O autor tenta afastar os leitores ouvintes das cidades de
Babilonia e de Jezabel, recentrando o seu olhar nas mulheres do cap.12 e na
noiva através do embuste urbano-babilénico do cap.18. Esta € uma habilidade
retérica em que o autor constréi um discurso pertinente e envolvente para 0s
leitores ouvintes®*. Desde o principio, 0 autor coloca-nos diante de varias
protagonistas. Em Ap 12 encontramos varias possibilidades para os ouvintes
leitores se reverem. Surge uma mulher (vv.1-2), um dragéo (vv.3-4), o filho da
mulher (v.5). E plausivel a identificacdo do dragdo pois é-nos fornecida uma
ficha sinalética com as respectivas caracteristicas no v.9 (kal éBAnOn 0 Spakwy 6
néyog, 0 O0pLc O dpyotoc, 0 kaAoluevoc AldBoroc kol O Zatavdc, 0 TAAVOY TNV
olkouvuévny OANY, EPANON €ig v YAy, kol ol &yyeior abtod pet’ abtod éBAndnoav).
Ora, esta serpente tem o conddo de reenviar o leitor ao Eden, pois ai ela
aparece na imagem contestataria de Deus. Essa serpente coloca-se ao lado do
dragdo e da mulher prostituta formando o conjunto daqueles que néo

%2 XAVIER PIKAZA IBARRONDO, Apocalipsis, Navarra 1999, 277; A. FEUILLET, “Le temps de 1’Eglise
d’aprés le Quatriéme Evangile et I’ Apocalypse”, La Maison Dieu (1965) 76 ; PH. PERKINS, Apocalisse,
Brescia 1993, 12.

% Cf. PAUL B. DUFF, Wolves in Sheep’s Clothing Literary Opposition and Social Tension in the
Revelation of John. In DAVID L. BARR (ed.), Reading the Book of Revelation, Atlanta 2003, 79.

16



obedecem aos mandamentos. Sao, por isso, as figuras antagonicas da mulher
revestida de sol e da Virgem de Nazaré dos evangelhos, paradigmas das
mulheres judias que guardam a Torah de Javé. Maria tem o seu anjo protector
— 0 anjo Gabriel da Anunciacdo de Lc 1,26. A mulher revestida de sol é
auxiliada por outra figura angélica — o arcanjo Miguel (v.7; cf. Dan 12,1) — o
mesmo que acorre a todas as maes em lIsrael. Miguel é o defensor diante do
adversario de Deus (do shetan, o diabolos) dos membros do povo de Israel.
Maria espera que o arcanjo Miguel venha em seu auxilio na hora da morte para
lhe fazer o que fez a Moisés e a todos os membros do seu povo, isto &, ‘O &
Muyomd 6 apyayyerog, 0te @ SLaforiw OSlakpLropevog SieAéyeto mepl ToD Mwioéwg
OWUATOG, OUK €TOAUMOeY Kkplowy émeveykely Praodnuiec (Jud 1,9). Maria e a mulher
revestida de sol rezam na lingua franca da época, como todos membros do
povo hebreu, a esperanca do salmista inspiradas na figura angélica que luta
por eles em Ap 12,7 ndo deixando que a sua memdria se extinga, mas
levando-os para o Monte das Oliveiras de acordo com TgSl 16,10

~onn 85 S1wb wipy prawn k5T Swn
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Concluséo

Deste modo o autor estabelece um confronto narrativo entre varias
figuras de forma a reconstruir nos leitores ouvintes a imagem angélica e
materna a partir do confronto classico da luta entre o bem e o mal. Este
processo de reconstru¢cdo comeca no inicio do livro quando as sete Igrejas sao
sujeitas ao escrutinio pela critica do Espirito que lhes fala (cf. Ap 1,3-4).

Esta mulher hebraica, judia, condensa em si a imagem das sete Igrejas
as quais fala o Espirito no Apocalipse (cf. Ap 1,4). As sete Igrejas do
Apocalipse sédo acusadas de desvio, de idolatria, de insensatez, mas também
elogiadas. Maria é paciente como a Igreja de Efeso (Ap 2,1), mas Maria ndo se
esqueceu do verdadeiro amor (v.4). Maria sera coroada como a comunidade de
Esmirna (v.10) mas ndo comete os erros das comunidades de Tiatira (v.20)
nem perde a esperanca da de Sardes (3,1-2). E fiel como a de Philadelphia
(v.10) e coerente ao contrario da de Laodicéia (v.15-20).
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