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RESUMO

Esta dissertacdo de conclusdo do Mestrado Integrado em Teologia, pela Universidade
Catolica Portuguesa — enquanto sistematiza¢do conceptual no ambito teoldgico a partir da
perspectiva historica —, tem como objectivo estabelecer os marcadores do percurso eclesiastico,
intelectual e de influéncia na ambivaléncia da “restauragdo catolica”, de Gustavo Adolfo Ribeiro
de Almeida. Desta forma, procura contribuir para reduzir a escassez de biografias de clérigos
contemporaneos em Portugal, e ultrapassar formas de anonimato na consideracao historiografica.
Esta investigacdo pretende também estabelecer uma compreensdo matizada e complexa do
relacionamento entre Igreja catdlica e o regime politico portugués conhecido por Estado Novo
(1933-1974), através de um percurso de alguém que, por via do discurso e das diversas funcdes
que exerceu, marcou de forma significativa pessoas e instituigdes.

A dimensdo teologica deste trabalho retém trés aspectos importantes da actuacdo deste
eclesidstico: o seu pensamento social e respectivas implicagdes politico-eclesiais; a sua visdo da
organicidade do catolicismo; e a sua projeccdo como orientador espiritual, pelo
acompanhamento e pela direccdo espiritual de pessoas de distintos horizontes intelectuais e
sociais. Estas dimensdes de teologia pratica direccionam-se para o que se pode considerar como
método de intencionalidade renovadora, isto €, uma renovagdo de prolongamento ou

continuidade, sem rupturas, uma “modernidade sem mudanga”.
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ABSTRACT

This dissertation is part of the Integrated Masters in Theology of Universidade Catdlica
Portuguesa and aims to establish the markers of the ecclesiastical, intellectual and influencing
path of Gustavo Adolfo Ribeiro de Almeida within the ambivalence of the “catholic restoration”,
as a conceptual systematization from the historical perspective in the theological scope. Thus, it
seeks to contribute to reduce the shortage of biographies of contemporary clerics in Portugal, and
to overcome anonymity forms in historiographical consideration. This research also intends to
establish a nuanced and complex understanding of the relationship between the Catholic Church
and the Portuguese political regime known as the Estado Novo (1933-1974), highlighting the
path of a man who marked people and institutions through the discourse and the various
functions that he exerted.

The theological dimension of this work retains three important aspects of the action of
Gustavo de Almeida: his social thought and its political and ecclesial implications; his view of
the organicity of Catholicism; and its projection as a spiritual leader, through the accompaniment
and spiritual counselling of people belonging to different intellectual and social contexts. These
dimensions of practical theology are directed towards what can be considered a method of
renewed intentionality, that is, a renewal of extension or continuity, without ruptures, a

“modernity without change”.
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INTRODUCAO

«Padre Gustavo de Almeida (1903-1965): entre o catolicismo nacionalista e a renovagao
eclesial» constitui o titulo desta dissertagdo de conclusdo do Mestrado Integrado em Teologia,
pela Universidade Catolica Portuguesa. Se, numa fase inicial da investigagdo, nos propinhamos
elaborar uma biografia de Gustavo de Almeida, com o desenvolvimento da reflexdo, o ambito do
estudo foi sendo balizado, procurando ajustar-se as exigéncias de um trabalho académico desta
natureza, apresentando ndo a producdo de um inédito — como se exige a uma tese de
doutoramento, por exemplo —, mas uma sistematizacdo conceptual no ambito teoldgico, a partir
da perspectiva historica. Esta razdo levou a delimitar todo o material imprescindivel a uma
biografia, dispenséavel para a dimensao deste trabalho, reservando para uma fase posterior uma
relacdo de todas as fontes, dados e estudos que a Gustavo de Almeida se referem. Deste modo, o
objectivo desta dissertagdo tem como principal desiderato estabelecer os marcadores de um
percurso eclesidstico, intelectual e de influéncia na ambivaléncia da “restauracdo catolica”, da
modernizag¢ao do catolicismo no quadro nacionalista de uma ordem social e politica catélica e de
unido religiosa e politica, uma das expressdes da contemporaneidade.

O percurso reflexivo sobre Gustavo de Almeida, um eclesiastico originario da diocese da
Guarda que desenvolveu grande parte da sua actividade pastoral no Patriarcado de Lisboa, em
primeiro lugar, permite contribuir para reduzir a escassez de biografias de clérigos
contemporaneos em Portugal, e, neste sentido, ultrapassar formas de anonimato na consideragao
historiografica, contrariando uma amnésia generalizada que as categorizacdes genéricas da
historiografia tendem a provocar. Neste projecto, este trabalho pretende também, em segundo
lugar, estabelecer uma compreensdo matizada mas complexa do relacionamento entre Igreja

catdlica e o regime politico portugués conhecido por Estado Novo (1933-1974), através de um



percurso de alguém que, por via do discurso — a palavra forte da pregacdo e intervencdes
publicas, e os muitos textos que deixou escritos — e das diversas fungdes que exerceu, marcou de
forma significativa pessoas e institui¢des, que excede a simples relacdo estreita com uma elite do
catolicismo nacional, entendido como fermento da ordem social € moral no tecido societario.
Este posicionamento apreciado exclusivamente como vector “conservador” revela limites, na
medida em que, em particular, no caso do P. Gustavo de Almeida, constatamos o que pode
considerar-se uma “modernidade sem mudanga”.

Nesta perspectiva, a dimensao teologica deste trabalho retém trés aspectos importantes da
actuacdo deste eclesiastico, cuja influéncia se estabeleceu para além da parodquia de Sdo Nicolau
em Lisboa, onde exerceu parte significativa do seu munus pastoral. Essas trés dimensdes
referem-se ao seu pensamento social e respectivas implicagdes politico-eclesiais, a sua visdo da
organicidade do catolicismo e, também, a sua projeccdo como orientador espiritual, pelo
acompanhamento e pela direccdo espiritual de pessoas de distintos horizontes intelectuais e
sociais. Estas dimensdes de teologia pratica, direccionam-se também para o que se pode
considerar como método de intencionalidade renovadora, uma renovagdo de prolongamento, ou
continuidade, sem rupturas.

Na revisdo bibliografica que estabelecemos, também como «estado da arte», ha a referir a
escassez de estudos de natureza biografica que tenham parocos como objecto. Encontramos
nomes de eclesiasticos como Sena de Freitas, Manuel Antunes, Abel Varzim, Alberto Neto, Jodo
Neves Correia, Padre Américo, entre outros, que continuam a ser uma pequena amostra do
universo do clero dos séculos XIX e XX, ainda por estudar convenientemente.

No que se refere a consideragdo directa de Gustavo de Almeida na historiografia actual,
encontramos escassas referéncias em dicionarios, estudos e biografias. A entrada «Almeida,

Gustavo Adolfo Ribeiro de», no Dicionario da Historia da Igreja em Portugal', situa-nos numa

! Anténio Alberto Banha de ANDRADE, Diciondrio de histéria da Igreja em Portugal, vol. 1, 2 vols. (Lisboa: Editorial
Resisténcia, 1980).



breve cronologia biografica, que Maria Luisa Neves revé e complementa’. Referéncias no
Dicionario de Historia Religiosa de Portugal’, nas entradas “catolicismo social”, “renovagdo
pastoral e formagdo cristd: da catequese a reflexdo teologica™, e “sociologia religiosa™, dio
conta da proximidade de Gustavo de Almeida ao designado ‘“catolicismo social” e ao seu
interesse e participagdo em semanas sociais, como em Salamanca, por exemplo. Na tese doutoral
do Prof. Doutor Paulo Fontes, encontramos 3 notas a respeito de Gustavo de Almeida, citando
Irene Pimentel® na relagdo com a Mocidade Portuguesa Feminina (M.P.F.), ¢ acrescentando um
breve resumo biografico, destacando o papel de Assistente Eclesidstico da Accdo Catdlica
Portuguesa (A.C.P.), evidenciando a querela dos anos 40 entre a tendéncia unitaria da A.C.P.,
defendida por Gustavo de Almeida, ¢ aquela que defendia uma especializagio’. Essa querela
tenta explicar a passagem do Dr. Gustavo para a assisténcia das noelistas. Amaro Carvalho da
Silva® evoca Gustavo de Almeida pela relagdo com Maria Guardiola e a formagio moral da
MPF, donde emergia como figura masculina num universo feminino. Como ficou referido, Irene
Flunser Pimentel aflora a ac¢do de Gustavo de Almeida como homem do regime, delator e
informador de Salazar, e responsavel exigente pela formagdo moral da M.P.F., e volta a ser
citada por Pietro Tessadori, na sua tese doutoral em histéria’, acrescentando um discurso'’
elogioso do «nacionalismo humanista» de Salazar, da pena do proprio Gustavo de Almeida, a 20
de Abril de 1938, entdo professor de Moral e Educacdo Civica no Liceu da Guarda. Helena

Roldao, no sitio da Hemeroteca Digital da Camara Municipal de Lisboa, numa nota histdrica de

2 Anténio NOVOA, Diciondrio de Educadores Portugueses (Porto: ASA, 2003), 68—69.

? Carlos Moreira (dir.) Azevedo, Diciondrio da histdria religiosa de Portugal, vol. 1, 4 vols. (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000).
4 Carlos Moreira (dir.) AZEVEDO, Diciondrio da histéria religiosa de Portugal, vol. 3, 4 vols. (Lisboa: Circulo de Leitores,
2000).

% Carlos Moreira (dir.) AZEVEDO, Diciondrio da historia religiosa de Portugal, vol. 4, 4 vols. (Lisboa: Circulo de Leitores,
2000).

¢ Irene Flunser PIMENTEL, 4 Cada um o Seu Lugar (Lisboa: Temas e Debates - Circulo de Leitores, 2011), 367.

7 Paulo F. de Oliveira FONTES, Elites catélicas na sociedade e na Igreja em Portugal: o papel da Acgio Catélica Portuguesa:
1940-1961 (Lisboa: Fundagdo C. Gulbenkian — F.C.T., 2011), 239-259—-4280.

¥ Antonio Matos FERREIRA e Jodo Miguel ALMEIDA, Religido e cidadania: protagonistas, motiva¢des e dindmicas sociais no
contexto ibérico (Lisboa: Centro de Estudos de Historia Religiosa - Universidade Catolica Portuguesa, 2011), 312-13.

® Pietro TESSADORI, «O homem novo do fascismo italiano e do estado novo portuguésy, 2014, 246,
http://repositorio.ul.pt’/handle/10451/15449.

"% Ibid., 253.



apresentacio do Boletim da M.P.F., mais tarde, 0 Menina e Mog¢a'', dedica dois paragrafos ao P.
Gustavo de Almeida, fundamentando-se em Irene Pimentel, onde salienta o pendor nacionalista
dos seus escritos editoriais — mais que religiosos — e refere a reac¢do «de horror a guerra» (1939-
1945) do Dr. Gustavo, e a associa¢dao de Fatima a mensagem de paz. Dado novo acrescenta Jodo
Alves da Cunha, na sua tese doutoral em arquitectura, referindo a paréquia de Sdo Nicolau como
ponto de encontro, exposicao e tertulia em torno do Movimento de Renovagdo da Arte Religiosa
(M.R.A.R.), um «centro de cultura cristd, gracas a dindmica imposta pelo P. Gustavo de
Almeiday — paroco — «intelectual proximo do Cardeal Patriarca, com grande influéncia nas elites
da capital»'®. Encontramos uma breve referéncia indirecta ao P. Gustavo de Almeida como
paroco, na béncdo da nova sede do Banco Nacional Ultramarino — edificio do actual Museu do
Design ¢ da Moda (MUDE)". Por fim, mais recentemente (2015), como tnico trabalho dedicado
a Gustavo de Almeida, encontrdmos um breve artigo de José Barreto: «O Padre Gustavo de
Almeida, apologista e informador de Salazar»'®. A partir de 3 cartas redigidas a Antonio de
Oliveira Salazar, conservadas na Torre do Tombo, no dossier da correspondéncia associada a
questdo do Bispo do Porto, D. Anténio Ferreira Gomes, José Barreto apresenta, sumariamente,
tracos biograficos de Gustavo de Almeida e enquadra as epistolas em questdo, entre 1958 e
1959, sublinhando a proximidade deste com o Presidente do Conselho de Ministros,
manifestando a sua apreensdo face a oposi¢do, ao confronto e & ameaga de ruptura, quer no
dominio politico, quer no dominio religioso. Tais caracteristicas isentariam o Dr. Gustavo de
contratempos com a Policia Internacional e de Defesa do Estado (P.I.D.E.), em cujo ficheiro ndo
consta 0 seu nome, como comprovamos. Além disso, quer pela sua cultura altamente

diferenciada, quer por esta via da sua simpatia com a ordem de que o Estado Novo era garante,

"' Helena ROLDAO, «Mocidade Portuguesa Feminina», 2014, Hemeroteca Digital, Bibliotecas Municipais de Lisboa,
http://hemerotecadigital.cm-lisboa.pt/FichasHistoricas/MocidadePortuguesaFeminina.pdf.

12 Jodo Pedro F. Gaspar Alves da CUNHA, «O MRAR e os anos de ouro na arquitetura religiosa em Portugal no século XX: a
acdo do movimento de renovagdo da arte religiosa nas décadas de 1950 e 1960.», Novembro de 2014, 161,
https://www.repository.utl.pt/handle/10400.5/8099.

13 Mobnica FERREIRINHA, «Breve Historia do BNU», Dezembro de 2009, 120,
https://www.google.pt/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8 &ved=0CB8QFjAAahUKEwj12M2]J e
XIAhXFBBoKHd2yBso&url=https%3A%2F%2Fwww.bnu.t1%2Fgrupo-cgd%2Fhistoria-bnu%2Fdocuments%2Fbreve-historia-
bnu.pdf&usg=AFQjCNFJDpkw9wafJA81s6y--9UYDTKjcQ&sig2=8 DFh5DY5z1-DBOGMCXX8sQ.

4" Jos¢ BARRETO, «O Padre Gustavo de Almeida, apologista ¢ informador de Salazar», Mar¢o de 2015,
http://www.academia.edu/11639244/0_Padre_Gustavo_de_Almeida_apologista_e informador_de_Salazar.

4



nos anos finais da sua vida, Gustavo de Almeida foi nomeado Membro da Comissao de Exame e
Classificacao de Espectaculos e membro do Conselho de Programas da Emissora Nacional.

Das péginas da historiografia contemporanea, o que emerge de Gustavo de Almeida ¢
sobretudo o seu perfil claramente unitario, catdlico nacionalista, que acredita que a ordem
garantida pela autoridade do Estado permite que a Igreja, em contexto de paz, aja na sua tarefa
de moralizagdo — pode também traduzir-se moralizagdo por “motivacao”, oferta de sentido para a
vida, e, consequentemente, para o agir, € por “aperfeicoamento”, o mesmo ¢ dizer, oferta de
possibilidade de santificacao —, tarefa essa donde Gustavo de Almeida se revela no seu estilo
muito caracteristico — e, para muitos, contagiante — de exaltacdo da exceléncia, do virtuoso e do
heroico, de condena¢do da mediocridade, de combate a moral comoda, de disciplina da vontade
pelo esforgo e pela persisténcia. E a partir destas notas biograficas, presentes na tessitura
historiografica, que esta dissertacdo se inicia.

O excursus pelo noelismo foi possibilitado por uma investigagdo realizada, pelo autor desta
dissertacdo, no ambito de um semindrio tematico de teologia pratica — «Secularidade,
Imaginarios Sociais ¢ Movimentos Eclesiais Contemporaneos» —, em 2016, considerando como
fontes os «Estatutos da A.N.P.»'°, anexos a uma carta dirigida ao Patriarca de Lisboa, D. Manuel
Gongalves Cerejeira, catalogados no Arquivo do Patriarcado de Lisboa; a intervengdo, em
registo de testemunho, de Concei¢do Moita nas Jornadas de Historia Religiosa, da UCP-CEHR,
em Maio de 2010'®; o artigo de Olga Violante sobre a historia do noelismo, publicado na
Natal'”; bem como os 142 editoriais da revista Natal'®, de 1939 a 1965, assinados pelo

Assistente Eclesiastico, o Dr. Gustavo de Almeida.

'S ASSOCIACAO NOELISTA PORTUGUESA, «Estatutos da “Associagdo Noelista Portuguesa”», sem data, com toda a certeza
na década de 1930, PT/AHPL/PAT14-SP/R-07/03/001, Arquivo do Patriarcado de Lisboa.

'S FERREIRA ¢ ALMEIDA, Religidio e cidadania, 539—45.

17 Olga VIOLANTE, «O Noelismo Historia e Mistican, Natal — Cultura e Vida, Julho de 1944, 66-75.

'8 Fundada em 1908, Natal Revista Catélica Feminina de Cultura, Formagdo e Acg¢do, contou com a colaboragio regular do P.
Gustavo de Almeida, como redator, no papel de Assistente Eclesidstico, a partir de 1939, sendo que, em 1942, a revista passa a
chamar-se: Natal Cultura e Vida — Revista da Unido Noelista Portuguesa.
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No que se refere a metodologia de investigacdo desta dissertagdo, privilegiaram-se, como
fontes, a tese de doutoramento (1934)" em Ciéncias Politicas e Sociais de Gustavo de Almeida,
as cole¢des que dirigiu, particularmente na Unido Gréfica, entre outros titulos cuja tradugdo
também promoveu, os periddicos nos quais escreveu regularmente, o Didrio da Manhd com a
ribrica «Preto ¢ Branco» e a «Nova et veteray, e o Novidades, onde entre outros textos, tinha a
sua responsabilidade, a partir de 1954, uma sec¢do de analise social, sob o pseudénimo de
«Parochus X», bem como artigos no suplemento Letras e Artes, e, sobretudo, nos cerca de 400
editoriais por ele redigidos em dois periddicos dos movimentos de que foi assistente: no Menina
e Moga (intitulado inicialmente Boletim da M.P.F.), e no Natal, o periddico noelista. Excluimos
os 4 numeros do Lux, boletim paroquial por ele iniciado durante o ano em que foi paroco do
Fundao, diocese da Guarda.

Recorreu-se, mas de forma ndo exaustiva, ao espolio de manuscritos que a pardquia de Sao
Nicolau, em Lisboa, conserva, bem como foram localizadas as séries do Arquivo do Patriarcado
de Lisboa (acervo do Cardeal Manuel Cerejeira) relativas a correspondéncia com o P. Gustavo
de Almeida — que erradamente se encontra catalogado como «P. Cristiano Adolfo Ribeiro de
Almada», nome inexistente no clero portugués —, requisitadas repetidamente entre Fevereiro e
Junho de 2016, respeitando os 50 anos depois do falecimento de Gustavo de Almeida, que foram
interditadas a quaisquer consultas sem motivo razoavel. Consultou-se ainda a correspondéncia
com o Presidente do Conselho, Anténio de Oliveira Salazar, contida no Arquivo Nacional da

Torre do Tombo.

' Depois de vérios contactos com o Institut Catholique de Paris, ficou a saber-se que o actual arquivo ndo conserva
documentagdo anterior a 1935, remetendo, por hipodtese, para o Centre Sévres, que confirmou néo ter arquivado este documento.
Numa fase final do trabalho foi levantada a hipdtese de haver um exemplar na biblioteca de Saulchoir, dado que foi conferido
apenas por via de consulta do catalogo na rede, sendo que sera confirmado noutro projecto de investigacdo, que sucedera a
presente dissertagdo. Deste modo, os inicos dois exemplares conhecidos — redac¢des ndo definitivas — encontram-se no arquivo
da paroquia de Sao Nicolau, na baixa de Lisboa: um manuscrito em portugués, e um dactilografado, nio editado, em franceés.
Dado que o esforgo hermenéutico para compreender a caligrafia do autor se revelou desproporcional a natureza deste trabalho,
seguiu-se a versdo dactilografada, que conheceu uma cuidada tradugdo — ainda privada —, gragas a dedicagdo e competéncia de
Mafalda Folque e Sofia Tavora.

2% Jrene Pimentel procura demonstrar a persuasio do Cardeal de Lisboa, D. Manuel Cerejeira, sobre Gustavo de Almeida — «um
sacerdote integrista ultraconservador», que «criticava pela direita Salazar» — para que este deixasse de escrever no Didrio da
Manhd, voz da Unido Nacional, e escrevesse apenas nas Novidades, jornal oficioso da Igreja catdlica, demonstrando desse modo
que Cerejeira controlava as vozes eclesiasticas incomodas ao regime, a “esquerda” e a “direita”, no interior do catolicismo
portugués. Cf. Irene Flunser PIMENTEL, Cardeal Cerejeira, o Principe da Igreja (Lisboa: Esfera dos Livros, 2010), 202.
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Relativamente a bibliografia secundaria, remete-se para o estado da questdo, anteriormente
exposto, a que se acrescentam estudos e obras da época em analise, com propoésitos de
contextualizagao.

Considerando que a Faculdade de Teologia permite, na dissertagdo de conclusdo do
Mestrado Integrado em Teologia, a utilizagdo de uma norma metodologica a escolha dos
candidatos a obtencdo do respectivo grau académico, seguiu-se o modelo full note do «Chicago
Manual of Style» (16* edigdo). Optou-se ainda pelo recurso a uma plataforma informatica —
Zotero — de criacdo de bases de dados e gestdo de referéncias bibliograficas, integrada com o
programa informatico de edi¢do de texto. Se, por um lado, a gestdo automadtica ndo so facilita o
processo de redacdo como acrescenta o rigor informatico, por outro lado, ao utilizador comum,
ndo ¢ permitida uma facil altera¢do do estilo ou adaptagdo a outra norma, pelo que se optou pelo

. 21 . , o
uso total da referida norma”, assumindo dai todas as consequentes responsabilidades.

21 Por esta razdo, a aparente gralha mais comum verifica-se na indexagio de paginas nas referéncias bibliograficas nas notas de
rodapé, onde se enumeram paginas com mais de 3 algarismos. Foi aceite a regra da omissdo dos algarismos comuns das centenas,
e num caso também das dezenas, no niimero correspondente a pagina final: em vez de vigorar — por exemplo — «pp. 129-131»,
vai ler-se «pp.129-31».



CAPITULO 1

UM PADRE DA GUARDA PARA LISBOA

A revista da A.N.P., Natal, no nimero de verdo de 1965, dedicado a homenagem funebre
de Gustavo de Almeida, abria com as palavras do Cardeal Patriarca de Lisboa:

«Ja ndo escreverd mais nesta revista o Dr. Gustavo. O que ele alids
escreveu foi pouco; mas foi imenso o que realizou na orientacdo e na
formagdo das noelistas. Deu-lhes o sentido dum apostolado vivo, cheio das
inquietacdes do Evangelho, presente no mundo, aberto ao momento
presente, eficaz nas obras, fiel a Igreja. Autenticidade da fé catolica,
cultura cristd e humana, transparéncia de vida sobrenatural, sentido social
da acc¢do apostdlica, dedicagdo alegre e confiante a Igreja — ndo poderia
tudo isto constituir o testamento que lhes deixou?
Mas s6 a elas? Nao ¢ exagero afirmar que foi o sentido de toda a sua vida
no meio de nds. S6 Deus sabe o nimero daqueles que ele acordou para as
exigéncias austeras do baptismo, no abandono filial a Santa Igreja. Quer na
direc¢do pessoal das consciéncias, quer na ac¢ao publica através da palavra
e da imprensa, quer no apostolado das obras, o Dr. Gustavo exerceu larga e
profunda irradiacdo. Esteve presente e activo em tudo que interessava a
Igreja, como uma testemunha zelosa e ciosa.
Nao era do seu estilo a palavra mediata, serena, medida, nem o
alinhamento silencioso e passivo sem paixdo. Pertencia a linhagem dos
Léon Bloy, que gritam e rugem por amor, contra toda a mesquinharia, e
fraqueza, e duplicidade, e conformismo, e trai¢do. Diante de toda a
tentativa ou ameaca de compromisso da Fé com teologias que o Papa
chamou ha pouco «indefensaveis», ou de atitudes incertas e dubias, contra
a «validade do ensino tradicional da Igreja» e a confianca e a docilidade a
autoridade, ele saia impetuoso, violento.
E ¢ isto que no-lo faz agora admirar e amar mais: a sua rude inteireza, em
que punha tudo, nervos, coragdo e alma. Namorou a novidade, ¢ certo,
como homem do ultimo livro, sem jamais a tomar como a portadora da
verdade. O que ansiava era renovacao e vida, na fidelidade. Todo ele era o
sacerdote ardente de Cristo, o ministro intrépido da Igreja, a testemunha
apaixonada do Evangelho. Todo ele era dom generoso de si as grandes e as
pequenas causas. Viveu intensamente o seu sacerdocio e a sua devogdo a
Patria. Morreu como viveu: num arrebatamento.

+ M. Cadr. Patriarca»™

22 M. CEREJEIRA, «(sem titulo)», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Férias de 1965.
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E este perfil, descrito pelo Cardeal Cerejeira, em estilo de um afectado elogio finebre,
que possibilita a interrogacdo de quem foi Gustavo de Almeida; que percurso modelou a sua
forma de «ver, julgar e agir»; quem ¢ esse padre amante da novidade e critico da modernidade;
quem ¢ esse «devoto da Patria» e formador de mulheres livres, esclarecidas, que respiravam ares
parisienses e comprometidas com «as inquietacdes do Evangelho»; o que ¢ que a Guarda tem a
oferecer a Lisboa, e porque esta disposta a prescindir de clero com tdo elevada formagao superior
para servir as necessidades da capital? Estas interroga¢des levam-nos a partir do contexto onde

nasce Gustavo de Almeida.

1.1 Gustavo de Almeida: um padre da Guarda

A freguesia de Santa Maria Maior, da cidade da Covilha, acolhia, ao final da noite de 15
de Setembro de 1903, o nascimento de um vardo, filho de Agostinho José¢ d’Almeida,
comerciante de profissdo, e de Maria da Graga, doméstica®®. Gustavo Adolfo Ribeiro de Almeida
vinha somar-se a populacdo da “Manchester Portuguesa” de cerca de 15.500 habitantes, em
crescimento em toda a primeira década do século XX**.

Nesta investigagio, apenas aferimos, numa breve noticia das Novidades™, por ocasido do
seu falecimento, a existéncia de 3 irmaos: Sofia Odete Matos de Almeida, Jodo Viriato Ribeiro
de Almeida e Viriato Herminio Ribeiro de Almeida.

Nesse ano de 1903, a Covilha contava 33 anos de elevagao a cidade — por iniciativa de D.
Luis — e 12 de elevacao a Concelho — por vontade de D. Carlos, a 14 de Marco de 1891, meio
ano antes da inauguragio do caminho de ferro da Beira Baixa®.

A segunda metade do século XIX conhecera uma revitalizagdo industrial consideravel,

com um aumento gradual da producdo da ordem dos 265%. Se em 1801 a producdo téxtil de

2 Conforme consta na folha 61 do Livro de Registos de Baptismos 1901-1905, do arquivo paroquial de Santa Maria Maior, da
Covilha.

 José Aires da SILVA, Historia da Covilhé (Edigdo do autor, 1970).

>3 Novidades, 17 de Junho de 1965.

%6 Ibid, pp. 54 e 55.



lanificios contabilizava 7687 pecas, no ano de 1860, nas ja 35 fabricas existentes mais
importantes, 3.800 operarios produziram mais de 20.000 pegas”’.

Tais numeros dao conta das alteragdes nos processos de manufactura e nos meios de
produgdo. Somadas a outras mudancas sociais e econdmicas, definem a expressdo «Revolucao
Industrial» (1760-1830), comummente utilizada para descrever o ambiente conjuntural de todo o
mundo ocidental — Ocidente Europeu e Estados Unidos da América —, e que em Portugal se
sentia plenamente cerca um século depois do seu nascimento em Inglaterra.

A industrializacdo havia desordenado os contextos sociais onde a Igreja catélica exercia o
seu magistério. Todas as alteragdes que ocorreram para que a fabrica produzisse, geraram um
«aumento de miséria material, intelectual, moral e social dos operarios», alargando o «fosso ja
existente entre as classes operarias»>".

As vozes dos Papas Ledo XIII e Pio XI, que insistiam no retorno das classes operarias ao
seio da Igreja, pela via do compromisso desta na organizacao daquelas classes, e pelo empenho
conjunto na reivindicacdo de uma logica de participacdo, distribuicdo equitativa de riquezas e
qualificacdo, conheceriam, mais tarde, em Portugal, um eco expressivo, na ac¢cdo de um
contemporaneo de Gustavo de Almeida, o P. Abel Varzim (1902-1964).

Nos ultimos quarenta anos do XIX, a Diocese da Guarda conhecera dois Bispos, com
mandatos de cerca de vinte anos cada um: D. Manuel (II) Martins Manso (Bispo entre 1858-
1878) e D. Tomas Gomes de Almeida (Bispo entre 1883-1903). Este ultimo, evidenciou-se fora
das fronteiras da Guarda pelo diferendo com o Ministro da Justica Lopo Vaz de Sampaio e Melo
(1848-1892) aquando de uma Pastoral sobre a Enciclica leonina Humanum Genus®, editada sem
o beneplécito régio. Tendo esta contenda ocorrido no limiar do seu pontificado egitaniense,
marcou a sua passagem pela Guarda, mobilizando parte do clero que subscreveu publicamente a

defesa do modus pastoral do seu Bispo, obediente mais a Roma que a Corte.

*7SILVA, Histéria da Covilha.

8 Maria Inicia REZOLA, «Igreja, Operérios e Corporativismo, problemas em torno da “questio social” (1931-1948)»
(dissertagdo para a obtenc¢do do grau de mestre, Universidade Nova de Lisboa, FCSH, 1995), 45.

%% Sobre a natureza e os fins das sociedades secretas, particularmente, a magonaria, e sobre as penas candnicas para os fiéis que as
integrassem.
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Este conflito em particular, ¢ revelador das relagdes entre a Igreja catdlica e o Estado
portugués, e de uma certa privacdo de liberdade daquela, nas vésperas de uma mudanca de
regime politico (1910) e de um novo enquadramento legal da Igreja catolica (1911). Comum a
varios regimes politicos — desde o liberalismo a I Republica — mantinha-se, entre os cidadaos
fiéis catolicos — mormente, no clero —, a complexa articulagdo da obediéncia a duas instancias
distintas: a soberania da coroa portuguesa ¢ a do papado. Este conflito vivido na viragem do
século XIX para o século XX, antecipava o que se concretiza em 1911 com a Lei da Separagdo
do Estado das Igrejas (21 de Abril de 1911). Autores como Sérgio Ribeiro Pinto e Anténio
Matos Ferreira relevam a conclusdo de que esta Lei da Separagdo entre a Igreja catolica e o
Estado portugués, antes de ser imposta por este, em cenario de forte conflituosidade, era
reclamada pela propria Igreja, e inscrita no cristianismo desde a primeira hora, na expressdo
atribuida a Jesus de Nazaré: «dai a César o que é de César e a Deus o que é de Deus»’".

Esta tensdo, que se evidenciou nos movimentos de expulsdo de ordens e congregagdes
religiosas, contribuiu para revelar a diferenca qualitativa entre um “catolicismo situado”, e um
“catolicismo internacional”, facilmente conotado como “estrangeiro”. Tal distingdo manifesta a
complexa articulagdo da constru¢do de um catolicismo de identidade nacional num tecido
internacional, que, sob a autoridade do Papa, se apresenta e quer apresentar estavel,
hierarquicamente ordenado, coeso e univoco.

Sente-se um incremento, em certos sectores do catolicismo na cena mundial, de uma
manifesta comunhdo com Roma, concretamente, uma obediéncia declarada ao Papa. E neste
contexto que em Franga, a titulo de exemplo, ganha expressdo o «ultramontanismo»: emergem
quer no clero secular quer nas congregacdes religiosas, e entre catdlicos em geral, vozes a
reclamar Roma como o referencial central na construcdo — lido em registo de reac¢do — de um
novo ordenamento social, contrariando o que em Franca se apelidou de «galicanismo», uma

tentativa de construgcdo de um “catolicismo nacional”, em certa medida, dependente do Estado.

3% Expressdo presente em trés textos canénicos da Biblia cristd conhecidos como evangelhos sinépticos: Marcos 12,13-
17; Mateus 22,15-22 e Lucas 20,20-26.
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Léon-Gustave Dehon (1843-1925), fundador da Congregacdo dos Sacerdotes do Coracdo de
Jesus, ¢ um dos varios exemplos de um declarado ultramontanismo, tendo estudado em Roma e
participado como estendgrafo no Primeiro Concilio do Vaticano, manteve com aquela cidade um
contacto frequente, bem como os Papas seus contemporaneos, particularmente, com o Papa Ledo
XIIT que chegou a pedir-lhe: «Préchez mes encycliques, elles combattent les erreurs
contempomines»31 .

Este movimento de romanizagdo fez-se sentir também em Portugal. Em processos de
secularizagdo e laicizagdo, importava que os agentes eclesiasticos, ndo so6 se destacassem pela
sua exemplaridade — o que poderia conduzir a um retorno a sua centralidade referencial, como
acontecia nas sociedades do Antigo Regime — como pela vinculagdo ao epicentro da
catolicidade: Roma. Estudar em Roma significava "regressar romano", e isso constituia um passo
na reconfiguracdo do clero e da Igreja catélica, num processo de secularizagdo. Se Franca
decidia constituir o seu Pontificio Seminario Francés em Roma em 1853, a 20 de Outubro de
1900, com o aval Ledo XIII, era erigido canonicamente o Pontificio Colégio Portugués, dedicado
ao Coragao de Jesus.

Gustavo de Almeida frequentou os semindrios da diocese da Guarda, os quais, desde 1903,
com o Arcebispo-Bispo da Guarda D. Manuel Vieira de Matos e o futuro Reitor, vindo do
seminario de Santarém, o Padre Manuel Mendes da Concei¢cdo Santos — mais tarde Bispo de
Portalegre e, posteriormente, Arcebispo de Evora —, iniciaram um processo de “reforma”, de
ampliagio do seminario ao Pago Episcopal®®, de aplicagio do regime de internato, de
reformulacdo dos métodos de avaliagdo dos candidatos, e, neste processo de renovagdo, a
introducdo de duas novas disciplinas: agronomia e sociologia, «que o pais mal sabia o que

33
fosse»™”.

' Léon DEHON, Notes sur [histoire de ma vie, vol. 15 (edigdo provisoria on-line, 2017), 97,
http://www.dehondocsoriginals.org/pubblicati/JRN/NHV/JRN-NHV-0001-0015-0052715.
32 De acordo com J. Pinharanda Gomes, este gesto é significativo, na medida em que D. Manuel Vieira de Matos abdica de
grande parte do Pago, reservando-se apenas uma pequena area, possibilitando uma lotagdo de 200 candidatos. Cf. J. Pinharanda
GOMES, D. Manuel Mendes da Concei¢do Santos, Vice-Reitor do Semindrio da Guarda (1905-1916) e Bispo de Portalegre
3(3191 6-1920), Vice-Postulagio da Causa de Beatificagdo e Canonizagdo do Servo de Deus (Evora, 1996), 28.

IBID., 28.
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«A Guarda estava fadada [...] para levar a efeito importantes ac¢des de interesse eclesial
que julgando-se por vezes de restrito ambito local, se destinavam a servir de paradigma e a
mobilizar areas sociais situadas em zonas geograficamente diferentes»’*. Prova disso ¢ essa
“equipa de elite”, Bispo e Reitor, ambos com formacdo superior na Pontificia Universidade
Gregoriana, em Roma, duo esse decidido a inovar, a disciplinar e a distinguir os rapazes com

potencial intelectual.

Depois do estudo da teologia no Semindrio Maior da Guarda, onde ingressou a 30 de
Outubro de 1920%°, a ordenagio presbiteral de Gustavo de Almeida ocorre no ano do Concilio
Plenario Portugués: a 11 de Janeiro de 1926, época marcante na percep¢do de um novo modelo
de clero: socialmente interventivo a partir de uma diferenciada formagao intelectual e espiritual.
Quinze anos antes, o paroco havia sido diminuido nas suas faculdades de ordenamento social.
Deixando, a 1911, a funcdo de autoridade de registo — nascimento, crescimento, unido
matrimonial, falecimento — o modelo de “cura de almas”, remetido para o seu significado
religioso, nas dimensdes pastoral e espiritual, apresentava-se ainda mais esvaziado do que a

caricatura republicana, que o avaliava a partir da sua pouca produtividade.

A estratégia que se v€ desenhar sobretudo a partir de 1926 parece uma reacgdo: ao pobre
“cura de almas” pretende-se a afirmacdo de uma figura que socialmente se imponha pela sua
diferenciagdo, pela exceléncia da sua preparacgdo; ao inttil e pouco produtivo cidaddo, propde-se
a afirmagio de um cidaddo consciente, activo e interventivo. E frequente o recurso as imagens
do profeta e do her6i para polarizar a meta da formacdo do clero, e, consequentemente, de
sectores catolicos mais protagonistas, progressivamente entendidos como um laicado,
destacando a inteligéncia da analise, a coragem da dentncia e a aceitagdo da incompreensao das

massas.

34 .
Ibid., 23.

35 Maria Luisa NEVES, «<ALMEIDA, GUSTAVO Adolfo Ribeiro DE», Diciondrio de Educadores Portugueses (Porto: ASA,

2003), 68.
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Sao assumidos os contactos e as relagdes que D. Manuel Vieira de Matos, Bispo da diocese
da Guarda de 1903 a 1914, manteve com bispos franceses com quem se aconselhava procurando
aprender da experiéncia do catolicismo francés face ao republicanismo, face ao nacionalismo,
face a articulacdes, aproximacdes e criticas de certas elites culturais, face a questdes com as
quais o episcopado francés ja houvera sido confrontado®®. Esta francofilia era expressdo de um
catolicismo nacional, que, sendo obediente a Roma, considerava a Franga como referéncia mais
significativa para destino de estudos de especializacdo do clero, quer pelo estimulo cultural que
Paris exercia sobre Portugal, e sobre a Europa, mais vincadamente a partir do século XIX, quer
pelo que se desenhava em certos centros académicos como caminho de aproximagdo do
catolicismo a problematica da modernidade. Sucedendo a Vieira de Matos, D. Jos¢ Alves
Mattoso, Bispo da Guarda de 1914 a 1952, da continuidade a este fluxo francofilo, enviando o P.
Gustavo de Almeida®’, recém ordenado, ndo a Roma, mas para o Institute Catholique de Paris,
importante centro de renovagao e de pensamento da “restauracdo catolica”, onde num periodo de
8 anos (1926-1934) conclui uma Licenciatura em Direito Canonico, com Magna Laude, ¢ um
Doutoramento em Ciéncias Politicas e Sociais, com a tese: Vers un régime corporatif: la pensée
social de Salazar’®, percurso e problematica que dara corpo ao segundo capitulo desta
dissertacdo. Se num primeiro momento tal destino se afigura distante do epicentro romano, Paris
era um destino Obvio e desejavel, considerando a vontade de um certo catolicismo em
diferenciar-se nos estudos sociologicos — o que ficard consagrado na historiografia

A . . rqe 39
contemporanea como «sociologia catdlica»™ .

36 Cf. Anténio Matos FERREIRA, «As Apari¢des de Fatima: o evento e o contexto local e nacionaly, em Fatima para o século
XXI (Actas do Congresso de Outubro de 2007) (Congresso Internacional, Fatima: Santuario de Fatima, 2008), 56-57.

37 «A formagdo no estrangeiro de membros do clero portugués — e de que sdo exemplo os padres Gustavo de Almeida (1903-
1965), da diocese da Guarda mas radicado em Lisboa, e o padre Albano Vaz Pinto, da diocese de Portalegre e Castelo Branco,
ambos alunos de Boulard e de Le Bras, em Paris, ou Francisco Carmo, da diocese de Angra do Heroismo, ¢ Antonio Martins, da
diocese de Vila Real, estes formados em Ciéncias Sociais na Universidade Gregoriana — ¢ um dado que ajuda a compreender a
sensibilidade crescente relativamente a sociologia religiosa. Desenvolveu-se assim, em certos meios eclesiasticos [...] “a
percepgdo da descristianizagdo da sociedade e da urgéncia de uma estratégia de reacgdo, definida como reforma pastoral, de que
a sociologia religiosa seria um importante instrumento”, correspondendo a criagdo do proprio SIR a “uma intencionalidade de
reforma pastoral das estruturas eclesiais portuguesas, das suas metodologias e processos de intervengdo”». Cf. AZEVEDO,
Dicionario da historia religiosa de Portugal, 2000, 3:217.

*¥ Esta tese de doutoramento foi laureada com um prémio, que néo foi possivel identificar ao longo desta investigago.

%9 Para uma sistematizada sintese conceptual sobre a «sociologia cat6lica», no que se refere & organizagio doutrinal do magistério
da Igreja catolica, a reac¢des a sistemas econdmicos como o liberal ou o marxista, a aspectos estruturais da organizagdo do
trabalho e de grupos societarios como a familia, bem como para um elenco de protagonistas que estdo na génese deste conceito,
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Nos oito anos de Paris, Gustavo de Almeida contacta de perto com Gabriel Le Bras (1891-
1970) ¢ Fernand Boulard (1898-1977), tidos como referéncias na formagdo de elites
eclesiasticas™’. O periodo parisiense, decisivo para a sua reflexio e sensibilidade, coincide com a
concretizagdo da II Republica, como regime de Estado Novo, contactando com o ideario e o
projecto de Antonio de Oliveira Salazar, em formagdo e processo de afirmacdo, como ilustra o
texto constitucional de 1933.

Ainda em transito entre Paris e a Guarda, antes de defender a sua tese de doutoramento,
Gustavo de Almeida é nomeado director do Voz da Fé, Noticias da Covilhd e Boletim da
Diocese da Guarda, cargo que exerce entre 1931 e 1936. Por um ano, foi nomeado Paroco do
Fundido assim que regressa de Paris, entre 1934 e 1935, tendo ai criado o Lux, o boletim
paroquial, que conheceu 4 nimeros da sua autoria.

A sua ultima missdo na sua diocese durou 3 anos, tempo em que integrou a equipa
educadora dos Seminarios do Funddo e da Guarda, entre 1935 e 1938, sendo professor de Moral
e Educagdo Civica, no Liceu da Guarda. Da sua passagem pelo Semindrio, fica a nota
testemunhal de Jalio Pinheiro, onde associa Gustavo de Almeida a personagem de Manha
Submersa, de Virgilio Ferreira, o «Padre Tomas», que, pela sua austeridade, deixou a muitos
«tristes recordacdes» .

Considerando a complexa identidade catolica, que se inscreve num contexto situado, sem
desobedecer a uma autoridade estrangeira e “supranacional”, considerando o envio do recém-
ordenado P. Gustavo de Almeida para um centro académico ‘“ultramontano”, considerando o
interesse deste estudante universitario em fazer convergir para a sua reflexdo académica a
especificidade da identidade nacional Portuguesa e uma Igreja catolica em Portugal em tempo de

paz e renovagdo, esbocar uma biografia de Gustavo de Almeida ¢ uma possibilidade oportuna

considere-se o texto doutoral de Antoénio Matos Ferreira. Cf. Antonio Matos FERREIRA, Um catdlico militante diante da crise
nacional: Manuel Isaias Abundio da Silva: 1874-1914 (Centro de Estudos de Historia Religiosa, Universidade Catolica
Portuguesa, 2007), 103-5.

40 Mais tarde, entre 1958 e 1960, Boulard haveria de estar presente em iniciativas de formagdo do clero de Portalegre e Castelo
Branco, em 1958 e 1960, e no II Curso de sociologia rural, organizado pela JUC em 1959. Cf. Carlos Moreira AZEVEDO,
Historia Religiosa de Portugal, vol. 3 (Circulo de Leitores, 2002), 256.

4! Jilio PINHEIRO, «O real ¢ a ficgdo na “Manhd Submersa”, de Virgilio Ferreiray, Sintese, Margo de 2008. Citado a partir de
http://www.snpcultura.org/impressao_digital manha_submersa.html.
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para aprofundar o que se entende por Catolicismo Nacionalista, ¢ para constatar o que de
renovador se encontra num perfil, que varios autores designam por ‘“‘conservador”,
“situacionista” ou “clérigo do sistema”, deixando por considerar outros dados importantes,

contidos, por exemplo, no elogio fiunebre do Cardeal Cerejeira no portico deste capitulo.

1.2 Lisboa: epicentro da Restauracdo Catélica

«Manuel Vieira de Matos tinha um projecto global de pastoral. Global, que

abarcava todas as situagdes concretas do homem — o sexo, a idade, a

profissdo, o nivel cultural, a vocacdo activa. Queria uma Igreja capaz de

falar a lingua de cada um, que pudesse entrar e ficar em cada um. Para isso

escolhia os colaboradores que, em obediéncia a rigoroso critério, lhe
. . . . . 42

poderiam desenvolver os intentos e conseguir os objectivos» .

Este entendimento global da pastoral, de procurar envolver a “situacdo” dos homens e
mulheres, de pretender abarcar sistematicamente a existéncia individual e social dos crentes, esta
plasmado nas conclusdes conciliares tridentinas — donde o septenario sacramental emerge como
concretizacdo desse programa —, € apesar de ser ensaiado em varias épocas € em varios contextos
— sublinha-se o caso supracitado de Manuel Vieira de Matos —, viria a conhecer uma plena
concretizagdo, em Portugal, com a implementa¢do da Accao Catolica Portuguesa (A.C.P.) (1932-
1974), cerca de 370 anos ap6s a conclusdo do Concilio de Trento.

Antonio Matos Ferreira recorda que a «A.C.P. correspondeu a uma concepgdo de

. N . . oy 43
movimento total, encarado como um corpo organico e hierarquicamente constituido» . Esse
«movimento total», singular na historia do cristianismo em Portugal, correspondeu ao primeiro e
unico momento de evangelizacdo total dos portugueses. Assumindo que a nacionalidade nasce
cristd, e os subditos do rei de Portugal vao sendo cristdos por conquista de territorio, sem omitir

a diferenciacao religiosa que floresce mais numa ou noutra época da historia lusitana, a Accdo

Catolica do século XX da conta da necessidade de “evangelizar Portugal” — «recristianizar

2 J. Pinharanda GOMES, D. Manuel Mendes da Concei¢io Santos, Vice-Reitor do Semindrio da Guarda (1905-1916) e Bispo de
Portalegre (1916-1920), 43.

43 Joel SERRAO, Anténio BARRETO, e Maria Filomena MONICA, Diciondrio de histéria de Portugal, vol. 1 (Lisboa:
Iniciativas Editoriais, 1975), 26.
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Portugal» —, manifesta a percepcdo de que ndo basta ser portugués para ser cristdo, ou catdlico,
evidenciando j4 um desajuste de modos de transmissdo do patriménio religioso, do que a
teologia categoriza como tradigao.

Poder-se-ia afirmar que, em certo sentido, com a Acc¢do Catolica, o Concilio de Trento
conheceu a sua plena recep¢do, em vésperas de grandes mudangas antropologicas, sociais,
politicas e econdémicas que ditaram o fim do seu ajustamento, da sua possibilidade de aplicacao
ao contexto para o qual tinha direccionado a sua intervengdo. A implementagdo da A.C.P como
estratégia de restaurar um “Portugal catdlico” ¢ uma expressdao emblematica do que se entende
pela «Restauracao Catolicay.

Manuel Gongalves Cerejeira (1888-1977), Patriarca de Lisboa de 1929 a 1972, sucedendo
a Mendes Bello (1842-1929), ocupar um lugar de uma certa representagdo do catolicismo
portugués, de figura proeminente de um corpus eclesiastico nacional, e, por via dessa
proeminéncia, emerge como figura influente nas relacdes do Estado portugués com a Igreja
catolica. Tal fungcdo de uma certa representacdo e interlocu¢do s6 pode compreender-se num
processo de reconfiguragdo sociopolitica que se conhece por “secularizacdo”, onde se desenham
molduras legais que inserem a Igreja catolica numa légica de paridade e de condi¢des de
representacdo perante o Estado, por via contratual, semelhante a outros grupos de cidadaos
associados.

Se esse associativismo catolico mobilizou num crescendo o laicado, particularmente, em
tempos de diminuicdo de fungdes sociais dos eclesiasticos, a necessidade de se desenhar uma
personalidade juridica que representasse o episcopado portugués, possibilitard ndo s6 a
percepgao de um organismo que tende a vencer a dispersdo de vozes pela univocidade e coesdo,
como também o reconhecimento, em logica de contrato social, de um cidaddo que represente um
grupo social. Nao obstante a proeminéncia e visibilidade de outros bispos, como D. Manuel

Vieira de Matos, D. Manuel da Concei¢do Santos, bem como outros bispos do Porto e de
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Coimbra, Guarda ou Portalegre, o Patriarca de Lisboa assume o papel de lideranga do complexo
tecido do catolicismo portugués, durante mais de 4 décadas.

Inserido numa dindmica de «restauragdo catolica» que acrescentava a uma certa
“reconquista” a formagdo de um escol eclesidstico, que naturalmente se impusesse por via da
exceléncia, Manuel Gongalves Cerejeira atrai e fixa no Patriarcado de Lisboa um conjunto de
protagonistas, das mais diversas proveniéncias, que dardo corpo a uma experiéncia institucional
inédita: Lisboa, em certo sentido, torna-se o “centro de comando” do catolicismo portugués. A
Junta Central da A.C.P., perfilava-se a par da «Unido Grafica», empresa criada no inicio dos
anos 20 do século XX, pelo P. Fernando Pais de Figueiredo (1882-1947) — mais tarde nomeado
Monsenhor, originario da diocese da Guarda —, para funcionar como editora e suporte ao jornal
Novidades, que havia sido retomado em 1923 para se tornar um jornal nacional catdlico, 6rgao
oficioso do episcopado portugués. Na direc¢do das Novidades e da seccdo editorial da «Unido
Grafica» gravitavam nomes de referéncia, como: o Mons. Miguel de Oliveira (1897-1968)*,
autor da Histéria Eclesidstica de Portugal (1940); o Mons. Moreira das Neves (1906-1992)*,
comunicador de referéncia na radio e, mais tarde, nos primeiros passos da R.T.P., onde foi
membro do Conselho de Programas, foi quem proferiu a homilia finebre nas exéquias de
Oliveira Salazar, originario da diocese do Porto, como Miguel de Oliveira, ambos responsaveis
pelas palestras religiosas quinzenais que se ouviam na «Emissora Nacional», na década de 30; o
Mons. Manuel Lopes da Cruz (1899-1969), este originario da arquidiocese de Braga, que tendo
integrado a direc¢do do ja referido jornal, em 1938, funda a «Radio Renascenga»; e ainda o
Mons. Avelino Gongalves (1895-1981), te6logo bracarense, professor de teologia, “arquitecto”

do escutismo catélico portugués, deslocado para Lisboa como o primeiro Secretario Nacional da

4 Tratando-se de estudos sobre Miguel de Oliveira, os trés textos seguintes articulam outros nomes de eclesiasticos que déo
corpo a rede a que se faz referéncia. Cf. Avelino de Jesus da COSTA, «Mons. Miguel de Oliveira: notas bio-bibliograficasy,
Lusitania Sacra, 1, n. 8 (1970): 7-19; Carlos Moreira AZEVEDO, Mons. Miguel de Oliveira no centendrio do seu nascimento
1897-1997 (Valega: Junta de Freguesia de Valega, 1997); Manuel CLEMENTE, «A Igreja e a sua historia: a proposito de
Monsenhor Miguel de Oliveira e da historia da Igreja em Portugaly, Didaskalia 37, n. 1 (2007): 337-44.

% AA. VV., «Neves, Francisco Moreira das», Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura (Lisboa: Verbo, 1973); Anténio
BARRETO ¢ Maria Filomena MONICA, «Neves, Francisco Moreira das», Diciondrio de Historia de Portugal: Suplemento
(Porto: Livraria Figueirinhas, 1999).
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A.C.P., também ele director da «Unido Grafica» e das Novidades, e fundador da revista Lumen™®.
A excepgdo da «Radio Renascenga», por todos os circulos referidos gravitou o P. Gustavo de
Almeida, juntando-se a um grupo eclesiastico de exceléncia, sensivel ao pedido de Ledo XIII,
que ainda ecoava da Enciclica Pergrata Nobis (1886), aos bispos portugueses, pedindo uma

atencdo a imprensa catolica, provendo eclesidsticos que a dinamizassem.

1.3 Nacionalismo Catélico e Restauracdo Catélica: expressoes de “uma nova sociedade”

Concomitante ao movimento estratégico-pastoral de integrar e congregar as diversas
constelagdes societarias do catolicismo portugués, a que a A.C.P. se propunha, desenhava-se um
regime politico que se propunha também ele integrar e congregar os multiplos matizes
societarios, sob o designio de uma “nova ordem”, um «Estado Novo», capaz de fazer renascer,
de renovar e inovar, o Portugal fragmentado e falido, vitima das experiéncias de «cem anos de
liberalismo», e de uma guerra mundial inaudita. Importava, portanto, resgatar os tempos de
prosperidade e as condi¢des de manutengdo da paz, donde emerge a ordem (pessoal, moral,
social) como programa. Resgatar tempos de prosperidade consistiu, em certa medida, na
constru¢ao de uma retdrica epopeica, donde se relevam a gesta do Portugal das descobertas, e a
cristandade medieval, donde nasceu o Reino de Portugal®’.

A organizagdo sociopolitica medieval — ainda que em certa medida mitificada —,
concretamente, 0 modelo de organizacdo corporativa, ¢ o paradigma de referéncia para recuperar
“a ordem”, estruturando de forma sistematica o funcionamento do aparelho do Estado, onde

seriam reenquadradas as suas relagcdes com a Igreja catdlica.

46 Cf. http://www.cne-escutismo.pt/Escutismo/CorpoNacionaldeEscutas/HistoriadoCNE/FigurasHistoricas/DrAvelinoGongalves/
tabid/429/Default.aspx

47 Esta apologética era alargada, cobrindo e fazendo convergir diversos sectores ideoldgicos e politicos, como correntes
nacionalistas, republicanas e até mesmo de origem anarquista. Exemplo dessa convergéncia é a Cruzada Nun’Alvares (Cruzada
Nacional D. Nuno Alvares Pereira, 1918-1938), tratada na tese doutoral de Ernesto Castro Leal. Cf. Ernesto Castro LEAL, Nagdo
e nacionalismos: a Cruzada Nacional D. Nuno Alvares Pereira e as origens do Estado Novo (1918-1938) (Chamusca: Edi¢des
Cosmos, 1999).
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Reatam-se relagdes diplomaéticas estreitas entre o Estado portugués e a Santa Sé, que
culminariam na assinatura da Concordata ¢ do Acordo Missionario de 1940, ¢ dessas relagoes
cré-se repor justica a situagdo da Igreja catdlica, reconhecendo o seu papel de coesdo,
morigera¢do e ordenamento social, considerando-a aliada na construcdo de uma “sociedade

. ~ ;. . g ~ . ~esd8
nova”, entendida como expressdo da propria “civilizacdo cristd”

; considera-se um exemplo
revelador a concess@o da constru¢do de uma rede escolar privada, alternativa a rede escolar que o
Estado — ineditamente — se propde construir e ampliar.

Este tecido de relagdes, interdependéncias, de protagonistas e mundividéncias comuns
entre Estado e Igreja catolica, integra a definicdo — ainda que sendo um conceito amplo — de
“Nacionalismo Catolico”. Entende-se esta expressdo como um certo catolicismo que se
estabelece, reclamando ser “o mais”, definido como defensor da ordem, anti-modernista (onde
cabe a censura ao liberalismo, ao socialismo, a0 comunismo, a magonaria, ao protestantismo, € a
certas aliangas internacionais), ndo vocacionado a relevancia do conflito, pelo contrario, vendo
neste uma ameaga a ordem, logo, prejudicial, perigoso e, portanto, evitavel.

Para elucidar a definicdo “Nacionalismo Cato6lico”, e procurando uma distingdo de
“Catolicismo Nacional” — ndo considerando sequer a designacdo ‘Nacional-Catolicismo”,
circunscrita ao contexto germanico e espanhol —, convoca-se 0 que num contexto maurraciano se
debatia por politique d’abord. Maurras com o intento de uma reforma politica, redesenha o
catolicismo — criando um «catolicismo ndo cristio», na expressio de Marcel Prélot™
expurgando-o de certas caracteristicas para o tornar aliado e instrumento de uma mudanca
politica de reaccdo, vencendo o republicanismo, 0 magonismo, o liberalismo. Nesse sentido, no
limite, a Igreja catdlica fica ao servico de uma causa maior: uma viragem politica. Essa
instrumentalizag¢do, d4 corpo ao conceito de “Catolicismo Nacional”, que ao longo da histéria
aglutinou simpatizantes leigos e eclesidsticos. As expressdes “Nacionalismo Catolico” e

“Catolicismo Nacionalista”, aproximam-se na medida em que mais do que uma

48 Expressoes recorrentes nos discursos de Salazar e Cerejeira, mas néo so.
49 Maria Lucia Brito MOURA, «A condenagio da Action Frangaise por Pio XI: repercussdes em Portugaly, Revista de Historia
das Ideias 29 (2008): 548.
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instrumentalizagdo mutua, ha um compromisso de colaboragdo num enquadramento de liberdade
religiosa.

Parafrasecando Maurras, em Gustavo de Almeida assistimos a um catholicisme d’abord,
na medida em que como agente de uma instituicdo hierarquicamente constituida representa a
entidade a quem o Estado reconhece liberdade de ac¢@o. Deste modo, dir-se-ia que Gustavo de
Almeida se inscreve num contexto nacionalista catolico, e comunga desta ideologia, sendo que
Estado se apresenta capaz de garantir ordem e estabilidade, apreciador da organica funcional do
catolicismo, pouco tolerante ao conflito e consciente da sua singularidade no contexto das nagdes
e aliangas internacionais, € age como um catdlico nacionalista, na medida em que protagoniza a
construcao do catolicismo num contexto nacionalista, e que, ao contrario de Maurras, pugna para
que a Igreja catolica ndo seja instrumentalizada, antes acredita em modos de cooperagdo como
via de modernizagdo do catolicismo. A partir desse entendimento de modernizagdo enquadra-se
o modo de estar e actuar como catdlico, e o papel da Igreja que presta assisténcia e educa sem
querer governar, apesar de influenciar os agentes politicos, num acompanhamento comunitério
ou mais pessoal.

A consciéncia da interven¢ao como cidadao catolico havia ganho um impulso definidor a
partir do contexto legal de 1911, onde ao clero era pedida uma nova forma de estar no espago
publico, j4 sem uma espécie de autoridade por direito natural, mas inserido num tecido de
multiplas paridades, de fungdes sociais contratualizadas, sob uma tinica autoridade: o Estado. E a
partir desse novo enquadramento que o laicado vai ter o apoio eclesidstico, nomeadamente
episcopal, enquanto expressdo especifica de um mandato para se organizar associativamente,
tendo como fim principal a demonstra¢do da permanéncia do catolicismo no espago publico e a

sua intervencdo na “coisa publica”.
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CAPITULO 11
ESTADO NOVO; CORPORATIVISMO;

CATOLICISMO NACIONALISTA

Com o final da Grande Guerra (1914-1918) a Europa assiste ao desaparecimento dos
impérios continentais, ainda que persistissem os espagos coloniais referenciados a diversas
poténcias. Nesse cendrio de definicdo de novas fronteiras generaliza-se a reflexao sobre as raizes
da identidade nacional, problematica identificada j& nos finais do século XIX e, em parte, gerada
do grande conflito europeu. Nos discursos dos chefes das na¢des europeias transparece uma
vontade generalizada de prosseguir a construc¢ao finissecular das narrativas nacionais ilustradoras
de um passado glorioso, procurando legendar o estado do tempo presente com um designio de
grandeza, riqueza e prosperidade fundado e alimentado no passado e a cumprir-se num futuro
proximo, com o esforco e a unidade de todos, e com necessarias escolhas a tomar,
nomeadamente, a eliminagdo do erro.

Como lembra Antoénio Matos Ferreira, «ao nacionalismo republicano correspondeu um
nacionalismo catélico e conservador»’’. Através dos percursos dos principais actores politicos,
entusiasmando vozes da reflexdo filosofica a criagdo artistica, da literatura a “arqueologia dos
herdis nacionais”, as duas décadas entre os dois grandes conflitos mundiais conheceram um
incremento na reconstru¢do de identidade nacional — movimento fortemente enraizado na
segunda metade do século XIX —, gradualmente cristalizando em grupos societarios de natureza
ideoldgica nacionalista, identificando causas que conduziram a decadéncia das nagdes,
nomeando culpados, e apontando rumos novos reagindo aos anteriores sistemas. O caso mais

emblematico e comum a muitos dos Estados totalitarios — lato sensu — é a narrativa construida

SO FERREIRA, Um catdlico militante diante da crise nacional, 238.
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em torno da dialética Estado-capital. O discurso de Benito Mussolini’', em Roma, na Assembleia
Geral do Consiglio Nazionale delle Corporazioni, a 14 de Novembro de 1933, ilustra o
entendimento crescente da subserviéncia dos Estados ao capital, obtido por poucos através de
uma légica de produgdo industrial massiva, alimentando um consumo voraz, deixando a
iniciativa privada liberdade de se organizar e regular. Tal crescimento fazia gerar exploragdo das
classes produtoras, e, com a progressiva criagdo e organizacao de cartéis, abuso no mercado de
consumo, com a ameaga a livre concorréncia. Mussolini destaca dois aspectos importantes a
considerar: o papel do estado diminuido pelo sistema capitalista, relegado — quase em caricatura
— a tutelar as alfandegas, cada vez mais pressionadas a facilitar as transagdes comerciais, com
cada vez menos poder de interven¢do nas leis de mercado e de concorréncia; e a hegemonia
americana e japonesa que com a sua prosperidade retiram a europa o estatuto de «continente que
dirige a civilizagdo humana»*. Esta discursividade encontrava pleno eco pois realiza-se apos o
crash financeiro de 1929 e, particularmente, em ambiente catdlico marcado por uma significativa

critica ao liberalismo politico e econémico.

2.1 Corporativismo (catélico): a grande questio

No processo de incremento das narrativas identitdrias nacionais emerge uma critica a
modernidade — lato sensu —, uma citica a0 “modo de vida hodierno”, sendo que os aspectos
merecedores de maior penalizagdo sdo os desagregadores, os que afectam a ordem e a coesdo.
Estava bem presente nos discursos de chefes de regimes fascizantes o peso de «cem anos de
liberalismo» e a fraqueza do Estado dividido em lutas partidarias, distante da produgdo de
riqueza e incapaz de se apresentar como referéncia morigeradora as classes trabalhadoras, como

potenciadora de unidade nacional e justica social.

3! Benito MUSSOLINI, Quattro Discorsi Sullo Stato Corporativo (Roma: Laboremus, 1935).
52 11
Ibid.
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Sendo necessario um afastamento da situagcdo do tempo presente, prosseguindo o esforco
finissecular de resgate de tempos aurecos do passado definidores de identidade nacional, a
medievalidade — que o liberalismo e o iluminismo predicavam de «idade das trevas» — emerge
como o tempo do ber¢o das nagdes, da ordem, da coesdo, da paz social, da economia de Estado
forte. Num exercicio epopeico procuram-se contextos, protagonistas, institui¢cdes, sistemas e
costumes que possam ser recuperados e, deste modo, solucionar problemas do presente. Na
apreciagdo analéptica da medievalidade, a religido cristd ¢ identificada como a alma da ordem,
da paz, da unidade. Imputando as revolugdes liberais o 6énus da desordem social, em grande
medida pelo reajuste for¢ado do poder religioso no novo travejamento sociopolitico, a conclusao
afigura-se como naturalmente consequente: ¢ urgente resgatar o catolicismo — tradi¢do crista
herdeira do paradigma da cristandade, entendida como a orbe obediente ao Papa — da
humilha¢do contratual do Estado moderno, a que tinha sido sujeita, e devolver-lhe o poder
natural que arrogava cada vez mais desde o século IV, em vérios contextos e de multiplas
formas. Essa convocagdo do catolicismo para o estabelecimento de uma nova ordem, retoma o
debate teoldgico do corpo, invocando Paulo de Tarso e Tomés de Aquino, e assenta numa
valorizacdo das sociedades confraternais.

O texto epistolar catalogado no canone biblico como Primeira Carta aos Corintios, cujo
autor a tradi¢do crista assume ser Paulo de Tarso, apresenta no capitulo 12, em registo alegorico,
o corpo humano e o seu funcionamento como chave de leitura para entender o que Paulo entende
por éxxinoig (assembleia; grupo dos convocados; congregagdo; igreja) e o seu funcionamento.
Depois de justificar a necessidade de todos os membros para o funcionamento ordenado e
harmonioso do corpo, independentemente daquilo que o leitor possa julgar mais ou menos digno,
o0 autor apresenta como que em “nota de passagem” a hierarquia da éxxinoig:

«E assim a vérios pdz Deos na Igreja, primeiramente os Apostolos,
segundariamente os Profetas, em terceiro lugar os Doutores, depois os

que tem a virtude de obrar milagres, depois os que tem a graca de curar
doengas, os que tem o dom de assistir a seus irmaos, os que tem o dom de
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governar, os que tem o dom de falar diversas linguas, os que tem o dom
de as interpretar»™.

«Os que tem o dom de governar» — tradugdo do Latim®* (Vulgata) gubernationes do
original grego xvfepvioeic — figuram em sétimo lugar de uma hierarquia de nove servigos.
Admitindo que o debate hermenéutico em torno deste versiculo seja proficuo, e, pela sua
especificidade, ndo tenha lugar nesta dissertagdo, importa referir que, enquanto texto biblico, a
Primeira Carta aos Corintios foi um texto formativo da Igreja e incontornavel na educagdo e no
imagindrio eclesidstico, pelo que emerge com naturalidade como referéncia no debate sobre a
proeminéncia dos poderes — civil e religioso —, e no debate em torno da legitimacdo do lugar dos
bispos, que reclamam ser os sucessores dos Apostolos, bem como na funcionalidade societaria
atribuida e reconhecida por parte dos fiéis.

A inspira¢do do Estado corporativo encontra referéncias biblicas no texto de Paulo de
Tarso a que ja nos referimos. Essa alegoria do corpo acrescenta valor de autoridade — quer pela
antiguidade, quer pelo caracter magistral das suas letras — na necessidade de «o corpo» funcionar
se houver ordem. Se «os membros» se rebelarem por ndo se reconhecerem valorizados, «o
corpo» ndo pode funcionar, dado que este ¢ constituido por «diferentes membros» — ndo
podendo todos ser «cabega». Importa que «os membros» que se sentem mais «indecorosos» se
sintam integrantes de um corpo que funciona se cada um aceitar ocupar o seu lugar e cumprir a
sua funcio. E no entendimento sobre o cumprimento da sua fungdo que a Igreja catélica convoca
a reflexdo de Tomas de Aquino em torno do corpo e da alma, na sua analise critica da obra de
Aristoteles, De Anima.

Nao sendo o proposito desta dissertagdo um excursus filoséfico tomista, nas questdes

neoplatonicas e neoaristotélicas, importa considerar que o debate em torno da relagdo dual alma-

53 Anténio Pereira de FIGUEIREDO, Novo Testamento de Jesu Christo, traduzido em Portuguez segundo a Vulgata (Londres,
1821), 170.

* Optamos pela tradugdo portuguesa do texto biblico de Anténio Pereira de Figueiredo, em detrimento da de Jodo Ferreira de
Almeida, por exemplo, pelo facto de aquela partir da versdo latina e ndo do original grego, e ter circulado mais confortavelmente
em ambiente catdlico, particularmente, entre eclesidsticos, mais proximos dos textos latinos.
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corpo se prendia sobre a categoria de substincia®. Gradativamente, Tomas de Aquino chega a
afirmar que «a alma que da ser ao corpo da-lhe imediatamente ser substancial e especifico a
todas as partes do corpo»’’, e ainda que «é pela alma que o individuo ¢, e é corpo, e é (corpus
vivum) corpo vivente»’’. Em sintese, «a alma, retne, portanto, na sua esséncia, uma mesma
forma substancial, através da qual o individuo € <esta coisa determinaday, e € esta substancia, e
através da qual ele é corpo, e corpo animado»’*. Tal percurso reflexivo apresenta-se como aliado
na fundamentagdo teoldgica da ideia de Estado corporativo, e neste, qual o lugar da Igreja
catolica. Desse modo, compete ao Estado organizar os membros do corpo e estabelecer as suas
relagdes — sem olvidar as disposi¢des paulinas, anteriormente consideradas — e permitir que a
Igreja seja a alma do corpo, ocupando-se da tarefa de manter vivo o corpo, noutras palavras, a
missdo de manter vivo o corpo diz uma “manutencdo da vida” que se expressa numa pratica
ritmada, qual pulsagdo cardiaca, diz a possibilidade de regenerar membros fragilizados, e diz a
mediacdo do acesso a vida eterna de todo o corpo. Tal ¢ a missdo da Igreja nas determinagdes
fundantes da A.C.P.: «inibir de actividade puramente politica e sindical, para que ndo se
confundisse o papel de moralizagdo social e pessoal da Igreja, com a organizacdo da sociedade
civil, que ¢ fungdo do Estado»’’. Parafraseando Tomas de Aquino, e ousando uma aplicagio
directa de uma reflex@o conceptual as questdes de identidade e articulacdo de fungdes da Igreja
catdlica com o Estado corporativo, dir-se-ia que a Igreja reune na sua esséncia uma forma
substancial, através da qual o Estado ¢ um Estado determinado, e ¢ esta substancia através da
qual ele € corpo, e corpo animado.

Esta reflexdo teoldgica em torno do Estado corporativo apresenta uma luz hermenéutica
sobre o primado do “ser” sobre o “fazer”, no que se refere a identidade da Igreja catdlica, a sua
fun¢do social e na sua relagdo com o Estado. Neste sentido, a Igreja catdlica nas suas multiplas

sensibilidades, ndo pede um “fazer” mas um “ser”, noutras palavras, ndo determina um modo de
9 9

5 Cf. Maria Manuela Brito MARTINS, «As diversas significagdes do conceito de corpo em S. Toméis de Aquinow,
MEDIAEVALIA. Textos e Estudos, 2000, 143-55.

> Ibid., 147.

*7 Ibid., 148.

> Ibid., 149.

% REZOLA, «lgreja, Operarios e Corporativismo, problemas em torno da “questdo social” (1931-1948)», 108.
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ac¢do, antes, cria uma mundividéncia possibilitando que “os que sdo”, “fagam” de formas
diversas e distintas. A titulo de sumadria legenda convocamos trés dossiers ilustradores das

: . ~ . 1 60
anteriores consideragcdes: a «oposi¢do catdlica ao Estado Novo» , que comprova a
multiplicidade de formas de estar e fazer, sob a singularidade nominativa de uma unica
identidade religiosa; o «catolicismo social», essa constelagdo no interior do catolicismo que
permite a existéncia de multiplos protagonistas com distintos modos de ac¢@o no que se refere a
implicacdo com as questdes laborais, sindicais, patronais, legislativas do trabalho — questdes
sociais e politicas —, e a diferentes graus de aproximagao a grupos sociopoliticos que reclamam o
cuidado desses assuntos; a assisténcia espiritual do Dr. Gustavo de Almeida a dois grupos
femininos distintos, a M.P.F. e as Noelistas, onde se constatam desafios a modos de estar e fazer
distintos a partir de uma identidade e pertenca religiosas comuns.

«Um dia se reconhecera ser Portugal dirigido por um sistema original,
proprio da sua historia e da sua geografia que tao diversas sao de todas as
outras; e desejdvamos se compreendesse bem ndo termos posto de lado
os erros e vicios do falso liberalismo e da falsa democracia para
abracarmos outros que podem ser ainda maiores, mas antes para
reorganizar ¢ robustecer o pais com os principios de autoridade, de
ordem, de tradicdo nacional, conciliados com aquelas verdades eternas
que sdo, felizmente, patrimonio da humanidade e apanagio da civilizagao
cristin®’.

Este breve paragrafo de um discurso de Salazar — ndo identificado por Gustavo de
Almeida, como grande parte das citagdes que faz na sua tese de doutoramento em Ciéncias
Politicas e Sociais: Vers un régime corporatif - la pensée social de Salazar —, citado no portico
do seu texto, funciona como “obertura”, ¢ exposto o tema e apresentado o caracter da obra: estdo
presentes os topicos do futuro como designio, a identidade original fundada num passado dureo,
a identificagdo do século liberal como fonte de ruina, a ameaga de sistemas socialistas, a

necessidade de haver um compromisso sob os valores da ordem e da tradicdo constituintes do

cristianismo, sobretudo da imagética construida no final do século XIX em torno do paradigma

% Jodo Miguel ALMEIDA, 4 Oposicio Catélica ao Estado Novo (Lisboa: Nelson de Matos, 2008).

¢! Discurso na inauguracio do I Congresso da Unidio Nacional, a 26 de Maio de 1934: «O Estado Novo portugués na
evolugdo politica europeia». Oliveira SALAZAR, Discursos 1928-1934, 5%, vol. 1 (Coimbra: Coimbra Editora, 1961), 333—
35.
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da cristandade medieval e das suas sociabilidades confraternais e corporativas, como sociedade
hierarquica e harmoénica constituida por distintos grupos em articulacao.

O regime corporativo analisado no trabalho académico de Gustavo de Almeida, que
manifesta em toda a redacdo sinais entusiasmados de um registo apologético, apresenta-se como
um posicionamento ideoldgico, que reporta a medievalidade — a ponto de merecer um capitulo
inteiro dedicado a esta fundamentagdo — a evidéncia do paradigma de uma sociedade de matriz
cultural catdlica, estavel, que subsistira até ao liberalismo.

Delineado na lei francesa de 14 de Junho de 1791, conhecida como «lei de Le Chapelier»,
o Liberalismo preconizava a liberdade individual: sublimava o individuo na sua capacidade
autorrealizadora e como construtor do seu proprio destino, negociando com o Estado sob a forma
de contrato, salvaguardando direitos — como a propriedade —, e questionava o valor das
mediacdes e representantes, ou de certas estruturas intermédias, com a religido, que se apresenta
como mediagdo do processo de salvagdo do individuo, da sociedade e do mundo.

Assim, o Corporativismo apresentava-se como proposta politica em torno da resisténcia
catolica, depois do «século liberal». Se, por um lado, a influéncia romantica afectava a retdrica
liberal, invocando o passado medieval como «periodo de trevasy», legitimando a revolucdao do
tempo presente, ndo ¢ menos verdade que o mesmo movimento afectado de uma memoria
elaborada e projectada, resgatava para o imaginario catdlico a medievalidade como época
ordenada, prospera e harmoniosa. O texto «Reclamagdes Urgentes», do jornal 4 Guarda, de 25
de Novembro de 1932, lembra que «o proprio sindicalismo, ndo ¢ sendo uma adaptacdo das
Corporagdes medievais, que a revolugdo matou e a Igreja fundara»®.

A enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XIII, protagonizava o emergir do
corporativismo no seio do catolicismo contempordneo — ndo tanto como pronunciamento
ideologico-partidario ou econdémico, apesar da censura e alternativa a ameaca socialista — como

sistema de organizacdo de relagdes sociais, reclamando um empenho do mundo catdlico num

2 REZOLA, «lgreja, Operarios e Corporativismo, problemas em torno da “questdo social” (1931-1948)», 43.
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processo de construgdo de coesdo social em tempos de conflito, e o seu retorno a sua
organicidade de natureza confraternal.

René Rémond, na conclusio do Coldquio Internacional® sobre a Rerum Novarum aflora a
percepcao de um novo estilo de enciclicas pela forma e pelo conteudo, dado que inaugura um
novo modo de ensinamento, uma forma inédita de fazer a educag¢do da consciéncia moral dos
cristaos. Ela desenha ainda um modo novo de relacao entre o Pontifice Romano e o mundo.

A interven¢do de Anténio Matos Ferreira® no mesmo Coloquio, apresentou a recepgio
desta enciclica em Portugal. Relevando a répida disseminagdo do texto em tradugdo portuguesa,
que despertou interesses além do universo catélico, recordando o conturbado periodo desde o
Ultimatum britanico (1890) a promulgacdo da Lei da Separa¢do do Estado das Igrejas (1911),
periodo que condicionou naturalmente a retérica do episcopado catolico, a bragos com um forte
processo de secularizag¢do. Desse modo, transparecera de véarias cartas pastorais — a época — uma
analise do tempo presente, donde emerge a percepcao de uma decadéncia, consequéncia de uma
subversdo generalizada que questiona e ataca os principios morais e sociais, tidos como
“verdades” para os agentes eclesiasticos, legitimando assim um apelo a uma «santa cruzada
contra o mal». Para alguns bispos — como D. Antoénio Mendes Belo (1842-1929), D. Manuel
Agostinho Barreto (1835-1911), D. Jos¢ Sebastido Neto (1841-1920) — a «questdo social» era
entendida como uma ameaga, uma conspiracao de uma classe social, consequéncia do egoismo e
da liberdade. Para 14 das querelas académicas — que viriam mais tarde a pragca — envolvendo o
entdo jovem Professor de Coimbra, Dr. Afonso Costa, a recep¢do da Rerum Novarum em
Portugal possibilitou um ambiente de «unido catdlica», facilitador de criacdo de institui¢des
sociais e politicas (CADC, mais tarde, o Centro Catolico Portugués, por exemplo), gerador de

uma militancia catdlica, e, no seio desta, a aparicdo de um protagonismo laical, que viria a ser

8 AA. VV., «“Rerum novarum”. Ecriture, contenu et réception d’une encyclique. Actes du colloque de Rome (18-20 avril
1991)» 682, n. 1 (1997).

6 Anténio Matos FERREIRA, «Question autour de la répercussion ao Portugal (1891-1911) de I’encyclique Rerum Novarumpy,
Collection de I’Ecole Frangaise de Rome, 1997, 455-60.
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essencial no periodo de laicizagdo para a fundacdo do associativismo catdlico no limiar do
regime republicano portugués.

O crescente empenho da Igreja catélica desde o século XIX nesta questdo espoletou uma
voz sonante do magistério papal, que gradualmente foi condensando o seu pensamento social no
que veio a designar-se por «doutrina social da Igreja»; a promocao de jornadas de estudo sobre a
«questdo social» e o ministério pastoral do clero; o surgimento de inimeras obras sociais de
apoio a infincia, e a outros desafios a familia.

Apesar da distancia doutrinal dos sistemas corporativo e socialista, ou comunista,
nomeadamente, por aquele contrapor a luta de classes organizacdes especificas e conjuntas de
patroes e trabalhadores em ordem a uma concertacdo social, tendo como imperativo o bem
comum, e por postular como direito natural a propriedade privada dos meios de produgdo, vozes
como a do filésofo italiano Ugo Spirito (1896-1979), e do economista € membro do governo
romeno na década de 30, Mihail Manoilescu (1891-1950), apresentam uma reflexdo em trono da
possibilidade do transito da propriedade privada para as corporagdes, e fundamentam a mesma
propriedade privada dos meios de producdo ndo numa postulacdo advinda de um direito natural
mas numa perspectiva utilitaria, e, portanto, relativa e reajustavel®.

Van Gestel — lido por Inacia Rezola — apresenta a defini¢do de «questdo social» como:

«[...] um conjunto de questdes tedricas intemporais, sem relacdo com as
condi¢des concretas da vida social e dizendo respeito apenas a
organiza¢do da vida em sociedade, tais como: relagdes entre pessoa e
sociedade, entre o bem pessoal e 0 bem comum, necessidade de uma
autoridade e suas atribuicdes, criagdo da ordem juridica, direito e deveres
de governantes e governados»®®.

Apesar da amplitude conceptual, ¢ possivel identificar nesta constelagdo semantica
aspectos como a representacao, a mediagdo, a contratualizag¢do, o bindémio liberdade-ordem, que
se encontram em disputa desde a modernidade, em geografias que conheceram processos de

secularizagdo. Nao obstante o significado da expressdo, o seu uso conheceu um florescimento

durante e depois dos vérios processos de revolucdo industrial e do surgimento do proletariado,

65 J_J. Teixeira RIBEIRO, «Corporativismo e Socialismox, Boletim de Ciéncias Econémicas 37 (1994): 61.
% REZOLA, «lgreja, Operarios e Corporativismo, problemas em torno da “questdio social” (1931-1948)», 14.
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designando, sobretudo, processos de desordem social. Na linha de Messner — citado por Inacia
Rezola — perceber as causas e a natureza de novas desordens socias, bem como encontrar os seus
remédios, passou a designar-se também por «questdo socialy. A reflexdo sobre as grandes
questdes teodricas intemporais, sobre os grandes principios da tradicdo catdlica aplicados aos
novos contextos sociais, € a analise e empenho em curar “males sociais” foram sendo articulados
pelos designados «catolicos sociais». As Semanas Sociais Portuguesas, no segundo quartel do
século XX, procuram ser uma possibilidade de articulagdo teodrico-pratica, a par de
compromissos de intervencdo social, sendo o P. Abel Varzim (1902-1964)°” um protagonista
emblematico. Essa articulagdo afigurava-se necessaria dada a insisténcia no conhecimento e no
estudo aturado dos textos do magistério papal — particularmente as enciclicas Rerum Novarum
(1891) e Quadragesimo Anno (1931).

O ano de 1933 concentra o inicio do Estado Novo, de uma “nova ordem”: a promulgacdo
da Constitui¢do Politica da Republica Portuguesa, do Estatuto do Trabalho Nacional, e demais
legislacdo corporativa, a extingdo de partidos e organizacdes politicas, como o Centro Catolico
Portugués, ¢ a dissolugdo do imberbe impulso sindicalista do operariado catélico®, e, entre
outras transformacdes, reconfigurava o contexto sociopolitico portugués afirmando a emergéncia
de um Estado forte. No mesmo periodo, a A.C.P. relevava o principio e a obrigatoriedade de se
inibir de actividade puramente politica e sindical, para que ndo se confundisse o papel de
moralizagdo social e pessoal da Igreja, com a organizacdo da sociedade civil, que seria fun¢ao do
Estado. Essa organizacdo e transformag@o — ou renovagao, fazendo jus ao epiteto «Estado Novo»
— seria da competéncia dos cidaddos, sem nunca prescindir das suas capacidades técnicas,
profissionais e sociais, a luz dos principios cristdos de justi¢a, de caridade e de paz — plasmados
na doutrina social da Igreja. O tinico espaco reclamado pela Igreja — que chega a ser exiguo no

entendimento de Inédcia Rezola, citando fontes da época, como as Novidades de 29 de Agosto de

7 Sobre o percurso do P. Abel Varzim, destacando a sua sensibilidade, formag&o e intervengao social, sdo ilustradoras as obras:
Domingos RODRIGUES, Abel Varzim: Apostolo Portugués da Justica Social (Lisboa: Rei dos Livros, 1990); Antonio
BARRETO e Maria Filomena MONICA, «Silva, Abel Varzim da Cunha e», Diciondrio de Histdria de Portugal: Suplemento
(Porto: Livraria Figueirinhas, 2000); Antonio CEREJO, Abel Varzim e o seu tempo (Lisboa: Multinova, 2005).
% REZOLA, «Igreja, Operarios e Corporativismo, problemas em torno da “questdo social” (1931-1948)», 108.
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1933 — ¢ o de cuidar para que o processo de organizacao social se informe de espirito cristdo e de
bem comum. O que representava, a época, por outro lado, num “novo” paradigma eclesiolédgico,
bem expresso numa obra de natureza espiritual de Joaquim Alves Correia, «A largueza do reino
de Deusy.

Competia a Igreja cristianizar o corporativismo que se instituia por via da imposi¢ao do
Estado — 0 mesmo que silenciou um corporativismo sonhado no tecido do operariado catdlico
nos impulsos de um associativismo sindical —; moralizar os cidadaos fiéis para que fossem eles a
configura-lo; essa era a opinido veiculada nas Novidades, e o discurso tido como oficial da
Igreja. Porém, para 14 do discurso entusiasmado de alguns agentes eclesiasticos —
manifestamente mais confortdveis com o establishment de um corporativismo fortemente
institucional —, transparecia a voz dos que haviam sido protagonistas no prolongamento das
agremiacdes e movimentos sindicais catdlicos, como o P. Boaventura Alves de Almeida, director
do Secretariado de Accdo Social, antigo protagonista entusiasta do sindicalismo catdlico, na
diocese da Guarda. Nessa voz de desacordo emerge a razdo do protesto: privando a liberdade
associativa, o corporativismo portugués, nas palavras de Boaventura Alves de Almeida, «ndo
estd de acordo com os ensinamentos da doutrina social catélica»®®. Apesar desta oposigdo,
Boaventura de Almeida disp0s-se a aceitar o corporativismo imposto pelo Estado, pedindo um
empenho dos catolicos para «penetrar de espirito cristdo essa organiza¢do a fim de que se
compreendam as solugdes cristds da questdo social»; essa mobilizagdo dos catdlicos permitira
uma «organizacdo social nitidamente catdlica que permita uma forte formagao social cristd das
classes trabalhadoras e a defesa dos seus direitos e dos seus interesses», procurando uma
transformagdo da situa¢do por que passavam os trabalhadores de uma «miséria imerecida» —
palavras de Boaventura Alves de Almeida numa carta publica enquanto director do ja referido
Secretariado de Accdo Social. A intencionalidade desta missiva condensava o pensamento € o
posicionamento dos “catolicos sociais”. Serda a partir da A.C.P. que Boaventura de Almeida

langara as bases para a constru¢ao de uma «sociedade corporativa cristay.

 Ibid., 113.
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Nesta dialética de entendimentos sobre a constru¢do de um sistema corporativo
manifestam-se, fundamentalmente, duas sensibilidades: uma que preconiza um corporativismo
social, e ou que da forma a um corporativismo de Estado. Abel Varzim, por seu lado, também da
conta de um tempo em que o movimento sindical catélico procura configuragdes, no impasse
que antecedeu a institucionalizacdo das associagdes e movimentos sindicais. Mesmo a partir de
Lovaina, a sua reflexdo foi lida em Portugal no inicio da década de trinta, do século XX.
Possivelmente a falta de resultados esperados pelas militancias catdlicas das classes operarias,
resultado de uma progressiva institucionalizagdo das reivindicagdes do operario catdlico no
corporativismo de Estado, tenham levado a uma unido operaria de outra ordem, tentando, pela
luta de classes, atingir objectivos semelhantes. Abel Varzim bater-se-4 pelo sindicalismo catolico
a fim de fazer regressar o operariado ao seio da Igreja. Essas tentativas aconteceram no inicio da
década de 30. A Igreja sentia que tinha condigdes para sair & conquista da massa operaria,
através da criagdo de sindicatos catdlicos proprios. A questdo pratica mais exigente prendia-se
com a escolha dos lideres: pessoas capazes ndo s6 de condensarem na sua intervengdo as
reivindicagdes sociais, como de veicularem, de forma fiel, a mensagem da Igreja no seu
pensamento e doutrina social.

Pio XI na enciclica Quadragesimo Anno (15 de Maio de 1931), apresenta a sociedade
como expressao corporativa, matizando o «corporativismo socialy, reclamado pelo mundo
catdlico, e o «corporativismo de Estado». Gustavo de Almeida ao dissertar sobre corporativismo,
afirma que aquilo que se entende por corporativismo de Estado ndo estd longe do que poderia
designar-se por «corporativismo catolicon. O que a historiografia designa por «catolicismo
nacionalista» seria o compromisso de aproximacao destes dois entendimentos do corporativismo,
bem presente na logica do “movimento laical”. Gustavo de Almeida, diferente de Boaventura de
Almeida, por exemplo, inscreve-se numa logica institucional, pelo que a integracdo do que
preconizava Boaventura, Gustavo de Almeida acredita ser possivel a partir de uma logica de um

corporativismo de Estado imposto.
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2.2 Corporativismo em Gustavo de Almeida

A tese doutoral de Gustavo de Almeida, ndo directamente teoldgica, mas centrada na
problematica das ciéncias sociais e politicas, inscreveu-se numa reflexdo preocupada com uma
renovagdo social desenhada a partir de um novo enquadramento juridico da Igreja, e de um novo
modelo de Estado, ajustado ao contexto social portugués, cumpridor da doutrina social da Igreja
catolica.

Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar estruturou-se em cinco capitulos:
um primeiro, onde Gustavo de Almeida considera uma «simples e breve memoria da vida e do
destino das corporagdes medievais»’’; um segundo, «O Corporativismo em Portugal: as
Corporagdes de Profissdes até ao século XVIII»''; no terceiro capitulo, apresenta a figura do
«Chefe»: Salazar’> (Anténio de Oliveira Salazar); no longo e importante quarto capitulo, o
«capitulo central»”, sob o titulo: «O Homem de Estado: uma nova Constituigio» ", Gustavo de
Almeida analisa o Estado Novo nos seus primeiros textos legislativos referentes a identidade do
Estado (Constitui¢ao, de 1933), a identidade corporativa do Estado, e a matriz cristd catolica
portuguesa na qual o novo modelo de Estado se quer edificar; a tese doutoral conclui com um
quinto capitulo dedicado a exposi¢do da técnica da organizagio corporativa’”.

A decisdo de apresentar como poértico da sua tese — com honras de um capitulo exclusivo —
uma incursdo pelas corporacdes medievais, além de poder representar um esforgo de
contextualizagdo histdrica sistematizada, consubstancia a invoca¢ao de um passado — como ja foi
referido — inscrito na constru¢do da identidade nacional portuguesa, maioritariamente crista,

tentando reclamar como legitima uma organizacao social perdida «nos 100 anos de liberalismo»

" Gustavo Adolfo Ribeiro de ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, Tese de Doutoramento em
Ciéncias Politicas e Sociais, Instituto Catolico de Paris (Paris, 1934), 6, texto mimeografado.

' bid., 24.

7 bid., 40.

7 Ibid., 7.

" Ibid., 48.

7 Cf. Ibid., 7; ibid., 101.
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portugués — desde o segundo quartel do século XIX até ao segundo quartel do século XX. Nesse
século, repetidamente referido quer na redacdo da tese doutoral de Gustavo de Almeida, quer em
varios discursos do “Chefe”, os protagonistas governativos portugueses procuraram defender os
direitos, interesses ¢ liberdades do Estado e do cidaddo, encetando um caminho de extingao de
corpos colectivos intermédios e intermedidrios entre o interesse publico do Estado e o interesse
privado; donde o Decreto de extingdo das ordens religiosas, promulgado a 30 de Maio de 1834, ¢
o Decreto’® de extingdo das corporagdes, de 7 de Maio de 1834, sdo exemplos emblematicos.
Dessa polarizacdo social entre o Estado e o cidaddo, Gustavo de Almeida, citando M. Joseph
Lamanski, afirma que a percursora «lei de 14 de Junho de 1791 [lei de Le Chapelier] instaurou a
desorganizagdo nio s6 do trabalho, mas também da sociedade»’’.

[...] «Apesar de todos os males de que o regime corporativo medieval sofria

desde ha muito tempo, sobretudo devido ao declinio do seu espirito inicial, este

“espirito positivo, que vivia da colabora¢do”, segundo a expressdo de R. P.

Denset’®, apesar do carater monopolista ¢ fechado que tomou / nos séculos

XVI e XVII, apesar das falhas na adaptagdo as novas exigéncias da época,

apesar das brechas que, desde ha muito tempo também, lhe criaram inimigos

do exterior: os judeus, a fiscalidade, digamos até a exploracdo real, e outros

ainda, apesar de tudo isso, foram as novas doutrinas que lhe deferiram o golpe

fatal. Foram Rousseau e Voltaire, e ainda A. Smith, Bigot, Quesnay, J.B. Say e

seus discipulos. E a escola do homem “naturalmente bom” que criou o “homo

. . . 9
oeconomicus”, e a “lei do interesse”™ .

Ledo XIII d4 conta de um caminho de deterioragcdo de estruturas intermédias da
. - . . 180 A . ~ . .
organiza¢do do tecido social™, que, exp0Os os cidadaos, particularmente, os das classes mais
desfavorecidas e desprotegidas, & mercé dos interesses econémicos de alguns mais afortunados.
E a partir desta constatacdo que se inscreve o pensamento leonino, com o qual Gustavo de

Almeida se identifica: retomar um sistema que, com os seus limites, funcionou na medievalidade

7 O Decreto de 7 de Maio de 1834 (assinado por D. Pedro (IV), Duque de Braganga, Ministro do Reino, Regente em nome da
Rainha D. Maria (II), e pelo Secretario d’Estado dos Negocios do Reino, Bento Pereira do Carmo), na senda das novas
disposigoes legislativas liberais francesas — recorde-se a lei de Le Chapelier, de 14 de Junho de 1791 —, extinguia os “Logares de
Juiz, e Procuradores do Povo, Mestéres, Casa dos Vinte e quatro, ¢ os grémios dos differentes Officios”, predicando-os de
“estorvos a industria Nacional, que para medrar, muito carece da liberdade, que a desenvolva, ¢ da protec¢do, que a defenda”,
atestando que tais instituigdes ndo se coadunavam “com os principios da Carta Constitucional da Monarchia”.

7" ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 16.

"8 R. P. Denset, aula no Institute Catholique de Paris 1932-1933.

" ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 16-17.

8 LEAO XII, «Rerum Novarum» (Editrice  Vaticana, Maio de 1891), 2, http://w2.vatican.va/content/leo-
xiii/pt/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 15051891 rerum-novarum.html.
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e fez funcionar quer a economia, quer o Estado, quer a religido, por via da ordem e da resolucdo

ou inibi¢do do conflito.
«No fundo, ¢ a consciéncia humana que, no inevitavel sofrimento
causado pelas “revolugdes do século XX acorda para se por a caminho
das fontes de sabedoria. O “Homo oeconomicus” que encontrou a sua
expressao no “Homo sovieticus”, esta cansado do materialismo. O Homo
Sapiens revela-se a luz do dia. O cenario medieval impde-se para que
encontre o meio que lhe é proprio. Nao, certamente, os cenarios, como 0s
conheceram as sociedades dos séculos XII e XIII, mas aqueles que
fizeram toda a gloria desses séculos longinquos, adaptados as culturas e
civilizagdo modernas»®'.

Gustavo de Almeida relé Ledo XIII, a partir das enciclicas: Libertas Praestantissimum
(1888), Rerum Novarum (1891), Humanum Genus (1884), Immortale Dei (1885); e Pio XI, pelas
enciclicas Quadragesimo Anno (1931), Caritate Christi (1932) e faz eco do propdsito romano de
oferecer a religido cristd como verdade, por «vir de Deus» e ter uma missdo «espiritual». Sem
Deus e sem dimensao espiritual que possa educar consciéncias e moralizar costumes, os Estados,
as instituicdes politicas, econdmicas e sociais estdo feridas de auséncia de verdade e referéncia
de unidade — no seu entendimento. A inabilidade para lidar com o conflito que ameaca a unidade
e a coesdo, emerge na enciclica Libertas (1888): «dando os devidos direitos aquilo que € honesto
e fiel a verdade, [a Igreja] ndo se ird opor a tolerancia que os 6rgaos de soberania usam para com
algumas coisas contrarias a verdade e a justiga, em ordem a evitar um mal maior»**. Alertando
os Estados para garantirem uma liberdade regrada por uma ordem, sendo esta a condi¢do de
possibilidade de acc¢do da Igreja catolica, Ledo XIII recorda que «quanto maior ¢ o mal que a
forca deve ser tolerado no Estado, tanto maior ¢ a distdncia que separa esse Estado do melhor
regime politico»®’. «Racionalistas e liberais questionaram a religido ¢ a Igreja, criaram ideias

novas, mentalidade nova... deram origem a um ambiente saturado de principios novos»™*. A

unidade e coesdo social concretiza-se na figura de um chefe exemplar, de uma elite de homens

81 ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 21.

%2 Enciclica Libertas. Texto ao qual acrescenta Gustavo de Almeida, citando: «Para além do mais, ninguém razoavel podera
acusar a Igreja de ser inimiga quer da verdadeira tolerancia, quer de uma sa e legitima liberdade. Ainda que a Igreja considere
que as diversas culturas ndo devem ser olhadas da mesma forma perante a lei que o ¢ a verdadeira religido; ndo condena no
entanto que os chefes de Estado, em vista a impedir um mal maior, tolerem na pratica que as diferentes culturas tenham o mesmo
peso perante o Estado». - Enciclica Immortale Dei. Apud Ibid., 67.

8 LEAO X111, «Libertas Praestantissimumy» (Editrice Vaticana, 20 de Junho de 1888), 23, http://w2.vatican.va/content/leo-
xiii/en/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc_ 20061888 _libertas.html.

¥ ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 66.
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cristdos a frente dos destinos da nagdo® e de um povo instruido pelo poder espiritual, capaz de
conformar a consciéncia e a praxis com a lei maior: o evangelho. Sendo que «a mae Europa
perdeu a sua alma [...] afastou-se do ideal latino-cristdo que a tinha batizado e confirmado como
pioneira do Espirito»*®. Comprovar o caso portugués como paradigma de uma modernidade
politica e religiosa para a Europa e para o mundo apresenta-se como horizonte intencional da
tese doutoral de Gustavo de Almeida.

«O que pretendemos com este trabalho? Dizer ao mundo todo-poderoso
que dispde dos destinos da civilizagdo nos bastidores da diplomacia, com
mentiras convencionais ¢ manifestagdes barbaras de forca brutal, que
existe, neste momento, ¢ nas terras da Velha Europa, 14 em baixo perto
do mar azul, um pedaco de terra tdo pequeno e tdo longe que o grande
mundo quase que o esqueceu, mas que vive uma hora solene de
reconstru¢do; terra onde vive um povo que trabalha em paz e que, com
confianga, volta a confianga do seu Passado: foi soldado de Deus e da
Civilizagao.

Um pequeno povo, se quisermos, mas que acaba de dar ao mundo toda a
forca da sua alma, na maneira digna e elegante como quis e soube dizer
“nd0” na S.D.N. (Sociedade das Nacdes)»®'.

Gustavo de Almeida colhe da releitura da Rerum Novarum a resposta catdlica a «questdo
social». Ao expor os direitos e os deveres de operdrios e patrdes, bem como da Igreja e do
Estado, recorda o protagonismo catolico:

«A lIgreja é a que aufere do Evangelho a unica doutrina capaz de por
termo a luta, ou a0 menos de a suavizar, tirando-lhe toda a aspereza; ¢ ela
que com seus preceitos instrui as inteligéncias e se esfor¢a por moralizar
a vida dos individuos; que com utilissimas instituigdes melhora
continuamente a sorte dos proletarios»™

Evidencia da enciclica Quadragesimo Anno o caminho que foi sendo percorrido,

concretamente com o associativismo operario que se intensificou gragas aos «conselhos e

8% FEsta necessidade de uma eclite de homens lideres revelou ser sempre o ponto nevralgico do movimento laical ¢ as
consequéncias eclesiologicas dele decorrentes. Foi neste ponto, lembra também Indcia Rezola, que o movimento sindical
catodlico, e as reconfiguragdes que lhe sucederam, conheceu uma fase de uma silenciosa perda de relevancia e intervengdo, pela
escassez de figuras qualificadas e de confianga da hierarquia. E neste transito entre as consequéncias € 0s compromissos que
decorrem de uma formacao laical de exceléncia e a necessidade constante da hierarquia eclesiastica precisar de simples «fiéis
leigos» que fagcam o que o clero ndo pode fazer por impossibilidade de recursos humanos ou por impossibilidade de circular em
certos ambitos do espago publico, confrontam-se modelos eclesiologicos e desenham-se estratégias pastorais mais ou menos mais
ou menos consequentes.

8 ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 1.

*7 Ibid., 2.

8 LEAO XIII, «Rerum Novarumy, 13.
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directivas da Igreja e ordinariamente sob a direcgdo do clero»™. Releva o surgimento da «ciéncia
social catolica» e de «muitos sabios quer eclesidsticos quer leigos», «cooperadores da Igrejay,
que, respondendo ao apelo romano, se aplicaram «diligentemente, seguindo a orientagdo dada
pela Igreja, a desenvolver a ciéncia social e econdmica, conforme as exigéncias do nosso tempo»
com o propoésito de «tornar a doutrina inalterada e inalteravel da Igreja mais eficaz para remediar
as necessidades modernas»”°. O surgimento desta sociologia catélica pretendia apresentar-se a
par de outras doutrinas concorrentes na «questdo social», disposta a, também ela, contribuir para
a eliminacio da grade «desordem social», a pobreza. Na perspectiva de Adérito Sedas Nunes’'
em tempo ainda inaugural, este «catolicismo social», donde emerge a «sociologia catdlicay,
define-se como «um movimento cultural [...] de contornos mal definidos e varias ramificagoesy,
donde emerge uma corrente de ideias, iniciativas e projectos desenvolvidos por catolicos no seio
da sociedade contemporanea, em fun¢do da Doutrina Social da Igreja, para responder a chamada
«questdo social». Tal dinamica procurava «formas de compreensao e aplicacdo dos principios da
justica e da caridade cristds no contexto das sociedades modernas, por contraponto quer as
doutrinas liberais quer a0 movimento socialista do século XIX»">. Ja em 1954, aquando do seu
espaco regular nas Novidades sobre «Pastoral e Sociologia», Gustavo de Almeida, sensivel a
questdo da pobreza como desordem social, e da necessidade do clero se saber agente competente

de intervengdo social, lembrando o trabalho de Abbé Pierre (1912-2007)°*, em Paris, junto dos

¥ PIO XI, «Quadragesimo Anno» (Editrice Vaticana, Maio de 1931), 24, hitp://w2.vatican.va/content/pius-
xi/pt/encyclicals/documents/hf p-xi_enc_19310515_quadragesimo-anno.html.

°0 Cf. Ibid., 20.

9l Adérito Sedas NUNES, Principios de doutrina social: os problemas da organiza¢do social no pensamento da Igreja,
Sociologica 1 (Lisboa: Logos, 1958), 15.

2 AZEVEDO, Diciondrio da histéria religiosa de Portugal, 2000, 1:318.

% Importa considerar e relacionar a longevidade e o alcance do percurso de quase 95 anos de vida de Abbé Pierre, sendo que se
tornou referéncia de um catolicismo social, desde os primeiros anos de ordenagéo, antes ainda da II Guerra Mundial (1939-1945),
até a sua morte. A participagdo armada na “Résistence Frangaise”, a proximidade a varios nomes e grupos antifascistas, a
fundagdo das comunidades Emmaiis, o seu empenhamento no Mouvement Républicain Populaire (MRP), partido politico de
resistentes democratas-cristdos, a elei¢do para deputado da Assemblée Nacionale ¢ a sua demissdo em protesto, no inicio da
década de 50, o cuidado a tempo inteiro de pessoas cuja condi¢@o se considerava marginal, quer pela opinido publica, quer pela
doutrina e modus operandi da Igreja catdlica — recorde-se que o seu secretario pessoal, o P. Jacques Perrotti, também com o
apoio de Abbé Pierre, tematiza a questdo da condi¢do homoafectiva em pessoas inscritas no catolicismo em geral e nos circulos
eclesiasticos, em particular, e noutras tradigdes cristés, sendo co-fundador da associagdo David et Jonathan — consubstanciou um
percurso diferenciado responsavel pela criagdo e consolidagdo de uma invulgar rede de amizades, de amplos e diversos circulos
de contacto. Na sua inscricdo como padre em geografias mais marginais, estd em jogo a percepcdo de uma necessidade de
constante “missdo” aqui e agora “vivendo o evangelho” em qualquer contexto, constatagdo que refuta a percepgdo de uma
necessaria intervengdo decorrente de uma “descristianizagdo da sociedade”, entendida como perda de lugares de poder da Igreja
catolica.
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pobres, e a publicagcdo da sua revista «Faim & soif, la voix des hommes sans voix», afirmava a
necessidade de «ndo haver paroco que primeiro ndo fizesse esta experiéncia, fosse onde fosse.
[...] Metido todo, a fundo, no problema. Misturado com ele. Experimenta-lo na carne e na alma
[...] antes de terem presbitério e passal, antes de terem automoével e antes de poderem passear
muito»’”.

Considerando que o catolicismo de Gustavo de Almeida se inscrevia num quadro de
estabilidade e ordem, que s6 o Estado podia garantir, desenvolvendo, em contexto de paz social,
enquanto agente de um corpus hierarquico, a sua missdo de moralizagdo estrutural, poder-se-ia
concluir que, como um catolico nacionalista, que age num Estado corporativo, nacionalista
catdlico, Gustavo de Almeida ndo espelha o grande principio referencial que cristalizara na
enciclica de Pio XI Quadragesimo Anno: o principio da subsidiariedade, segundo o qual, o
Estado respeita a liberdade de organizagdo e dinamizagdo das estruturas e corpos intermédios do
tecido societario. Neste ponto, ao recordarmos o P. Boaventura Alves de Almeida — no texto de
In4cia Rezola ja referido — constatamos a centralidade deste principio como definidor de
sensibilidades no seio do catolicismo: Boaventura — em comentério — da conta de um catolicismo
que reivindica liberdade de se associar sindicalmente, em oposi¢do as determinagdes do Estado
corporativo, a ponto de reconhecer que sem esse reconhecimento, a Igreja ndo pode aceitar
integrar o que se entende por «corporativismo de Estado», ao passo que Gustavo de Almeida,
expressa um catolicismo grato ao Estado pela recuperacdo da ordem e da paz social, em certa
medida devedor e dependente do Estado corporativo, disposto a agir em cooperagdo com este,

reclamando ser protagonista corresponsavel pela edificagdo de um «corporativismo socialy.

2.3 Movimento catdlico e a sua relagdo com o ideario corporativista

Todo o desenvolvimento da investigacdo doutoral de Gustavo de Almeida, nomeadamente,

todas as incursdes historicas, a justificagdo do resgate do sistema corporativo a medievalidade, o

% Gustavo de ALMEIDA, «Pastoral e Sociologia Religiosa», Novidades, Dezembro de 1954, 3.
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restabelecimento da ordem e da paz por via de um Estado forte, ndo-submisso a interesses do
mercado e da livre concorréncia, antes supervisor e assistencialista, animado por uma “alma”
cristd, e a explicagdo do funcionamento das relagdes sociais do Estado, das instituicdes e dos
cidaddos, parecem convergir para uma importante instituicdo social, cara a Igreja e ao Estado: a
familia. Nela articulam-se as questdes do trabalho, da economia, da educagdo, da moralizacao,
da justica e do direito, da tradi¢do, da assisténcia, da religido. Nao sendo a questdo familiar o
centro da tese de Gustavo de Almeida, esta apresenta-se como a estrutura intermedidria por
exceléncia num Estado corporativo, assumidamente catolico, e permite estabelecer desde ja o
transito de Gustavo de Almeida para uma especializagdo que acontecera a partir do seu servigo
de Assistente quer das A.N.P. quer da M.P.F., a partir da paréquia de Sao Nicolau.

Sobre a familia e a necessidade de uma «Espiritualidade da Familia», Gustavo de Almeida
afirma no primeiro editorial’ que escreve na Natal Revista Cat6lica Feminina de Cultura, Accdo
e Formagdo, que, «ndo havendo uma espiritualidade da familia», «urge que surja». Porque —
continua — «A verdade ¢ esta: temos excelentes mestre de vida espiritual, belissimos livros, mas
quasi todos unicamente preocupados e dirigidos a pessoas vivendo no estado sacerdotal ou
religioso». Daqui partia para a exposicdo de uma espiritualidade ascética e exigente. Tal
afirmacdo ndo era totalmente falsa mas também ndo era verdadeira, pois a dimensdo da
espiritualidade como processo enraizado de interioridade e ndo circunscrito a ritualidade e ao
devocionismo, apresentava muitas sensibilidades e perspectivas.

Pio XI, num sumdrio da Quadragesimo Anno, como continuidade da Rerum Novarum,
afirma que de um

«continuo e indefesso trabalho nasceu aquela jurisprudéncia
completamente desconhecida nos séculos passados, que se propde
defender com ardor os sagrados direitos do operario, provenientes da sua
dignidade de homem e de cristdo: de facto estas leis protegem a alma, a
saude, as forcas, a familia, as casas, as oficinas, o saldrio, abrangem os

acidentes de trabalho, numa palavra, tudo aquilo que interessa a classe
trabalhadora, principalmente as mulheres e criangasy.

9 Gustavo de ALMEIDA, «Para uma Espiritualidade da Familia», Natal — Revista Catdlica Feminina de Cultura, Formagdo e
Acg¢do, Abril-Setembro de 1939, 37-39.
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Na analise de Gustavo de Almeida, a corporagdo era «o verdadeiro corpo do Estadoy,
porém, afirmava ser necessario procurar o «principio que regia toda esta vida onde cada qual
estava no seu lugar e que noés chamamos alma da corporagdo». Invocando Pascal, seguia
afirmando que «a unidade ndo era o individuo, mas o lar», acrescentando que «a seiva que
vivifica todos os ramos» era «o espirito da Cristandade que na Idade Média envolvia o homem e
a cidade», que fez resistir a corporagdo operaria longos séculos, dado que «tendo sido criada pela
Igreja, continha em si todas as sementes de longevidade que a Igreja comunica as obras nascidas
no seu seio». «De facto, a associagdo por si propria ndo produz resultados: precisa de um codigo
de principios e de um cénone de regras»’’.

Se a ordem devia ser mantida e garantida por um quadro regular, da competéncia do
Estado, que se responsabilizava pela sua criagdo e vigilancia do seu cumprimento, e se toda a
arquitectura social era sustentada pelo travejamento moral de que a Igreja se orgulhava de ser a
instituicdo depositaria durante séculos, considerando ainda a instituicdo familiar como elemento
de decisiva relevancia na organica corporativa, importava que no lar estivesse garantida a
representacdo da ordem do Estado e da moral da Igreja. Tais fungdes encontravam como agente
social representativo a mulher, a mae, a doméstica. Como se referira no capitulo seguinte, a
lideranca da mulher nas dindmicas domésticas, quer no que se refere ao ordenamento do ritmo
disciplinado do tempo, quer a vigilancia sobre a higiene, o asseio, o decoro e o pudor, quer na
lideranca de dinamicas de oragdo, revestem a mae de familia, em certo sentido, de um sacerddcio
— assim referido muitas vezes em certa literatura e numa determinada retérica —, entendido como
uma entrega fiel e perpétua ao servico de uma comunidade. Fica gradualmente sustentada a
razao pela qual Gustavo de Almeida se dedica em grande medida a educagdo, formacdo e
acompanhamento da agente protagonista de reproducdo e educagdo social, de reproducdo e
educacao cristd: a mulher. Aspecto a ser considerado no terceiro capitulo desta dissertagao.

Emerge do pensamento e do agir de Gustavo de Almeida que o bom padre deve velar pela

ordem publica, donde a Igreja — certo que ndo pode encobrir o que estd mal —, deve, lembrando o

% Cf. ALMEIDA, Vers un régime corporatif — la pensée social de Salazar, 14-15.
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conceito de ralliement, aceitar e tirar partido da ordem que o Estado garante, e do espaco que lhe
concede — o0 mesmo ¢ dizer, definir estratégias, arquitectar uma pastoral, a partir das condic¢des
de possibilidade desenhadas pelo Estado. Reflete-se nesta questdo o distanciamento de Gustavo
de Almeida face as tentativas de formacdo de uma organizacdo democrata-cristd. Querer uma
for¢a concorrente a Unido Nacional, que por si era garantia de estabilidade, ainda que imposta,
era colocar em questdo a for¢ca de coesdo para a Igreja catdlica. Serd este ralliement de
identificacdo que possibilitard uma leitura mais abrangente de Gustavo de Almeida, que ndo
tendo sido um paroco inovador, seguindo o previsto e o estabelecido, atrai as estruturas
paroquiais uma elite feminina, um «escol», a quem estimula uma formagao de exceléncia e um
assumido compromisso social, bem como — como recorda Jodo Alves da Cunha’’ — faz da
paroquia de Sao Nicolau um laboratério de producdo cultural, onde se inscreveu o M.R.A.R.,
percursor, em certa medida, da reforma litargica, por exemplo, operada pelo Papa Paulo VI, apods
o II Concilio do Vaticano.

Considerando o posicionamento institucional do P. Gustavo de Almeida, a sua inser¢do
num Estado corporativo, nacionalista catélico, considerando a sua proximidade a Salazar, bem
como o ideério do Estado que fez ecoar nas dezenas de editoriais do Boletim da M.P.F. e Menina
e Moga, cristalizando o percurso de Gustavo de Almeida nas categorias historiograficas
generalistas, escapa-nos o que de renovador o seu perfil conservador encerra, escapa-nos o que
de original emerge no apelo a mulher noelista, escapa-nos a novidade em que se converteu o

centro cultural da pardquia de Sdo Nicolau.

%7 CUNHA, «O MRAR e os anos de ouro na arquitetura religiosa em Portugal no século XX», 161.
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CAPITULO 111
PADRE DA «<RESTAURACAO CATOLICA»:

ENTRE CONSERVADORISMO E RENOVACAO

O percurso de Gustavo de Almeida que consideramos permitiu uma polifonia tematica e
conceptual que possibilita uma hermenéutica para 14 dos binémios estereotipados que a
historiografia contemporanea arriscou fazer, num esforco de sintese: conservador versus
progressista; homem do establishment versus renovador; entre outros. Dada a escassez de
biografias de eclesiasticos e prosopografias do clero, a que se soma um modus operandi
silencioso da generalidade destes personagens a que nos referimos, a historiografia mais recente
tende a um raciocinio indutivo na hora em que considera pronunciar-se sobre este grupo
societario, ainda desconhecido. Mais complexa a analise se torna — referindo-nos, em particular,
a Gustavo de Almeida — quando, a par da sua producgdo cronistica e editorial, de assisténcia e
formagdo de grupos, da sua actividade pastoral a partir da paréquia de Sdo Nicolau donde se
destaca a pregacdo, a assisténcia social, e a dinamiza¢do -cultural, se acrescenta o
acompanhamento individual de varias pessoas — o que se entende por «direc¢do espiritual.

Se todo aquele universo se materializa em material documental objectivo, a relacdo de
orientacdo de consciéncias, de acompanhamento personalizado, manifesta-se em escolhas e
percursos de outrem, pelo que o dado subjectivo e intersubjectivo que dai decorre ndo pode
prescindir de uma filigrana analitica do que se entende por «redes sociais», implicacdes
intersubjectivas, transformagdes decorrentes da interaccdo de sujeitos. Antecipando conclusoes,
a categorizacdo descritiva consagrada na escassa historiografia contempordnea referente a
Gustavo de Almeida, donde emergem epitetos como «conservador», «tradicionalistay,
«apologista de Salazar», «homem do regime», «reacciondrio», encontra limites hermenéuticos
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para se compreender como se encontram mulheres que, do seu acompanhamento e assisténcia,
saem “emancipadas” de papeis sociais femininos dominantes, com uma forte exigéncia de
cultura intelectual e com uma invulgar sensibilidade social, que as enquadra numa logica de
compromisso e de transformagao social.

De forma exemplificativa, reproduzimos um depoimento da noelista Maria Manuela
Saraiva, estendendo palavras de agradecimento e de sintese, nos tempos de despedida que se
seguiram a morte de Gustavo de Almeida, a 30 de Maio de 1965:

«[...] das frases mais empregados pelo Dr. Gustavo [...]: «Que se
ndo possa dizer de vos que vivestes em vao! Que se ndo possa dizer que a
vossa passagem ficou tudo como estava!»

Dele se ndo pode dizer que deixou tudo como estava. O Dr.
Gustavo passou e transformou muita coisa a sua volta. Nao sO6 no
Noelismo e, através dele, na igreja portuguesa. [...] Foi ele que despertou
em mim o habito de leitura. Foi gragas aos seus conselhos que comprei o
primeiro caderno onde comecei a fazer a critica dos livros que lia nas
férias grandes. Foi ele que me ensinou a fazer uma ficha. A sua biblioteca
fascinava-me. Assim como a sua mesa de trabalho, amontoada de livros e
revistas. «Que livro andas o ler neste momento? E preciso trazer sempre,
sempre um livro entre maos, para ler nas horas vagas!» Quantas vezes lhe
ouvi esta pergunta e este conselho. E eu lamentava-me, naquele tempo, de
ndo ter insdnias, para poder ler mais, mais...

No fim do meu curso de Filologia Romanica, apontou-me para
além das fronteiras «Precisas de completar a tua formagao intelectual; um
ano em Paris fazia-te bem». Quando cheguei a Paris pela primeira vez,
dava-me a impressao de ja conhecer todos os contos do Institut Catholique,
a Sorbonne, o Jardim do Luxemburgo, as bibliotecas, de tal maneira o Dr.
Gustavo mas tinha descrito com entusiasmo, evocando o sua propria
estadia 14!

Um ano no estrangeiro o estudar filosofia, para completar a minha
formagdo exclusivamente literaria... Mal sabia eu (e ele...) ao partir, que
esse ano se prolongaria por muitos anos e que deles resultariam duas
licenciaturas em Paris € um doutoramento em Lovaina. Ultimamente quase
se zangava. «Quando paras de viajar? Quando paras de estudar? Isso em ti
j& é um vicio!...» Mas 14 no fundo alegrava-se.

O Dr. Gustavo passou, e nada no mundo em que ele viveu ficou
como estava. Todas as almas de que se aproximou, todas as vidas que
ajudou a orientar receberam e guardaram a sua marca [...]J» .

E na fronteira de uma certa ambiguidade categorial que a questio da assisténcia e da
direccdo espiritual emerge como lugar possibilitador de um enquadramento existencial da

mulher num tecido social e eclesial em recomposicao.

%8 Maria Manuela SARAIVA, «Agradecendo...», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Férias de 1965.
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3.1 Um Assistente Eclesidstico

Em 1938, aos 35 anos de idade, padre ha 12, regressado de Paris apenas ha 4 anos, chega a
Lisboa o P. Gustavo Adolfo Ribeiro de Almeida, que viria a ficar conhecido pelo Dr. Gustavo de
Almeida. Na bagagem trazia uma formagdo académica de exceléncia, nos 8 anos de Paris, uma
breve experiéncia paroquial no Funddo, um triénio de formador nos Seminarios do Fundao e da
Guarda, professor no Liceu da Guarda, e director de 4 peridédicos. Na chamada a Lisboa, o desejo
de Manuel Cerejeira de constituir um escol de lideranca e restauragdo do catolicismo nacional, a
partir da capital, concretamente, na dinamica da Assisténcia as sec¢des A.C.P, em
funcionamento desde 1933.

As primeiras nomeacdes de Gustavo de Almeida sdo para Assistente-Nacional da
Juventude Catolica, Assistente-Geral da Juventude Agraria (J.A.C.) e Assistente-Geral da
Juventude Independente (J.I.C.). Tendo vindo para Lisboa para integrar as fileiras da A.C.P., fica
como hipodtese a confirmar, a possibilidade de ter fixado morada nas residéncias eclesiasticas
previstas na A.C.P. Pelo que Paulo Fontes da conta’, Gustavo de Almeida chega a Lisboa,
praticamente, em plena discussdo interna sobre a necessidade ou ndo das dindmicas da A.C.P.
funcionarem sob o signo da especializacdo, ou de forma mais unitdria, tendéncia que ndo se
impds, sendo o modus mais proximo da sensibilidade de Gustavo de Almeida, levando a
reajustes nas direccdes e assisténcias. Ainda em 1939, assume fungdes de Assistente-Nacional da
Unido Noelista Portuguesa, Director dos Servigos Religiosos e Morais da M.P.F., tendo a seu
cargo desde a primeira hora os editoriais da revista Natal, da AN.P, e do Boletim da M.P.F.,
mais tarde chamado Menina e Moc¢a. E nomeado Capeldo do Instituto de Odivelas em Junho de

1943, ao que correspondia um titulo militar honorifico — que nesta investigagao nao aferimos.

9 FONTES, Elites catélicas na sociedade e na Igreja em Portugal: o papel da Ac¢io Catélica Portuguesa: 1940-1961, 430.
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Nos anos 40, assume fung¢des no Patriarcado de Lisboa, como Professor de Educagdo
Moral e Civica, na recém-inaugurada Escola do Magistério Primario'®, e no Liceu Camdes, até
1951. Em 1944, Gustavo de Almeida assume o cargo de Director do Secretariado de Cultura,
Imprensa e Propaganda'®!, cessando fungdes como Assistente-Nacional da Juventude Catolica e
como Assistente-Geral da Juventude Independente Catdlica, e, de 1945 a 1947, é nomeado
Assistente da Juventude Universitaria de Lisboa.

No processo de construgdo de um enquadramento social da mulher, mais abrangente e
totalizador, como j& foi referido, foi-se configurando um movimento eclesial que na accdo
pastoral de Gustavo de Almeida se destacou como central: o noelismo — tendo sido Assistente
Eclesiastico da A.N.P. de 1939 até a sua morte, em 1965.

Apesar de ter nascido em torno de uma revista francesa catolica destinada, sobretudo a
criangas — Noél, pelo ano de 1894 — o Noelismo, em contexto portugués, apresenta-se
estruturado, expressivo e em vias de expansao a partir da década de 20 do século XX.

Para compreender o Noelismo deve considerar-se os aspectos definidores da modernidade:
a emergéncia de uma pluralidade de referenciais — assumidas as fases de “tolerancia” e de
“liberdade” —, onde o religioso se inscreve; a disputa e tensdo entre instituigdes como o Estado e
a hierarquia da Igreja catdlica no que se refere a tutela da educacdo, da assisténcia, da imprensa —
poderosa maquina emergente capaz de formar opinido — a necessidade de participacdo dos
cidaddos na “coisa publica”; a tensdo entre poder hierarquico da Igreja catdlica e a consciéncia
individual dos crentes, também eles cidaddos; um processo de racionalizacdo, ou “des-
sacralizacdo” da realidade; a limitagdo do “exercicio profissional além-culto” aos eclesidsticos e
a possibilidade aberta aos leigos — ndo-eclesiasticos — usufrutuarios da liberdade de cidaddos que
lhes permitira agir enquanto crentes, eles sim, ndo raras vezes, representantes de uma religido, e

de uma hierarquia.

100 NEVES, «<ALMEIDA, GUSTAVO Adolfo Ribeiro DE».
" A.C.P., Boletim da Ac¢io Catélica Portuguesa, 127, 1944, 133.
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O Noelismo nasce a partir de uma sintonia entre os assinantes e os editores de um
periodico francés; periddico esse fundado com a pretensdo de suprimir uma necessidade de
presenca catolica na imprensa dedicada a infincia francesa, no final do século XIX. A revista
Noél surge com a vontade de ser um complemento, para os leitores de idade pueril, do grande
jornal catolico La Croix, com uma clara preocupacao de potenciar uma cristianizagdo no meio
familiar, através do papel da mulher e da dimensdo encarnacional.

Sublinhe-se a importadncia que a imprensa adquire no século XIX como veiculo
privilegiado para a transmissdo de informa¢@o, com um potencial formativo de massas, apesar
dos indices de iliteracia. Recorde-se que o ano de 1851 vé nascer, em Londres, a Reuters News
Agency e, em Nova lorque, o The New York Times. Nesse processo de veiculagdo e de
massificacdo da informacdo, varias s3o as instituigdes que se apresentam dispostas a produzir
conteudos, com a pretensdo de esclarecer “a verdade”, esclarecimento esse que muitas vezes
assume o registo concorrencial, entre a disputa e a querela dos protagonistas, frequentemente
polarizados entre o laico e o eclesiastico, entre o secular e o religioso.

Neste imaginario social, instituigdes ligadas a Igreja catolica, e individuos mandatados por
ela, ou espontaneamente disponiveis para o servigo da imprensa vao dando voz aquela que era a
referéncia central e proeminente do ordenamento moral pessoal e social, e que agora, na €poca
da modernidade contemporanea, se apresenta como uma voz entre outras que o “cidadado livre”
escolhe ouvir e ter como “verdade”. A imprensa catdlica que surge como exercicio de
recolocacdo central do referencial religioso catdlico — genericamente — transparece registos
combativos e de dentincia. Tais registos ndo sdo estranhos ao Noelismo, que para denunciar e
combater vai evidenciando a necessidade de cada membro dispor de ferramentas de qualidade
que permitam observar, analisar, discernir, decidir e agir. Estes instrumentos encontram na
leitura, no estudo, na reflexdo, no texto difundido, aliados eficazes. Tal era a exigéncia que o
assistente, P. Gustavo de Almeida, preconizava na assisténcia as Noelistas — habito que

facilmente as diferenciava no catolicismo nacional, sobretudo lisboeta.
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Lé-se nas palavras de Gustavo de Almeida uma identificagio do “mundo” com a
“maioria”, com a “massa”, com a “moda”, pelo que urge comecar por se distinguir, por assumir
que o Noelismo ndo ¢ uma questdo de moda, nem de massa, nem de maioria. Pretende ser um
“escol”, uma “elite”. E este bindmio estd sempre presente no discurso formativo e identitario do
Noelismo. Em certa medida, o modo de demarcar-se da “massa”, nas palavras de Gustavo de
Almeida, passa por ridicularizar “a maioria”, predicando-a de “sem estratégia”, “sem vontade”, e
reagir. A reac¢dao de diferenciacdo que se pede as Noelistas estd bem plasmada no artigo de
Janeiro de 1949 da revista Natal, assinado pelo assistente. Intitula-se: “Palavra do més «Nao
podial...»”. Partindo do capitulo 25 do evangelho de Mateus, onde o autor coloca Jesus Cristo a
separar uns de outros pelo que fizeram ou ndo aos irmaos, segundo a logica da assisténcia as
necessidades. Gustavo de Almeida ironiza condenando as que «tendo coisinhas» para fazer —
«ganhar dinheiro (mesmo quando ndo o precisamos [...])», «ser independentes», «subir e descer
o Chiado», namorar com mais «horas ao telefone», pois «hd que casar-nos» —, ndo prestando
assisténcia a quem precisa, essa omissao de ac¢do € feita ao proprio Deus. Pelo que, o que se
pede as Noelistas ¢ “accdo”. Essa ac¢do passa por cultivar uma formacgdo, que se quer de
exceléncia, lendo e estudando temas ligados a teologia (biblia, liturgia, catequese), € ao servigo
social, e por decidir-se a dedicar a vida inteira ao servi¢o (ao servigo da Igreja, ao servico do
proprio Deus). O artigo de Janeiro de 1950, da pena do Assistente, através da critica do que
considerava ser o hedonismo e o individualismo nas sociedades, pede uma «invioldvel fidelidade
a Cristo e a Igreja», reforcando uma constante: ser Noelista, dedicada inteiramente ao servico, ¢
uma questao de vocagao.

Apesar das marcas retéricas de um certo saudosismo, invocando um passado onde o
catolicismo ocupava um lugar justo, e que a modernidade desfez, o Noelismo faz o seu caminho
de integracdo nessa “nova ordem” social. Também o proprio movimento se apresenta como um
caminho, entre muitos, aceitando a pluralidade, valorizando a opg¢do pessoal, e refor¢gando a

certeza de que a crente (a fiel leiga) €, e deve ser, a cidada exemplar. Do mesmo modo, a cidada

48



tem direitos e deveres que lhe permitem agir e transformar o mundo, sendo que essa ac¢do de
transformagdo decorre da sua pertenca religiosa. Esta consciéncia de protagonismo — maior
quando em certas alturas da histéria deixava claro que era possivel fazer o que o clero ndo podia
fazer — entusiasmava e animava a ac¢do. Este modo de agir publicamente como cidada-crente,
contrariando a privatiza¢do do religioso, antecipa e integra o que mais tarde o II Concilio do
Vaticano cristalizard na expressao da constituicdo pastoral Gaudium et Spes, n.° 36, «legitima
autonomia das realidades terrenas», convidando os crentes a aceitar a realidade oferecida como
dom, na sua autonomia, € a ndo se demitirem de serem cristdos, observando, discernindo,
aceitando, denunciando, transformando, como Jesus de Nazaré no seu contexto historico,
recordando que o gérmen de separacdo, autonomia e secularidade estd inscrito na matriz crista:
«a César o que ¢ de César, a Deus o que ¢ de Deus».

Procurando abranger todas as formas de ser mulher, o Noelismo preconizava a formagao
de um “escol”, uma elite depositiria de uma formagdo de exceléncia e de uma cultura
enciclopédica capazes de credibilizar, no século, a sua intervengdo como cidadas, e cidadas
catdlicas.

O ideario veiculado na expressdo ‘“‘auto-realizacdo” parece omisso no discurso noelista.
Pelo que, se pode concluir que tal expressdo — no entendimento das palavras do Assistente
Eclesiastico, P. Gustavo de Almeida — se relaciona mais com o desejo de emancipacdo centrada
no sujeito, que o Assistente predica de “inutil”, e “na moda”. O paradigma noelista proposto a
mulher ¢ uma certa analogia com a vida de Jesus de Nazaré: um longo tempo de formagdo e
estudo, que possibilite uma diferenciacao social capaz de credibilizar o sujeito, € uma fase de um

sério compromisso e intervengao social.
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3.2 A Direc¢ao Espiritual

Nao ¢ simples determinar quando ¢ que a expressdo direc¢do espiritual se inventa ou se
impde, dado que em diversas épocas 0 mesmo conteudo assume diversas formulagdes — cura de
almas, direccdo de consciéncias, direccdo espiritual, acompanhamento pessoal. Em qualquer
caso, essa dindmica a que nos referimos tal como a entendemos hoje, na sua esséncia, decorre da
intensificagdo da reforma tridentina em torno do sacramento da confissdo, e, ainda, da
especializacdo de padres e ordens religiosas para acompanhamento de fiéis. Desta reforma,
destaca-se a Companhia de Jesus, fundada em 1534, ordem religiosa ao servico de uma
reconfiguragdo do catolicismo, que desenvolve uma estratégia pastoral em torno do triangulo:
pregacdo, direcgdo espiritual, confissdo. E em torno destes eixos que o que se celebra nos rituais
litirgicos — para muitos, um aparato exuberante e incompreensivel — encontra uma
inteligibilidade e um enquadramento na experiéncia crista dos fiéis.

A direcgdo espiritual inscreve-se em processos sociais formativos constantes em todas as
épocas, de fazer dos homens homens e das mulheres mulheres. No que se refere a formagado da
mulher e ao enquadramento da sua fun¢do social — também na esfera eclesial —, a direc¢do
espiritual assumia o valor de orientar a mulher ou para a escolha da maternidade e para o servigo
da casa e da familia, ou para a dedicacdo de toda a vida a oracdo e a “trabalhos femininos”, numa
dindmica comunitéria — o que se entendia como «consagracao a Deusy.

A burguesia que se afirma ao longo do século XVIII, mesmo apresentando condi¢des
distintas da elite aristocratica e das classes desfavorecidas mais numerosas, ndo se diferencia na
configuracdo de outros paradigmas de inscricdo social da mulher muito por um trabalho de
direc¢do espiritual de pessoas, como os membros da Companhia de Jesus, que iam trabalhando

os paradigmas da mulher mae e da mulher consagrada.
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O final do século XVIII vé surgir nuances nos modos de ser mulher inscrita no
catolicismo. A Revolugdo Francesa de 1789 espoleta processos de reconfiguragdo dos crentes no
espaco publico. Com a diminuicdo da proeminéncia social eclesidstica e a extingdo das ordens
religiosas, decorrentes de processos de seculariza¢do, surge um novo paradigma de mulher
consagrada: vinculada a um instituto, sem habito nem veste distintiva, dedicada a servigos
sociais “mais uteis” aos olhos liberais, como o ensino, a satide ¢ a assisténcia. Tomamos, a titulo
de exemplo, o surgimento, logo no principio do ano de 1791, da Société de Marie — mais tarde
Sociéteé des filles du Coeur de Marie. A bretd Marie-Adélaide Champion de Cicé (1749-1818)
funda aquela congregacao, sob orientacdo do seu conterraneo, o padre jesuita Pierre-Joseph Picot
de Cloriviere (1735-1820), seu director espiritual, criando um modo vida religiosa que,
salvaguardando a vivéncia individual dos votos religiosos, privilegiava uma permanéncia “no
mundo”, “no século”, mais do que em comunidade conventual, antecipando o que viriam a ser 0s
institutos seculares.

A par da direc¢do espiritual no interior dos conventos e em novas formas de vida religiosa,
ndo se exclui a influéncia de agentes eclesidsticos na formagdo das consciéncias de mulheres
inscritas, sobretudo, em contextos de burguesia urbana e, também, de burguesia rural. A
orientacdo relacionava-se fundamentalmente com o modo de comportar-se no casamento —
donde a frequéncia da mulher a confissdo, e a outras praticas religiosas —, e o dever de auxiliar
mulheres de classes sociais mais desfavorecidas, formas concretas do entendimento da
recristianizag¢do necessaria ou entendida como tal.

Dessa burguesia, sobretudo a partir do século XIX, emerge em numero mais consideravel
um outro paradigma de inscri¢ao social feminino: a mulher que ndo ¢ casada nem mae, nem
consagrada vinculada a num instituto, mas que se dedica ao apostolado. Naturalmente que a sua
accdo ¢ possibilitada na sequéncia de processos de secularizagdo que limitam a accdo de
eclesidsticos, abrindo espago de accdo a leigos que se configuram, em muitos casos, como

enviados do clero ao espaco publico. Quer como catequistas, prestadoras de assisténcia social —
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mais tarde, assistentes sociais, no sentido proprio do termo —, educadoras, professoras,
enfermeiras, muitas sdo as mulheres que paulatinamente ddo corpo a um paradigma social mais
“emancipado” — comparativamente aos modelos conhecidos —, sendo uma “resposta” do
catolicismo a uma transformagdo social, distinguindo-se de correntes feministas por via da
resisténcia ao conflito e a ruptura. Efectivamente, delineava-se um novo tipo de protagonismo
feminino.

A Igreja catolica, particularmente, através do movimento catodlico, ird progressivamente
procurando uma integracdo deste novo modelo feminino de inscricdo social e eclesial,
prescindindo do casamento e do convento, mas sem abdicar de uma légica de compromisso,
militdncia e interven¢do, bem como da condicdo celibataria. Possivelmente, a insisténcia da
retorica eclesiastica na disciplina do tempo e dos costumes, na exigéncia pessoal, na
autossuperagdo pela educagdo da vontade, na sublimagdo das paixdes, € na abstinéncia sexual —
aspectos que diferenciavam as mulheres que corporizavam este paradigma de inscri¢do social —
constituia um alvo da critica ao catolicismo e ao controlo eclesiastico, por parte de gente, por
exemplo, inscrita no universo das igrejas cristas reformadas.

Porém, ndo sendo este o ambito do estudo, importa apenas considerar a vigilancia da Igreja
catolica sobre a sexualidade conjugal. Tomando o dado empirico da transversalidade da
prostitui¢do feminina em contextos catdlicos de todas as épocas, sempre tomada como
degradagcdo social e moral, pode ainda que sumariamente enunciar-se uma claridade
hermenéutica nesta pratica escondida e latente: o casamento catdlico — que a doutrina
agostiniana enquadrava como «remédio para a concupiscénciay — mais do que um espaco de
permissdo, e de uma certa desculpabilizacdo, tende a ndo prescindir de um registo de pureza,
herdado do judaismo. Se considerarmos como mais expressivo o fluxo masculino a saciar fora
do casamento necessidades do tipo sexual, ndo obstante as diferencas psicofisiologicas de ambos
os géneros, consegue depreender-se que a mulher assume também uma funcdo de guardid da

pureza no seio familiar e conjugal. Da formagao moral da sua consciéncia e no acompanhamento
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das suas questoes da ordem da culpa e do escrupulo no ambito do foro interno, como € o caso da
vivéncia da sexualidade, dependia uma certa regulacdo da Igreja sobre o casal, onde a mulher
emerge como uma qualificada mediagdo. Esta vigilancia exercida sobre a intimidade do casal e
este papel de mediacdo moral imputada a mulher era o principal alvo de critica e caricatura a
ac¢do do padre, na medida em que se furtava a uma dialética entre pares, depositando na mulher
o Onus de mandataria. Recorde-se que a pratica ritmada da oracdo familiar era,
fundamentalmente, uma funcdo da mae, donde se depreende que a mulher era pedida uma
missdo, em certa medida “sacerdotal”, dado que presidia ao culto e gozava de uma autoridade
reguladora da moral familiar. Anténio Matos Ferreira, a propdsito de Abundio da Silva'®,
resgata o conceito de mulher como mediagao sécio-religiosa.

Acrescente-se, em conclusdo, que a condenagdo ex pulpito da prostitui¢do, agravava a
caricatura acima referida, na medida em que, uma vez mais, condicionava a conduta masculina
por via indirecta, por media¢do feminina.

Segundo Dominique-Marie Dauzet'®, a direc¢do de consciéncia constitui um fildo a
explorar no estudo da relagdo complexa homem-mulher no catolicismo moderno e
contemporaneo. O periodo de 1850 a 1950 ¢ considerado «a idade de ouro da direc¢dao das
almas»'**. Ocorre uma amplificagdo da direcgdo espiritual enquanto experiéncia de coaching
masculino no interior dos conventos, bem como no século para um certo laicado feminino. Esta
vigilancia do clero sobre a mulher — o problema da mulher como figura chave instrumentalizada
pelo padre — ¢ um tema recorrente na critica de autores oitocentistas, dos quais se pode destacar
Sampaio Bruno'®’, bem como outros protestantes que consideravam ser a manipulagio da

mulher por parte do aparelho sacerdotal e sacramental'*°,

192 FERREIRA, Um catélico militante diante da crise nacional.

103 Dominique-Marie DAUZET, «“Mystique féminine, ”coaching® masculin: la direction de conscience en débat.”», Anne Cova
& Bruno Dumons (dir.), « Femmes, genre et catholicisme. Nouvelles recherches, nouveaux objets (France, xixe-xxe siecle) »,
Chrétiens et sociétés (Documents et mémoire, n° 17), n. 38 (2012): 57.

"** Ibid., 60.

19 Rita Mendonga LEITE, Representacdes do protestantismo na sociedade portuguesa contemporanea: da exclusdo a liberdade
de culto: 1852-1911 (Centro de Estudos de Histdria Religiosa - Universidade Catdlica Portuguesa, 2009), 123-24.

1% Sobre o «controlo clerical» no seio da experiéncia religiosa feminina de clausura, na Franga oitocentista, remete-
se para o artigo DAUZET, «“Mystique féminine, ”coaching* masculin: la direction de conscience en débat.”».
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Importante serd considerar que o trabalho dos agentes pastorais junto das mulheres
prendia-se, em grande medida, com um entendimento societario mediado, valorizando estruturas
intermédias de inscri¢ao da pessoa num determinado grupo. Se a organizagdo social corporativa
procura responder ao problema do trabalho integrando-o numa logica de corpo, de organismo, e
assim solucionar os problemas a ele afectos, a aproximacdo a mulher e & mae, figura central na
construcdo familiar, mediacdo responsavel pelo primeiro enquadramento comunitario de
qualquer cidaddo, revelava uma intencionalidade integradora, num proposito lato de
reconfigurag@o do catolicismo a uma modernidade.

Se considerarmos que o impulso liberal de esvaziamento das estruturas sociais intermédias
se funda em principios filos6fico-teologicos de proveniéncia crista-reformada, a questdo da mae-
de-familia revelar-se-4 um tdépico de fronteira e de defini¢do identitaria e ideologica.

No transito do século XIX para o século XX o papel da mulher na sua fung¢ao social sente
varias transformagdes e reajustes. O movimento catolico, grupo social que emerge em torno dos
processos de secularizagdo e do associativismo catélico, com uma acentuada sensibilidade
social, procura um enquadramento de sentido a funcdo da mulher num quadro social cada vez
mais diversificado. Se as épocas historicas anteriores, em contextos europeus de maioria
catolica, como o caso portugués, apresentavam como proposta e aceitavam como escolhas,
fundamentalmente, dois paradigmas, dois modos de ser mulher — a mde e a monja —, o final do
século XIX e o inicio do século XX configura contextos de possibilidade de outros modos
femininos de inscri¢do social. Considerando

«[...] a liberdade de escolha em face da vida como religiosa consagrada; a
sua funcdo de esteio da familia, através da maternidade, da educagao e do
trabalho doméstico; a sua instru¢do e o trabalho fora de -casa,
nomeadamente nas fabricas; ou, ainda, a sua responsabilidade social,
sobretudo em relagdo a proteccdo das outras mulheres e das «classes
sociais inferiores»; o catolicismo, em particular o movimento catolico,
pretendeu formular uma resposta a estas questdes, valorizando a mulher

enquanto mediacdo fundamental no processo de cristianizagdo da

sociedade, na medida em que era compreendida como instancia

. J ~ . ~ ’1: : 10
importante de mobilizagéo e intervencio catolicas na sociedaden'’’.

197 1bid., 352-53.
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Numa época de questionamento sobre o lugar e a fun¢do da mulher no tecido social, onde,
sobretudo no contexto urbano, emerge outro modo de ser mulher distinto do bindmio mae-
monja, numa época onde a caricatura anticlerical destacava a ingeréncia dos agentes pastorais
quer no foro interno feminino, quer na organica familiar, pensar num novo enquadramento da
funcdo social da mulher no seio do catolicismo significava marcar uma presenca no debate sobre
a reconfigurag@o societaria do feminino sem ceder ao movimento feminista mais proximo da
manifestagdo, da luta e da ruptura. Em ousada analogia, do mesmo modo que o sindicalismo
catdlico e o corporativismo social — reclamado pelo mundo catdlico — se distinguiam por via do
método de outros sistemas com objectivos comuns — recusando luta de classes, reclamando
estruturas de participagdo, convergéncia e concertacdo numa légica de reforma e ndo de
revolu¢do —, também no que se refere a integracdo de modos diferenciados de ser mulher o
catolicismo manifesta o que se poderia chamar “coeréncia de método”, ou também “coeréncia de
estratégia”, na medida em que se apresenta indisponivel para aliancas com a luta, o afrontamento
reivindicativo, e a ruptura, antes, sem prescindir do registo da militdncia, ndo se afasta daquilo
que considera “a ordem”, procurando outro tipo de processos de inscri¢do social da mulher
catodlica.

Esta intensificagdo da direcdo espiritual das mulheres leigas justifica-se pelo incremento do
associativismo catodlico laical, como estratégia da instituicdo catdlica de adentrar no universo
secular uma vez que nesse ambito a sua autoridade ndo ¢ vélida per si. Terd também fundamento
no desenvolvimento de correntes devocionais e sensibilidades crentes que enfatizam a accdo
militante e a purifica¢do do crente, tendo esta raizes num ressurgimento da instancia escatoldgica
do purgatorio, em grande medida impulsionada pela experiéncia da «guerra civil europeiay.

Tendo como objeto de vigilancia a mulher leiga, solteira ou casada, mas quase sempre dos
circulos sociais alto-burgueses ou aristocratas, a direcao espiritual abarca uma forte componente
moral, incidindo no comportamento no que respeita a vida familiar, desde a educagao da prole a

normatividade da relacdo conjugal. A mulher leiga solteira ou vitiva afirma-se como uma
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protagonista de relevancia quantitativa e qualitativa no espago catdlico. Advindas ou ndo dos
circulos sociais mais abastados ou com um maior poder social, pertencem a uma elite que a
propria Igreja, em alguns movimentos, produz, esbogando-se, deste modo, uma estratégia
pastoral. Todavia, para além da “desobriga” tradicional, os movimentos catdlicos femininos
trouxeram um significativo alargamento da confissdo, e sobretudo da direc¢ao espiritual, a outros

sectores sociais.

3.3 Direcgdo Espiritual e Assisténcia a partir de Sdo Nicolau: lugar de encontro e irradiacio

No ano de 1947, Gustavo de Almeida ¢ nomeado Paroco, da paréquia de Sdo Nicolau, na
baixa de Lisboa, e, pelo que se sabe, mantém os cargos para os quais havia sido nomeado
anteriormente.

Os parocos'*® assistiam e em certa medida asseguravam o “aparelho” do catolicismo
portugués na capital. Numa rapida andlise a geografia da capital e a provisao de clero, constata-
se que os padres com formacgao superior, com estudos e preparacdo avangada, tendiam a ocupar
paroquias que se revelavam importantes por acolherem no seu territorio estruturas relevantes do
Estado, quer sedes de ministérios, quer liceus, bem como estruturas diplomadticas como
embaixadas e residéncias de embaixadores. No caso de Sdo Nicolau, localizavam-se os
Ministérios ¢ as sedes de alguns bancos'®. Juntam-se ao escol dos parocos de Lisboa, nas
décadas de 40 a 60, entre outros, o P. Felicidade Alves, Paroco de Belém, os conegos Garcias e
Abranches, Parocos de Fatima. A titulo de legenda, recorde-se que a cidade de Lisboa no tempo
de paroco de Gustavo de Almeida (1947-1965), conhece zonas, como Alfama, que ndo podia
ainda contar com agua canalizada. Expandem-se as Avenidas Novas, dilatando grandemente o

perimetro da cidade.

1% O estudo do clero tem suscitado interesse na historiografia contemporénea, de que é exemplo uma recente obra, resultante da
tese doutoral de Sérgio Ribeiro PINTO, Servidores de Deus e Funciondrios de César: o clero paroquial da Monarquia a
Republica (1882-1917) (Cosmorama, 2017).

"% FERREIRINHA, «Breve Historia do BNU».
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Maria da Conceigdo Moita, no artigo «Noelismo: Movimento de Elite e de Vanguarda?»''°

da conta de algumas obras corporizadas por iniciativa de mulheres Noelistas, sediadas na
pardquia de Sao Nicolau, que o movimento posteriormente assumiu: «a obra das Maternidades,
Casa de Santa Maria do Resgate e a casa do Ardina em Lisboa. A Escola de Enfermagem Rainha

111
. Num

Santa Isabel, em Coimbra. O Patronato do Menino Jesus da Torre da Marca, no Porto»
lema: «Por Cristo: Cultura e Servigo»' 2.

Utilizando as palavras do historiador Paulo Fontes, o Noelismo corporiza a «ideia de
mulher em que prevalece a identificagio com o seu papel educativo e social»' ">, onde se vé
subtraida a sua fungdo conjugal e maternal. E neste registo da privagdo que se desenha toda a
problematica da militancia.

A titulo de caracterizagdo de pormenor, registamos algumas marcas de uma gramatica
propria do Noelismo. Além de assumir um vocabuldrio de combate (falange, fileiras, cruzada,
luta, combate, conquista...), a sua organizacao integral assemelha-se a logica militar, esta sim,
paradigma excelente de uma organizagdo de intervencdo. Unido Noelista, na terminologia, segue
um apelo de Ledo XIII no final do século XIX a formacdo do associativismo catdlico, a unido de
todos os catolicos. Encontram-se ecos deste apelo em partidos politicos alemdes Unido
Democrata-Cristd e Unido Social-Cristd, bem como em imprensa catdlica. J4 «Cadetes» e
«Médiasy» sao decalque da estrutura gradual militar. Soma-se a estas caracteristicas a necessidade
presente desde a primeira hora de cada membro assinar com um pseudoénimo — caracteristica que
surge para que os nomes de familias ndo condicionassem o contetido dos artigos — acrescentando
um anonimato que visava, pelo menos simbolicamente, uma igualdade social.

A carta enderecada ao Cardeal Manuel Gongalves Cerejeira, que acompanha os Estatutos
da A.N.P. para apreciacdo e aprovacgdo, tem como objectivo solicitar a inser¢do da Associacdo

“nas fileiras da Acc¢do Catolica”. Tendo o noelismo registado a primeira presenga em Portugal

19 Maria da Conceigdo MOITA, «Noelismo: Movimento de Elite e de Vanguarda?», Estudos de Histéria Religiosa Religido e
Cidadania, n. 10 (2011): 539-45.

" Ibid., 543.

"2 Tbid., 541.

"3 FONTES, Elites catlicas na sociedade e na Igreja em Portugal: o papel da Ac¢do Catdlica Portuguesa: 1940-1961,225.
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em 1908, e renascido em 1925, o pedido enderecado ao Cardeal Patriarca de Lisboa por um lado
expressa o acolhimento do repto pontificio a integrar a ldgica pastoral na nova Acgdo Catdlica,
por um lado, e por outro, tendo assistido a um quase desaparecimento aquando da Grande Guerra
(1914-1918), a garantia de permanéncia e estabilidade que as grandes institui¢des podem
oferecer. Deste modo, o Noelismo pretende expressar de modo inequivoco uma pertenca a Igreja
catdlica. Esta pertenca ¢ completada pela vontade de se vincular a parte mais militante da Igreja.
Sem abusar da metafora, e ndo abandonando a terminologia militar, sempre presente, diriamos
que o Noelismo pretende ser uma «forca especial»: uma elite de mulheres conscientes de serem
«presenga de Deus através de uma ligacdo intima com Eley, caracterizadas por «uma formagao
espiritual exigente», bem como por uma espiritualidade que se secularizou, «uma inser¢cao no
mundo, através de um vida familiar, profissional e social ao servico do bem de todos», atentas
aos «sinais dos tempos», cultivando um «espirito de fraternidade que leva a uma constante
preocupagio com os problemas essenciais dos homens»''*. Pretendia também posicionar-se
como uma dinadmica capaz de oferecer lideranga aos movimentos femininos da A.C.P.

Fica em aberto se estas marcas de uma retdrica de um claro protagonismo pastoral e social
no feminino fazem jus a uma vontade da hierarquia catdlica, na mediagdo do Assistente, ou se
queriam apenas o estrito cumprimento de directrizes eclesidsticas. Porém, nesse terreno entre a
confianc¢a nas agentes pastorais noelistas e o cumprimento de uma estratégia de “reconquista”,
apanagio clerical, nessa raia entre orto e heterodoxia brotava o agir de mulheres dedicadas — e
em certa medida, consagradas — a um servigo pastoral e social com tracos de verdadeira
“maternidade espiritual”.

Em ponto algum ¢ posto em causa o vinculo de pertenga «a Igreja mae», e de forma
alguma se duvida do lugar do movimento no catolicismo. A exigente vida interior, onde radica o
esmero da formacao pessoal que se quer de exceléncia, o empenho nas obras sociais, o trabalho

pratico com que se ocupavam muitas das reunides habituais para confecionar paramentos e

"4 Expressdes comuns retiradas de artigos do Assistente Eclesidstico, dos testemunhos de Olga Violante ¢ Maria da Conceigio
Moita e dos Estatutos acompanhados pela carta subscrita por 16 noelistas.
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alfaias litirgicas para semindrios e seminaristas mais pobres, bem como algumas igrejas com
mais necessidades, nunca descorando a oragdo e o cuidado para com as vocagdes ao servigo
presbiteral, estreitavam os lagos de pertenca e materializavam a consciéncia de empenho e pro-
actividade pastoral. Acrescente-se que no exercicio de producdo de alfaias litirgicas, as noelistas
estudavam a finalidade das pecas, estudando o sentido da liturgia, e esse conhecimento
sintonizava-as com o «Movimento Liturgico», colocando-as na vanguarda do desejo de
renovagdo que se respirava em vésperas do II Concilio do Vaticano.
Os Artigos 10° e 12° dos Estatutos da A. N. P. estabelecem os ritmos de caminho no
movimento e de certa forma asseguram a pratica religiosa regular:
«Cada nucleo terd, pelo menos, uma vez por més uma reunido de trabalhos
e uma Missa”. “Em cada reunido de trabalhos havera: 1° uma parte
destinada a trabalhos manuais de caridade, 2° uma parte destinada a
formacao intelectual pela discussdo de assuntos propostos pelo Reverendo
Assistente, pela associadas e, mensalmente, pela respectiva revista, através

de uma Pequena Academia Noelista, 3° uma parte destinada a deliberacdes
sobre a vida associativa, Apostolado e Ac¢do Catolicay.

Os retiros regulares e as férias missiondrias, promovidas a partir dos anos 40, pelas

noelistas em «terras descristianizadas» apresentavam-se como actividades condensadoras do
;. . . .. . ~ . 4115
espirito do movimento: interioridade e intervengdo social .

O Assistente Eclesiastico, como foi ja considerado, concretiza a comunhdo com a
hierarquia da Igreja, representando-a e mediando deste modo a relagdo de cada membro com a
autoridade que tem por missdo «ensinar, governar e santificar». A sua voz era a voz da
autoridade hierarquica, logo, voz de comando: «os militantes devem sentir-se em missdo

116 - - 117 - s 118
permanente» , «renovar — actualizar — aperfeigoar» ', «conscientes, coerentes, militantesy °,

P AL 119 ~ A . : 120 _~
«contra o cristianismo burgués» ~, «conversdo, guerra a mediocridade» ', sdo exemplos de uma

5 MOITA, «Noelismo: Movimento de Elite e de Vanguarda?», 543.

16 Gustavo de ALMEIDA, «Plano Estratégico», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Margo de 1954,
111‘7 Gustavo de ALMEIDA, «Palavra do Assistente», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Janeiro de
1119853’11;‘“0 de ALMEIDA, «Sem pessimismos, masy», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Dezembro
?1% lc(})jsst,axllo de ALMEIDA, «Palavra do Assistente», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Maio de
1957, 1.
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retorica de comando, de direccdo, que marcam um estilo e modelo de lideranga. Desta voz
directiva, regista-se uma tonalidade dominante: o apelo a disciplina, dimensao intrinseca a vida
espiritual, por ser, antes de mais, uma disciplina interior. Essa palavra era incutida como uma
forma de vida diferenciada. Apresentava-se em contraponto de uma certa autonomia da
consciéncia feminina liberal e de uma liberdade ndo-fecunda, expurgando o fantasma da
ociosidade, combatido também com a ordenagdo do tempo.

E sob o signo da exceléncia intelectual ¢ moral, como factores credibilizadores de um
ethos, que mulheres consagradas ao apostolado — vinculadas ou ndo a um movimento ou
associacdo especificos, como a A.N.P. — contribuem como mediagdo num processo de
ajustamento, onde se procura conciliar o que se considerava ser a “vida crista ideal”, de matriz
rural, regulada pelo campandrio, ¢ uma cultura urbana que aparentemente distante pela sua
complexidade, pelos seus interesses, pela presenca de uma cultura reflexiva e de um pensamento
critico mais presente no espago publico, e, por isso interpretada sob a suspeita da ameaca, se vé

121 . , )
, isto ¢é, a uma ruralidade

cada vez mais integrada na pastoral do catolicismo lisboeta
maioritaria despertavam outros horizontes de uma progressiva urbanidade.

A emersdo de uma elite cultural lisboeta comprometidamente inscrita numa obediéncia
catdlica e, a0 mesmo tempo, frequentadora de circuitos culturais mais diversos e plurais,
possibilita o aparecimento de um certo tipo de clero disposto a um servigo mais especializado de
maior articulagdo com o acompanhamento pessoal e de pequenos grupos, clero esse proveniente
de sensibilidades e formagdes distintas. O P. Abel Varzim, por exemplo, emerge como uma voz
original numa pastoral de integrag¢do social, envolvendo o que se conhece por elites catdlicas,
mas o mesmo se pode dizer do P. Gustavo de Almeida, mesmo que categorizado pela

historiografia contemporanea como um homem do regime, um tradicionalista. De proveniéncias

distintas, varios sdo os eclesidsticos que pela sua ac¢do e pelo seu discurso integram uma

120 Gustavo de ALMEIDA, «A propésito de...», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Novembro de
1958, 1.

LA ponto de, no século XXI, a Igreja catdlica especializar a sua pastoral no contexto urbano sob o signo da «Pastoral da
Mobilidade».
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pastoral sensivel a uma necessidade de ajustamento a novos fenémenos sociais, € comprometida
com uma renovagao da experiéncia crista, de que o II Concilio do Vaticano viria a ser expressao.

E reveladora uma certa ambiguidade na intencido de Gustavo de Almeida se referir «ao
Concilio», tendo como destinatarios dois grupos distintos. O editorial do Menina e Moga,
designacdo posterior do original Boletim da M.P.F., n.° 176, de Novembro de 1962, apenas se
refere ao Concilio na frase: «Aqui vos deixo para todas as horas da vossa vida esta oragdo de S.
Francisco. Meditai-a dia a dia durante o Ano do Concilio»'*>. O inicio do II Concilio do
Vaticano coincide com a celebragdo dos 25 anos da MPF, facto este que vird a matizar grande
parte dos editoriais. Em Junho de 1963, dedicando a sua pagina editorial do Menina e Mog¢a a
noticia funebre do Papa Jodo XXIII, e consequente homenagem, Gustavo de Almeida, como que
em oracdo, agradecia a Deus «o gesto magnanimo com que [0 Papa] Se ofereceu a Deus pelo
Concilio e pela Paz no mundo — os amores maiores da Sua alma e do Seu Pontificado curto mas
glorioso»'>. A partir destas fontes, seria possivel afirmar que «o Concilio» parece nio estar
presente, de modo significativo, na formacao cristd de um grupo criado e organizado pelo Estado
Novo, assistido por Gustavo de Almeida. No mesmo ano, em Novembro de 1963, num editorial
do Natal, revista da A.N.P., o Dr. Gustavo de Almeida refere-se ao tempo presente dizendo que:
«H4 na verdade um trabalho de reforma a fazer. Os tempos de agora o reclamam (vede como a
Igreja trabalha em Concilio!...) mas reformar sem almas reformadas, como sera?»'>*. Tal
diferenciagdo na intencionalidade de assisténcia eclesiastica de constelagdes societérias distintas
revelam a dificuldade das categorizagdes estereotipadas, a que a historiografia contemporanea
ndo ¢ alheia, abarcarem todo o dado objectivo e descreverem o todo subjectivo, sobretudo
porque o discernimento da consciéncia dos crentes foi e ¢ um largo percurso com multiplas

facetas.

122 Gustavo de ALMEIDA, «Como nas Fioretti», Menina e Moga, Novembro de 1962.

123 Gustavo de ALMEIDA, «Na morte do Papa Jodo XXIII - A Igreja e o Mundo de Lutoy, Menina e Moga, Junho de 1963.

124 Gustavo de ALMEIDA, «Palavra do Assistente», Natal — Cultura e Vida; Revista da Unido Noelista Portuguesa, Novembro
de 1963.
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Da actividade pastoral em Sdo Nicolau, o acervo de manuscritos 14 existente — ainda por
sistematizar e estudar — d4 conta da preparacdo das praticas religiosas comunitarias, bem como
de pregacdes e notas de conferéncias onde participou ou onde foi palestrante, um pouco por todo
o pais. Encontram-se referéncias de ter participado nos congressos da Pax Romana, em
Salamanca (1946) e Friburgo (1947); nas Semaines sociales de France, em Lille (1949) e em
Rennes (1954); contactou o Centro de Pastoral Litirgica, de Lion, Paris e Versalles, em 1947;
participou na VII Semana Espariola de Teologia e na VIII Semana Biblica Espaiiola, ambas em
Madrid (1947)'%, e ainda, nos Cursos de Verdo de Comillas (1942 e 1944) e Santander (1947).
A par da sua actividade cronista e editorial, nas Novidades, no Didrio da Manhd, somando ainda
textos n’A Voz, n’A Epoca e na Ordem, Gustavo de Almeida dirigiu, pelo menos, trés colecgdes
da Unido Grafica, entre outros titulos, fora de qualquer colec¢do, dos quais promoveu traducdes
para lingua portuguesa de cerca de 20 obras, relacionadas com educacdo, catequese e cultura
teologica'*®, tendo prefaciado alguns desses titulos.

Sem que se disponha de mais dados nesta investigacdo, sabe-se que Gustavo de Almeida
foi Membro da Comissdo de Exame e Classificacdo de Espectaculos e membro do Conselho de
Programas da Emissora Nacional, depois de 1947'%".

A 30 de Maio de 1965, na residéncia paroquial de Sdo Nicolau, morre o P. Gustavo de

Almeida, vitima de um ataque cardiaco fulminante. Sucederam-se as homenagens funebres

125 No jornal espanhol ABC, na edigdo da manha, do dia 18 de Setembro de 1947 (p. 10), consta uma breve onde se apresentam,
sumariamente, as duas semanas de estudo, onde se pode ler titulos de conferéncias, como: «El fendmeno mistico en psicologia
natural», «Las heridas de amor en la teoria y la historia de la espiritualidad», «El concepto de mistica sobrenatural», «Problema
de los modos latinos y griegos en las explicaciones trinitarias a la de las obras de San Cirilo Alejandrino», entre outros,
apresentagdes essas intercaladas de discussdes dos temas, também elas tidas como «brillantes intervenciones.

126 As 3 colecgdes que dirigiu na Unido Grafica, onde assina como Rev. Dr. Gustavo de Almeida, intitulam-se «<EDUCACAO —
PEDAGOGIA — CATECISMO», onde contam os titulos: BOYER, Catecismo Vivo, Unidao Grafica, Lisboa, 1940; DERKENNE,
Vida e Alegria no Catecismo (I Ano), Unido Gréafica, Lisboa, 1942; DERKENNE, Vida e Alegria no Catecismo (Il Ano), Unido
Grafica, Lisboa, 1945; BUCK, O Vosso Filho (Educagido da Adolescéncia), Unido Grafica, Lisboa; BUCK, Caracteres Dificeis,
Unido Grafica, Lisboa, 1948; G. HOORNAERT S. J., A Luta pela Pureza, Unido Grafica, Lisboa, 1962. Na coleccdo
«CULTURA E VIDAp, encontram-se as obras: DUTIL-VANDEUR, Vive a tua Missa, Unido Grafica, Lisboa, 1943 (2* ed);
1963 (4* ed); CARRE, O. P., Eternos Companheiros, Unido Grafica, Lisboa; DUTIL, Nos... ¢ 0 nosso coragdo, Unido Grafica,
Lisboa; J. ZAFFONZO, Dez minutos com o Senhor..., Unido Gréfica, Lisboa. A colecio «BIBLIA E LITURGIA», contém os
titulos: AA.VV., Que ¢ a Biblia? Como ler a Biblia?, Unido Grafica, Lisboa, 1956; AA.VV., O mistério Cristao no decorrer do
ano liturgico, Unido Grafica, Lisboa, 1957; AA.VV., As Festas Pascais, Unido Gréafica, Lisboa, 1958; AA.VV., Como ouvir a
palavra de Deus, Unido Grafica, Lisboa, 1959. Nestas 3 colecgdes contou, como tradutores, L. Lemos de Oliveira, Maria Teresa
Navarro, Laura Monteiro Maricoto, Maria Teresa Menezes, além de um codigo «***», nomes que encontramos nas redes
escolares de Gustavo de Almeida, bem como no noelismo, e personalidades — a época — culturalmente importantes.

Sem estarem incluidos em coleccdo alguma, mas ainda na Unido Grafica, Gustavo de Almeida promoveu a traducdo de
BESSIERES, A. (S. J.), Séo José Actualidade e Presenga de um grande santo, Unido Grafica, Lisboa, 1954; ¢ de ROGUET, A.
M. (O. P.), Frente ao Mistério da Missa, Unido Grafica, Lisboa, 1957; sob a tradug@o do Dr. A. Dias da Costa.

127 NEVES, «<ALMEIDA, GUSTAVO Adolfo Ribeiro DE», 69.
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promovidas quer pela familia, quer pelos movimentos que assistiu e acompanhou. Jaz no

Cemitério dos Prazeres.
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CONCLUSAO

Partindo do que a historiografia contemporanea afirma sobre Gustavo Adolfo Ribeiro de
Almeida, o percurso reflexivo apresentado procurou fundamentar o dado segundo o qual viveu
em func¢do de uma coesdo, que se revelou também ela habitat de uma renovagao social, cultural e
religiosa. Tal coesdo radica no entendimento do conceito de «nacionalismo catdlico», enquanto
espago onde se inscrevem catolicos nacionalistas: uma regeneragdo social e politica a partir do
modelo de “homem novo”, membro de um corpo sdo porque assente num funcionamento
organico ordenado, sem conflitos nem rupturas, ordem essa garantida por uma moral inequivoca,
de que o catolicismo se diz detentor e se assume interventor para se efectivar nas estruturas
sociais e na consciéncia das pessoas.

A década de 60 do século XX, na tensdo que se sente na sociedade, ao nivel da correlagdo
das instituigdes, ¢ marcada pelo signo do desajuste. Poder-se-ia dizer que Portugal conhece, da
década de 30 a 60 do século XX, um periodo de uma certa estabilidade na definicdo das
fronteiras quer administrativas, do territorio civil, quer eclesidsticas, das por¢des paroquiais do
territorio Portugués. Lisboa ¢ expressdo emblemadtica desse desejo tridentino de territorializacao,
s6 no século XX plenamente concretizado e consolidado. E essa consolidagio que embatera, no
final de 60, com a renovagdo da cidade de Lisboa — que Gustavo de Almeida ja ndo conheceu — e
com a emergéncia de uma Igreja catélica que ao «dizer de si proprian, em magna assembleia
conciliar, pretende renovar-se e adaptar-se a um novo contexto social. Com este “embate”,
acentua-se o desajuste de modelos eclesiais, com implicagdes de modos de pastoral, o proprio
modelo territorial de paroquia, o declinio do projecto da A.C.P., e a emergéncia e o

florescimento de movimentos catolicos, que tém de ser compreendidos também como exercicio
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de cidadania e do exercicio da sua condi¢ao catélica, como sdo o caso do Opus Dei, do Caminho
Neo-Catecumenal, dos Cursilhos de Cristandade, entre outros.

Gustavo de Almeida viveu o ultimo tempo onde o modelo eclesial e pastoral desenhado
desde o Concilio de Trento (1545-1563) se vé ajustado as circunstancias do tempo presente,
acrescentando-se uma formacao exigente, disciplinadora, rigorista, também ela combativa do
relaxamento. Recorde-se, como indicagdo, que D. Manuel Vieira de Matos, entdo bispo da
Guarda, «instituiu o regime de internato obrigatdrio»'*® no seminério da Guarda, na primeira
década do século XX, norma disciplinar tridentina determinada cerca de 340 anos antes. E sob o
signo do ajuste modelar tridentino que Gustavo de Almeida ¢ interpretado como situacionista e
“conservador”, epitetos que tendem a ser enfatizados, num exercicio analitico ex eventu, e que o
estudo historico permite redimensionar. S6 depois da sua morte (1965), quer no seio do
catolicismo, quer no seio da sociedade portuguesa — a semelhanca de outros paises da Europa —
se manifesta com agudeza um acentuado desajuste entre os contextos sociais e necessidades
reais, € a resposta das institui¢des, nomeadamente, da Igreja catélica, por um lado, e da lideranga
politica do Estado portugués, por outro.

Por nao ter vivido noutro tempo, Gustavo de Almeida apresentou-se disposto a combater
para defender um Estado coeso, depois de 100 anos de falta de coesdo — no seu entendimento —,
que seria consequéncia e ao mesmo tempo possibilitador da constru¢do de uma Igreja catolica
unitaria. Neste proposito de unidade, coesdo, univocidade — que lemos, por exemplo, nas
delagdes de Gustavo de Almeida ao proprio chefe de governo — jogava-se a definicdo de
fronteiras ténues entre um catolicismo nacional e um nacionalismo catdlico. Entende-se este
ultimo — proximo de catolicismo nacionalista, dependendo do ponto de vista dos implicados —
como uma ideologia que preconiza o estabelecimento de uma ordem, que se quer justa, entre
pessoas, grupos e institui¢des, cuja competéncia pertence ao Estado como mediador desde a

cria¢do, a manuten¢ao, ao ajuste, e que, numa logica de liberdade religiosa, reconhece na religido

128 GOMES, D. Manuel Mendes da Concei¢io Santos, Vice-Reitor do Semindrio da Guarda (1905-1916) e Bispo de Portalegre
(1916-1920), 31.
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maioritdria — a tradicdo romana do Cristianismo — uma insubstituivel funcdo social de
obediéncia, morigeragdo, regeneragdo, consolida¢ao de redes de amizade, cuidado e assisténcia,
mobilizagdo, e como consequéncia do reconhecimento da sua funcdo social, e da sua
funcionalidade organica auténoma, estabelece uma permissdo ndo a titulo complementar ou de
excepcdo, antes, ndo prescindindo de uma moderna légica contratual, de um vinculo tdo
duradouro quanto o compromisso de que se reveste o regime do Estado Novo, esperando que os
crentes, acompanhados e dirigidos pela hierarquia catolica, sejam melhores cidadaos. O conceito
de catolicismo nacional que delimita uma religido a um territério geografico, expressa um nao
reconhecimento, da parte do Estado, de uma funcionalidade orgéanica da tradi¢do romana do
Cristianismo, e, consequentemente, entende a Igreja catdlica como recurso instrumental em claro
atropelo a uma logica de liberdade religiosa'”. Perante esta delicada delimitagdo, importa que
fiquem claros os compromissos institucionais de mutuo reconhecimento e de mutua cooperagao,
e que da parte da hierarquia catolica seja inequivoca a fidelidade ao Papa e uma isencao politico-
partidaria, além de para que as fungdes sociais da Igreja se vejam actuantes. E nesta logica
institucional que se inscreveu Gustavo de Almeida: crédulo de um Estado apreciador das fungdes
sociais da Igreja catolica, a quem solicita a sua intervenc¢do, organicamente ordenado,
corporativo, numa ldégica de funcionamento das estruturas intermédias do ordenamento
societario, proxima de sociedades fraternais, preferindo a estabilidade ao conflito. Neste
ambiente, pode falar-se de evidentes caracteristicas de inscrigdo numa ideologia nacionalista
catdlica, e de Gustavo de Almeida como um catdlico nacionalista, assumindo-se protagosista
numa logica de intervencao da Igreja catdlica, por via do «apostolado». Deste modo, emergia do
seu modo de ser e actuar uma preocupacao por se implicar, e levar a que outros se implicassem,
com uma fidelidade inquestiondvel as institui¢des, quer ao Estado que proporcionava condi¢des
de possibilidade a Igreja catolica, quer a esta em toda a sua complexa arquitectura. Era proprio

de Gustavo de Almeida ndo alimentar um registo de questionamento ou afrontamento do Estado,

129 Em certa medida, a instrumentalizagiio da Igreja catlica em ordem a um projecto politico, encontra em Charles Maurras uma
tentativa, como ilustra o artigo: MOURA, «A condenagao da Action Frangaise por Pio XI: repercussdes em Portugaly.
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pelo contrério, colaborava para a efectivagdo de uma coesdo social, e por outro lado, pretendia
ser uma representacdo expressiva da funcionalidade social da Igreja catolica. Foi a partir da sua
condi¢do de paroco de Sao Nicolau, em todos os seus servigos de direc¢do espiritual de pessoas e
assisténcia de grupos e movimentos, nas paginas de andlise e opinido que assinou regularmente,
na actividade editorial, como professor, € noutros servigos que prestou a outras instituicdes quer
da Igreja quer do Estado, que Gustavo de Almeida projectou e executou uma estratégia de
consolida¢do de redes de amizade, de cuidado e assisténcia, de disciplina e educacdo da vontade,
de educacdo moral, de mobilizagdo em registo de obediéncia e de pensamento critico, de
estimulo a formagdo cristd avancada no ambito do conhecimento biblico, dos documentos do
magistério catdlico, da formacdo catequética e litirgica, bem como um encorajamento a
formagdo superior, a aquisicdo de competéncias de andlise, ao acompanhamento da produgdo
literaria e cultural, sobretudo, no ambiente francés. Estas marcas de uma intencionalidade
renovadora s6 podem aferir-se a partir de uma andlise cuidada e sistematizada criticamente
daquilo que se entende por direcgio espiritual*’. E nesse contexto discreto e secreto que tem
lugar a questdo, a duvida, a assimilagdo, o embate da doutrina com o dado real ou empirico, o
ajuste da complexa constelacdo teoldgica do catolicismo com a complexidade da vida pessoal e
relacional dos crentes. As consequéncias que emergem da dindmica de direc¢do espiritual, quer
na pessoa que dirige, quer na pessoa que ¢ acompanhada, requerem uma proximidade e um
distanciamento: por um lado, ndo podem prescindir da colec¢do testemunhal dos diversos
intervenientes, por outro carece de uma visdo de percurso de vida que s6 a distancia temporal
permite considerar. Tais consequéncias ndo podem escapar a consideragdo historiografica, nem a
apreciagdo da teologia pratica. Sdo elas reveladoras de um catolicismo ainda por classificar,
donde emerge, por exemplo, uma renovagdo numa légica de fidelidade, onde se constr6i um
catolicismo moderno sem ruptura. Tal categorizagdo, no contexto portugués, encontra-se por

tematizar quer na producdo historiografica, quer na consideragdo teoldgica, pelo que estudar a

130 Tema que constitui tratados incontornaveis, como: Hervé GUILLEMAIN, Diriger les consciences, guérir les dmes (Paris: La
Découverte, 2006). Porém, em contexto portugués, com propositos historiograficos, verifica-se um hiato.
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vida e a ac¢dao de Gustavo de Almeida procura acrescentar densidade e complexidade a questao.
Na questdo da direc¢do de consciéncias, também se torna necessario estudar os casos em que se
sente uma certa faléncia. Irene Pimentel d4 conta de uma questdo presente na orientacdo
espiritual de Gustavo de Almeida a vérias mulheres que se prende com a diferenciacdo da massa
pelo celibato''. Questdo que encontrava em perfis psicologicos mais inseguros, uma ordem.
Ordem essa que causava dano a quem vivia em celibato, praticamente, imposto.

Dada a circunscri¢ao formal desta investigacdo académica, ndo se incluiram depoimentos
de pessoas — sobretudo mulheres — acompanhadas por Gustavo de Almeida. Esta referenciada
uma amostra significativa, que urge envolver neste fildo de investigagdo. Nomes como
Conceig¢do Moita, historica catdlica resistente e opositora ao regime, Teresa de Barros, € o seu
marido Marcello Caetano, a familia do Dr. Jodo Pedro Miller Guerra, médico, deputado da Ala
Liberal e deputado a Assembleia Constituinte de 1976, Maria Guardiola, directora do Liceu
Maria Amalia Vaz de Carvalho e nome incontorndvel da M.P.F., de quem Gustavo de Almeida
era confessor'>”, Maria Raquel Ribeiro, nome incontornavel no Servi¢o Social em Portugal, a
escritora Branca da Silveira e Silva, Isabel Geada, a arquitecta Elizabete Evora Nunes, bem
como outros nomes que emergem das relacdes de cada uma destas protagonistas, constituem
uma rede onde se construiu e onde se constrdi um catolicismo ainda por predicar, que escapa aos
bindmios progressistas e conservadores.

A duragdo deste projecto de investigacao e de dissertacdo prolonga-se no tempo, sem que
se possa concluir que nessa moldura temporal tudo tenha sido um periodo de producdo ou
maturacdo. Tendo sido iniciado em 2008 e 2009, conheceu um marasmo de cerca de 5 anos, pelo
que o retomar do trabalho ha cerca de dois anos foi um recomecar do zero, desta vez tentando
articular a investiga¢do com varios compromissos profissionais.

Num horizonte de aprofundamento das questdes afloradas, considera-se importante o

tratamento de todo o acervo documental relativo a Gustavo de Almeida, na paréquia de Sao

3! Irene Flunser PIMENTEL, «A Mocidade Portuguesa Feminina nos dez primeiros anos de vida (1937-47)», Penélope 19-20
(1998): 169.
132 NEVES, «<ALMEIDA, GUSTAVO Adolfo Ribeiro DE», 69.
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Nicolau, a recolha exaustiva de todos os textos publicados em véarios periddicos, a andlise a
correspondéncia com Salazar, presente no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, a recolha da
documentacdo existente no Arquivo do Patriarcado de Lisboa, que carece de uma correc¢do
arquivistica de inventario, e, talvez o aspecto mais importante e urgente, a recolha de todos os
testemunhos possiveis de toda a rede de contacto de Gustavo de Almeida, sendo que muitas
pessoas dessa geracao ja faleceram. Esta contingéncia que a ameacga do desaparecimento de uma
geracdo constitui para o estudo de uma pessoa, ¢ reveladora de uma metodologia historiografica
generalizada, na qual escapa a consideracdo do particular, do vulgar ou do andénimo. Como
consequéncia, a mesma metodologia cria um anonimato e potencia uma amnésia que priva de
rigor grandes projectos historiograficos, como ¢ o caso da consideragdo histdrica do catolicismo

no periodo do Estado Novo.
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CRONOLOGIA

DE GUSTAVO ADOLFO RIBEIRO DE ALMEIDA

1903 (15 de Setembro):

(3 de Outubro):
1926 (11 de Janeiro):

1926 — 1934:
1931 —1936:
1934 — 1935:
1935 — 1938:
1938 — 1965:
1938 — 1944:
1938 — 1965:
1944:

1945 — 1947:
1947:

1965 (30 de Maio):

Nascimento de Gustavo de Almeida,

na Freguesia de Santa Maria Maior, Concelho da Covilha,
Distrito da Guarda.

Baptismo na igreja paroquial de Santa Maria Maior.

Ordenagao Presbiteral.

Aluno no Institute Catholique de Paris,
no curso de Licenciatura em Direito Candnico;
e no Doutoramento em Ciéncias Politicas e Sociais.

Director do Voz da Fé, Noticias da Covilha e do
Boletim da Diocese da Guarda.

Paroco do Fundao, Diocese da Guarda, onde editou o boletim Lux.

Formador nos seminarios do Fundao ¢ da Guarda.
Professor de Moral ¢ Educacao Civica, no Liceu da Guarda.

Estadia em Lisboa

Nomeado:
- Assistente-Nacional da Juventude Catoélica (A.C.P.);
- Assistente-Geral da Juventude Independente (A.C.P.).

Nomeado:

- Assistente-Geral da Juventude Agraria (A.C.P.);

- Assistente-Nacional da Unido Noelista Portuguesa;

- Professor de Educagdo Moral e Civica na Escola do Magistério
Primario de Lisboa;

- Professor de Moral no Liceu Camdes

- Director dos Servicos Religiosos e Morais da M.P.F.

- Capeldo do Instituto de Odivelas

Nomeado Director do
Secretariado de Cultura, Imprensa e Propaganda (A.C.P.);

Nomeado Assistente da Juventude Universitaria de Lisboa (A.C.P.)

Nomeado Paroco da Paroquia de Sao Nicolau, na baixa de Lisboa;
Membro da Comissao de Exame e Classificagdo de Espectaculos
Conselho de Programas da Emissora Nacional

Morre na residéncia paroquial de Sao Nicolau, pelas 17:30,
na sequéncia de um ataque cardiaco.
Jaz no Cemitério dos Prazeres.
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