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Linguagem religiosa
e comunicacio da fé crista

INTRODUCAO

No mundo em gue vivemos, caracterizado pelo alargamento das
relacées de nivel restrito para nivel wniversal, todos sentimos, mais ou
menos -agudamente, o grave problema da comunicac@o.

? ambito das categorias de pensamento e comportamento
abre-se & universatidade, d Humanidade como nm todo diferente €
complementar. E a quantidade de informacdo £ de tal ordem e ido
variada que hd o nisco de mdo haver receptores adequados e dis-
ponivels.

Hoje vivemos com -amigos qie #do partithenn as nossas crengas,
afé cristd e nds gostariamos que eles percebessom .as «razbes» da
mossa fé e o mado de encarar o mundo, a vida e .a morte. E 0 nosso
trabalho e a nossa amizade séo vistas fora de wma perspectiva da F4,
considerada -como assunte marginal. £ se tentarmos exprimi-la em
termos de «profissdo de fé», aumentard a estranheza no didlogo. Mas
.@ nossa-existéncia e experiéncia crisids serdo assim qualquer coisa e
tao inefdvel vu estranho que nde possam ser comunicadas, ransmiti-
das -e percebidas pelos de«fora» do circulo dos crenses?

@ intento deste apomtamento ¢, a pariir dp comum meca-
nismo da dinguagem, temtar perceber as causas que originam 4
«crise da linguagem religiosa, avaliar @ importincia dos elementos
que contribuem para a comunicagdo ia fé e, brevemente, destacar
.0 papel do testemunho, come a forma muais significativa da linguagem
cristd neste mundo pés-cristdo e pos-moderno que £ wmmele em gue
vivemos e pelo qual também temos a nossa gueta parte de response-
bilidade.
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I— A LINGUAGEM RELIGIOSA
A. Linguagem Religioéa

A linguagem € uma realidade humana bésica, pela qual a pessoa
exprime a sua identidade: o seu ser, a sua historia, o estado de espfrito
presente e a respectiva projeccdo para o futuro. Desta forma, a
linguagem seria empobrecedora se fosse entendida como uma justapo-
sicdo de termos verbais. Ela € marcada por uma dimensio profunda-
mente social numa relagdo de experiéncias individuais e colectivas, de
intersubjectividades abertas e complementares. A linguagem tem as
cargas da histéria e do meio em que funciona.

A linguagem actualiza-se na transcri¢io da fala viva entre seres
humanos, linguagem de alguém ¢ é sempre dirigida a alguém. O
problema do seu sentido ou falta de sentido, s6 pode ser decidido se a
vemos como um canal de comunicagdo entre pessoas disponiveis para
4 mensagem, a enviar e a acolher.

E comum aceitar-se a andlise 16gica como devendo ser feita em
referéncia 4 andlise existencial, visto que a linguagem deve ser
estudada no seu contexto humano existencial. Temos a impressdo que
0 empirismo e o ¢xistencialismo encontraram certo terreno comum de
trabalho neste aspecto da vida social.

Falar ¢, pois, referir-se a esquemas culturais, afectivos e factuais
de determinadas ¢épocas e pessoas. Daf que conbecer uma lingua,
implica estar ao corrente da histéria cultural onde aquela surgiu e tem
lugar primordial na vida do povo. E claro que toda a aproximagcio entre
0s povos se dd para além da lingua, por meio do conhecimento cultural,
histérico, religioso, afectivo, folclérico, etc... Na e pela lingua perce-
bemos o que ¢ povo foi e é.

Para o uso corrente da linguagem, devemos ter em comnta os
factores fundamentais que nela intervém: significacfio, significado,
sentido e interacgdo total das pessoas, ou seja a praxis':

1. A significacdo. Objectivamente depende da estrutura da res-
pectiva lingua: a gramdtica e o vocabuldrio. H4 aqui apenas
uma combinagio de palavras que obedece a regras gramaticais
com uma certa iégica. Todavia h4 que contar com a criatividade
¢ 0 costume que fazem lei linguistica.

! TORNOS, A. V. — Sintomi della crisi attuale del linguagio religioso. Concilium, 1973
(85), p. 534-537.
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2. O significado. Esté ligado aos factos sensfveis ou experienciais
das pessoas. E o traduzir de experiéncias e vivéncias pela
linguagem inter-pessoal da vida concreta, que engloba o préprio
ser € o viver em comunidade, partilhando a vida vivida e
sofrida.

3. Sentido. A pessoa pode entender o que as palavras significam,
mas ndo pode dar valor significativo ao que € dito. Por isso, a
linguagem pode aparecer com sentido ou sem sentido para os
intervenientes no processo comunicativo, pela mediagio duma
lingua.

4. Praxis. As pessoas falam e dialogam no seio de um cfrculo de
relagOes e acgOes humanas em intercidmbio. E € nesse contexto
sécio-cultural que se exerce a comunicagdo pela mediacio
duma forma de linguagem.

A partir da explicagdo destes quatro factores, pelos quais se
processa a linguagem, podem deduzir-se algumas leis no funciona-
mento da linguagem que resultam de combinagdes que partem do real
¢ cultural vivido num determinado contexto:

a) O intercdmbio de acges e relagdes humanas, vem condicio-
nar os significados dos vocdbulos num determinado contex-
to existencial,

b) Pode a praxis estdvel dar lugar a que a comunicacio seja
vista como tendo sentido ou nio sentido.

¢) Ao mesmo tempo, as palavras ¢ respectivas significagOes
podem cafr em desuso, pela sua formagio ou devido ao
sentido que se atribuir 3s palavras, mutagdo social, etc. As
palavras t€m a sorte das modas ¢ muito da respectiva dini-
mica.

d) Mas, s6 gragas a vivéncia grupal de um sistema adequado de
significacdes, como tendem a ser as linguas, se chega ao in-
tercdmbio verbal de significados pelo que se faz possfvel a
inteligivel praxis humana?,

Os significados, obtidos pelas experiéncias vividas, contribuem
para que a pessoa se apresente com determinada atitude e, 2o exprimir-
se verbalmente, com a sua densidade interior, vai influenciar outros
individuos. Deste modo, a praxis é condicionada pelo intercimbio
verbal de significados vivenciados. Por sua vez a praxis vai condicio-
nar os sentidos que se vivem em relacio com as palavras. Embora dé

! Cf. Ibid.
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a determinada expressdo um significado, pela coeréncia com que eu
faco uso dela, tanio posso valorizd-la como desacreditd-la perante
quem a ouve. Do mesmo modo, as palavras caem em desuso quando
os sentidos s3o vagos, negativos ou ambiguos; ou, inclusivé, podem
vir a ser empregados com significagio contréria, pelo uso inadequado
que se faz deles.

Acontece ainda que a alteragdio dos significados ¢ das significa-
¢bes condiciona o intercimbio grupal de significados. Porque, inade-
quadamente, se poderd comunicar, verbalmente, uma experiéncia de
«amor a Jesus Cristo» se as palavras com que poderia designar-se,
passaram a significar outra coisa. O uso pertinente de uma expressio
depende de outro uso prévio das palavras num determinado contexto
sdcio-cultural concreto.

Nota-se que hd um encadeamento entre os factores integrantes
da linguagem. O uso das palavras s6 pode ser feito dentro deste
processo. De contrdrio a linguagem toma-se insignificante®. No efec-
tivo processo comunicativo hd que contar com o emissor, a mensagem
e respectiva codifica¢do, os apropriados canais utilizados e¢ o desti-
natdrio ou receptor, que deve fazer a descodificagio da mensagem, de
que resultard o respectivo impacto. E daf deve resultar a retro-
verificagdo ou informagdo ao respectivo emissor. No processo comu-
nicativo, o que se pretende € o impacto. E este depende dum conjunto
de factores culturais, afectivos e contextuais, que nfo devem ser
ignorados por quem estd envolvido num processo comunicativo, A
verdadeira comunicacdo acontece na medida em que a intengdo do
emissor for captada ¢ avaliada pelo receptor, desencadeando-se uma
atitude de conformidade, recusa ou pedido de mais dados. Dai que a
codificacio deverd sempre ser feita tendo em conta os destinatdrios e
respectiva situagdio vivencial. Este modelo de linguagem é um entre
outros modos dos seres vivos e racionais intercomunicarem®. E isto é
0 que se passa com todos os seres humanos situados, relacionados e em
intercdmbio de dados para beneficio reciproco, que conhecem as leis
da comunicagdo e as aplicam de forma pertinente.

B. A linguagem religiosa

A dimensfo religiosa das Pessoas poderd reivindicar para si uma
forma de linguagem propria? E quais seriam realmente a natureza e
significado préprios dessa linguagem?

i ibid

* Cf. DOMINGUES, Bemardo, O.P. — Relacionamento humano e Saiide. Porto: Telos,

1988.
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1. A Filosofia analitica e a linguagem religiosa

Na linha do Positivismo, para a Filosofia Analftica, a tnica
linguagem verdadeira scria aquela que se¢ pode sujeitar 2 verificagio,
como método necessdrio e Umico.

Para F. Ferré, a linguagem pela andlise da verificagdo, ¢ essen-
cialmente um instrumento destinado a comunicar factos e a estabelecer
convengdes verbais®.

A frase «meu irmdo é um ser masculino do mesmo sangue que
eu», seria uma proposicio verdadeira, analfticamente. Compreender a
significacdo das palavras que a compdem, ¢ tomar consciéncia da
verdade do jufzo expresso. Uma afirmagiio feita nestes termos pode ser
sujeita ao critério da verificagdo integral.

Mas se escolhermos outra frase «a guerra é um mal», sentimos
j4 uma grande dificuldade em justificar 0 que ¢ dito. Passando,
deliberadamente, para o campo da moral ou da metafisica, o principio
de verifica¢do perde a sua eficdcia, a linguagem seria insignificante e
inutil.

Os Filosofos aparentados com o positivismo 16gico, apoiados
pois neste principio, negavam 2 linguagem religiosa qualquer sentido.
Porém, a andlise de verificagdo, ao pdr objeccdes a factos sobrenatu-
rais, encontra-se numa situa¢io de incompeténcia por se situar, siste-
maticamente, num campo diferente do verificdvel. Mas este abrange
um restrito campo da vida humana como € a nossa prépria experiéncia.

A linguagem, como reflexo de todos os valores da Pessoa total,
ngo se pode reduzir ao campo da informagdo, quer sobre 0 mundo quer
sobre a realidade humana que restringe a sua abertura.

Naquela perspectiva, ao dizermos «Deus é amor», nio darfamos
qualquer informagdo sobre Deus, mas apenas exprimirfamos uma
€moga0 que ndo teria qualquer valor cognitivo. Todavia esta separagio
entre informagdo e emogdo ndo ¢ legftima e nem € possivel fazer-se. Se
€Xprimimos uma emogio, esta poderd ir apoiada em razdes sadias e
inteligiveis, préprias de pessoas normais em termos estatsticos.

Quaisquer que sejam o0s insensatos excessos do Positivismo,
pelo menos ele esforgou-se por pbr a claro o0 que é préprio da
linguagem das ciéncias empiricas ¢ que nem os jufzos morais nem as
afirmagdes teolégicas pertencem 2 categoria da linguagem empfrica.
Esta posicio do Positivismo deveria representar para todos uma
exigéncia de clareza naquilo que se afirma e torar-se inteligfvel para
0s destinatdrios da mensagem.

* CL.TERRE,F. — Le langage religieux a-1-il un sens, Paris, Cerf., 1970, p. 17.
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E note-se que a Filosofia analftica evoluiu na sua maneira de
pensar, a partir da sua dificuldade em formular a teoria da verificagdo
e na admissio de uma multiplicidade de espécies de linguagem ou
«jogos de linguagem», no dizer de Wittgenstein.

Um dos limites da andlise da verificagfio reside na concepgio do
facto. Podem aparecer factos matemdticos, 16gicos, morais, religio-
s0s... O Positivismo, fechando-se no campo empfrico, ficaria fora do
alcance de toda uma vasta gama de factos humanos que nio sdo
verificdveis com rigorosos métodos socioldgicos®.

2. Caracteristicas da linguagem religiosa

A linguagem religiosa trata de algo especifico: a experiéncia da
Pessoa religiosa enquanto tal, ou seja, acerca do vivido. Poderia, em
certo sentido, falar-se de uma dupla linguagem: linguagem religiosa e
linguagem profana, desde que ndo se esquega que € a mesma realidade
quc se quer interpretar. H4 o perigo real de se tomar a linguagem
religiosa como superestrutura ideolégica para legitimar processos
sociais, 0 que seria inadequado’.

A linguagem religiosa encerra uma certa tensio porque ela nio
¢ 56 para este mundo: tem reais apelos de transcendéncia. A Pessoa ndo
fica fechada na pura imanéncia, em si mesma, mas relaciona-se com
Deus como seu termo \ltimo. Por ndo deixar de ser humana, sente-se,
por vezes, incapaz de exprimir 0 que experimenta e, por isso mesmo,
recorre a mitos € simbolos, para levar a algo mais do que aquilo que se
consegue dizer por palavras.

Alguns aspectos mais caracterfsticos da linguagem religiosa sio
0S scguintes:

a) E uma linguagem prépria, porque tem comntelddo original.
Abarca, ainda, a totalidade do ser humano, como j4 foi
referido.

b) E englobante, na medida em que se articula no agir humano.
E obrigatoriamente uma linguagem da praxis humana inte-
gral.

¢) E interpessoal, estabelecendo relagBes dialogais, tanto a
nivel humano como transcendente, sob a forma de discurso
teol6gico ou de oragdio, nas suas vdrias formas.

& Cf. [hid.
* Cf. SCHILLEBEECKX, E. — Crisi del linguagio di fede quale problema ermeneutico.
Concilium, 1973, (85) i. )
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d) E palavra de Deus e palavra humana integradas, tentando
exprimir uma dimensdo humana fudamental.

e) Difere da linguagem cientifica por ndo se circunscrever 2o
seu objecto, nem ser preferentemente demonstrativa, tanto
na forma indutiva como dedutiva,

f) . O que deve ser sempre, € proposta de salvagio, segundo um
estado cultural concreto, mas em termos de objectividade
imanente e transcendente. Manter estes dois aspectos, deve
ser uma preocupagio permanente, para ndo trair a respectiva
missdo significativa.

E através da linguagem religiosa e particularmente pela lingua-
gem cultural, que se reflecte o conceito que se tem de Deus ¢ 0 poderd
tornar inteligfvel para determinado meio aculturado. Aqui se pbe a
questdo da aculturagdo da Fé, a comunicar € a assumir num determi-
nado contexto sécio-cultural. Sob este assunto, a Pastoral nunca
deveria dar por adquirida e definitiva uma determinada forma de
inteligéncia e comunicagio dos dados da Fé. Neste pormenores Jodo
Paulo II tem insistido na urgente necessidade da inculturagdo da Fé de
modo pertinente ¢ persistente.

C. A crise da linguagem religiosa
1. Como entender a crise da linguagem religiosa

A pessoa religiosa, ao manifesiar-se como tal, perante este
mundo que adquiriu categorias evolutivas e dijuntivas de pensamento
e de praxis, sente que o que diz ndo causa impacto, mas mais um cero
mal-estar, pelo desajustamento da linguagem em relagdo a realidade
que nos cerca. Nio consegue explicar a realidade material nem
responder as inquietacdes humanas satisfatoriamente. Esta seria a
primeira forma de ver a crise da linguagem religiosa, hoje em dia € no
nosso meio.

Poder4 ser vista também como sintoma de que o processo desse
mal-estar chegou a uma encruzilhada, ou seja, a0 momento de uma
mudanga decisiva, que poderia, eventualmente, pér em jogo o futuro.
Neste sentido, falar de linguagem leva-nos a supdr que estd sujeita a
condicionamentos v4rios € que pode ser tomada como prova de
vitalidade, sempre em fase de superacdo. A crise toma, por isso
mesmo, um cardcter positivo, algo dindmico e aberto ao ser ¢ ao
acontecer de pessoas situadas € em mudanga acelerada.
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Como j4 vimos, no processo lingufstico corrente, a alteracio da
praxis, provoca uma crise na linguagem. Aquela alteragdo fica a dever-
-se a transformagOes técnicas e demogrificas, que ddo lugar a novos
trabalhos e relagBes humanas, que por sua vez fazem criar nas pessoas
uma nova consciéncia de si ¢ do mundo. Entre nés, significagdes tais
como democracia, polftica, mundo cientffico, etc., converteram-se em
significados experienciais, tais como também opressio, alienagdo,
operacionalidade, que também surgem nas formas de conviver ¢ mitua
comunica¢io, sobretudo a partir de 1974.

Com novos espagos de interacgdo, foram abertos novos meios de
comunicagfio. Neste dominio de processos comunicativos, o mundo é
um laboratéric permanente?,

2. Algumas causas possiveis da crise da linguagem religiosa

Verificamos que, em geral, os cristdos alargaram o cfrculo das
suas relagdes, quer no plano ecuménico, de didlogo com outras Igrejas,
quer no plano cultural, abrindo-se a novas correntes de pensamento e
formas culturais. Com toda esta transformagfo, alarga-se o campo
indeterminado dos sentidos ¢ significages atribufdos 3s palavras que
eram de um grupo € passam para O comum, para a expressio corrente
da comunidade.

Mais facilmente as expressOes religiosas ficam sujeitas a um uso
momentineo, pela dependéncia de um contfnuo acontecer social do
intercdmbio humano. As palavras nfio devem, ndo podem ser usadas a
nosso belo prazer, pois encerram uma certa ambiguidade. Dizer com
0s l4bios algumas palavras, nem sempre & expressar para outro o seu
significado, muito menos o sentido; nem o relacions-las com outras
palavras se pode alcangar facilmente a sua significacio objectiva,
subjectiva e contextual, pelas razdes aduzidas anteriormente.

A crise da proclamagdo cristd tem uma das suas causas na
cristalizagdo doutrinal em relagdo a uma civilizagio em constante
evoluglio. As situagBes das pessoas modificaram-se extraordinaria-
mente. Devemos ter em conta a «dessacralizagio da natureza» como
uma primeira caracterfstica fundamental nesta mudanga de situagdes.
No contacto da vida didria com a natureza encontramos um mundo
transformado pela actividade humana. O fantdstico ¢ ambfguo desen-
volvimento cientifico e técnico, faz antever A pessoa as suas grandes
possibilidades de controlar e, eventualmente, deteriorar o Cosmos.
A verdade, previamente definida, acaba por perder credibilidade, num

¢ Cf. TORNOS, Sintomi, p, 534-537.
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mundo em que hi uma consciéncia histérica de um mm@- inacabado
¢ em movimento. Gradualmente, a consciéncia colectiva ‘tende a
deixar-se modelar pelas leis proprias do pensamerito c_remfﬁco.
A pessoa é levada a «desencadear o mundo», ndo admitindo interven-
¢Oes de forgas sobrenaturais extriiisecas ag mesmo. |

Para quem ecstd atento, € através das produghes ﬁ}aséﬁ_cas e
teoldgicas que se detecta, em prmeiro lugar, uma pmﬁmda crise da
linguagem, que alguns atribuem & repercussfio pritica da eb]efztmdade
cientffica e técnica. Na verdade, hoje em dia, vm facto se un;zﬁe: o
sobrenatural tornou-se questiio opcional e objecto de discussdo, isto é,
um assunto de consciéncia e de modo algum lei de uma sociedade®.

Exceptuando a permanente intervengdo de Jodo Paulo I, as
InstrugOes eclesiais, nas vdrias expressdes. religiosas, vém perdendo a
influéncia na Sociedade, tanto no campo polftico como sociat, jurfdico
e econdmiico. A sociedade ¢ auténoma, em relagdo & Igreja ou a outras
confissdes religiosas. _

E um facto que a proclamagio cristd, no seu infcio, como for_ga
de uma mensagem e testemunho, escandalizon por entrar em conflito
com categorias estagnadas da sociedade. :

Hoje pode causar certo dramatismo observar o abismo ve‘nﬁ-ca-
do entre a nossa disponibilidade de f€ e a palavra cristd, cme'v?iculo
da Mensagem. Mas onde residird a cansa de a proclamagio te]‘:gwsg. €
cristdi ndo despertar eco visivel na cultura contemporénea? Sg:m_a,
talvez, ingenuidade fazer depender a solugdo do problema da substl_tm-
¢do de palavras e imagens. E mais ao ao nivel do sentido que se d(?ve
colocar a questio da crise da lingnagem usada pela Igreja e as Igrejgs.
O que talvez € posto em causa pelas pessoas ouvintes, € o valor daquilo
que ¢ afirmado em nome de Deus e as categorias subjacc?ntcs a
pregacic, ao processo comunicativo, & Verdade do ser e do dizer.

E ainda a condigdo «ideolbgica» da Igreja, assamida pela
Mensagem cristd, vem determinada pela posicio secial em que se
encomra a Instituice eclesial que[heservedeapoiml)estemgdo,, &
Teologia e a pregacio cristis, reflectem, por vezes, certa «submmsﬁo»
da Igreja ao poder social e, por vezes também, af ao pelitico.
A Histéria diz-nos que 20 ser-lhe reconhecido estatuto social
Instituicdo, a Igreja sujeita-se perigosamente a identificar-se com a
ideclogia dominante. E € o que nos parece que acontece, com certd
frequéncia, se ndo de direito, pelo menos de facto. .

A famosa desercio emr massa, das classes trabalhadoras, veio
denunciar a coligagio do discurso cristdo com a ideologia dominante.

3 Cf. MONDIN B. — Culiura, Marxismo e Cristianismo — Milano: Massime 1979.
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Talvez esteja al © centro da crise actual da doutrina e da pregacio
cristds. Pelo menos mergeeria andlise cuidada.

Durante largos periodos da nossa Histéria, recuada e recente, a
formulacio querigmitica ¢ teolégica da Igreja, teimou em aparecer,
aqui e nas Miss@es, como uma imposi¢io. Porém, a pregacie cristi ndo
conseguird funcionar, de ter impacto numa sociedade :em que wm
sistema 'religioso ‘de representacdes -do mundo e da histéria vai deixan-
do de sermentalidade comum. A forga da 16gicae datradi¢io,.que num
ambiente culturalmerte religioso € aceite, falha no momento em que
passa a haver divércio entre a mentalidade religiosa ¢ a ética social, nos
casos-em que a religifo e cultura sio consideradas como independentes
e sem relagfo directa. Nio serd o que acontece entre nds? Parece-nos
-que € assunto importante ¢ urgente.

A crise da linguagem, vista como «desqualificacdo politica» e
«redugdo psicologizante», pde ainda mais um problema: jd nio se trata
de -elaborar um discurso socialmente aceitdvel, que n3o repugne i
mentalidade -contemporinea, mas considerar a posi¢io que ocupa
aquele que formula a doutrina, ou seja, qual grupo social, a classe a que
pertence. -O Tedlogo e até o Prégador ocupam, frequentemente uma
posicdo absolutamente desenraizada da situag¢@io concreta das pessoas
as quais a doutrina teoldgica, querigmdtica e ética terdo de encarnar
para se fazer ouvir e entender pertinentemente. Nesta perspectiva
surgiu a Teologia da libertacdo.

Numa sociedade em permanente mudanga e aberta a novos
valores humanos, o testemunho da Igreja catélica tormou-se, por vezes,
suspeito, quando ndo indirectamente cdmplice com o poder domi-
nante. Se € verdade que o futuro histdrico de todo o grupo humano, estd
ligado 2 sua solidariedade concreta com as pessoas exploradas que
lutam por libertar-se, resulta que até a mesma possibilidade de seguir
falando de Cristo, depende, hoje, do grau de efectividade que alcance
essa atitude soliddria. Deste modo, a crise que afecta a linguagem
religiosa € extensiva 20 futuro -da Igreja ¢ das suas comunidades™.
Neste aspecto, as Comunidades de base seriam uma sadia reacgdo
contra 0 anonimato que por vezes se sofre nas Igrejas amorfas.

3. A linguagem da Igreja, deveria ser diferente da linguagem do
mundo?

Parece-nos que a linguagem da Igreja ndo é, ndo deveria ser, uma
linguagem especial. Ndo obstante ela ser um veiculo de comunicagio

0 Cf. JOURNET, C. — Conoscenza e inconoscenza di Dip. Milano: Massimo, 1981.

BEANARDO DOMINGUES — Linguagem religiosa e comunicacgdo 53

da Revelagdo, nio deixa de ser uma linguagem das pessoas no mundo,
neste mundo.

Schilebeechx encara a Revelagfio cristd como a acgio salvifica
de Deus, enquanto vivida e expressa pelos crentes, querendo chamar
a atengdo para a linguagem, na medida em que esta também faz parte
do dado revelado. Deste modo, a linguagem deixa de aparecer como
um simples revestimento que poderia ser analisado fora do scu
contexto ¢ do respectivo uso préprio. E, consequentemente, a traducdo
das categorias biblicas 3s categorias da linguagem actual, surge como
algo mais importante do que um simples revestimento'!.

Ao revelar-Se, Deus exprime-Se efectivamente em linguagem
humana, usando palavras ji anteriormenie existentes e que encerram
um sentido determinado pelo espago humano donde provém. Os
fundadores das religides nfio criam linguagem especifica, assumem
uma linguagem anterior. Jesus de Nazaré situa-Se num acontecimento
histérico muito determinado de uma tradi¢&o do povo judeu. E € daf
que Ele arranca para a sua novidade de proclamagdo libertadora.

De facto nio € possivel clevar 0 fenémeno lingufstico a puras
categorias atemporais. O problema interpretativo cristdo e a questdo da
linguagem religiosa, residem num conflito entre as categorias historicas
ligadas ao tempo em que Jesus de Nazar€ viveu, pregou € morreu € uma
época determinada, com as suas aspiragdes proprias. Devemos admitir
a historicidade da fé, ou seja, a sua interpretacdo no tempo. Nio €, pois,
uma questio de reproduzirmos o que pensaram 0§ que viveram no
tempo de Jesus, mas de nés, hoje ¢ aqui, nos pronunciarmos sobre Ele,
pessoalmente. Se Jesus € o Senhor da Hist6ria em todos os tempos, terd
um modo préprio de se apresentar hoje, s pessoas do presente, assim
como revelou a Sua originalidade em relag¢@io ao contexto histérico de
uma tradicio judaica, no seio da qual surgiu, assimilou ¢ em que se
exprimiu. A nivel dos principios isto € evidente, diria, uma banalidade.
Mas, que nos acontece?

O que acontece, por vezes, ¢ que se perde a ligacdo entre a
linguagem religiosa cristi ¢ a realidade humana, caindo no «sem
sentido». E entdo a linguagem, que por defini¢io deveria ser comuni-
ca¢do com o ouvinte, poderd tomar-se alienacdo. Quando falamos, por
exemplo, da Eucaristia e a explicamos em termos como «transubstan-
ciacio», etc., niop estamos em sintonia com a gente hodicma para quem
a «substincia», partindo de estudos de quimica, é precisamente aguilo
que, por ocasidio da consagracfo, fica imutivel, E assim por diante.
E € curioso que certas pessoas e as estruturas canonizem as palavras

1 SCHILLEBEECKX — Crisi. p. 8.
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que nfo sdo «palavra de Deus». A inseguranga da Fé segura-se no sinal,
na palavra provisoria, @ que ¢ fonte de equivocos.

Ja apontamos como um dos factores que contribue grandemente
para o processo linguifstico € a praxis. Ela surge pois como problema
hermenéutico, dentro da crise da linguagem religiosa. Na verdade, a
comunica¢io entre o passado e o presente, faz-se por via interpretativa
para ndo falsear a mensagem. Esta, porém, pode aparecer, no presente,
como tendo valor ou sem valor. Por exemplo: o conceito de salvagio,
subjacente a Bfblia, leva consigo um aspecto essencial que é a
«metanoia» ou conversio. Para o nosso tempo pode afigurar-se como
uma pura ideologia, por ndo apresentar condigdes para se realizar.
Falar de «salvagdo», implica atingir a pessoa em toda a sua dimensio,
individual e social. A libertagio humana, nasce da preocupacgio e
ocupagdo pelos demais. Uma linguagem religiosa de tendéncia priva-
tiva ¢ individualizante, passa a ser ininicligivel e sem forca. Neste
sentido € que a crise da linguagem poderd ser motivada pela praxis,
numa situacdo de vivéncia e situagdo social'?. Efectivamente o misté-
rio da Encarnagdo envolve um problema de inculturagio.

II— LINGUAGEM RELIGIOSA
E COMUNICACAO DA FE

A. A Fé e a pessoa de hoje

Enquanto que a Religiio € o reconhecimento consciente e
operante da Verdade Absoluta, da qual sabe a pessoa que a sua
existéncia depende, a fé assenta sobre uma relagio de conhecimento ¢
de amor pessoal da pessoa com Deus pessoal.

A Palavra de Deus tem exigéncias concretas para a pessoa.
Conforme o acolhimento que lhe for dispensado, assim terd ressondn-
cias na sua vida. Deus ndo debilita a pessoa diante da omnipoténcia,
como na religifio, mas estd na pessoa para a fazer despertar em toda a
sua dimensdo, para ir até para além das capacidades naturais.

Os cristdos sdo chamados a viver a sua Fé em si mesma, sem
demasiados apoios sécio-culturais. Houve tempo em que a Igreja
teocraticamente orientava as ciéncias, a cultura e a politica; mas hoje
as pessoas t€m capacidade para perceber o contetido, as dimensdes da
vida humana. E a Igreja ¢ chamada a realizar pertinentemente a sua
vocagdo missiondria; em vez de polémica e auto-defesa, deverd ajudar
a todos a aprofundar e purificar a experiéncia humana e religiosa da

2 Cf. JOAQ PAULO 11, Solicitudo Rei Socialis. Vaticano, 1988, n.2 46s.
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pessoa (cf. G. et Sp. n.* 3 e 57). Esta circunstﬁm_:ia veio modificar a
perspectiva do anincio da Fé. Querer aceitar um didlogo com a CL_lltu_ra
humana, implica a necessidade de rever muitas expressdes doutrinais,
morais ¢ sociais da fé.

B. Experiéncia e linguagem

Para melhor compreendermos a relagdo da experiéncia com a
linguagem, talvez nos possa ajudar a reflexdo sobre algumas carac-
terfsticas do termo «experiénciay:

a) Existe experiéncia, quando hd captacdo da nossa relagio a
nds mesmos, a outros, a0 mundo € a Deus.

b) Falar de experiéncia, supde que existe uma participagdo real
de pessoas, no acontecimento.

¢} Nio basta a participagdo material. A tomada de consciéncia
subjectiva e a consideragdo 2 distincia, ¢ um elemento
decisivo.

d) Além disso, a consciencializagad realizada por uma mente
humana vai sempre acompanhada de uma interpretagdo
provisoria.

¢) A experiéncia supSe quase sempre um cardcter englobante,
pois designa uma percepcdo assimilada ¢ unificada pela
interpretagio de um sector da exixténcia ou da hist6ria
pessoal e social 2,

A experiéncia cristd, em geral, resulta de uma coordenacio de
experiéncias particulares controladas que foram assimiladas. Expe-
riéncia essa que tem um cardcter colectivo e situado no tempo. Esta
experiéncia cristd pode ser expressa em linguagem e converte-se em
discurso. Porém, segundo o P. Delome, ndo € possivel chegar da
linguagem & experiéncia. Parcce um erro pensar que se pode chegar,
examinar ¢ explorar a linguagem até chegar & experiéncia. O problema
das relagGes entre a linguagem ¢ a experiéncia nfo se identifica com o
problema da inteligibilidade da linguagem. E que compreender nio €
isolar a experiéncia por detrds da linguagem. Antes, porém, da trans-
posicio da experiéncia para o discurso, hi uma etapa que vai da
existéncia 3 experiéncia. Nestas passagens haverd uma perda consi-
derdvel de densidade e carga. Continua a haver, apesar das limitagdes,
possibilidade de comunicagdo sobre o vivido e vivenciado pelas
pessoas.

3 Cf, La libertd Oggi. Milano: Massimo 1986.
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A experiéncia cristd traduz-se efectivamente na vida dos crentes
que se dedicam aos de-fora, aos da «gentilidade» que os cerca. Ela vai
ligada a confissdo da fé por via discursiva, mediante um simbolo que
¢ um elemento de linguagem que pode transmitir uma vida com sentido
real e inteligfvel',

O sfmbolo e na medida que o &, apresenta duas vertentes: uma
de sinal e outra de significado. Dizer «eu creio» é converter o
enunciado que segue, numa palavra que compromete o que fala's.

C. O testemunho cristao e a comunicacio da fé

A par da crise da comunicago cristd, a respeito do testemunho,
constata-se a crise doutrinal ¢ da linguagem, na medida em que a fé
existe, dizendo-se, exprimindo-se. Ao encontrarmos dificuldade em
comunicar a f¢, pomos o problema da sua universalidade inteligivel e
salvivica. Uns acentuam o aspecto prdtico da cristianismo, outros
refugiam-se numa «fraseologia missiondria» fora da realidade e outros
em grandes grupos fechados de entretenimento religioso ou piedoso,
sem impacto na vida emereta.

Sdo apontados alguns obstdculos 2 efectivagdo do testemunho
evangélico sadio, coerente e eficiente:

a) O grande contraste enire a ideologia ¢ a realidade vivida
pelos crentes, que ndo assimilam o que acreditam.

b) A impropriedade da linguagem dos «mistérios» para servir
de meio de comunicacio com os nfo cristios.

¢) Valores e interesses predominantes na nossa civilizagiio que
n3o conduzem nem constituern uma pré-compreensio para a
fé cristd salvadora da pessoa.

d) As pessoas a quem se dirige o testemunho evangélico, ndo
sdo pagdos, mas pos-cristdos que deixaram o especifico do
cristianismo para o fazerem degenerar numa forma de
humanismo ou religido universal, geradora de fraternidade
diluida.

Aquele que testemunha, € uma pessoa que assistiu a determina-
dos acontecimentos, ou que conhece pessoas e certos factos e que, por

* 1§ evidente que a «experiéncia de fé» tem pouco ou nada a ver com o8 «aquecimentos
emocionais» em clima propicio, eventalmente religioso e até abusivamente «carismético» ou festas
de rock, etc.

‘¥ Cf. SHEBESTA, P. — Les sens religieux des primitifs. Paris: Mama, 1984.
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isso, é capaz de dar conta, verbalmente, de forma clara, do que sabe,
por o ter visto, entendido e partilhado. E exereicio do profetismo.

Um aspecto importante na testemunha € que ela ndo tem que dar
provas daquilo que testemunha, desde que sc Ihe d€ crédito, desde que
a sua pessoa e vida merecam crédito.

No Novo Testamento, o testemunho € atribuido a trés categorias
de pessoas: Jesus Cristo, os Apdstolos e os Fiéis que acreditaram na
pregacdo apostdlica. Cristo, segundo S. Jodo, «d4 testemunho daquilo
que viu ¢ entendeu» (Jo. 3, 32), € «testemunha fiel e verdadeira» (Ap.
3, 14} porque Ele apecnas transmite a «revelagdo que Deus Lhe deu»
(Apo. 1, 1). S. Lucas fala do papel daqueles que foram as testemunhas
da vida ¢ da Ressurreicdo de Jesus, os Apdstolos (Lc. 1,1). O mesmo
se diz das pessoas que receberam © testemunho apostélico, que
acreditaram ¢ professaram publicamente a sua fé.

Pelo que fica apontado, o testemunho parece ser uma estrutura
fundamental da renovagdo cristd hoje’®.

1. O testemunho de Jesus Cristo

Pelo testemunho dado por Jesus Cristo se poderdo discernir as
modalidades do tesiemunho apostélico dos fiéis. No ponto de partida
do Seu testemunho, hd a pregacio, anincio do querigma, a profissio
publica de que € Ele o Rei messidnico e o Revelador da Verdade. Cristo
anuncia uma realidade nova, tanto em relagdo ao presente como a0
futuro. Esta realidade nova, ¢ apresenirda sob forma de testemunho
que entra necessariamente em conflito com a realidade estabelecida no
mundo, conflito esse que € traduzido pelo sofrimento e em dltimo grau
pela morte. Nesta fase, a obediéncia até 3 morte de cruz, vem provar
a fidelidade da testemunha ao testemunho e 3 veracidade deste. i}

A Ressurreigdo de Jesus Cristo € a prova mdxima de vitdria. E
prova, ndo por ser hist6rica, mas por ser acessivel s6 a fé. E muito
conveniente para dar sentido 4 vida das pessoas que nfio s¢ contentam
com ¢ provisdrio.

2. O testemunho dos Apdstolos e dos Fiéis

Os Apostolos estdo na primeira linha da Revelacéio, depois de
Cristo. Eles testemunham, pela sua confissdo, a confissdo de Cristo,
pelo seu sofrimento, o sofrimento de Cristo, pela sua vitdria, a vitéria
de Cristo (cf. 1 Tess. 1,66 ¢ Cor 11,1).

16 Cf. LEUBEN, L. — La notion chrétienne de temoignage. Aubier: Ed. Montagnes, 1976.
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O que caracteriza 0s Apdstolos, como testemunhas, ndo € sé o terem
sido as testemunhas dos acontecimentos ocorridos, mas de os terem
corajosamente anunciado publicamente a judeus ¢ pagfos. Os Apoéstolos,
participantes da morte de Cristo, sio também participantes da vida que Ele
oferece (cf. Jo. 10.10).

Segundo o Novo Testamento, 0 testemunho dos Fiéis ndo difere do
testemunho apost6lico sendo num ponto: os fiéis apenas podem testemu-
nhar sobre a base do testemunho apostélico.

£ elucidativa a declaragio de Jesus a Tomé: «Felizes aqueles que,
nio tendo visto, acreditaram» (Jo. 20,29).

E sobre a adesdo 2 Palavra, que nasce e se alimenta a Fé. E preciso
que essa palavra seja inteligfvel por aqueles a quem & dirigida. Daf que a
linguagem religiosa precisa de ser regularmente recriada, com seriedade ¢
fidelidade, para anunciar com verdade, a este mundo pdés-cristdo, a
salvacdo em Jesus Cristo. E esta a nossa conclusio, ¢ é a nossa missio
nunca concluida.

Bernardo Domingues, O.P.
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