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APRESENTACAO

As Jornadas de Historia. Os Dominicanos em Portugal (1216-2016) foram
mesmo umas Jornadas.

Por decisdo da sua Comissao Organizadora constituida por elementos do Ins-
tituto Sdo Tomas de Aquino (ISTA) e do Centro de Estudos de Historia Religiosa
(CEHR), apoiada pela Comissao Cientifica, esta participagdo no estudo dos 800
anos dominicanos por meio de encontros e trocas de saberes aconteceu em trés
Jornadas.

Trés tempos do ano de 2016: 29 e 30 de janeiro, 1 e 2 de julho e 11 e 12 de
novembro.

Trés locais marcados a evidéncia pelos dominicanos: Aveiro, Vila Nova de
Gaia e Lisboa.

Trés temas de fundo: Histéria, Memoria, Patriménio; Discursos, Teologia,
Espiritualidade; Espagos, Homens, Percursos.

A organica espacio-temporal e as triades tematicas de fixagdo das Jornadas
sd0 a expressdo exterior da ideia de fundo que presidiu & organizagio cientifica:
alteridade, mobilidade e abertura.

Outros temas, outras possibilidades de leitura, outros espagos e outros publi-
cos entre os participantes. Detecdo de movimentos, variacdes internas e externas,
reconfigura¢des e problematizacdes. Uma abertura constante a cruzamentos de
cronologias, tematicas de investigagao, intervenientes de varias instituigdes nacio-
nais e estrangeiras ou a diferentes estados de estudo.

Com sinceridade temos a alegria de saber que os objetivos, uns mais que
outros, foram atingidos dentro dos préprios limites do projeto, como a presente
publicagdo da conta.

Como se conseguiu?

Com um trabalho de secretariado eficiente e interventivo conduzido pelo
Dr. José Anténio Rocha e pelo Mestre Joao Furtado Martins; com o apoio local
do Museu de Aveiro, através do seu diretor, Dr. José Antonio Christo, e da sua
equipa; com o apoio local do Espago Corpus Christi, em Gaia, através da sua
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coordenadora, Dr. Elsa Fontdo, e da sua equipa; e, em Lisboa, através da estru-
tura do CEHR.

A par disso, com a atitude participativa na gestao de tempo e debates das
diferentes mesas pelos varios colegas, alguns dos quais vieram a assumir a leitura
critica dos textos que agora se publicam.

E ainda com os apoios institucionais das cimaras municipais de Aveiro e de
Vila Nova de Gaia, que nos acolheram, e da Biblioteca Nacional de Portugal e do
Arquivo Nacional da Torre do Tombo, que organizaram uma mostra documental
e uma exposicdo bibliografica em Lisboa!, que muito agradecemos.

Esperamos agora que a fixa¢ao das comunicagdes por escrito permita a cons-
tituicdo de um pequeno ponto de situacido de casos modelares e dé conta das
auséncias e vazios de investigacio e, por ai, consiga constituir-se num incentivo a
prossecugdo mais alargada e aprofundada do estudo dos Dominicanos, a Ordem
dos Pregadores.

Os coordenadores
Antonio Camoes Gouveia
José Nunes, op

Paulo F. de Oliveira Fontes

! Informagdes detalhadas sobre a organizagdo e o programa das Jornadas, bem como a gravagio video
das iniciativas associadas podem consultar-se através do Portal de Histéria Religiosa, cf. http://portal.cehr.
ft.lisboa.ucp.pt/DominicanosPortugal/
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MARIA LEONOR FERRAZ DE OLIVEIRA SILVA SANTOS*

Dia de Sao Martinho, 11 de novembro de 1215. No interior da Igreja de Sao
Jodo de Latrdo, perante uma multiddo de bispos, abades, prelados de ordens reli-
giosas, dignitarios, embaixadores e convidados, Inocéncio III abriu a primeira
sessdo do IV Concilio de Latrao!, o XII Concilio Ecuménico da Igreja Catolica.
Convocado desde 19 de abril de 1213, este concilio visava a reflexao sobre alguns
dos temas mais prementes da atualidade do ocidente europeu, entre os quais a
reforma dos costumes da Igreja, a afirmacao da fé, a recuperagiao da Terra Santa,
o fim das heresias, a extin¢do das guerras entre estados cristdos e o restabeleci-
mento da paz universal.

Uns meses antes, a 15 de junho do mesmo ano, Jodo Sem Terra, rei de Ingla-
terra, o terceiro da dinastia Plantageneta, via-se for¢ado, pelos seus subditos, a
assinar a Magna Carta, um documento fundamental para defesa dos diretos dos
cidadéos e da Igreja Catolica, que veio limitar o poder dos monarcas de Inglaterra
e esteve na base do constitucionalismo.

Em Franca, Filipe II ou Filipe Augusto, o sétimo da dinastia capetiana,
vivia, no inicio do século XIII, entre a dicotomia de uma monarquia feudal, que

* Professora no Colégio Mira Rio. Colaboradora do Centro de Estudos de Histéria Religiosa (CEHR-UCP).
! Sobre Inocéncio III e o IV Concilio de Latrao veja-se: Luis Sudrez — Los Papas de la Edad Antigua y
Medieval. In Francisco Javier Paredes Alonso, Maximiliano Barrio, Domingo Ramos-Lisson y Luis Suarez
- Diccionario de los Papas y Concilios. Barcelona: Editorial Ariel, 1999. p. 203-212. Sobre o IV Concilio de
Latrao veja-se: Domingo Ramos Lissén — Historia de los Concilios Ecuménicos. In Francisco Javier Paredes
Alonso, et al. - Diccionario de los Papas y Concilios..., p. 618-620.
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absorveu os principados e domesticou a aristocracia, e as cidades e o movimento
comunal, que funcionaram como entrave ao desenvolvimento do Estado?®.

Na Hispénia, a 16 de julho de 1212, travava-se a Batalha das Navas de Tolosa.
Afonso VIII de Castela liderando um grande exército cristdo, a que se juntaram
os reis de Navarra e Aragido e, de Portugal, numerosos membros das ordens
religioso-militares (sobretudo templdrios)?, alcangou uma esmagadora vitoria
sobre o califado almoada. O éxito desta batalha viria a pronunciar o declinio do
Império Almoada, o advento das “terceiras taifas” e, no final do século XIII, o
confinar da presenca mugulmana, na Peninsula Ibérica, ao Reino de Granada.

No Sacro Império Romano Germénico, a transigdo do século XII para o
século XIII, foi palco de rivalidades entre as familias dos duques da Baviera e
dos duques de Suabia, profundos adversarios da Santa Sé, a quem disputavam o
dominium mundi, no contexto das lutas entre o Sacerdécio e o Império*.

Em suma, foi neste ocidente europeu marcado, também, pela explosdo
urbana, pelo renascimento comercial, pela multiplicacao de heresias, pela evolu-
¢do das mentalidades e transformagéo da sociedade que, no inicio do século XIII,
surgiu a forma de vida mendicante e novas ordens religiosas que, pela pregagio
itinerante e exigéncia radical de pobreza, buscavam a salvacéo.

A Ordo Praedicatorum, de que atualmente celebramos os 800 anos de funda-
¢do foi, precisamente, uma destas novas ordens que, no contexto que acabamos
de tragar, surgiu, em sintonia com uma das grandes preocupagdes de Inocéncio
II1, com o objetivo de travar a crescente expansao de heresias que, desde o século
XII, ameagavam destruir a unidade da cristandade. Num estilo de pregacao novo,
radicalmente diferente do adotado pelos legados pontificios, os frades dominica-
nos partiram despojados de bens materiais e, em humildade, através da pregacao,
procuraram restabelecer a unidade de fé.

Estado atual dos conhecimentos

A Portugal, os pregadores dominicanos chegaram logo nos primeiros anos da
sua existéncia, mas o que conhecemos da sua histéria, sobretudo dos primeiros
tempos, desde a entrada no nosso territorio, cerca de 1220, até a formagio da
Provincia Portuguesa, em 1418, ¢, ainda, muito pouco. Ndo dispomos de uma
Historia geral dos Dominicanos ou Dominicanas® e a maioria dos estudos reali-

2 Cf. Michel Balard, Jean-Philippe Genet, Michel Rouche - A Idade Média no Ocidente. Dos Bdrbaros ao
Renascimento. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote, 1994, p. 161-173, 187-198.

3 Cf. José Mattoso — 1096-1325. In Histéria de Portugal. Dir. por José Mattoso. Vol. II: A Monarquia Feudal
(1096-1480). Coord. José Mattoso. Lisboa: Editorial Estampa, 1997, p. 116-118.

* Cf. Georges Duby - Atlas Historique. LHistoire du monde en 334 cartes. Paris: Larousse, 1996, p. 99.

> Vejam-se alguns dos importantes trabalhos de Radl de Almeida Rolo (Dominicanos. In Diciondrio de
Historia Religiosa de Portugal. Dir. de Carlos Moreira Azevedo. Vol. C-I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000,

10



0S PRIMORDIOS DA PRESENCA DOMINICANA EM PORTUGAL: 1220-1418

zados baseiam as suas analises nas cronicas®, por vezes lidas de forma acritica e
pouco interpretativa. As fontes existentes para cada um dos conventos fundados
sdo, também, muito dispares, de tal modo que se para algumas casas dispomos de
fundos documentais que rondam as cinquenta a cento e cinquenta ou duzentas
unidades de instalacido (livros e magos)’, para outras quase ndo nos chegaram
quaisquer testemunhos da sua existéncia®. Assim, a produgdo historiografica
sobre esta tematica tem sido parca, dispersa e ndo sistematica.

Como visdo de conjunto, da difusdo e influéncia dos dominicanos em Por-
tugal, apenas continuamos a dispér da memoria cronistica dos séculos XVI a
XVIIT. Depois, temos publicadas algumas monografias sobre conventos', estudos

p. 82-88; Dominicanos em Portugal. Panorama. 4* série. 2 (1962), 8 paginas ndo numeradas; Provincia
de Portugal da Ordem de Sdo Domingos. Lisboa: 1962) e de Anténio do Rosdrio (Dominicanas. In Verbo:
Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura. Vol. 6. Lisboa: Verbo, 1967, p. 1668-1669; Dominicanos. In Verbo:
Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura. Vol. 6. Lisboa: Verbo, 1967, p. 1671; Dominicanos na Histéria da
Sé de Braga. In IX Centendrio da dedicagdo da Sé de Braga. Actas. Vol. 2/1. Braga: Faculdade de Teologia
da Universidade Catélica Portuguesa, 1990, p. 97-109; Frades pregadores em intercimbio peninsular, séc.
XL In II Jornadas Luso-Espanholas de Histéria Medieval. Actas. Vol. 4. Porto: INIC, 1990, p. 1251-1272;
Letrados dominicanos em Portugal nos séculos XIII-XV. In Reportério de histéria de las ciéncias eclesids-
ticas en Espana. Vol. 7. Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 1979, p. 509-598; Primoérdios
dos dominicanos em Portugal: notas para o estudo da excelsa figura portuguesa de D. Fr. Sueiro Gomes,
O.P. (1217-1223). Bracara Augusta. 18-19 (1965) 205-249). Veja-se também Dominicanos em Portugal:
Histéria, Cultura e Arte — Homenagem a José Augusto Mordo. Coord. Ana Cristina Costa Gomes e José
Eduardo Franco. Lisboa: Alétheia Editores, 2010.

¢ Juan de la Cruz - Cronica dela Orden de predicadores, de su principio y suceso hasta nuestra edad y dela
vida del bien auenturado sancto Domingo su fundador. Lisboa: 1567; Luis de Cacegas, Luis de Sousa — His-
téria de S. Domingos particular do reino e conquistas de Portugal. 3 vols. Lisboa: 1623-1678; Pedro Monteiro
- Claustro dominicano. 3 vols. Lisboa: 1729-1734.

7 Entre os conventos fundados até 1418, destacam-se com fundos documentais mais volumosos os conven-
tos de Sdo Domingos de Santarém, de N. Sr.* dos Fiéis de Deus do Porto, de Sao Domingos de Lisboa e o
Convento de Corpus Christi de Vila Nova de Gaia. Cf. Bernardo Vasconcelos e Sousa, Isabel Castro Pina,
Maria Filomena Andrade, Maria Leonor Ferraz de Oliveira Silva Santos — Ordens religiosas em Portugal -
Das origens a Trento. Guia Histérico. Lisboa: Livros Horizonte, 2016, p. 371-405.

8Os fundos dos Conventos de Nossa Senhora dos Martires de Elvas, de Santa Maria da Vitéria da Batalha
e de Sao Domingos de Benfica, além de incluirem um reduzido niimero de espécies, quase nao dispoem
de documentagio para o periodo anterior a fundagao da Provincia de Portugal (mesmo tratando-se, dois
destes conventos, de funda¢des do final do século XIV). Cf. Bernardo Vasconcelos e Sousa e Sousa, et
al. - Ordens Religiosas..., p. 384-385, 387-388.

® Ver: Juan de la Cruz — Cronica de la...; Luis de Ccegas, Luis de Sousa — Histéria de S. Domingos... e Pedro
Moiteiro — Clautro...

10 E o caso dos trabalhos de Satl Anténio Gomes — O mosteiro de Santa Maria da Vitéria no século XV.
Coimbra: Instituto de Histéria da Arte, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 1990 e de Julia
Isabel Coelho Campos Alves de Castro — O mosteiro de Sdo Domingos de Donas de Vila Nova de Gaia (1345-
1513). Porto: dis. de mestrado, Faculdade de Letras do Porto, texto policopiado, 1993. Nio se tratando
de uma monografia sobre um convento, destaca-se também o trabalho de Anténio Domingues de Sousa
Costa, intitulado D. Jodo Afonso de Azambuja, cortesdo, bispo, arcebispo, cardeal e fundador do convento
das dominicanas do Salvador de Lisboa. (In IIT Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 2. Porto:
Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1991, p. 1-150) que apesar de centrado na figura de D. Joao

11
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no ambito da historia da arte e patrimdnio!! e artigos sobre questdes especificas,
como os primeiros tempos ou fundagido de uma determinada casa'?, figuras de
destaque no seio da ordem, relagdes entre os dominicanos e outras instituicdes'3,
fundagao de capelas!* ou estudos relativos as Igrejas de determinados conventos!®.

Para um conhecimento mais aprofundado acerca do processo de implantagao
dos Pregadores no nosso pais e do papel inovador que estes exerceram, junta-
mente com a ordem franciscana, no conjunto da Igreja Portuguesa, serd neces-
sario um metddico e abrangente trabalho de investigacdo que, sistematicamente,
contemple os fundos documentais de cada convento dominicano, os fundos de
outras instituigdes que tenham mantido relagdes proximas com os pregadores, a
documentacio da Provincia de Espanha - entidade de quem dependeram os con-
ventos portugueses até 1418 — e a documentacédo resultante dos capitulos gerais
da Ordem!¢. S6 com o levantamento exaustivo destas fontes arquivisticas e com o

Afonso de Azambuja é, ainda hoje, o trabalho mais aprofundado de que dispomos sobre o Convento do
Salvador de Lisboa.

1 Jorge Custodio — O convento de Sao Domingos de Santarém: memoria, espago e arquitetura. In S. Frei
Gil de Santarém e sua época. Actas. Santarém: 1997, p. 117-137; M. Tavares Chicé — Arquitectura da Idade
Média em Portugal: Dois estudos acerca da Igreja do Mosteiro da Batalha. Lisboa: 1944; M. Tavares Chico
- O mosteiro da Batalha e a arquitetura em Portugal no fim do século XIV e no século XV. In Histdria da
Arte em Portugal. Vol. 2. Porto: 1948, p. 17-134; José Custddio Vieira da Silva — Para um entendimento da
Batalha: influéncia mediterranica. In IIT Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 1. Porto: Arquivo
Historico Dominicano Portugués, 1991, p. 83-88. José Custddio Vieira da Silva — Para um entendimento da
Batalha: influéncia mediterranica. In III Encontro sobre historia dominicana. Actas. Vol. 1. Porto: Arquivo
Histérico Dominicano Portugués, 1991, p. 83-88. Monjas Dominicanas. Presenga, Arte e Patrimonio em
Lisboa. Coord. cientifica de Ana Cristina da Costa Gomes, José Augusto Mourao, José Eduardo Franco e
Vitor Serrédo. Lisboa: Alétheia Editores, 2008.

12 Maria Helena da Cruz Coelho, Jodo José da Cunha Matos — O convento velho de S. Domingos de Coim-
bra: contributo para a sua histéria. In II Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 2. Porto: Arquivo
Histérico Dominicano Portugués, 1986, p. 41-53; A. Thomas - La fondation du couvent des dominicains de
Lisbonne (1241-2). In Misceldnea scientifica e literdria dedicada ao Doutor ]. Leite de Vasconcellos. Coimbra:
Imprensa da Universidade,1934, p. 417-424.

13 Anténio do Rosario — Convento de Sdo Domingos e a colegiada, Guimaraes. In Congresso histérico de
Guimardes e sua colegiada. Actas. Vol. 2. Guimaraes: 1981, p. 57-98; Maria Salomé Curado - O conflito entre
o0 mosteiro de S. Domingos e o cabido da cidade do Porto a propdsito da Confraria de Jesus no século XV.
Porto: trabalho de semindrio, Universidade Portucalense, texto policopiado, 1986; Manuel Hermenegildo
Lourinho - A ermida de Nossa Senhora da Escada nas relagoes com a igreja e o convento de S. Domingos.
Olisipo. 35 (1972) 32-45.

14 Albertina da Conceigdo Machado da Silva Barbosa — Capelas e aniversdrios do mosteiro de S. Domingos
do Porto. Porto: dis. de mestrado, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, texto policopiado, 1995;
Eugénio de Andrea da Cunha e Freitas — As capelas de S. Domingos do Porto. Boletim cultural da Camara
Municipal do Porto (1939), p. 51-68, 187-209.

15 Manuel Hermenegildo Lourinho - A igreja de S. Domingos de Lisboa. Olisipo. 34 (1971), p. 115-123 ¢
36 (1973), p. 38-47; Manuel Hermenegildo Lourinho - Histdria da igreja do convento de S. Domingos de
Lisboa. Olisipo. 37-38 (1974-1975), p. 48-59; José Maria Cordeiro de Sousa — Dois timulos medievais em
Sédo Domingos de Lisboa. Feira da Ladra. 9 (1939), p. 93-97.

1o Considera-se aqui a documentagdo normativa, emanada do governo central, como por exemplo a regra
e constitui¢des da Ordem.
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cruzamento dos dados delas provenientes com a informagdo dos cronistas e com
os resultados de alguns trabalhos ja publicados, poderemos produzir um estudo
de cariz cientifico acerca da histéria dos Dominicanos portugueses.

No entanto, apesar de este trabalho ainda néo ter sido realizado, a memoria
cronistica, os estudos mais ou menos aprofundados, que ja referi e que tém sido
publicados, assim como algumas observagoes ou questdes que tém sido levanta-
das em estudos néo especificamente dedicados aos frades pregadores'’, fornecem-
-nos ja algumas informagdes sobre os primérdios da Ordem dos Pregadores em
Portugal.

Os primordios da presenca dominicana em Portugal: dependéncia jurisdi-
cional das fundagdes portuguesas

Segundo Walz!®, a Ordo Fratrum Praedicatorum' fundada, em Franga, por S.
Domingos de Gusmao, aprovada por Inocéncio III, em 1215, e confirmada por
Hondrio II1, através da bula Religiosam Vitam, de 22 de dezembro de 1216, terd
chegado a Portugal entre os anos de 1220 e 1222. Frei Luis de Sousa antecipa a
presencga dos primeiros frades pregadores em terras lusas para 1217, associando-a
a figura de Frei Soeiro Gomes e ao Convento de Montejunto, primeira casa fun-
dada pela Ordem em Portugal. As primeiras referéncias documentais conhecidas,
que atestam a presen¢a dos Dominicanos entre nos, datam de c. 1218-1219%.

Chegados, assim, a Portugal pelo segundo decénio do século XIII, em pleno
reinado de D. Afonso II, os frades pregadores encontraram o reino mergulhado
numa profunda crise, que se iniciara com as invasdes almoadas de 1190 e 1191 e
se prolongaria até 1250. A guerra com Ledo; conflitos sociais dispersos por algu-
mas cidades e regides rurais; lutas e violéncias entre D. Sancho I e alguns nobres;
a oposi¢do deste mesmo rei aos bispos de Coimbra e do Porto; o reinado de D.

17 Entre os trabalhos ndo especificos sobre os dominicanos portugueses, mas que de alguma forma tratam
questoes com eles relacionadas destacam-se: Joao Luis Inglés Fontes, Maria Filomena Andrade, Maria Leo-
nor Silva Santos - Frades, monjas e reclusas: os primérdios da presenga mendicante em Santarém Medie-
val. Reti Medievali. (no prelo); José Mattoso — Estratégias da pregagao no século XIII. Ler historia. 5 (1985)
105-118; Rosa, Maria de Lurdes — Pero Afonso Mealha. Os bens e a gestio da riqueza de um proprietdrio leigo
do século XIV. Redondo: Patrimdnia, 1995; Gomes, Saul Antonio — As ordens mendicantes na Coimbra
medieval: notas e documentos. Lusitania Sacra. 2* série. 10 (1998) 149-215.

18 Walz, Angellus - Compendium Historiae Ordinis Praedicatorum. 2* edigao. Roma: Pontificium Athe-
naeum “Angelicum’, 1948, p. 129.

¥ Nome do instituto, confirmado por bula de 21 de janeiro de 1217 e pelo qual se fixou o principal objec-
tivo da Ordem de pregagao apologética e defesa da fé contra as heresias.

2 Uma provisao do bispo D. Pedro de Coimbra pela qual Frei Soeiro Gomes foi autorizado a pregar as
populagdes sobre jurisdigdo do mesmo bispo e uma ordenagdo de D. Afonso II contra a atuagdo de Frei
Soeiro Gomes, prior da Ordem dos Pregadores. Ver: Francisco da Gama Caeiro — Os primérdios dos frades
pregadores em Portugal: enquadramento histérico-cultural. In IT Encontro sobre historia dominicana. Actas.
Vol. 1. Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1984, p. 166.
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Afonso II (1211-1223), marcado por divergéncias entre o monarca e diversos
setores do poder senhorial?'; o reinado de Sancho II (1223-1248), marcado pelo
acentuado crescimento dos poderes locais e por uma tal situacdo de anarquia que
levou o episcopado a ver-se na necessidade de pedir ao papa a destituicdo do
soberano e, finalmente, o coroar de toda esta evolu¢do por um periodo de guerra
civil, que s6 seria travada pelo triunfo da monarquia de Afonso III, testemunham
bem o estado de crise do reino, neste periodo de 1190 a 1250%.

Ao estabelecerem-se no nosso pais, os primeiros frades pregadores vieram a
ficar na dependéncia da Provincia de Espanha, constituida em 1221, sob o governo
do provincial portugués, Frei Soeiro Gomes. A partir de 1275, com a divisdo da
Provincia de Espanha em sete vicariatos, os conventos portugueses foram agrega-
dos sob o vicariato de Portugal, vindo a verdadeira autonomizagdo da Provincia
de Espanha a concretizar-se por influéncia da conjuntura resultante do Cisma
do Ocidente (1378-1417) e das Guerras Fernandinas, ocorridas entre Portugal e
Castela (1369-1382). Em pleno Cisma (1392), tendo passado a Provincia de Espa-
nha a ser, teoricamente, governada por dois provinciais (ou um provincial e um
vigario geral), um da obediéncia de Roma e outro da obediéncia de Avinhao, os
dominicanos de Portugal ficaram sob a autoridade do vigario geral, imediato ao
mestre-geral da Ordem, que dependia da obediéncia de Roma. A separagdo defi-
nitiva da Provincia de Espanha veio a concretizar-se em 1418%, com o apoio de
D. Jodo I e com a formagdo da Provincia de Portugal, juridicamente constituida
pela bula Sacrae Religionis, do Papa Martinho V 24 Mestre Frei Gongalo foi o seu
primeiro provincial eleito.

Entre a chegada dos primeiros dominicanos e a constitui¢do da Provincia
Portuguesa, a Ordem dos Pregadores terd fundado entre nds doze a treze con-
ventos, nove comunidades masculinas e trés ou quatro femininas®. Este niimero

2l Nao esquecamos que Afonso II desenvolveu um surpreendente e inovador processo de centralizacdo
estatal que veio a constituir um dos mais precoces ensaios de supremacia do Estado no contexto da Europa
feudal. Cf. José Mattoso - 1096-1325..., p. 108.

22 José Mattoso — 1096-1325..., p. 95-133.

2 Pouco depois da fundagiao do Convento da Batalha, em dois capitulos celebrados em Itlia, Portugal
solicitou a autonomizagio dos seus conventos e a constitui¢do da provincia portuguesa, alegando a grande
dimensao da Provincia de Espanha, o facto de D. Jodo I ndo aprovar a submissdo a Castela e a capacidade
dos frades e conventos portugueses para formarem uma familia auténoma. No entanto, os capitulos acon-
selharam os pregadores portugueses a aguardarem a unido da Igreja universal e dos conventos de Portugal
e Castela sob um unico provincial, para depois desencadearem o processo de autonomizagao — Cf.: Luis de
Cécegas, Luis de Sousa — Histéria de S. Domingos... Vol. 1, p. 921. Em 1416, por determinagao do Capitulo
Geral de Agripina, os conventos de Portugal e Castela foram unidos sob um s6 provincial e em 1417, com
o pontificado de Martinho V, teve fim o Cisma do Ocidente.

2 Bula datada de 5 de fevereiro de 1418.

% Segundo Frei Luis de Sousa, durante este mesmo periodo, os pregadores terdo fundado mais trés con-
ventos: um em Chelas (Lisboa), um em Tuy (atualmente Espanha) e outro em Ceuta (Norte de Africa).
Por falta de elementos suficientes para confirmagao da pertenca destes conventos a Ordem, ao conjunto de
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de comunidades femininas ndo esta ainda claramente definido e exige uma inves-
tigagdo mais aprofundada, no entanto os dados ja conhecidos parecem apontar
para uma real tentativa de funda¢ido de um mosteiro feminino dominicano em
Chelas?, termo de Lisboa. Este, em 1221, estaria habitado por mulheres e, desde
1228, seria governado por uma prioresa (D. Justa) de que hoje conhecemos algu-
mas ligagdes aos dominicanos de Santarém?. Em 1234, este grupo de religiosas
ter-se-a submetido a Regra de Santo Agostinho, depois colocado sob protecio
papal® e, de acordo com a documentagéo, pelo menos, até aos finais da década de
1290%, parece ter tido uma proximidade crescente aos dominicanos.

Face a escassez de informacédo disponivel relativamente ao periodo de ligagao
da comunidade de Chelas a Ordem dos Pregadores, passamos a considerar entre
o elenco de funda¢des dominicanas em Portugal, até a constitui¢do da Provincia
Portuguesa, doze conventos. Nédo sendo facil, ou até possivel, estabelecer a data-
¢do exacta da origem de cada casa, devido a caréncias documentais ou a dispa-
ridade de informagdes disponiveis podemos, no entanto, estabelecer um elenco
cronoldgico das fundagdes:

— Montejunto (Alenquer) / Santarém: Convento de N* Sr* das Neves/ N# Sr
da Oliveira (1218%°/1225%)

— Coimbra: Convento de Sdo Domingos (12272)
— Porto: Convento de Nossa Senhora dos Fiéis de Deus (1237%)

— Lisboa: Convento de Sao Domingos (124134)

fundagbes de iniciativa dos pregadores portugueses ou até mesmo por dificuldade de confirmar uma efetiva
fundagio, por hora, estes conventos nao véao incluidos no elenco de fundagdes seguidamente apresentado.
% Cf. Bernardo Vasconcelos e Sousa, et al. - Ordens Religiosas..., p. 211-212.

¥ Com efeito, uma doagdo de Dona Justa, de 1236, aparece testemunhada por trés dominicanos: Frei
Fenando, Frei Mendo e Frei Pedro (AN/TT, Mosteiro de Santa Maria de Chelas, mg. 11, n° 211 e 211A).

2 Conforme breve de Gregério IX, de 26 de julho de 1234 (c6pias em AN/TT, Mosteiro de Santa Maria de
Chelas, mg. 77, n° 1526, 1527 e 1528).

¥ Assim, desaparecem do mosteiro de Chelas as alusdes aos dominicanos e as freiras dizem-se dependen-
tes do Ordindrio do Lugar, ou seja, o bispo de Lisboa (Maria Filomena Andrade — O Mosteiro de Chelas:
uma comunidade feminina na Baixa Idade Média. Patrimdnio e Gestdo. Cascais: Patrimonia, p. 18-19).

3 Segundo Luis de Cécegas, Luis de Sousa — Historia de S. Domingos..., vol. I, p. 65, o ano em que foi
fundado o convento de Montejunto.

31 Data de fundagdo do convento de Nossa Senhora da Oliveira de Santarém, para onde foi transferida a
comunidade de Montejunto. Cf. Luis de Cacegas, Luis de Sousa — Histdria de S. Domingos..., vol. I, p. 148.

32 A comunidade encontrava-se ja em funcionamento sob a autoridade de um prior. Cf. Luis de Cécegas,
Luis de Sousa — Historia de S. Domingos..., vol. I, p. 282.

3 Requerimento do bispo do Porto ao Capitulo Provincial de Burgos para a fundagao de um convento de
Pregadores no Porto.

3 Data de aceitacdao do convento pela Ordem.
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— Santarém: Convento das Donas (1265%)

— Elvas: Convento de Nossa Senhora dos Martires (12673°)

— Guimarées: Convento de N Sr* das Neves ou Sdo Domingos (1272%)
— Evora: Convento de Sio Domingos (1286%)

— Vila Nova de Gaia: Convento do Corpus Christi (1353%)

— Batalha: Convento de Santa Maria da Vitéria (1388%)

— Lisboa: Convento do Salvador (139141-1392%)

— Benfica (Lisboa): Convento de Sdo Domingos (1399%)

Pouco mais de sessenta anos, o tempo que decorreu entre a chegada dos
dominicanos a Portugal e a fundagdo do convento de Evora (1286), foram o
suficiente para a Ordem erigir os seus primeiros oito conventos e os pregadores
se implantarem por quase todo o territorio nacional. Depois da fundagio do
convento de Evora em 1286, o impeto inicial de estabelecimento de novas comu-
nidades abrandou, verificando-se apenas uma fundagio ao longo de cerca de um
século*’. A partir de 1388, com o aparecimento do Convento de Santa Maria da
Vitéria (Batalha) e a difusdo do apostolado da reforma, por Frei Vicente de Lisboa
(desde cerca de 1390), um novo ciclo de fundag¢des se iniciou.

O comego do século XV, época de constituigao da Provincia de Portugal, foi
marcado pelas reac¢des contra o sistema claustral e pela formacao da Congrega-
¢do da Observéncia. Ao separarem-se da provincia de Espanha, os conventos por-
tugueses, apesar de terem constituido uma s6 provincia, tiveram dois governos
separados. Os claustrais ficaram directamente dependentes do provincial de Por-
tugal e os observantes de um vigario (o qual, de direito, dependia do provincial),

3 Data de eleigdo de Sancha Martins como primeira prioresa das emparedadas de Santarém ap6s forma-
rem um encerramento comum.

36 Qutorga da licenga de fundagio do convento, por parte do bispo de Evora.

¥ Segundo Frei Antonio do Rosdrio, data das primeiras referéncias documentais aos frades do convento de
Guimaraes — Cf.: Anténio do Rosario — Convento..., p. 57-98.

3 Licenga régia de D. Dinis em que os pregadores foram autorizados a fixar-se em Evora.

¥ Licenga apostolica de fundagdo do convento - Inocéncio VI (5.3.1353).

% Carta de doagao do convento a Ordem de Sao Domingos.

4 Licenga apostdlica de fundagao do convento — Bonifacio IX (13.3.1391).

4 Assento em que o bispo do Porto, D. Jodo de Azambuja, declara fazer da Igreja do Salvador de Lisboa
um mosteiro.

# Data de aceitagdo do convento pela Ordem.

# Este abrandamento do ritmo de fundagdes correspondeu, de certo modo, a uma fase de crise geral da
Ordem que se comegou a sentir em meados do século XIII e na qual a hostilidade dos membros do clero
relativamente aos pregadores foi generalizada.
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acabando por se virem a autonomizar da jurisdi¢do claustral, em 1466, quando a
Congregagao da Observancia obteve carta de independéncia®.

Visto, em tragos gerais, o ritmo de implantacao dos Pregadores em Portugal e
a sua organiza¢do em termos de dependéncia jurisdicional, vejamos agora o que
a historiografia nos permite saber acerca de cada convento fundado, pela ordem,
até 1418:

Convento de N° Sr* das Neves de Montejunto / Convento de Sdo Domingos de Mon-
tirds / Convento de N Sr* da Oliveira de Santarém*

A primeira funda¢do dos dominicanos em Portugal, levada a cabo por Frei
Soeiro Gomes e sob os auspicios da infanta D. Sancha, irma de Afonso II, entre
os anos de 1217 e 1222, foi edificada, segundo Frei Luis de Sousa, junto & ermida
de Nossa Senhora das Neves, na Serra de Montejunto (Alenquer). Dificultada
a missdo de apostolado dos frades pelo isolamento da casa, no alto da serra, o
Provincial da Ordem veio a incumbir Frei Domingos de Cubo da transferéncia
do convento para o sitio de Montiras, parte baixa da cidade de Santarém?, junto
a raiz do monte dos apostolos e ainda fora do centro da vila. A estadia neste
local foi proviséria, e a comunidade acabou por, cerca de 1225, se fixar junto
a ermida de Nossa Senhora da Oliveira, anexa a igreja paroquial da Colegiada
de Santa Maria de Alcdcova. A partir de entdo, tal como as restantes casas reli-
giosas de Santarém medieval, a comunidade dominicana passou a partilhar o
espaco imediatamente exterior as muralhas, a norte da Porta de Leiria, no mesmo
planalto onde se situava o nucleo mais antigo da vila, dominado pela Alcagova.
Integrando o “anel monacal™®, que envolvia o recinto muralhado, o Convento de

4 Em 1513, toda a Provincia foi unida sob um sé prelado e cessou a distingdo entre reformados e nao
reformados.

4 Sobre o convento dominicano de Santarém, veja-se: Marta Castelo Branco - Escrita e gestdo patrimonial
num mosteiro mendicante: o Tombo dos bens de S. Domingos de Santarém (1402-1471). Media Aetas.
Revista de Estudos Medievais. 2a Série. 2 (2005-2006) 147-190. Maria da Concei¢do Casanova — Conventos
de Sao Domingos em Santarém na época de S. Frei Gil. In Sdo Frei Gil de Santarém e a sua época. Actas.
Santarém: 1997, p. 88-94; Jorge Custodio — O convento de Sdo Domingos.., p. 117-137; Luis Anténio Mata
- Subsidios para o estudo da(s) comunidade(s) dominicana(s) na Santarém ducentista. In S. Frei Gil de
Santarém e sua época. Atas. Santarém: 1977, p. 107-115; José Mattoso — Estratégias..., p. 105-118; Antdnio
do Rosario — Convento de Sdo Domingos..., p. 57-98; Anténio do Rosario — Rétulo de Sao Domingos
de Santarém: documentos inéditos sobre cruzada a pregar pelos dominicanos, 1276: I — Carta de Fr. Jodo
Atrias. In III Jornadas de histéria medieval do Algarve e da Andaluzia. Atas. Loulé: 1989, p. 55-69.

4 Num contexto de adversidades entre D. Afonso II, o bispo D. Pedro de Coimbra (que apoiara a agdo
de Frei Soeiro Gomes no seu bispado) e, consequentemente, de uma certa animosidade do monarca rela-
tivamente a Frei Soeiro Gomes foi natural o apoio da Infanta D. Sancha (também ela em conflito com o
monarca por questdes relacionadas com os poderes senhoriais no seu dominio) a fundagio do convento
de Santarém.

# Segundo Mario Viana: “O dispositivo semi-circular resultante das varias instalagoes do clero regular,
ou ‘anel monacal’ como ja foi chamado, levou meio século a formar, desde o estabelecimento em 1208 dos
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Nossa Senhora da Oliveira vinha contribuir para a formag¢do do novo arrabalde,
resultante do alargamento da cidade e do aumento da sua populagao.

Os primeiros anos da presenca dos pregadores em Santarém ficariam mar-
cados pelo trabalho de edificagdo da nova casa e da sua igreja®; pelos conflitos
gerados entre os pregadores e os frades franciscanos a propésito das respetivas
areas de pregacéo e influéncia; pela protegdo que estes prestaram as emparedadas
de Santarém, que acabariam por vir a formar um encerramento comum, que
constituiu a primeira fundagdo duradoura de donas dominicanas em Portugal e,
finalmente, pelo protagonismo de alguns dominicanos que habitaram o Convento
de Nossa Senhora da Oliveira e entre os quais destacamos, Frei Soeiro Gomes,
companheiro do préprio Sao Domingos (1 1233)*° e primeiro Provincial da Pro-
vincia de Espanha, constituida em 1221, Frei Gil de Santarém, médico, tedlogo
e taumaturgo, que exerceu por duas vezes o cargo de Provincial da Provincia de
Espanha (+ 1264/1265)°! e mestre Arnaldo de Sagarra, que sucedeu Frei Gil, como
provincial dos pregadores, em Espanha (1255-1269)2.

Em consonancia com o papado na sua preocupagdo com a expansdo das
heresias e risco de perda da unidade da cristandade, os dominicanos de Santa-
rém puderam contar com o claro apoio da Santa S¢ para a sua fixacdo na cidade.
Assim foram agraciados com diversas bulas que procuraram garantir-lhes a sua
atividade pastoral e a generosidade dos fiéis para a edifica¢do da igreja conven-
tual®® que, em 1257, ainda se encontrava em construgéo, e viram o papa conceder
indulgéncias a todos aqueles que visitassem a igreja conventual nas festas de Sdo
Domingos e de Sdo Pedro Martir*, mercé que viria a ser alargada, em janeiro de
1259 e margo de 1260, a diversas outras festas ai celebradas®.

frades trinitérios, seguidos dos dominicanos, dos franciscanos, das clarissas, ou menoretas como também
eram conhecidas, e por tltimo das freiras dominicanas” — Espaco e povoamento numa vila portuguesa:
(Santarém 1147-1350). Casal de Cambra: Caleidoscépio, 2007, p. 128.

# Esta construgdo seria levada a cabo com o apoio da Colegiada de Santa Maria da Alcagova, com o
contributo de esmolas régias e de particulares e, sobretudo, sustentada pelas poupangas dos proprios frades.
5 Anténio do Rosario — Letrados..., p. 594-597.

51O seu segundo provincialato estendeu-se de 1234 a 1245. Sobre ele, veja-se Jorge Custodio — Sao Frei Gil
de Santarém, da Ordem dos Pregadores: uma personalidade entre a Lenda, a Hagiografia e a Historia. In
Sdo Frei Gil de Santarém e a sua Epoca - Exposicdo, coord. J. Custddio. Santarém: 1997, p. 17-51; Antonio
do Rosdrio — Letrados..., p. 565-568; Baltasar de Sao Joao — Vida de Sao Frei Gil de Santarém. Ed. Aires A.
Nascimento. Lisboa: 1989.

2 Anténio do Rosério - Letrados..., p. 557.

3 Sobre este apoio do papado ver: Jodo Luis Inglés Fontes, et al. — Frades, monjas... (no prelo).

5t Bulas Quoniam ut ait e Cum ad promerenda, de Alexandre IV, de 13 de agosto e 27 de setembro, respeti-
vamente (sumariadas in Linehan, Portugalia Pontificia: Materials for the History of Portugal and the Papacy
(1198-1417). Vol. 1, Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 2013, n° 551 e 552, p.374-375.

5 Bulas Vite perennis gloria, de Alexandre IV de 10 de janeiro de 1259 e 15 de margo de 1260 (sumariadas
in Linehan, Op. Cit.. Vol. I, n° 568, p. 383 e n° 602, p. 397).
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Convento de Sdo Domingos de Coimbra

Convento masculino, fundado no lugar de Figueira Velha, junto ao Rio Mon-
dego, por iniciativa das infantas D. Branca e D. Teresa, filhas de D. Sancho I
Nao se sabe ao certo de quando data a sua fundagido mas, segundo Duarte Nunes
de Ledo, citado por Frei Luis de Sousa”, em 1227, ja estava em funcionamento
e tinha como prior Frei Jodo. Desde os primeiros tempos, a comunidade atraiu
multiplos legados e vocagdes, entre as quais se destacaram as de varios conegos
da Sé de Coimbra.

Frei Paio de Coimbra, célebre pregador do convento de Sdo Domingos®, tera
sido um dos responsaveis pela grande reputagdo alcangada pela comunidade.
Neste convento viveu, também, Sdo Frei Gil de Santarém, antes de ser eleito Pro-
vincial, em 1233.

Ja no século XVI, devido a estragos provocados pelo assoreamento do rio
Mondego no edificio conventual, um diploma pontificio, de 1506, autorizou a
transferéncia da comunidade para novas instalagdes. No entanto, esta mudanca
s0 se viria a concretizar em meados do século com a fixacdo do convento na Rua
da Sofia.

Convento de N Sr® dos Fiéis de Deus do Porto™

Convento masculino fundado por iniciativa de D. Pedro Salvadores, bispo do
Porto, que em 1237, por ocasido da celebracdo do Capitulo Provincial dos domi-
nicanos, em Burgos, solicitou & Ordem a cria¢do de um convento na sua cidade.

% Veja-se: Maria Helena da Cruz Coelho e Jodo José da Cunha Matos — O convento velho de S. Domingos
de Coimbra: contributo para a sua histéria. In IT Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 2. Porto:
1986, p. 41-53; José Sebastido da Silva Dias - Os dominicanos e a filosofia em Portugal no séc. XVI. In IT
Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 2. Porto: 1986, p. 195-292; Antdénio de Vasconcelos — Os
colégios universitdrios de Coimbra. Coimbra: 1938.

57 Luis de Cacegas, Luis de Sousa — Histéria de S. Domingos..., vol. I, p. 281-283.

¢ Autor de 406 Sermdes redigidos até 1250 e reunidos no codex alcobacensis 5/CXXX da Biblioteca Nacio-
nal de Lisboa.

% Veja-se: Fortunato de Almeida — Histéria da Igreja em Portugal. Nova ed. prep. e dir. por Damidao
Peres, 4 vols. Porto: 1967-1971, p. 139-142; Albertina da Conceigdo Machado da Silva Barbosa - Capelas
e aniversdrios do mosteiro de S. Domingos do Porto. Porto: 1995, dis. de mestrado, Faculdade de Letras da
Universidade do Porto; Maria Salomé Curado - Alguns documentos relativos ao convento de S. Domingos
do Porto. Boletim do Arquivo Distrital do Porto. 2 (1985) 71-91; Maria Salomé Curado — O conflito entre o
mosteiro de S. Domingos e o cabido da cidade do Porto a propdsito da Confraria de Jesus no século XV. Porto:
1986, trabalho de seminario, Universidade Portucalense, texto policopiado; Eugénio de Andrea da Cunha e
Freitas — As capelas de S. Domingos do Porto. Boletim cultural da Camara Municipal do Porto. Porto: 1939,
p. 51-68, 187-209; Humberto Baquero Moreno — O fornecimento de 4gua ao convento de S. Domingos do
Porto nos séculos XIV e XV. In II Encontro sobre histéria dominicana. Atas. Vol. 2. Porto: 1985, p. 29-40;
Anténio do Rosério - Frades do convento de S. Domingos do Porto ao dealbar da época moderna. Revista
de histéria. 2 (1979) 91-103; Ant6énio do Rosdrio — Os dominicanos do Porto num breve de Pio IV “Ven
fratre Bartholomaeo”, 1563. Boletim do Arquivo Distrital do Porto. 2 (1985) 93-110;
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Ao Porto terdo entdo chegado Frei Gualtero e Domingos Galego que, do Bispo D.
Pedro Salvadores, receberam uma capela e umas casas no local onde viria a ser
construido o futuro convento®

Alcangando a comunidade grande sucesso junto dos fiéis, a posi¢do do bispo
veio a alterar-se e este tornou-se um forte opositor a ac¢do dos dominicanos no
bispado e a sua instalagdo definitiva na cidade, chegando mesmo a proibir aos
religiosos a pregacdo, confissdo, celebracdo e encomendagio das almas. Para
resolver os diferendos desencadeados, Sdo Frei Gil, provincial da ordem, recorreu
ao arcebispo de Braga, D. Silvestre e este, por sua vez, apelou ao Papa. Gregério
IX, pela bula Olim Venerabili, levantou o interdito do bispo portuense e encomen-
dou a defesa do convento e da comunidade ao arcebispo D. Silvestre. D. Sancho II,
querendo garantir a paz recuperada pelos religiosos, em 1239, declarou-se funda-
dor e padroeiro do convento. Apesar das diligéncias desencadeadas, as condigoes
de vida dos frades na cidade ndo foram faceis. Como noutros locais do pais, os
mendicantes foram encarados com desconfianga e arrogéncia, por parte do bispo
e cabido, e os conflitos foram frequentes.

Convento de Sdo Domingos de Lisboa®

Convento masculino fundado por iniciativa de D. Sancho II, em 1241, num
arrabalde da cidade de Lisboa (campo da Corredoura). As suas obras de cons-
trugdo foram concluidas em 1259. Em 1271, por testamento de D. Afonso III, o
convento foi dotado de numerosas terras, a Norte, a Nascente e a Sul.

Ao longo do século XIV, o edificio do convento foi fortemente danificado
pelo desgaste das cheias de 1343 e 1384.

% Luis de Cacegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... vol. I, p. 304.

o1 Veja-se: Fortunato de Almeida - Histéria da Igreja..., vol. 1, p. 139-142, vol. 2, p.156-158; Manuel José
Maia Ataide - A igreja e casa do capitulo do convento de S. Domingos de Lisboa. Boletim Cultural da
Junta Distrital de Lisboa. 71-72 (1969) 20-45; José Fernando Canas — A igreja de S. Domingos de Lisboa:
o renascer das cinzas. Monumentos: revista semestral de edzfz’cios e monumentos. 6 (1997) 68-72; Anténio
do Rosério de Sousa Carvalho - Proteccdo de Santa Maria da Escada. In Primdrdiis cultus mariani - Acta
congressus Mariologici-Mariani in Lusitania Anno 1967 celebratil. Roma: 1970, 4, p. 375-396; José Sebastido
da Silva Dias - Os dominicanos e a filosofia em Portugal no séc. XVI. In II Encontro sobre histéria domi-
nicana. Atas. Vol. 2. Porto: 1986, p. 195-292; Manuel Hermenegildo Lourinho - A igreja de S. Domingos
de Lisboa. Olisipo. 34 (1971) 115-123, 36 (1973) 38-47; Manuel Hermenegildo Lourinho - A ermida de
Nossa Senhora da Escada nas relagdes com a igreja e o convento de S. Domingos”. Olisipo. 35 (1972) 32-45;
Manuel Hermenegildo Lourinho - Histéria da igreja do convento de S. Domingos de Lisboa. Olisipo.
37-38 (1974-1975) 48-59; José Maria Cordeiro de Sousa — Dois timulos medievais em Sao Domingos de
Lisboa. Feira da Ladra. 9 (1939) 93-97; A. Thomas - La fondation du couvent des dominicains de Lisbonne
(1241-2). In Miscelanea scientifica e literdria dedicada ao Doutor ]. Leite de Vasconcellos. Coimbra: 1934,
p. 417-424.
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Convento de Sdo Domingos das Donas de Santarém®

Convento com origem numa experiéncia de reclusdo feminina, iniciada em
Santarém, cerca de 1240, por Elvira Duranda que, ao fazer-se reclusa, tomou
voluntariamente o hdbito de Sdo Domingos e se emparedou numa das vérias
celas que viriam a ocupar a rua de Santarém que ligava a ermida da Trindade
ao convento de Sdo Francisco. A presenca das emparedadas no local, tornando-
-se cada vez mais efectiva, comegou a ndo agradar aos vizinhos Frades Menores
que, responsabilizando os dominicanos de Santarém por aquele movimento, lhes
exigiram a retirada das reclusas para outra morada. Despoletou-se assim um
conflito que, além das reclusas, franciscanos e dominicanos, veio a envolver o
rei D. Afonso III (sentenca de 1261) e o papa Urbano IV. As senhoras empare-
dadas acabaram por formar um encerramento comum, que teve como primeira
prioresa eleita, em 1265, a religiosa Sancha Martins. Da vizinhanc¢a do convento
de Sao Francisco, as reclusas mudaram-se para o sitio da Ermida de Santa Maria
Madalena, local préoximo da Porta de Mansos, que lhes foi doado pelos frades
pregadores e onde vieram a construir o seu convento. Em 1287, no Capitulo Geral
de Bordéus, foram finalmente admitidas a Ordem dos Pregadores. Fr. Gongalo
Origues foi incumbido pelo Capitulo Geral de receber a profissio das reclusas e
de estabelecer a observancia da Regra.

Segundo Frei Luis de Sousa, para dar inicio & nova comunidade, do convento
de Chelas, foram para Santarém duas religiosas, uma das quais (Maria Mendes de
Ansido), em 1290, foi confirmada primeira prioresa das donas dominicanas de
Santarém, por Frei Gongalo, religioso que governou as freiras sob a designagao de
prior. Clemente V veio a confirmar a integragdo da comunidade na Ordem dos
Pregadores em 1305.

Convento de Nossa Senhora dos Mdrtires de Elvas®

Convento masculino fundado cerca de 1267. Segundo Frei Luis de Sousa, os
dominicanos de Elvas comecaram por se estabelecer a aproximadamente meia
légua da cidade, junto a ermida de Nossa Senhora da Graga, vindo mais tarde a
mudar-se para o centro da povoagdo. Em 1266, receberam as primeiras doagdes
de terras na urbe e, em fevereiro de 1267, receberam de D. Afonso III a ermida
de Santa Maria dos Martires para construgdo de um novo edificio. Em julho do

62 Sobre este convento, veja-se: Maria da Concei¢do Casanova — Conventos de ..., p. 94-97; José Mattoso —
Estratégias da pregacao... Ler Historia. 5 (1985) 105-118; Sequeira, Gustavo de Matos — Inventdrio Artistico
de Portugal. Distrito de Santarém. Vol. 3. Lisboa: 1949, p. 75.

% Sobre este convento, veja-se: Fortunato de Almeida - Histéria da Igreja..., vol. 1, p. 139-142; Luis de
Cacegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 1, liv. 4, cap. 8-11, p. 424-435; Antonio do
Rosario — Dominicanos na cultura eborense, no século XV. In Congresso de historia no IV centendrio do
Semindrio de Evora. Actas. Vol. 1. Evora: 1994, p. 343-359.
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mesmo ano, o bispo de Evora - diocese a que entdo pertencia Elvas — autorizou a
edificacao do convento. O apoio régio entdo dado a fixagdo da comunidade teria
como objetivo o consolidar da fé crista numa urbe que até 1229 tinha sido regida
por costumes e tradi¢des mugulmanas.

No mesmo ano da sua implantagdo na cidade, a comunidade viveu graves
diferendos com o clero secular local, devido a aceitagdo e sucesso que alcangou
juntos dos fiéis. Para por fim a opressdo do clero secular, os frades viram-se obri-
gados a recorrer a intervenc¢do do papa Clemente IV.

Convento de Nossa Senhora das Neves de Guimardes®

Convento masculino fundado cerca de 1272. E também denominado pela
invocagdo de Sao Domingos. Segundo a cronistica, os primeiros dominicanos
que se estabeleceram na cidade tiveram como morada, durante cerca de quarenta
anos, o hospital de Guimaraes, e s6 a partir de 1270, em resposta ao apelo das
autoridades locais, construiram casa propria. Frei Anténio do Rosario poe em
causa esta estadia no hospital de Guimarées, assim como uma permanéncia tio
tempora dos pregadores na cidade, para os quais as primeiras referéncias docu-
mentais que conhece datam de 1272

O primeiro edificio de morada construido pelos religiosos, ao ficar fora do
tragado das novas muralhas ordenado por D. Dinis, foi abandonado pelos frades,
que entdo empreenderam a construgio da casa em que permaneceram até a extin-
¢do das ordens religiosas em 1834.

Em Guimardes, a convivéncia entre os conventos de Sao Domingos, Sdo Fran-
cisco e a colegiada da Senhora da Oliveira nem sempre foi facil. A 1 de abril de
1409, dominicanos e franciscanos viram-se na necessidade de celebrar uma com-
posigdo (renovagdo da concordia de 1297) entre eles e a Colegiada da Senhora da
Oliveira, com o objectivo de porem fim as discérdias existentes a propdsito do
servico de pregacdo nas igrejas da cidade.

Convento de Sido Domingos de Evora®

Presentes em Evora por licenga régia de D. Dinis, desde 29 de julho de 1286,
os primeiros dominicanos a fixarem-se na cidade comegaram por se acolher na

o Sobre este convento, veja-se: Luis de Cacegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 1,
liv. 4, cap. 12-21, p. 435-462; José Marques — A arquidiocese de Braga no século XV. Lisboa: 1988, p. 842;
Anténio do Rosario — Convento de..., p. 57-98; Anténio do Rosario — Homens de estudo em S. Domingos
de Guimaraes no século XVI. Revista de Guimardes. 93 (1983) 316-344.

% Anténio do Rosério — Convento de Sao Domingos..., p. 57-98.

% Sobre este convento, veja-se: Luis de Cécegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 1, liv.
5, cap. 1-19, p. 492-539; Tulio Espanca - Misceldnea Histérico-Artistica — sexta série. A Cidade de Evora.
12 série, 35-36 (1954) 121-241; Talio Espanca - Inventdrio Artistico de Portugal. Concelho de Evora. Vol. 7,
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ermidinha de Santa Vitéria Martir. Iniciaram a constru¢do do seu convento em
1298, num ferragial que a camara lhes concedeu, fora dos muros velhos da cidade,
na zona norte-ocidental e ai permaneceram até 1834. Tiveram como primeiro
prior Frei Domingos de Amarez e como fundadores-padroeiros Martim Anes e
Catarina Anes, fidalgos da cidade de Evora.

Convento de Corpus Christie de Vila Nova de Gaia®

Convento feminino fundado por iniciativa de D. Maria Mendes Petite, filha
de D. Soeiro Mendes Petite, que, em 1345, doou as Donas de Sdo Domingos de
Santarém umas casas que tinha em construgdo, para instalacdo de um convento.
A instituicdo da nova casa gerou um grave litigio entre D. Maria e o bispo e
cabido da Sé do Porto, os quais, opondo-se as pretensdes da fundadora tentaram
embargar a construc¢do do edificio. Nao desistindo do seu projecto, por bula de
Inocéncio VI, de 5 de margo de 1353, D. Maria obteve licenca para fundacio do
convento. A juntar a dotagdo inicial, e de acordo com as exigéncias estipuladas
por Inocéncio VI, em 1354, D. Maria fez uma segunda dotagdo ao convento (de
500 libras de renda) que veio a proporcionar as condi¢des necessarias ao estabe-
lecimento da comunidade.

Foi primeira prioresa desta casa D. Marinha Afonso Lobata, religiosa prove-
niente do convento das Donas de Santarém.

Convento de Santa Maria da Vitéria da Batalha®®

Convento masculino fundado cerca de 1388, por iniciativa de D. Jodo I, em
honra de Santa Maria e em ac¢ao de gracas pela vitéria alcangada contra o exér-

tomol. Lisboa: 1966, p. 217-218; Ratil de Almeida Rolo — Dominicanos..., p. 82-88; Antonio do Rosario —
Dominicanos na cultura..., p. 343-359.

¢ Luis de Cécegas, Luis de Sousa - Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 1, liv. 6, cap. 1-11, p. 600-629;
Campo Belo, (4°) Conde de - O mosteiro de Corpus Christi de Gaia. Boletim Cultural da Cadmara Munici-
pal do Porto. 1, fasc. 3 (1983) [separata p. 1-44]; Julia Isabel Coelho Campos Alves de Castro — O mosteiro
de Sao Domingos de Donas de Vila Nova de Gaia (1345-1513). Porto: 1993, dis. de mestrado, Faculdade de
Letras do Porto, texto policopiado; F. J. Patricio — Noticia dos tltimos conventos de religiosas no Porto.
Archeologia Religiosa. Porto: 1882, p. 7-16; Nicolau de Santa Maria — Chronica da ordem dos cénegos regran-
tes do Patriarcha S. Agostinho. Parte I, liv. XII, cap. XVIIL Lisboa: 1668, p. 579-582.

% Sobre este convento, veja-se: Luis de Cacegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 1, liv.
6, cap. 12-39, p. 629-6; M. Tavares Chicé - Arquitectura da Idade Média em Portugal: Dois estudos acerca
da Igreja do Mosteiro da Batalha. Lisboa: 1944; M. Tavares Chicé — O mosteiro da Batalha e a arquitectura
em Portugal no fim do século XIV e no século XV. In Historia da Arte em Portugal. Vol. 2. Porto: 1948,
p. 17-134; Pedro Dias — Batalha, mosteiro da — 2. Arte. In Diciondrio de histéria da Igreja em Portugal.
Dir. por José Anténio Alberto Banha de Andrade. Vol. 2. Lisboa: 1983, p. 266-269; Saul Anténio Gomes
- Alguns documentos para a histéria da Batalha e do “mosteiro” de Santa Maria da Vitéria. Cadernos da
Vila Heréica. 5 (1984) 11-35; Saul Anténio Gomes - Etica e poder: em torno do mosteiro da Batalha: (O
século XV — materiais para o seu estudo). In III Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 1. Porto:
1991, p. 95-188; Saul Antonio Gomes — A propriedade do hospital de Santa Maria da Vitéria (Batalha) no
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cito castelhano, na batalha de Aljubarrota, a 14 de agosto de 1385. Por influéncia
de Fr. Lourengo Lampreia e do chanceler Jodo das Regras, D. Jodo I confiou a
Ordem dos Pregadores a edificacao do convento. As obras, levadas a cabo por
mao-de-obra técnica e artistica especializada, prolongaram-se durante mais de
um século e o impacto da fundacéo atingiu tais proporgoes que veio a dar origem
ao estabelecimento do concelho de Santa Maria da Vitoria da Batalha (1500).

A partir de 1416, o convento foi feito pantedo da casa de Avis alcangando
proeminente importancia como meio de afirmagdo e simbolo da dignidade da
nova dinastia.

Convento do Salvador de Lisboa®

Convento feminino fundado em 1392 por D. Jodo de Azambuja, bispo do
Porto, aps ter recebido licenga apostélica de Bonifacio IX (13 de margo de 1391)
para transformacao da igreja do Salvador em mosteiro de religiosas dominicanas
e doagdo, de D. Joao I, do padroado da mesma igreja (1 de julho de 1391). A
par do bispo do Porto, participou na funda¢io do convento Frei Vicente de Lis-
boa, dominicano que, alguns anos depois, fundou o convento observante de Sao
Domingos de Benfica.

século XV. Revista portuguesa de histéria. 27 (1992) 43-62; Saul Anténio Gomes — O mosteiro de Santa
Maria da Vitéria no professorado de Fr. Bartolomeu dos Mértires (1538-1552). In IV Centendrio da morte
de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Actas. Braga: 1992, p. 59-224; Saul Anténio Gomes - Les ouvriers du
batiment a Batalha. Cahiers du Centre d’ Etudes Médiévales de Nice. 14 (1993) 33-51; Saul Anténio Gomes
- Perspectivas sobre os mesteirais das obras da Batalha no século XV. Mare liberum. 7 (1994) 105-126;
Saul Anténio Gomes — Sobre a presenca de Santa Maria da Vitdria (Batalha) na expansdo portuguesa:
séculos XV e XVI. Leiria-Fdtima: orgdo oficial da diocese. 2/4 (1994) 67-79; Saul Anténio Gomes — Notas e
documentos sobre as confrarias portuguesas entre o fim da Idade Média e o século XVII: o protagonismo
dominicano de Santa Maria da Vitéria. Lusitania Sacra. 7 (1995) 89-150; Saul Anténio Gomes — Véspe-
ras batalhinas: estudos de histéria e arte. Leiria: 1997; Adriano de Gusmio - Batalha (Mosteiro da). In
Diciondrio de histéria de Portugal. Dir. por Joel Serrdo. Vol. 1. Porto: Livraria Figueirinhas, Ed. de 1992,
p. 312-316; Humberto Baquero Moreno — O Mosteiro da Batalha em meados do século XV. In II Jornadas
de Historia da vila da Batalha. Actas. Lisboa: 2003 p. 127-136; Joaquim Verissimo Serrdo — Do mosteiro da
Vitdria a vila da Batalha (1388-1540). In I Encontro sobre histéria dominicana. Actas. Vol. 2. Porto: 1979,
p. 169-175; Joaquim Verissimo Serrdo — Batalha (mosteiro da) — 1. Histéria. In Diciondrio de histéria da
Igreja em Portugal. Dir. por José Antonio Alberto Banha de Andrade. Vol. 2. Lisboa: 1983, p. 263-266; José
Custddio Vieira da Silva — Para um entendimento da Batalha: influéncia mediterrénica. In III Encontro
sobre histéria dominicana. Actas. Vol.1. Porto: 1991, p. 83-88; Pedro Redol Lourengo da Silva — Os vitrais
dos séculos XV e XVI do mosteiro de Santa Maria da Vitéria: estudo sobre o seu significado cultural e artistico
e sobre a sua conservagdo. Lisboa: 1999, dis. de mestrado, Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,
texto policopiado.

% Sobre este convento, veja-se: Luis de Cécegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 2,
liv. 1, cap. 2-22, p. 735-810; Antonio Domingues de Sousa Costa — D. Jodo Afonso... p. 1-150; Cristévao
Rodrigues de Oliveira (1554-1555) — Lisboa em 1551. Sumdrio em que brevemente se contém algumas coisas
assim eclesidsticas como seculares que hd na cidade de Lisboa. Apresentagio e notas de José da Felicidade
Alves. Lisboa: 1987; Nicolau de Santa Maria — Chronica da ordem... Parte 1, liv. XII, cap. XVII. Lisboa: 1668,
p. 575-577.
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A 29 de novembro de 1396, a comunidade recebeu Constituicdes da mao de
D. Jodo de Azambuja, nas quais era prescrita a clausura e a sujei¢ao aos dominica-
nos conforme os Estatutos da Ordem e o modo de vida do convento de Sdo Sisto
de Roma. Esta disposi¢do, cerca de 1461, veio a dar origem a um longo diferendo
entre a comunidade e o arcebispo de Lisboa, D. Afonso Nogueira, a proposito da
dependéncia relativamente aos Observantes ou ao Provincial dos Frades Prega-
dores. O Salvador de Lisboa acabaria por vir a ser o primeiro convento feminino
da Observancia, em Portugal.

Em 1415, aquando da morte de D. Jodo de Azambuja, que foi sepultado no
convento, ndo estavam ainda concluidas as obras de construcio do edificio. No
entanto, sendo uma casa de especial devog¢do da familia real, por intervengdo da
rainha D. Leonor, mulher de D. Duarte, as obras vieram a terminar em 1438.

Convento de Sdo Domingos de Benfica™

Convento masculino fundado em 1399, por Fr. Vicente de Lisboa. Foi o pri-
meiro convento de dominicanos observantes em Portugal e sede da observancia
portuguesa. Construido em Benfica, numa quinta doada por D. Jodo I a Ordem, a
pedido de Fr. Vicente de Lisboa e do Doutor Jodo das Regras, além de agraciado
desde os primeiros tempos por D. Jodo I, o convento foi-se mantendo sob a pro-
tecgdo da realeza.

De facto, acerca deste primeiro conjunto de fundagdes, levadas a cabo antes
da constituigdo da Provincia Portuguesa, pouco mais conhecemos para la dos
dados directamente relacionados com a fase de implantagdo das casas. As datas
fundacionais, os fundadores e patronos, as invocagdes e algum do impacto gerado
junto das estruturas de poder eclesidstico e civil, assim como dos grupos sociais
locais, sdo o essencial da informacio de que actualmente dispomos, infelizmente
ndo de uma forma sistematica para cada um dos conventos.

Doze casas fundadas ao longo dos primeiros dois séculos de implantacao da
Ordem em Portugal, resultantes de iniciativas da realeza, da nobreza, do poder
episcopal e dos proprios pregadores, mas nesses casos, ora com o apoio régio ora
com o apoio das autoridades locais, sdo testemunho inequivoco da proeminencia
dos dominicanos na sociedade medieval portuguesa. A mudanga de posiciona-
mento dos pregadores junto dos monarcas, os quais de uma relagdo inicialmente

70 Sobre este convento, veja-se: Luis de Cécegas, Luis de Sousa — Histéria de Sdo Domingos... 1, parte 2,
liv. 2, cap. 1-18, p. 811-884; Anténio Domingues de Sousa Costa — O célebre conselheiro e chanceler régio
Doutor Joao das Regras, clérigo conjugado e prior da Colegiada de Santa Maria da Oliveira de Guimaraes.
Itinerarium. 18 (1972) 232-259; Cristévao Rodrigues de Oliveira — Lisboa em 1551... p. 72; Anténio do
Rosario — Letrados..., p. 597; Teresa Leonor Vale — O convento de S. Domingos de Benfica, D. Jodo de Castro
e o Instituto Militar dos Pupilos do Exército. Lisboa: 1996.
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turbulenta’ passaram a Ordem estreitamente protegida e eleita pela realeza, é
também sinal de afirmac¢do dos dominicanos. Por fim, todo este percurso, acom-
panhado pela destingdo alcangada por religiosos como Frei Soeiro Gomes, pri-
meiro provincial da Provincia de Espanha, Frei Gil de Santarém, médico e doutor
em teologia, que se formou em Paris e foi também provincial da Provincia de
Espanha e Frei Paio de Coimbra, célebre tedlogo e pregador dominicano, autor
dos 406 Sermdes reunidos no codex alcobacensis 5/CXXX da Biblioteca Nacional
de Lisboa, ¢ ja demonstrativo da necessidade de aprofundamento e estudo siste-
matico da presenca da Ordem em Portugal.

I Tenha-se presente o conflito entre D. Afonso II e Frei Soeiro Gomes, ainda antes da fundagdo do pri-
meiro convento dominicano portugués, e a provavel consequente procura de apoio junto da Infanta D.
Sancha para instalagdo da primeira comunidade.

72 Além de terem contado com o apoio de D. Sancho II (conventos do Porto e de Lisboa), D. Afonso III
(convento de Elvas) e D. Jodo I (conventos da Batalha, do Salvador de Lisboa e de Benfica) em diversas
das suas fundagdes, os dominicanos portugueses estiveram junto da realeza e dos monarcas enquanto seus
confessores. Cf. Jodo Francisco Marques — Franciscanos e dominicanos confessores dos reis portugueses
das duas primeiras dinastias: espiritualidade e politica. In Espiritualidade e corte em Portugal, séculos XVI a
XVIII. Atas. Porto: Instituto de Cultura Portuguesa,1993, p. 53-60.
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OBEDIENCIA E CLAUSURA:
RECECAO E PRODUCAO FEMININAS DE UM TOPICO
DEFINIDOR E PERSISTENTE

GILBERTO CORALEJO MOITEIRO*

A documentagdo quinhentista dos mosteiros observantes de Jesus de Aveiro!
e de Nossa Senhora do Paraiso de Evora? revela a preocupagio das dominicanas
em dispor de instrumentos textuais capazes de alimentar espiritualmente as suas
comunidades sobre os assuntos que consideraram mais prementes. A analise dos
textos ndo-littrgicos, recebidos e produzidos pelas religiosas, permite identificar
um conjunto de tépicos que aglutina o quadro de espiritualidade no 4mbito do

* Instituto Politécnico de Leiria e Instituto de Estudos Medievais (FCSH-UNL).

Este texto recupera, com ligeiras adaptagdes e atualizagdes, aquele que apresentei na tese de doutoramento
inédita, intitulada: As dominicanas de Aveiro (c. 1450-1525): memdria e identidade de uma comunidade
textual. Lisboa: Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa, 2013.

! Fundado em 1461 por duas aristocratas viavas, Beatriz Leitoa e Mécia Pereira, na 6rbita dos domini-
canos do Convento de Nossa Senhora da Misericérdia de Aveiro, portanto, no quadro dos movimentos
observantes. Veja-se, para além da tese indicada acima, o amplo estudo de Domingos Mauricio Gomes dos
Santos — O Mosteiro de Jesus de Aveiro. 2 vols. Lisboa: Companhia dos Diamantes de Angola, 1963-1967.

2 Com origem numa comunidade de Terceiras dominicanas (1471), presidida por Mécia Dias, que Joana
Correia, sua primeira prioresa, converteu, em 1516, em convento observante da Segunda Ordem. A comu-
nidade governada por Mécia Dias foi, por sua vez, precedida por um recolhimento de mulheres pobres e
sem regra, fundado nos inicios do século XV, sob orientagdo de D. Beatriz Galvoa. Sobre esta primeira fase
da comunidade, veja-se o estudo de Jodo Luis Inglés Fontes — A pobre vida no feminino: o caso das Galvoas
de Evora. In O Corpo e o Gesto na Civilizagio Medieval. Coord. Ana Isabel Buescu, Jodo Silva de Sousa e
Maria Adelaide Miranda. Lisboa: Colibri e Nucleo Cientifico de Estudos Medievais/Instituto de Estudos
Medievais, 2005, p. 157-178. Sobre o seu processo de conventualizagdo e adesdo a Observéncia, veja-se o
estudo que Joao Luis Fontes apresenta nesta coletanea.
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qual se moveram aqueles conventos femininos. A normativa mondstica’, os textos
paranormativos®, assim como a narrativa conventual aveirense® constituem pro-
vas do empenho das dominicanas em difundir as mensagens consideradas mais
relevantes com vista a prossecugdo do ideal reformador. Eles refletem a adogio de
um conjunto de principios organizados em torno das nogdes de caridade, peni-
téncia e clausura, os quais comunicam entre si. O principio da clausura mantém,
por sua vez, uma relagio direta com a unica promessa que as dominicanas fazem
no momento da profissdo: o voto de obediéncia.

O objetivo deste estudo é o de interpretar os testemunhos textuais oriundos
daqueles mosteiros, nos quais a topica da clausura, em intima relagdo com a da
obediéncia, permite verificar como os dominicanos alimentaram um sistema
de valores coerente com o ambiente observante da sua transmissdo, a0 mesmo

3 A Regra de S. Agostinho e as Constituigées, de Humberto de Romans (1259). Da Regra, subsistem dois tes-
temunhos manuscritos inseridos em cédices datados das primeiras décadas de Quinhentos: um latino, pro-
veniente do Mosteiro de Jesus, copiado por Margarida Pinheira (Museu de Aveiro, COD 18, fls. 154™-161" e
publicado por Domingos Mauricio Gomes dos Santos — O Mosteiro de Jesus de Aveiro. Vol. I, p. 365-368)
e uma tradugao, integrada no cddice que a prioresa do Mosteiro de N.* S.* do Paraiso, Margarida da Gra,
mandou copiar em 1537 (Biblioteca Nacional de Portugal, Livros lluminados, n.° 152, fls. 1*-9¥). Um estudo
destes exemplares pode ser lido em Gilberto Coralejo Moiteiro — As dominicanas de Aveiro..., p. 66-71.
Os testemunhos, ambos vernaculares, das Constituigoes pertencem aos mesmos codices: Museu de Aveiro,
COD 18, fls. 86™-112" e Biblioteca Nacional de Portugal, Livros Iluminados, n.° 152, fls. 9"-40". O exemplar
aveirense foi editado por Anténio Gomes da Rocha Madahil - Constitui¢des que no século XV regeram o
Mosteiro de Jesus, de Aveiro, da Ordem de Sao Domingos. Arquivo do Distrito de Aveiro. 64 (1950) 282-316
e 65 (1951) 67-79. As alusdes as Constituicies que se seguem referem-se a esta edigdo. Cf. o trabalho de
Cristina Sobral - Santo Agostinho em Aveiro: estudo de fontes. eHumanista — Journal of Iberian Studies. 8
(2007) 171-196, disponivel em <http://www.ehumanista.ucsb.edu>.

*+ Trata-se da Exposi¢do sobre a Regra de S. Agostinho, atribuida a Hugo de S. Vitor, e dos apdcrifos Sermaes
de S. Agostinho aos Frades no Ermo. A tradugdo da Exposi¢do foi transmitida pelos dois cddices referidos na
nota anterior: Museu de Aveiro, COD 18, fls. 1*-84" e Biblioteca Nacional de Portugal, Livros Iluminados,
n.° 152, fls. 96-212". Sobre a autoria e cronologia do original latino, veja-se Jean Chatillon - Un commen-
taire anonyme de la Régle de Saint Augustin. In Le Mouvement canonial au Moyen Age. Réforme de I'Eglise,
spiritualité et culture. Textos coligidos por Patrice Sicard. Paris-Turnhout: Brepols, 1992, p. 163-200. Chati-
llon atribui a autoria do texto a Letberto, abade do Mosteiro de S. Rufo, que o terd redigido entre 1100 e
1110. O testemunho aveirense foi editado por Domingos Mauricio Gomes dos Santos — O Mosteiro de Jesus
de Aveiro. Vol. 11, p. 371-409. Os Sermdes de S. Agostinho constituem a tradugdo portuguesa dos Sermones
ad Fratres in Eremo (uma cole¢ao apdcrifa produzida no seio da Ordem dos Eremitas de S. Agostinho
durante a primeira metade do século XIV), que foi copiada em 1510 pela prioresa do Mosteiro de Jesus de
Aveiro, Maria de Ataide, e pela subprioresa, Margarida Pinheira (Biblioteca Nacional de Portugal, Livros
Iluminados, n.° 219, fls. 177-105%). Sobre este testemunho, veja-se Cristina Sobral - “Santo Agostinho em
Aveiro..”. Sobre a formagao da colegdo latina, veja-se Eric Leland Saak — The Creation of Augustinian Iden-
tity in the Later Middle Ages. Augustiniana. 49:1-2 (1999) 109-64 e Idem - The Creation of Augustinian
Identity in the Later Middle Ages II. Augustiniana. 49:3-4 (1999) 251-86.

5 Museu de Aveiro, COD 9, 1"-110". A crénica anénima, redigida entre 1513-1525, foi editada criticamente
por Antonio Gomes da Rocha Madahil - Crénica da Fundagao do Mosteiro de Jesus, de Aveiro, e Memorial
da Infanta Santa Joana Filha del Rei Dom Afonso V. Aveiro: Francisco Ferreira Neves, 1939. Sobre a data de
redagdo e a sua autoria, veja-se Cristina Sobral — A Vida da Princesa Santa Joana de Portugal: hipoteses de
autoria. Revista de Literatura Medieval. XXVII (2015) 213-24.
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tempo que tiveram na colaboracdo feminina o impulso para a difusdo daqueles
principios ordenadores na vida das comunidades.

1.

A clausura constitui uma das problematicas centrais da histéria monastica
feminina, mas ocupa uma posi¢do particularmente sensivel em momentos de
reforma. Alids, a ideia fundadora do monaquismo reside exatamente no conceito
de anacorese, de isolamento e afastamento do mundo, mas em solidariedade para
com ele, ou, se quisermos, na no¢ao de reclusdo na comunhao®. A normativa
monastica procurou impor o preceito da clausura passiva (para as saidas do
mosteiro) e da clausura ativa (relativa as entradas no mesmo), no entanto, ele foi
sempre objeto de discussdo, conhecendo solu¢des muito dispares dos pontos de
vista cronoldgico e espacial’.

No caso das freiras dominicanas®, e no contexto da Observancia, o assunto
ndo deixou de merecer a atenc¢do dos reformadores um pouco por toda a Europa,
dando inclusivamente lugar a eclosdo de conflitos®. Os conventos reformados
foram alvo de um conjunto de alteragdes arquitetonicas: elevagao de muros, colo-
cagdo de gradeamentos, redugdo do numero de chaves. Pugnava-se, assim, por
garantir a separacdo eficaz das comunidades em relagdo ao mundo exterior™.

¢ Jean Leclercq — Théorie et pratique de la cloture au Moyen Age. In Les Religieuses dans le Cloitre et dans le
Monde. Actes du Deuxiéme Colloque du C.E.R.C.O.R., Poitiers, 29 Septembre-2 Octobre 1988. Saint-Etienne:
Publications de I'Université de Saint-Etienne, 1994, p. 471-477.

7 Sobre a evolugao da normativa quanto ao problema da clausura, veja-se Jean Leclercq — Clausura. In
Dizionario degli Instituti di Perfezione. Dir. de Guerrino Pelliccia e Giancarlo Rocca. Vol. II. Roma: Edi-
zioni Paoline, 1975, cols. 1166-1174. Mais recentemente, o estudo de Elizabeth Makowski — Canon Law
and Cloistered Women: Periculoso and its Commentators, 1298-1545. Washington: Catholic University of
America Press, 1997, no qual a autora situa a bula de Bonifacio VIII - de 1298, que obrigava a claustragdo
feminina em todas as ordens religiosas — no quadro das atitudes perante a clausura em finais da Idade
Meédia e dos argumentos mobilizados a favor e contra a sua natureza imperativa.

8 Uma visao global da nogdo de clausura entre os dominicanos durante o século XIII foi tragada por
Colette Moron - Théorie et pratique de la cloture: Lexemple dominicain..., p. 515-529.

° Os casos melhor conhecidos registam-se na provincia teutdnica, territorio sobre o qual a historiografia
do monaquismo feminino tem conhecido maiores avangos. Veja-se, a este proposito, Heike Uffmann -
Inside and Outside the Convent Walls: The Norm and Practice of Enclosure in the Reformed Nunneries of
Late Medieval Germany. The Medieval Journal. 4 (2001) 83-108; Anne Winston-Allen — Convent Chronicles:
Women Writing About Women and Reform in the Late Middle Ages, University Park: Pennsylvania State
University Press, 2005, p. 129-167 e Marie-Luise Ehrenschwendtner — Creating the Sacred Space Within:
Enclosure as a Defining Feature in the Convent Life of Medieval Dominican Sisters (1315 c.). Viator.
41, 2 (2010) 301-303.

10 Para um panorama da historiografia sobre a arquitetura monastica feminina medieval, veja-se o estado
da questio elaborado por Luis Urbano - A arquitectura dos conventos femininos: correntes de investiga-
¢80. Murphy - Revista de Histéria e Teoria da Arquitectura e do Urbanismo. 1 (2006) 150-163 e o citado
estudo de Heike Uffmann - Inside and Outside the Convent Walls..., p. 83-108.
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A historiografia tem discutido as implicagcdes da claustracio na vida das
religiosas. Divide-se quanto aos sentidos a atribuir, designadamente, a acao dos
poderes eclesiastico e civil em cada lugar onde o fenémeno se verificou. Alguns
historiadores encaram-no enquanto reflexo das hierarquias de género na socie-
dade medieval, ao passo que outros preferem ver neles um renovado empenho
em garantir nos conventos as condi¢des indispensaveis a unido mistica, no res-
peito pelos principios fundadores das respetivas ordens!!. Pela minha parte, e sem
ignorar a condi¢do de dependéncia da mulher nas sociedades pré-liberais, parece-
-me que a segunda interpretacdo permite compreender com maior acuidade a
evidéncia empirica.

O significado da reclusdo depende em boa medida da identificagdo do espago
conventual com o tumulo. A religiosa morre para o mundo, pelo que deve habitar
um lugar que, em teoria, ndo sofra interferéncias do exterior. E esta a razdo que
explica a dupla dimenséo da reclusio, vista de duas direcoes, de dentro para fora
e vice-versa. Nem a freira sai do mosteiro, nem os leigos ai entram, salvo por raros
e justificados motivos. O préprio ingresso de clérigos e religiosos estd sujeito a um
controlo muito apertado. A pratica da clausura regista, naturalmente, diferencas
entre as distintas familias religiosas. Porém, o horizonte tedrico em que ela se
move tem subjacente este principio de fundo.

A nogéo de clausura aglutina um amplo espectro semantico. Ela compreende
uma dimensdo ao mesmo tempo fisica e mental. Trata-se de um espago de reco-
lhimento fechado sobre si mesmo, concebido enquanto lugar de comunicagdo
com o divino. Constitui um lugar de internalizacdo, de “clausura dos sentidos”,
onde corpo e alma experienciam a perfeita comunhdo com Cristo. Ele é, ao
mesmo tempo, espago necessario e libertador, lugar onde se abrem novas pos-
sibilidades e experiéncias. O conceito adquire uma dimensao total, uma vez que
implica simultaneamente a condi¢do de possibilidade e a efetivagdo da unido
mistica, impossivel de alcancar no mundo. Este entendimento do carater absoluto
da reclusio - de corpo e de consciéncia - perpassa com frequéncia nos escritos
de S. Domingos, mas também naqueles que, a breve trecho, viriam a fortalecer
os alicerces da espiritualidade dominicana (designadamente com Humberto de
Romans), como ainda nos textos decorrentes da a¢do dos reformadores tardo-
-medievais'2.

Se no mundo habitam a tentagdo enganadora e a concupiscéncia, o seu com-
pleto abandono torna-se condi¢ao absolutamente necessaria. A religiosa deve,
por isso, aprisionar-se por inteiro no seu tumulo, que é o mosteiro, encarcerando
ai todos os seus sentidos. E exatamente esta a ace¢do dada aos seus leitores pelo

I Cf. Marie-Luise Ehrenschwendtner — Creating the Sacred Space Within..., p. 303 e ss., com a abundante
bibliografia citada pela autora.
12 Cf. Marie-Luise Ehrenschwendtner - Creating the Sacred Space Within..., p. 301-316.
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autor dos Sermdes de S. Agostinho aos Frades no Ermo. O excerto que transcrevo
de seguida foi inclusivamente assinalado pelas dominicanas de Aveiro por meio
de manicula marginal:

Com grande dilligencia e muj mujto se deue guardar o olho . porque he porta e
messejeyro do coragom. Carra poys o olho: e nd auera udtade e desejo de teer.
Cesse a uontade: e logo o inferno sera ¢arrado. Ex poys jrmados quitos malles se
fazem pollos olhos; e quantos beens se podem alcagar per elles meesmos: ca se El
Rey dauid ¢arrara os olhos . no vira a molher . n6 cometera adulterio. Se judas n6
vira 0o dinheyro; no vendera a seu mestre: E se os sodomjtas ¢arrard os olhos .
no vird os mancebos . e per consigujte no peregerd. Carremos poys os olhos por
que nd vejam vaydade; guardemos a porta do nosso coragom: por que o ladram
que cada dia procura entrar né venha . e rroube . quaesquer bées. Carra poys o
olho; e perderas o vicio: ¢arra a porta . e mataras o lladra. Carra o olho: e n6 auera
hi uontade de teer. Carra comigo o olho: e carraras o jnferno pera todo sempre.
E posto que mujtos ¢egos sejam maaos ndé duujdamos que seriam mujto piores
se vissem estas cousas que som do miido; porque essa vista he causa da cobi¢a: e
principio de apetito. Carremos poys a porta: por tal que nd possa entrar a morte
per nossas freestas.!®

A meditagdo sobre este ponto dos Sermdes mostra as religiosas o modo como
elas devem fechar os canais que as ligam as realidades mundanas. Alids, a cole-
¢do ¢ bastante proficua no que se refere a mengao das tentagdes que assaltam o
eremita. Ainda que habite locais apartados, ele ndo esta livre das preocupagdes
que assaltam os homens leigos, como a vontade de possuir riquezas, a cobica ou
a vaidade. Carregado de usos metaforicos, o texto empenha-se em solidificar a
premente necessidade de encarceramento dos sentidos, de fechamento das portas
que o corpo mantém com o exterior — desde logo, o olhar - para que se recolha
sobre si mesmo numa determinagdo exclusiva: a de viver em conformidade com
o mandado evangélico, numa relagdo de perfeita intimidade com as realidades
sagradas.

2.

No que se refere as dominicanas, alguns historiadores tém sublinhado a intima
relacdo da clausura com a obediéncia. Tanto nos documentos fundadores como
em instrumentos legais emanados das instdncias de governo dos Pregadores,
desde o século XIII, emerge a ideia de que a salvaguarda da obediéncia depende

13 Sermoaes de S. Agostinho, fl. 64.
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da manutencio da clausura!®. O problema, portanto, acompanha a histéria da
ordem desde o seu come¢o. Na senda da Regra de S. Agostinho e das Constituigoes,
o modo de vida que se espera das dominicanas implica a garantia das condi¢des
indispensaveis a unido mistica, as quais dependem do cumprimento da obedién-
cia, e, em ultima instancia, da pratica da clausura. Assim se compreende que a
claustracao constituisse um dos mais urgentes aparelhos na agenda da reforma.
S6 ela garantia a efetivagdo do programa de salvagao desenhado por S. Domingos
€ 0S seus sucessores.

As Constituigoes estabelecem o encerramento absoluto das freiras, ressal-
vando os tGinicos casos em que a clausura podera ser quebrada. Trata-se essencial-
mente de situagdes de for¢a maior, que coloquem em causa a vida das religiosas
- como incéndios, derrocadas e assaltos —, assim como no ambito de processos
de fundagéo ou de reforma dos conventos, acautelada a indispensavel autorizagao
superior. De contrario, as saidas do claustro implicam a pena de excomunhio, o
que evidencia claramente a gravidade do ato'.

Os muros do mosteiro estdo também vedados ao mundo exterior. No que
diz respeito a clausura ativa, as Constituicdes ordenam que as entradas sejam
raras e no estrito respeito pela necessidade. Sao abertas excecdes aos monarcas
e padroeiros, assim como aos altos representantes da hierarquia eclesidstica —
papa, cardeal, bispo ou legado -, desde que os instrumentos fundadores assim
o consintam. Estdo igualmente autorizados a ultrapassar as portas conventuais
os altos dignitdrios da Ordem dos Pregadores — mestre, provincial, visitador -,
assim como os sacerdotes que ai venham administrar os sacramentos. Nos casos
urgentes, como obras de construgio e de reparacdo, as portas deverdo abrir-se aos
oficiais mecénicos, sob autorizacio do provincial®®.

Para além de estritamente necessdrias, as entradas devem ser impecavelmente
controladas'’. Estes acontecimentos sdo acompanhados de medidas excecionais
para fazer face a propria singularidade do momento. O texto das Constituicoes
ordena atitude e companhia honestas aos que ingressam'®. Durante todo o tempo

4 Colette Moron - Théorie et pratique de la cloture: Lexemple dominicain..., p. 515-529 e, mais recente-
mente, Marie-Luise Ehrenschwendtner - Creating the Sacred Space Within..., p. 301-316.

15 “Auendo E querédo auer muy alta cautella E Resguardo acerca do entrar E sayr das casas das freyras;
defendemos so pena de escomunhom . que nunca njnhia Jrmaa saya fora do cerramento saluo por peri-
jgo de fogo . caydura das casas . por causa de ladrooés . ou malfeytores : ou de alguil outro semelhante
acontecjméto . que ssooem apressar a perijgo de morte. E ssaluo se peruétura com licenca do meestre por
alglia causa acontecer mudar algiia Religiosa pera outra casa: feyta ou pera fazer” (Constituigoes, p. 309-
310.)

16 Constituicoes, p. 310.

17 Alids, as admoestagdes finais do texto constitucional sdo muito rigorosas na proibi¢do as religiosas de
divulgarem noticias vindas do exterior ou em solicitar a vinda de pessoas ao convento (Contituigoes, p. 313).
18 “Jtem . as perssoas que entrarem sejam aujsadas e enssynadas . que despoys que forem dentro no moes-
teyro . nom se aparté hiias das outras : e que sse specam e nom sse detenham € visitando.” (Constituigoes,
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da visita, as irmas deverdo estar reunidas em lugar apropriado, na sala do capitulo
ou na igreja, e trés ancids acompanhardo a prioresa e os visitantes. Apenas estas
religiosas lhes poderao dirigir a palavra, mas de modo sucinto e de forma que
todas elas possam escutar. Mesmo naquelas alturas em que, por motivo de doenga
grave, o sacerdote é chamado a administrar os sacramentos — reconcilia¢éo, euca-
ristia ou extrema-uncdo - toda a comunidade deverd reunir-se na enfermaria,
segundo as regras inscritas no ordindrio. Estes ritos devem, preferencialmente, ser
ministrados de uma sé vez, para que as entradas sejam diminuidas!’. O mesmo
principio ¢ aplicado a rece¢ao de oficiais mecénicos por motivo de edificagio e
conservagao?®.

O cuidado com aqueles que provém do mundo exterior estende-se com par-
ticular acuidade aos familiares do mosteiro. Ha que certificar a sua honestidade:
“... que se nom Receba perssoa algiia pera serujr E trautar em casa; saluo creendo
firmemente que tema mujto a deus . E que deseia apartar sse de todo pecado :
e seer muy fiell aa casa”” Nos casos em que se venha a verificar o contrério, as
Constituigoes preveem a quebra da relacdo mantida até ai com estes leigos.

Tanto a Regra como as Constituigdes sao particularmente exigentes no que se
refere a troca de correspondéncia entre o mosteiro e o exterior. O envio e a rece-
¢do de missivas sem a respetiva autorizagdo incorrem nas penas previstas para a
mais grave culpa, aplicavel igualmente a outros atos atentatdrios do principio da
reclusdao®.

A inviolabilidade da clausura depende, alids, de artificios materiais adequa-
dos. Por isso, a normativa reserva um apartado dedicado justamente as questdes
arquitetdnicas. Os edificios conventuais devem estar equipados com muros altos
e robustos. A tnica porta exterior deverd ser forte e dotada de um complicado
sistema de chaves, uma que abra por fora e outra por dentro, de modo que a
primeira seja guardada no convento e a segunda se mantenha fora ou dentro dele,
segundo a disposi¢do do provincial ou do seu vigario. Deverd colocar-se uma
roda na cerca, destinada a rece¢do dos mantimentos necessdrios a vida conven-
tual. No entanto, ela devera ser disposta de modo que garanta a inviolabilidade
da clausura quanto ao olhar e ao toque. A igreja, o confessionario e o locutério
deverdo ter grades férreas. As Constituicdes admitem ainda a construcio de outras
pequenas frestas para comunicar com os servidores do mosteiro®.

p. 313).

9 Constituigoes, p. 310-311.

2 Constituicoes, p. 313.

2 Constituigoes, p. 313.

2 Regra de S. Agostinho, p. 366 e Constituigdes, p. 305.
% Constituigdes, p. 309.
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A normativa prevé penas muito severas para aquelas que se atrevem a aban-
donar o convento. A apostata é comparada a incorrigivel, a concupiscente e a
desobediente, as quais cabem na categoria da mais agravada culpa. A que aban-
dona o habito deve ser privada da companhia das irmas e punida com pena de
prisdo. Mesmo que a renegada se venha a arrepender, as Constituicoes determi-
nam que a sua admissdo definitiva no mosteiro dependa da devida ponderagéao
com os superiores da Ordem, mormente se houver suspeita de ela ter cometido
pecado carnal. Devera ser apresentada perante o capitulo e, despida da cintura
para cima, agoitada pela prioresa e por todas as irmas ai presentes. Segue-se um
longo periodo de peniténcia, de humilha¢ido e desprezo nos principais lugares
comuns: refeitdrio, capitulo e entrada da igreja®.

3.

Quando atendemos a hierarquia das culpas, é de notar como entre as mais
graves se contam aquelas que atentam contra a clausura. E particularmente escla-
recedor constatar que, entre estas, figuram aqueles delitos que pdem em risco a
propria razao de ser da vida religiosa, pois colocam em causa os alicerces funda-
mentais da espiritualidade dominicana: caridade, peniténcia, clausura. No inicio
deste texto, sublinhei o vinculo que esta ultima mantém com a obediéncia, uma
vez que ambas constituem instrumentos estritamente necessarios a realizagao
daquelas duas primeiras colunas - a vida comum, em pobreza e caridade; assim
como a peniténcia, que implica fuga e satisfacio do pecado. Ambas concorrem
para a prepara¢do do espago interior, que é o corpo e a alma de cada religiosa,
para receber Cristo e unir-se a Ele. Assim se compreende que as penas mais duras
sejam reservadas aquelas que rompem a clausura, assim como as desobedientes?.

Mays graue culpa he . sse algiia per contumacia ou manifesta Reuelia for desobe-
diente a suas preladas: ou for ousada contender com ellas ssoberuosamente. (...)
Per esta meesma maneyra faram pendenca aquellas que per vnja ou per cdJura-
com . ou malicioso ajiitamento concordado; se leuantarem contra sua prioressa
manjfestamente: ou contra os seus superiores. E mays des que Jsto fezerem . em

2 Cf. Constituigdes, p. 305-307. Também os Sermdes aos Frades no Ermo condenam duramente a apostasia.
No sermdo n.° 36, o Pseudo-Agostinho compara o apostata a mulher de Loth, que desrespeitara o conselho
dos anjos. Quando fugia de Sodoma e Gomorra, cidades dominadas pelo pecado, ao olhar para tras, a
mulher foi transformada numa estatua de sal. O pregador interpreta o episddio biblico a luz da comparagio
com aqueles que abandonam o mundo, aderindo a vida religiosa, mas que se vém a arrepender e regressam
a vida laical. Estes estao condenados, porque conheceram a verdade e a renegaram. Melhor seria, conclui o
autor, nunca a terem experimentado (Sermades de S. Agostinho, fls. 67°-67).

% Constituigoes, p. 305-307.
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toda sua vida tenham ho derradeyro logar da sua ordem; E nam tenham voz no
capitulo . saluo em sua acusacom: né lhes seja encarregada algtia obediencja.?

Esta assimila¢do das penas previstas, tanto para as insubordinadas como para
as que rompem a clausura, demonstra bem a natureza correlativa que uma tem
em relagdo a outra. No pensamento de Humberto de Romans, o autor das Consti-
tuigdes, a obediéncia ¢ um pré-requisito da vida espiritual. Para além de implicar
a adesdo a um conjunto de regras, ela assume-se, de acordo com Marie-Luise
Ehrenschwendtner, como “um abrangente programa de formagao espiritual, no
qual todas as demais realizagdes espirituais sdo enraizadas™.

De facto, durante o periodo de noviciado, as candidatas a profissio devem
aprender um conjunto de contetidos necessarios ao adequado desempenho da vida
religiosa, entre os quais figura o cumprimento da obediéncia. As novigas deverao,
desde logo, ser obedientes a sua mestre, a qual lhes ensinara “que desenparem e
leyxé sua propria vontade . polla vontade das mayores: E que guardem & todas as
cousas obediécja de vontade” Quando forem repreendidas pelas superiores, as
religiosas fardo uma vénia em sinal de humildade e aceitagdo. Se alguma solicitar
algo a prioresa e esta nao lho conceder, a Constituigio proibe que o va pedir a
outra freira, e muito menos que o faga sem mencédo ao pedido ja realizado. Estas
aprendizagens sdo firmadas definitivamente na ceriménia de profissao.

Eu foai faco profissam . E prometo obediencia a Deus e : A santa Maria E a
ssam Domjngos ; E a ty foaa prioressa . em vez Do meestre Da ordé Dos frades
preegadores : segundo a Regra de sancto agustinho . E as Jnstitucodes das freyras
cuja cura he cometida aa Dita ordem ; que serey obediente a ty . E aas outras
mjnhas prioressas ; ate sa morte.?

Como podemos verificar, as palavras ditas pela irmé no dia da profissdo ndo
aludem a outro qualquer voto que nio ao da obediéncia. A religiosa promete
ser obediente a Deus, aos santos de devo¢do dominicana (o patrono, S. Domin-
gos, e a Mée de Deus), aos representantes da Ordem, na figura da prioresa e, por
fim, a Regra e as Constituicoes. O voto de obediéncia parece nido necessitar de
nenhum outro, uma vez que é dele que depende o cumprimento dos demais. Se
compararmos as entidades as quais o voto da irma ¢é dirigido com os momentos
rituais em que, segundo as Constituicdes, as freiras se deverdo inclinar, eles sdo
coincidentes. De facto, quando as irmas entram no coro para a recitagdo das horas

% Constituicoes, p. 305-306.

¥ Marie-Luise Ehrenschwendtner — Creating the Sacred Space Within..., p. 313. Tradugdo minha.
28 Constituigoes, p. 301.

¥ Constituigdes, p. 302.
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devem inclinar-se perante o altar, assim como nas oragdes do Pater Noster, Credo
in Deum e Gloria Patri, entre outras rogagoes dirigidas a Deus. Na oragdo pela
Igreja e sempre que os nomes de Maria Virgem e de S. Domingos forem proferi-
dos, na béngéo da ligao, assim como quando as irmés receberem algum dom, em
que dirdo: “Benedictus deus in donis suis™*°.

E a prioresa que cabe garantir o adequado funcionamento do seu convento.
Do ponto de vista tedrico, ela é a representante dos superiores da Ordem no
circulo claustral®’. De acordo com a norma inscrita no texto constitucional, a
superiora serd preferencialmente eleita pelo conjunto das freiras professas, que se
reunirdo em capitulo para o efeito. Serd confirmada, de seguida, pelo mestre, pelo
provincial ou pelo seu vigario®. Aconselhada de irmas idéneas, ela nomeara a
subprioresa, para a assessorar e substituir em casos de for¢a maior, como quando,
por morte da primeira, assegure a segunda o seu oficio até que nova prioresa
venha a ser eleita. Nomeara igualmente uma procuradora e duas cercadoras, que
a auxiliardo na administracio e supervisdo da comunidade®.

E a prioresa que, em ultima instancia, todo o convento obedecerd. A sua auto-
ridade incide sobre o espiritual e o temporal, embora ndo com plena autonomia, a
qual recai naturalmente sobre os representantes da Ordem dos Pregadores. E ela
que preside aos atos que reunem o convento, com exce¢io daqueles que implicam
a administracio dos sacramentos. O seu poder efetiva-se diariamente no capitulo,
reunido pela manh3, na sequéncia das primeiras horas litirgicas: matinas ou pri-

3 Constituigoes, p. 294-295.

31 Sobre os poderes das superioras, veja-se o artigo de Paulette LHermite-Leclercq — Les pouvoirs de la
supérieure au Moyen Age. In Les Religieuses dans le cloitre et dans le monde. Actes du deuxiéme collo-
que international du C.E.R.C.O.R., Poitiers, 29 Septembre-2 Octobre 1988. Saint-Etienne: Publications de
I'Université de Saint-Etienne, 1994, p. 165-185, no qual a autora problematiza o papel exercido pela supe-
riora mondstica no quadro dos poderes que se jogam em diferentes contextos histéricos, alertando para
as diferengas entre a teoria, inscrita nos documentos normativos, e a pratica decorrente dos mais variados
factos particulares, que se assumem como varidveis muito decisivas no exercicio dos poderes informais.
Paulette UHermite-Leclercq sublinha ainda a tendéncia para o progressivo controlo dos seus poderes no
ambito das reformas tardo-medievais, nomeadamente no que se refere aos poderes de gestao econdémica da
casa, cada vez mais dependentes de interposta pessoa, devido ao reforgo da clausura. E de destacar igual-
mente o importante estudo de Valerie G. Spear — Leadership in Medieval English Nunneries. Woodbridge:
Boydell, 2005, em que a autora elabora um retrato das superioras britanicas no periodo compreendido
entre o final do século XIII, por alturas da Bula Periculoso, e a extingdo das Ordens em Inglaterra, em 1539.
Valerie Spear esteve particularmente atenta aos aspetos sociais e politicos, as relagdes que as abadessas e
prioresas mantiveram com as comunidades que governaram e com o exterior, tanto com clérigos como
com leigos.

32 0 modo concreto da elei¢do da prioresa dependera do costume: “.. segundo forma canonjca; ou per
tomaméto das vozes secretamente . ou per poerem todas suas vozes em alguem que lhes de prioressa . ou
per comil fala e emleycam do spiritu sancto: lancadas fora todas sotilezas . E caujlacooens Do dereyto. (...)
E sse perventura no elegerem dentro em huti més: ho meestre ou prjor proueera de prioressa.” (Constitui-
¢oes, p. 307).

3 Constituigoes, p. 307-308.
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mas. A seguir as oragdes do costume, é suposto que a madre profira palavras de
elevagdo espiritual, que alimentem e inspirem as irmaés, que as instiguem a pratica
da auténtica vida dominicana. O capitulo prossegue com um momento reservado
a acusagdo das culpas - no qual cada religiosa confessa os seus pecados; a come-
car pelas novicas e, depois de estas abandonarem o capitulo, as irmés professas —,
acompanhadas de vénias e prostracdes, a que se segue a aplicacao das respetivas
penas.

A prioresa esta naturalmente sujeita a Regra, as Constituicoes e as defini¢cdes
dos capitulos gerais e dos superiores da Ordem, mas o seu poder estende-se
também a possibilidade de conceder dispensas. Alids, o prélogo do documento
constitucional regista esta prerrogativa nos seguintes termos: “Peroo pera estas
cousas teera poder a prellada no sseu couento de despenssar co as Irmads . quando
allgtia Vez lhe parecer que comvem : ssalluo sse as dictas cousas princjpalmente
por allglia causa . ordenaré doutra maneyra ho meestre da ordem . ou o prior
proujnciall . ou os sseus Vigayros™. A sujei¢ao ao ramo masculino da Ordem é,
no entanto, resguardada, até porque é a este que cabe a cura monialium, como fica
bem explicito na obrigagao de as dominicanas se confessarem exclusivamente aos
Pregadores®, assim como ¢é dele que depende a instituicdo de novos mosteiros®.

O respeito pela obediéncia constitui o objeto do ultimo capitulo da Regra de
S. Agostinho, no qual é sublinhado o modo como a comunidade devera acatar as
disposi¢oes dos superiores, de acordo com a sua hierarquia. S. Agostinho nota
que a missdo dos prelados maiores, coadjuvados pelos seus subordinados, é a de
conduzir os religiosos no espirito da Regra, anotando o caminho a percorrer e
corrigindo as faltas, sem que, no entanto, os superiores se assumam como seres
soberanos, mas como servidores do Alto, no espirito da caritas. Alids, o doutor
da Igreja lembra que quanto mais alto é o lugar ocupado pelos superiores, maior
é a sua responsabilidade e o risco que correm, pois ndo respondem apenas por
si, mas pela comunidade que governam. Eles devem, por isso, constituir exemplo
de boas obras e conseguir harmonizar a aplicagdo de penas com a orientagdo dos
mais fracos e o cuidado com os irméaos enfermos. Devem ainda ser pacientes com
todos, impondo a disciplina no mosteiro, mas fazendo-o de molde a alcancar o
amor da comunidade e ndo o seu temor?.

O autor da Exposicido da Regra de S. Agostinho soube assinalar a natureza
primordial da obediéncia. Tanto as religiosas de Aveiro como as de Evora pude-
ram ler o aforismo, segundo o qual: “Deuemos de saber que a obediencja he soo

3 Constituigoes, p. 311-312.

% Constituicoes, p. 292.

3 Constituigoes, p. 300.

37 Constituigoes, p. 312.

3 Regra de S. Agostinho, p. 367.
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aquella virtude que todas outras virtudes exerta em na vontade ; e depois que som
exertadas garda as”* A logica que subjaz ao pensamento de matriz agostiniana
reside na anula¢do da vontade prépria pela alheia. Aqueles que, com humildade,
conseguem acatar as ordens estdo preparados para cumprir a propria vontade de
Deus, que se manifesta nas disposi¢des dos superiores. Anular a vontade significa
nio apenas obedecer aos mandados daqueles que governam, mas interiorizar
verdadeiramente as suas deliberages, transformando-as em vontade propria.
Ao explicar o sentido da Regra, o conego regrante recorreu mesmo as palavras
de S. Agostinho, segundo as quais a oragdo do obediente feita com ledo rosto e
alegria vale dez mil vezes mais do que as rezas daquele que despreza a obediéncia,
cujas palavras ndo chegam ao Paraiso®.

Deuemos de saber que por esta causa som postos os prellados em na Igreja, por
tal que goardem bem as cousas ordenadas, e que corregam as erradas, e que con-
ponham os custumes dos sojectos per pallaura e per exenplo. E que sigua a rregla
do apostolo que diz: Repreendede, rrogade, doestade.!

A fungao dos prelados reside precisamente na garantia do cumprimento dos
preceitos. Mas o modo como eles devem atuar deverd ser bastante ponderado,
para que nio exasperem ou desesperem os religiosos e para que estes ndo sejam
humilhados perante os demais. Antes devem constituir exemplo para todos, ali-
mentando sentimentos de respeito e de amor capazes de inspirar a comunidade
nesse figurino: “ham de aver descripcom em na correicom, como ho ajam de
fazer, e conpre lhes que com dellegencja se tenperem em auer discripcom, porque
elles som postos antre os soiectos, asi como o signal aa seeta”*? Se tiverem de ser
duros, sé-lo-do para com os incorrigiveis, mas deverdo ser mansos e pacientes
para com os demais, de modo que, assinalados os seus erros, eles possam crescer
no caminho da perfei¢do. Espera-se que os superiores ndo sejam laxistas, que
ndo deixem de apontar os erros que veem, ainda que pequenos, para que estes
ndo tenham ocasido de se desenvolver. Espera-se também que ndo tenham receio
de castigar severamente os duros de coragio e os insurretos, porque, em ultima
instancia, Deus pedira aos prelados conta do modo como souberam conduzir as
suas comunidades na senda da salva¢do®.

3 Exposi¢do da Regra, p. 404.

4 Exposi¢do da Regra, p. 404.

4 Exposi¢do da Regra, p. 404.

2 Exposi¢do da Regra, p. 404.

3 Exposigdo da Regra, p. 405. Ja antes o autor da Exposi¢io da Regra sublinhara que, por vezes, os superio-
res tém necessidade de repreender asperamente os religiosos. Para além de agao justificada, ele faz questio
de lembrar que Deus conhece as intengdes dos homens e que perdoa esses excessos, porque sabe serem
cometidos por caridade (Exposi¢do da Regra, p. 401-402).
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O exercicio da fungdo a que os superiores sdo chamados é concebido no qua-
dro da caridade. Aos que governam os mosteiros, o comentador da Regra de S.
Agostinho aconselha cautela, de modo que evitem o amor ao poder e se mostrem
servidores das almas daqueles que lhes estdo confiados*. Devem, por isso, ser
humildes e bondosos, de modo que constituam exemplo para os irméos. Para que
saiba o melhor modo de agir, o superior deve procurar conhecer cada membro
do seu rebanho na sua individualidade. S6 assim sabera que estratégia adotar, de
acordo com as caracteristicas pessoais. Devera por isso ser presente, para conhe-
cer e agir atempada e adequadamente.

Som duas cousas necessarias a todo rrector, conuem a saber que dee aos seus
soiectos temor e amor. Dee temor aaquelles que som soberuos e rreuees aos
mandados dos seus maiores, e som de dura vontade e perfiosos ; e dee amor
aaqueles que som homjldosos e seruem a Deus homjldosamente e deuotamente
com boa uontade e boom coracom. E nom enbargando que anbas estas cousas
som necessarias , mais deue de desejar seer amado que temjdo. E porque quanto
o prellado he mais amado tanto de milhormente he ouujdo, e mais praz a Deus
aquella serujdom que he feita per vontade e per amor, que aquella que se faz por
temor ; e esta rrazom dise ho nosso mujm doce meestre Jhesu Christo aos seus
discipulos : Ja vos nom direi seruos, mais dizer vos ey amjgos, porque o seruo
nom sabe nenhuuma cousa que faz o seu senhor.*

A func¢do desempenhada pelos superiores é, para o autor da Exposicdo da
Regra, particularmente dificil e sensivel, uma vez que as competéncias que lhes
sao exigidas sdo bastante variadas. A responsabilidade que eles carregam perante
Deus ¢, também ela, muitissimo elevada. Os governantes das casas religiosas tém
de as prover no temporal e no espiritual, assim como conseguir tomar a seu cargo
ndo apenas a sua salvacdo como a dos seus irmaos. Por isso, estes tltimos devem
colaborar nas tarefas que lhes sdo confiadas em espirito de misericérdia para
com os seus pastores*. O codnego regrante lembra-lhes como o prelado substitui

# “E se aqueles que som prellados ho som por tal que se alegrem do poderio que lhe Deus deu, taaes como
estes nom som verdadeiros pastores de Deus mais som merceeiros, e taaes como estes mais desejam de seer
poderosos que prouejtosos, e nom demandam o frujto das almas majs o proueito tenporall, nem demandam
a gloria celestial mais a onrra terreal; e de taaes como estes diz Deus em no euanjelho: Certamente eu digo
a uos, que aquestes ja rreceberom ho seu galardom. (...) E aquelles que som verdadejramente prellados e
segundo Deus ham a cura do rregimento, que trabalham tam sollamente por tirarem mujtos consiguo pera
Deus; estes ataaes se delleitam em no trabalho e nom em na onrra; e em na caridade e nom em no poderio.
E em na serujdoem que fazem aos outros, e nom em na que dos outros rrecebem, e conprem aquello que
disse sam Paullo que da testemunho de ssy mesmo, e diz asi: Em como eu fosse liure em todas as cousas, eu
me fize seruo de todas as cousas por goanharem mujtos.” (Exposi¢do da Regra, p. 405).

5 Exposi¢do da Regra, p. 406.

¥ Exposi¢do da Regra, p. 406-407.
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a figura de Jesus Cristo na terra, razdo pela qual ele deve ser honrado pelos seus
subditos, de acordo com o aviso evangélico: “Aquel que a uos ouue a mym ouue,
e aquel que a vos despreza, a mym despreza.”™*’

Também o autor dos Sermaes de S. Agostinho aos Frades no Ermo deu relevo
ao problema da obediéncia, reservando seis sermées dedicados exclusivamente
ao tema. A analise do seu contetido permite perceber que a pratica da obediéncia
devera ser capaz de seguir os melhores exemplos. Dai que o Pseudo-Agostinho
recorde o testemunho de Cristo, que foi sempre obediente a seu Pai, desde que
veio a este mundo até & morte®®. Apresenta igualmente os anjos, o proprio sistema
celestial e o ciclo da natureza, que, nas suas regularidades, obedecem permanen-
temente ao Criador®. Para além de constante, a obediéncia é entendida como ver-
gonha pelo pecado cometido e como instrumento de satisfacido da culpa. Ha, por
isso, que distinguir a obediéncia cumprida em resposta aos propositos individuais
daquela que respeita a vontade alheia, da qual tantos santos homens deram prova,
como Moisés — que aceitou guiar o povo de Israel — e S. Paulo, que - mesmo
sabendo que a viagem a Jerusalém lhe traria grande sofrimento — néo hesitou em
dirigir-se para la. Ambos o fizeram ndo por sua vontade, mas em resultado do
mandado divino. O proéprio S. Agostinho, que, na primeira pessoa, conta como
depois de fundar um mosteiro, onde reunira os anacoretas espalhados pela mon-
tanha e onde pretendera abandonar-se a vida eremitica, aceitou humildemente a
vontade do bispo Valério, que o ordenou no episcopado hiponense™.

A questdo da obediéncia ¢é igualmente justificada em razao da unidade da
Igreja. Aceitar e cumprir os mandamentos do Alto na pessoa do pastor, seja ele
clérigo ou religioso, permite realizar em cada comunidade a unido global dos cris-
tdos em Deus’!. Neste sentido, o Pseudo-Agostinho relaciona ainda a obediéncia
com a pobreza individual, justificando a partilha dos bens como o corolario do
proveito estritamente necessario a subsisténcia do conjunto®.

Ele reconhece, no entanto, que a obediéncia depende da liberdade. O homem
que, dotado da sua inteira vontade, entende os beneficios da vida religiosa e cum-
pre humildemente a lei, conhece a condi¢do da salvagdo®. Neste ambito, o autor
dos Sermdes alerta para a natureza das decisdes dos superiores, as quais deverao ser
ponderadas e ajustadas a discrigdo, a honestidade, a justica e & humildade. Avisa
que a obediéncia aos maus mandados conhecera a mesma punigdo reservada aos

¥ Exposi¢do da Regra, p. 405.

% Sermoes de S. Agostinho, fl. 25°. Este mesmo sentido é retomado ao fl. 45.
¥ Sermaoes de S. Agostinho, fl. 25.

50 Sermaoes de S. Agostinho, fl. 467-46".

5t Sermdes de S. Agostinho, fl. 46¥-47".

52 Sermdes de S. Agostinho, fl. 477-47".

5 Sermoes de S. Agostinho, fl. 68".
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maus pastores™. No dia do juizo, Deus estara muito atento ao modo como ela foi
consumada e julgd-la-a na justa medida. Nessa ocasido, os santos dardo testemu-
nho do modo como, em vida, a obediéncia foi acatada e intercederao junto do
Juiz Celestial pela alma do candidato ao Paraiso®. Para além de discreta e justa, a
obediéncia devera revestir-se de alegria e prontiddo, sem magoa nem hesitagio.
Um dos melhores exemplos desta conduta é encontrado na andlise da figura de
Abrado, ao qual Deus pediu que sacrificasse o seu proprio filho, Isaac®.

4.

A normativa monastica foi confirmada pelo discurso produzido no interior
da comunidade aveirense. Os exemplos vertidos na Crénica da Fundagdo do Mos-
teiro de Jesus constituiram um apelo dirigido as religiosas para que ndo deixassem
morrer o espirito que presidira a fundagdo daquela casa, o qual garantira o sus-
tentado aprofundamento da vida religiosa e se manifestara em santidade.

E na vida de D. Beatriz Leitoa que encontramos as melhores evidéncias
daquilo que deveria guiar a vida comunitéria. O facto de esta mulher ter fundado
e governado o convento até a data da sua morte resultava, do ponto de vista die-
gético, no lugar mais adequado para expor ndo apenas os nucleos fundamentais
da vida monastica — aqueles que a observancia adotara como os mais sensiveis -,
como para os descrever e caracterizar tao aprofundadamente quanto possivel. De
entre eles, ressalta a preocupagdo com a manutengdo da clausura.

Tiinha a sobredita sancta madre brityz leytoa . de Cuja vida e Regiméto tracta-
mos . muy grade streyteza e co forte Rygor faziia guardar ho cobryr do Rostro co
ho veeo a toda pessoa . E de toda calydade que fosse né pay né may . né prellado
. né secullar . Mandou fazer hoia pequenina grade e de muito bastos ferros pera
& esta fallaré . E sobre a grade dos ferros mandou pregar hiiu Raalo de folha de
frandes . e sobre ella poor huil pano preguado que niica se tyrasse . e € esta fallard
as Irméas sépre équato ella viveo . Asy meesmo nas duas grades pera ouvir as
cofissdes . mandou pregar Raallos de ferro . E é cyma panos pretos bé tapados
. que ninhtia Cousa per elles se podesse veer . Com muy grade studo e cuidado
teve égenho E aazo pera sse fazer a grade do Coro da maneyra e feyca de que he
. n6 avédo outra algtia tall ataa entd & todoos moesteyros deste Regno . E de seer
honesta e louvada per el rrey E prellados . madard a oficiaes dobras viessé vee lla
pera fazeré outras é os outros moesteiros.*’

5 Sermoes de S. Agostinho, fl. 26".
5 Sermdes de S. Agostinho, fl. 35'-36".
56 Sermodes de S. Agostinho, fl. 77°-79".
7 Crénica da Fundagdo, p. 51-52.
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Através desta passagem, a cronista mostrava as suas leitoras como a madre
fundadora cumprira com empenho o preceito da clausura. Tanto em relacio aos
que vinham de fora, como as religiosas que habitavam o mosteiro, a separagao dos
dois mundos devia ser defendida cuidadosamente. A clausura, simultaneamente
ativa e passiva, que ndo olhava ao estatuto social ou as relagdes de parentesco,
implicava ndo apenas separagio fisica como visual. Beatriz Leitoa mandara, por
isso, construir grades cobertas por panos pretos, que separavam os parcos lugares
de contacto com o mundo, no parlatério, nos confessionarios e no coro. A sur-
presa que esta ultima provocara tornou-a alias, segundo a cronista, em modelo
reproduzido noutras casas monasticas. Para que a separacdo fosse ainda mais
efetiva, obrigava os visitantes a velarem os rostos.

A insisténcia da autora neste topico é denotada na alusdo repetida ao facto
de a madre Beatriz ndo abrir exce¢des ao principio da clausura, a ndo ser quando
devidamente justificadas e autorizadas. Parece-me que devemos interpretar este
marcador temdtico a luz do préprio empenho do movimento observante na
claustragdo das religiosas, no que se assumia como um elemento distintivo face
aos laxismos de que alguns mosteiros eram acusados. A intérprete do passado da
comunidade destacava este conteudo para que, por via da memoria exemplar, as
dominicanas ndo deixassem de observar este principio ordenador e, a0 mesmo
tempo, definidor da vida religiosa, imitando as melhores praticas instituidas pela
sua fundadora. Alids, ja antes a cronista havia recordado como a superiora

N6 tiinha Soprioressa né zeladores mas a muy virtuosa madre sopria é tudo assy
no spiritual Como no téporal c6 grade fervor e zelo de toda virtude e guarda da
Religia e carramento pera ajuda do qual ordenou duas porteyras pera abriré e
Carraré as portas da clausura . Ninhiia Religiosa no fosse ao pumar . né aa Crasta
seglida niica pera se deséffadar . né ajda por grade necessidade . sé spicial licéca .
hiindo a pidir per ssy . ho que tiinha madado a todos que per ssy meesmas pidissé
as licencas . no téedo causa evidéte que lho épidysse . Ordenou e madou que a
porteyra a que tiinha écarregadas as chaves das portas de détro . que no veraido
acabada a Salve Regina . E no Inverno Comecada a copleta . logo ho palrratorio
. Roda Coro de bayxo . E todas as portas que vaa pera as varadas era fechadas .
E todas as chaves da Roda e portas era dadas é sua mado . E atee o primeyro da

5 O exagero que esta prética poderd indiciar é comprovado, pelo menos no que se refere as religiosas do
Mosteiro do Salvador de Lisboa, que, pelo facto de terem os rostos cobertos nos momentos em que se
celebravam os contratos, levou os notarios a pedir ao monarca que as desobrigasse desse rigor, pois nao
podiam fazer fé de quem se encontrava sob os véus. As freiras apelaram ao monarca, D. Jodo I (1410), e este
acedeu, estabelecendo que os atos fossem testemunhados pelo prior, vigario ou capelao, para que estes, que
as conheciam pelas vozes, confirmassem as identidades das religiosas. Sobre este episodio, veja-se Antonio
Domingos de Sousa Costa — D. Jodo Afonso de Azambuja, cortesdo, bispo, arcebispo, cardeal e fundador do
Convento das Dominicanas do Salvador de Lisboa. Arquivo Histérico Dominicano Portugués. IV:2 (1989)
85-86.
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prima tangido . nénhia se abriia . né algtia Religiosa sahiia . salvo as Irmaas cuja
era a ssomana da amassarya . as quaaes Como acabava as matinas a que senpre
hiia . ent6 lhes abriia a porta do Coro de baixo pera Iré amassar.”

Beatriz Leitoa implementara um sistema de separacdo que respeitava per-
feitamente os preceitos inscritos nas Constituicées. A propria movimentagdo no
interior do espago monastico era controlada por meio de instrumentos materiais
e humanos, recorrendo a porteiras, a mecanismos de permissao solicitada a titulo
individual e a defini¢do de horérios de abertura e fecho das portas de acesso aos
espacos exteriores, de acordo com um método conduzido diretamente pela prio-
resa.

Logo nos primeiros f6lios da historia monastica se revela o seu desiderato em
optar por um modo de vida marcado pelo estrito encerramento. Na fase em que
a viuva de Diogo de Ataide ainda habitava a sua quintd em Ouca, perscrutando
o destino a dar a sua vida - no que era aconselhada por Fr. Jodo de Guimaraes
— este considerou a possibilidade da sua instala¢do junto do seu convento, para
que pudesse “muito Recolheyta e poucos passos Ir ouvir hos divinaaes officios . E
tornar sse pera seu Recolhyméto e pousada sé seer vysta né andar per as Ruas e
vylla toda”®® Chegados a acordo sobre a construgao do edificio em Aveiro, deram
ordem as obras de modo que essas casas se apresentassem “nom grades e notaveys
é altura e gradeza . mas muy grades e altas & ordendca ffeyca e carraméto™!. A cro-
nista anota a circunstancia em moldes verdadeiramente decisivos, dado o valor
salvifico que esse edificado haveria de avocar: “E em aquella cantidade pequena
Reluzya e se parecia Ja quasy como € hiiu spelho e prenostyco divinall ho que miy
cedo ao diate aviia de seer . Couto e Repouso e aazo de salvacd de muitas almas.”®?

Assim que Beatriz ingressara com as suas filhas, Catarina e Maria de Ataide, na
casa de Aveiro puseram imediatamente em pratica o almejado corte com o mundo,
afastando-se de quaisquer pessoas leigas, a ndo ser em situagdes justificadas pela
estrita necessidade. Porque essa nova morada ndo possuia capela, deslocavam-se
ao vizinho convento de N.* S.2 da Misericordia para assistir aos oficios liturgicos,
cobrindo-se totalmente e caminhando de cabeca inclinada®. Entretanto, de reco-
lhimento o projeto evoluira para mosteiro. Passada a ceriménia de clausura® e
as primeiras profissdes®, a integracio dos principios orientadores do quotidiano
monastico estava de tal modo interiorizada que, segundo a cronista, “No se car-

% Crénica da Fundagao, p. 50-51.
0 Crénica da Fundagio, p. 11.

o0 Cronica da Fundagao, p. 11-12.
2 Cronica da Fundagao, p. 12.

8 Crénica da Fundagdo, p. 13 e 23.
% Crénica da Fundagdo, p. 37-41.
% Cronica da Fundagao, p. 41-42.
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rava étom portas . né avia hy guarda de nocte né de dia . Cada hiia se guardava. E
seu studo era apartar e seguir o sillécio (...). N0 tiinha esta madre soprioressa . né
zelladores . né pessoa que a ajudasse . send o spiritu santo que espira onde quer.”®
E era exatamente a fama da “muito grade discripca e carraméto”™ que atrafa as
vocagOes para aquele cendbio, como a infanta D. Joana®.

No ultimo capitulo que a madre Beatriz presidira no seu mosteiro, antes da
saida rumo ao Sul do reino para acompanhar a princesa, nas palavras de con-
solagdo e admoestacdo que dirigira as suas filhas espirituais “Encomédou muito
a observicia . e toda guarda da Religid . ho éCarramento sobretudo...”® Ja em
Abrantes, encontrando-se bastante doente e convicta de que o fim da sua vida
terrena se aproximava, preparou-se para o dia do passamento. Pediu os tltimos
sacramentos, solicitou o perddo das irmas que a acompanhavam e encomendou-
-se a Deus. O modo como a narradora descreve o estado de espirito da madre
naqueles derradeiros dias reflete o paradigma decorrente das ars moriendi, ver-
dadeiro guia de preparagdo da boa morte. Denota simultaneamente o significado
mais pleno da clausura, que implica ndo apenas a separac¢do fisica do mundo
como - e principalmente — impde a religiosa o apartamento mental, para que o
pensamento se ocupe exclusivamente de Deus, na mais pura clausura dos senti-
dos: “Daquelle dia pera didte a virtuosa madre se Recolheo toda é deus . E seus
sentydos carrou a todas cousas desta presente vida . na falddo né ouvindo salvo
ho que lhe muito necessario era’””

Na segunda parte da memdria monastica, centrada em torno da infanta D.
Joana, a hagidgrafa faz questdo de assinalar que, assim que ingressara no mos-
teiro, nunca mais saira dele, a ndo ser por motivos excecionais, como 0s surtos
de peste. Lembra que “niica mais esta Senhora vyo né falou a nenhtiu Senhor né
Senhora né fidalgo . né pessoa de sorte e valiia deste miido né Regno.””! Apenas
conversava com pessoas eclesidsticas e religiosas, quando estas o requeriam, ao
que ela humildemente anuia, “fallido e departindo das scripturas e cousas de
deus””

Para além de raras, as saidas e entradas justificavam-se apenas por razdes
de for¢a maior e implicavam a devida autorizacio, de acordo com as prescri¢des
normativas constitucionais. Quando a Infanta adoecera gravemente, a sua tia D.

% Cronica da Fundagao, p. 44.
7 Crénica da Fundagao, p. 53.
% Crénica da Fundagdo, p. 97 e 107.

8 Cronica da Fundagdo, p. 59. Quando se encontrava em Abrantes, mandava cartas as religiosas que dei-
xara em Aveiro “encomédando muy muito a observancia . Religia . E guarda da honestidade . e boa ffama .
e louvor de deus . e écarramento desta Casa.” (Cronica da Fundagao, p. 67).

7 Crénica da Fundagao, p. 66.
7t Crénica da Fundagdo, p. 118.
72 Crénica da Fundagdio, p. 119.
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Filipa de Lencastre, que se encontrava em Odivelas, foi visitd-la a Aveiro, acompa-
nhada da abadessa D. Mécia de Alvarenga e de algumas monjas. Instalaram-se no
proprio Mosteiro de Jesus, “o que bé podia fazer de entrar por téer pera ysso breve
do papa . e pera estar”’”> O mesmo sucedera com os bispos de Coimbra, D. Jorge
de Almeida, e do Porto, D. Jodo de Azevedo, que estavam autorizados a entrar
na clausura, dada a dignidade de que gozavam, como a cronista faz questdo de
ressalvar’!. Também as pequenas noticias biograficas que se registaram no titulo
das profissdes, que se segue a crénica propriamente dita, ddo conta da circula-
¢do autorizada das religiosas entre distintos mosteiros, no ambito da expansido
da Observancia. Ai podemos ler, por exemplo, que, em 1504, Catarina Pinheira
regressou a Aveiro, vinda do Mosteiro de S. Ana de Leiria, “co licéca do meestre
da ordé frey vincente..””>. Em 1516, D. Francisca de Castro e Isabel da Fonseca
regressaram do Mosteiro de S. Domingos das Donas de Santarém “Com licenca
do papa . por Rescripto.””s

* %

A Observéncia colocou uma aten¢io particularmente empenhada na criagdo
das condigdes indispensaveis a efetivagdo da unido mistica. A dedicagio exclusiva
das esposas de Cristo & oragdo — meditacio e liturgia — e aos exercicios peniten-
ciais implicava a manuten¢do de um ambiente adequado. O contexto que levara
S. Domingos a instituir uma ordem devotada a conversao dos hereges obrigou os
frades a ocupar boa parte do seu tempo ao estudo e a pregacio, pelo que viram
no segundo ramo a efetivagdo de uma complementaridade que as suas atividades
publicas ndo permitiam garantir por inteiro. As irmas deviam compensar o ser-
vigo a Deus no recolhimento, sem se absorverem noutro género de ocupagdes.
Esta necessidade acabou por conduzir a apologia da clausura, entendida nao
apenas enquanto separacio fisica em relagdo ao mundo, mas também mental, na
6tica dos sentidos.

A analise dos documentos provenientes dos mosteiros portugueses permitiu
ndo sé evidenciar a centralidade da clausura na espiritualidade dominicana como
demonstrar que ela dependia do cumprimento da obediéncia. Era dela que decor-
riam todos os demais valores: a manuteng¢do da unido nas comunidades e a garan-
tia de um lugar adequado, onde as virgens pudessem efetivar a vida penitente.

Assim se compreende que os instrumentos textuais de que se muniram as
religiosas de Aveiro e Evora mostrem a predilecio por temas centrados em torno
das questdes regulamentares. Este facto deve ser entendido a luz do contexto

73 Crénica da Fundagdo, p. 149.

7 “E por serem de tal dignidade tiinha lugar e poder pera étraré dentro no moesteiro.” (Crénica da Fun-
dagao, p. 153).

7> Crénica da Fundagdio, p. 197.

76 Crénica da Fundagdo, p. 199.
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observante de que fizeram parte, num momento particularmente empenhado
na reforma da vida monastica e conventual. Os conteudos selecionados esta-
vam, assim, disponiveis a leitura coletiva, de modo que os principios essenciais
fossem difundidos, compreendidos e, consequentemente, cumpridos. Os casos
analisados neste estudo revelam-se particularmente bem documentados quanto
a opg¢do destas comunidades em dispor de matéria textual capaz de esclarecer
desenvolvidamente a razdo das praticas que deviam ser implementadas no quo-
tidiano monastico. O facto de terem escolhido textos de natureza normativa e
paranormativa, dotados de exemplos, aforismos, citagdes e parafrases, ricos do
ponto de vista interpretativo, é particularmente revelador desse empenho refor-
mador. No entanto, as religiosas nao se limitaram a acolher obras autorizadas
pela tradigdo. Elas redigiram um discurso memorialistico que representou uma
realidade exemplar e proxima, porque dedicada a sua propria histdria, capaz de
instigar o fervor necessario a ado¢do da conduta desejada.
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ORDENAR NA OBSERVANCIA:
TRACOS E MEMORIA DO PROCESSO DE
INSTITUCIONALIZACAO DO MOSTEIRO DOMINICANO
DO PARAISO DE EVORA

JoAo Luts INGLES FONTES*

Entre os anos de 1530 e 1533, as monjas do mosteiro dominicano de Nossa
Senhora do Paraiso de Evora procedem ao registo sistemdtico dos bens perten-
centes ao cendbio. O “tombo” dai resultante, destinado ao assento de “todas as
herangas desta casa’, inclui, ndo apenas as ditas “herangas” -, ou seja, todo o patri-
monio recebido por via de herancas, doagdes ou compras —, como também os
foros e obrigacdes e, por ultimo, as despesas relacionadas com as obras entretanto
realizadas nessa casa religiosa. A estas secgdes decidem as religiosas juntar umas
memorias sobre “o principio desta casa e de como se fez, e ordenou de observan-
cia e quem era a madre que a reformou e assim todas as que neste tempo eram e
as que depois vieram e nela faleceram em servigo de nosso Senhor com muytas
virtudes™.

A redagdo do livro, que conhecemos por cépia pouco posterior, possivel-
mente de 1537 - dado que o original se danificou por via de um desastre que afe-

* Membro do Centro de Estudos de Historia Religiosa (CEHR-UCP) e do Instituto de Estudos Medie-
vais (IEM-FCSH/NOVA). Bolseiro de Pds-Doutoramento pela Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia
(SFRH/BPD/85739/2012).

! Biblioteca Publica de Evora (doravante BPE), Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 1.
Sobre este fundo, cf. Joao Luis Inglés Fontes, Joaquim Bastos Serra e Maria Filomena Andrade - Inventdrio
dos Fundos Mondstico-Conventuais da Biblioteca Publica de Evora. Lisboa: Edigdes Colibri - CIDEHUS/
UE, 2010, p. 210-220.
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tou gravemente o cartorio, e que a tradigdo associou a um incéndio? - acontecia
num momento charneira da vida do mosteiro. Com efeito, estava-se no final do
longo priorado de Joana Correia, que dirigia os destinos do cendbio desde 1508
ou 1509°. Havia sido sob o seu governo que a comunidade se decidira definitiva-
mente pela conventualiza¢do, aderindo aos costumes da observancia dominicana.
O ato fora sancionado pela bula Inter curas multiplices, dada pelo papa Ledo X
a 29 de agosto de 1516%. Trés anos volvidos, o padroado do mosteiro havia sido
entregue pelas monjas a uma importante figura da corte manuelina, D. Alvaro
da Costa, membro do conselho régio, camareiro e guarda-roupa do monarca. No
documento que no cartdrio se guardou de tal ato, justificava-se a doagdo pelo facto
deste ilustre cortesdo ter dirigido e financiado a construgdo da capela do mosteiro
e ter contribuido para que a casa tivesse garantido um conjunto de rendimentos
suficiente para o sustento da sua comunidade, definitivamente conformada com
os costumes da observancia dominicana®.

O livro do tombo do mosteiro, no seu primeiro f6lio, retomava precisamente
esta histdria, num breve relato das origens que comecava logo com a prioresa
Joana Correia e com a decisdo da comunidade, entdo ja “da tergeira regra’, em

2 F a prépria escrivd quem o atesta, ao afirmar que “este libro se tirou d outro que a muyto virtuosa madre
Joanna correa prioressa que foy neste moesteiro muytos anos a qual noso Senhor por sua misericordia e
piedade tenha em sua santa gloria foy a primeira prioressa e reformadora da obseruancia, He esse libro se
dannificou por hum desastre que lhe acontegeo sendo prioressa a madre marguarida da graa sobrinha da
dita prioressa he sugessor sua a qual mandou treladar neste libro he acregentar mais algtias cousas que por
esquecimento se nam puseram” (BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 1). A mar-
gem, uma outra mao acrescentaria: “Consta que ouve desastre, e por tradisdo, se sabe que ouve incéndio
que queimara o Cartorio”. O primeiro livro remontaria, pois, aos finais do governo de Joana Correia, entre
1530, data assinalada no fl. 2 como ano em que o livro estava a se redigido, e 1533, ano em que ainda se
procedia ao registo de propriedades pertencentes ao cendbio (cf. fl. 19), jd posterior a morte desta prioresa.
A data da copia é proposta tendo em conta o tltimo registo das monjas entradas na comunidade, precisa-
mente de 8 de setembro de 1537, da mesma mao do restante texto (cf. fl. 110). Como veremos, ela concorda
com o ano em que se ordena a copia de outros textos importantes para a comunidade, de cariz normativo.
3 Sucede a Mécia Dias, que falece pouco depois da peste que atinge a cidade de Evora em 1507, atestando as
mesmas memorias que Joana Correia ja dirigia a comunidade em 1509 (ibidem, fl. 95v-96). Teria um longo
priorado, vindo a falecer a 27 de agosto de 1532 (cf. ibidem, fl. 106v).

4 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 90, n° 96. No mesmo ano, na festa littrgica de
Santa Barbara (4 de dezembro), o provincial Fr. Jorge Vogado toma posse da casa, definitivamente sujeita
aos costumes da observancia e integrada na Ordem dos Pregadores como mosteiro (cf. ibidem, liv. 1, fl.
100-100v).

5 Cf. BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 90, n° 41 (carta de padroado e obrigagio de
1519.09.30). Sobre o processo de institucionalizagdo da comunidade, cf. Jodo Luis Inglés Fontes — A pobre
vida no feminino: o caso das Galvoas de Evora. In O Corpo e o Gesto na Civilizagdo Medieval. Lisboa: Edi-
¢des Colibri - Nucleo Cientifico de Estudos Medievais / Instituto de Estudos Medievais, 2005, pp. 157-178;
IDEM - Em torno de uma experiéncia religiosa feminina: as mulheres da pobre vida de Evora. Lusitania
Sacra. 31 (janeiro-junho 2015) 51-71. Sobre D. Alvaro da Costa, cf. Maria de Lurdes Rosa (coord.) - D.
Alvaro da Costa e a sua descendéncia, séculos XV-XVII: poder, arte e devogdo. Lisboa: IEM - CHAM, 2013
(veja-se em particular, o artigo de Maria de Lurdes Rosa - A religiosidade de Alvaro da Costa: devogio,
reformismo e devogao social, p. 209-246).
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“seruirem a deus em obseruancia”. O recurso a D. Alvaro da Costa viera através
de Joana Correia, mulher em outro lugar dita de nobre condi¢do, que por ele
obtém também o apoio do monarca, o rei Manuel, para o projeto de reforma. A
D. Alvaro juntar-se-iam outros membros da sua familia - o irmao Bras da Costa,
escrivdo da cozinha de el-rei e um seu filho, Duarte da Costa — que néo deixariam
de beneficiar o novo mosteiro, agora do padroado da linhagem, com avultadas
esmolas®.

A breve referéncia a este percurso reformador, sumariamente apresentado,
dava o devido enquadramento para o registo dos bens do mosteiro, das suas
rendas e dos gastos relativos as obras ai realizadas. Na verdade, tal registo tra-
duzia a nova condi¢do observante da comunidade, definitivamente vinculada ao
espaco da clausura e sem possibilidade de auferir de outras fontes de rendimento,
exclusivamente votada a oragdo, aos exercicios contemplativos e & meditacdo, a
peniténcia e a caridade fraterna vivida no interior do mosteiro’. Registar todos
esses elementos patrimoniais ganhava uma carga memorialistica, como que san-
cionando uma verdadeira refundacio que, assim o entendia a andénima escrivé, se
devia sobretudo a uma mulher: Joana Correia. Por isso, a memoria inicial ndo vai
além dela no perscrutar das origens da comunidade. E, na verdade, tirando alguns
bens que o cendbio tinha em Montemor-o-Novo?®, tudo o resto viera por via da
sua rica e abastada fundadora, da sua habil politica de aquisi¢des patrimoniais’
e das herancas deixadas por muitas das mulheres, também elas de posses, que

¢ Cf. BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 1-2. O percurso de Bras da Costa
esta ainda envolto em muitas davidas, em larga medida decorrentes da homonimia entre distintos ofi-
ciais ligados a Corte régia e ao aparelho administrativo da Coroa, embora as memorias do mosteiro
atestem a identificagio do irmdo de Alvaro da Costa com o homénimo escrivio da cozinha de el-rei
(cf. Margarida Leme - D. Alvaro da Costa: o fiel servidor do rei, o fundador da familia. In D. Alvaro
da Costa e a sua descendéncia, séculos XV-XVII: poder, arte e devogdo..., p. 34 e nota 18). Sobre o filho,
D. Duarte da Costa, dispomos de dados seguros, atestando uma importante carreira ligada tanto
a Corte como ao governo do Brasil, vindo a fundar capela no mosteiro do Paraiso, onde se faria sepultar
(cf. Paulo Madureira — D. Duarte da Costa, 2° governador do Brasil: elementos para uma biografia. In
ibidem, p. 101-118). As entradas e profissdes das religiosas registadas mais adiante neste mesmo tombo
atestam, alids, o ingresso de uma filha e duas netas de D. Alvaro da Costa na comunidade, apés lhe ter
sido concedido o padroado do mosteiro, em 1519: Maria da Costa, sua filha e de D. Beatriz de Paiva,
que ¢ confiada as religiosas em 1520, com apenas dois anos (BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso
de Evora, liv. 1, fl. 102v, 104v); e Joana e Leonor, suas netas, admitidas em 1534 e 1537, com 10 e 7 anos,
respetivamente (ibidem, fl. 109v).

7 Sobre os principais tragos associados a observancia dominicana feminina, cf. Gilberto Coralejo Moiteiro
- As dominicanas de Aveiro (c. 1450-1525). Memdria e identidade de uma comunidade textual. Tese de
Doutoramento em Historia apresentada 8 FCSH da UNL. Lisboa: [s.n.], 2013, p. 46-142.

8 Na herdade de Pero Mogaas, que lhes vinha das Galvoas, fundadoras da casa (BPE, Convento de Nossa
Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 3).

9 Herdade em Arraiolos (ibidem, fl. 4), herdade da Pena do Gato, duas olarias em Evora e casas em Evora
que depois se trocaram por outras onde se viria a edificar a capela-mor (ibidem, fl. 5) e as herdades de Vale
de Flores e Almansor (ibidem, fls. 17-18).
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entraram no mosteiro ja sob a sua alcada ou de outros nobres benfeitores com
ela relacionados!®. Com efeito, a Alvaro da Costa e aos seus familiares juntar-
-se-ia, nesta fase inicial, um importante parente de Joana Correia, o licenciado
Rui da Gra, casado com Inés Correia, sua irmd. Membro do conselho régio e seu
chanceler-mor, Rui da Gra viria a instituir, em 1520, capela no mosteiro, com
claras e precisas determinagdes sobre a sua localizagdo, o programa iconografico
associado aos tumulos, os sufragios a cumprir e os bens a ela adscritos!!. Também
um Soeiro Mendes ¢é referido como instituidor de uma outra capela no cendbio
durante este periodo, embora sem se facultarem outras informagoes sobre o dito
benfeitor!2.

De qualquer modo, ha um claro vinculo entre os bens do mosteiro e a sua
reforma na observéncia, operada por Joana Correia com o apoio de ilustres ben-
feitores e do proprio monarca e com o acompanhamento e tutela da Ordem dos
Pregadores. E nesta perspetiva que o livro é redigido e serd também nessa linha
que, a partir do félio 94, se inicia a quarta e ultima parte anunciada no inicio
do cddice: a memoria sobre o principio da casa e a sua reforma na observancia,
acompanhada do registo das mulheres que nesse tempo ingressaram no mosteiro
e das que ai faleceram. Tal como para o patrimdnio, cujo registo poderia e deve-
ria ser atualizado, também a recordacdo, tanto das monjas que professaram no
mosteiro como das que ai faleceram, foi continuado. Deste modo, afirmava-se o
estreito e ininterrupto laco que unia passado e presente e tornava a comunidade
herdeira e continuadora dos feitos virtuosos daquelas que haviam reformado a
casa nos costumes da observancia e dotado o grupo dos bens necessarios a sua
subsisténcia'’.

10 S4o referidos os bens herdados por Catarina Mendes e Mor de Aguiar (ibidem, fl. 7); os bens trazidos
por Margarida da Gra, subprioresa, e sua irma Maria Rodrigues da Gra, ambas sobrinhas de Joana Correia,
a que se juntam os bens da capela de seu pai Rui da Gra (ibidem, fl. 8-10); os bens trazidos por Briolanja
de Frutes (?), entretanto falecida, irma da madre prioresa Joana Correia (ibidem, fl. 12-12v); a heranga de
Catarina Casca e de Isabel da Fonseca, sobrinhas da mesma madre (ibidem, fls. 13 e 16); e os bens herdados
por Catarina Salvaga (ibidem, fl. 19).

11 Testamento lavrado em Evora, a 31 de outubro de 1520. D. Isabel, jé vitiva e entretanto ingressada tam-
bém ela no mosteiro do Paraiso de Evora, faria passar a respetiva carta de compromisso e instituigio de
capela a 6 de junho de 1521, na qual o referido testamento ¢é trasladado (cf. BPE, Convento de Nossa Senhora
do Paraiso de Evora, liv. 12, n° 86).

12 Cf. BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 15.

13O caso nao é unico, pois também no mosteiro de Jesus de Aveiro o livro da fundagdo do cendbio, no
qual se integram as biografias prestigiantes das suas fundadoras e da Princesa Joana, inclui o registo das
mulheres que ai professaram e das religiosas que nele perseveraram e vieram a falecer (cf. Gilberto Coralejo
Moiteiro — As dominicanas de Aveiro..., p. 220-226). O esquema, alids, tinha paralelos em outros mosteiros
observantes, com textos hibridos, misturando elementos hagiograficos, de natureza edificante, e historio-
graficos, convergindo no intento de renovar e manter aceso o fervor religioso e actualizar o inicial impeto
de renovagao da vida religiosa implantado pelas figuras fundadoras (vejam-se, entre outros: Gertrud Jaron
Lewis — By Women, for Women, about Women: The Sister-Books of Fourteenth-Century Germany. Toronto:
Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1996; Daniel Bornstein (ed. e trad.) — Sister Bartolomea Riccoboni.
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A memoria construida deste processo de conventualizagdo da comunidade,
entendido como reforma, é deveras interessante: por aquilo que diz, corroborando
e esclarecendo algumas das dinamicas de institucionalizagdo que ja haviamos
apontado para este e outros grupos ligados a experiéncias ndo regradas de vida
religiosa, proximas da beguinagem ou dos beatérios, que encontramos em Evora
desde inicios do século XV!4; mas também pelo que ndo diz, relativiza ou omite.

Comecemos pelo primeiro aspeto. Apds um primeiro paragrafo onde bre-
vemente alude as fundadoras da comunidade - duas irmas ditas como “molhe-

» «

res muy pobres’, “santas” e “virtuosas’, chamadas “as galvoas” - donde viera o
designativo inicial da casa, a anénima memorialista salta de imediato para o
periodo em que, desaparecidas as ditas irmas “e outras’, o grupo era governado
por Mécia Dias'>. Mas este dado serve apenas de recurso para situar a entrada
na comunidade da verdadeira protagonista, Joana Correia, dita mulher “muyto
virtuosa [...] fidalga e de muytos honrados parentes”®. A sua ilustre condigdo
e a sua grande devogdo aliam-se para justificar a inflexdo que iria provocar no

Life and Death in a Venetian Convent: The Chronicle and Necrology of Corpus Domini, 1395-1436. Chicago:
University of Chicago Press, 2000; K. J. P. Lowe — Nuns Chronicles and Convent Culture in Renaissance and
Counter-Reformation Italy. Cambridge: Cambridge University Press, 2003; Anne Winston-Allen - Con-
vent Chronicles: Women Writing About Women and Reform in the Late Middle Ages. University Park: The
Pennsylvania State University Press, 2004.

4 Cf. Jodo Luis Inglés Fontes - Em torno de uma experiéncia religiosa feminina: as mulheres da pobre vida
de Evora. Lusitania Sacra. 31 (janeiro-junho 2015) 51-71.

15" As memorias aqui registadas apontam apenas a data da sua morte, ocorrida, como vimos, cerca de 1507
(cf. nota 3). A documentagéo sobrevivente documenta-a a frente da comunidade pelo menos desde 1498,
altura em que Joana Correia ja aparece entre as “deuotas Religiosas” da comunidade (cf. BPE, Convento de
Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 90, n° 19 — escambo de 1498.02.26).

' Nada ¢ especificado sobre as origens de Joana Correia, embora as referéncias aos benfeitores do cendbio
e as mulheres entradas na comunidade mostrem uma vasta parentela com importantes ligagoes a Corte
régia e 2 administragdo da Coroa, com significativos bens na regido de Evora, que deixam adivinhar estrei-
tas relagdes com as instituigdes locais. Uma carta de partilhas redigida no préprio mosteiro do Paraiso, a 3
de abril de 1525, mostra a vasta parentela de Joana Correia: como irmaos, sdo referidos Guiomar Correia
(j& falecida, tendo como filhos Antonio Taveira e D. Antdnia); Simdo Correia (do Conselho Régio, casado
com D. Joana Faria); Francisco Correia, conego de Evora; Luis Mendes, casado com Catarina Fuseira; Leo-
nor Correia, ja falecida, que fora casada com Gil Simoes; Jodao Mendes, ja falecido, que fora casado com
Inés de Franga; Diogo Mendes, ja falecido; e Antonio Casco, fidalgo da casa de el-rei, casado com Beatriz
Correia, j4 falecida (cf. BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 76, n° 2). A estes importa
acrescentar Inés Correia, casada com o licenciado Rui da Gra, ja vitiva em 1521 e também ela ingressada no
mosteiro (cf. nota 11). Falta-nos ainda uma andlise mais aprofundada das familias envolvidas na adminis-
tragdo concelhia e com ligagdes as instituigdes civis ou eclesidsticas eborenses para podermos reconstituir
com mais demora as redes envolvidas nas novas comunidades monasticas que nascem de anteriores expe-
riéncias ndo regulares, tanto na sua composi¢do como no seu patrocinio. A primeira abordagem proposta
por Maria Angela Beirante (Evora na Idade Média. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian/JNICT, 1988)
deve motivar estudos mais circunscritos, como o de Joaquim Bastos Serra para a oligarquia concelhia
eborense, que abarca um periodo anterior ao por nés aqui tratado (cf. Joaquim Anténio Felisberto Bastos
Serra — Governar a cidade e servir o rei. A oligarquia concelhia de Evora em tempos medievais (1367-1433).
Tese de Doutoramento em Histdria apresentada a Universidade de Evora. Evora: [s.n.], 2015).,
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rumo da comunidade. Com efeito, “vendo que nam tinham regra e desejando
mais perfei¢do requereu a seus Jrméos que a metessem na Concei¢ao de Beja que
entam era a mais virtuosa e apartada casa que nestes regnos auia’'’. A nova casa,
de funda¢do ducal e ligada a observancia franciscana'®, correspondia melhor a
estirpe de Joana, ao seu desejo de perfeicdo e a seguranca de uma vida religiosa
bem ordenada e enquadrada sob os ditames de uma Regra aprovada pela Igreja.

A atitude de Joana mostra, de facto, a influéncia exercida pela entrada de
mulheres das elites locais ou de uma nobreza de médio ou elevado estrato nestes
grupos, transportando consigo aspiragoes religiosas novas, que a par da austeri-
dade e do rigor da vida religiosa, procuram também uma configura¢io comu-
nitdria mais enquadrada institucionalmente e mais prestigiante. A memorialista
recorre a intervencdo providencial de uma “mulher santa” da comunidade, que a
impede de sair, manifestando que tal era contra servico de Deus e da Virgem, para
justificar a permanéncia de Joana Correia, que s6 o faz sob condi¢do de que “ellas
tomassem algiia ordem e regra’". A escolha seria feita pela prépria Joana, que
opta pela aproximagéo e sujei¢ao da comunidade aos Pregadores, primeiro como
Terceiras e, ap6s 1516, como Monjas Dominicanas.

O cruzamento destas informag¢des com a documentagdo avulsa confirma
que a passagem da comunidade a Terceira Ordem ¢é anterior a fevereiro de 1496,
quando uma carta régia de mercé ja as refere como “freiras de samta maria do
parayso da dicta gidade [de Evora] da ordem de ssam domjmgos”. Num outro
diploma de novembro de 1496, a comunidade é dita da invocagdo de “santa maria
da pjadade”, termo bem préximo do universo devocional dominicano?!. Em 1498,
aparece como prioresa a dita Mécia Dias, sob cujo governo Joana Correia prosse-
gue os seus primeiros anos de vida religiosa?.

A aproximagdo aos Dominicanos podera compreender-se, por um lado, com
a propria reforma do convento dominicano de Evora nos costumes observantes,
em 1466%, na sequéncia de um alastrar de novas fundagdes observantes que,

17 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 94.

18 Fundado em 1459 pelo infante D. Fernando, irmao de D. Afonso V, e por sua mulher, D. Beatriz, viria
a colocar-se sob a orientacdo dos observantes a partir de 1482 (cf. Bernardo Vasconcelos e Sousa (dir.) -
Ordens Religiosas em Portugal. Das Origens a Trento — Guia Historico. 3* edigdo. Lisboa: Livros Horizonte,
2016, p. 328-329; Maria de Lurdes Rosa — A fundagido do mosteiro da Conceigdo de Beja pela duquesa D.
Beatriz. In O Tempo de Vasco da Gama. Dir Diogo Ramada Curto. Lisboa: Difel, 1998, p. 265-270).

19 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 94-94y.

2 Arquivo Nacional da Torre do Tombo (doravante TT), Chancelaria de D. Manuel, liv. 32, fl. 117
(1496.02.15).

21 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 94, n° 54 (1496.11.22, Arraiolos).

22 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 90, n° 19 (1498.02.26, mosteiro de Santa Maria
do Paraiso de Evora).

2 Cf. Raul A. Rolo - Dominicanos. In Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal. Dir. Carlos Moreira
Azevedo. Tomo II. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 82-83.
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desde o inicio, aparecem claramente ligadas aos monarcas e infantes de Avis.
Recordemos apenas como é ja na observancia que acontecem as fundac¢des do
mosteiro do Salvador de Lisboa, por iniciativa de Jodo Afonso de Azambuja,
bispo do Porto (1392), e do convento de Sdo Domingos de Benfica, fundado pelo
Dr. Jodo das Regras (1399). E sabido o apoio dispensado por D. Jodo I a estas ini-
ciativas e como Sdo Domingos de Benfica seria amplamente apoiado pela familia
do monarca e por muitos dos seus cortesdos. As novas fundagdes observantes —
Nossa Senhora da Misericérdia de Aveiro (1423) e Nossa Senhora da Piedade de
Azeitdo (1435) — decorreriam sob o direto patrocinio da familia real?*. Em 1466,
aquando da sujei¢do do convento de S. Domingos de Evora, o superior-geral da
Ordem, Fr. Marcial Auribelli, reconhecia a autonomia dos conventos reformados
face aos claustrais e atribuia-lhes um vigéario préprio, colocado diretamente sob a
sua jurisdi¢ao®.

Particularmente importante seria a fundacio do mosteiro feminino de Jesus
de Aveiro, ereto em 1461 a partir de um anterior beatério associado a mulheres
proximas da Corte régia e que se converteria em cendbio dominicano, na obe-
diéncia a Regra de Santo Agostinho e as Constituigdes da Ordem, sob a clara
supervisdo da comunidade vizinha dos Pregadores de Nossa Senhora da Mise-
ricordia. A sua fama e prestigio devem ter-se reforcado com a instalagao, em
dependéncias contiguas ao mosteiro, da Infanta D. Joana, filha do rei Afonso V,
a partir de 1472, onde se manteria até a data da sua morte, ocorrida em 1490%.

A nossa memorialista do Paraiso de Evora refere como sé apds a morte de
Mécia Dias, ocorrida em 1507 na sequéncia de um violento surto de peste que
atinge a cidade, e o assumir do governo da comunidade por Joana Correia, se rea-
liza a definitiva conversio da comunidade ao modelo observante e a sua conven-
tualizacdo, ratificada, como vimos, pelo Papado em 1516. O processo ¢ apoiado
pela Coroa e pelos principais benfeitores recrutados por Joana Correia entre o seu
circulo de relagdes, com a lideranga claramente tomada por D. Alvaro da Costa?’.

E certo que o mosteiro do Paraiso segue uma tendéncia mais ampla de con-
ventualizagdo destas experiéncias religiosas ndo regulares, muitas delas absor-
vidas pelos movimentos mendicantes da observancia. No caso dos beatérios de
Evora, outros dois converter-se-iam também em mosteiros dominicanos, ap6s
uma fase intermédia como terceiras e também eles ligados & influéncia ou tutela

2 Cf. Bernardo Vasconcelos e Sousa (dir.) — Ordens Religiosas em Portugal. Das Origens a Trento - Guia
Histérico. 3* edigdo. Lisboa: Livros Horizonte, 2016, p. 388-389, 390, 396-397, e bibliografia ai citada.
» Cf. nota 23.

% Veja-se, por todos a ja citada tese de Gilberto Coralejo Moiteiro — As dominicanas de Aveiro (c. 1450-
1525). Memoéria e identidade de uma comunidade textual. Tese de Doutoramento em Historia apresentada
a FCSH da UNL. Lisboa: [s.n.], 2013.

27 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fls. 1v-2, 95v-100v.
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crescentes de importantes mulheres da nobreza. O processo concluir-se-ia entre
as duas ultimas décadas do século XV e os primeiros anos da centuria seguinte?.

Assim a casa de pobres recenseada na Rua do Cervato, da qual conhecemos
tdo pouco, e que cremos corresponder ao nucleo mais tardio intitulado de Santa
Catarina de Sena, e a das pobres de D. Guiomar ou de Maria da Fonseca, ins-
taladas na Rua das Adegas, intituladas, a partir de 1489, como de Santa Marta.
Desta segunda, da qual estamos melhor informados, as suas ocupantes sdo ja
referidas como “freiras de sam dominguos da pendenc¢a” em 1490% e, dois anos
depois, a propria Maria da Fonseca aparece a aforar umas casas na qualidade de
“priolessa da dicta cassa’, acompanhada por cinco companheiras, ditas “freiras
professas estantes e viuentes na dicta cassa’®. No entanto, e ao contrario da casa
de Nossa Senhora do Paraiso, os dados posteriores parecem revelar que Santa
Marta se manteve como um mosteiro mais modesto e sem uma figura patronal
propria. Assim se infere de uma carta de 1531, pela qual Lopo Pestana, escudeiro
e cidaddo de Evora, e Beatriz Peres, sua mulher, instituiam capela por suas almas
na igreja do mosteiro, invocando, entre outros motivos, “a boa vyda vertudes
e onestidade e boom emxempllo das dictas prioresa e do dicto moesteiro e em
como era pobre e Nom tinha mjssa ordinaria nem certa pera se cada dya no dicto
moesteyro dizer nem soficiencia de rrenda por onde se podese cantar antes nege-
sidade pera seu sustentamento™!. A exiguidade da casa levaria as suas ocupantes
a venderem o cenobio, em 1545, quando se mostrava sélido o projeto de construir
um novo mosteiro de Santa Catarina de Sena*, onde se pudessem reunir as duas
comunidades.

O cendbio de Santa Catarina de Sena aparece-nos documentado em 1511,
como casa “da hordem de sdo domjnguos da terceyra Regra’, tendo como prioresa
uma Catarina de Melo, e habitada por sete outras professas®*. Em 1535, decorriam
ja obras, lideradas por D. Francisco de Portugal, Conde de Vimioso, em ordem
a constru¢do de um novo mosteiro*. Segundo doagio feita em 1542, ficamos a
saber que, nesse cendbio dedicado a Santa Catarina de Siena, se fizera sepultar
a avo do Conde, D. Beatriz de Sousa, e que este havia comecado a construir-lhe

28 Para uma panoramica geral, cf. Jodo Luis Inglés Fontes - Em torno de uma experiéncia religiosa femi-
nina: as mulheres da pobre vida de Evora. Lusitania Sacra. 31 (janeiro-junho 2015) 51-71.

2 TT, Leitura Nova, Odiana, Iv. 2, fls. 263-263v (1490.02.06, Evora).

30 BPE, Pergaminhos Avulsos, pasta 13, n° 181 (1492.06.12, Evora).

31 BPE, Convento de Santa Catarina de Sena de Evora, lv. 85, n° 34 (1531.02.04, Evora).

32 Cf. Documentos Histéricos da Cidade de Evora. Ed. Gabriel Pereira. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1998 (ed. fac-similada), parte III, p. 20 [514]. No lugar do antigo mosteiro de Santa Marta, viria,
mais tarde, a surgir um recolhimento feminino, fundado por Luis de Melo, mestre-escola e Gomes Pires,
conego da sé de Evora (cf. ibidem, parte 11, doc. LXXX, pp. 257-258 [469-470]).

33 BPE, Convento de Santa Catarina de Sena de Evora, lv. 9, n° 71 (1511.03.11, Evora, em traslado de
1524.11.15, Evora).

3 Cf. ibidem, Iv. 6, n° 37 (1535.05.12, Evora).
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uma nova igreja, entretanto abandonada por néo respeitar as determinagoes do
seu patrono, que acabou por escolher o mosteiro de Nossa Senhora da Graga
como seu pantedo. A antiga igreja de Santa Catarina de Sena passava, entdo, por
doacido do Conde, para a posse das freiras de Santa Marta, que pretendiam ai
edificar nova casa, mais espagosa que a anterior. No entanto, o Conde ndo deixou
de reservar a capela-mor do novo mosteiro para sepultura dos seus descendentes
e de fazer com que a sua avé se mantivesse ai sepultada e sufragada®.

Regressando aindaao relato conservado no Paraiso de Evorasobre as respetivas
origens, percebemos também como o seu processo de institucionalizagdo
acontece a par com uma definitiva nobilitagdo da comunidade. A lista das
mulheres que ingressam no cendbio, cujo registo s6 comeca, significativamente,
apos a sujeicdo da comunidade aos Pregadores como Terceiras*, mostra como
Joana Correia procura atrair para a comunidade muitas mulheres da sua familia
ou com ela aparentadas ou relacionadas, algumas de muito tenra idade, que se
criam no mosteiro. O movimento comeg¢a ainda sob o priorado de Mécia Dias,
com a entrada das suas sobrinhas Margarida da Gra e Isabel Correia, de 6 e 8
anos, respetivamente®, mas acentua-se sob a sua lideranca. Na verdade, das 26
mulheres que entre 1507 e 1532 ingressam no mosteiro, entao sob o seu governo,
11 (42,3%) sdo claramente identificadas como pertencentes a sua familia. A
excecdo de Inés Correia, a viava de Rui da Gra, que se recolhe e professa no
cendbio apos a morte do marido®®, todas as outras dez sido jovens, quatro delas
ainda crian¢as®. O movimento continua ainda no priorado de Margarida da
Gr4, do qual conhecemos apenas o nome das religiosas entradas até 1537: dos 16
nomes registados, trés sdo, de novo, oriundas da parentela da nova abadessa, ela
propria sobrinha da sua antecessora®.

35 Cf. ibidem, lv. 86, n° 30 (1542.12.20, Lisboa).

3 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fls. 95-96v, 100v-110.

37 Cf. ibidem, fls. 94v e 95v.

3 Segundo as memdrias do mosteiro, Inés Correia teria entrado ainda em 1519 (cf. ibidem, fl. 104v).

¥ O registo das religiosas refere Maria Rodrigues da Gra, uma outra filha de Rui da Gra, ingressada cerca
de 1507 com 15 anos (ibidem, fl. 95v) e duas netas do mesmo chanceler, Antonia da Gra e Margarida, que
entram no mosteiro em 1517 e 1519, respetivamente, ambas com 10 anos (ibidem, fl. 101 e 102); Maria
de Sousa e Guiomar de Sousa, ambas filhas de Gongalo de Sousa e de D. Leonor, 2* coirma de Joana
Correia, que entram na comunidade em 1510 e 1513, com 18 e 9 anos respetivamente (ibidem, fls. 96 e
96v); Catarina Casca, filha de Diogo Casco e de Beatriz Correia, ingressada em 1511 com 18 ou 19 anos
(ibidem, fl. 96); Maria Correia, filha de Luis Mendes Correia, e Isabel da Fonseca, filha de Diogo Mendes
Correia, ambos irmaos da prioresa, que entram no mosteiro em 1517 com 15 anos (ibidem, fl. 101-101v);
uma sua sobrinha-neta, Inés da Fran¢a, que ingressa também em 1517 com apenas 8 anos (ibidem, fl. 101);
e Maria de Jesus, filha de Leonor Correia, irma da prioresa, que entra no cenébio em 1520 com 18 ou 20
anos (ibidem, fl. 102).

% Sao identificadas como sobrinhas da prioresa uma Catarina, filha de Ferndo Rodrigues Correia e de D.
Isabel de Lacerda, ingressada em 1533 com 10 anos (ibidem, fl. 109-109v); uma Leonor, filha de Jodo de
Melo e de D. Guiomar Correia, que entra no mosteiro em 1534 com 15 anos (ibidem, fl. 109-109v) e uma
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A lista dos bens que entram na comunidade neste periodo mostra como mui-
tas destas mulheres tém ainda um patrimdnio consideravel*! e sdo oriundas de
familias da nobreza, com fortes ligagdes ao governo e as institui¢des eborenses
mas também a Corte e servigo régios.

E também interessante a informagdo dada pelo texto de 1530-33 sobre o
modo como o mosteiro se vai espacialmente ajustando as transformagdes na
forma de vida da comunidade, ao seu crescimento, nobilitacao e institucionali-
zagdo. Com efeito, retornando aos tempos do governo de Mécia Dias, logo apds
a conversdo do grupo em terceiras, refere-se que “era esta casa tam piquinina que
toda Junta com seu oratdrio e oficinas cabiam naquela soo casa que agora he coro
de baixo™2. Ai tinham dormitdrio comum e casa de teares e oficinas, associadas
ao trabalho manual.

A entrada de Joana Correia na casa — de novo o referencial da reforma —
marcaria a constru¢do de uma primeira igreja, que, embora “piquinina’, tinha
ja dois coros, em ordem a salvaguardar a clausura®. Esta seria paulatinamente
ampliada, com a constru¢do de um pulpito, uma capela-mor, uma sacristia para
os clérigos, uma capela para a comunhdo das religiosas e trés altares, dedicados
respetivamente a Cristo, & Virgem e a Santo Anténio. Do mesmo modo, a prioresa
procederia ao alargamento dos espagos monasticos, com a aquisicdo de diversas
casas confrontantes com o cendbio, muitas delas apds 1507, e a conquista de
espaco a rua, autorizada pelo proprio monarca. A multiplicagdo das dependéncias
inclui ja um espago especifico para as servidoras, indicio bem significativo da
crescente nobilitacdo da comunidade e do abandono gradual do trabalho manual
e das tarefas da casa*.

A definitiva conventualizacdo da comunidade mas também o seu crescimento
e definitiva nobilitacao irdo obrigar a novas campanhas de obras, em larga medida
patrocinadas por D. Alvaro da Costa e pelos seus descendentes, em ordem a um
ainda maijor engrandecimento do conjunto monastico, e cuja riqueza é ainda hoje
patente no riquissimo esp6lio daqui oriundo conservado no Museu de Evora®.

Maria, filha de Reimao Pereira e de D. Isabel, que com 13 anos entra na comunidade em 1536 (ibidem,
fl. 110).

4 Cf. nota 10.

2 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 97.

B Ibidem, fl. 97v.

4 Ibidem, fls. 97-98v.

4 Para um balango deste investimento artistico, cf. Fernando Grilo - D. Alvaro da Costa e Nicolau Chan-
terene. Virtii e memoéria na escultura tumular do Renascimento em Portugal. In D. Alvaro da Costa e a
sua descendéncia, séculos XV-XVII: poder, arte e devogao. .., p. 277-299. As memorias do mosteiro atestam
como a antiga igreja foi derrubada ainda em 1530, pouco tempo depois da Pascoela, data em que professara
uma das netas de Alvaro da Costa, para dar lugar a um outro edificio, ja concluido cerca de 1537 (cf. BPE,
Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 104).
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Por ultimo, sdo de conservar as indicagdes facultadas pela escritora do Paraiso
sobre as redes que ligam estes mosteiros no seu processo de conformiza¢ao com
o modelo observante, tanto na circulagao de textos como no de religiosas. Com
efeito, a autora corrobora a afirmagdo de Frei Luis de Sousa de que Joana Correia
intentou fazer vir do mosteiro da Sauda¢do de Montemor-o-Novo a sua reforma-
dora, uma monja originaria do mosteiro de Jesus de Aveiro que ja antes reformara
Santa Ana de Leiria®. O expediente era comum, atestando o préprio registo da
casa aveirense o envio de monjas suas para reformar também os mosteiros de S.
Domingos das Donas de Santarém (1513), a Anunciada e Nossa Senhora da Rosa
de Lisboa (1515 e 1519), S. Jodo Baptista de Settbal (1529) e o proprio Mosteiro
de Corpus Christi em 1542%. Mas a reformadora da Saudagdo de Montemor-o-
-Novo nio veria necessidade de ir para Evora, dada a fama da exemplaridade de
vida e do empenho reformador da prioresa do mosteiro do Paraiso, contentando-
-se em enviar-lhe as Constituicoes da Ordem*.

Esta circula¢do de textos era importante, ndo apenas para a conformiza¢io
da vida das comunidades com o modelo observante como para a sua estrutura-
¢do identitdria. A este titulo, o cendbio feminino de Aveiro é de facto excecional,
como modelo de comunidade que produz e se constréi em torno de textos funda-
mentais, tanto de espiritualidade e litirgicos como normativos e memorialisticos,
como estudou Gilberto Moiteiro na sua tese de doutoramento®. Mas tal devia
também acontecer com outras comunidades, como a do Paraiso. O livro que
temos vindo a explorar é bem sinal disso, aliando o inventario dos bens do mos-
teiro ao registo das suas memdorias e das monjas que integraram a comunidade.
Do mesmo modo, é-lhe contemporineo (de 1537) o exemplar, hoje conservado
na Biblioteca Nacional®, onde se inclui a Regra de Santo Agostinho, as Consti-
tuicoes de Humberto de Romans e o Livro dos Oficios da Ordem, todos eles em
vernaculo, mandados copiar pela prioresa Margarida da Gra, sobrinha e suces-
sora de Joana Correia. Obras de cariz normativo, destinadas a leitura comunitdria
e fundamentais no noviciado que antecedia a profissdo religiosa, eram elas que
enformavam a comunidade nos costumes observantes e regulamentavam todo
o seu quotidiano, assegurando a sua fidelidade aos principios da reforma®. Nao
é por acaso que a reformadora da Saudagdo de Montemor-o-Novo lhes envia as
Constituicdes da Ordem e que, afetado o cartério por um incéndio, de imediato

4 Cf. Frei Luis de Sousa - Histéria de S. Domingos. Introdugéo e revisao de M. Lopes de Almeida. Vol. II.
Porto: Lello & Irmao Editores, 1977, parte III, cap. XIII, p. 70.

47 Cf. Gilberto Coralejo Moiteiro — As dominicanas de Aveiro..., p. 61-63.

18 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 100.

# Gilberto Coralejo Moiteiro — As dominicanas de Aveiro...

% BNP, I 152.

51 Vejam-se, sobre este assunto, as importantes consideragdes tecidas por Gilberto Coralejo Moiteiro — As
dominicanas de Aveiro..., p. 66-78.
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se copiam e mandam iluminar os textos fundamentais para a continuidade da sua
forma de vida. Estes textos devem ter sido a base da formagdo dada as religiosas
logo apds a sua adesdo a observancia, em 1516, pois sé dois anos volvidos estas
fariam a sua profissdo, nas maos do provincial dominicano. Ao registar o nome
das doze professas, a memorialista do mosteiro eborense anota cuidadosamente
a distribui¢do que é feita dos diversos oficios por entre as suas religiosas, sinal de
uma comunidade devidamente ordenada e a funcionar®.

Um dltimo apontamento sobre o que o texto do Paraiso nio diz, em particu-
lar sobre as suas origens. Com efeito, escrevendo a partir de um contexto distinto,
de uma ja definitiva implantagdo do modelo observante, em si mesmo entendido
como reformador, a memoria dos tempos primeiros da comunidade restringe-se
a uma mais ou menos mitica santidade associada as suas fundadoras, designadas
vagamente como “as Galvoas™.

Tivemos ja oportunidade, em outras ocasides, de estudar a fundo a origem
deste grupo das Galvoas de Evora, que a documentagdo nos permite situar no
segundo quartel do século XV. Sabemos que o grupo primitivo era constituido
por duas irmas - Beatriz e Inés Galvoa - e uma outra companheira, Beatriz de
Elvas, que se instalam nas casas das primeiras ainda em vida dos pais®. Nada,
pois, das raparigas Orfas e iletradas de que fala Frei Luis de Sousa...

A presenca de mulheres da pobre vida na urbe devia ser, ainda assim, ante-
rior. No testamento que a mesma Beatriz Galvoa redige, em 1461, pouco antes de
morrer, faz-se memoria de um percurso de iniciagdo na pobre vida, ao evocar-se
o exemplo fundante da “doutrina daquelas que nos ensinarom”. Nada ¢é dito sobre
quem seriam estas mulheres. Mas depreende-se daqui uma anterior iniciagdo
nesta opgao religiosa, que implicou uma transmissao, uma linhagem espiritual
que, infelizmente, a documentagdo ndo permite precisar®.

Do testamento da mesma Beatriz Galvoa colhemos importantes informes
sobre a vida destes grupos. Assim, a comunidade das Galvoas encontrava-se
sujeita a jurisdi¢do do bispo da cidade, o que deve ter sido seguido por outras,

52 BPE, Convento de Nossa Senhora do Paraiso de Evora, liv. 1, fl. 101v

5 Sobre esta deturpagao dos tempos das origens quando associados a fendmenos nao regulares, vejam-se
as consideragdes propostas por Cécile Caby (Finis eremitarum? Les formes réguliéres et communautaires
de Iérémitisme medieval. In Ermites de France et d’Italie (XIe-XVe siécle). Dir. André Vauchez. Roma: Ecole
frangaise de Rome, 2003, p. 47-80).

54 Cf. Jodo Luis Inglés Fontes — A pobre vida no feminino: o caso das Galvoas de Evora. In O Corpo e o
Gesto na Civilizagido Medieval. Lisboa: Edi¢oes Colibri — Nucleo Cientifico de Estudos Medievais / Insti-
tuto de Estudos Medievais, 2005, p. 157-178; IDEM - Em torno de uma experiéncia religiosa feminina: as
mulheres da pobre vida de Evora. Lusitania Sacra. 31 (janeiro-junho 2015) 51-71.

5 Frei Luis de Sousa, Historia de S. Domingos..., vol. 11, parte III, cap. XII, p. 64.

% O testamento foi por nds estudado e publicado em A pobre vida no feminino: o caso das Galvoas de
Evora. In O Corpo e o Gesto na Civilizagio Medieval. Lisboa: Edigdes Colibri - Ntcleo Cientifico de Estudos
Medievais / Instituto de Estudos Medievais, 2005, pp. 157-178.
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dados os registos, nos livros de aniversarios da sé eborense, que atestam a sepul-
tura de algumas destas mulheres na catedral, junto a pia batismal ou ao altar do
Corpo de Deus”, costume que a propria Beatriz Galvoa atesta e segue nas deter-
minagdes que deixa sobre o destino a dar ao seu corpo. Contudo, a fundadora das
Galvoas afasta do seu panorama a sujei¢io da comunidade a qualquer uma das
ordens religiosas j4 aprovadas. E ao confessor e aos eremitas da Serra de Ossa que
se confia o grupo, cabendo a estes ultimos conservar a casa em caso de extingao
da comunidade, até que esta de novo se pudesse povoar?.

Tal como esses eremitas, também elas buscam uma vida de radical fraterni-
dade e de pobreza, excluindo-se a possibilidade de se criarem mogas leigas para
servico das irmas e obrigando-se todas ao trabalho manual e ao servigo da casa.
A estes acrescia a pratica da caridade, pelo acolhimento, atestado para o caso das
Galvoas, de alguns doentes e de raparigas 6rfas. Beatriz Galvoa ¢ igualmente clara
no cuidado a ter na admissao de candidatas a pobre vida, evitando-se tanto as
viuvas como as mulheres de linhagem, pela sua dificuldade em aceitarem o seu
modo de vida e se desligarem de habitos mundanos, e mulheres de percurso mais
duvidoso, pelo escandalo que podia advir da sua conversagdo.

O seu testamento mostra também como se opera o desenvolvimento organico
da comunidade, a partir de um pequeno grupo, que se instala em casas cuja exi-
guidade nao admitia mais do que quatro habitantes. O aumento da comunidade,
com as doagdes trazidas pelas novas irmas, terd permitido a aquisicdo de outras
casas contiguas e a ampliacdo das instalacdes disponiveis, que as proprias pobres,
com o trabalho das suas mios, acabariam por ajustar as necessidades do grupo.
Contudo, Beatriz Galvoa determinava que a comunidade permanecesse pequena,
com ndo mais do que seis elementos, preservando assim a sua radical fraternidade
e evitando a necessidade de um excessivo suporte patrimonial para a subsisténcia
do grupo.

Mesmo ap6s a morte de Beatriz Galvoa, a sua irma Inés manteria ainda a
fidelidade a op¢do da comunidade pela pobreza e pela independéncia face as
ordens religiosas instituidas na cidade. A inflexdo nesta opgao, em muito gragas
a entrada na comunidade de Joana Correia, viria dar razdo aos prudentes avisos
de Beatriz, que percebera os riscos do acolhimento de mulheres de linhagem e
das expectativas e visdes distintas que traziam de uma vida austera e pobre. Mas
o proprio contexto que se vivia apelava ja ao enquadramento deste tipo de inicia-
tivas e & normalizagdo claustral das experiéncias religiosas femininas, que Trento
viria definitivamente consagrar.

7 Vejam-se os dados recenseados em Joao Luis Inglés Fontes - Em torno de uma experiéncia religiosa
feminina..., p. 52-53.

5 Sobre os Eremitas da Serra de Ossa, cf. Jodo Luis Inglés Fontes — Da «Pobre Vida» a Congregacdo da
Serra de Ossa: génese e institucionalizagdo de uma experiéncia eremitica (1366-1510). Tese de Doutoramento
em Historia apresentada a FCSH da UNL. Lisboa: [s.n.], 2012.
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Fr. MIGUEL ANGEL MEDINA ESCUDERO, O.P.*

Los siglos XI-XII, en el conjunto de la Europa occidental, son un tiempo de
enorme vitalidad. En efecto, a partir del alo 1000 comienza un largo periplo
expansivo en la cristiandad occidental, ampliacion que se evidencia en el
aumento de la poblacion, que propicia el despertar de la vida urbana y provoca
un alto grado de dinamismo social. Esta nueva realidad cristaliza en un complejo
sistema institucional y, en fin, permite un innegable progreso, tanto en el campo
estrictamente religioso como en el mas amplio y convencionalmente designado
como cultural. Junto a todo lo anterior, se estd produciendo en las clases
emergentes (mercaderes y artesanos) un crecimiento del espiritu asociacional y
corporativo... que lucha por su libertad contra el dominio de los sefiores feudales
y provoca el nacimiento de las universidades como forma de liberarse de las
autoridades feudales y religiosas.

En ese contexto dinamico y vitalista surgen, a comienzos del siglo XIII,
las Ordenes mendicantes, en respuesta a una variada gama de interrogantes
y problemas planteados al conjunto de la sociedad, desde las mas diversas
instancias -la insolidaridad urbana, el cautiverio, la familia, la insatisfaccidon
espiritual del comun-, de cuya respuesta o propuesta de soluciéon dependia
en gran manera la estabilidad del sistema. Cada una de esas Ordenes, por
consiguiente, encuentra su razon de ser histérica en un ambiente determinado y
se proyecta institucionalmente en consonancia con los presupuestos ambientales
que justifican su aprobacién oficial.

* Universidad Eclesiastica “San Ddmaso” — Madrid.
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La nueva mentalidad se hace mds reflexiva y, por ende, desarrolla nuevos
sistemas de valores que reflejan la nueva actitud. Surgen las vocaciones apostdlico-
laicales y nacen los movimientos regeneracionistas que apuntan hacia una mejor
practica del ideal evangélico, como respuesta criticas a ciertas practicas eclesiales.

La difusion de este ideal entre los cristianos del siglo XII se explica
inicialmente por la actividad de ciertos monjes, candnigos y eremitas, que se
convierten en predicadores ambulantes’. La reforma de Gregorio VII buscaba la
libertad de la Iglesia frente a los seiiores feudales y la reforma de monjes y del
clero simoniaco y concubino. Pero al insistir tanto contra un clero desprestigiado,
habia difundido de rebote la idea de que la actividad apostolica pertenecia a
cualquiera que, habiendo acogiendo la llamada de Cristo, viviera segun el
ejemplo de vida pobre y austera de los Apdstoles.

Asi fueron apareciendo los predicadores ambulantes, que llevaban tras de
si a grupos de seguidores, atraidos por su vida evangélica y apostolica. El ideal
evangélico de toda vida cristiana pasé de ser un criterio de validez y autenticidad
en la Iglesia, a ser el arma para denunciar a la Jerarquia. Los herejes del siglo XII
estan convencidos de que la vida que ellos practican y predican es conforme al
Nuevo Testamento y la unica verdaderamente cristiana. Por tanto, la vida del
clero, al no responder a esta norma, debe ser combatida. El éxito de esta actitud
y el atractivo que provocaba, por su rigorismo moral, se vefa refrendada con la
consideracion en que eran tenidos, hasta el punto que el pueblo llano comenzé a
llamarles los “hombres buenos™: los Céataros?.

Pero no era sélo esta actitud antagonica frente al clero eclesial lo que hace
que estos Movimientos fueran inaceptables para la Iglesia. Era su doctrina:
negacion de los sacramentos, del culto de los santos, del purgatorio; el rechazo
de la ordenacién jerarquica de la Iglesia; la facil aceptacion de ciertas ideas

! Cf. R. Ladner - The Plight of Preaching in the Twelth Century. In P. Mandonnet - St. Dominic and
his Work. St. Louis-London: Herder, 1945. En una clara panoramica, Ladner nos presenta el estado de
la predicacion en los afios precedentes a la fundacién de la Orden dominicana: carestia de predicadores;
conducta escandalosa; inercia de los clérigos movidos por sus propios intereses; frenesi apostolico de
cataros y valdenses; multiplicacion de monjes legos con autorizacion para predicar, aunque no tuvieran
preparacion para ello, o los predicadores alquilados... Todo ello nos ofrece el panorama de la predicacion
que se encontré Santo Domingo.

2 Cf. H. Grundmann - Religiose Bewegungen im Mittelalter. Darmstadt: 1961, p. 495s. Existian dos grupos
de cataros: los perfectos y los creyentes. Los propiamente cataros eran los primeros. Vivian en comunidad;
vestian la ropa de los penitentes; guardaban castidad perfecta y pobreza; ayunaban rigurosamente; viajaban
de dos en dos. Otro ejemplo tipico de ese momento son los Valdenses o Pobres de Lyon: hacian voto de
pobreza total; vestian humildemente y calzaban sandalias. Se hicieron traducir a la lengua vulgar el Evange-
lio y algunos textos de los Santos Padres. De ese modo su predicacién ganaba en eficacia. En Italia, después
de Arnaldo de Brescia (f 1155), los movimientos de reforma y pobreza tienen un caracter de profunda
hostilidad hacia la Jerarquia. Entre ellos destacan los arnaldistas, llamados después Pobres lombardos (cf.
A. Frugoni - Arnaldo da Brescia nelle fonti del s. XII. Roma, 1954). Otro grupo a tener en cuenta de este
periodo son los “Humiliati”. Son pequefios grupos de laicos de origen urbano y pertenecientes a clases
sociales modestas; viven en comunidad, dedicados a la oracion y al trabajo de la lana.

62



DE PENITENTES A PREDICADORES: LOS LAICOS DOMINICOS

dualistas maniqueas que llevan a una visiéon negativa de todo lo que es material,
por ejemplo, el cuerpo, las relaciones matrimoniales, etc., porque todo ello
proviene del espiritu del mal.

Pero también tuvieron un efecto positivo: abrieron una brecha para
contrarrestar la estratificacion de los “dos géneros de cristianos” -tal y como
rezaba el codigo de Graciano-: aquellos que lo eran a tiempo completo (clérigos
y monjes), y los que, debido a la debilidad de su espiritu, lo eran a tiempo
parcial (los seglares). A estos ultimos, que no se sentian capaces de separarse
completamente del mundo, “se les permite —dice el codigo- casarse, cultivar
la tierra, depositar sus ofrendas en los altares, pagar los diezmos”, etc., como
concesiones a su debilidad.

La Iglesia y el mundo se presentaban como realidades contrapuestas. Pero,
pronto, esta estructuracion binaria vera como se disgrega en otras dos mas:
nuevas Ordenes religiosas® y el Movimiento de los Penitentes.

1. Las aportaciones de Domingo de Guzman ante esta situacion

A principios del siglo XII, el Movimiento de Penitentes sufre una evolucion:
tienden a constituir grupos o fraternidades que, sin vivir necesariamente juntos
como los monjes o los canénigos regulares y sin ser eremitas, adoptan el mismo
proposito de vida penitencial y aceptan un cierto control de las Autoridades.
Pronuncian un acto de compromiso o promesa, que se llama “profesién”. Con
ello, se puede hablar ya de Orden de Penitencia. Sus miembros se distinguen de
la sociedad circunstante —en cuyo seno contintian viviendo-, por el vestido y el
género de vida que profesan. También las personas casadas tienen permitido el
ingreso en estos grupos: una vez emitida la profesion, pueden continuar la vida
de matrimonio, mientras los célibes que entran en la fraternidad deben guardar
continencia.

Este ideal es una novedad con respecto al siglo anterior, tanto por su
significado como por los grupos de cristianos a quienes interesa. La expresion
“vida apostolica’, con que viene designado este ideal, toma un significado
nuevo. Hasta entonces, solamente los monjes y los canoénigos regulares eran
los depositarios de la vida apostolica, que se identificaba con la “vida comun”,
sin propiedad individual, como en los tiempos de los Apostoles y de la Iglesia

* La efervescencia religiosa del siglo XII encuentra su cristalizacion en una serie de 6rdenes religiosas
nuevas: cistercienses, premostratenses, certosinos..., pero también en el movimiento penitencial laico yen
numerosas herejias y sectas. A pesar de las diferencias existentes, no se puede negar, tanto en los ambientes
heréticos como en los ortodoxos, la existencia de ciertas afirmaciones, motivos y tendencias comunes. La
diversidad de féormulas, de 6rdenes religiosas y de sectas heréticas es una busqueda de los cristianos de este
tiempo por responder a una preocupacién comun difundida por doquier: vivir la vida evangélica de los
Apostoles, considerada como modelo y norma obligatoria para todo cristiano.
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primitiva. Ahora, en cambio, vida apostdlica se identifica con la vida cristiana
obligatoria a todos los creyentes; todo cristiano debe comprometerse como
Cristo y los Apdstoles.

Para responder a la nueva situacion se precisaba un nuevo pensamiento y un
proyecto pastoral nuevo. Aqui se inserta la novedad del pensamiento y actitud
pastoral de los dominicos. El carisma de Domingo responde y aporta una nueva
vision ante las cinco grandes novedades? del momento:

1° Al contrario que la cosmovisiéon radicalmente dualista de los cétaros,
Domingo propicia una visién global del mundo bastante mas positiva: el mundo
ha salido de las manos de Dios, y por tanto es bueno. No acepta el “comptentus
mundi” o rechazo del mundo; no es necesaria la “fuga mundi” para alcanzar la
santidad. Por eso, Domingo proyectara su Orden hacia el corazén de las ciudades.
Las “domus praedicationis’, (nombre de los conventos dominicos) estaran
pensadas para los centros urbanos, donde se encuentra la mayoria poblacional.

2° Una nueva concepcion del “ordo” Todo en el universo tiene forma, de
acuerdo a un plan divino. Los cielos se ejecutan de acuerdo al orden de Dios
y otro tanto ocurre con la tierra. Y, de igual modo que hay un plan ordenado
para el cielo también existe un orden para el mundo y la sociedad humana. Esta
perspectiva dio lugar a una vision mucho mas positiva en la autovaloracion laical.

3° Tampoco acepta la particion dualista de la cristiandad: Santo Domingo
vive su vocacion y ejerce su ministerio desde una comprension positiva del
ambito secular. Es una rotunda negacion de la clasificacion de los cristianos
segun el Cédigo de Graciano. La sociedad del siglo XIII urgia la reaccién contra
la jerarquia de estados de perfeccion objetivos, donde no existia sino una tnica
alternativa: solo el que abrazaba el estado religioso, separdandose totalmente del
mundo, podia salvarse.

Quizas este fuera el eje de su éxito: responde a una aspiraciéon ampliamente
extendida entre los laicos, que desean asumir compromisos apostdlicos,
recreando las relaciones de los primeros tiempos del cristianismo. Al mismo
tiempo, Domingo esta proponiendo un nuevo estilo de evangelizador: frente al
poder y la pompa, el ministerio pastoral ha de fundamentarse en la entrega y
servicio humilde a la comunidad eclesial y humana.

42 Otra caracteristica: quienes responden a esos desafios no son monjes, sino
“fratres” (hermanos) que adoptan una forma de vida en comun, como modo de
colaboracion para su misién evangelizadora, pero asumiendo la caracteristica
de “mendicantes” En esa “mendicancia” los frailes y los laicos se sienten parte
activa de la misma mision, a la vez que participan y colaboran en la misma obra
apostolica. De los laicos, los frailes reciben el “soporte econdémico vital’, y los
laicos comparten la riqueza espiritual de aquellos “hermanos”

* Cf. F. Martinez — Domingo de Guzmdn. Evangelio viviente. Salamanca: San Esteban, 1991, p. 11-52.
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Para la misién de ambas ramas o grupos, Domingo propicia las columnas
de su predicacion evangélica: oracion, contemplacion, estudio y vida fraterna.
Las cuatro columnas ofrecerdn una nueva panoramica y respuesta al gran
desafio de las ciudades: el mundo de la libertad individual, cuyo ejercicio
siempre serd propenso a un alto riesgo de error. El estudio, la contemplacion y
la vida fraterna contribuyeron decisivamente a la liberacion de la razén, como
cualidad especificamente humana, para afrontar desde la fe el universo material
y espiritual. La fe busca apoyo en la razén, dando lugar a la teologia, en tanto que
la moral intenta una reconciliacién entre la fe y las actuaciones humanas. Esta
aproximacion entre fe y razén va a hacer posible una rehabilitacién moral de
actividades y actitudes tradicionalmente sumidas en el desprecio.

Pero la misién compartida exigia una co-participacién de vida, por eso
Domingo y sus frailes asumen el compromiso de enriquecer la espiritualidad de
los laicos mediante una predicacién mas asidua y doctrinal, la elaboracién de
manuales, el fomento del asociacionismo caritativo y de practicas paralitirgicas,
el reconocimiento de la vida interior o el ejemplo de la pobreza y humildad. Asi
broté la sintesis de nueva espiritualidad y reforma eclesial.

5° En una sociedad que estd a la busqueda de un esquema para las relaciones
sociales, la comunidad dominicana va a proponer una organizacion, mucho mas
avanzada y abierta, asentada en nuevas practicas: la “democracia’, la “fraternidad”,
la “igualdad’, junto a una preparacion sapiencial universitaria.

Aqui se situan los origenes religioso-sociales de la Orden de Predicadores.
Una nueva Orden para unos tiempos nuevos: frente a la estructura feudal de la
comunidad monastica, la comunidad dominicana es concebida por Domingo
como una “fraternidad”; frente a las exigencias religiosas, una “comunidad”
preparada escolasticamente para responder a los desafios que la evangelizacion
de aquel momento planteaba a la Iglesia.

2. Los laicos en la Orden de Predicadores

Una vez esquematizadas (no podemos alargarnos mas) las aportaciones
dominicanas, podemos entender porqué muchos laicos se sintieron atraidos
por la espiritualidad de este/a nuevo “Ordo”: la Obra de Domingo representa
el lugar que estaban buscando, para poder vivir una vocacién cristiana laica,
especialmente sensible a la dimension profética de la Iglesia y a la predicacion
del Evangelio. En ella pueden apagar esa sed, que hasta entonces trataban de
aliviar en los variadisimos movimientos laicales que se fueron desarrollando a lo
largo de la Baja Edad Media.

En contrapartida, Domingo, que vive en un mundo mayoritariamente
cataro, necesita de los colaboradores laicos cristianos. Por eso, la Orden fundada
por él, tratara de darles instituciones que les permitan desarrollar, con un color
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especifico, su vida cristiana. Asi surgen las primeras “fraternidades™, a las que
podemos llamar “laicos dominicos”, pues concilian muchos de los rasgos de
la espiritualidad dominicana: la inteligencia de la fe, la compasion y las obras
de misericordia. La Orden de Domingo suscitard y servira de cauce a estas
vocaciones, laicos que se sienten llamados a la predicacion.

Domingo no tiene una concepcion puramente secular del laico, circunscrito
exclusivamente a la gestion de los asuntos del siglo, sino que le otorga un papel
esencial para la vida interna de la Iglesia. Su Orden no estd concebida para
misionar laicos. Es una Orden que incorpora a los laicos para la mision. No
es Orden para los laicos sino con laicos. Y no los incorpora como herramienta
secular sino como hermanos en la predicacion.

La historia del Movimiento laical dominicano es compleja, tanto en su
desarrollo como en su nomenclatura. A lo largo de los siglos ha sido denominado
de modos distintos. Hoy lo conocemos como “Fraternidades laicas de Santo
Domingo”, pero anteriormente fueron donados, hermanos de la penitencia,
Orden Tercera de Santo Domingo, etc. Su historia se desarrolla durante ocho
centurias y cuenta con miles de santos y santas, hombres y mujeres laicos.

a) Denominaciones de esta Institucion a lo largo de los siglos

En 1976, Richard Weber® escribié una historia detallada de las Fraternidades
laicas que nos servira de guia. Mientras la organizacion feudal de la Iglesia decafa,
comenzaba a aparecer un Movimiento, que deseaba y buscaba un estilo de vida
de simplicidad evangélica y con valores del Evangelio. Aqui hemos de situar el
nacimiento de la Institucién que nos ocupa: “La Orden Tercera (dice Weber,
pues asi seguia denominandose la Institucion en esos momentos) brota de un
no regulado, piadoso, evangélico grupo radical, hombres y mujeres infelices
con la decadencia del clero y los religiosos, disgustados por el formalismo y la
supersticion de los llamados “cristianos”, y profundamente ansiosos de vivir una
verdadera vida evangélica™.

Las fuentes documentales parecian asentar los origenes hacia 1225, pero
creo que debemos adelantarlas en algunas décadas, gracias a otras fuentes
documentales que nos serviran de apoyo.

5 “Apenas ha fundado Santo Domingo una casa, tuvo a su lado una Fraternidad de Penitencia dominicana,
es decir, almas piadosas agrupadas a su alrededor para hacer penitencia como él y los suyos. Es en este sen-
tido como se puede decir que la Tercera Orden tiene su origen en Santo Domingo... la Orden de Penitencia
de Santo Domingo se forma asi, como todas las fraternidades de penitencia de la Edad Media...” (cf. D. A.
Mortier — Histoire des Maitres Généraux de I'Ordre des Fréres Précheurs. Paris, 1905, t. II, p. 232)

¢ Cf. R. Weber — Dominican laity: history, purpose, spirituality. Chicago, 1976.

7 Ibidem, p. 4.
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- 12 Denominacion: “Donados para la santa predicacion”

;Cuando podemos hablar de laicos comprometidos de manera formal,
estable y definitiva, con la accién apostolica de Domingo? Quizas sorprenda,
pero tenemos testimonios histéricos de que fue antes de 1216. Desde los
primeros momentos de la presencia evangelizadora de Domingo en Languedoc,
algunos laicos colaboraron en la “santa predicacion” a través de donaciones de
diferente naturaleza (desde bienes de consumo hasta pequefas propiedades:
casas o terrenos). Domingo opta por vivir necesitado de la ayuda de los demas,
haciéndoles participes e implicandolos en su quehacer evangélico.

Sin embargo, el compromiso de los laicos en la “santa predicacion” ira todavia
mas alld. La primera referencia de compromisos de este género aparece en un
documento oficial de 1207, donde nos encontramos con esta caracteristica: un
matrimonio de “donados para la santa predicacidon”. Asi parecen autodefinirse los
primeros laicos dominicos (el matrimonio formado por Ermengarda Godoline
y su esposo Sancho Gasc). Leyendo el testimonio documental del 8 de agosto
de 12078, descubrimos el primer nombre de esta “Institucion”: los antes citados
“se donan a si mismos a Dios, a la bienaventurada Maria, a todos los santos, a la
Santa Predicacion, al senor Domingo de Osma y a todos los frailes y hermanas
presentes y por venir’.. De ese modo, Domingo comienza a constituir una
“familia” predicadora y de predicadores’.

Tras los dos indicados, otros individuos (por ejemplo, el matrimonio formado
por Arnaldo y Alazais Ortiguer) iran uniéndose a este proyecto. Algunos no se
contentaron con ofrecer casas, tierras o parte de sus propias rentas raices; se
dieron ellos mismos al monasterio, con su familia a veces, y la totalidad de sus
bienes. Ejemplo de eso fueron Bernardo Catholica de Barsa y sus hijos; Arnoldo
Marty, su esposa y su hijo...

Estas donaciones de “cuerpo y bienes” tomaban forma en una pequefia
ceremonia, cuyo desarrollo podemos conocer gracias a la carta de Bernardo
Catholica. En presencia de los testigos, y del notario que redactaba el acta,
Bernardo colocd las manos en las de Domingo, se arrodill6 y hizo su profesion

8 Ermengarda Godoline y Sans Gasc, su marido, villanos, se entregan a si mismos y lo suyo a la santa
Predicacion, al Sefior Domingo de Osma y a los hermanos y hermanas de la misma Predicacion, presen-
tes y futuros, con el consentimiento de sus sefiores Vilario y Galardo...(Prulla, 8 de agosto de 1207) en
Monumenta Diplomatica S. Dominici. Ed. Vladimir J. Koudelka O.P. and Raymundo J. Loenertz O.P. In
Monumenta Ordinis Fratrum Praedicatorum Historica. XXV. Roma, 1966, p. 15-16. De lo indicado pode-
mos extraer una gran conclusion: el matrimonio pertenece a una condicion humilde. Sin embargo, ello nos
6bice para que, de acuerdo al carisma de Domingo, pasen a ser ministros de la predicacion.

° Cf. M. Roquebert — Santo Domingo, La leyenda negra. Salamanca: San Esteban, 2008, p. 100-101.
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de donacién!?. Seguramente fueron estos “donados” el modelo que se seguird
durante siglos.

- 22 Denominacion: “Hermanos de Penitencia de Santo Domingo”

Prosiguiendo en nuestro propdsito nos encontramos con tres fechas claves.
El primer testimonio es de 1225, donde hallamos una mencion de los “Penitentes
de Santo Domingo”. Pertenece al Venerable Humberto de Romanis, 5° Maestro
de la Orden (1254-1263). De él se conservan algunos sermones dirigidos a los
Hermanos de la Penitencia, sin especificar si eran franciscanos o dominicos. Sin
ninguna prueba que me respalde, me aventuro a considerar que el sermén de
Humberto de Romanis estaba destinado a un grupo de oblatos laicos, integrados
en las practicas conventuales, pero vistiendo el habito de donados.

En 1226 tenemos noticia de un incidente ocurrido en Perugia, donde aparecen
tres grupos de “penitentes”: uno de ellos es el conocido como “Penitentes de
Santo Domingo’, lo que demuestra que se habia producido una extensién por
Italia, seguramente como efecto del nacimiento del convento dominicano en
aquella ciudad.

Hacia 1230, estos Penitentes de Santo Domingo son también conocidos
por el color de sus capas: “los Penitentes negros”!!. Pero, no era la penitencia su
objetivo, sino el medio de realizar la vocacion apostolica siguiendo el carisma de
Domingo. Desde su orientacion espiritual, solicitaron ser “asociados” al espiritu
apostdlico de la Orden, asumiendo el espiritu de accién y contemplacién. La
convocatoria a la simplicidad y los valores evangélicos fue profundizandose y
muy pronto tendremos los primeros frutos de santidad: hombres y mujeres,

19 “Yo, Berardo Catholica de Barsa, animado por el amor de Dios y de la Bienaventurada Maria, de corazén
y con total libertad, y para la redencion de mi alma, me doy a mi mismo y a mis hijos Pedro y Bernardo, a
Santa Maria de Prulla y a su abadia, y a ti, seflor Domingo, canénigo de Osma. Dono todos nuestros bienes
muebles e inmuebles a los hermanos y hermanas presentes y futuros, a fin de que rueguen a Dios y a santa
Maria por nosotros”. Después de lo cual, Domingo le dio un abrazo, en un ritual claramente inspirado en el
homenaje feudal (cf. M. Roquebert — Santo Domingo..., p. 190-191.)

1 Cf. G. G. Meersseman — Dossier de I'Ordre de la Pénitence au XIII siecle. Fribourg, 1961. En 1275 coexis-
ten en Florencia dos grupos de penitentes: los “negros” y los “grises” (a tenor del habito que visten). Cinco
afios mds tarde, aparecen las tensiones entre ellos. Para nuestro autor, uno de los mejores conocedores de
este tema, la diversidad de colores en el vestido corresponderia a la direccion espiritual ejercida por los
dominicos sobre los “negros” y por los franciscanos sobre los “grises”. La tension se ampliaria en 1284,
cuando Caro de Florencia, franciscano del convento de la Santa Croce, redactaba una regla con el fin de
unir a los dos grupos florentinos (cf. Idem, 128-138). Caro, investido con autoridad de Visitador Apos-
tolico, impuso a un penitente, bajo pena de excomunion, cambiar el habito negro que llevaba por otro
gris. La cuestion llegé al Papa Martin IV, que encargaria a dos prelados de Lucca para que hicieran una
investigacion sobre el incidente (cf. Carta de Martin IV, Exposuit nobis, en Idem, 69). Pero tampoco asi se
soluciono el problema. Las desavenencias fueron ténica general.
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como el beato Alberto de Bérgamo (1214-1279) o la beata Juana de Orvieto
(1264-1306).

Esta direccion fue propiciada por la misma Orden, ya s6lidamente establecida.
En 1285, Munio de Zamora, séptimo Maestro General de la Orden, propuso
una Regla para aquellos que estaban mds directamente vinculados a la Orden.
La Regla llevaba como titulo, “Regla de Penitentes de Santo Domingo”. Parece
que este titulo habia comenzado a ser distintivo general para todos los laicos
dominicos. Asi se abria una nueva forma de participacion directa y activa en el
ministerio apostélico de la Orden. Esta acepta la cldsica Regla de Munio, aunque
Roma tardara bastante tiempo en aprobarla, en realidad fue la dura oposicion de
Nicolas IV.

Se abre un espléndido horizonte que no tarda en dar sus frutos. Numerosos
personajes importantes, reyes y principes, papas y obispos junto a la gente
sencilla, todos se hacen inscribir en este grupo de dominicos.

La Orden, durante todo el Siglo XIII, creci6 bajo el impulso que le diera el
Fundador. En torno a los conventos gravitan grupos de hombres y mujeres, que
ansian alcanzar la santidad y colaborar con la mision de la Iglesia. Recordamos
entre los elevados al honor de los altares a: Juana de Orvieto (+1306) y Villana
della Botti (+1360), o Beatriz de Florencia, hija virtuosa del pintor Giotto.

- 32 Denominacion: “Orden Tercera de Santo Domingo”.

Pero todo este maravilloso florecer se derrumbd con la larga crisis del
siglo XIV. La Orden entrd en franco declive. Pero, incluso en esos momentos
tenebrosos, hubo figuras que resplandecieron de forma espectacular. Son varias
y de intensa influencia. Nos limitaremos a mencionar las mas significativas:

En 1380 es elegido el vigésimo tercer Maestro de la Orden. La encomienda
recae en Raimundo de Capua'? (1380-1400), quien de inmediato toma conciencia
de lo que tiene ante si. El nos informa de la falta de hombres en la Instituciéon
de los laicos, y de que, por lo menos en el norte de Italia, estaba compuesta

12 Fray Raimundo de la Vigne o de Capua entra en contacto, en 1374, con santa Catalina de Siena. Ante-
riormente, el P. Raimundo habia sido capellan de las predicadoras de Montepulciano, de suerte que no
carecia de experiencia en la direccion de religiosas. A la muerte de la santa, Raimundo tom¢ a su cargo
la “familia” de la santa. Por esas mismas fechas es elegido Maestro General de los dominicos. El nuevo
Maestro se consagr6 seriamente a restaurar el fervor, que habia decaido a causa del cisma, de la “muerte
negra’ y de la debilidad general. En particular se esforzé por rejuvenecer el aspecto propiamente monastico
de la Orden y para ello establecié cierto numero de conventos de estricta observancia en varias provincias,
con el objeto de que su fervor influyese en el conjunto. Otra parte del plan del beato consistia en difundir la
Tercera Orden por todo el mundo. En esa empresa le ayudé mucho el P. Tomas Caffarini, a cuyas instancias
debemos que Raimundo de Capua haya terminado la biografia de santa Catalina (cf. D. A. Mortier - His-
toire des Maitres Généraux..., p. 242-248. Véase también el articulo de Franz Plazidus Bliemetzrieder en
Historisches Jahrbuch, XXX (1909), 231-273).
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simplemente por un grupo de piadosas sefioras mayores. Estos grupos eran
conocidos como “mantellatas” y no contaban con mujeres jovenes, solo viudas
de edad madura®?.

La segunda figura de relieve es Catalina de Siena (1347-1380): completamente
laica y a la vez plenamente dominica, tan absolutamente contemplativa como
activa. Ella encarna el ideal del dominico seglar, ofreciendo su vida en defensa
de la verdad y de la Iglesia. Conocia perfectamente las dificultades de su tiempo
y no cesaba de ponerles remedio, haciendo triunfar la verdad de la fe. Directora
de almas, tuvo un nimero considerable de discipulos, en todos los estratos de la
jerarquia y del laicado. Uno de sus dirigidos, fray Caffarini'4, dominico, compuso
un tratado sobre la Orden de Penitencia dominicana que tuvo mucho éxito.

Otras figuras que aparecen en este universo son: fray Tomas Coffarini,
su colaboracién en la reforma de esta Instituciéon de laicos fue de enorme
importancia. Mientras predicaba en Venecia, abrié esta Institucion a hombres
y mujeres, jovenes y viejos. Otro fraile que también tuvo un papel importante
fue fray Juan Dominici, prior del convento de Florencia y uno de los mejores
predicadores del siglo XIV. Junto a estos cuatro personajes es también digna de
mencion la tarea realizada en Francia por san Vicente Ferrer.

Fruto de estas actuaciones, sera la decisién del Papa Inocencio VII, quien
aprobard candnicamente la Tercera Orden en 1405, mediante la bula “Apostolicae
Sedis” Y casi, por ensalmo, esta nueva denominacion, “Orden Tercera’, conoce
un nuevo tiempo de esplendor que se hara patente en América y Asia.

- 4* Denominacién “Laicos de Santo Domingo” (1948) y “Fraternidades laicales de
Santo Domingo”

A mediados del siglo XX parece que tornamos a los primeros tiempos y
a la antigua terminologia. En 1948, vuelve a hablarse de los “laicos de Santo
Domingo” y no de Tercera Orden, porque esta denominacién se hizo ambigua.
En ese momento existian grupos de religiosas que se denominaban “Hermanas
Terciarias Dominicas”

Los Capitulos Generales de Caleruega (1958) y de Bolonia (1961) acusan
la urgente necesidad de potenciar también el cardcter laical de parte de sus

13 Catalina de Siena sufrio serias dificultades para ser aceptada en este grupo elitista. Raimundo de Capua
critica a estas “mantellatas”, diciéndolas que por muy piadosas que fueran no podian convertirse en dema-
siado elitistas.

!4 Tomas de Siena “Caffarini” - Tractatus de Ordine FF. de Paenitentia S. Dominici di F. Tommaso da Siena
“Caffarini”. Introduccién de M. H. Laurent. Universita di Siena, 1938. Este Tratado de fray Caffarini nos
es de gran utilidad, porque, al menos hasta ese momento, la Instituciéon que nos ocupa seguia teniendo el
nombre de “Hermanos de Penitencia de Santo Domingo”. Pero, ya sera por poco tiempo.
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miembros®®. En el Capitulo General de River Forest (1968) se lleva a cabo una
magnifica adaptacién de las Constituciones y Ordenaciones de los frailes a
la renovacion conciliar. En el mismo Capitulo se aprueba una Regla para las
“Fraternidades laicales de Santo Domingo’, y se acufia la denominacién de
“Familia Dominicana”

b) Las Reglas de Gobierno de esta Institucion

Oficialmente, el comienzo de las Fraternidades laicas de Santo Domingo tuvo
lugar en 1285. Los penitentes de Santo Domingo se habian ido multiplicando vy,
légicamente, buscaron dotarse de un estatuto juridico.

Eran varios los grupos de Penitentes, de modo que en 1221, el papa Honorio
IIT aprob6 un Propésito para todos ellos. Gracias a esta providencia, estos grupos
de Penitentes encontraron su sitio en el ordenamiento juridico de la Iglesia. Esta
Regla de los Penitentes, conocida con el titulo latino de Memoriale propositi
fratrum et sororum de Poenitentia in domibus propriis existentium (Memorial del
proposito de los hermanos y hermanas de la Penitencia que viven en sus propias
casas), ha llegado a nosotros englobada en su segunda redaccién, de 1228.

Esta es la informacion que nos ofrece el dominico G. G. Meersseman, en
su meritoria obra Dossier de I'Ordre de la Pénitence au XlIlle siécle, de la que
ya hemos hecho mencién anteriormente al recordar las disensiones entre los
grupos de “penitentes” de Florencia, donde apareceran los “negros” y los “grises”.

15 Estas son algunas de las decisiones de los ultimos Capitulos Generales de la Orden: Actas del Capitulo
General de la Orden de Predicadores (ACGOP), Toulouse 1962, n. 229; Bogotd 1965, nn 353 y 356; River
Forest-Chicago 1968, n. 107; Tallaght-Irlanda 1971, n. 173: “Invitamos al promotor general de los laicos
de Santo Domingo a que promueva lo mas posible las fraternidades, por si mismo y por los promotores
nacionales y regionales, teniendo atentamente en cuenta los motivos siguientes: 1)La misién doctrinal de
la Orden de Predicadores no puede ser plenamente ejercida hoy sin la participacién y la ayuda activa de
laicos que estudian los problemas del mundo actual y los interrogantes planteados por la investigaciéon
cientifica contemporanea, y que al mismo tiempo participan del espiritu de nuestra Orden. 2) A fin de que
esta relacion con la Orden sea mds estrecha, estos laicos llevaran primero a su propia vida el testimonio
de aquello que anuncian. Para cumplir mejor con esta tarea, hay que animarles a participar en la vida
espiritual de la Orden, incluso incitarles a comprometerse mas profundamente por la profesion. Con su
ayuda, podremos velar mds eficazmente por la promocion de la Orden”. Madonna dellArco 1974, n. 234:
“Para manifestar mejor la unidad de la Familia Dominicana, recomendamos no utilizar mas en adelante,
en la medida de lo posible, los términos de Orden Primera, Segunda o Tercera; estas formulas no tienen
en la medida de lo posible, los términos de Orden Primera, Segunda o Tercera; estas formulas no tienen en
efecto ningun fundamento histérico en nuestra tradicion y resultan hoy en dia anticuadas”. Quezon City-
-Filipinas 1977, n 65: “Todas las ramas que constituyen la Familia Dominicana (cf. LCO 1,IX), participan
de una vocacién comun, sirven cada una a su manera a la misién de la Orden (LCO 141). La participacion
de una vocacién comun implica la solidaridad de todos y vincula a cada uno al servicio de la mision de la
Orden segtin una reciprocidad necesaria. La diversidad no esta por tanto fundada sobre alguna desigualdad
entre los miembros de las diversas ramas de la familia, sino més bien sobre el hecho de que la misién de la
Orden se completa gracias a ministerios diferentes y reciprocos que se cumplen gracias a una colaboracién
mutua y complementaria”
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Las medidas de Caro provocaron una reaccion en el Movimiento,
especialmente entre los “negros” Casi por las mismas fechas, el Capitulo
General, celebrado en 1285 en Bolonia, elige a fray Munio de Zamora, como
séptimo Maestro General de la Orden. El nuevo Maestro decide redactar una
“Regla” para los penitentes que desean mantener los lazos de pertenencia a la
Orden. Desde ese momento se llamaran “Hermanos y hermanas de la Orden de
la Penitencia de Santo Domingo”.

La Regla, firmada por el Maestro Munio de Zamora, es aprobada por
Honorio IV en 1286. Es el primer documento conocido en el que aparece la
expresion “Hermanos y Hermanas de la Orden de Predicadores que son llamados
comunmente Hermanos y Hermanas de la Penitencia de Santo Domingo”

Tras diversos vaivenes, aprobada por Honorio IV, suspendida en 1289 por
Nicolds IV, y vuelta a aprobar bajo los pontificados de Inocencio VII (1405) y de
Eugenio IV (1439), la Regla verd cumplidos sus objetivos: aportar a los laicos que
vivian la inspiracion evangélica de Santo Domingo una estructura mds solida. Asi
se configuraba una forma de participacién mas activa y directa en el ministerio
apostolico de la Orden. De ahi surgird una rama auténtica, y con muchos frutos,
en el drbol dominicano que se perpetuara hasta nuestros dias.

Es una regla extensa, con 22 capitulos. Sus Constituciones nos llevan a
considerar este Movimiento como una verdadera “ordo”. Son religiosos en el
sentido medieval de esa palabra: comparten una relaciéon o convivencia para
ayudarse mutuamente en la realizacion de su objetivo o vocacion. Pero, también
encontramos algunos datos dignos de mencion: los postulantes debian compartir
el celo de Santo Domingo por la defensa y propagacion de la fe.

Por otra parte, la Regla!® tiene unas caracteristicas tan parecidas a las que
hallamos en las Primeras Constituciones de la Orden que parece una copia de
aquellas: su habito era una tunica blanca y un manto negro de material sencillo.
La profesion tenia los rasgos de una verdadera entrada canonica en la Orden.
Recitaban el Oficio (maitines a las 2 de la manana). Cumplian las reglas severas
de ayuno y abstinencia (viernes y visperas de todas las fiestas principales)...
El fin apostdlico era claro: todas las practicas penitenciales estaban dirigidas y
tenfan como objetivo el apostolado no la guerra.

Pero hay algo que destaca como novedoso para la mentalidad de la época y
que suponia devolver a la vida del laico parte de su dignidad perdida: el valor
decisivo del sacramento del matrimonio. Aquellos —laicos— que deseasen ingresar
en la rama laical de los Predicadores, estando ya casados debian contar con el

' “Tal es la Regla que el Maestro Munio impone a las Fraternidades de Penitencia dominicana... nueva
y especial para la Penitencia dominicana, por el espiritu particular de los Predicadores que ha modificado
muchos aspectos y elementos, introduciendo ciertas practicas y sobre todo incorporando a la Orden el
gobierno de las Fraternidades” (cf. D. A. Mortier — Histoire des Maitres Généraux..., p. 239).
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consentimiento de sus conyuges y con su publica autorizacion. Se tiene, por
tanto, muy claro que la Orden no debe ser concebida como un fin en si misma,
sino como un medio para vivir mas fielmente al Evangelio. No debe convertirse
en un obstaculo para la vida matrimonial y familiar, ni en un pretexto para
eludir las responsabilidades que ésta conlleva. Resumiendo, la Regla de Munio
reconoce que el matrimonio no es un obstaculo para la santidad, sino un medio
para alcanzarla.

2* Regla. La Regla de Munio de Zamora estara vigente durante 640 afios,
hasta 1923. La promulgacién de un nuevo Cddigo de Derecho Canoénico, en
1918, obligo a revisar aquella Regla. Esta renovacion es conocida como la Regla
de Theissling. Fue aprobada por el Capitulo General de 1921 y promulgada por
Pio XI en 1923. El nombre de esta nueva fue: “Regla de la Tercera Orden secular
de Santo Domingo u Orden de la Penitencia de santo Domingo, llamada también
Milicia de Jesucristo” V7.

3* Regla: Después del Vaticano II, se sinti6 la necesidad de una nueva o la
renovacion de la Regla de 1923. La tercera Regla fue aprobada en 1964.

4* Regla. En el Capitulo General de River Forest (1968) se lleva a cabo una
magnifica adaptacion de las Constituciones y Ordenaciones de los frailes segiin
la renovacion del Vaticano II. Y dentro de esta renovacion, el Capitulo aprueba
una “Regla para las Fraternidades Laicales de Santo Domingo” Esta cuarta
Regla, promulgada por el Maestro Aniceto Ferndndez, en 1969, y aprobada

17 Hay quien propone que el origen de la Orden Tercera debe situarse en la “Milicia de Jesucristo”. Los datos
son contradictorios y de dificil interpretacion. Por un lado, las fraternidades de penitencia pretenden una
reforma de las costumbres morales y una mayor exigencia evangélica en la sociedad cristiana por medio
de la ascética. Por otro, hay otra corriente paralela, que sin dejar de lado el aspecto penitencial, pretende
lograrlo con ciertos aires impositivos y militares. Este estilo “militar” gozé de gran aceptacion en esta
época. En tercer lugar, una de estas fraternidades fue fundada en Languedoc contra los albigenses por el
obispo Fulco de Toulouse, en 1209, justo cuando Santo Domingo recorria la zona de Toulouse predicando
para convertir a los albigenses.

Por otro lado, Raimundo de Capua, escribia que Santo Domingo habia fundado la Fraternidad de la Milicia
de Jesucristo .. Santo Domingo reunié algunos laicos, que él conocia llenos de temor de Dios, y organizo una
santa milicia, para recobrar los bienes de la Iglesia, defenderlos y resistir a las injusticias de los herejes... y si
era necesario sacrificar sus fortunas y sus personas... Estos asociados tomaron el nombre de Hermanos de la
Milicia de Jesucristo... Quiso distinguirlos de otros laicos por un signo exterior y darles obligaciones concretas”
(cf. D. A. Mortier — Histoire des Maitres Généraux..., p. 242). Gregorio IX (1227-1241), ademds de mostrar
la proteccion de la Santa Sede sobre la Milicia, encarga a Jordan de Sajonia (1222-1237), 2° Maestro de la
Orden y sucesor de Santo Domingo, instruirles y dirigirles con sus consejos.

Para complicar ain mds la cuestion: Fr. Thomas Caffarini, dominico de Siena, en tiempos del generalato de
Raimundo de Capua, compuso una historia de los Hermanos y Hermanas de Penitencia de Santo Domingo.
En ella indica que “los frailes, en esta época, estaban convencidos de que la Milicia de Jesucristo y la Peniten-
cia de Santo Domingo eran una misma Fraternidad” (cf. D. A. Mortier — Histoire des Maitres Généraux...,
p. 243-44), “y tal serfa, segun Raimundo de Capua el origen de la Tercera Orden” (cf. D. A. Mortier —
Histoire des Maitres Généraux..., 247-48). Sin embargo, el mismo Caffarini nos informa del cuidado que se
puso en prohibir la posesion de armas por parte de los hermanos salvo por causa justificada y con permiso
del prelado (cf. Caffarini, Regula fratrum et sororum ordinis de penitentia beati Dominici, cap. XIV).
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“ad experimentum” por la Sagrada Congregacion de Religiosos en 1972. Serd
conocida bajo el titulo “Regla de las Fraternidades laicas de Santo Domingo”

Con este titulo se hacia desaparecer cualquier referencia a la Orden Tercera,
lo que fue confirmado por la legislacion del Capitulo General de 1974, cuando
se abolieron los términos de Primera, Segunda y Tercera Orden. En su lugar, se
acufa oficialmente la denominacion de “Familia Dominicana’, mostrando asi el
lazo fraternal que une a las diferentes ramas de la Orden de Predicadores.

5* Regla. Finalmente, y de nuevo tras la promulgacién del nuevo Cédigo
de Derecho Candnico en 1983 y el “Documento de Bolonia” de la Familia
Dominicana, el Capitulo General de Roma, celebrado en 1983, comisioné
al Maestro de la Orden para que se celebrara un Congreso Internacional del
Laicado, en orden a renovar y adaptar su Regla. El Congreso tuvo lugar en
Montreal (Canadd) en 1985, donde se prepar6 la quinta Regla. Representantes
de las diferentes ramas de la Familia Dominicana habian celebrado previamente
un Symposium en Bolonia (1983). De ese Symposium surgird el “Documento de
Bolonia” en el que se afirma que “el principio y signo de la unidad de la Familia
Dominicana es el Maestro de la Orden, el unico que garantiza la agregacioén a
la Orden y promueve la fidelidad al espiritu de Santo Domingo (...) Todos en
complementariedad y colaboracién mutua, realizan su mision respetando la
autonomia y vocacion de cada uno”

La Regla, denominada como “Estatutos de las Fraternidades laicas
dominicanas”, fue aprobada por la Sagrada Congregacién para los Religiosos
e Institutos Seculares en enero de 1987, y promulgada por el Maestro Damian
Byrne el 28 de enero de 1987.

3. Virtud y santidad en la historia de estas Fraternidades laicas dominicas

Ya hemos hecho mencion de la historia de esta Fraternidad durante los
primeros siglos. Ahora nos toca hacer un breve itinerario por la historia y
descubrir los innumerables frutos de santidad que ha aportado a la Ordeny ala
Iglesia.

- Siglos XIII-XIV.

Pasando los afios, se multiplican los grupos de laicos y “mulieres religiosas”,
que se esfuerzan por vivir en el mundo su vocacion cristiana. Este despertar
del laicado, estimulado por los Mendicantes, adquiere un grado de desarrollo
auténomo y un protagonismo tales que brillan por si mismos.

Los historiadores de la Orden concuerdan en afirmar que esta “rama del
arbol de los Predicadores, suele compartir los mismos vaivenes que las otras
ramas: momento floreciente, disminucion, reforma, para volver al momento
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floreciente...”. En 1316, Juan XXII se quejaba de que muchos “terciarios” y
“beguinas” estaban cayendo en la herejia; pero “excluyo, dice el Pontifice, a los
terciarios dominicos, cuya fe y docilidad a la Iglesia son irreprochables”

El siglo XIV fue un momento de profundo declive: la “Orden Tercera’, esta
compuesta casi totalmente por ancianas piadosas, conocidas como “mantellatas”.
El grupo no admitia sino a viudas de edad madura, no a las jovenes. Y fue
precisamente entre estas “mantellate” donde aparece la gran figura de Catalina
de Siena, que seria precisamente la “madre” del reformador de esa Institucion:
fray Tomas Coffarini.

Catalina de Siena (1347-1380) es el prototipo de este amanecer. La vida
escondida de estas laicas vuelve a dar grandes frutos, como en el siglo XIII con
Inés de Montepulciano (1268-1317), llamada por Santa Catalina “la gloriosa
madre”, y con Catalina de Ricci (1522-1590) terciaria conventual, quien bajo
su direccion espiritual conté como discipulos a S. Felipe Neri y San Carlos
Borromeo.

- Los siglos XVI y XVII

Son particularmente dificiles y también especialmente ricos en frutos. La
Reforma y Contrarreforma en la Iglesia catdlica obligd a los dominicos seglares
a ajustar su espiritualidad a las exigencias doctrinales y necesidades materiales
de ese momento. En pleno humanismo renacentista, como uno de sus mads
conspicuos representantes italianos, brilla el dominico seglar Juan Pico de la
Mirandola (+1494). En otros lugares se derrama la sangre en defensa de la fe
como sucedié en Irlanda e Inglaterra: Margaret of Cashel (+1647); Nora Burke
(+1653) y Nora Magaen (+1653).

América y Asia serdn también testigos de la vida y santidad de estos
miembros laicos dominicos.

- En América, esta Institucion surgia alli donde se fundaba un convento
dominicano, con la finalidad de apoyar la cristianizacién de los naturales. Cada
fraternidad gozo6 de su independencia y nunca tuvieron estructuras mas amplias
que la unidad de la casa o beaterio. Una de las caracteristicas mas resefiadas por
los cronistas es que la Tercera Orden estuvo casi siempre reservada a personas “de
honesta vida y buena fama, de ningtin modo sospechoso de herejia”*¥, con una
cierta nota racial: estaba abierta a la comunidad hispano-criolla, “cristiana vieja”
y con pretensiones de limpieza de sangre. En la préctica real no se excluyeron las
relaciones con otros grupos, si bien de manera ocasional.

'8 W. E. Plata — Los dominicos, la Tercera Orden y un orden social. Santa Fe de Bogot4, siglos XVI-XIX.
Medellin. 28 (2015) 90.
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Los lazos familiares eran importantes, de modo que en muchos casos,
los/as que ingresaban en esta fraternidad eran familiares de frailes o clérigos
seculares. Esto propicié que la Tercera Orden sufriera una pobreza en su misma
organizacion: la elitizacién propicié una restriccion que fue causa de que su
expansion entre la poblaciéon no fuera mas amplia®.

En lo que se refiere a su estilo de vida, era cosa de opcidn y decision personal.
En el caso de las mujeres, preferian realizar su misién en y desde su hogar, como el
caso de Santa Rosa de Lima (1586- 1617) y la Venerable Sierva de Dios Feliciana
de Jesus (1600-1632). Estas laicas dominicas vestian, unas a la usanza del pueblo,
y otras con el habito de la Orden. De estas tltimas escribié Meléndez: “Andaban
por las calles algunas mujeres vestidas de habito de Terciarias que edificaban con
su compostura y movian a sagrada emulacion a las mas descompuestas”... Otras,
se recogian en los Beaterios. No hacian votos religiosos, pero se comprometian a
llevar un estilo de vida de oracién y mortificacion, aprobado por la Iglesia.

Normalmente estas mujeres se conformaban con vestir el habito de terciaria
dominica, obligdndose asi a un compromiso religioso personal. Semejante
condicién era conocida por el ambiguo apelativo de “beata’, aunque en ocasiones
fuera utilizado como burla e insulto. No obstante, el término “beata de la Orden
de Santo Domingo’, llevaba implicito un modelo de piedad y devocion que
impregnaba de gracia a sus usuarias.

Aunque los cronistas de aquellas Provincias de frailes no lo expresen
claramente, no es dificil ver que en América, en las mas de las ocasiones, la
Tercera Orden femenina era conocida como “las beatas de Santo Domingo’, de
donde puede inferirse que cuando los cronistas hablan de “beaterios” se refieren
a una institucion que ofrecia una alternativa de existencia recogida a las mujeres.
Estas mujeres beatas “prometian llevar una vida de recogimiento, penitencia,
castidad y oracion por su cuenta; aunque nunca profesaron si usaban los habitos
de la orden religiosa con la que mantenian un vinculo formal. Podian vivir solas
o0 en grupo en el beaterio”®. Algunos Beaterios, posteriormente, dieron origen a
Congregaciones y Monasterios.

Hemos hecho mencién de la beata méds famosa en América, pero no podemos
olvidar a otras como Marfa Ramos, vidente del milagro del cuadro de la Virgen
del Rosario de Chiquinquira, o Catalina de Jestis Nazareno, venerada en vida

1 No estoy de acuerdo con Thomas Calvo (cf. “3La religion de los ricos era una religion popular?. La tercera
Orden de Santo Domingo (México), 1682-1693”, en M. P. Martinez Lopez Cano (coord.) - Cofradias, Cape-
llanias y Obras Pias en América Colonial. México: UNAM, 1998). Es posible que a los ojos de alguno de los
integrantes, la Tercera Orden alcanzara mayor importancia cuanto mds estuviera integrada por personajes
de la élite local y regional (p. 79), pero no era ese el objetivo principal. Y, algunos de los miembros de esta
Institucion, especialmente significativos por su fama de santidad, demuestran precisamente lo contrario.
2 M. Chocano - La América Colonial (1492-1763). Cultura y vida cotidiana. Madrid: Ed. Sintesis, 2000,
p- 79.
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como una santa viva, y relacionada con la imagen de Jesus “Ecce Homo”, o Isabel
de San José, Barbara Sudrez?!, Margarita de Penagos...

Resumiendo, las beatas eran mujeres que solian pertenecer a las élites
locales v, gracias a su conviccidn religiosa y gran personalidad, se convertian en
personas sumamente activas y con gran incidencia local; apoyaban a los Frailes
en sus actividades, y llegaron a promover la fundacion de conventos de especial
repercusion religiosa y devocional.

Los varones tuvieron también su estilo de vida dominicana, la mayoria
preferia quedarse en sus hogares y desde alli ejercian su misién, en sus centros
de trabajo y en el medio en que vivian. Otros, ingresaban al convento en calidad
de “donados”, tal como se registran en las Actas de los Capitulos Provinciales;
muchos de ellos se distinguieron por su santidad de vida, como fue el caso de
Martin de Porres, o Juan Macias...

La Regla o Estatutos de la Tercera Orden, eran iguales para mujeres y varones,
cualquiera fuera su estilo de vida, en beaterios, entregados a los conventos o
viviendo individualmente en sus propios domicilios. Los que convivian en los
conventos con los frailes solian comportarse de acuerdo a las constituciones que
regian los conventos de frailes, si bien no tuvieran las obligaciones religiosas de
éstos.

El estudio y formacion fue uno de sus rasgos. Si nos fijamos en la figura de
Rosa de Lima??, podremos saber las lecturas piadosas que solian estar en manos
de estos terciarios: “la imitacion de Cristo”; la semblanza biografica de la Virgen
Maria de fray Hernando del Castillo; las biografias de Catalina de Siena y Rosa de
Viterbo, posiblemente reunidas en alguna de las ediciones del “Flos Sanctorum,
llegada al Nuevo Mundo por esas fechas, o las obras de fray Luis de Granada:
“Libro de la Oracién”, “Guia de pecadores”...

- En Asia. Los laicos dominicos en Asia se caracterizan especificamente por
la nota martirial. Asi lo demuestra el enorme nimero de martires reconocidos
oficialmente por la Iglesia. La Orden Tercera estuvo presente en las misiones del
Extremo Oriente desde los primeros momentos de la presencia dominicana®.

Esta institucién tuvo una acogida muy favorable entre los orientales, a
pesar de los compromisos y obligaciones que imponia. En Japdn fue instituida

21 Alonso de Zamora en la crénica que escribi6 a finales del siglo XVII, escribe: “ha sido muy feliz este
convento del Rosario con las religiosas profesas de nuestra Tercera Orden porque resplandecian todas en
su honestidad, recogimiento y frecuencia de sacramentos, sobresalian con estimaciones de virtud, como
mujeres fuertes de precio incomparable” (cf. A. de Zamora - Historia de la Provincia de San Antonino del
Nuevo Reino de Granada. Barcelona, 1701, lib. IV, cap. 19).

2 Cf. F. Iwasaki Cauti — Santos y alumbrados: Santa Rosa y el imaginario limefio del siglo XVII. In Los
dominicos y el Nuevo Mundo, Actas del III Congreso Internacional (Granada 1990). Madrid, 1991, p. 531-
576.

2 Cf. C. Puebla (coord.) — Testigos de la fe en Oriente. Mdrtires dominicos de Japén, China y Vietnam. Hong
Kong: Secret. Provincial de Misiones, 1987.
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a principios del siglo XVII, y fue tal su aceptacién entre los cristianos, que los
misioneros se vieron obligados a someter a duras pruebas a los aspirantes, a fin
de garantizar la seleccion. Entre sus miembros encontramos laicos de todas las
condiciones sociales y, a la hora de testimoniar la fe cristiana, dieron su vida 72
martires canonizados?!, hombres y mujeres, entre las que destacan Marina de
Omura y Magdalena de Nagasaki, canonizadas por el Papa Juan Pablo II en 1988.

En China empez6 a promoverse la Orden Tercera a mediados del siglo XVII,
dos afios antes del martirio del beato Francisco de Capillas y, al igual que en
Japon, pagd un alto precio en sangre durante las persecuciones®. Son dignos de
renombre Pedro Ching y Joaquin Ko, muertos en 1646. Ambos habian realizado
la carrera de Leyes y se dedicaban a propagar y defender la fe cristiana en la zona
de Fogan.

La mision de Vietnam contd siempre con una floreciente Orden Tercera,
organizada ya a raiz de la llegada de los dominicos. Segun el computo realizado
por el P. Marcos Gispert, de un total de 1288 vietnamitas muertos por la fe, hubo
20 sacerdotes nativos y 84 laicos, todos ellos pertenecientes a la Orden Tercera®.
Muchos de estos terciarios fueron canonizados en 1988.

En Filipinas fueron numerosos los laicos dominicos a partir de 1687. Algunas
de las instituciones fundadas por aquellas personas siguen estando vigentes en
nuestros dias.

— El laicado dominicano en la Era de las Revoluciones

En un clima social y cultural tormentoso y dificil, muchos de nuestros
hermanos de Orden han dejado sus nombres asociados a obras e instituciones
que perduran y siguen iluminando a la Iglesia. En Francia: San Luis Maria
de Montfort (+1716), misionero de la devocién a la Virgen. Maria Poussepin
(+1744), obrera de la Divina Providencia, sembradora de asistencia social.
Catalina Jarrige (+1836), protectora de sacerdotes perseguidos. Federico Ozanam
(+1853), amigo del P. Lacordaire, atraido siempre por la Orden y fundador de
las Conferencias de San Vicente de Paul con la colaboracion de los dominicos
seglares. Numerosos colaboradores del P. Lacordaire: pintores, musicos y sobre
todo profesores que se unen a él cuando organizan la Orden Tercera para la
Ensefnianza. En Polonia: Maria Sobieski (+1735), de la heroica familia real polaca,
enterrada con el habito dominicano en la Basilica de San Pedro de Roma. En
Italia: Carlos Manuel de Saboya, rey de Cerdefia. En Espafia: Donoso Cortés

2 Cf. Ibidem, p. 11-160.
2 Cf. Ibidem, p. 161-204.
% Cf. Ibidem, p. 205-315.
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(+1853) diplomatico, ensayista y filésofo catélico. En América: Manuel Belgrano
(+1820) héroe de la independencia Argentina.

— Figuras laicas del siglo XX

Es un siglo donde brillan, por doquier, figuras pertenecientes a todos los
estratos de la sociedad. A principios de ese siglo, el P. Cormier, Maestro de la
Orden, recibe en la Orden Tercera a Agnes Mc Laren (+1913), la primera mujer
médico de Europa, hija de altos politicos ingleses y convertida al catolicismo.

La Primera Guerra Mundial interrumpe el progreso de la rama laical pero
descubre también a muchos héroes que surgiran eventualmente del anonimato.
Ernesto Psichad (+1914), nieto de Rendn, del circulo de Maritain, escritor de
honda sensibilidad. Guido Negri (+1916), célebre en Italia bajo el nombre del
“Santo Capitan” Después de la guerra, podemos citar a: Luigi Sturzo; Giulia
Barsanti, amiga de Santa Gemma Galgani. Pier Giorgio Frassatti (+1926), modelo
de deportistas y jovenes estudiantes, de accion catélica. Aldo Moro (+1978); Sigrid
Undset (+1949), premio Nobel de literatura en 1928. Bartolo Longo (+1926),
elevado a los altares, creador del centro religioso y social de Pompeya. Margarita
Rivas Sosa (+1938), escritora espiritual e infatigable catequista venezolana. Eric
Gill (+1940), escultor y escritor inglés, promotor de artistas. Walthere Dewé
(+1944), el primer patriota de la resistencia belga en la Segunda Guerra Mundial.
Catalina Abrikosov (+1936), la ultima dominica seglar de la Unién Soviética,
muerta en la carcel de Moscu. Praxedes Fernandez (+1936), madre de familia,
verdadera contemplativa en la accion. Giorgio La Pira, el mas célebre alcalde de
Florencia. Eugenio Pacelli, futuro Papa Pio XIl. El cardenal Lercaro, arzobispo de
Bolonia, moderador del Concilio Vaticano II... Son algunos de los nombres de
estos miembros de la Tercera rama de la Familia Dominicana.

4. Conclusion y perspectivas del laicado dominicano en los NME

Las cosas han cambiado desde los tiempos de la fundacién de la Orden.
Hoy, sin embargo, percibimos ciertas analogias con los acontecimientos que
propiciaron en Domingo el fuego de la predicacion: los cambios sociales en
el modo de vivir de la Iglesia causados por las mutaciones de la sociedad, la
emergencia de nuevos conocimientos y maneras de acceder a los mismos, los
cambios profundos de la organizacion de las sociedades y de las ciudades.

Como entonces, hoy muchos cristianos eligen una vida que provoca una
presencia cristiana en medio del mundo, pronunciando una palabra auténtica y
viva, predicada con la fuerza de una nueva conviccion y radicalidad en el modo
de afrontar una nueva vivencia cristiana.
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En aquella efervescencia naci6é la “Santa Predicacién de Prulla’ No me
gustaria pecar de pretencioso, pero, permitanme, indicar algunas dimensiones
que forman parte de nuestra plurisecular (800 afos) tradicién, y que ahora han
vuelto a aparecer en el origen de muchos Movimientos eclesiales laicos:

- La busqueda de experiencias comunitarias. Muchos de los Movimientos se
configuran en semejanza a la idea dominicana de compartir la fraternidad y
la experiencia espiritual. Es sin duda una de las caracteristicas mas buscadas
por los Nuevos Movimientos Eclesiales. Una “familia”, que comparte una
idéntica experiencia de la accién del Espiritu puede compartir la misma
actividad predicadora.

- La“democracia del ministerio”. No es cuestion de votos sino “una fraternidad
movida por un solo corazdn y una sola alma’, que acepta la espiritualidad
ministerial de aunar en una sola voluntad todas las voluntades y riquezas
identitarias y espirituales de sus miembros.

- La creciente conciencia evangelizadora de los laicos. El compromiso de los
laicos es determinante para la mision de la Iglesia.

- El optimismo antropologico de Santo Tomds, que sigue configurando
la teologia dominicana y la valoracién del mundo secular y laico. Esta
teologia, tan patente durante la celebracion del Vaticano II, fue la levadura
que hizo nacer toda la teologia del laicado, de donde deriva el nacimiento
de esa pléyade de Nuevos Movimientos Eclesiales. Alguno de los cuales se
define como hijo del dominicanismo: neocatecumenales, etc...

Hoy, nuestro mundo y la Iglesia nos exigen volver a tomar conciencia de la
importancia fundamental de la vocacién laical. Del mismo modo que en Prulla,
algunos laicos se unieron a la aventura de Domingo, hoy la evangelizacién de este
nuevo milenio exige respuestas parecidas.
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ESCRITOS DE DOMINICANOS
EM BIBLIOTECAS PORTUGUESAS

FERNANDA MARIA GUEDES DE CAMPOS*

1. Introducgio

A posse e o uso dos livros em antigos conventos e mosteiros representam,
como se sabe, uma exigéncia do quotidiano religioso quer ele fosse de natureza
contemplativa quer fosse orientado no sentido da a¢do, independentemente do
género, e da dimensédo e importancia da ordem e da instituicdo. A leitura é consi-
derada como obrigacao e esta consignada em regras e estatutos de casas regulares.
A biblioteca comum devia ter os textos considerados essenciais para sustentar a
missdo da casa regular, sem embargo de se permitir a posse individual dos livros
aos proprios membros da comunidade. Para beneficio de todos, as vérias ordens (e
a dos Pregadores é um bom exemplo dessa prética) incentivavam frades e freiras a
legarem os seus livros a biblioteca comum'. O livro é a fonte do conhecimento, o
meio proprio para adquirir (e ministrar) instrugdo e o objeto, por exceléncia, de
uma cultura que tem na expressio escrita o seu melhor simbolo.

Uma caracteristica que sobressai nas bibliotecas de distintas ordens religio-
sas que temos vindo a investigar ¢é o interesse inegavel pela constituicdo de uma
colegdo que, no respeitante a historia religiosa, fosse representativa nido s6 do
acervo de escritos das maos dos membros da respetiva Ordem, mas também (e

* CHAM - Centro de Humanidades, NOVA FCSH e UAg. Centro de Estudos de Histéria Religiosa
(CEHR-UCP).

! Cf. Anténio do Rosario - Dominicanos e o livro: breves notas. In Coléquio sobre o Livro Antigo: Actas.
Lisboa: Biblioteca Nacional, 1992, p. 178, que cita decisdes do Capitulo Geral de Roma, 1569 onde se
ordena que “em cada convento haja biblioteca ou algumas celas para livros de uso comum” e ainda que “os
livros dos frades falecidos nao sejam vendidos, mas incorporados na biblioteca comum”.
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nalguns casos principalmente...) se ilustrasse com os textos que os autores de
outras congregacdes fossem publicando. Esta orientacao colecionista que enun-
ciamos significa, no fundo, uma consciéncia do universo global em que se inse-
riam as ordens religiosas, reconhecivel desde a Idade Média, mas onde também
encontramos a indelével marca pos-tridentina. Procura-se, essencialmente, que a
biblioteca religiosa proporcione uma pratica de leitura atenta e ecuménica em que
é pelo valor e importincia da obra que a escolha do texto se processa e ndo por
um exclusivismo de visdo que limitaria, desde logo, o acesso ao pensamento dos
“outros” A biblioteca monastica e conventual representa, assim, um né de uma
rede mais vasta e ndo uma fortaleza isolada?.

Na investigacdo desenvolvida procurei, como fontes para conhecer o con-
tetdo das bibliotecas religiosas, ndo apenas catdlogos e inventarios, mas os pro-
prios livros, reconheciveis pelas suas marcas de posse, nas cole¢des da Biblioteca
Nacional de Portugal (BNP). Esta foi a principal instituigcdo recetora dos livros
provenientes das extintas institui¢des religiosas, apos 1759 (para a Companhia
de Jesus), 1834 (para os conventos regulares masculinos) e 1910 (para todos,
masculinos e femininos)?. Tal néo significa, porém, que nao se encontrem nume-
rosos livros de proveniéncia conventual noutras instituicdes do pais, bem pelo
contrario. Temos tido, alids, a possibilidade de novas “descobertas” nas bibliote-
cas histdricas da Academia Nacional das Belas Artes e na Biblioteca do Exército,
ambas em Lisboa.

A situagao feliz de muitas destas bibliotecas marcarem os seus livros, isto é,
assinalarem com inscri¢do manuscrita, carimbo, etiqueta tipografica, ex-libris ou
super-libros, a propriedade do livro, tem permitido resultados positivos para a
(possivel) reconstituigdo destas bibliotecas e até para uma percegdo de leituras
privilegiadas, sempre que da mesma obra se encontram exemplares de diferentes
proveniéncias ou entdo, de eventuais leituras especificas, quando o contrario se
verifica. Devo dizer, porém, que no caso dos estabelecimentos dominicanos nao
tive a sorte de encontrar muitos livros pois sdo raros os exemplares com indicagdo
de propriedade que localizei na BNP. Restam, todavia, alguns catdlogos que nos
permitem conhecer o que foram as leituras dos Pregadores®.

2 Cf. Bruno Latour - Ces réseaux que la raison ignore: laboratoires, bibliothéques, collections. In
Marc Baratin; Christian Jacob, ed. — Le pouvoir des bibliothéques, la mémoire des livres en Occident. Paris:
Albin Michel, 1996, p. 23.

3 Dado que o decreto de 28 de maio de 1834 previa que a extingdo dos conventos femininos ocorresse a
data da morte da tdltima religiosa, o encerramento foi-se processando ao longo do século XIX e, nalguns
casos, no inicio do século XX.

* Estdo referenciados catdlogos ou inventdrios, sobretudo de extingdo, para o colégio de S. Tomds de
Aquino em Coimbra e para os conventos de Nossa Senhora dos Martires de Elvas, Nossa Senhora da Mise-
ricordia de Aveiro, Nossa Senhora das Neves de Guimaraes, Nossa Senhora da Piedade de Azeitio, Nossa
Senhora da Vitéria da Batalha, Sio Domingos de Abrantes, Sdo Domingos de Evora, Sio Domingos de
Lisboa, S. Domingos de Setuabal, S. Domingos de Viana do Castelo, S. Domingos de Vila Real e S. Gongalo
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O objetivo deste texto ndo vai, porém, ter o seu enfoque principal nas biblio-
tecas dominicanas. Vamos ao encontro da presenca de autores da Ordem dos
Pregadores cujas obras, no 4mbito tematico da Histéria e mais concretamente,
da Histdria religiosa, existiram em bibliotecas de outras ordens, demonstrando,
assim, a visdo global do colecionismo nas instituigdes regulares, que anteriormente
se referiu e a rece¢do e o interesse que os escritos de dominicanos suscitaram nas
leituras de regulares, masculinos e femininos.

2. A biblioteca do convento de S. Domingos: breve evocagao

Este aparente “siléncio” sobre os conteldos das bibliotecas dominicanas pode
e deve ser quebrado com uma descri¢do invocativa, ainda que em palavras bre-
ves, sobre a biblioteca do convento de S. Domingos de Lisboa, sede da Ordem
dos Pregadores em Portugal, pelo que representou no panorama das bibliotecas
regulares do pais e também porque nos permite conhecer melhor a relacao dos
Dominicanos com os livros. Como se sabe, este grande convento ficou totalmente
destruido aquando do terramoto seguido de incéndio em 1755. Para a descri¢do
da antiga biblioteca damos a palavra ao padre Jodo Baptista de Castro:

Entre as perdas, e prejuizos, que padeceo este Convento foy muito penoso para todos
a da grande copia de livros, que o fogo consumio, sem deixar hum sé nas suas duas
famosas Bibliothecas. Existido estas no fim do dormitério de cima, e constava a
mayor de huma formosa casa com seis janelas para o Nascente, e Poente [...] Para
vencer e ocupar esta [altura], corria por cima das primeiras estantes huma varanda,
para onde se subia por huma escada oculta metida por entre a parede. Nas estantes
debaixo, que erdo quarenta e trés se continhdo trés mil oitocentos e quarenta e cinco
volumes; e nas de cima, que tinhdo quarenta e seis estantes, se numeravao cinco
mil novesentos e quarenta e trés livros. Erdo todos encadernados em pasta dourada
e de todas as faculdades distribuidos methodicamente, franqueando-se a sua ligdo
a todas as pessoas de fora em qualquer hora do dia [...] Na outra casa da livraria
chamada pequena contigua a essa, se guardavam livros muito raros e particulares
manuscritos [...] que fazido o computo de cinco mil e quinhentos volumes, os quais
unidos com os da casa grande formavio o numero de quinze mil cento e oitenta e
oito corpos de livros®.

de Amarante. Cf. Luana Giurgevich; Henrique Leitdo — Clavis Bibliothecarum: catdlogos e inventdrios de
livrarias de instituicdes religiosas em Portugal até 1834. Lisboa: Secretariado Nacional para os Bens Culturais
da Igreja, 2016, p. 273-286.

5 Jodo Baptista de Castro — Mappa de Portugal antigo e moderno. Lisboa: na Officina Patriarcal de Francisco
Luiz Ameno, 1763, vol. I, p. 313-314.
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Sobressai do texto, a imagem de uma grande biblioteca que apesar de ser
pertenca de uma comunidade religiosa, estava aberta ao publico o que mostra a
disponibilidade do convento em partilhar o acesso aos seus acervos bibliograficos.
O texto suscita ainda duas outras reflexdes. A primeira diz respeito ao aparato da
biblioteca que se impde quer pela dimensao das salas quer pela escolha arquiteto-
nica que inclufa uma varanda corrida num andar superior onde também existiam
estantes para os livros, como, por exemplo, verificamos na casa de Nossa Senhora
das Necessidades e no convento de Jesus, em Lisboa ou no convento de Mafra.

A outra reflexdo tem a ver com a cole¢do propriamente dita, ndo so pelos
quantitativos indicados que sdo muito expressivos para o contexto portugués,
mas também pelo facto de os livros estarem encadernados, de maneira uniforme
e, como se 1é “em pasta dourada’, o que produziria um efeito, certamente, de
beleza e opuléncia. Para este acervo bibliografico muito contribuira frei Manuel
Guilherme (1658-1730) o qual, no dizer de Diogo Barbosa Machado “Das esmo-
las adquiridas pelos seus Sermdes, e com o lucro de alguns livros que imprimio,
dispendeo em obsequio da sua Religido mais de cem mil cruzados parecendo
incrivel que hum Religioso pobre podesse fazer tao copioso dispéndio. [...] Para
aumento anual desta Livraria, comprou um juro de trezentos e cincoenta, e quatro
mil reis, dos quaes duzentos e vinte, e nove deputou para aumento, e conservagao
dos livros; quarenta mil reis para o Bibliothecario, vinte e cinco para hum leigo
que lhe assistisse, e sessenta mil a Communidade para sustento de ambos™.

Ainda a proposito das colecdes, deve notar-se que as obras cobriam “todas as
faculdades” ou seja, a biblioteca de S. Domingos seria uma biblioteca enciclopé-
dica, no sentido da biblioteca de Alexandria, onde se encontravam livros de todos
os saberes. Estava arrumada “methodicamente’, isto é, por ordem dos assuntos e,
para além dos impressos mais vulgares, tinha também livros raros e manuscritos.

A biblioteca de S. Domingos de Lisboa constitui um exemplo de resiliéncia,
pelo empenho que foi posto pelos Pregadores na recomposi¢ao dos seus fundos
bibliograficos. Certamente nao tera sido uma verdadeira reconstitui¢do que, pelo
menos, para os manuscritos, seria impossivel. Jodo Baptista de Castro atesta, no
entanto, em 1763, que nos Dominicanos de Lisboa existia “huma casa da livra-
ria, que ja tem guarnecida com bastantes livros facultativos, e de Historia”” e no
Indice Geral dos Livros da Livraria de S. D.os de Lx.® Anno 1784 constam cerca
de 1900 obras®. Quanto ao proposito primeiro de servir ndo apenas os membros
da comunidade, mas igualmente os leitores religiosos e laicos que dela tivessem
necessidade, sabemos que se manteve, até porque, de acordo com as palavras de

¢ Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana. Coimbra: Atlantida, 1966, vol. 3, p. 286.
7 Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 316.
8 ANTT. Manuscritos da Livraria, 1981.
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José Cornide, se tratava de uma biblioteca “dotada com la obrigacion de tenerla
franca para el publico™.

3. Presenca de autores dominicanos nas leituras de instituicdes de outras
ordens religiosas

Relembremos que a Ordem dos Pregadores conhecida também por Ordem
de S. Domingos foi fundada por S. Domingos de Gusméo (1170-1221) com o
objetivo de contribuir para o combate as heresias através da catequese e da prega-
¢do. Essa missdo era acompanhada por uma dedicagdo aos estudos teologicos, a
produgao de textos e ao ensino, de forma a assegurar a melhor formacao do clero
e assim prepard-lo para o exercicio das suas funcoes. Essa dindmica que assenta
no valor da palavra escrita constitui um trago identitario da Ordem dos Prega-
dores que nela apostam, ao longo de séculos, constituindo um corpus expressivo
de autores e autoras. Como atras se referiu, a escolha diz respeito a dominicanos,
estrangeiros e portugueses, que se distinguiram no dominio da histdria religiosa
e cujas obras existiram em bibliotecas conventuais como o comprovam os catalo-
gos que estudei e/ou os exemplares que localizei. Ndo é um estudo exaustivo que
excederia os objetivos do presente texto, mas sim um testemunho da presenca de
alguns importantes autores dominicanos e suas obras em bibliotecas religiosas.

Comego, em homenagem ao convento de Jesus de Aveiro, por apresentar uma
biografia que conheceu grande divulgagdo e que se encontra com frequéncia nos
acervos bibliograficos conventuais, masculinos e femininos. Trata-se da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana escrita por frei Nicolau Dias (1525-1596), obra
que foi editada em vida do autor, em Lisboa, no ano de 1585 e reeditada poste-
riormente em 1594!°. O autor, como se sabe, publicou também o Livro do Rosdrio
de Nossa Senhora que conheceu cinco edi¢oes logo no século XVI, entre 1573 e
1594, o que mostra bem a forma entusiastica como foi recebido. Frei Nicolau Dias
era mestre em Teologia e residente no convento de S. Domingos de Lisboa. Terd
participado em 1571 no Capitulo Geral da Ordem, em Roma, onde, eventual-
mente, conheceu o papa Pio V também ele dominicano!!.

® Estado de Portugal en el ario de 1800. Madrid: Viuda y hijos de Manuel Tello, 1897, vol. IL, p. 81. O horério
explicitado nas Adverténcias do Indice Geral de 1784 estabelecia abertura as 7h da manha, pausa entre as
11h e as 3h da tarde posto o que ficaria aberta até ao por do sol, no periodo entre a Pascoa e a Exaltagiao
de Santa Cruz. A partir da Exaltacdo e até a Pascoa a biblioteca abria as 8h da manha e, ap6s a interrupgao
as 11h, funcionava entre as 2h da tarde até ao sol posto. Aos domingos e dias santos ndo abria, excepto nos
domingos do Advento. No Almanach de Lisboa, dos anos de 1795 a 1799, refere-se esta acessibilidade mas
com encerramento ao domingo.

10" A dltima edigdo de que tenho conhecimento foi feita em 1987, por iniciativa da Diocese de Aveiro.

1" Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 492.
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Ora a vida de Santa Joana é publicada pela primeira vez antes de iniciado o
processo de beatificagdo, em 1626. A sua reedicdo seiscentista ja se aproxima, em
data (provavelmente é de 1674) do fim do processo de canonizagido que ocorreu
em 1693 e situa-se num momento em que era evidente o interesse em enaltecer
os portugueses que se tinham distinguido pelas suas virtudes. O responsavel pela
edigdo, licenciado Luis de Castanheda Raposo, freire do convento de Palmela, da
Ordem de Santiago, justifica no aviso “A quem ler” as razdes que o moveram a
esta empresa: “[...] A qual [princesa] solicitou nossa devogdo & affecto que temos
aos nossos santos Lusitanos (como dandonos Deos vida esperamos mostrar) ¢ em
especial a esta Santa Princeza, procuramos dar a sua [vida] a estampa por ver que o
volume era alem de ser muyto acomodado pera andar nas mdos de todos & a falta
que avia deles por jd aver muytos anos que avia aparecido (ou desaparecido) [...]™'2.

Nos catalogos manuscritos que tenho vindo a estudar respeitantes aos con-
ventos de Lisboa, de Nossa Senhora da Graga (OESA)', S. Bento de Xabregas
(CSSJE)™, S. Francisco de Xabregas (OFM Provincia dos Algarves)', S. Francisco
da Cidade (OFM Provincia de Portugal)'¢, Nossa Senhora dos Remédios!” e Santo
Alberto (OCD)'® e aos mosteiros de S. Vicente de Fora (CRSA)', S. Bento da
Satde (OSB)* e Santa Maria de Belém (OSH)?, estdo referidas edigdes desta
obra?,

12 Nicolau Dias - Vida da Serenissima Princesa Dona Joana. Lisboa: Francisco Villela, 1674, p. 5-6.

13 Catalogo dos livros que se axam na Livraria do Conv.to de N.Sra da Graga de Lisboa. [c. 1769]. (BNP. COD.
7409).

14 Index librorum qui in Bibliotheca Canonicorum Secularium Domus S. Joannis Evangelistae de Xabregas
asservantur. 1763. (BNP. COD. 7437).

15 Index Geral da Livraria do Convento de S. Francisco de Xabregas onde se achdo os Livros pelos nomes ou
cognomes mais conhecidos dos seus Autores... 1809. (BNP. COD. 8383-8384).

16 Catalogo da Livraria do extincto Convento de S. Francisco da Cidade. 1793. (BNP. COD. 7439).

17" Catalogo dos livros dos Padres Carmelitas Descalcos de N.Snra dos Remedios desta cidade de Lisboa. [c.
1769]. (BNP. COD. 7408).

18 Catalogo dos livros que ha no Convento das Religiosas Carmelitas Descalcas de S. Alberto desta cid.e de
Lisboa. [c. 1769]. (BNP. MSS 2, n.° 3).

1 Catalogo da Livraria do ex convento de S. Vicente de Fora. 1824. (BNP. COD. 7400 e 7402).

2 Indice que mandou fazer o M.R.P.Pregador Geral Fr. Jodo do Pillar sendo Abbade deste Mosteiro de S.
Bento da Satide para se procurarem e descobrirem com muita facilidade os livros de que se compéem esta
livraria. 1776. (BNP. COD. 7435).

2L Bibliotheca regalis exempti Monasterii Sanctae Mariae de Bethlem ex Instituto S.P.N.Hieronymi Doctoris
Maximi catalogus secundum auctore cognomina, ordine alfabético dispositus..., 1819. (BNP. COD. 8382).

2 As siglas que identificam as ordens, estdo explicadas no final deste texto. Para a Lista geral dos livros
de Historia destes e de outros conventos v. Fernanda Maria Guedes de Campos — Bibliotecas de Historia:
aspectos da posse e uso dos livros em instituicdes religiosas de Lisboa em finais do século XVIII, Tese de
Doutoramento em Histéria, FCSH-UNL, Lisboa, [s.n.], vol. II, Anexo II. Disponivel em: http://hdl.handle.
net/10362/11369.
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Entre os cronistas consagrados portugueses, temos, naturalmente, frei Luis
de Sousa (1555-1632)%, o qual, com frei Luis de Cacegas (1540-1610) compos
a Historia de S. Domingos particular do reyno e conquistas de Portugal, obra
que se encontra de forma expressiva nas bibliotecas regulares quer masculinas
quer femininas, independentemente da ordem religiosa. O primeiro volume foi
impresso no préprio convento de S. Domingos de Benfica onde o cronista residia,
por Geraldo da Vinha, em 1623. Na BNP existem os exemplares que pertenceram
a dois conventos femininos: o do Santissimo Sacramento, de Dominicanas, em
Lisboa e o do Desagravo do Santissimo Sacramento, de Clarissas, também na
capital. Os restantes volumes foram publicados, respetivamente, em 1662, 1678
e 1733, este ultimo ja da responsabilidade de frei Lucas de Santa Catarina (1660-
1740)** que para além de cronista da Ordem foi membro da Academia Real de
Histdria Portuguesa, fundada por D. Jodo V em 1720. A BNP tem a obra completa
proveniente dos seguintes estabelecimentos religiosos: conventos masculinos de
Nossa Senhora da Graga, em Lisboa e em Torres Vedras (OESA) e mosteiro femi-
nino de S. Bento da Ave Maria, no Porto (OSB). Através dos antigos catalogos das
bibliotecas religiosas de Lisboa que atrds se mencionou, mas sem ter localizado os
exemplares, posso ainda referir a existéncia da Histéria de S. Domingos em todos,
nalgumas também a 2° edicao de 1767.

Dentro da escrita biografica, no dominio das vidas exemplares que tao pro-
fusamente se editaram em Portugal (e ndo so), frei Luis de Sousa deixou-nos
algumas obras que também tiveram grande difusdo. Destaco a Vida de D. Frey
Bartholomeu dos Martyres, da qual, por exemplo, o convento de S. Francisco da
Cidade tinha duas edig¢des, a de Viana, 1619 e a de Lisboa, 1763. Conhe¢o um
exemplar da edigdo de Viana pertencente ao convento de Nossa Senhora da Pie-
dade, em Cascais, da Ordem dos Carmelitas Descalcos, que esta na Biblioteca
do Exército. Da edicio setecentista localizou-se a existéncia, por exemplo, nos
catalogos de Santo Alberto e de S. Vicente de Fora. Na biblioteca deste mosteiro
existia também a edicdo, feita em Paris, no ano de 1760, mostrando bem a difusdo
da obra para 14 das fronteiras quer em tradugdo francesa quer espanhola. Quanto
a Vida do beato Henrique Suso, que frei Luis de Sousa traduziu, percebe-se tam-
bém, pelos catalogos, que foi de leitura generalizada entre as bibliotecas religiosas.
O convento de Santo Alberto possuia duas edi¢des, a de 1642 e a de 1764, ambas
de Lisboa.

A historiografia da propria Ordem dos Pregadores envolveu outros autores
cujas obras também constaram nos acervos de bibliotecas regulares, com grande
frequéncia. Refiro, por exemplo, o Claustro dominicano, de frei Pedro Monteiro

% Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 144-149.
2 Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 41-42.
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(1662-1735)* doutor em Teologia, membro da Academia Real da Histdria Por-
tuguesa, que, nesta obra, pretendeu dar a conhecer as mais importantes figuras
da Ordem dos Pregadores em Portugal. Escrita em trés “lancos” (previa-se um
quarto mas a morte do autor interrompeu a edi¢do) ficou estruturada da seguinte
forma: no primeiro lan¢o estdo os dominicanos que foram bispos, arcebispos
e confessores reais ou de membros da familia real; no segundo referem-se os
membros do Santo Oficio e no terceiro, constam os Lentes da Universidade de
Coimbra, os Mestres, Bacharéis, Presentados e Doutores nas universidades, colé-
gios e conventos da Provincia de Portugal, “os Escriptores que nella tem havido, e
alguns Religiosos da mesma Provincia, que tiveram ocupagoens graves na Corte
de Roma’, conforme se 1é na pagina de titulo da obra. O lango quarto preten-
dia tratar dos dominicanos que tinham morrido nas missdes, dos beatificados e
daqueles cujo culto e memdria se impunham, nomeadamente, por terem morrido
mdrtires.

Trata-se de uma obra impar para o conhecimento dos dominicanos portu-
gueses até as primeiras décadas do século XVIII. Figurava também nas bibliotecas
que atras se indicaram e, na exposi¢do organizada no 4mbito das Jornadas de
Historia - Os Dominicanos em Portugal (1216-2016), esteve exposto um exemplar
que, pela encadernacéo e super-libros, tera feito parte da grande biblioteca do rei
D. Jodo V que foi, alids, o patrono da Academia da Historia.

Neste contributo para a valoriza¢do da Ordem dos Pregadores em Portugal e
para o conhecimento da difusdo da sua heranca escrita, no dominio da histéria
religiosa, e da sua presenca em antigas bibliotecas portuguesas ficardo de fora, cer-
tamente, muitos autores. Porém, existem dois que, ndo sendo portugueses, foram
amplamente difundidos e as suas obras faziam parte obrigatéria dos acervos das
bibliotecas conventuais. Cronologicamente, o primeiro ¢ o consagrado Jacobus de
Voragine (c.1228-1298), cronista italiano e bispo de Génova, beatificado em 1816,
cuja obra Legenda aurea, conheceu uma enorme difusdo pela Europa. Trata-se de
uma coletanea de vidas de santos preparada cerca de 1260, que circulou, primeiro
sob forma manuscrita em multiplas copias e, nalguns casos, com o primitivo titulo
Legenda sanctorum. Estao referenciadas hoje mais de 800 copias, o que diz muito
do prestigio e da popularidade da obra, atendendo a que muitas outras copias se
terdo perdido ao longo dos séculos. Acresce que, em muitas das cOpias, se verifica
um trabalho minucioso de ilustracio, tornando-as, assim, valiosas também pelas

% Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 602-604.

% Intitulada “Os Dominicanos em Portugal (1216-2016): testermunhos de um legado escrito”, foi inaugurada
na Biblioteca Nacional de Portugal, no decorrer da 32 Jornada de Historia “Os Dominicanos em Portugal
(1216-2016): Espacos. Homens. Percursos’, em dezembro de 2016. O exemplar em aprego pertence aos
Reservados daquela instituigio (BNP. ENC. 93). De notar que esteve exposta a outra obra de referéncia,
escrita por frei Pedro Monteiro, Histéria da Santa Inquisi¢ciao do Reino de Portugal, preparada também no
ambito dos trabalhos académicos e editada em 2 volumes, nos anos de 1749 e 1750 (BNP.RES. 731 V.).
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imagens dos santos e dos seus atributos. A presenca era “obrigatdria” nos acervos
das bibliotecas medievais e, nesse particular, ha a destacar dois exemplares, de
finais do século XIII, inicios do XIV que se encontram na Biblioteca Nacional de
Portugal, provenientes do mosteiro de Alcobaga.

A forma de narrar as vidas dos santos, recorrendo incluso a etimologia dos
seus nomes, tornou a Legenda aurea um texto de referéncia no dominio hagiogra-
fico de tal modo se impondo que, ap6s o advento da imprensa, foi objeto de uma
constante e intensa producéo editorial, tornando-se uma das obras mais publica-
das no século XV em varios paises da Europa, por vezes até traduzida em linguas
vernaculas. Basta dizer que até 1500, salam em média duas edi¢des por ano. Na
Biblioteca Nacional de Portugal existem sete edi¢des incunabulares, algumas
das quais com proveniéncia conventual. A edi¢do de Veneza, 1480, pertenceu a
biblioteca de S. Francisco de Xabregas, em Lisboa, da Ordem dos Frades Menores.
Uma outra edi¢do de Veneza, do ano de 1483, provém do mosteiro de S. Vicente
de Fora, em Lisboa, dos Cénegos Regrantes de Santo Agostinho. Uma variante
dessa edigdo tem marca de posse do colégio de Settibal, da Companhia de Jesus.
Do mesmo ano, mas impressa em Estrasburgo, a BNP tem o exemplar que per-
tenceu ao convento de Nossa Senhora da Concei¢do, em Matosinhos, da Ordem
dos Frades Menores. Nos inicios do século XVI foi ainda muito popular, porém,
a partir da polémica surgida em torno das fontes utilizadas e da veracidade de
alguns factos, a Legenda aurea veio a perder a sua hegemonia em favor de outras
coletaneas de vidas de santos que comegaram a aparecer e que, na generalidade,
adotaram o titulo de Flos sanctorum. A “reabilita¢ao” da obra ocorreu a partir do
século XIX e estd relacionada com o reconhecimento da importancia do texto
para a historia religiosa, especialmente a devocional, no século XIIT?.

E interessante acompanhar agora a coletanea hagiogréficas de um dominicano
portugués frei Diogo do Rosario (?-1580)%, que recorreu a Jacobus de Voragine
mas de forma cautelosa, procurando outras fontes, exercendo sobre elas alguma
critica e, sobretudo, integrando as vidas de santos portugueses. Escreveu um Flos
sanctorum, cuja primeira edigdo data de 1567 e que conheceu mais duas impres-
sdes no século XVI, em 1577 e 1585 e diversas nos séculos XVII, XVIII e XIX que
foram sendo atualizadas com contributos vindos de outros consagrados autores de
hagiografias, nomeadamente o padre jesuita Pedro de Rivadeneyra (1527-1611).
Existem abundantes testemunhos da presenca da obra de frei Diogo do Rosério e

27 Recentemente foi reeditada em Portugal. V. Tiago de Voragine — Legenda aurea. Apresentagio do cardeal
D. José Saraiva Martins e introdu¢ao do Doutor Anibal Pinto de Castro. Porto: Civilizagao, 2004, 2 vol.
Sobre a obra v., por exemplo, o estudo de Ana Maria Machado - O imaginario da salvagao na tradugao
portuguesa da “Legenda aurea” de Tiago de Voragine”. In Rita Marnoto, coord. — Imaginagdo e literatura.
Coimbra: Instituto de Estudos Italianos da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 2009,
p. 99-117.

* Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 1, p. 692.
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das suas varias edi¢des nos catalogos das bibliotecas religiosas portuguesas. S6 a
biblioteca do convento de S. Francisco da Cidade possuia duas edi¢des do século
XVI, uma do XVII e outra do XVIII. Note-se, no entanto que o titulo que se
indicou é o que foi usado nas edi¢des de séculos posteriores pois, na realidade, as
do século XVT sairam dos prelos com o sugestivo titulo Histéria das vidas & feitos
heroicos & obras insignes dos santos com muitos sermoes & praticas spirituaes que
servem a muitas festas do anno vistas & cotejadas com os seus originaes authenticos
polo Padre Frey Diogo do Rosairo da Ordem de Sam Domingos. Na pagina de titulo
1é-se ainda que foi mandada fazer pelo arcebispo de Braga D. Frei Bartolomeu dos
Martires (1514-1590), o que a torna parte importante do ndo menos importante
projeto de reforma que o arcebispo empreendeu. A primeira edicéo foi, alids,
impressa na cidade de Braga. Nao cabe aqui fazer referéncia as obras de catequé-
tica e espiritualidade que D. Frei Bartolomeu dos Martires escreveu e patrocinou,
mas nesta obra, em concreto, percebe-se a clara inten¢do de produzir um texto
rigoroso, juntando a narrativa das vidas exemplares também um proposito muito
prético de auxiliar os membros do clero na sua missdo, com a inclusiao de sermoes
adequados a datas festivas. Um pormenor que ndo foi certamente despiciendo:
na imponente portada de estilo arquiteténico da primeira edigdo e onde se insere
o titulo, figuram quatro santos portugueses, a saber, S. Frutuoso, S. Geraldo, S.
Martinho de Dume e S. Pedro de Rates®.

No inicio do século XVIII, frei Manuel Guilherme (1658-1730)* e frei
Manuel de Lima (1622-1712)% empreenderam a escrita do Agiologio dominico das
vidas dos santos, beatos, martyres da Ordem dos Pregadores, em 4 volumes, cada
um respeitante a um trimestre do ano. Tratou-se, essencialmente, de uma tradu-
¢do de obras semelhantes, escritas por dominicanos, um italiano e um francés e
foi publicada entre 1710 e 1712. Folheando a obra, apercebemo-nos de que nela
consta previamente uma declaracdo onde os autores asseguram ter obedecido ao
decreto do papa Urbano VIII, confirmado em 5 de julho de 1634, o qual proibia
que se imprimissem obras que, de alguma forma, relatassem milagres, revelagdes
e casos extraordindrios “como recebidos de Deos’, ocorridos na vida de pes-
soas falecidas com fama de santidade ou de martirio, sem que desses prodigios
houvesse aprovagdo ou reconhecimento dos “Senhores Ordinarios” O Agiologio
dominico teve uma segunda edi¢do com aditamento de quatro volumes, feita por
frei José da Natividade (1709-2?)%2, e publicada entre 1743 e 1761, naturalmente
mais completa e atualizada no que respeita a informacio. E essa, alids, a que
figura predominantemente nos catdlogos das bibliotecas religiosas. De notar que

» A obra estd digitalizada e disponivel na Biblioteca Nacional Digital em: http://purl.pt/14884.
% Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 285-286.

31 Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 295.

2 Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 2, p. 881.
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frei Manuel Guilherme foi o grande dinamizador da biblioteca do convento de S.
Domingos de Lisboa, conforme se indicou no inicio deste texto®.

A concluir este percurso por autores dominicanos com presenca expressiva,
em bibliotecas de antigos conventos, passo a apresentar o prolifico historiador que
foi Antoine Touron (1686-1755) sem esquecer, entre os cronistas portugueses,
uma dominicana pouco conhecida, a Madre Maria do Baptista (1570-1659), que
escreveu a historia do convento do Salvador, em Lisboa.

Antoine Touron entrou na Ordem dos Pregadores muito cedo, numa época
em que ja se verificava um acentuado declinio de vocagdes e dedicou toda a sua
vida a historiografia da sua Ordem procurando orienta-la de acordo com os prin-
cipios de Heuristica e Hermenéutica que caracterizavam ja a Historia da primeira
metade do século XVIII. Publicou 27 obras que sdo hoje consideradas como
valiosos contributos para a literatura dominicana e essenciais para quem pretenda
estudar a histéria da Ordem. O convento de S. Francisco da Cidade possuia a
Histoire des hommes ilustres de I'Ordre de Saint Dominique, em 6 volumes numa
edigdo de 1743-1749. O mosteiro de S. Vicente de Fora tinha a Histoire generale
de lAmérique depuis sa découverte, que é na realidade uma histdria eclesiastica do
Novo Mundo, editada em 14 volumes entre 1768 e 1770. Tinha também La vie et
lesprit de Saint Charles Borromée, em edigdo de 1761. A Casa de S. Jodo e S. Paulo,
da Congregacao da Missao, guardava na sua biblioteca um exemplar de La vie de
Saint Dominique de Guzmdn, de 1739.

Guardamos para o fim a Madre Maria do Baptista®, chamada no século
D. Maria da Silva. Era natural de Lisboa e seus pais foram Henrique Jacques,
chanceler-mor da India e védor da Fazenda e D. Catarina da Silva. Professou no
convento dominicano do Salvador, em Lisboa, onde sempre viveu, tendo sido
varias vezes mestra de novicas e alcangando a posicdo de Prioresa em 1617. De
acordo com Barbosa Machado, foi nessa qualidade que “reduzio a boa ordem o
Cartorio do Convento” Ora precisamente na sequéncia desse trabalho resolveu
Maria do Baptista utilizar como fonte os documentos encontrados, de modo a
escrever uma histéria do convento do Salvador. A obra intitula-se Livro da fun-
dagdo do Mosteiro do Salvador da cidade de Lisboa & de alguns casos dignos de
memoria que nelle acontecerdo, e foi impressa em 1618%.

Recordemos um pouco da histéria do convento do Salvador antes de analisar
melhor a obra de Maria do Baptista. Situava-se no Largo do Salvador/Rua das

3 A segunda edigao figurou na exposigao citada. Por curiosidade, refira-se que o Agiologio dominico foi
recentemente editado, pela Nabu Press, em 2011.

3 Informagio biografica disponivel em: http://www.newadvent.org/cathen/15001b.htm. [Acedido em
13/01/2016].

3 Cf. Diogo Barbosa Machado - Biblioteca Lusitana..., vol. 3, p. 413.

% O exemplar da BNP com a cota RES. 684 P, esta digitalizado e disponivel na Biblioteca Nacional Digital,
no enderego: http://purl.pt/14095. Tem alguns cadernos fora da ordem.
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Escolas Gerais, antiga freguesia de S. Miguel de Alfama e foi fundado em 1392
por iniciativa do bispo do Porto (e mais tarde de Lisboa) D. Joao de Azambuja
e de frei Vicente de Lisboa que veio a ser também o fundador do convento de S.
Domingos de Benfica, em 1399. No local existia ja um recolhimento feminino
de vida penitente e que, deste modo, passou & observancia da regra dominicana.
Insere-se assim no conjunto de edificagées dominicanas patrocinado por D. Jodo
I, onde sobressai, como se sabe, o convento de Santa Maria da Vitdria, ou da
Batalha. O monarca doou ao novo convento o padroado da existente igreja do
Salvador, mas as obras de construc¢do decorreram durante muitos anos, e termina-
ram com o apoio da rainha D. Leonor, mulher de D. Duarte que ai teve uma sua
filha, a infanta D. Catarina, em 1438.

O convento do Salvador foi, alids, o primeiro convento feminino da Ordem
instituido em Portugal® e era também designado por convento do Santo Salvador,
do Rei Salvador ou do Santissimo Rei Salvador. Ficou bastante danificado pelo
terramoto de 1755 mas, ao contrario do convento da Anunciada, foi recuperado
e funcionou, em principio, até 1884, data da morte da tltima religiosa®. Nos seus
tempos de apogeu chegou a ter uma comunidade de 80 religiosas.

Regressando a obra que historia este convento, diga-se em primeiro lugar que
ndo é muito comum encontrarem-se exemplos de cronistas femininas, e assim,
vale a pena compulsar as licencas para publicacio, pois nio era possivel, como
se sabe, avancar para um processo editorial (mormente sendo texto da méo de
uma religiosa) sem as devidas autorizacdes da Ordem. A licenca assinada por frei
Antonio de Sousa, padre presentado do convento de S. Domingos de Lisboa em
1618, acentua que o texto nio atenta contra a fé, antes proporciona muito bons
exemplos e muita honra “a nossa religido sagrada, vendo-se muitas virtudes das
religiosas dela™. A obra esta dividida em trés partes, designadas livros, cons-
tando a primeira da descrigdo da origem e fundagdo do mosteiro “e de muitas e
mui notaveis cousas que nele aconteceran’, a segunda das “continuas e ordinarias
mercés e beneficios que o divinissimo sacramento do altar fez e faz a tao ditoso
convento” e a terceira trata “das santas vidas e mortes de algumas religiosas que

3 Recordamos as outras construgdes femininas em Lisboa: convento da Anunciada (1515-1755), convento
de Nossa Senhora da Rosa (1519-c. 1824), convento do Santissimo Sacramento (1612-1897) e convento de
Santa Joana (d. 1755-1890). Foi neste, alids, que se acolheram as freiras da Anunciada e de Nossa Senhora
da Rosa, sendo que o convento de Santa Joana era ao tempo um hospicio dos Pregadores mas, por ter
poucos habitantes aquando do sismo, foi decidido pelos responsaveis da Provincia, que se mudassem os
frades dominicanos para outra instituicao e que o hospicio passasse a funcionar como convento feminino.
3 Cf. nota historica em Bernardo Vasconcelos e Sousa, dir. - Ordens religiosas em Portugal: das origens a
Trento: guia histdrico. Lisboa: Livros Horizonte, 2005, p. 394-395 e o Processo de extingdo do convento do
Santissimo Rei Salvador, disponivel em http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?id=4224416.

% Maria do Baptista — Livro da fundagdo do Mosteiro do Salvador da cidade de Lisboa & de alguns casos dig-
nos de memoria que nelle acontecerdo. Lisboa: Pedro Crasbeeck, 1618, p. [6]. Esta transcrigdo e as seguintes
fazem-se, por comodidade, com a grafia atualizada.
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nele floresceram” e, como se refere na licenga, “em tudo a Madre Prioresa mostra
o fervor e santo zelo com que pretende o aumento do seu mosteiro e honra de
sua religiao™®. A obra inclui ainda um “Officio de Sam Joam Baptista’, da especial
devogdo da Prioresa que o escolheu para seu nome de religido.

O Aviso “Ao Lector” que a autora preparou da-nos informagao sobre os obje-
tivos e a motivagdo de Maria do Baptista para escrever o Livro que, conforme se
1é, pretende dar a conhecer as “maravilhas” que se ligam a histéria do convento e
as vidas exemplares das suas religiosas. Evoca o Santissimo Sacramento da Euca-
ristia que a guiou, “humilde serva’, a que “tomasse especial devogao e curiosidade
de descobrir os principios e fundamentos desta antiga Casa”. E continua: “Come-
cei desde os primeiros anos de religido a ver e a juntar alguns papéis antigos e
auténticos’, demonstrando assim um gosto particular pela Histdria e pelos teste-
munhos que as fontes existentes no proprio convento lhe podiam proporcionar.

E interessante, alids, a forma como refere a documentagio que utilizou e as
ajudas que pediu. Diz ela: “O que se contém nestes breves capitulos, esta jus-
tificado com papéis antigos, verdadeiros e auténticos tirados do nosso cartério,
onde os descobri com trabalho, ajudando-me de pessoas que me declarassem e
traduzissem o que ndo era de minha profissdo”. Mais acrescenta “e o que nio vai
justificado desta forma, tem por fundamento antigas tradigdes com razdes notd-
rias e evidentes ™. Enfatiza que considera ser seu dever dar a conhecer os factos
que encontrou documentados no cartdrio e indica que a razdo principal que a
moveu era a de apresentar as religiosas o exemplo que devem querer seguir e,
acrescenta, “para os mais leitores espero que seja muita devogdo o conhecimento
destes milagres™.

As palavras e a forma deste Aviso denotam, portanto, confianca plena na
importancia da obra e do seu significado, como era proprio destas cronicas que
pretendem pdr em evidéncia os atributos e qualidades da ordem religiosa a que
a institui¢do pertence, no caso a Ordem dos Pregadores, e a exceléncia dos bons
exemplos que abundavam na histdria especifica do convento do Salvador. Maria
do Baptista refere, como também era costume, as falhas no seu trabalho, que,
naturalmente, seriam muitas, pedindo com humildade aos leitores que lhas rele-
vem pela incapacidade de fazer melhor. A forma de narrar é caracteristica da
cronistica coeva e ainda que o estilo seja despojado e ndo haja lugar a citacoes
eruditas mas tdo sé a narrativa de factos, os portentos e as “maravilhas” das vidas
e atos das religiosas do convento sdo apresentados recorrendo as modalidades de

4 Maria do Baptista — Livro da fundagdo..., p. [9-10]
4 Maria do Baptista — Livro da fundagao..., p. [16-17].
2 Maria do Baptista — Livro da fundagdo..., p. [22-23]
# Maria do Baptista — Livro da fundagao..., p. [24].
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escrita proprias das vidas exemplares com as quais a autora, tal como as religiosas
em geral, estaria familiarizada quer porque as leria quer porque as ouvia ler.

A produgio deste tipo de leitura de edificagdo no inicio do séc. XVII ¢, de
facto, um elemento estruturante do que foi a religiosidade pds tridentina. Mul-
tiplicam-se os textos e as edigdes e a Ordem dos Pregadores nao fica de fora do
movimento, antes nele participa ativamente, como vimos atrds, a proposito da
obra de frei Diogo do Rosério, impressa pouco depois do Concilio de Trento.
Note-se, também, que em 1623 se publica, no proprio convento de S. Domin-
gos de Benfica, o 1° volume da Historia de S. Domingos particular do reyno e
conquistas de Portugal, de frei Luis de Cacegas e frei Luis de Sousa. Acresce que
a competi¢do com as ordens e congregacoes fundadas no século XVI, como a
Companbhia de Jesus, ou reformadas no movimento da “descalcez”, como é o caso
dos Carmelitas Descalgos, suscitou nas ordens mais antigas, nomeadamente Fran-
ciscanos e Dominicanos, um esfor¢o de renovo que encontramos plasmado na
publicacio cronistica das respetivas ordens e, colateralmente, na producio deste
outro género historiografico composto por hagiografias e biografias exemplares.
O género interessava, alids, a um leque mais alargado de leitores e leitoras que
excediam, em muito, os ambientes conventuais®.

O Livro de Maria do Baptista esteve presente nos acervos de diversos conven-
tos da capital e dentro do universo constituido por estabelecimentos ndo domi-
nicanos localizou-se, por exemplo, cdpias no convento de S. Francisco da Cidade
e no mosteiro de S. Vicente de Fora, como alids acontecera com outros autores
de que atras se fez referéncia e ainda no convento feminino de Santo Alberto, de
Carmelitas Descalgas.

Em suma: nestes exemplos procurou-se mostrar a rece¢do expressiva da
historiografia dominica nos vérios aspetos que aqui vimos plasmados, desde a
cronistica as vidas exemplares, nas leituras das instituicdes de outras ordens regu-
lares. Dos autores escolhidos deu-se um particular realce a Maria do Baptista por
ser uma das religiosas que, em Portugal, se aventurou no caminho da escrita e
que, comprovadamente, recorreu a fontes provenientes do cartério do convento,
para poder produzir o seu Livro®.

Confirmam-se nos autores e obras apresentados o que no inicio se referiu
acerca do interesse ecuménico e globalizante que as varias ordens demonstra-
vam em acompanhar e “colecionar” os escritos umas das outras. Dominicanos e
dominicanas que se langcaram na historiografia sdo em numero apreciavel, como

# V. a prop6sito, Joao Francisco Marques — A palavra e o livro. In Carlos Moreira Azevedo, dir. - Historia
religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, vol. 2, p. 377-448.

4 Na exposicio antes referida, esteve patente uma cOpia manuscrita de outra obra desta autora:
Livro dos previlegios deste mosteiro do Salvador ordenado pella madre soror Maria do Baptista, sendo Prio-
resa a Senhora Dona Ignes Anrriques no 3° anno de seu triennio no anno de 1643 (BNP. COD. 11509), que
testemunha e reforca a a¢do que esta dominicana desenvolveu no seu convento.
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se sabe. O sucesso que tiveram no seu tempo e a circulagio (e nalguns casos, o
numero) de edi¢oes das suas obras, bem para la da época em que foram escritas,
revela bem como se destacaram na producéo historiografica. O nimero de exem-
plares que ainda hoje podem ser localizados quer em catdlogos quer, fisicamente,
nas cole¢des nacionais e internacionais é a melhor prova do interesse que estes e
outros historiadores dominicanos suscitaram.

Esperamos ter contribuido para tirar alguns do esquecimento.

Siglas das ordens religiosas

CRSA - Cdnegos Regrantes de Santo Agostinho
CSSJE - Conegos Seculares de S. Joao Evangelista
OCD - Ordem dos Carmelitas Descalcos

OESA - Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho
OFM - Ordem dos Frades Menores

OSB - Ordem de S. Bento

OSH - Ordem de S. Jerénimo
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FUNDAMENTACAO ESPISTEMOLOGICA DA TEOLOGIA
COMO CIENCIA E SABEDORIA NA SUMMA
SERMONUM DE FREI PAIO, O PEQUENO, DA ORDEM
DOS FRADES PREGADORES, PRIOR E MESTRE
DO CONVENTO DE COIMBRA*

BERNARDINO FERNANDO DA COSTA MARQUES**

“A fé, que se fundamenta no testemunho de Deus e conta com a ajuda
sobrenatural da graca, pertence efetivamente a uma ordem de conhecimento
diversa da do conhecimento filosdfico”.

Joao Paulo II, Carta Enciclica ‘Fides et Ratio’.

1. A obra e o autor
1.1. O Sermonario de Frei Paio

No ano de 1947, Frei José Montalverne, O.EM., quando procurava os
sermdes dedicados a Assun¢do da Virgem Maria nos cddices do mosteiro de
Alcobaga depositados na Biblioteca Nacional, deparou com 15 pegas oratdrias,
“todas diferentes e notaveis pela erudi¢do escrituristica e patristica e pelas razdes

* Sobre este assunto publicaram-se, em diferentes contextos, dois ensaios: o de Maria Candida Monteiro
Pacheco - Exegese e pregagao em Santo Antonio de Lisboa e Frei Paio de Coimbra. In Actas das II Jornadas
Luso Espanholas de Histéria Medieval. Porto: Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa, 1990, p. 1-11; e 0
de Agostinho Figueiredo Frias e Bernardino Fernando da Costa Marques - Theologia, scientia et ars dans
les Sermones de Frater Palagius Parvus Colimbriensis, O.P. In Actes du Colloque CIVICIMA, Porto, (Portu-
gal) 11-12 octobre 1996. IX, ‘Le vocabulaire des écoles des Mendians au moyen 4ge. Turnhout (Belgique):
Brepols, 1999, p. 16-25.

** Investigador doutorado. Instituto de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade do Porto.
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teologicas” nelas desenvolvidas!, no cédice nimero 5 do Inventario Alcobacense,
CXXX da Biblioteca Nacional de Lisboa, com o seguinte titulo: “Magistri Fratris
Pelagii Parui, Ordinis Praedicatorum, ‘Summa Sermonum de Festivitatibus per
anni circulum. Incipiens a Festivitate Sancti Andreae Apostoli, et finiens quinque
sermonibus Sanctae Catherinae, Virginis et Martyris, per Dominicum Petrum
inscriptum™2. No colofon (f. 179v) o copista, Frei Domingos Peres de Lisboa,
indicava o destinatario: D. Pedro Eanes, abade do mosteiro de Tarouca; e a data
da conclusio do seu trabalho: 0 ano de 1288 da Era de César, ou seja, no ano de
1250 da Era Crista®. Este cddice é copia tnica do texto original cujo paradeiro
ainda hoje se desconhece. Porque se destinava ao ensino da pregacdo a jovens
cistercienses do mosteiro de Sdo Jodo de Tarouca, o escriba tomou a liberdade
de adaptar algumas expressdes em conformidade com a espiritualidade desta
ordem mondstica. Porém o livro nunca saiu do mosteiro de Alcobaga, e apre-
senta mesmo indicadores de ter sido utilizado nesta escola monacal. Assim, foi
acrescentada uma glosa a doxologia final ‘Gloria sit fini, em letra gética cursiva
de autor ndo identificado?, que reporta textos de Aristételes (Logica, Etica e
Metafisica), de Platdo (Timeu), de Dionisio Aeropagita (De Divinis Nominibus,
De Caeleste Hierarchia), de Boécio (De consolatione Philosophiae) e de Agosti-
nho de Hipona (De Trinitate). O ultimo caderno do cddice, escrito pelo mesmo
copista, e que contém a ars praedicandi e alguns sermdes do mestre franciscano
Jodo de Rupela, foi anexado deliberadamente ao sermonario, como seu comple-
mento didatico.

1.2. Frei Paio de Coimbra

O autor da Summa Sermonum foi Frei Paio de Coimbra, pregador e mestre da
primitiva geracdo dos dominicanos portugueses®. Da sua vida pouco sabemos, e a
sua obra sermondria permaneceu esquecida até meados do século XX. Alias, Frei
Luis de Sousa, com certo desdnimo, diz na Histéria de Sio Domingos que “foi sua

v Colectinea de Estudos, 3, Braga, 1947, p. 130.

2 Cf. Bernardino Fernando da Costa Marques — Mundividéncia Cristd no Sermondrio de Frei Paio de Coim-
bra. Edigdo critica da ‘Summa Sermonum de Festiuitatibus’ Magistri Pelagii Paruui Ordinis Praedicatorum.
A.D. 1250. Cod. Alc.5/CXXX - B.N.Lisboa. Tese de Doutoramento em Letras, area de Filosofia, apresentada
a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 2010. URL http://hdl.handle.net/10316/17440. Cf.
Simon Tugwell, OP - Pelagius Parvus and his ‘Summa’: a preliminary enquiry and a sample of texts. Roma:
Institutum Historicum Fratrum Praedicatorum, Angelicum University Press, 2012.

3 Em Portugal a Era de César foi substituida pela Era de Cristo no reinado de D. Jodo I, por lei de 22 de
agosto de 1422.

+ A letra gotica cursiva é semelhante a de D. Estévao Martins, que foi professor e, por duas vezes, abade do
mosteiro de Alcobaga: a primeira entre 1252 e 1275; e a segunda entre 1281 e 1285.

5 Também ¢é conhecido por Pelagius Parvus, Pelagius Aprilis, Pelagius Hyspanus, Pelagius Lusitanus, Divus
Pelagius Conimbricensis e Sdo Frei Paio de Coimbra.
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vida e morte surda e sem rumor”®. Tomou o habito de pregador mendicante das
maos de Frei Soeiro Gomes, um dos primeiros companheiros de Sdo Domingos,
enviado juntamente com trés confrades para Espanha no Verdo de 1217, sendo
nomeado 1° provincial da Ordem em toda a Hispénia. Frei Paio ingressou na
Ordem dos Pregadores como consta na Historia de Sdo Domingos, “entrado ja
em dias” e com formacdo académica ja concluida, pois era “conhecido por letras
e virtudes”. Talvez por isso foi nomeado prior e mestre do primeiro convento de
Coimbra, construido em 1227 no Arnado, lugar da Figueira Velha, sob o mece-
nato das filhas do rei D. Sancho [, a princesa D. Teresa, que comprou os terrenos,
e a princesa D. Branca, que financiou a construgdo. No dia 24 de maio de 1223,
Frei Paio encontrava-se em Bolonha, onde presenciou a exumagdo do corpo de S.
Domingos, requerida por Frei Jorddo de Saxdnia, Ministro Geral da Ordem, a fim
de que o corpo do santo fundador fosse depositado num mausoléu mais digno e
mais belo: “Quando abriram o seu sepulcro, escreveu Frei Paio no Sermondrio,
desprendeu-se um perfume tdo suave como nunca eu tinha experimentado, pois,
de facto, eu estava ali em Bolonha naquele momento™. Porque razao Frei Paio
se encontrava naquela cidade seis anos depois de instituida a Ordem Domini-
cana em Portugal (1217) e dez anos antes da fundagdo do convento de Coimbra
(1227)? Muito provavelmente, porque ele entdo estudava canones e teologia no
studium generale, ou quiga na prépria universidade de Bolonha. E duvidoso que
o mestre dominicano coimbrio tenha falecido no ano de 1240, data que Frei Luis
de Sousa afirma ter visto gravada na sua lapide tumular: ‘Primus huius Conventus
Prior morum sanctitate ac miraculorum gloria insignis Pelagius hic situs est. Obiit
circa annum 12408, (Aqui jaz Frei Paio, primeiro prior deste convento, foi notavel
pela santidade de vida e pela gloria dos seus milagres. Morreu por volta do ano de
1240). A gravagdo desta data deveu-se por ventura a um equivoco, pois em 1248
o ‘prior predicatorum Colimbrie), ‘Frater Pelagius Aprilis, testemunhava presencial-
mente a abertura do testamento de D. Sancho II. Hoje sabemos que, pelo menos
até ao século XIX, a figura do pregador dominicano era devotamente recordada;
no entanto a Summa Sermonum ndo era conhecida, nem sequer pelos cronistas
da sua Ordem. Acrescentemos aqui que o estudo da pessoa e da obra do pregador
e mestre dominicano terd sempre como ponto de partida o ensaio “O Sermondrio
de Frei Paio de Coimbra do Cod. Alc. 5/CXXX’, escrito pelo insigne medievalista

¢ Histéria de Sao Domingos, t. 1, Lisboa, 1866, p. 311.

7 Summa Sermonum, sermo 272, ‘Item in translatione eiusdem. Sermo X, pp. 464-465. (Cod. Alc. 5/CXXX,
fl. 118r): “Reuera enim in apertione sepulcri eius, tanti odoris suauitas emanauit quantam me nunquam
arbitror percepissem nam tunc temporis ipse presens fui Bononie..”

8 In Mdrio Martins, S] - O Sermonario de Frei Paio de Coimbra do Cod. Alc. 5/CXXX. Didaskalia. 3
(1973), p. 341.
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Mario Martins, S.J., que se converteu no tdpico referencial cldssico para o estudo
da pessoa e da obra de frei Paio de Coimbra’.

2. A primazia do estudo nas escolas dominicanas

No segundo decénio do século XIII, Domingos de Gusmao fundava uma
Ordem de frades pregadores mendicantes com o objetivo de combater a heresia e
promover a reforma da vida crista na Igreja em consonancia com as orientagdes
do IV Concilio de Latrdo em 1215, ndo pela violéncia das armas, nem pela impo-
sicdo da doutrina, mas propondo o retorno a genuina fé crista, dando o exemplo
da pobreza de vida e preparando-se para uma sdlida pregacdo evangélica. Para
conseguir tal objetivo, colocou todo o empenho na formagao dos seus religiosos,
por meio da oragdo e do estudo. E assim, como adverte M. Humbert Vicaire: “A
legislacdo de 1220 previa (em cada convento) um mestre (doctor) para os estu-
dantes (cf. I Cont., I, 28) que se encarregaria dos estudos dos irmaos, determina-
ria os cursos que eles deviam frequentar, e organizaria todos os dias, a seguir as
Vésperas, as disputas ou recapitulacdes nas quais a cada era dada a oportunidade
de colocar duvidas e apresentar questdes. Quando os julgasse capazes, o mestre os
exercitaria nos coloquios e colagdes semanais e autorizaria que escrevessem nos
seus cadernos pessoais. E, finalmente, deveria inicid-los na prega¢ao™®. Portanto,
cada convento deveria ser também uma escola.

Os manuais recomendados para o estudo eram, em primeiro lugar, o Novo
Testamento, dando-se preferéncia ao evangelho de Sdo Mateus e as sete cartas
catOlicas; seguia-se a Summa de Poenitentia de Raimundo de Penhaforte (+1275)
e 0 Decretum Gratiani juntamente com as Decretales do papa Gregério IX, como
referéncias diretas para o estudo da teologia moral e para o exercicio da pregacao.
Ficavam deste modo tracadas, desde os primordios da Ordem, as caracteristicas
fundamentais da pregacdo dominicana: ela sera biblica e teoldgica, positiva e
sintética.

Como fruto desta organizagdo, o estudo da teologia desenvolveu-se extraor-
dinariamente nos Estudos Gerais de Toulouse (Jacobins de Toulouse), onde se
destacou Rolando de Cremona (+1259), o primeiro dominicano a lecionar teolo-
gia na Universidade de Paris, logo ap6s a greve dos estudantes, em 1231. Foi nessa
Universidade que Rolando se relacionou com os mestres Prévostin e Guilherme
de Auxerre, compartilhando o entusiasmo pelo aristotelismo, que iria de imediato
transmitir-se a Alberto Magno e Tomas de Aquino.

° Vide supra, nota anterior. Devemos, porém, retificar a hipdtese da peregrinagdo de Frei Paio ao famoso
tamulo do bispo martir Sdo Tomas de Cantuaria sustentada pela expressdo ut nos uidimus. Na verdade,
trata-se apenas da transcrigdo fiel duma fonte hagiografica utilizada por Frei Paio.

10 Dominique et ses précheurs, 2. ed., Univ. Fribourg Suisse, 1979, p. 107.
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3. O caracter cientifico da ‘sacra doctrina’, ou teologia

Teremos de recuar ao século XII para detetar o movimento de transi¢ao da
teologia monastica de cariz predominantemente expositivo e exegético, para a
teologia pré-escolastica que paulatinamente se vai afirmando como um conheci-
mento auténomo, sistematico e racionalizado. Abelardo ¢ o primeiro a atribuir o
termo theologia a sacra doctrina ou sacra eruditio. Ele aplica, com extrema subti-
leza, a dialética ao estudo da doutrina cristd. Na verdade, o ‘theos, ou seja, as ver-
dades reveladas e transmitidas ex auditu, podem ser atingidas e compreendidas
pelo ‘logos), isto é, pela razdo humana. Por outro lado, Alano de Lille sistematiza
as regras fundamentais do conhecimento teoldgico. E logo apds a redescoberta da
Légica (nova), da Fisica, da Metafisica e da Etica de Aristoteles no século XIII, os
mestres da faculdade de teologia de Paris tomam consciéncia da funcionalidade
das formas conceptuais da metafisica aristotélica em relagdo ao melhor desempe-
nho reflexivo do intellectus fidei. A teologia deixaria de ser apenas mero exercicio
exegético-narrativo ou simples comentario do texto da Sagrada Escritura. E desta
forma surge uma nova teologia com renovado estatuto epistemoldgico de caracter
racional, especulativo e argumentativo.

Na Summa Aurea de Guilherme de Auxerre, um conjunto de questdes dispos-
tas segundo a estrutura expositiva do Liber Sententiarum de Pedro Lombardo, a
teologia é definida como cognitio certa per causas, cujos principios se fundamen-
tam ndo na evidéncia das rationes propriae rerum naturalium, mas no poder da
fé que ilumina a mente. A teologia é, por isso, uma ciéncia auténoma, com prin-
cipios préprios e conteudos especificos: “Principia theologica sunt articuli fidei;
fidei enim articulus est principium non conclusio”. Os artigos da fé sdo pois os
axiomas desta ciéncia, e a sua evidéncia é garantida de modo absoluto pela infali-
bilidade propria da entidade divina reveladora. Desta forma, o mestre Guilherme
de Auxerre contribuiu positivamente para a utilizacao estrita da ciéncia de cunho
aristotélico na teologia, e mostrou que a teologia, tal como as outras ciéncias, tem
a capacidade de legitimamente se organizar num sistema coerente enraizado nos
seus proprios principios, os artigos da fé'2.

Diz o P. Chenu que “Sao Tomds de Aquino foi o mestre desta operacdo de
grande envergadura, que deveria assumir o comando do desenvolvimento ulte-
rior da sagrada doutrina. A génese desta metodologia, os seus preparativos, as
reagoes, as resisténcias que ela encontrou, rendem homenagem a esta grande obra

" Summa Aurea, 1V, de baptismo, q.1.

12 Cf. M.-D. Chenu, O.P. - La théologie comme science...: ...un autre théme, mis en circulation par Gui-
llaume d’Auxerre, et déja acuilli dans les écoles: 'analogie a établir entre les articles de foi et les principes
premiers de la science. De fait, dans cette comparaison, appuyée a la théorie aristotélicienne de la science,
nous allons découvrir I'une des plus fécondes inspirations qui donnerent alors ses consistence épistemolo-
gique a la science théologique’, p. 58.
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de Sao Tomds, cujos escritos, ao serem lidos tendo em conta o contexto original,
ganham um vigor histérico, apoiado por uma interpretacio interna solidamente
sustentada, passados que sdo sete séculos™?. Com efeito, Sdo Tomas de Aquino
colocou, logo no inicio da Suma Teoldgica, a quaestio que se impunha: “De sacra
doctrina, qualis sit, et ad quae se extendat’, passando a definir o estatuto epistemo-
légico da teologia nos dez artigos que sdo o seu desdobramento*.

4. O pensamento de Frei Paio de Coimbra
4.1. Sobre a relagio teologia/filosofia

Passemos agora a considerar alguns aspetos do pensamento de Frei Paio de
Coimbra. Em primeiro lugar, no que concerne a relacdo filosofia-teologia, bas-
tara que consideremos algumas expressdes que ele utilizava com frequéncia no
sermonario e que constituem trés tdpicos significativos: ‘Philosophus’, ‘philosoph,
‘secundum theologos’

— ‘Philosophus’, é o nome que ele atribuia por antonomasia a Aristoteles — as
vezes também o atribuia ao filésofo estoico Séneca —; concedendo a ambos,
ora o estatuto da auctoritas com forca argumentativa igual a dos Santos
Padres, ora como um artificio meramente retérico-ilustrativo.

— ‘Philosophi’. Este termo, umas vezes é tomado depreciativamente, para
designar os pseudo-sabios, orgulhosos e soberbos que tentam ludibriar-
-nos com o erro e com a mentira, a maneira dos tiranos que se impdem
caprichosamente aos seus subditos; outras vezes é tomado com benévola
deferéncia, designando todos aqueles filésofos que amam a verdade e a
sabedoria, tal como Clemente e Dionisio, convertidos pelos apdstolos Pedro
e Paulo; ou como os sabios convertidos pela dialética da nobre Catarina de
Alexandria. Verdadeiros filosofos sdo, pois, os fildsofos que usando a sua
razao iluminada, reconheceram e reconhecem o verdadeiro Deus através
da natureza por Ele criada.

— ‘Secundum theologos. Frei Paio utiliza esta expressdo para designar os ted-
logos do seu tempo, e particularmente para referir a doutrina de Guilherme

13 M.-D. Chenu, O.P. - La théologie comme science au XIIle. Siécle. Paris: J. Vrin, 1969, p. 9.

4 Summa Theologiae, 1, q.1 al-10.: “Circa quae quaerenda sunt decem: primo, de necessitate huius doctri-
nae; secundo, utrum sit scientia; tertio, utrum sit una vel plures; quarto, utrum sit speculativa vel pratica;
quinto, de comparatione ad alias scientias; sexto, utrum sit sapientia; septimo, quid sit subiectum eius;
octavo, utrum sit argumentativa; nono, utrum uti debeat metaphoricis vel symbolicis locutionibus; decimo,
utrum Scriptura sacra huius doctrinae sit secundum plures sensus exponenda”. Este mesmo assunto tinha
sido ja tratado por S. Tomas nos livros da sua juventude: no prélogo do Scriptum super Sententiis magistri
Petri Lombardi, no De veritate, q. 14, a 10; no Contra Gentiles, 1,4.5.
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de Auxerre, cuja ‘Summa Aurea’ foi entusiasticamente acolhida nas primei-
ras escolas dominicanas.

4.2. A teologia escolastica estudava os artigos da fé, veiculados pelas Sagradas
Escrituras

Ora, na escolastica, o estudo da Sagrada Escritura processava-se em trés fases,
em consonancia com as trés fungdes do tedlogo: lectio, disputatio, praedicatio. Pela
e na pregacio era atingido este objetivo funcional: mostrar e demonstrar aos fiéis
e aos infiéis as verdades da fé, para conhecerem e amarem a Deus neste mundo (in
via), e conquistarem o gozo da bem-aventuranca (in patria). Tornou-se classica
a defini¢do de pregacio de Alano de Lille: “manifesta et publica instructio morum
et fidei, informationi hominum deseriens, ex rationum semita et auctoritatum fonte
proveniens™ . Pregar ¢ fazer um discurso publico, fundamentado na autoridade
da Revelagao divina contida nas Sagradas Escrituras, no quadro duma sociedade
organizada e visando por um lado a génese e o desenvolvimento da fé, ou seja,
ela visa a conversdo e o progresso espiritual dos ouvintes. Ela deve transmitir,
a partir da Sagrada Escritura, uma mensagem pronta para ser compreendida e
aceite. A abordagem do texto sagrado fazia-se pelo exercicio exegético da apli-
cagdo dos quatro sentidos hermenéuticos e pelo comentario, procurando a sua
inteligibilidade e visando ordenar a praxis cristd!. Como ja referimos, a partir
do século XII, os tedlogos e os pregadores cristdos propuseram-se recorrer aos
meétodos racionais para o entendimento das verdades reveladas — intellectum fidei,
primeiro nas escolas monacais e depois nas universidades!”.

Foi neste ambiente cultural que Frei Paio de Coimbra se deixou envolver
pelos ventos da modernidade, e decidiu coligir os 406 sermdes da sua Summa
Sermonum. Francisco da Gama Caeiro, no II Encontro sobre Histdria Domini-
cana, afirmou categoricamente que “a obra sermondria do tedlogo e pregador
dominicano devera ser integrada nas correntes de ideias teoldgicas e de exegese,
nas filiagdes doutrinais, nas orientagdes parenéticas que dimanam do centro uni-
versitario parisiense”®. Esta afirmacio do saudoso medievalista, Professor Gama

15 Ars praedicandi, cap. 1. PL 210, 111.

16" A hermenéutica medieval como meio de andlise escrituristica remonta a Origenes e foi introduzido na
exegese medieval por Cassiano: propunha-se esclarecer os quatro sentidos (quadriga) seguintes: literal ou
histérico, moral ou tropoldgico, alegérico ou mistico e anagogico ou escatologico. Nicolau de Lira vulgari-
zou o distico da autoria de Agostinho da Dinamarca (séc. XIII): “Littera gesta docet / qui credas allegoria /
Moralis quid agas / quo tendas anagogia (quid speres anagogia = Ag. Dinamarca).

17 Cf. Jean Longere - La prédication médievale. Paris: Etudes Agostiniennes, 1983, p. 14.

18 Francisco da Gama Caeiro — Os primérdios dos Frades Pregadores em Portugal. Enquadramento his-
torico-cultural. In Actas do II Encontro sobre Histéria Dominicana. Porto: Arquivo Histérico Dominicano
Portugués, vol. IIL, 1984, p. 164.
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Caeiro, pode ser comprovada pelo estudo analitico do sétimo sermio da festa do
Apostolo Santo André®.

A partir da frase de Isaias (7, 9) segundo a versdo dos Setenta, “Si non credi-
deritis non intelligetis”, Frei Paio define o tema e introduz a questio da ‘relagdo fé
e razao, acolhendo expressamente a solu¢do de Guilherme de Auxerre na Summa
Aurea®. A relagio ‘fé e razdo’ processa-se em dois niveis de reciprocidade: o pri-
meiro: Intelligo ut credam, compreender para crer, isto ¢, que a razdo presta um
obséquio a fé; o segundo: Credo ut intelligam, crer para compreender, isto é, que
ha verdades de fé que a razdo nao pode atingir, como por exemplo, ‘que o Filho
de Deus se fez homem’

E assim somos transportados naturalmente a esta congruéncia: o conhe-
cimento pela fé é mais excelente, porquanto os ‘artigos da f¢ ndo carecem de
demonstragdo, uma vez que a sua veracidade ¢ suposta; ja esta estabelecida, “non
enim oportet talia prescutari, sed supponi”*.

Eis, segundo Frei Paio, as quatro razdes que justificam a veracidade ‘suposta’
dos artigos da fé:

12 “Vt artium uel scientiarum necessitas non cassetur”? (Para que ndo seja des-
truida a natureza das ciéncias e das artes).

As ciéncias e as artes tém de ser sustentadas a partida por principia per se
nota, isto é, por um conjunto de axiomas de tal forma intuidos pela mente que
ndo carecam de prova. A Teologia como ciéncia possui também os seus axiomas,
os artigos da fé, que sdo principia per se nota, isto é, evidentes por si mesmos, no
por iluminagdo racional — per modum nature illuminantis intellectum, como nas
outras ciéncias, mas pela iluminagido da graca — per modum gratie. Somente Deus
pode iluminar gradualmente o entendimento até atingir a perfeicao, isto é, até ao
estado de conhecimento completamente esclarecido. E é por esta razio que a teo-
logia goza do estatuto, ndo apenas de ciéncia potencialmente mais perfeita, mas
também de ciéncia alicercante, porquanto garante a subsisténcia de todas as cién-
cias e de todas as artes. Frei Paio recorre a autoridade de Aristoteles (Interpretatio
Topicorum de Boécio) e ao Livro dos Provérbios (4, 9), sustentando que a ciéncia

¥ Summa Sermonum, ‘Ttem eiusdem. Sermo VII, p. 16-19 (fl. 3r).

2 Jbidem: “dicunt tamen theologi quod ‘quedam sunt que non possunt credi nisi prius intelligantur (Aug.,
Enarrationes in Psalmos, 18, 3) que oportet prius cognosci naturali cognitione, ut ‘unum esse principium,
prius intelligatur quam credatur, quedam uero sunt que oportet prius credi quam cognosci uel intelligi, ut
articuli fidei, ad quos non potest attingere ratio naturalis, ut est ‘Filium Dei esse hominem’ et huiusmodi”
Cf. Guillelmus Antissiodorensis — Summa Aurea, lib. 3, t.1, trac. 12, cap. 4: Cf. ibidem, lib. 1, t. 1, prol.
(C.N.S.R. - Paris, Grottaferrata, 1980).

2L Ibidem, ‘Item eiusdem. Sermo VI, p. 17.

2 Ibidem.
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teoldgica é de iure patriménio exclusivo dos crentes. De facto, s6 eles recebem a
iluminagao per modum gratiae: “qui tamen solum fidelibus sunt principia, quibus
sunt per se nota, nulla extra probatione indigentia”>*. Nao admite, portanto, a sub-
jetividade universal do conhecimento teologico, que vira mais tarde a instigar a
obje¢do mais relevante ao caracter cientifico da teologia. S. Tomas nédo ignorou
esta questdo, e procurou resolvé-la na Suma Teoldgica inscrevendo-a como aporia
prioritaria da “quaestio: ‘Utrum sacra doctrina sit scientia”*.

O Doutor Angélico responde a esta questdo afirmando que a garantia dos
principios teoldgicos nada tem a ver com o sujeito cognoscente, pois, objetiva-
mente, eles se integram numa ciéncia superior (teoria da subordinac¢éo a ciéncia
divina)?.

2, “Ut intellectus humanus diuine iusticie subiugetur” (Para que o entendimento
humano se subordine a justi¢a divina).

E evocado um argumento puramente teoldgico, extraido da Summa Aurea
¥, Na verdade, a justica divina assume as trés virtudes teologais como espécies
suas, tomando para si o que Lhe é devido. Nesta situac¢do, a razdo é assumida
pela virtude da fé, que a ilumina com a luz duma credibilidade tal que supera a
validade formal e material do proprio raciocinio dedutivo.

32 “Vt ipsum credere meritorium reputetur’* (Para que o acreditar mereca credi-

bilidade).

No mérito da fé, reside a sua credibilidade. A garantia do assentimento
explica-se por uma tnica razdo: “quia ita docet prima et summa ueritas”® — por-
que assim o ensina a primeira e suma Verdade. Por isso o assentimento é mais
vigoroso no conhecimento ex fide do que no conhecimento sensivel, ou no inte-
lectual. E mesmo quando se recorre a motivos racionais para crer, o assentimento
liga-se direta e exclusivamente a veracidade imanente aos mesmos principios ou
artigos da fé.

2 Ibidem.

2 1,1q.2, 1. “Quaestio: ‘Utrum sacra doctrina sit scientia? - Omnis enim scientia procedit ex principiis per se
notis. Sed sacra doctrina procedit ex articulis fidei, qui non sunt per se noti, cum non ab omnibus concedantur:
non omnium est fides, ut dicitur II Thess. 3,2. Non igitur sacra doctrina est scientia’.

% Ibidem, 1, 1q. 2, 2. “Ad primum ergo dicendum quod principia cuiuslibet scientiae vel sunt nota per se, vel
reducuntur ad notitiam superioris scientiae’.

% Summa Sermonum, fl. 3r.

27 lib. 3, tract. 11, cap. 3, q. 3.

% Summa Sermonum, fl. 3r.

¥ Ibidem.
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42 “Vit sicut inter corporalia, sic inter spiritualia proportio conseruetur™° (Para que
se mantenha a proporcionalidade entre as coisas corporais e as materiais).

Metaforicamente, a fé é a pupila dos olhos da alma. Na verdade, o entendi-
mento “non potest perfecte uidere omnia spiritualia nisi beneficio fidei” (ndo pode
compreender perfeitamente as coisas espirituais a ndo ser com a ajuda da fé)*.
Tal como para Santo Agostinho, é a fé que ilumina a razao: “fides est illuminatio
mentis”2.

4.3. O principado da ciéncia teoldgica

Mas frei Paio ndo afirma apenas que a teologia é uma ciéncia, mas também
que ela é, verdadeiramente, a mais nobre de todas as ciéncias: ela é a ciéncia por
exceléncia — “Beatus enim Paulus fuit uas electe scientie, id est theologie que inter
omnes scientias obtinet principatum”. Porque na teologia os homens encontram
a auténtica sabedoria, a sapida scientia. Frei Paio de Coimbra elogia S. Paulo, o
apostolo tedlogo, deleitando-se com estes belos extractos da Cidade de Deus de
Santo Agostinho, “si sapientia Deus est, uerus quoque philosophus est amator Dei”,
“sine quo nulla natura subsistit, nulla doctrina instruit, nullus usus expedit”, “prin-
cipium nostrum, lumen nostrum, bonum nostrum’”, “principium nature, ueritas
doctrine, felicitas uite”*.

Conclusao: a afirmagdo da racionalidade teoldgica ontem e hoje

A modo de posfacio, concluimos com o testemunho do te6logo jesuita Paul
Gilbert: “A Idade Média ndo é um periodo de irracionalidade, mas um tempo
durante o qual, com dificuldades e hesitagdes, a razdo europeia procurou o seu
caminho. A sua racionalidade de origem teoldgica ndo podera ser negada nem
esquecida pelos seus descendentes, a ndo ser por razdes de ordem ideologica que
ignorem a realidade dos factos™.

30 Ibidem.

3L Ibidem.

32 O P. Chenu explica muito bem a fung¢ao clarificadora da fé sobre o entendimento: “Voila donc de quoi
exercer une activité rationelle a I'interieur de la doctrine sacrée: non seulemente stricte besogne de défense,
mais complaisence de la foi, qui, loin de sappuyer sur les ‘raisons, leur donne consistence; car la foi est une
illumination interieur, et, dans son experience, de plus en plus pure, elle introduit Iesprit a une intelligence
des mysteres quelle croit”. La théologie comme science au XIlle. Siécle..., p. 35.

3 Summa Sermonum. fl. 56v.

3 Summa Sermonum, fl. 57r. (De civitate Dei, lib. 8, cap.1; cap. 4, cap. 10, cap. 9. PL 41, 224/25; 229; 234;
233).

3 Paul Gilbert - Introdugio a Teologia Medieval. S. Paulo: Loyola, 1992, p. 41.
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ALEXANDRE FREIRE DUARTE

«A espiritualidade dominicana é
integrativa, integradora e integral»

Donald Goergen - Os Pilares Revisitados

1. Prelidios Pseudo-anomicos

Os zénites e os nadires das nossas vidas cruzam-se, sem que disso nos demos
conta, mais vezes do que imaginamos ser possivel. SO isso deveria bastar para,
ofuscando os dugures dos segredos mais cerrados, nos fazer desconfiar das bana-
lidades repetitivas que tantas e tantas vezes desempenham parte substancial das
nossas existéncias. Redescobrir tal facto, ainda que apenas entre os intersticios
dos cunhos das palavras que acabamos por ndo conseguir proferir, capacita-nos,
mesmo quando nio o desejamos ou com isso nos sintamos desconfortaveis, para
abrirmos, de par em par, o sentido camuflado das afirma¢des com que usualmente
dos desdizemos. Todavia, na realidade, isso nem sempre acontece, antes preferi-
mos continuar a ser banhados pela transpiragdo, quase que feita invisivel sob a
agua do conforto em que nos queremos lavar, dos esforcos que cremos que apenas
nos elevam. Isso é uma infelicidade, pois, ultimamente, todo o nosso empenho
arquiteta e edifica os cruzares a que nos referimos no comeco deste paragrafo.

* Docente na Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica Portuguesa (Braga e Porto) e no Cen-
tro de Cultura Catdlica do Porto. Investigador integrado do Centro de Estudos de Historia Religiosa
(CEHR-UCP).
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No ato de leitura e interpretacdo das proximas paginas, tenha-se em considera-
¢do, por favor, a permanéncia fundamental de que tudo o que vier a ser dito é
consequéncia do entrelagar, nada incolume, de atividades e passividades, cimos e
combas, aceleragdes e travagens, numa progressdo que, em distintos momentos,
nos pareceu impossivel de continuar.

Tendo-nos sido pedido uma intervengao para o ciclo de jornadas celebrativas,
em Portugal, dos 800 anos da funda¢do da Ordem Dominicana, optimos - den-
tro das condicionantes pessoais e documentais em que tivemos que desenvolver
o nosso estudo, para prepararmos a palestra que esteve na base deste presente
texto! — por intitular tal conferéncia com o pomposo titulo, que mantivemos para
o presente trabalho que assim se converte na reiteracio de uma precipitacdo nas
trevas da censura iminente, de Reverberages da espiritualidade dominicana em
Portugal. Por outras palavras: trataremos de procurar referir, de um modo mais
vincado do que usualmente é nossa preocupagio, como é que alguns dos grandes
autores espirituais dominicanos portugueses expressaram, em dois punhados dos
seus escritos, propostas de vivéncia, segundo a légica amorosa do Espirito Santo,
em conformidade com o carisma dominicano?. Um carisma — diga-se desde ja
para obviar algum olvido posterior em que divirjam teorias e praticas numa cisao
distraida que desgastasse um nosso discurso entregue, por vezes, a magoadas
indulgéncias - inegavelmente marcado, a partir de um certo momento perdido
entre ressonéncias ciclicas sobrepostas, pelo pensamento de Tomas de Aquino e
de alguns dos seus mais salientes, mas nem sempre fiéis, intérpretes.

Uma vez feita esta tltima consideracdo, quicd demasiado dramatizada do
ponto de vista psicologico, cremos que é ainda necessario advertir que, aquém
de toda a confusdo entre a “saga” dos termos licidos e a “lenda” dos que se apre-
sentam como alienados, tudo o que viermos a referir é uma andlise sincrénica
a um conjunto assaz dispar, e até por vezes demasiado heterogéneo, de autores
e de obras. Obras e autores que — em poucas semanas e depois de um enorme
desanimo face a pobreza, genuinamente assombrosa, dos dados que tentdmos
coligir em segunda méao sobre os mesmos — pudemos analisar, virtualmente desde
o zero e mediante ritos de investigagdo que raramente temos tido que empreender
desde que finalizamos uma das partes da nossa tese de doutoramento, em busca
de atestagdes ou infirmagdes da antes mencionada conformidade. Nao gostamos
de ser meros intérpretes de interpretagdes, mas também nédo desejamos de andar
perdidos por labirintos subterrdneos banhados pelo sol da evidéncia, contudo,

! A mencionada conferéncia foi proferida no dia 1 de julho de 2016 no Espago (antigo Convento) Corpus
Christi em Vila Nova de Gaia.

2 Para um conhecimento mais aturado deste mencionado carisma, tivemos o cuidado de ler: William A.
Hinnebusch - Dominican Spirituality: Principles and Practice. Eugene: Wipf & Stock, 2014 [1965]; Benedict
M. Ashley - The Dominicans. Eugene: Wipf & Stock, 1990; Marie-Humbert Vicaire — Dominique, Saint. In
DSp. 3, col. 1519-1532; VV.AA. - Fréres Précheurs. In DSp. 5, col. 1422-1524.
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desta feita, o caminho para nos mantermos afastados de tudo o que poderia
impedir a realizacdo daquela nossa primeiramente elencada propensio pessoal
estava plenamente desobstruido.

Com isto em mente, seja-nos permitido elencar, pelo menos de passagem e
mesmo que apenas para uma eventual impiedosa admoestagdo futura, os nomes,
quer de tais autores, quer dos livros destes em que, retrospetivamente com um
inusitado gosto, consumimos alguns dos nossos mais deteriorados tempos: Bar-
tolomeu dos Martires, autor de Compéndio da doutrina espiritual® —; Felipe das
Chagas, autor de Exercicio da Paixdo de Cristo*, de Rosdrio de Nossa Senhora® e
de Pardfrase do Salmo 118, com um modo breve de ter oragido mental®; Nicolau
Dias, autor do Tratado da Paixdo de Cristo Nosso Senhor’; Antdnio Feio, autor de
Tratados Quadragesimais e da Pdscoa®; Diogo do Rosado, autor de Histéria das
vidas e feitos herdicos e obras insignes dos santos’; Joao de Sdo Tomas, autor de
Acerca dos dons do Espirito Santo'%; Anténio Rosado, autor do Tratados em louvor
do Santissimo Rosdrio, e sobre o Cantico da Senhora''; e, por fim, Luis de Sousa,
autor da Histéria de Sdo Domingos'? e de Consideragoes, das lagrimas que a Virgem
N. Senhora derramou na Sagrada Paixdo, repartidas em dez passos, pera a devagdo
dos dez Sabados".

Nomes que, nos nossos dias, pouco peso tém na consciéncia da tradi¢ao espi-
ritual cristd - lusa ou ndo -, mas que, abalados pelos rumores que deles emitire-
mos a continuagio, talvez possam ser transpostos para a atencio de quem, entre
articulagdes fortuitas, se vier a cruzar com estas paginas mal cheias de alusdes
aos mesmos. Alusoes breves, simultaneamente comuns e locais, pouco inflexiveis
e muitas das vezes tdo-somente cautelosas, mas por nos pensadas, ao lado de

3 Cf. Bartolomeu dos Martires — Compendium spiritualis doctrinae ex varijs Sanctorum Patrum sententijs
magna ex parte collectum. Olysippone: Antonius Riberius, 1582.

+ Cf. Felipe das Chagas — Exercicio da paixdo de Christo n. Senhor, repartido por horas, que a alma devota
deve trazer entre dia. Lisboa: [s.n.], 1626.

5 Cf. Felipe das Chagas — Rosario de Nossa Senhora. Lisboa: Henrique Valente d’Oliveira, 1654.

¢ Cf. Felipe das Chagas — Paraphrase do Psalmo 118, com um modo brebe de ter oragiao mental. Lisboa: Jorge
Rodrigues, 1633.

7 Cf. Nicolau Dias - Tratado da paixam de Nosso Senhor Iesu Christo no qual se tratam todos os passos dos
quatro euangelistas com muitas consideragoes deuotas. Lisboa: Antonio Ribeiro, 1580.

8 Cf. Antonio Feio - Trattados quadragesimais e da Paschoa. Lisboa: Antonio Alvarez, 1609.

° Cf. Diogo do Rosério — Historia das vidas e feitos heroicos e obras insignes dos sanctos: com muitos sermaes
& praticas espirituaes que seruem pera muitas festas do anno. Lisboa: Antonio Ribeiro, 1580.

10 Cf. Joao de Sdo Tomas - Les dons du Saint-Esprit. Tradugao de Raissa Maritain. Paris: Téqui, 1950.

11 Cf. Anténio Rosado - Tratados em louvor do Santissimo Rosario, e sobre o Cantico da Senhora. Porto:
Joao Rodrigues, 1622.

12 Cf. Luis de Sousa — Historia de Sam Domingos particullar do Reyno e Conquistas de Portugal. Lisboa:
Giraldo da Vinha; Henrique Valente de Oliveira; Domingos Carneiro; 3 vol., 1623-1678.

13 Cf. Luis de Sousa — Consideragoens, das lagrimas que a Virgem N. Senhora derramou na Sagrada Paixdo,
repartidas em dez passos, pera a devagio dos dez Sabbados. Lisboa: Antonio Alz, 1646.
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prismas de ponderagdes, para poderem ser maximamente partilhadas sem, por
um lado, atravancarmos este ensaio com citagdes que o fizessem perder o tom
que inicialmente lhe desejamos imprimir, nem, por outro lado, fazé-lo carecer
da - tdo caracteristica na, e da, teologia espiritual — perspetiva bahamontiana de
analise textual.

2. Sublinhados genéricos

Avangamos, presentemente, para a primeira das duas partes essenciais do
nosso trabalho, o qual desejamos que, na medida das nossas melhores capaci-
dades, careca de parafrases de utopias subjugadas a oscilarem entre a axiologia
scheleriana e a voligdo ricceuriana. Neste horizonte, se hd algo que podemos dizer
imediatamente é que, de acordo com a nossa perce¢do sempre a deambular pelo
que nos parece menos Obvio, todos aqueles autores antes elencados, e ainda que
com matizes distintas — uns mais racionais e propensos para uma espiritualidade
peculiarmente intelectiva e erudita, outros mais afetivos e inclinados para uma
espiritualidade sobretudo volitiva e devocional -, revelam uma notavel fidelidade
a ideia da importancia da relagdo entre o saber, nas suas mais diversas valéncias,
e a contemplacio. Fidelidade essa absolutamente central e que, entre ramificagoes
de memdrias por consumar, ordena o ardor da quase condenagio do “ter que
dizer” a que ainda nos referiremos e que, de outra forma, seria simplesmente,
mas de modo nada simples, sistematizavel em longas e condensadas demandas
anunciadoras do espiritualmente vislumbrado e cogitado.

No fundo, se nos tolerarem uma extrema generalizacdo — que acabara por
reificar uma singularidade gnosioldgica delineada pelo nosso entendimento das
propostas espirituais das obras por nos apreciadas -, todos os autores previa-
mente mencionados apontam para o desenvolvimento da capacidade espiritual
e pastoral de, em tudo e longe da tradicdo centrante do discurso teoldgico aca-
démico, se “falar de Deus” na sequéncia do se “falar com Deus”. Quer dizer: de
um siléncio repleto de intuigdes, mais ou menos inspiradas e potencialmente
abstraidas, decorrentes da contempla¢do, a um agir centrado na verbalizagdo —
umas vezes mais articulada e compacta, outras mais refrescada e ciAndida — dessas
mesmas intui¢des. Estas, por seu lado e correlativamente a uma mutua interpe-
netracdo mais focal do que local, surgem configuradas pelo que nos pareceu ser
um conjunto de realidades imensamente estimadas por todos os autores por nos
contactados. A saber - e sem termos pensado numa qualquer ordem para a sua
imediata apresentacdo —: a Sagrada Escritura, essa reserva tematica enraizada na
fonte divina da Palavra vivificante; o, cheio de misceléneas alaridas, pensamento
tomasiano, e ndo so, nem tanto, tomista; e, por fim e principalmente - e no que
foi uma relativa surpresa para nos, mesmo sabendo que a Constituicdo Primitiva
lavrada por Domingos de Guzman se inspira na pseudo-regra de Santo Agosti-
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nho -, o relevo dado &, sedutora mas talvez demasiado circunspecta para ter sido
cogitada para ser levada apenas a sério, doutrina agostiniana da graca.

Embora este ndo seja o local para se detalhar os tracos fulcrais da antes refe-
rida doutrina, diga-se somente que a mesma, nos nossos Autores, aponta para
duas realidades que, embora em planos distintos, convergem entre si. De um
lado, para um ser humano submetido aos movimentos e mogdes divinas que, por
entre as cinzas das ruinas do espectro cérdico criatural, apontam para uma luz
frequentemente acusadora. Do outro, e pelo meio de intermiténcias da faculdade
querente, para a necessidade do mesmo praticar as virtudes até atingir, de modos
que nos levam forgosamente a questionar o intimo da sua facticidade, a perfei¢ao
destas mesmas virtudes mediante a docilidade aquelas mencionadas mogoes e
movimentos de Deus em si. E isto, também devido, e naquilo que é determinante
em diversos textos por nds contactados em cancelamentos da rutura da distragio,
ao acolhimento dos dons do Espirito Santo. Sobretudo, e na senda do relevo dado
por quase todos aqueles escritores ao saber, a0 dom da sabedoria, o qual produz,
se assim o pudermos dizer, o que tais autores aludem como sendo um conjunto,
tendencialmente coerente mas sem se poder negar atitudes estratégicas distintas
perante o segredo daquilo que faz fecundo o amor, de “estados sobrenaturais”
Estados estes que — note-se e num aspeto que nos deixou assaz admirados, sendo
mesmo perplexos — ndo deviam impedir uma sadia relagdo de conhecimento das
realidades criadas que fosse sustentada, originalmente e num perfil de grande
folego, nas suas caracteristicas proprias, e ndo primeira, nem diretamente, a partir
das suas relagoes com o Deus que sempre faz crescente o peso do saber.

Com as coisas assim apresentadas e antes de avancarmos na nossa exposicao,
cruzando pelo meio dos Dardanelos tematicos o ja indicado com o que indicare-
mos neste paragrafo, faremos, presentemente, um volver de pagina de sucedanea
digressao condensada. Quando estivemos a ler, com a ponderagdo a nos possivel
no contexto de fortes tendéncias auto-separatistas, as obras que referimos algu-
mas linhas a montante, fomos tomando nota das eventuais fontes de influéncia
espiritual de tais textos. Aproveitando esse facto - e dado que, ndo sendo nos
discipulos de Isaac Singer, cremos néo ser despiciente fazer uma brevissima alu-
sdo a tais fontes —, vamos trazer para este estudo aquelas que, no frio calor do
rememorar e recapitular de épocas passadas da nossa vida, fomos registando nos
nossos blocos de apontamentos. Nao podemos garantir, de modo algum e por
mais que o enorme apre¢o que ganhamos a este presente trabalho nos convidasse
a uma certeza maior do que a meramente moral, que as que passaremos a referir
sejam as unicas que estiveram na mente dos nossos Autores. Dito isto, elas serao
as que — entre os escritores da Ordem Dominicana que, particularmente a partir
do nosso estudo académico formal da Histéria da Espiritualidade, conhecemos
melhor - nos pareceram mais presentes ao espirito dos mesmos. Em concreto,
o pensamento: cdndido de Humberto de Romans; rigoroso de Alberto Magno;
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lirico de Heinrich Seuse; activista de Catarina da Siena; apocaliptico de Vincente
Ferrer; reformador de Raimundo de Cépua; tomista de Domingo Bailez; ascético
de Luis de Granada; e, evidentemente, o enciclopedista-teolégico de Tomas de
Aquino; mas menos, e por motivos compreensiveis, o especulativo de Eckhart
von Hochheim e o pratico de Johannes Tauler.

Pois bem, agregando, conforme ja indicamos que iria ser feito, esta multi-
facetada influéncia aqueloutro cenario capital antes descrito, surge, num claro
contraponto aos descalabros de enredos adaptativos, o contexto a partir do qual
nds estimamos que deve ser lida a enorme devocgio, patente em muitas das obras
supra-aduzidas, & Paixdo de Jesus. Uma devogio tida, pelos nossos Escritores
e sempre a parecerem querer demandar respostas retdricas transitoriamente
convincentes, sobretudo como a celebra¢iao da pré-consumacdo da Incarnagao
kenético-gloriosa da Divindade. Incarnagdo esta que ¢, em diversas ocasides —
quase sempre cruciais no aparelho argumentativo em que a mesma surge aludida
-, salientada como a base de uma comovente ligacio, algumas vezes exposta com
uma ternura qui¢a contemporaneamente impronunciavel, a Pessoa e a humani-
dade Jesus Cristo. E justamente neste ponto que, tocando igualmente uma densa
e quase que monumentalizavel devogdo a Maria e José, também encontramos os
dois grandes renanos - Eckhart e Tauler — a surgirem, timidamente, nas obras
que trabalhdmos. Aqueles grandes mestres ateados pelas fogueiras do amor das
grandes mestras misticas medievais que os precederam - Beatrijs van Nazareth;
Hadewijch van Antwerpen; Mechthild von Magdeburg; Mechthild von Hacke-
born; Gertrud von Helfta; e, para ndo entramos por mais delongas, Marguerite
Porete.

De todas as formas, e sem desejarmos desvalorizar a importancia do que
acabamos de apontar - que até merecia uma andlise autonoma a este estudo -,
é aquela devogio a Paixdo de Jesus que, desde um ponto de vista divergente, nos
surge como a moldura, explicativa e exemplificativa, para os apelos sucessivos a
renuncia da vontade e a mortificacdo dos desejos. Nao em geral, mas - e, para que
ndo se tresleiam conceitos que ja cairam em desuso, tenha-se bem em atengdo o
que sera dito — tdo-somente em tudo aquilo que diga respeito ao que é apenas
uma inclinagao pessoal. Isto é, somente aquilo que de meramente “proprio” existe
nas inclinag¢des deliberativas do sujeito crente.

E justamente daqui que dimana, sobre a ténue linha de comum horizonte
tematico que pudemos vislumbrar, a mais genuina humildade que, sem restringir
uma curiosa perspetiva humanista — que, sob as poeiras da inquietagio isolada,
ndo nos parece totalmente descabido dizer como provinda, por sendas que admi-
timos ignorar atualmente, também do dominicano Girolamo Savonarola -, ani-
quila todo o amor-préprio. Mas nio sd: e que, inerentemente e penetrando-se na
esfera do desinteresse amoroso que deflagrara na sua plenitude no Grande XVIle
siécle da mistica catdlica francesa, permite que o sujeito se abandone totalmente,
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e até absolutamente, a providéncia divina. Eis o que permite, por conseguinte
e naquela inocéncia nada ingénua da segunda infancia espiritual, a subordina-
¢do de todo o entendimento — segundo aqueles dos nossos Autores mais pro-
pensos a valorizarem o intelecto cognoscente - ou toda a vontade — de acordo
com aqueloutros que enaltecem esta faculdade espiritual querente e amante - as
deliberagdes divinas. E este facto, naquilo que reflete, precisamente e como ja
dissemos ser um trago espiritual que avaliamos como provindo grandemente do
notavelmente imperfeito sistema soterioldgico do grande bispo hiponense — mas
no caso presente assaz atinado -, uma prioridade dada a graca divina em toda a
acdo amorosa humana.

Deparamo-nos no fim do paragrafo anterior com o que, em geral na tradi-
¢do teoldgico-espiritual cristd e igualmente entre os nossos Autores, é tido como
aquilo em que consiste a perfei¢ao crista, coincidente, sempre que a linguagem
nao deseja ou consegue dizer-se mais do que a si mesma, com uma perfei¢ao espi-
ritual identificada, enquanto nesta vida em migragdo para um Céu que Deus ¢,
com a virtude da caridade. Aquela em que a a¢do divina, movendo as faculdades
espirituais humanas a partir do amago fundamental de tais forcas naturalmente
transparente aquela, tem a primazia. Perfei¢ao espiritual nesta vida, dissemos nds
de um modo que infelizmente ndo pode ser mais do que meramente seminal,
pois, se acerca desta todos aqueles autores por nds ponderados nos parecem de
acordo, quanto a perfeigdo espiritual na vida em Deus eles voltam a divergir. E
divergem, novamente e em tragos genéricos que adiam delimitagdes mais segu-
ras para outras futuriveis instancias, segundo aquelas duas ja apresentadas veias
teoldgico-espirituais. A saber: os primeiros, mais tomistas e (ou) tomasianos,
defendem que tal perfei¢do espiritual em Deus estard, quase que num compasso
faustiano, num conhecimento que precede a capacidade de se amar; os segundos,
menos tomasianos e mais afetivos, sustentam, resvalando para um timbre tristo-
niano, que esta perfeicdo nao se distinguira jamais do amor, pois, mesmo quando
nunca se possa vir a conhecer tal como Deus conhece, poder-se-a querer o que, e
como, Ele quer. Ja o dissemos noutras instancias; cremos maximamente adequado
redizé-lo aqui: eis a propria esperanca de Deus.

Dito isto, cremos que nunca poderemos deixar de vincar - e, sem querer-
mos ser demasiado impertinentes, voltar a vincar - que tudo isto, sobretudo
quando pensado para ser vivido pelos proprios membros da ordem fundada
por Domingos de Guzman, estd voltado para o cumprimento daquela, j& apon-
tada e interventivamente multifacetada mesmo que a partir da singeleza da sua
expressdo, tarefa de “falar de Deus”. Isto atesta, de acordo com o nosso melhor
entendimento iluminado também pela heranga académica que assumimos, uma
espiritualidade voltada, muito menos para a salvagdo ego-interessada daqueles
membros, mas mais, muito mais e quase que até ao fim do labirinto do enigma do
altruismo humano, para a salvagdo dos demais - a bem salientada, nas obras que
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consultamos, nogdo traduzida pela, tdo cldssica quio por vezes malogradamente
insubstancial, expressdo salus animarum.

Assim sendo, parece-nos claro que as exigéncias — concretas, singulares e
sensiveis as harmonias dos dramas pessoais dos demais — do apostolado de cada
frade dominicano aparecem, sobretudo, como um dos instrumentos que molda-
vam o modo como o mesmo vivia a sua espiritualidade e, inerentemente e de
modos acentuadamente ativos, a propunha aos demais. E isto, sempre em ligagao
intima com, de um lado, a amizade e, de outro lado, uma vida comunitéria per-
cebida como uma espécie de utero de formagéo espiritual e intelectual continua
e, dessa forma, jamais entendida como um eventual impedimento ao apostolado
- como chegou a ser aduzido, nomeadamente e em quase delirios anti-euquitas,
por alguns teorizadores do carisma e da espiritualidade jesuitico-inaciana.

Face a isto, é necessdrio, ou pelo menos maximamente conveniente para se
obviar os mares tumultuosos das pretensdes absolutas, fazer-se uma ressalva
importante: o “falar de Deus” ¢, sem duvida alguma e aquém de qualquer distin-
¢do entre “criador” e “inventor” de estratagema retdrico-literarios, o acento-ténico
que, sem qualquer vinculo metaférico, perpassa o cuidado animico essencial das
motivagdes subjacentes a producio escrita dos nossos Espirituais. Contudo, o
mesmo ndo ¢, tal como a nossa breve sinopse inicial das propostas espirituais
dos mesmos tentou deixar bem claro, o inico acento presente em tais propostas.
Antes daquele, oral ou escrito e potencialmente gerador de sensibilidades tato-
-espirituais, “falar de Deus” ha, igualmente e porquanto sensivel as continuas
maravilhas de Deus, um macigo e enérgico apelo a um “falar com Deus” Isto é,
um apelo, que até merecia ser mais detalhadamente deslindado, a uma oracéo,
apresentada frequentemente como podendo almejar ser genuinamente contem-
plativa, que levasse a um outro falar; ou melhor, a um falar outro.

O imediatamente antes mencionado falar - tantas vezes, pudemos aperceber-
-nos, baseado em Os. 2,16 («levar-te-ei ao deserto e falar-te-ei ao teu coragio») —
deveria ser capaz de, eventualmente, transcender toda a verbalizagdo linguistica,
embora ndo a afetividade, nem sequer a emotividade. Um falar que, de todos os
modos, envolvesse a oragdo liturgica comunitdria e a leitura biblica, e que fosse,
depois, traduzido e declarado naqueloutro “falar de Deus” Um que incarna e
expressa, dessa forma e sobre lancemas pré-empiricos mas sempre experienciais,
o lema Tradere aliis contemplata que faz jus ao que Tomas de Aquino, com rara
concisdo iluminante no meio das suas tipicas vedagdes demasiado claras e assim
excessivamente empilhadas, diz na sua Summa: «sicut enim maius est illuminare
quam lucere solum»'*, vale dizer e tentando ndo sermos traidores, «é mais perfeito
iluminar os demais do que resplandecer sozinho».

4 Tomas de Aquino - Summa theologica, II*-1I*, q. 188, a. 6, co.
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Gostariamos, desta forma - e se, especialmente quem souber mais destes
temas do que nds, nos permitirem um certo atrevimento, com o qual talvez
estejam em desacordo —, de classificar as propostas de espiritualidade dos nossos
Autores como expressoes de uma espiritualidade - tdo individual, qudo comuni-
taria — de servico a Igreja na, e pela, Palavra. Uma Palavra que jamais é um frasco
de conserva para garantir a imobilidade, mas uma fina espada flamejante que,
separando prodigamente o obscuro poder dos pactos fragmentados, desconcerta
muito mais do que concerta. Por outras palavras e sob as ondas do certamente
ja vislumbravel pelos nossos leitores: uma espiritualidade da Palavra que tem —
no anuncio formativo, doutrinal e popular desta mesma Palavra - ndo um mero
prolongamento acessorio, nem sequer um apéndice removivel, mas, com todas as
consequéncias de imposi¢oes de inicios nuclearmente desapercebidos, uma sua
dimensao intrinsecamente constitutiva. Ou seja, e em sintese: conhecer ousada-
mente e saborear intimamente a Verdade para, posteriormente, pregar e, assim,
conduzir os demais a salvagdo comunicada por essa mesma Verdade que, por
mais que possa chocar quem ndo passe para debaixo da patine da mensagem das
obras por nds indagadas, o Amor é.

De notar, para terminarmos esta sec¢do do nosso presente ensaio, que tal
anuncio da Palavra é ndo tanto condicionado pelo antncio de verdades abstratas,
mas, muito mais e com peculiar aten¢do aos matizes da recursividade do proprio
carisma dominicano, por um amor ao préximo que, em qualquer contexto, requer
uma pobreza real para ser credivel. Mais especificamente, 0s nossos Autores estdo
realmente preocupados em viver e promover, sem laivos de credulidade encres-
pada que fizessem do por eles dito um império impetuoso da supersticdo, uma
espiritualidade que, saudavelmente e pela prépria vida de quem a pudesse viver,
por um lado levasse, e, por outro lado espelhasse o conhecimento e o entendimento
do Evangelho respetivamente para onde, e onde, os mesmos fossem insuficientes
e (ou) inadequados. Num trabalho em dguas rasas como este, um mergulho mais
profundo nesta ultima questdo poderia ser arriscado, mas um possivel caminho
de reflexdo futura, que gostariamos verazmente que outros intentassem continuar,
fica anotado.

3. Velamentos particulares

Prolongando, mas sem querermos entrar por estiramentos finebres, este
nosso estudo de teologia espiritual, digamos que se os elementos elencados pre-
cedentemente sdo os tragos genéricos dos escritos por nds estudados, seja-nos
autorizado especificar, na reta final deste ensaio e antes que a desatencdo da aten-
¢d0 nos faga olvidar o 6bvio, alguns dos aspetos mais particulares das propostas
espirituais presentes nos mesmos. Nao somos poetas, mas, tal como estes, conti-
nuaremos a querer ser maximamente concisos.
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Assim, e de acordo com a nossa andlise, em Filipe das Chagas, Nicolau
Dias, Diogo do Rosario, Luis de Sousa e Bartolomeu dos Martires, encontramos
um conjunto de estratégias para a defesa da vida da oragdo que, curiosamente
também fruto do pensamento deste ultimo, marcaram profundamente a espiri-
tualidade do séc. XVII francés. Basta, com efeito e ainda que as deriva¢des dos
aspetos mais nevralgicos que passaremos a apontar possam ser facilmente descu-
radas, recordar o nome de alguns autores que mencionam Bartolomeu: Pierre de
Bérulle; Saint-Cyran; Jean dArenthon; Louis Tronson e o extraordindrio Frangois
Fénelon - o tedlogo por antonomasia da mistica -, que o refere numa das ver-
sOes da sua obra-magna, a Explication des Maximes des Saints, e, de modo mais
extenso, em Les Principales Propositions du livre des Maximes des Saints justifiées
par des expressions plus fortes des saints auteurs, obra na qual o Cygne de Cambrai
apoda o dominicano lisboeta de «pieux et savant contemplatif»'>. Todos aqueles
autores lusos, inserindo-se predominantemente naquela veia espiritual mais
afetivo-volitiva — e, dessa forma e como ndo pode deixar de ser, mais humilde e,
inerentemente, mais profunda -, privilegiam o veicular, com um notéavel leque de
riqueza e de ecletismo que fazem inveja a catastrofe do imprevisivel, uma nogao
de unido com Deus que é coroada pelo, e no, amor. Um amor que, nuns, ¢ mais
imitativo, e, noutros, mais emotivo, mas em todos indubitavelmente vulneravel.

Trazendo para si algumas das tenebrae do Pseudo-Areopagita, eles sustentam
- com maior ou menor intensidade, consoante o que nos pareceu ser a sua preo-
cupagdo com o seu “publico-alvo” - que o sujeito possui a capacidade, outorgada
sobrenaturalmente, de transcender todas as formas e imagens. Quer dizer, e se
agora nos for permitida uma nova e quigd excessiva universalizagdo, de — por
um amor inflamado decorrente da admira¢io ante o amor divino expresso numa
humanidade de Cristo que, numa criatividade fiel a coabitagdo entre o carisma-
tico e o irreiteravel, ¢ moderadamente tida como relevante mesmo na vida mistica
— elevar-se acima de tais imagens e formas, para, a vista disso e num tempo em
que a Verdade ainda era verdadeira, entrar na prenhe solidio de uma flutuante
saida de si aclarada pela chama amorosa de Deus: na Tua luz, e s6 na Tua luz,
Senhor, veremos a luz (cf. Sal. 36,9).

O intelecto deve, assim e sob a influéncia da contiguidade, ir-se suspendendo
- ou melhor e autorizando isso de um modo assintoticamente nio-reflexo, deve
ir-se deixando suspender numa passividade suscitada por Deus -, para outorgar
a vontade a aptidao de entrar, com toda a liberdade, onde s6 ela pode entrar:
na esfera do querer, e inerentemente, do imprescindivel primado generativo do

15 Frangois Fénelon — Les Principales Propositions du livre des Maximes des Saints justifiées par des expres-
sions plus fortes des saints auteurs. In Augustin Pierre Paul Caron; Jean Edme Auguste Gosselin, ed. -
Euvres de Fénelon, archevéque de Cambrai, publiées dapreés les manuscrits originaux et les éditions les plus
correctes. Paris: J.-A. Lebel, vol. 8, 1821, p. 358.
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amar divino. Entrando nesta esfera, que ndo implica uma rutura radical com os
estadios espirituais precedentes, pois muitas das vezes nos pareceu que ndo ha
- nem, sequer, que é proposta — uma oposi¢do entre a oracio mental e a ora¢ao
contemplativa, a alma - essa, nestes autores e no limite, possivel metonimia para
todo o ser humano - mergulha no abismo, polido pois simplex, da eterna e ocea-
nica bondade divina. Afirmagdes jamais triviais, mas a que, talvez, os olhos dos
nossos contemporaneos nao prestassem o cuidado devido.

Ja nas obras que lemos de Anténio Feio, Antdnio Rosado e, particularmente
ou o seu nome de religido ndo apontasse ja para o nascimento de um caracter
que desempenha a sua propria agio, de Jodo de Sdo Tomas, encontramo-nos com
a outra linha espiritual, que, como ja menciondimos numa agora soberana ante-
rioridade, privilegia o entendimento. Segundo estes autores, que apontam para o
conhecimento intelectual como a forma privilegiada da relagdo com Deus, o dom
da sabedoria, que como todos os demais dons liberta a liberdade espiritual, é a
bussola da vida em Cristo. Este dom, conforme podemos ler afirmado de formas
dispares naqueles textos que estranhamente realizaram em nds uma real com-
pressdo do tempo cronoldgico, trata-se de uma graga sobrenatural que procede
de um amor cuja regra é a contemplacdo de Deus. E esta, ndo pelos sentidos
espirituais — tdo queridos, mesmo quando tendo na sua origem tedrica o grande
Origenes de Alexandria, as escolas franciscana e inaciana —, mas pela fé nua. Uma
fé apoiada, pelo coragéo interior do ouvido que a acolhe, apenas na fidelidade de
Deus e, sem que isso diminua o alcance do advérbio “apenas’, num movimento
secreto, no qual, na linha do primordialmente apontado por Gregério de Nissa,
quao mais Deus parece real, mais Ele esta escondido, até que — e isto sé encontra-
mos em Jodo de Sdo Tomds - os dons espirituais frutifiquem.

Reconhecendo estes nossos Autores a universalidade de um amor que s6 ele
da razio aos designios divinos - e toda a outra razio que, no cruzar dos olhares
que evitam a imputa¢do da nostalgia do outro, se escapar a tal horizonte, acabara
por se incorporar na escoria que s6 poderd ser eventualmente purificada por tal
amor assumido -, eles acabam por sustentar que este mesmo amor, na linha de
1Jo. 4,7s, é o que permite que todo aquele que ama conhega e, a0 mesmo tempo,
saboreie a Deus. Melhor: permite que Deus Se dé a conhecer, pois, por entre o ser
ainda a ser, chega-se a um ponto em que, também nestes autores e numa tematica
em que 0s mesmos quase que se tornam algébricos, o sujeito se torna mais passivo
do que ativo. De real¢ar, ainda e mesmo que apenas acidentalmente, que se o
nomeado conhecimento se baseia no amor, nio é de espantar que, naquilo que
estabelece uma outra certa ponte com a linha espiritual vista precedentemente,
encontremos referéncias a que tal conhecimento ocorra por uma certa conaturali-
dade com Deus. E isto, dado que, na realidade e em ultima analise e na campénula
aberta de qualquer processo fibroso de formacdo espiritual, ndo se pode amar
sendo aquilo que connosco possui uma relativa semelhanca.
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Pois bem, o que é que isto quer dizer? Confessamos, por mais que nos custe
esta admissdo tdo publica que pode fazer diminuir ainda mais a qualidade das
nossas ja exauridas palavras, que ndo estamos seguros, pois o discurso dos autores
por nds apreciados oscila, a este respeito, consideravelmente. O méaximo - e o
melhor - que podemos tentar dizer é pouco, mas, ainda que o que antes dissemos
possa trair e atrair um desassossego latente, sentimos que nédo nos devemos furtar,
nem a sua exposi¢ao, nem a uma sua eventual censura. Assim, parece-nos que
todos aqueles estardo sensivelmente de acordo que é o conhecimento que a alma
possui de si, e das suas operagdes, o que, em unido com os dons de um Espirito
que une a alma a Si, permite que o sujeito — que, de todas as formas, é tido como
sendo essa alma incarnada — conhega as realidades divinas e, de modo paradig-
matico e até normativo para tudo o mais que dai advenha, até Aquele que inabita
essa alma e nela opera. E conheca aquelas e a Este, de um modo experiencial e por
uma gra¢a que entra no mais intimo da alma e a inclina, independentemente de
todos os antecedentes premonitorios, docilmente para o seu Criador.

4. Desenlaces indeterminados

Uma vez chegados aqui, e apostando que o prefixo “in” presente em “indeter-
minados” seja facilmente entendido levinasianamente como sinénimo de “nao”
e “em’, cremos poder tecer umas sucintas palavras finais. Podemos estar errados
nesta presente apreciagdo, mas sentimos que nao teremos ficado muito aquém
de conseguirmos mostrar que, mesmo em Portugal e entre os grandes espirituais
dominicanos de XVI e XVII, a espiritualidade dos filhos de Domingos de Guz-
man - tal como esta surge expressa nos livros em que, quando menos esperava-
mos, e até menos planeavamos, acabamos por nos submergir inteiramente, ou,
pelo menos, até aos joelhos do coragiao — ¢ simultaneamente simples e complexa.
Simples, pois e desde qualquer idioma natural que queira sussurrar o éxtase, a
espiritualidade que encontramos, refletida e proposta naquelas obras, nio é sendo
uma espiritualidade da Palavra. Complexa, porquanto e pelo que apuramos nas
mesmas e pelo que cremos que podera ter sido vislumbrado tangencialmente
neste nosso ensaio, essa mesma espiritualidade da Palavra é, ainda que somente
numa encruzilhada de aporias sobre aporias, simultaneamente teocéntrica, cristo-
céntrica, contemplativa e apostolica, aproximando-se, assim e em nosso entender,
da propria espiritualidade daqueles Doze particularmente chamados por Jesus de
Nazaré a Sua companhia.

Seria este, provavelmente, 0 momento para nos despedirmos de quem vier a
colocar a sua atengéo sobre este trabalho. Contudo, sentimos que isso seria deixar
esmorecer o desejo de o retomar, em todo ou em parte e qui¢a a partir de outras
perspetivas menos focadas num texto tio s6 e especificamente de espiritualidade,
no futuro. Desta forma, e retomando o ja antes evocado e explicado prefixo “in
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pedimos que nos seja consentido deixar as portas abertas para, se as circunstan-
cias da vida no-lo permitirem, um ulterior regresso a temas evocados, muitas das
vezes somente en passant e acerca dos quais apenas omitimos nossas opinioes
criticas mais pessoais em breves incisos, neste ensaio. Um que, em consequéncia,
ndo desejariamos que, com estas palavras, tivesse o seu fim, mas um simples pro-
tinus vos videre.
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EXEMPLO MORTIFICADO - CONDE DE VIMIOSO
E FREI LUIS DE SOUSA:
VOCACOES DA REFORMA DOMINICANA

Fr. FRANCISCO MARTINS DE CARVALHO, OP

Normalmente aceita-se como um principio histérico que a reforma, neste
caso, de uma ordem religiosa, além de ser um regresso a forma antiga, ideal ou
real, acaba por levar a uma cisdo ou rutura por parte dos seus membros que nao
aceitariam manter-se sob a disciplina, a espiritualidade ou a vida religiosa man-
tida por uma chamada decadéncia da Ordem a que se estaria ligado.

E o caso dos Beneditinos e as suas sucessivas reformas; dos Franciscanos e as
suas separagdes e, ja na época moderna, a mendicincia que levou a reforma das
antigas ordens medievais que a ela se dedicavam como os Carmelitas, os Trinita-
rios, os Mercedarios e os Agostinhos.

Mas isto ndo aconteceu na Ordem Dominicana. A exigéncia da sua reforma
era ja pedida antes dos acontecimentos histdricos que a agravaram (peste negra,
guerra dos Cem Anos, Cisma do Ocidente), baixando-se a exigéncia do ingresso
dos seus membros sob o ponto de vista intelectual, fisico e espiritual. Sera no final
do séc. XIV que o Bem-Aventurado Raimundo de Capua (1330-1399), confessor
e diretor espiritual de Santa Catarina de Sena, a vai tentar implementar como
mestre da Ordem sob a obediéncia de Roma nas provincias que lhe reconheciam
a autoridade’.

! Juan Jose Gallego Salvadores — Aproximacion a la reforma portuguesa de Raimundo de Cédpua y repre-
cursiones , Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1989. Ramon Hernandéz - La Reforma Dominicana
entre los Concilios de Constanga y Basileia. Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1989. Fr. Radl
de Almeida Rolo - Ressurgimento Espiritual Dominicano nos Alvores da Epoca de Bartolomeu Dias. In
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Nestas, comecou por fundar conventos de frades reformados (os chamados
“Observantes”) que mais tarde poderiam ir aos conventos niao reformados (os
chamados “Claustrais”) para os reformar. E esta a ideia base da sua acdo. No
entanto, demorou mais de dois séculos a reforma total da Ordem?

Em primeiro lugar, teve de se esperar o fim do cisma pontificio (1417). Em
segundo lugar, teve de se aceitar o medo e a repugnancia dos frades néo refor-
mados que temiam que o seu modo de vida fosse mudado. E, por dltimo, teve de
se convencer os frades reformados a ndo ficarem s6 entre si e ousarem ir para os
outros conventos, correndo o risco de ou nio serem aceites ou cairem nos defeitos
que tanto acusavam os outros seus confrades. Ao fim e ao cabo, um medo de
ambos os lados que demorou a ultrapassar.

Como se vé, foi um processo longo e dificil. Desde o inicio, sucessivos Mes-
tres da Ordem quiseram implementa-lo nao o conseguindo muitas vezes ou entdo
apenas provisoriamente. Os conventos observantes reuniram-se em congregagoes
sob um vigario geral, ou provincial, havendo duas disciplinas: a dos Reformados
e a dos Claustrais®.

Na Italia e na Peninsula Ibérica, as congregacdes uniram-se as provincias no
principio do séc. XVI. Nos Paises Baixos e na Alemanha, apesar dos conflitos,
mantiveram-se separadas. Em Franca, houve sucessivas reformas e congregacoes
até ao séc. XVIL. Antes da Revolugido Francesa, manter-se-a os dois tipos de con-
ventos sob uma unica autoridade, a do Mestre da Ordem, que soube equilibra-la
nao havendo ruturas nem desmembramentos para grande espanto dos outros
religiosos, da Igreja e até dos historiadores. Essa autoridade soube absorver as
fagoes dispares entre si sob 0 mesmo espirito do Fundador sem que nunca tivesse
secessOes, pelo menos até recentemente?. Desde que passou a existir novamente
um s6 Mestre (1414), a sua fung¢do nunca foi discutida nem recusada. Pelo contra-
rio, houve uma acentuada centralizagdo da sua atuagdo, seguindo os parametros
da Curia Romana e dos Estados Nacionais.

O caso portugués ¢ igual ao das provincias sob a obediéncia romana. Por
questdo de obediéncia ao Papa de Roma e ndo ao de Avinhio, e por razdes de
independéncia nacional ap6s a instauragdo da dinastia de Avis, desde muito cedo
que a ideia da reforma dos Dominicanos foi aceite. O primeiro convento refor-
mado (S. Domingos de Benfica — 1399), ocupando um palacio real ja existente,
foi fundado por Fr. Vicente de Lisboa, confessor de D. Jodo I, e os seguintes foram
fundados ou ajudados pela familia real: N* S* da Misericérdia — Aveiro (1423);

Congresso Internacional Bartolomeu Dias e a Sua Epoca. Porto: Comissdo Nacional para as Comemoragdes
dos Descobrimentos Portugueses, 1989, Vol. V, p. 565-580.

2 Cf. Ibidem.

3 P. Hinnebush - Breve Histoire de I'Ordre Dominicaine. Cerf, 1990, cap. 6, p. 151-163.

* No séc. XX, a fundagdo de Dominicanos de S. Vicente Ferrer, seguidores de Mons. Lefebvre.
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S. Domingos de Vila-Real (1425); N* S* da Piedade — Azeitdo (1435); N* S* da
Consolagao — Abrantes (1472); N* S* da Luz — Pedrdgdo (1476); N* S* da Serra -
Almeirim (1501).

O interesse pela obediéncia e observincia dos Dominicanos portugueses
foi de tal modo que a meados do século foi criado um vicariato da observéancia
(1466), que tinha autoridade sobre os conventos reformados, e que nos principios
do séc. XVI (1513) se iria fundir com a provincia ja existente.

Mas a funda¢io de novos conventos reformados continuava: Colégio de S.
Tomds — Coimbra (transferido em 1539); S. Gongalo de Amarante (1540); N* S?
da Esperanca — Alcacovas (1541); Sto. Anténio — Montemor-o-Novo (1551); Sta.
Cruz de Viana (1541); S. Sebastido de Setubal (1563); S. Paulo de Almada (1569).

Nestas novas fundagdes reformadas, vé-se a ligagdo entre os ideais da reforma
religiosa (oracdo, peniténcia, espiritualidade) e o desejo inicial de S. Domingos de
mandar os seus frades para as cidades mais pequenas, mas importantes (Aveiro,
Almeirim, Vila-Real, Abrantes, Montemor, Viana, Setubal e Almada). Os outros
conventos estariam ligados exclusivamente aos ideais da observancia (Azeitdo,
Pedrégao, Alcagovas). Convém nao esquecer que os grandes conventos medievais
continuavam a existir como “claustrais” (Santarém, Coimbra, Porto, Lisboa, Elvas,
Guimaraes, Evora), juntamente com o recém-fundado mosteiro da Batalha (1388).

E neste ambiente reformador, exigente espiritual e conventualmente, que
vamos encontrar os dois casos de vocagdes escolhidos: dois casais que se separam
para entrar na vida religiosa e dominicana: os 4°s Condes de Vimioso, D. Luis de
Portugal (1555-1637) e sua mulher, D. Joana de Castro Mendonga, e Manuel de
Sousa Coutinho, futuro Frei Luis de Sousa (1555-1632), e sua mulher, D. Mada-
lena de Vilhena.

Em ambos os casos, além de um eventual apelo por Deus, podem-se descor-
tinar razdes financeiras e econdmicas. O 4° Conde de Vimioso, ja frade, escreve
um opusculo a pedir bens de sua casa que lhe foram confiscados, e a mulher
de Fr. Luis de Sousa, j& monja, partilha em 1614 os seus bens em favor do seu
genro, casado com uma filha do seu primeiro casamento com D. Jodo de Por-
tugal (?-1578), neto do 1° Conde, D. Francisco de Portugal (?-1549), e por isso,
primo direito do futuro frade. Ha entdo uma rede de relagdes sociais, familiares
e espirituais entre os dois casais. Os Condes de Vimioso sdo proeminentes na
nobreza portuguesa do séc. XVI. Descendentes do 1° Duque de Braganga e por
isso parentes da casa real, corajosos nas batalhas, pois tiveram cinco vardes na
batalha de Alcacer-Quibir (1578) e dedicados as letras, pelo seu contributo para
a poesia portuguesa nas duas linguas usadas nos cancioneiros e manuscritos,
distinguem-se, pois, pelo sangue, pelas armas e pelas letras®.

5 Afonso Eduardo Martins Zuquete — Nobreza de Portugal. Vol. 3. Lisboa, 1984, p. 536 ss. (Condes de
Vimioso).
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O 1° Conde, D. Francisco de Portugal, para além de uma carreira publica em
Africa e na corte, ainda participou no Cancioneiro de Garcia de Resende com as
“Sentencas do Conde de Vimioso’, publicadas novamente por seu neto. Casou
duas vezes das quais sdo destacados dois filhos: o sucessor, D. Afonso de Portugal
(1519-c. 1579), 2° Conde, e D. Manuel de Portugal (c. 1525-1606). Este tltimo,
também casado duas vezes, terd uma obra poética conhecida e estimada de tal
modo que alguns sonetos foram atribuidos a Camaes, que lhe dedicou uma ode.
Viajou pela Itdlia, foi amigo de Sa de Miranda que lhe dedicou duas éclogas e
equilibra em si mesmo o amor das letras e das armas®. Vai com os seus dois filhos
seguindo o rei D. Sebastido a Africa, morrendo 14 D. Jodo de Portugal. Tido como
um autor espiritual, escreve um tratado de oracdo que foi recentemente reeditado’
e fundou ainda um convento de Franciscanos Arrabidos, perto de Santarém, uma
das muitas reformas da ordem de S. Francisco. O seu filho é tido como morto, a
sua nora casa com Manuel de Sousa Coutinho, o futuro Fr. Luis de Sousa.

D. Afonso de Portugal, 2° Conde de Vimioso, poliglota, poeta, conselheiro
do Rei, morre em Alcacer-Quibir. Da sua descendéncia, trés filhos siao dignos
de mengédo: D. Francisco de Portugal (?-1582), 3° Conde, partidario do Prior
do Crato, segue-o no exilio mas morre na expedi¢do aos Acores (1582). Camilo
Castelo Branco narra as peripécias da sua vida na segunda parte de Eusébio Macd-
rio, chamada “Sentimentalismo e Historia” (Porto, 1879); D. Luis de Portugal, 4°
Conde de Vimioso que segue; D. Jodo de Portugal (1554-1629), seu irmdo, entra
nos Dominicanos, estuda em Salamanca, torna-se num dos grandes tedlogos
especulativos, principalmente na questdo da Graga. Escreve sobre esse assunto
no livro De Gratia Creata et Increata (Coimbra, 1627) do qual s6 é publicado o
1° volume. Provincial de Portugal, enquanto prior de S. Domingos de Benfica,
recebe a profissdo religiosa de Fr. Luis de Sousa. E mais tarde serd Bispo de Viseu
(1620-1626)".

Finalmente ao 4° Conde de Vimioso, D. Luis de Portugal, ndo era estranha a
vocagdo e a exigéncia de uma vida religiosa. Muito novo, decide entrar no con-
vento da Arrabida, sendo impedido por seus pais. Nas perturbagoes de 1580 é
preso em Castela juntamente com a mée e os irmaos devido ao partidarismo de
D. Anténio, Prior do Crato. Séo libertados ao fim de alguns anos e alguns dos
bens patrimoniais de sua casa sdo-lhe devolvidos. Serd este Conde de Vimioso

¢ Luis de S4 Fardilha - D. Manuel de Portugal. In Victor Aguiar e Silva (dir.) - Diciondrio de Luis de
Camoes. Lisboa: Caminho, 2011, p. 712-716.

7 Cf. Pinharanda Gomes - Prefacio. In D. Manoel de Portugal - Tratado da Oragao. Lisboa: Paulinas, 2010;
Maria Lucilia Gongalves Pires — D. Manuel de Portugal. In Maria de Lurdes Belchior, et al. - Antologia de
Espirituais Portugueses. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1994.

# Prudéncio Quintino Garcia - D. Jodo de Portugal. In A Teologia Tomista em Portugal. 2* ed. Porto: Lello,
1979, cap. 7, p. 63-74; Fr. Antonio do Rosario — Escritores Dominicanos do séc. XVII - Obras Meores I-II,
n. 68, p. 202 ss. Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1975.
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que entrard juntamente com sua mulher na ordem dominicana. Entra em S.
Domingos de Benfica e ¢ mandado para o convento de S. Paulo de Almada e mais
tarde para Evora onde morre em 1637 com 82 anos de idade. A Condessa fundara
o mosteiro do Sacramento em Lisboa (1619).

Como podemos verificar, os lagos que unem espiritualidade, politica e litera-
tura sdo bastante fortes. Fr. Luis de Sousa, cuja histéria militar e civil é bastante
conhecida, entra para o convento depois de largos anos de casado sendo “um
descanso para a alma”. Nada o predispunha para a vida religiosa, ao contrario dos
Condes de Vimioso e de sua propria mulher.

D. Madalena de Vilhena descendia de uma familia rica em bens em Lisboa e
principalmente em Almada, onde estava estabelecida e onde viveram também os
seus dois maridos, proeminentes na vida citadina como membros da sua classe.
Sua mée teria sido denunciada a Inquisi¢do por um primo como suspeita de here-
sia, tal era o seu zelo espiritual e religioso.

A formacgdo espiritual que recebeu leva-a a aceitar o “santo divércio” e renun-
cia facilmente aos seus bens e entra no mosteiro do Sacramento com uma das
suas netas. Ai desfaz-se de tudo por razdes de partilhas e da profissdo religiosa.

Por seu lado, Manuel de Sousa Coutinho, depois de uma vida agitada militar
e literariamente, aceita o convento, ja com trinta anos de casado. Viam-se ja em
seu pai, autor de uma obra histdrica, as suas inclinagdes literdrias, que se vieram
a revelar na publica¢do das obras de Jaime Falcdo em Valéncia, e depois de frade,
nas biografias de Fr. Bartolomeu dos Martires (1619), na Historia de S. Domingos
(1623) e nos incompletos Anais de D. Jodo III (encontrados em 1844 por Alexan-
dre Herculano).

Ligagdes literarias, convivéncias sociais e espiritualidade exigente em comum
levariam estes dois casais a separarem-se e a seguirem a vida religiosa, caso raro,
mas ndo impossivel. Na verdade, havia alguns antecedentes, sobretudo na vida
religiosa feminina onde as viuvas eram frequentemente acolhidas. E, creio eu,
ponto assente a referéncia @8 mudanca de nome de Manuel para Fr. Luis em home-
nagem ao Conde de Vimioso, que se chamava Fr. Domingos do Rosario’.

Para ambos os casos, as condi¢des socio-econdmicas foram as principais, mas
ndo seriam suficientes.

Cada vocagdo é sempre um apelo de Deus ao coragdo de cada um. E cada
um responde como pode ou como quer. Ha vérios tipos de vocagdo: vocagdo
por fervor ou por preguica, por amor ou por 6dio, por pobreza ou por ambi-
¢do, por medo ou por desejo. Camilo Castelo Branco ao longo da sua vasta obra
apresenta-nos um grande e variado tipo de vocagdes em Portugal principalmente
durante o final da época moderna e o inicio da época contemporénea, sobretudo

° Frei Luis de Sousa (Fr. Lucas de Sta. Catarina) — Histéria de Sdo Domingos. Porto: Lello, 1977, Parte
IV - caps. 3 e 5 (Conde de Vimioso), cap. 24 (Frei Luis de Sousa).
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no periodo anterior a extingao das ordens religiosas. E um testemunho literdrio
e ndo historico no qual podemos ver um espelho do que se pensava serem as
vocagoes religiosas, masculinas e femininas.

A parte de Deus e o seu seguimento e fidelidade é algo que em caso algum
se pode verificar, registar e autentificar como se fosse um documento. A vocagio
é um chamamento, pode definhar ou aprofundar-se conforme a vontade de cada
um e o auxilio da graca de Deus em cada vida.

Uma historiadora!® de Fr. Luis de Sousa classifica a sua entrada em religido
como de um certo cansaco de determinado estilo de vida que comecava a néo ter
sentido.

No caso especifico destes dois casais é mais do que isso. A escolha de conven-
tos Observantes leva-nos a pensar que para além de uma exigéncia do ponto de
vista social e literario, os dois casais desejariam uma exigéncia de vida espiritual-
mente fervorosa e ndo facilitada.

E assim, podemos concluir com Agustina Bessa-Luis no seu romance A Monja
de Lisboa (1985), que se passa num mosteiro dominicano, e que escreveu:

“Assim era a condi¢do da velha nobreza, ndo insolente mas reservada nos sen-
timentos que ndo oferece levianamente. S6 Deus lhe inspira confian¢a bastante
para ndo ser mal frequentada. Entrar em religido, para o nobre, ¢ uma maneira
de néo vulgarizar nem o coragdo nem a imaginagio.”

10 Maria Clara Pereira da Costa — O Cronista Frei Luis de Sousa em Documentos. Porto: Arquivo Histérico
Dominicano Portugués, 1987, 1989.
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O PAPEL DAS MONJAS NA PRODUCAO CULTURAL
OBSERVANTE: PRODUCAO E AQUISICAO DE
MANUSCRITOS ILUMINADOS NOS MOSTEIROS
DOMINICANOS FEMININOS PORTUGUESES
(SEC. XV E XVI)

PauLA FREIRE CARDOSO*

1. A cultura material no estudo do monasticismo feminino

Em virtude de uma analise funcional do objeto, o estudo da arte monadstica
feminina tem vindo a focar-se, cada vez mais, nos testemunhos dos elementos de
cultura material remanescentes da vida conventual. A analise de textos norma-
tivos, narrativos, livros liturgicos, inventarios, e outros artefactos utilizados na
performance da vida comunitaria, tem, nao s, o potencial de ajudar a reconstruir
o contexto para o qual o objeto artistico foi criado, como também o de revelar
informagdes acerca das suas condi¢oes de producio e recegio.

O caso da arte monastica produzida pelas proprias monjas é paradigmatico
da importancia deste tipo de abordagem, uma vez que, até aos anos 80 do século
XX, este tipo de arte foi preterido pela historiografia, sendo categorizado - dado
0 seu caracter menos canonico e profissionalizado -, como um trabalho naive.
O crescente interesse pelo modo de vida das comunidades monasticas femininas
despertou para a necessidade de um estudo contextualizado da arte produzida
pelos seus membros e para o papel da mesma no desenrolar das varias perfor-
mances litargicas e para-litirgicas de que é formado o seu dia-a-dia. Contudo,
tendo em conta, ndo s, a condi¢do da mulher no final da Idade Média, como
também o sistema restritivo de encerramento e obediéncia em que viviam as
religiosas enclausuradas, uma questdo deve ser colocada: teriam estas mulheres
plena liberdade para escolher os temas e programas das suas obras? A Reforma
Observante — movimento que, no final da Idade Média, procurou resgatar a vida
monastica da crise de valores em que caira -, teve um papel importante na pro-
dugdo de testemunhos quase propagandistas que retratam a estrita obediéncia a
Regra e Constituigdes por parte dos cenobios femininos. A extrema importancia

* Doutoranda em Histdria da Arte, Instituto de Estudos Medievais (IEM-FCSH/NOVA). Bolseira da Fun-
dagdo para a Ciéncia e a Tecnologia.
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atribuida por estes testemunhos a cura espiritual por parte do ramo masculino da
ordem, revela uma dependéncia ideoldgica que obriga ao questionamento de uma
influéncia direta ou indireta nas expressdes artisticas e textuais destas mulheres.

Dada a excecional sobrevivéncia de varios manuscritos litargicos, narrati-
vos e normativos, oriundos dos mosteiros Dominicanos femininos observantes
Portugueses — na maioria iluminados e nalguns casos produzidos pelas proprias
freiras —, foi possivel formar um corpus de estudo revelador, ndo sé do contexto
funcional em que estes manuscritos eram utilizados, como também do papel das
monjas na sua produgdo e aquisi¢do. Através da andlise dos dados fornecidos
pelos manuscritos em articulagdo com a normativa, a cronistica e algumas cartas,
procurarei trazer a luz algumas pistas sobre o papel das monjas dominicanas na
producio e aquisicdo de manuscritos iluminados.

2. Observancia e producio cultural
O movimento observante

A Reforma Observante surgiu no contexto de uma Europa dividida entre
Avinhao e Roma. Nao sendo exclusivo aos Pregadores, o movimento observante
chegaria as principais ordens mendicantes difundindo-se por toda a Europa entre
o final do século XIV e o final do século XVI. No seio dominicano, a reforma
tera dado os seus primeiros passos no tempo do Mestre Geral Frei Raimundo de
Cépua, iniciando-se na regido do Sul da Alemanha e estendendo-se as restantes
provincias obedientes a Roma. Contudo, longe de ter uma aceitagdo unanime, a
sua implementacdo entre os Dominicanos foi morosa e complexa, ficando mar-
cada por constantes querelas com a prépria ordem, predominantemente claustral'.

A Observéancia Dominicana tera chegado a Portugal através de Frei Vicente
de Lisboa na ultima década do século XIV, todavia, apesar de possuirem vigario
proprio, os conventos observantes permaneceram sob jurisdi¢ao claustral, res-
pondendo ao Provincial até 1466%. Embora sem seguranga, pensa-se que S. Salva-
dor de Lisboa terd sido a primeira casa feminina observante’. Contudo, cerca de
1464, S. Salvador seria compelido a abandonar a Observancia, relegando para o
recém-fundado (1461) Mosteiro de Jesus, em Aveiro, o papel de representante da
reforma no seio feminino.

! Vicente Beltran de Heredia - Historia de la Reforma de la Provincia de Espafia, (1450-1550). Romae AD
S. Sabinae, 1939, p. 1-15.

2 Sobre a reforma em Portugal veja-se: J. S. da Silva Dias — Correntes de Sentimento Religioso Em Portugal:
Séculos XVI a XVIII. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1960, p. 137-77.

3 Vicente Beltran de Heredia - Historia de la Reforma..., p. 7.
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No inicio do século XVI os observantes contavam com apenas seis casas reli-
giosas?, contudo, a unido de ambos os ramos (observantes e claustrais) sob um
Provincial observante incitaria o avan¢o da reforma, especialmente demarcado
no seio das comunidades femininas. A semelhanca do que se passara nos conven-
tos do Sul da Alemanha, a reforma no ramo feminino partiu de uma casa mae - o
Mosteiro de Jesus de Aveiro -, de onde sairam religiosas para reformar e fundar
novas comunidades observantes durante a primeira metade do século XVT°.

A reforma no ramo feminino: producdo textual e artistica

Em algumas regides da Europa tais como Alemanha, Italia, Franca ou Cas-
tela®, o estudo dos processos de implementa¢do da reforma nas comunidades
femininas tem vindo a revelar o papel ativo das religiosas quer na difusdo, quer
na negagdo dos ideais observantes. Contudo, no caso Portugués falta ainda um
estudo aprofundado sobre esta reforma no seio feminino. Consequentemente,
pouco ainda se sabe sobre as repercussdes da Observéncia na produgio textual” e
artistica dos mosteiros portugueses®.

Dada a sua natureza formativa, o movimento observante encontrou na trans-
missdo textual uma das suas principais estratégias. Varios estudos mencionam
existéncia de uma relagdo entre o aumento da produgéo e aquisi¢do textual e a

* Mosteiro de Jesus de Aveiro, S. Domingos de Benfica, Santa Maria da Misericérdia de Aveiro, Piedade de
Azeitdo, S. Domingos de Evora e Aceito.

5 Promovida pelo Rei D. Manuel I, a reforma no ramo feminino (1498-1542) partiria de Aveiro em 1498 em
dire¢ao ao Mosteiro de Santa Ana de Leiria (que haveria de enviar religiosas para a Saudagdo de Montemor-
-0-Novo [1513]), seguindo para outras casas como S. Jodo de Setubal (1529), Anunciada de Lisboa (1515),
Nossa Senhora da Rosa de Lisboa (1519) e Paraiso de Evora (1516). Este tltimo seria responsavel pela
fundagdo de Santa Catarina de Sena, na mesma cidade e Consolagio de Elvas (1528). (Ordens religiosas em
Portugal: das origens a Trento: guia histérico. Dir. Bernardo Vasconcelos e Sousa. Lisboa: Livros Horizonte,
2005, p. 371-403).

¢ Para o caso Alemdo, vejam-se Jeffrey F. Hamburger — Nuns as Artists: The Visual Culture of a Medie-
val Convent. Berkeley/Los Angeles/London: University of California Press, 1997; Anne Winston-Allen
— Convent Chronicles: Women Writing about Women and Reform in the Late Middle Ages. Pennsylvania:
Pennsylvania State University Press, 2005. Para o caso Italiano, veja-se Ann Roberts — Dominican Women
and Renaissance Art: The Convent of San Domenico of Pisa. New York: Routledge, 2016 e Sylvie Duval
- L'Observance au féminin: Les moniales dominicaines entre réforme religieuse et transformations sociales,
1385-1461. Université Lumiére Lyon 2, 2012. Tese de Doutoramento. Para o caso Castelhano, veja-se:
Mercedes Pérez-Vidal — Art, Visual Culture and Liturgy of Dominican nuns in Late Medieval and Early
Modern Castile. In Artiste nel chiostro. Produzione artistica nei monasteri femminili in etd moderna. Eds.
Sheila Barker e Luciano Cinelli. Special issue of Memorie domenicane. 46 (2016) 225-242.

7O caso particular do Mosteiro de Jesus de Aveiro enquanto comunidade textual foi estudado por Gilberto
Moiteiro na sua tese de doutoramento: As dominicanas de Aveiro (c. 1450-1525): Memdria e identidade de
uma comunidade textual. Universidade Nova de Lisboa, 2013.

# O projeto de doutoramento da autora deste artigo procura conseguir alguns avangos nesse sentido através
do estudo dos manuscritos iluminados produzidos por e para as comunidades dominicanas femininas
observantes entre o final do século XV e meados do século XVI.
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Reforma Observante nas comunidades femininas®. A participa¢do das religiosas
nas atividades ligadas a escrita foi encorajada pelos reformadores que as instiga-
ram a produzir relatos da fundagio e histéria das suas comunidades, registos de
vidas de figuras marcantes da Ordem ou mesmo sermdes dos seus superiores.
Juntamente com os textos normativos, estes escritos resultariam extremamente
importantes na constru¢do e transmissio de uma identidade dominicana
observante, especialmente num tempo em que a reforma lutava ainda para se
implementar. A adapta¢do para o ramo feminino do Liber de instructione offi-
cialium Ordinis Fratrum Praedicatorum (1257-1267) de Humberto de Romans,
por Johannes Meyer em 1455, inclui instru¢oes detalhadas acerca das leituras que
deveriam fazer parte da educacio das novigas. Uma versdo Portuguesa do mesmo
texto, copiada para o mosteiro do Paraiso de FEvora em 1537, oferece as mesmas
instrugdes coincidindo em algumas sugestoes'®.

De acordo com Anne Winston-Allen, cujo trabalho em torno da produgio
textual no seio das comunidades dominicanas femininas Alemas é uma referén-
cia, a produgdo e aquisi¢do de livros nestes cendbios terd crescido 80% apods a
reforma. O trabalho de Winston-Allen revela ainda o empenho na produgio de
manuscritos dentro destas comunidades referindo como principais exemplos os
conventos homonimos de Santa Katharina de Nuremberga e Santa Katharina
de St. Gall. Se na primeira comunidade as monjas produziram entre 250 a 300
manuscritos no século XV, na segunda duplicaram o tamanho da livraria entre
1484 e 15071,

O processo de reforma — assente na circulacio de religiosas seniores que que-
bravam excecionalmente a clausura em virtude da fundacio e reforma de outros
cenodbios -, ajudaria também no fomento da transmissdo e reproducdo textual
dentro destas comunidades, uma vez que as reformadoras carregavam consigo
textos que as ajudariam na educagdo dos novos membros. Winston-Allen fala
mesmo da existéncia de um sistema de empréstimos entre casas observantes de
varias Ordens'2. Segundo o testemunho dos cronistas Frei Luis de Sousa (1555-
1632) e Frei Luis de Cacegas (1540-1610), aquando da passagem do mosteiro
do Parafso de Evora a Segunda Ordem dos Pregadores e & Observancia, o vizi-
nho mosteiro da Sauda¢ido de Montemor-o-Novo, previamente reformado, terd

° Anne Winston-Allen — Convent Chronicles..., p. 169-204. Ann Roberts — Dominican Women and Renais-
sance Art..., p. 29.

10 Anne Winston-Allen lista as leituras sugeridas por Meyer: Winston-Allen - Convent Chronicles...,
p. 172. Para as leituras sugeridas na versao portuguesa, veja-se: Gilberto Moiteiro — As dominicanas de
Aveiro (c. 1450-1525)..., p. 156-159.

" Anne Winston-Allen - Convent Chronicles..., p. 174-175.

12 Anne Winston-Allen - Convent Chronicles..., p. 171.
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emprestado ao primeiro as Constitui¢des das Freiras para que a nova comunidade
pudesse, entdo, segui-las®.

Alguns documentos sobreviventes evidenciam a participagdo das monjas em
varias atividades relacionadas com a producio de manuscritos. O autor desco-
nhecido da adaptagido Portuguesa para o ramo feminino do ja mencionado Liber
de instructione officialium Ordinis Fratrum Praedicatorum (1257-1267) de Hum-
berto de Romans - cujo contetdo enumera e descreve os varios oficios dentro
da comunidade -, escreve que nenhuma monja devia levar a cabo as suas tarefas
fora da casa de lavor a exce¢do das copistas, a quem deveria ser dado um espaco
préprio e ferramentas para o desenvolvimento do seu trabalho'. E também pos-
sivel saber que o Mosteiro de Jesus de Aveiro, cujos colofées dos manuscritos
sobreviventes ndo deixam duvida quanto a existéncia de copistas e iluminadoras
na comunidade, possuia, desde a sua fundagéo o oficio de escriva. Ao descrever o
rigor da Prioresa na supervisdo das tarefas realizadas pelas irmas no primeiro ano
de encerramento (1465), a cronista anénima refere que todas, incluindo oficiais,
escrivis e tecedeiras, deveriam apresentar o seu trabalho semanalmente’®. De
facto, a mesma cronista revela que, em 1463, antes do encerramento oficial, duas
das mais jovens religiosas tinham iniciado a sua aprendizagem de escrita e canto
com os vizinhos do convento da Misericordia'®. Ao descrever a morte precoce
de uma destas jovens, em 1466, a cronista menciona o trabalho deixado por esta
no scriptorium onde, segundo diz, tinha copiado dois livros e meio para o coro’.
Além da escrita, também a arte de iluminar é referida pela cronista como parte
das aprendizagens das religiosas no primeiro ano de clausura!'.

Além do ja referido teor educativo assente na transmissao textual, o caracter
uniformizador da reforma implicou ainda modifica¢des a nivel liturgico e a con-
sequente renovagdo dos seus livros. No seu trabalho em torno das comunidades
Dominicanas observantes da regido da Toscana, Ann Roberts refere como a copia

13 Frei Luis de Sousa e Frei Luis de Cacegas — Historia de S. Domingos. 6 vols. Lisboa: Tipografia do Pano-
rama, 1623-1678, 111, p. 54.

4 “E nom consintira que algtia trabalhe fora daquella casa [do lavor] tirando se for escripuam: porque
pera as taaes se soe de dar hutia casinha descriptorio com papel e purgaminhos e penas e tintas e tisoiras
e caniuetes e grasa e poeira e regoa e compasso e chumbo: e assi outras cousas necessareas segundo ha
hordenacam da prellada” (Livro dos Oficios da Ordem: Biblioteca Nacional de Portugal, Il. 152, fols. 41-101":
72V, citado por Gilberto Moiteiro em As dominicanas de Aveiro (c. 1450-1525)..., p. 160).

15 Crénica da fundagdo do Mosteiro de Jesus de Aveiro, e Memorial da Infanta Santa Joana filha del Rei Dom
Afonso V (Museu de Aveiro, 33/CD, [1525]), transcrito por Domingos dos Santos — Mosteiro de Jesus de
Aveiro. 3 vols. Lisboa: Diamang, 1967, II-2, p. 173-304: 201.

1o Crénica da fundagao..., p. 194.

\7 Cronica da fundagdo..., p. 203.

18 Crénica da fundagao..., p. 203.
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e iluminura de manuscritos, paralelamente com a imprensa, fizeram parte do
dia-a-dia destes cendbios. Girolamo Savonarola (1452-1498), defensor de uma
versdo mais extremista da reforma, entendia o livro privado como uma ameaca
ao voto de pobreza das religiosas, desaprovando a posse de breviarios privados
e ostensivamente decorados. Contudo, a produgio e decoragio de livros de uso
coletivo, como os livros para os oficios, era encorajada pelo reformador®. Gio-
vanni Dominici (1356/57-1419), protetor dos conventos de San Domenico de
Pisa e Corpus Domini de Veneza, ele préprio iluminador, foi responsavel por
instruir as freiras do convento Veneziano na mesma arte. Sendo que também as
primeiras copiavam e iluminavam livros desde o final do século XIV, é possivel
que, apesar de ndo existir disso evidéncia, tenham também sido instruidas por
Dominici. Este, por sua vez, ndo s6 produzia livros para ambas as casas femininas
como também facilitava o intercimbio de livros entre elas.

O caso Italiano, que seguiu a mesma estratégia de reforma em cadeia ini-
ciada na provincia Alema, com a deslocagdo de freiras experientes para as casas
a reformar, revela como este processo fomentou a transmissdo da arte de ilumi-
nar entre comunidades. Em 1502 freiras de San Domenico de Pisa enviadas a
San Domenico de Lucca ensinaram as segundas a iluminar. Estas, por sua vez,
ensinariam as religiosas do também dominicano convento de San Giorgio*. No
panorama Portugués as evidéncias apontam apenas para a existéncia de dois mos-
teiros femininos observantes com produg¢do prépria de manuscritos — Jesus de
Aveiro e Anunciada de Lisboa. Reformado por religiosas do primeiro, o segundo
mosteiro possui manuscritos iluminados numa estética muito semelhante aquela
da iluminura da casa mae, sugerindo a hipétese de uma transmissao de tradigoes
artisticas.

Seguidamente centrar-me-ei no caso Portugués tentando procurar, através da
analise da documentac¢io sobrevivente e dos manuscritos iluminados, pistas sobre
o papel das dominicanas no patrocinio artistico, desde a concecéo, programa ico-
nografico, ao envolvimento nos processos de produgao.

3. O Papel das dominicanas portuguesas na produc¢io e aquisicao de manus-
critos iluminados

Como ja escrevi, das varias casas Dominicanas femininas em Portugal apenas
Jesus de Aveiro e Anunciada de Lisboa parecem ter possuido produgio propria de
manuscritos iluminados. Contudo, existem nos arquivos Portugueses cddices ilu-

1 Uma das primeiras casas de imprensa em Florenga foi instalada no convento feminino de San Jacopo da
Ripoli. (Ann Roberts — Dominican Women and Renaissance Art..., p. 27)

2 Ann Roberts — Dominican Women and Renaissance Art..., p. 27.

2 Ann Roberts - Dominican Women and Renaissance Art..., p. 28.
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minados quinhentistas adquiridos por mais quatro casas: Paraiso de Evora (6)%,
Sauda¢do de Montemor-o-Novo (7)%, Santa Ana de Leiria (1)** e Nossa Senhora
da Rosa de Lisboa (1)%.

Neste topico, irei analisar trés casos chave para o entendimento dos processos
de fornecimento de manuscritos iluminados nestas comunidades: o Mosteiro de
Jesus, cujo scriptorium serviu de local de produg¢do para a maioria dos manus-
critos sobreviventes; o Mosteiro da Anunciada, cujo corpus engloba produgao
prépria e aquisi¢do externa e, finalmente, o Mosteiro do Paraiso de Evora, com
um legado exclusivamente oriundo de encomenda externa, onde se destacam os
folios atribuidos a pintores laicos.

Autonomia e clausura

O estudo do papel das monjas na arte monastica ndo podera estar completo
sem ser tida em considerac¢io a relagdo destas mulheres com os responsaveis pela
sua cura temporal e espiritual. A condi¢do de enclausurada retirava as religiosas o
poder de acgao directa fora das paredes do mosteiro, relegando essa fungio a pro-
curadores. Contudo, como irei expor, as dominicanas continuaram a ter algum
poder sobre as escolhas que afectavam a vida da sua comunidade.

Um documento normativo de 1386, referente ao mosteiro de S. Salvador de
Lisboa, refere que a cura espiritual da comunidade deveria ser dada a dois reli-
giosos eleitos pelo Provincial ou pelo préprio Mestre Geral da Ordem. E ainda
referido que estes deveriam servir como conselheiros na administra¢do temporal
sem licenca para levar a cabo transi¢oes nido solicitadas pela comunidade. Os
dois religiosos deveriam viver na residéncia paroquial do mosteiro a expensas da
comunidade?. Uma copia deste documento pode ser encontrada na documen-
tagdo do Mosteiro de Jesus cuja bula de Fundagido por Pio II (1461) prevé, para
esta comunidade, os mesmos estatutos de S. Salvador?. Na crénica da funda¢io
do Mosteiro de Jesus, escrita por um membro da comunidade no inicio do século
XVI%, a autora esfor¢a-se por salientar o cumprimento dos valores observantes,
sendo a obediéncia um topos da sua narrativa. Os religiosos do vizinho Mosteiro

22 Fundo de Livros de Coro da BNP.

% Biblioteca Municipal de Montemor-o-Novo.
2 Arquivo Distrital de Leiria.

25 Fundo de Livros de Coro da BNP.

% Instituigdo e Hordenanga que o Bispo Dom Johdo fez quando fez ho Mosteiro de Freiras da Hordem Ygreja
Parrochial e do que lhe deu para ellas e do modo de viver, 1386, em BNP, II. 150, transcrita por Domingos
dos Santos — O mosteiro de Jesus de Aveiro..., 11-2, p. 423-430.

27 Bula PIA DEO, de Pio II, 1461, em Arquivo Nacional da Torre do Tombo, B-77-7, transcrito por Domin-
gos dos Santos — O mosteiro de Jesus de Aveiro..., II-2, p. 363.

2 Cronica da fundagao....
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da Misericordia, que apds o encerramento teriam a sua cura, sio apresentados
no testemunho como seres divinos que guiaram aquele grupo de mulheres até a
vida regrada de Dominicanas da Segunda Ordem®. Contudo, o governo interno
da comunidade era encabegado pela prioresa a quem as freiras proferiam os seus
votos de profissdo. Para além da gestdo interna, as comunidades geriam ainda
relagdes diplomaticas com o exterior em virtude do seu bem-estar de modo a
garantir patrocinios e intermediarios. No seu trabalho em torno da lideranga nos
mosteiros femininos Ingleses, Valerie Spear salienta a importancia das conexoes
entre as superiores hierarquicas das comunidades e patronos seculares para o
suporte financeiro destes cendbios™®.

Algumas cartas trocadas entre Maria de Ataide, prioresa do mosteiro de
Jesus de Aveiro entre 1482 e 1525, e intermedidrios externos, mostram as ac¢des
da prelada em virtude do bem-estar da sua comunidade. Além da aquisi¢cdo de
patriménio para assegurar a estabilidade econémica do mosteiro®, a prioresa
conseguiu, através de Francisco Jezuarte, embaixador em Roma, vérias indulgén-
cias, dentre as quais consta uma autorizagdo que permitia que a decoracio dos
altares da igreja (espago externo a clausura) fosse feita por duas freiras seniores®2.
Duas cartas trocadas entre Maria de Ataide e Jodo Saraiva, escrivdo dos contos
do Funchal, em 1512, mostram como a prioresa recorreu ao escrivao para pagar,
através do agucar doado ao mosteiro pelo rei, um retédbulo e um frontal de altar
encomendados na Flandres. A prioresa faz ainda uso da intervengdo do escrivao
para que sejam entregues ao mosteiro 20 arrobas de agtcar, em divida desde
1510%. A maioria da documentagio evidencia o recurso a um procurador nas
relagdes com o exterior, contudo, alguns documentos mostram que, por vezes,
era a propria prioresa quem tratava de algumas questdes através do locutério™.

2 Sobre as estratégias discursivas utilizadas na crénica do Mosteiro de Jesus, veja-se: Gilberto Moiteiro
- Texto e Experiéncia Religiosa Feminina: Estratégias Discursivas Hagiograficas no Seio da Observancia
Dominicana Portuguesa. In Vozes da Vida Religiosa Feminina: Experiéncias, Textualidades e Siléncios (Sécu-
los XV-XXI). Coord. de Jodo Luis Fontes, Maria Filomena Andrade, Tiago Pires Marques. CEHR-UCP,
2015, p. 31-48.

3 Valerie G. Spear — Leadership in Medieval English Nunneries. Woodbridge: Boydell and Brewer, 2005,
p. 186-187.

31 Sobre a administragio de Maria de Ataide, veja-se: Domingos dos Santos — O mosteiro de Jesus de
Aveiro..., I-1, p. 81-5.

3 Carta de Francisco Jezuarte a Maria de Ataide, 1515, em Arquivo da Universidade de Coimbra, Con-
vento de Jesus de Aveiro, Tomo 51, fols. 474-475, transcrito por Domingos dos Santos — O mosteiro de Jesus
de Aveiro..., I1-2, p. 485.

3 Cartas de Maria de Ataide para Jodo Saraiva, 1512, Corpo Cronolégico, II parte, mg. 6, docs. 138 e 148
em ANTT, Lisboa, transcrito por Domingos dos Santos — O mosteiro de Jesus de Aveiro..., II-2, p. 488-489.
3 Carta de Venda, 1508, Convento de Jesus de Aveiro, Pergaminhos, Gaveta 5, doc. 54 em Arquivo da
Universidade de Coimbra; Carta de Venda, 1509, Convento de Jesus de Aveiro, Pergaminhos, Gaveta 5,
doc. 53 em AUC.
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A produgdo interna de manuscritos iluminados: de Jesus de Aveiro a Anunciada
de Lisboa

Tratando-se de um caso excecionalmente documentado em relacdo aos res-
tantes mosteiros dominicanos Portugueses, o Mosteiro de Jesus — cuja comuni-
dade comegou a formar-se cerca de 1458, obtendo autorizagio papal para iniciar
vida regrada segundo a Ordem dos Pregadores em 1461 —, tornou-se num impor-
tante caso de estudo. Um modelo da observancia segundo o relato dos cronistas
da Ordem, este mosteiro atraiu Joana, Princesa de Portugal (entre 1472-1490),
que apesar de nunca ter professado viveu contiguamente ao edificio do mosteiro
e foi, através da sua familia, uma importante patrona da comunidade. Atras de
Joana outras mogas nobres se juntaram a comunidade, favorecendo-a através de
dotes e contribui¢cdes de familiares. O estudo da produgdo do seu scriptorium,
singular no panorama Portugués, ¢ fulcral para o entendimento dos restantes
cddices sobreviventes deste tipo de cendbios.

As informagdes acerca da criagdo e trabalhos no scriptorium de Aveiro sdo
facultadas pelas mengdes ao mesmo na Crénica da Fundagio e pelos manuscri-
tos sobreviventes nele produzidos. A cronista menciona que este fora criado em
1463, antes da clausura oficial, por Mécia Pereira, responsavel por mandar duas
jovens da comunidade aprender as artes da copia com Frei Pero Dias de Evora,
membro do mosteiro da Misericordia de Aveiro. Ao descrever o primeiro ano de
clausura (1465), a cronista escreve que as duas jovens — as irmds Catarina e Maria
de Ataide -, estavam agora responsaveis por ensinar escrita as demais e que Frei
Pero Dias de Evora ensinava a iluminar. Contudo, apesar da precoce fundagio do
scriptorium, a producio de manuscritos parece ter sido morosa ou mais tardia.
Relatando acontecimentos decorridos em 1470, a cronista menciona o empenho
das monjas, que quando aprenderam a apontar escreviam missas em papéis, refe-
rindo a falta de livros para o oficio®. Quando a Princesa Joana chega ao mosteiro,
em 1472, a falta de manuscritos liturgicos era ainda uma realidade, podendo ler-
-se no seu Memorial que a caréncia de escritos de pena a levara a comprar dois
breviarios a S. Domingos de Benfica®. De facto, apesar de ser referido que, em
1466, Catarina e Maria de Ataide copiavam livros para o coro, ndo sobreviveu
nenhum cédice anterior a 1481, época em que a mestra das novicas, Isabel Luis,
ja surge nos colofoées como copista e iluminadora.

Os primeiros anos de trabalho no scriptorium parecem ter contado com
o apoio dos frades do Convento da Misericérdia, uma vez que as religiosas se
encontravam ainda a receber formagéo na arte da escrita, canto e iluminura. Con-

3 Cronica da fundagao..., p. 201.

% Cronica da fundagdo..., p. 256. Indicios apontam para que se trate dos codices 1 e 2 CD da colegao de
manuscritos do Museu de Aveiro afastados dos livros produzidos em Aveiro em estilo e cronologia.
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tudo, a época da produgdo dos manuscritos sobreviventes (c. 1481-1525), nao
é possivel afirmar que este apoio continuasse a existir, uma vez que as fontes o
referem apenas no primeiro ano de clausura. A informacio de que, em 1470, as
freiras se encontravam ji com capacidade para apontar musica e escrever missas
em papéis, evidencia, no entanto, alguma autonomia relativamente a copia de
conteudos liturgicos.

Os 18 cddices sobreviventes albergados no Museu de Aveiro, com cronologias
entre o final do século XV e o século XVIII fornecem, através dos seus colofdes,
informagdes sobre a participagdo de quatro monjas copistas e iluminadoras nos
trabalhos do scriptorium, entre 1481 e 1525%. A entdo prioresa Maria de Ataide
regista que escreveu cinco codices, um deles em conjunto com Isabel Luis. Esta
ultima, por sua vez, é a Unica copista que se identifica também como autora da
iluminura, embora o faga apenas uma vez nos seus oito codices®. Porém, a seme-
lhanga no trago dos restantes, sugere, também nesses casos, a sua participagdo
como iluminadora. De facto, a informa¢ao registada nos colofées acerca dos
varios contributos de cada interveniente nem sempre parece ser fiel a realidade.
Segundo a croénica é possivel saber que, tanto Maria de Ataide como Isabel Luis,
aprenderam musica desde cedo, todavia, se a primeira refere num dos seus livros
ter apontado a parte musical®, Isabel Luis — lembrada no necrolégio como tendo
feito muitos livros para o coro -, nunca o faz.

Tal questdo leva, por sua vez, a interrogar qual seria o verdadeiro nimero
de participantes na produgdo de um cddice em relagdo aos mencionados pelo
colofdo. O Missal* que Isabel Luis assina como copista, apesar de mostrar o seu
trago como responsavel pela maioria do programa decorativo, revela também a
participa¢do de uma méao mais experiente nas filigranas que envolvem as iniciais
maiores. Segundo Horacio Peixeiro, o facto de apenas este tipo de decoragao estar
terminada até ao final do cddice, sugere um trabalho encomendado, o que leva a
sugerir a participagdo de um iluminador externo a comunidade, ndo contemplado
no colofao*!. Os cddices de Maria de Ataide, pautados por uma maior sobriedade
onde a decoragio se resume a iniciais filigranadas, apresentam apenas uma inicial

¥ Catarina de Ataide (-1466), Maria de Ataide (1449 -1525), Isabel Luis (1449-1542), Margarida Pinheira
(1461- ?) e Leonor de Menezes (?- 1484, da qual sobrevive apenas um Processionario nio iluminado).
3 Este livro he do Mosteyro de Jhesus. Escreueo a madre prioressa Maria datayde ataa ho officio de Sancta

Cruz de Setembro. E acabou soror Ysabel Luys, freyra do dito Conuento. Acabou de escrever e iluminar a
XXIX de Agosto. Era de BXXXBIII. (MAYV, 9/CD, 1488).

3 “Este livro screveo e apontou a muyto virtuosa madre Maria Dathayde prioresa deste Moesteyro de
Jhesu, nosso Senhor” (MAV, 5/CD, [1482-1500]).
“ Biblioteca Publica de Evora, Cod. Manizola 115, 1481.

4 Horacio Peixeiro — Missais Iluminados dos séculos XIV e XV: contribui¢do para o estudo da iluminura em
Portugal. Tese de mestrado. Universidade Nova de Lisboa, 1986, p. 462.
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iluminada com a figura de Santo André*?, o que devido a sua singularidade nao
permite avaliar a possibilidade da intervengdo de outros iluminadores.

Existe, contudo, dentre os cddices sobreviventes, pelo menos um exemplar
cujo colofio parece indicar a encomenda a tradutores e copistas alheios a comu-
nidade. O cddice de 1510 é composto por uma Vida de Santo Agostinho e por
uma tradu¢do Portuguesa do texto Sermones ad fratres in eremo commorantes,
copiadas por duas maos distintas. No colofdo do segundo texto pode ler-se que
os sermdes foram mandados traduzir de “latim para linguagem portugués e assim
escrever” por Maria de Ataide e Margarida Pinheira®. Porém, a mao que escreve
o primeiro texto, escreveu também os titulos dos ultimos trés sermdes. Segundo
Cristina Sobral, as mandatdrias, ambas copistas do Mosteiro de Jesus, podem ter
sido também as autoras da copia. Margarida Pinheira foi responsavel por copiar um
codice da mesma natureza contendo textos normativos em Portugués e Latim*. De
acordo com Denis Muzerelle, tendo em conta que a fung¢do primaria do colofdo era
o registo do final do texto e ndo uma descri¢ao de todo o processo de produgao do
cddice, o ultimo copista tinha a responsabilidade de assinar como testemunha do
final da copia, independentemente da participagdo de outros artesdos®. Todavia,
a unidade por detrds dos codices sobreviventes Aveirenses leva a crer que se tera
tratado de uma produ¢iao muito mais individualista do que coletiva.

Contudo, um dos aspetos mais relevantes para esta analise prende-se com as
escolhas decorativas dos cddices produzidos pelas monjas dominicanas. Como
ja foi denunciado na introdugéo, comparativamente aos codices encomendados,
a produgdo interna caracteriza-se por programas decorativos mais expressivos,
menos estandardizados e com referéncias mais proximas as fontes narrativas do
que as fontes iconograficas. Nos cddices dos Mosteiros de Jesus e Anunciada
sdo paradigmaticas as escolhas nas representagdes do mistério da Assuncdo da
Virgem, distantes dos modelos da época ndo s6 em termos estilisticos como
também nas escolhas iconograficas (Figuras 1, 2 e 3). No cddice Aveirense a
Dormigdo da Virgem ¢é representada de modo diferente daquele em voga no
final do século XV e inicio do XVI na Europa Ocidental, apresentando algumas

2 MAYV, 8/CD, [1482-1500], fol. 1.

# BNP, Cod. 11 219, 1510.

# Regra de Santo Agostinho (em Portugués e Latim) e a sua explicagdo, as Constituicées das Freiras, uma
vida de Santo Agostinho e o rito e féormula de profissio (MAV-34/CD, [1525]). Sobral refere ainda que
néo deve ser afastada a hipdtese de uma tradugéo feita no mosteiro, uma vez que nio existem indicios do
contrario: Cristina Sobral — A rubro e sépia: notas sobre o scriptorium de Aveiro. In CORES. Actas do VII
Coléquio da Sec¢do Portuguesa da Associagdo Hispdnica de Literatura Medieval. Ed. Isabel de Barros Dias
e Carlos E. Clamote Carreto. Lisboa: Universidade Aberta, 2010, p. 275-284: 277. Ver também: Cristina
Sobral - Santo Agostinho em Aveiro: estudo de fontes. eHumanista: Journal of Iberian Studies. 8 (2007)
171-196.

4 Denis Muzerelle - Colophons et souscriptions: Mentions de date, dorigine ou de copiste. In Lire le
manuscrit médiéval. Eds. Paul Géhin. Paris: Armand Colin, 2013, p. 159.
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Figura 1 - Dormigdo da Virgem, Oficio da Assun-  Figura 2 - Sepultura da Virgem, Oficio da Assungdo
¢a0 da Virgem, Maria de Ataide e Isabel Luis, da Virgem, Maria de Ataide e Isabel Luis, Antifona-
Antifonario Santoral (MAV, 9/CD), 1488, fol. 70". rio Santoral (MAV, 9/CD), 1488, fol.71. (Fotografia
(Fotografia de Paula Cardoso). de Paula Cardoso).
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Figura 3 - Cortejo Fiinebre da Virgem, Oficio da
Assungdo da Virgem, Soror Antdnia (atr.), Antifo-
nario Santoral Festivo (BNP, LC 131), [1551], fol.
1v. (Fotografia de Paula Cardoso).
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semelhangas com as representacdes Bizantinas mais proximas, por sua vez,
das fontes narrativas do mistério. Também a cena que mostra a Sepultura da
Virgem no Jardim de Getsémani é bastante singular afastando-se dos modelos
iconograficos da época, onde a presenca dos apdstolos se impde?”. Num estilo
muito proximo, o codice da Anunciada mostra a representa¢io de um episodio
do mistério raramente representado — o cortejo finebre da Virgem. A auséncia
de referéncias iconograficas decorrente da vida em clausura parece ter sido
compensada por uma forte cultura narrativa, assente na leitura de legendarios
que se sabe prépria a formagdo destas comunidades.

Centrando a andlise nos codices provenientes do Mosteiro da Anunciada de
Lisboa, fundado a partir de uma comunidade de Franciscanas da Terceira Ordem
em 1515 com a ajuda de monjas Aveirenses, pode ver-se a espiritualidade das
dominicanas refletida na decoragio dos seus livros para o oficio. Dentre os vinte
cddices sobreviventes, cinco destacam-se pela autoria de “Soror Antonia’, uma
monja que, apesar de nao registar filiacao, espelha no seu trabalho a identidade
dominicana. Ao contrario do que acontece nos codices encomendados, onde as
prioridades iconograficas se centram, de uma forma mais geral, nas Festividades
do Senhor e no fundador da ordem, os cddices de Soror Antdnia vdo mais além
com representagdes como as santas da Ordem, ou monjas em duas das tarefas
centrais da vida comunitdria: a leitura e o oficio divino*. De facto, apesar de
apresentarem uma mao menos treinada que, por vezes, tenta emular sem grande
sucesso 0s motivos renascentistas caracteristicos das cercaduras da época, os
cddices de Soror Antdnia refletem a identidade da sua comunidade no seu pro-
grama decorativo. Note-se que o recurso ao exemplo como modelador da freira
virtuosa foi uma das estratégias dos reformadores espelhada, quer nas leituras das
vitae, quer na iconografia, ou na proépria cronistica que se preocupava em retratar
comunidades exemplares®. Os reformadores valorizavam imagens capazes de

# José Salvador Gonzélez — Iconografia de la Dormition de la Virgen En los Siglos X-XII. Anélisis a Partir
de sus fuentes legenddrias. Anales de Histéria Del Arte. 21 (2011) 9-52.

47 José Salvador Gonzalez — La Iconografia de la Asuncién de la Virgen Maria en la Pintura del Quattro-
cento Italiano a la luz de sus fuentes patristicas y teoldgicas. Mirabilia. 12 (Jun. 2011) 189-220; para o caso
Portugués veja-se: Domingos dos Santos — A Assungdo de Nossa Senhora nas Catedrais Portuguesas da
Idade Média?. Brotéria: Cristianismo e Cultura. 51 (Dez. 1950) 559-573; J. da Costa Lima - Iconografia
Assuncionista. Brotéria: Cristianismo e Cultura. 51 (Dez. 1950) 540-558.

4 BNP, LC 117, [1528 -1561], fols. 5 e 46.

4 Sobre este assunto, veja-se: Rebecca L. R. Garber - Invented Communities, Idealizing the Past: Rede-
fining Monastic Ideals in the Dominican Sister-Books. In Feminine Figurae: Representations of Gender in
Religious Texts by Medieval German Women Writers, 1100-1475. London: Routledge, 2013, p. 61-104. Sobre
a forma como os reformadores procuraram evitar a experiéncia privada entre as monjas veja-se: Jeffrey
Hamburger — The Visual and the Visionary: Art and Female Spirituality in Late Medieval Germany. New
York/ Cambridge: Mass Zone Books; MIT Press, 1998, p. 431 e 459; ]. Mecham -Reading between the
Lines: Compilation, Variation, and the Recovery of an Authentic Female Voice in the Dornenkron Prayer
Books from Wienhausen. Journal of Medieval History. 29:2 (June 1, 2003) 126.
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apelar as virtudes das religiosas, com cenas coloridas, expressivas e, sobretudo,
simples, que se afastavam das representa¢des misticas consideradas uma ameaca
ao controlo das religiosas®.

Sabe-se, contudo, que a liberdade das monjas relativamente & produgédo de
livros litargicos e outros textos era condicionada pelos seus superiores, respon-
saveis por rever o trabalho feminino. Sendo que a crénica do Mosteiro de Jesus
apenas se refere aos trabalhos do scriptorium nos seus primeiros anos, em que as
monjas, estando ainda numa fase de aprendizagem, contavam com o apoio dos
frades da Misericordia, nio é possivel ter dados sobre o envolvimento dos mes-
mos apos essa fase. Todavia, nos trabalhos de Anne Winston-Allen podem ler-se
relatos de casos passados nos conventos Germanicos, sobretudo no que respeita
a censura no registo de revelagdes das préprias monjas. Exemplo disso sdo as
compilagdes de vitae escritas por Regula, monja do convento de Lichtenthal, na
segunda metade do século XV. Na sua tradugio de Das Leben Jesu (Vida de Jesus),
Regula tem o cuidado de registar que os seus superiores haviam considerado a
tradugdo como apropriada®. Do mesmo modo, numa compilacio de vidas das
santas da Ordem, Regula regista que ndo obteve autorizagdo para registar ali uma
relevagio relacionada com o nascimento de Santa Catarina®2. No que respeita aos
livros litdrgicos, o rigor requerido na sua corregdo ¢ uma das preocupagdes do
autor do Livro dos Oficios da Ordem, tanto na tradugdo Portuguesa® como na
Germaénica. Nesta ultima, alids, Meyer reforca que, caso a cantora ndo se sinta
capaz de realizar tal tarefa, devera pedir o auxilio de um frade versado em tais
matérias™.

No que respeita as escolhas iconograficas, existem alguns indicios do papel
ativo das monjas na composi¢io final das cenas. No seu trabalho acerca da Arte
e Piedade nas comunidade femininas da Itdlia Renascentista, Anabel Thomas
constata, a partir da analise das notas de encomenda do artista Neri di Bicci

5 Jane Carrol - Subversive Obedience: Images of Spiritual Reform by and for Fifteenth-Century Nuns. In
Reassessing the Roles of Women as ‘Makers” of Medieval Art and Architecture. Ed. Therese Martin. Leiden-
-Boston: Brill, 2012, 2 vols. p. 703-737: 726 and 728. Sobre a utilizagdo de imagens na cura das monjas
Dominicanas, veja-se: Jeffrey Hamburger — The Visual and the Visionary..., p. 427-68 e 197-232 onde o
autor adereca a evolugdo da forma como os Dominicanos viram a utilizagao da imagem. Na obra Exemplar,
escrita para a audiéncia feminina, Suso aderega o recurso a imagem como apoio a instrugdo espiritual das
monjas. Veja-se ainda: Carola Jaggi — Talking to God: The Use of Images in the Dominican nunneries of
Late Medieval Teutonia. Anuario de Estudios Medievales. 44:1 (Jan-June 2014) 241-276.

51 “Our Lord of Mulbrunn and Master Berthold have pronounced this book good and proper”, “Das
Leben Jesu”, MS L70, fol. 187 (Kloster Lichtenthal) Badische Landesbibliothek Karlsruhe citado em Anne
Winston-Allen - The Convent Chronicles..., p. 176.

2 “Here I wanted to write a vision of St. Catherine’s birth, but it was not allowed. So be it” Buch von den
heinligen Magden und Frauen” (c. 1460), MS L69, fol. 1 (Kloster Lichtenthal) Badische Landesbibliothek
Karlsruhe, citado em Anne Winston-Allen - The Convent Chronicles..., p. 176.

3 Livro dos Oficios..., fl. 60.

5 Johannes Meyer — Amterbuch, 1483, Universititabibliothek, Leipzig, ms 1548, fol. 29.

140



O PAPEL DAS MONJAS NA PRODUGAO CULTURAL OBSERVANTE

(1419-1491), autor de varias obras destinadas a comunidades femininas, que as
monjas tinham fortes opinides acerca dos contetidos iconograficos das obras a
si destinadas®. Embora as encomendas e a parte financeira ficassem a cabo de
patronos ou dos responsaveis pela sua cura, a variagdo do conteido de imagens
relativas a um mesmo tema, por um mesmo artista, de comunidade para comu-
nidade, denuncia o papel ativo das monjas na composi¢ao das obras*. Como ja
mencionado, numa das cartas enderecadas ao escrivdo dos contos do Funchal, a
prioresa do Mosteiro de Jesus, Maria de Ataide, pede que seja usada a doagdo de
acucar devida ao mosteiro para o pagamento de um retabulo e frontal de altar
com “a imagem da Senhora da Anuncia¢do Saudada pelo anjo’, referindo ainda a
ansiedade das irmas quanto a tal encomenda®.

Numa comparagio entre as obras expostas na parte destinada a clausura dos
conventos e as obras alojadas nos restantes espagos conventuais nio frequentados
pelas monjas, Thomas dé-se conta da distingdo entre a arte de fruigdo exclusiva
das religiosas e a arte canénica dominicana. A autora conclui que, se a tltima tem
uma major ligacdo a histéria da ordem e ao seu governo, a primeira estd mais
ligada a identidade de cada comunidade, persistindo inalterada durante séculos
devido & sua conexdo com cerimonias litirgicas e para-liturgicas®.

4. Mosteiros sem producio interna: os livros das prioresas

O final do tépico anterior introduziu ja algumas questdes acerca da autonomia
das monjas nos processos de aquisi¢ao de obras de arte para as suas comunidades.
Neste novo topico irei centrar-me no envolvimento das religiosas no processo de
aquisi¢do de manuscritos iluminados nos mosteiros sem produgio interna, com
especial destaque para o caso do Mosteiro de Nossa Senhora do Paraiso de Evora.
Este mosteiro, com origem num grupo de mulheres da Terceira Ordem que se
juntou a Segunda Ordem dos Pregadores em 1516, esta representado no fundo de
cddices iluminados da Biblioteca Nacional de Portugal por sete manuscritos qui-
nhentistas (1527-1539) que tém registado como mandatarias, nos seus colofdes,
as prioresas Joana Correia e Margarida Gra.

Tal como aconteceu noutras comunidades femininas Portuguesas sem pro-
dugdo propria no final do século XV e inicio do século XVI, nomeadamente

5 Anabel Thomas — Art and Piety in the Female Religious Communities of Renaissance Italy: Iconography,
Space and the Religious Woman's Perspective. Cambridge: Cambridge University Press, 2003, p. 313-317.

% Anabel Thomas — Art and Piety..., p. 330. Ann Roberts constata 0 mesmo fenémeno para os conventos
Dominicanos da Italia Central: Ann Roberts — Dominican Women and Renaissance Art..., p. 168 e 180.

7 Cartas de Maria de Ataide para Jodo Saraiva...

8 Anabel Thomas — Art and Piety..., p. 329.

141



OS DOMINICANOS EM PORTUGAL (1216-2016)

Santa Maria de Arouca e Santa Maria do Lorvao®, o Mosteiro do Paraiso parece
ter enderecado as suas encomendas a membros de outras comunidades mascu-
linas. A prioresa Joana Correia encomenda, em 1527, dois Antifondrios a um
frade Dominicano que assina como “Frey Thomas de Toledo™. Ja nos cddices
encomendados entre 1536-1539 por Margarida Gra (segunda prioresa), o copista
assina o primeiro cddice® como “medina indignus” (servo indigno), numa pros-
tragdo que, sendo tipica da copia monastica, leva a querer que se trate, mais uma
vez, de uma encomenda dentro do seio religioso. Contudo, no que respeita aos
incipits das principais festas dos codices de Margarida Gra, a proximidade com
os frontispicios da Leitura Nova, levou Luisa Frazdo a atribui-los aos pintores
da oficina régia Anténio de Holanda (148021500%-c.1571) e Anténio Fernandes.
O rico ambiente cultural da Evora quinhentista, onde Anténio de Holanda resi-
dia, juntamente com o poder econdémico deste cendbio, constituido por mocas
das melhores familias eborenses, apoiadas por Alvaro da Costa (c.1470-c.1535),
camareiro-mor de D. Manuel I (1495-1521), podera explicar o acesso a artistas de
alto prestigio.

A composicao dos referidos incipits distingue-se das decoragdes elaboradas
pelas monjas, baseando-se nos modelos iconograficos em voga na época e par-
tilhando elementos com a iluminura laica. Como ja foi dito, ao contrario do que
acontecia com os cddices produzidos pelas monjas, estes cddices, tal como os
produzidos por Frei Thomas de Toledo, apresentam um programa decorativo
centrado em representacdes canonicas dos principais momentos do ano liturgico,
néo refletindo nos seus programas decorativos as preocupac¢des femininas. Porém,
os nomes das mandatdrias, bem como a sua filiagdo, sao devidamente registados
nos colofdes, evidenciando a importincia deste tipo de patronato. Esta mesma
preocupacio pode também ser vista nos codices encomendados do Mosteiro
da Anunciada. A primeira prioresa, Joana da Silva, surge como mandataria nos
colofbes de dois codices entre 1524 e 1525%. Da mesma forma, Brites de Menezes,

% Os colofoes dos codices quatrocentistas de Arouca registam a participagao de Frei Anténio de Mora,
de S. Pedro de Espina (Valhadolide), na sua produgio, quer como copista, quer como mandatério: Museu
de Arte Sacra de Arouca (MASA), Antifonério K, 1485; MASA, Antifondrio E, 1488. No século XVI, uma
freira do mosteiro do Lorvao, de nome Margarida Coelha, encomendou um colectério ao capeldo do mos-
teiro (ANTT, Ordem de Cister, Mosteiro de Lorvao, cddice 1, [séc. XVI]).

% “frey Thomas de Toledo frade da Ordem dos frades pregadores fiz este livro por mandado da muyto vir-
tuosa senhora Joana Correa prioresa de Sancta Maria do Parayso da cidade d’Evora sendo ela ha primeira
prioresa desta Casa ouservante por mandado del Rey Don Manuel que sancta gloria ayja, he ao tempo que
este acabey fez doze annos que esta casa he ouservante. Na hera de mill he quinhentos e veyte e sete annos
em dia de Sancta Barbara” (BNP, LC 140, 1527).

o1 Segundo prova a continuagio da sua caligrafia, terd copiado também os restantes codices.

¢ BNP, LC 110, 1525; BNP, LC 112, 1525.
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segunda prioresa, segue o exemplo da primeira sendo responsavel por encomen-
dar quatro cddices entre 1528 e 1551,

Ao longo deste texto pode ver-se como o anonimato que caracterizou a
produ¢do manuscrita medieval ndo transpareceu nas obras das comunidades
dominicanas femininas®. De modo contrdrio, a maioria dos casos aqui analisa-
dos mostra a importincia do registo do envolvimento das monjas no processo de
producio ou aquisi¢ao dos manuscritos, evidenciando como, também no caso
Portugués, as monjas dominicanas tiveram um papel ativo na produgéo cultural
ligada ao movimento observante. Além do envolvimento na produg¢io e aquisi¢do
dos manuscritos (e de outras pegas, como se pode ver pelas cartas de Maria de
Ataide), as monjas parecem também ter tido um papel ativo nas escolhas dos pro-
gramas iconograficos que se demarcaram, como demonstrado, daqueles apresen-
tados pelos cddices produzidos fora da comunidade. Infelizmente, a escassez de
elementos de cultura material destas comunidades em Portugal - nomeadamente
no que respeita a fontes relativas a origem do patrimoénio artistico -, bem como
a excessiva transformacdo dos espagos mondsticos no presente, sdo obstaculos ao
estudo detalhado da vida monastica feminina e, consequentemente, do grau de
envolvimento das monjas na gestdo temporal e espiritual das suas comunidades.

% BNP, LC 123, 1550; BNP, LC 117, [1528 -1561]; BNP, LC 133, 1551; BNP, LC 114, 1528.

¢t O trabalho de Winston-Allen revela como uma monja do convento de Santa Katharina (St. Gall) escre-
veu sobre esta matéria nas memorias da comunidade; a monja regista com orgulho o nome das irmas que
produziram manuscritos, acrescentando que ndo ¢ improprio que uma monja registe o seu nome no seu
trabalho, desde que ndo o faca por vaidade. A escriva acrescenta ainda que o trabalho é lembrado por mais
de 100 anos, beneficiando a alma da irma que o produziu. (St. Gall, Stiftsbibliothek, MS St. Katherina, Wil,
‘Schwesternbuch, Nr. 89, fol. 177. Citado por Anne Winston-Allen, Convent chronicles..., p. 174).
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PREGADORES DA GRACA:
TEOLOGOS DOMINICANOS PORTUGUESES DO SEC. XVII

Fr. FRaANCISCO MARTINS DE CARVALHO, OP

O séc. XVI ¢é visto como o auge da provincia portuguesa da Ordem Domini-
cana. Com efeito, elencam-se nomes e datas que sido apresentados como o melhor
que a Ordem Dominicana teve em Portugal. Ddo-se como exemplo, entre outros,
os nomes de: Fr. Jerénimo de Azambuja (?-1563), Fr. Gaspar dos Reis (1579-1660),
Fr. Jorge de Santiago (?-1561), Fr. Henrique de Tavora (?-1581), Fr. Luis de Sotto-
-Mayor (1526-1586), Fr. Francisco Foreiro (1522-1581) e, de um modo especial
D. Fr. Bartolomeu dos Martires (1514-1590). Essa fama é bem fundamentada.
Foram, se ndo todos, a sua grande maioria estudantes e catedraticos em univer-
sidades estrangeiras, te6logos presentes no Concilio de Trento, considerados pela
Curia Pontificia e pela corte portuguesa, prestigiados pelos confrades de outras
provincias'.

No entanto, creio que nao se podera pdr de parte a geragdo seguinte, que se
ilustrou principalmente na questdo da Graga divina, cujos nomes sdo: D. Fr. Jodo
de Portugal (1554-1629), Fr. Jodo de S. Tomas (1589-1644), Fr. Vicente da Ponte,
D. Fr. Francisco de Aratjo (1580-1664), Fr. Domingos de S. Tomas (?-1675) e Fr.
Pedro de Magalhdes (1594-1675)>

A questdo da Graca divina na alma dos crentes e ndo crentes foi uma questao
provocada em grande medida pela Reforma protestante e percorreu os sécs. XVI
e XVII. O interesse que a Ordem Dominicana teve desde o seu inicio talvez se

! Fr. Raul de Almeida Rolo - Provincia de Portugal da Ordem de S. Domingos — Restauragao, p. 9-12, 1966.
2 M. A. Ferreira Deusdado - A filosofia tomista em Portugal. Porto: Lello, 1977, p. 42-43; Fr. Anténio do
Rosario — Escritores Dominicanos do séc. XVII — Obras Meores I-II-III. Porto: Arquivo Histérico Domini-
cano Portugués, 1975, n. 68, p. 202 ss.
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possa remontar a entrevista que Lutero (1483-1546) e o cardeal Caetano — Tomas
de Vio (1469-1534), antigo Mestre da Ordem - tiveram em Ausburgo em outubro
de 1518. Nela, o cardeal legado da Santa Sé teve varios encontros com o refor-
mador alemao. Néo resultando em nada, teve este que se retirar a meio da noite
de 20 a 21 de outubro. O cardeal Caetano ja conhecia a posi¢do dele pois apenas
dois meses apos a proclamacao das célebres 95 teses de Wittenberg (1517), o
papa Ledo X ter-lhe-ia pedido uma opinido sobre elas. Tomas de Vio deixou de
parte as questdes retoricas e de segunda importancia e chegou a duas conclusées
principais: Lutero recusava toda a argumentagdo escoldstica e remetia-se apenas
as provas retiradas da Biblia; e recusava toda a intermediagdo eclesial na ligagao
entre Deus e o crente’.

Com Conrado Koellin (1476-1536) e Francisco de Ferrara (1474-1526), o
cardeal Caetano foi talvez o melhor comentador do séc. XV da Suma de S. Tomas
e fundou um dos ramos da neo-escoléstica ou do tomismo renascente no séc. XVI
chamado o tomismo de penetracdo com a intengdo de apresentar o pensamento
de S. Tomds de uma maneira ortodoxa. Esta corrente contrastava com o tomismo
chamado funcional ou pratico, fundado em Salamanca por Francisco Vitoria
(1492-1546) que via em S. Tomas um ponto de partida para as questoes postas
quer pelos descobrimentos das Américas e as suas consequéncias, quer pela vida
prética de uma economia e uma moral a escala mundial®.

Sera no Concilio de Trento (1545-1563), convocado para resolver as ques-
toes levantadas pelos protestantes, que se vdo enfrentar ndo s estas duas cor-
rentes tomistas mas também trés escolas teoldgicas: a dos Scotistas [de Dun
Scoto (1265/6-1308), franciscano com toda a tradicio de S. Boaventura, Bacon
(1214-1294) e Occkam (1285/90-1349) - os nominalistas], a dos Agostinianos
(de Sto. Agostinho e da sua interpretacio da natureza humana) e a de S. Tomas
(representada pelos tedlogos espanhois e portugueses seguidores das escolas de
Salamanca). Havera ainda uma teologia renascentista e biblista, mas como era um
tanto informe, ndo tera grande influéncia.

E na primeira sessdo (1546-1547) que tudo fica esclarecido. A posicdo teold-
gica a proposito dos decretos do pecado original e sobretudo o da justificagdo pela
fé e pelas obras que os tedlogos tomistas apresentaram através de uma discussdo
cerrada, logica e equilibrada, foi finalmente aceite pelos outros teélogos e pelos
bispos. Basta lembrar que no decreto aprovado, o cap. 6 (modos de preparacgdo
para a justificagdo) é tirado quase verbalmente da III pars, q. 85, a.5 e o cap. 7

3 Ricardo Garcia-Villoslada — Lutero. Madrid: BAC, 1973, cap. 13, p. 375 e ss; Henri Strohl — Luther jusquen
1520. Paris: Puf, 1962, p. 267 e ss.

* Fr. Radl de Almeida Rolo - A universidade de Salamanca e a renovagao teoldgica e tomista em Portugal no
séc. XVI. Escritos del Vedat. 11 (1981) 379-407.
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(causas da justificagdo) é tirado da I-II, q. 112, a.4 e da II-1II, q. 24, a 3 da Suma
Teoldgica de S. Tomas.

A partir desta sessdo, o movimento teoldgico inclina-se para a teologia
tomista e quase todos os outros decretos do Concilio sio marcados pela doutrina
de S. Tomas, apresentada pelos sucessivos tedlogos ibéricos que acompanharam
presencialmente as discussdes conciliares®.

A questao da Graga divina nao vai ficar por aqui. Sucessivos tratados escritos
sobre a Natureza e a Graga irdo aparecendo quer sobre este assunto em particular
quer por comentdrios a Suma tomista sobre este aspeto.

A influéncia da escola de Salamanca torna-se presente e atuante. Numerosos
estudantes que antes iam estudar teologia em Paris passam a estuda-la nesta Uni-
versidade, trazendo depois consigo os ensinamentos e os manuscritos dos seus
mestres.

Ainda no séc. XX, foram encontradas nas bibliotecas portuguesas dois
manuscritos de Vitoria, trés de Domingos de Soto (1495-1560), um de Melchior
Cano (1509-1560), trés de Ledesma (1509-1574), dois de Domingos Bafiez (1528-
1604), cinco de Bartolomeu de Medina e oito de Méancio de Corpus Christi. Por
isso, constituem os melhores depdsitos de manuscritos desta escola teoldgica,
rivalizando com a biblioteca vaticana®.

Assim, ja ndo era preciso ir a Salamanca tirar um curso, pois Salamanca vinha
a Portugal. A presenca dos manuscritos atesta-o, tal como o fazem os contactos
com os Dominicanos espanhdis em Trento’.

O episddio seguinte sera a publicagao da Concordia Liberi Arbitri Cum Gratie
Donis em Lisboa, em 1588, por Luis de Molina (1536-1600), da Companhia de
Jesus, aluno em Coimbra e professor em Evora. Ja Santo Inacio de Loyola teria
escrito nos seus Exercicios Espirituais, fruto do seu tempo renascentista e huma-
nista em Paris que “na questao da graga, ndo se esquecesse do livre arbitrio”.

E para que o homem néao fosse submergido pela Providéncia e pela Graga
divina, o tedlogo jesuita teria descoberto “uma ciéncia média”® que fosse igual-
mente aceitavel para a liberdade do homem e a graga de Deus.

> A. Walz - I dominicani al concilio de Trento. Roma: Herder, 1961.

¢ Fr. Ratl de Almeida Rolo - Francisco de Vitdria e a renovagio da teologia portuguesa no séc. XVI. Lisboa,
1985.

7 Juan Belda Plans — La escuela de Salamanca. Madrid: BAC, 2000, p. 844-845, 851-852, 889-890; Fr. Ratl
de Almeida Rolo - A universidade de Salamanca e a renovagio teoldgica...; Mariana Amélia Machado
Santos — Manuscritos de filosofia do séc. XVI existentes em Lisboa (Catélogo). Coimbra, 1951; . Stegmuller
- Filosofia e teologia nas universidades de Coimbra e Evora no séc. XVI. Coimbra, 1959.

8 Cf. Orlando Romano - O Molinismo, esbogo histérico. Porto, 1976, I Parte, cap. 3, p. 43-53; cap. 4, p.
55-73. II Parte, cap. 4, p. 195 ss.; caps. 5 e 6, p. 213 ss.
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Antes de ser publicada, a obra ja era criticada pelas suas opinides transmiti-
das oralmente ou escritas nos apontamentos dos alunos’.

No momento da publicagdo ergueram-se em discussoes teologicas duas
ordens religiosas que pretendiam ter a verdade: a Companhia e os Dominicanos.
Foi mais uma discussdo de pessoas e de interesses do que uma discussio séria e
serena para descobrir o que estava em jogo: o homem cristao. As acusagdes de
“pelagianista” (contra o qual lutou Santo Agostinho) e de “protestante” choviam
de ambos os lados. Apelaram ao julgamento do Papa. Durante 10 anos (1595-
1605), discutiu-se acesamente os dois pontos de vista, ndo s na Congregacio
chamada pelo Papa para discutir o assunto, a congregacio “De auxiliis’, mas entre
universidades, professores e te6logos. Em 1605, foi dado como possivel ensinar as
duas opinides, ndo havendo uma condenagdo formal das teses de Molina, embora
fossem consideradas condendveis por cinco comissdes sucessivas!’.

Apesar disto, a discussdo continuou até 1622, ano em foi proibido qualquer
escrito sobre o assunto. Quase 20 anos mais tarde o livro Augustinus de Jansénio
de Ypres (1585-1638) é publicado postumamente e ao longo dos finais do séc.
XVII e durante o séc. XVIII vai ter uma enorme importincia. A sua exigéncia
moral fa-lo ser aceite primeiramente nos meios da Reforma Catdlica em Franga e
nos outros paises. As sucessivas condenacdes teologicas vao delimitar a sua agao
mas esta permanece na teologia moral e na casuistica até ao séc. XIX, se ndo até
ao séc. XX,

Mas é tempo de regressarmos aos “pregadores da Graga” Como é 6bvio nao
ficaram indiferentes a toda esta questdo. A permanéncia teoldgica de Salamanca
em Portugal ja foi mencionada. As discussdes prosseguiam entre as duas uni-
versidades portuguesas. A de Coimbra com a citedra de Prima com sucessivos
Dominicanos; a de Evora entregue aos Jesuitas, embora as influéncias pudessem
ser reciprocas. Por exemplo, Molina foi criticado por alguns dos seus confrades
jesuitas; Suarez (1548-1617), o maior tedlogo jesuita do seu tempo, tem duas
opinides distintas sobre o livro do seu confrade, mas ndo sabemos se por detras
das criticas e das objecdes, as vezes violentas, houve “concordia” entre as duas
partes, apesar de mais tarde terem feito frente comum contra o jansenismo. O
que sabemos é que ambas as Ordens defenderam o seu proposito ultrapassando
os limites da caridade, pelo menos na sua forma impressa.

Os nomes dos principais te6logos dominicanos portugueses acima indicados
terdo de ser revistos. Fr. Francisco de Araujo, nascido em Vigo, Galiza, e com toda

o Cf. Ibidem.
10 Cf. Ibidem.

' Cf. Bernard Quilliet - Lacharnement theologique - Histoire de la grace en I'Occident du III au XXI siécle.
Paris: Fayard, 2007, cap. 17 a 22, p. 419 ss.
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a sua vida e obra em Espanha, ndo pode ser considerado portugués sé porque a
sua mée o era. Mas ndo elimina de todo uma eventual influéncia no nosso pais.

O segundo tedlogo a rever, Fr. Jodo de S. Tomas, nascido em Lisboa de pais
flamengos, fez os estudos preparatdrios de filosofia em Coimbra no Colégio das
Artes entregue aos jesuitas por D. Jodo III, onde teria conhecido o célebre curso
filosofico dos “conimbricenses”. O pai mandou-o estudar teologia em Lovaina e,
mais tarde, entrou nos Dominicanos no convento de Atocha em Madrid. Foi pro-
fessor principalmente em Alcald de Henares, escreveu um Cursus philosophicus e
um Cursus theologicus que seguem o plano da Suma Teoldgica. O seu sucesso foi
enorme e ¢ considerado o melhor tedlogo dominicano do séc. XVII, apesar de
se situar num ambiente puramente escoldstico. Se de Portugal recebeu o nasci-
mento e os primeiros estudos, nao se pode considerar um te6logo portugués na
sua carreira, embora a sua influéncia possa ter sido grande através das fronteiras
permeaveis da Ordem Dominicana no contexto do séc. XVII.

Os seguintes tedlogos foram reconhecidos e respeitados no seu tempo: D. Fr.
Jodo de Portugal, filho do 2° Conde do Vimioso e irméao do 4° Conde, que entrou
juntamente com a mulher na Ordem Dominicana. Estudou em Salamanca, onde
mostrou as suas capacidades para teologia especulativa ou escolastica. Bispo de
Viseu, publicou o primeiro volume da sua obra De Gratia Increata et Creata nio
tendo publicado o segundo pela proibi¢ao de 1622.

Fr. Domingos de S. Tomds dividiu a sua publicagio literaria pela pregacao
(sermdes publicados — era pregador da casa real) e a teologia especulativa. Nesta
ultima escreveu Tyrocinium Theologicum em 2 volumes (1668-1670) e Manuale
Thomisticum em 7 tomos, manuscrito que se encontra no Arquivo Central da
Ordem em Roma.

Fr. Pedro de Magalhdes foi também um dos melhores tedlogos especulativos
do tempo. Estudou em Coimbra e escreveu: Tractatus Secundus Theologicus de
Scientia Dei ad Questionem XIV in Primma Partis (Lisboa 1666); Tractatus Theo-
logicus de Praedestinatione Executione in Duas Partes Distributus (Lisboa 1667,
Lyon 1674); Tractatus Theologici Ad Primam Partem D. Thomae de Voluntate, de
Praedestinatione, de Trinitate (Lisboa 1669). Morreu no convento de S. Domingos
de Lisboa, tal como o anterior.

No entanto, nio foi s6 com obras publicadas sobre a Graga que os dominica-
nos portugueses se distinguiram'?.

Fr. Vicente Pereira (1616-1622), Fr. Antonio da Ressurrei¢do (1622-1635), Fr.
André Tomas (1635-1639) e Fr. Diogo Artur, ocuparam quase meio século a cate-
dra de Prima de Teologia em Coimbra. D. Fr. Antonio da Ressurrei¢io (?-1637),

12 Prudéncio Quintino Garcia — A Teologia Tomista em Portugal, 2* ed. Porto: Lello, 1979, cap. 7°, D. Jodo
de Portugal, p. 37-39, 152-153, 173 e ss.; Frei Luis de Sousa (Fr. Lucas de Sta. Catarina) — Histéria de Sao
Domingos em Portugal. Porto: Lello, Quarta parte, II Volume, p. 1217-1234, 1977.
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Fr. Fernando Soeiro (2-1674), Fr. Manuel Veloso (1630-1706) e Fr. Pedro Martir
(2-1615), deixaram comentarios inéditos a Prima Pars da Suma Teolégica. No
nosso tempo, Fr. Anténio do Rosario, na sua obra Escritores Dominicanos do séc.
XVII, fornece-nos a lista dos Dominicanos que exerceram o oficio de censores de
livros'.

Nos meados do séc. XVII, a teologia escoldstica encontra o seu fim na Penin-
sula Ibérica. Esgotada a sua capacidade especulativa e desligada para assuntos
demasiado abstractos e técnicos, é substituida pela teologia positiva, iniciada pelo
P. Petavius, ou Petau (1583-1652), jesuita, mas cujo antecedente se pode encon-
trar na obra de Melchior Cano De Locis Theologicis (1563).

Apesar disso, encontra ainda em Franga continuadores em Jean Nicolai
(11663), Contenson (11674), V. Baron (11674), J. B. Gonet (11681), A. Godin
(11695), A. Massoulié (11706) e B. Serry (11738). E na Itdlia do séc. XVIII com V.
Gatti (11742), Daniel Concina (11756), Vicente Tuzzi (11761) e Salvador Roselli
(+1787).

Em Portugal, os Dominicanos viram-se para a atividade que nunca deixa-
ram de fazer desde a sua chegada: a pregacdo, cuja importancia é-nos dada pela
quantidade de sermonarios publicados. Até finais do séc. XVIII foram membros
na Real Academia da Historia quatro frades e pelo menos um na Real Academia
das Ciéncias.

Na Peninsula, os te6logos dominicanos sao substituidos pelos carmelitas des-
calgos que redigiram o seu grande Curso Salamanticenses (1631-1637-1641) que
constitui o melhor comentério do seu tempo a Suma de S. Tomas sob o ponto de
vista escolastico, com digressoes exaustivas a cada questdo e a cada artigo e que é
o principal espelho da segunda escolastica ou do tomismo hispéanico.

Pode-se entdo tentar caracterizar o séc. XVII dominicano portugués como:
por um lado “ligados entre si, 0s conventos apresentam-se como girando em fortes
eixos de escola teoldgica-ascética-pastoral dos dominicanos () Lisboa-Batalha-
-Evora (Fr. Anténio do Rosario — Escritores Dominicanos do séc. XVII (...) - Vol.
III - Prefacio); por outro lado “a importancia indiscutivel das universidades e
da irradiagdo intelectual dos seus mestres” ndo deve impedir que se saliente “os
estudos particulares da Ordem, principalmente o de Lisboa e os seus congéneres
em Coimbra, Batalha e Evora” (Fr. Ratl Rolo, A Universidade de Salamanca e a
Renovagao Teoldgica, 1981, p. 405).

Na quarta parte da “Histéria de S. Domingos” [Livro I, cap. III], com a prosa
caracteristica da época, Fr. Lucas de Santa Catarina chama ao convento de S.
Domingos em Lisboa “Atenas lusitana, podiamos chamar a casa de S. Domingos
de Lisboa. Porque sendo ela pela maior parte a que residem os Mestres com a
circunstincia de ser uma das cinco universidades que tem esta provincia. Aqui se

13 Fr. Anténio do Rosario — Escritores Dominicanos do séc. XVII - Obras Meores I-1I-11I..., n. 68, p. 202 ss.
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acham as ciéncias nos seus dois estados ja na custosa fadiga de aprendidas, ja na
sossegada felicidade de laureadas”

E nesta concentragio do saber em Lisboa em que se partilhava a mesma
igreja, o mesmo convento e a mesma biblioteca que se encontram os censores dos
livros a publicar, os pregadores da corte e da casa real, os professores que ensinam
a doutrina escolastica de S. Tomas e os te6logos que a defendem de interpretagdes
abusivas ou erroneas.

Foi neste centro de estudos, e ndo esquecendo Coimbra e o mosteiro da Bata-
lha, que a provincia portuguesa deu o melhor que tinha ao séc. XVII portugués e
que foi muito aceite, elogiado e aplaudido.
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DA PENINSULA ITALICA A PORTUGAL:
BISPOS DOMINICANOS ENTRE MUNUS
TEOLOGICO-PASTORAL E SERVICO POLITICO
(SEC. XVI-XVIII)

PaorLA NEsTOLA*

O estudo que se apresenta insere-se no recente interesse historiografico pelas
ordens religiosas, em particular pela ordem tradicionalmente associada ao oficio
da defesa da ortodoxia (ordo praedicatorum)!, e foca a sua atengdo sobre a pre-
senga e o papel dos bispos dominicanos entre territorios periféricos da Europa,
como foram os Reinos de Napoles e de Portugal, durante os séculos XVI-XVIIIL.
Nesses espagos circularam, pessoalmente ou através de meios culturais como os
livros, figuras eminentes de uma ordem de longa duragio cronoldgica, ramificada
geograficamente, cujos tedlogos se distinguiram nao s6 no servigo da Igreja de
Roma, mas também das monarquias europeias com propagagio transnacional. A
pesquisa apresentada baseia-se nas listas apologéticas ou nas galerias figurativas
dos religiosos que vestiram o habito de S. Domingos e permite, por um lado, cen-
trar a atenc¢do sobre a representacdo identitaria dos membros da ordem fundada
por S. Domingos de Gusméo. Por outro lado, contribui para a perce¢do da distri-
buicido dos tedlogos que alcangaram a dignidade episcopal no Reino de Népoles
na primeira metade da época moderna. Entre os prelados dessa lista, tentaremos
tracar um perfil de D. Fr. Leonardo Marini, eleito arcebispo de Lanciano na

* Centro de Historia da Sociedade e da Cultura (CHSC), Universidade de Coimbra.

! Remeto para as entradas Domenicani relativas aos territérios de interesse: para Itdlia, Giovanna Paolin;
para Portugal, José Pedro Paiva. In Dizionario Storico dell Inquisizione. Dir. Adriano Prosperi. Pisa: Edizioni
della Normale, 2010, vol. I, p. 498-503.
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segunda metade do século XVI, cuja trajetdria politico-religiosa e cursus honorum
foram invulgares por sabedoria, por doutrina, mas também por outros elementos
de distingao. Tragos que favoreceram a sua proximidade a preeminentes tedlogos
correligionarios portugueses como o arcebispo de Braga, D. Fr. Bartolomeu dos
Martires, e o tedlogo Fr. Francisco Foreiro.

Antes de entrar nesse especifico perfil biografico, algumas palavras sobre as
fontes e as cronologias consideradas. A documentagdo que apresenta informagdes
incontornéveis para definir os perfis dos dominicanos nomeados pelos reis de
Espanha e confirmados pelos papas, alcan¢ando assim a dignidade episcopal, tal
como outros confrades dos territorios ibéricos, é sem divida aquela que se guarda
no Arquivo Secreto Vaticano e no Arquivo Historico Nacional de Madrid® A par
dessa documentagdo manuscrita, é também muito interessante aquela impressa,
produzida no interior da ordem entre final do século XVII e inicio do século
XVIII, como o Sacrum Theatrum Dominicanum, de Vincenzo Maria Fontana,
de 1666% ou a Galleria de Sommi Pontefici, Patriarchi Arcivescovi..., de Giovan
Michele Cavalieri, editada em Benevento em 1696%. Trata-se de dois eruditos
exemplos literdrios que tiveram uma forte influéncia também na literatura domi-
nicana portuguesa®, conforme testemunha a obra de Fr. Pedro Monteiro, editada
em 1729 com o titulo de Claustro Dominicano®.

Estruturadas como elencos de confrades dos quais se evidenciavam os méritos,
as qualidades, as “heroicas agoes’, essas obras taxonomicas pretendiam celebrar a
legido dos Domini Canes organizando as biografias dos seus membros conforme
um sistema de classes e subclasses’. Elencos que mostravam as articulagdes desses
tedlogos em distintos territorios do orbe catélico e em muitos 4mbitos politico-
-sdcio-culturais como as hierarquias episcopais, os tribunais inquisitoriais, os

2 Entre os primeiros estudos a considerar essas fabulosas fontes, pelos territérios de referéncia, destaca o
livro sobre o episcopado portugués e dos territorios do Império, que utiliza aprofundadamente essa crucial
documentagéo: José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do Império, 1495-1777. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2006; para as dioceses napolitanas é considerada apenas a documentacao dos
Arquivos de Espanha: Mario Spedicato - Il mercato della mitra. Episcopato regio e privilegio dellalternativa
nel regno di Napoli in etd spagnola (1529-1714). Bari, 1996.

3 Vincenzo Maria Fontana - Sacrum Theatrum Dominicanum. Roma: Typographia Nicolai Angeli Tinassi,
1666.

* Giovan Michele Cavalieri — Galleria de sommi pontefici, patriarchi, arcivescovi, vescovi dellordine de’ pre-
dicatori. Benevento: Stamperia Vescovile, 1696.

5 Paola Nestola — Taxonomias dominicanas italo-ibéricas: entre exaltagdo de dignidade(s) e proposta de
um arquétipo (sécs.XVII-XVIII). In III Simpésio Internacional de Estudos Inquisitoriais, Alcald de Henares,
Junho de 2015, 1-21. Online: http://www3.ufrb.edu.br/simposioinquisicao/wp-content/uploads/2016/04/
Paola-Nestola.pdf

¢ Pedro Monteiro — Claustro Dominicano. Lisboa Ocidental: Antonio Pedrozo Gairam, 1729.

7 Paola Nestola - “Néo caberido em todas as paredes delle os seus retratos”. Galerias apologéticas das
ordens religiosas: entre elencos eruditos e listas iconograficas (sécc. XVII-XVIII). Lusitania Sacra. 36 (jul.-
-dez. 2017), [no prelo].
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circuitos régios ou da curia papal, etc.. A linguagem plastica, sobretudo nas duas
obras italianas, recorria também ao poder das imagens, apresentadas como com-
plemento dos frontispicios. Elementos secundarios do texto, essas representagdes
figurativas explicitavam, também, uma forte componente teoldgica a base dos dis-
tintos projetos editoriais, destacando o conjunto exemplar de religiosos perante
outras vigorosas instituicdes regulares que disputavam a cena politica, social,
religiosa e cultural. As trés obras concebidas entre final do século XVII e inicio
do seguinte, atingiam a outra obra monumental como a Italia Sacra, escrita entre
1644-1662 pelo cisterciense Ferdinando Ughelli, e reeditada na primeira metade
do século XVTII®. Este religioso, de facto, criou o primeiro programa unitario de
histdria eclesiastica nacional consagrado as dioceses italianas. Um projeto que
intentava inculcar nos bispos, quer a consciéncia da sua propria dignidade, quer a
consideracio do territério diocesano pelo qual tinham sido consagrados.

Cravado nesse quadro literario italo-lusitano, o perfil que tentaremos esbo-
car de D. Fr. Leonardo Marini, arcebispo de Lanciano e de Alba, constitui um
emblema dessa extensa galeria dominicana, sendo que retine carateristicas invul-
gares de tedlogo, de zeloso pastor, de eficaz e itinerante diplomata®. Tudo isso
ao longo dos seus 63 anos; seguindo um périplo entre dioceses italianas centro-
-setentrionais; destacando-se particularmente nas plateias de capitais politicas
como Trento e Roma, durante fases importantes da assembleia tridentina e nos
anos a seguir ao Concilio; cruzando outros territdrios europeus como Madrid, até
chegar a Portugal em 1573, no decurso do governo do rei D. Sebastido.

A cronologia ampla das fontes literdrias permite considerar outra importante
obra apologética, conhecida como Arvore Genealdgica da Ordem Dominicana
entroncando em Afonso X, pintura que se encontra na Igreja de S. Domingos de
Lisboa, e realizada entre 1680 e a primeira década do século XVIII (1705). E esse o
marco cronologico proposto em 2010 por Maria Rita Vaz Freire sobre essa notavel
fonte iconografica, assim como por outros estudos!®. Uma cronologia que, possi-
velmente, pode ser definida de maneira mais apurada, por volta do ano de 1712:
ano de canonizagdo pela bula Inter Multiplices do dominicano Pio V, Michele

8 Ferdinando Ughelli - Italia Sacra sive de Episcopis Italiae et Insularum Adjacentium. Venetiis: Sebastianus
Coleti, vol. 1-10, 1717-1722.

® Ferdinando Ughelli - Italia Sacra..., vol. IV, 1719, p. 293-300 (Alba); Ferdinando Ughelli - Italia Sacra...,
vol. VI, 1720, p. 790-792.

10 Maria Rita Vaz Freire — Arvore Genealdgica - Pintura a 6leo sobre tela. Trabalho final policopiado, Curso
de Especializagdo Tecnoldgica em Artes Decorativas Portuguesas. Lisboa: Escola Superior de Artes Decora-
tivas da Fundagao Ricardo do Espirito Santo Silva, 2001, p. 53, pela datagdo da obra. Outros estudos sobre
este espago: Isabel Mayer Godinho Mendonga — A sacristia de S. Domingos em Lisboa e o patrimoénio
integrado de artes decorativas. In Ana Cristina da Costa Gomes e José Eduardo Franco (coord.) - Domi-
nicanos em Portugal. Historia, Cultura e Arte, Homenagem a José Augusto Mourdo, op. Lisboa: Alétheia,
2010, p. 350-377.
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Ghislieri!!. Esse pontifice é, de facto, representado brilhantemente nessa galeria
figurativa lisboeta, com o sinal do novo preeminente titulo, a auréola. Alias, o
pontificado desse papa-inquisidor (1566-1572) foi particularmente intenso em
distintos ambitos politicos, sociais, religiosos e litdrgicos dos primeiros anos
pos-Trento, envolvendo as redes eclesidsticas da peninsula italiana e da extrema
Europa ocidental, como Portugal.

Nessa linha de andlise centrada sobre o extraordinario papel dos dominicanos
em distintos periodos e territorios, tentaremos aprofundar quanto foi salientado
com inovadoras propostas por José Pedro Paiva, relativamente a categoria do
“tridentinismo”: um conjunto de normas e decretos com uma inicial elaboragao
no concilio tridentino, mas que tiveram como modelo o papado, o qual desde
Roma construiu a partir e em nome de Trento novas disposigdes, regras e rituais
a difundir e implantar no orbe catélico'2

Circulos e agentes dominicanos

As linhas metodolodgicas e cronoldgicas evidenciadas introduzem-nos ao
tema da presenca dos dominicanos entre territorios distintos da peninsula italica
e portuguesa, assim como ampliam os conhecimentos da heranga politico-reli-
giosa desenvolvida ao longo dos séculos. Essa presenga, muitas vezes dispersa
no ambito das hierarquias episcopais, é possivel reconstrui-la considerando,
por exemplo, algumas caracteristicas nas dindmicas de escolha de bispos domi-
nicanos no Reino de Napoles, nomeadamente nas dioceses de regio padroado
controladas diretamente pela coroa espanhola. A diferenga daquilo que ocorreu
nas dioceses da peninsula ibérica - sujeitas in toto ao padroado régio, e sobre-
maneira pelas portuguesas atribuidas a prelados autdctones -, no fragmentado
territério napolitano as sedes onde se aplicava esse direito foram uma minima
parte. Um sistema disperso, que considerava uma origem nacional dos prelados
mais heterogénea, fundamentalmente constituida por prelados napolitanos ou
espanhois, e até portugueses'. Na época entre os anos 1529 e a primeira década
do século XVIII, os prelados recrutados pelos reis de Espanha entre a ordem
dominicana ndo foram numericamente relevantes'*: 16 elementos escolhidos

I Miguel Gotor — Domenicana, ovvero la santitd inquisitoriale. In Idem, Santi stravaganti. Agiografia,
ordini religiosi e censura ecclesiastica nella prima etd moderna. Roma: Aracne, 2012, p. 71-179.

12 José Pedro Paiva — A recepgdo e aplicagdo de Trento em Portugal: novos problemas, novas perspectivas.
In O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas. Olhares Novos. Coord. Anténio Camdes Gouveia,
David Sampaio Barbosa, José Pedro Paiva. Lisboa: Centro de Estudos de Historia Religiosa, 2014, p. 13-58,
15.

13 Paola Nestola — Incorporati tra i confini della monarchia cattolica: vescovi portoghesi, spagnoli e italiani
nel viceregno di Napoli durante 'Unione Dinastica. Revista de Historia das Ideias. 33 (2012) 101-164.

!4 Paola Nestola — Entre peninsula ibérica e vice-reino de Napoles: bispos dominicanos na época dos
Habsburgo. In Actas Congresso Internacional “Os Dominicanos no Mundo Luso-hispdnico. Histéria, arte e
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para 10 cidades episcopais, que celebraram a eleicdo, e possivelmente a solene
entrada de um bispo dominicano'.

Um aspeto deve destacar-se considerando as dindmicas politicas da curia
romana da segunda metade do século XVI: os anos do pontificado do papa Pio V
(1566-1572) nio constituem uma conjuntura particularmente dindmica na pro-
mogao de religiosos dominicanos nas dioceses napolitanas de padroado régio, ao
contrario do que acontece nos mecanismos episcopais portugueses. Retomando
as indicagdes evidenciadas em 2004 por José Pedro Paiva, foram trés os prelados
escolhidos durante o governo do papa-inquisidor Ghislieri: Fr. Jorge Temudo
(bispo de Cochim em 1558 e arcebispo de Goa em 1567), Fr. Fernando de Tavora
(bispo de Funchal em 1569) e Fr. Henrique de Tavora e Brito (bispo de Cochim
em 1571 e arcebispo de Goa em 1577), eleitos para dioceses orientais importantes
como Goa, ou para outros centros externos a peninsula atlantica, tais como Fun-
chal e Cochim!¢. Esses prelados foram promovidos ou preconizados pela influén-
cia do cardeal D. Henrique, assim como pelo facto de terem saido da fileira da
Inquisi¢do ou terem participado como tedlogos nas sessdes tridentinas, e até pela
garantia dada a residir naquelas longinquas igrejas, contribuindo para o projeto
de territorializagdo do poder imperial portugués!’. A motivagao da residéncia,
conforme as novas indicagdes de governo episcopal estabelecidas em Trento,
tera possivelmente favorecido as escolhas de dominicanos para as dioceses da
América espanhola, assim como para Igrejas de outros territorios europeus, de
maneira que foi nesse periodo que a ordem alcangou o invulgar nimero de 35
escolhas nas hierarquias episcopais'®.

Nesse particular momento se insere também a promocio, em outubro de
1566, de D. Fr. Leonardo Marini da diocese régia de Lanciano, no reino de Napo-
les, para a de Alba, no Piemonte. Uma promogao que se coloca nos primeiros
meses do pontificado do papa dominicano, o qual, além de ser oriundo do mesmo
territdrio setentrional da peninsula italiana, conhecia muito bem a situagdo dessa

patrimonio”, Lisboa 23-26 de Julho de 2014. Lisboa: Sociedade de Geografia de Lisboa; ISTA (no prelo).

15 Cfr. o “solemniter ingressus” de D. Leonardo Marini, celebrado no dia 7 de abril de 1560, conforme a
sintética referéncia do correligionario: Vincenzo Maria Fontana — Sacrum Theatrum..., p. 81. Sobre essas
cerimonias episcopais: José Pedro Paiva — A Liturgy of Power: Solemn Episcopal Entrances in Early Modern
Europe. In Religion and Cultural Exchange in Europe, 1400-1700. Ed. Heinz Schilling; Istvan Gyorgy; Toth.
Cambridge: Cambridge University Press, 2006, p. 138-161; Paola Nestola - ‘Ecce sacerdos magnus’: as
entradas dos bispos nas dioceses de regio patronato. Uma comparagio entre o vice-reino de Napoles e os
espagos portugueses (séculos XVI-XVIII). Histéria. Revista da FLUP Porto. IV série. 4 (2014) 167-185.

16 José Pedro Paiva - Os dominicanos e a Inquisi¢ao em Portugal (1536-1614). In Praedicatores, Inquisitores
II Los Dominicanos y la Inquisicién en el mundo ibérico e hispanoamericano. Ed. Arturo Bernal Palacios.
Actas de 2° Seminario Internacional sobre los Dominicos y la Inquisicion. Sevilla, 3-6 Marzo de 2004,
Roma, ISD, 2006, 504-573, 532; José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do Império..., p. 338-339.

17 José Pedro Paiva — Os bispos de Portugal e do Império..., p. 323.

18- Angelo Walz — I domenicani al Concilio..., p. 407.
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area, porque tinha sido titular de Mondovi (1560-1566), circunscri¢do muito pro-
xima a Franga, e onde se encontravam também enclaves de valdenses®.

Para além desses elementos, o cursus honorum de Marini foi bastante interes-
sante. O seu perfil em 2008 foi tracado na entrada do Dizionario Biografico degli
Italiani, com amplo recurso a fontes manuscritas vaticanas, assim como a outros
estudos italianos, alemdes e espanhois, da época moderna ou mais recentes®.
Entre a multiddo de fontes referenciadas sobre esse prelado de origem genovesa
¢ interessante reparar sobre um documento que sintetiza a vida desse ilustre con-
frade de S. Domingos: a lapide sepulcral com o epitafio do prelado. Essa tipologia
documental, muitas vezes com uma dimensao monumental como aquelas inves-
tigadas por Erwin Panofsky no século passado?, no caso do Marini é constituida
por um humilde documento horizontal que, lamentavelmente, esta inacessivel a
quem hoje visita a igreja de Minerva em Roma. Contudo, foi referenciado no
Sacrum Theatrum Dominicano pelo confrade Fontana que se apoiava na autori-
dade da erudita obra Italia Sacra de Ughelli*2. Por sua parte, esse autor referia o
epitafio do Marini na entrada da diocese de Alba, governada nos anos 1566-1572
pelo estreito colaborador do papa Ghislieri.

Conforme refere Ughelli, o arcebispo de Lanciano foi sepultado “ante aram
maximam”. Esse constitui um lugar sintomatico no espago da igreja dominicana,
e que indicia o papel que D. Leonardo Marini teve durante fases internacionais
da sua carreira, em particular na produgao de livros litirgicos necessarios para a
celebragdo da Missa. O epitafio traga o cursus honorum desenvolvido ao longo de
cinco pontificados, entre 1550 e 1573, durante o governo dos papas Julio III, Paulo
IV, Pio IV, Pio V e, finalmente, Gregdrio XIII; evoca, a0 mesmo tempo, a atividade
diplomatica exercida com quatro soberanos: Maximiliano de Austria, Carlos V,
Felipe IT e D. Sebastiao (Sebastianum Lusitaniae Regem). No documento sepulcral
o prelado ¢ indicado como titular do Archiepiscopatum Lancianensem, enquanto
sdo poucas as referéncias as outras Igrejas para as quais foi escolhido. Com efeito,
0 seu cursus nas hierarquias episcopais comegou em 1550, quando foi eleito bispo
de Laodicea in partibus; prosseguindo em Lanciano em 1560, para concluir-se
com a escolha em 1566, durante o pontificado de Ghislieri, para a diocese de
Alba no Piemonte. Apesar dessa ultima dignidade, Marini ¢ definido titular da

19 Simona Feci — Pio V, santo. In Enciclopedia dei papi. Roma: Istituto Enciclopedia Italiana, 2002, III,
p. 160-180.

2 Marco Maiorino — Marini Leonardo. In Dizionario Biografico degli Italiani, vol. 70, 2008, acessivel em
http://www.treccani.it/enciclopedia/leonardo-marini_(Dizionario-Biografico), consultado em outubro de
2017.

2t Erwin Panofsky — Tomb Sculpture. Its Changing Aspects from Ancient Egypt to Bernini. London: Phaidon
Press, 1992, p. 92.

2 Vincenzo Maria Fontana — Sacrum Theatrum..., p. 118; Ferdinando Ughelli - Italia Sacra..., vol. 1V,
p- 298.
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arquidiocese de Lanciano ainda em 1572, quando foi enviado a peninsula ibérica
por Gregorio XIII como representante papal na missdo diplomatica para discutir
a questao do apoio naval na guerra contra os turcos. Também nesse documento
que se encontra na Bibliothéque National de Paris, o prelado é identificado con-
forme o titulo da igreja napolitana®. Em particular nesse relato, individualizado e
transcrito em 1958 num estudo de Joaquim Verissimo Serrdo?, se dava conta Da
visita que elRey [Dom Sebastido] deu no ano de 1573 aos lugares de Alentejo e como
veyo a Evora estando el Rey nella o Arcebispo de Luciano [sic] Nuncio do Papa. Foi
no dia 19 de fevereiro de 1573 que o prelado se encontrou na capital alentejana
com o rei de Portugal, D. Sebastiao®. Um encontro solene da ceriménia, no qual
participaram outros eminentes eclesidsticos como o Cardeal Infante D. Henrique,
o arcebispo de Evora D. Jodo de Melo e o cabido local. Durante este momento de
contratagio diplomdtica, o rei portugués prometeu apoiar com uma contribui¢ao
de 40.000 escudos a Santa Liga na luta contra os inimigos do cristianismo. Uma
soma de dinheiro consideravel aquela prometida ao representante papal por parte
do soberano que, contudo, ndo participou nessa empresa mediterranea.

A historiografia muitas vezes questionou o débil interesse manifestado por
D. Sebastido na participagdo de Portugal na Santa Liga; assim como ainda nio se
sabe se o rei chegou a cumprir o seu compromisso do relevante donativo, numa
conjuntura particular para a politica militar portuguesa, mais interessada em
reforcar as posi¢des do extremo asiatico do império. Apesar desses debates his-
toriograficos reconstruidos através da documentagido diplomatica, neste percurso
analitico tentar-se-a destacar o papel do religioso dominicano, considerando
outros elementos da emblematica biografia do ilustre tedlogo. “Bernardo Marini,
Arcebispo [de] Lanciano frade Dominico’, conforme refere o documento pari-
siense, que altera o elemento onomastico®, na qualidade de representante papal
foi recebido com uma solene ceriménia em Evora pelo soberano, assim como pelas
autoridades religiosas portuguesas. Por outro lado, também Ughelli confirma o
extraordinario elemento econdmico atribuido (non minimam pecuniae summam
obtulit), referindo um pormenor importante da embaixada do prelado. Conforme
este autor, em particular o rei lusitano ofereceu esse donativo “Marini intuitu”?,
ou seja, em consideracdo da reputagdo do religioso, que tinha participado em

% Bibliotheque Nationale de Paris, Fonds Portugais, mss. 8, f. 126 r-127v.

2 Joaquim Verissimo Serrdo — Documentos inéditos para a histéria do reinado de D. Sebastido. Boletim
da Biblioteca da Universidade de Coimbra. XXIV (1958) 132-135. Sobre esse acontecimento referenciados
também em outras fontes portuguesas: Francisco de Sales Loureiro — Uma jornada ao Alentejo e ao Algarve.
Lisboa: Livros Horizonte, 1984, p. 9-11.

2> Maria Augusta Lima Cruz — D. Sebastido. Lisboa: Circulo de Leitores, 2006, p. 219-220.

2% Bibliothéque Nationale de Paris, Fonds Portugais, mss. 8, f. 126 v.

2 Ferdinando Ughelli - Italia Sacra..., vol. IV, p. 298.
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outros eventos internacionais nos quais foram ativas as presencas portuguesas,
nomeadamente da ordem dominicana?.

A considerag¢ao do soberano muito provavelmente derivava da grande estima
que o prelado Marini conquistou na ultima fase do Concilio de Trento, sobrema-
neira nas sessdes em que, a partir dos anos Sessenta, o arcebispo foi o represen-
tante das dioceses napolitanas e partilhou com figuras destacadas da nagio por-
tuguesa como os confrades D. Fr. Bartolomeu dos Martires, arcebispo de Braga®,
e o tedlogo Fr. Francisco Foreiro®. Particularmente estreita foi a proximidade de
Marini com esse tltimo invulgar hebraista, excelente linguista e exegeta lisboeta.
Alias, os recentes perfis biobibliograficos sobre esse dominicano, como aqueles do
académico e confrade Antdnio do Rosario de 1984, ou os estudos da década ante-
rior de José Nunes Carreira, destacaram o papel critico-exegético do portugués
na assembleia conciliar®!. Tragcos complementares as referéncias oferecidas por
Diogo Barbosa Machado no século XVIII, ou pelo P. José de Castro na volumosa
obra Portugal no Concilio de Trento®>.

O douto tedlogo portugués, chegado a Trento em fevereiro de 1562, cola-
borou com o arcebispo de Lanciano e com outro prelado dominicano (Egidio
Foscarari, bispo de Modena) na reforma do Breviario, do Missal e do Catecismo.
Livros que foram editados em Roma a partir dos primeiros meses do pontificado
do papa Pio V Ghislieri, nomeadamente nos anos 1566 (Catecismo), 1568 (Bre-
viario), 1570 (Missal), e que se tornaram textos de referéncia para todo o orbe
catélico®. Nos anos Oitenta do século passado os estudos de Pedro Rodriguez

2 Vincenzo Maria Fontana — Sacrum Theatrum..., p. 391-392; Pedro Monteiro — Claustro Dominicano...,
p. 168-201, 175-176; José de Castro — Portugal no Concilio de Trento. Lisboa: Unido Grafica, 1944; Angelo
Walz - I domenicani al Concilio di Trento. Roma: Herder, 1961, ad indicem; David Sampaio Barbosa - Por-
tugal em Trento. Uma presenga discreta. Lusitania Sacra. 3. (1991) 11-38; Amélia Polonia — D. Henrique. O
Cardeal-Rei. Lisboa: Circulos de Leitores, 2005, p. 88; José Pedro Paiva — Os dominicanos e a Inquisicdo...,
p. 526.

» Pedro Monteiro - Claustro Dominicano..., p. 170; Angelo Wals - I domenicani al Concilio di Trento...,
p- 293, 309, 376-376, 388-389.

% Pedro Monteiro - Claustro Dominicano..., p. 171; Angelo Wals - I domenicani al Concilio di Trento...,
p. 306, 308, 311, 371, 408, 426.

31 José Nunes Carreira — Filologia e critica de Isaias no comentdrio de Francisco Foreiro (1522?-1581). Sub-
sidios para a historia da exegese Quinhentista. Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1974, p. 4-24. José Nunes
Carreira - Fr. Francisco Foreiro: hebraista, tedlogo e exegeta. Evocando o quarto centenario da sua morte.
Brotéria. 114 (1982) 80-87; Antonio do Rosario; Francisco de Faria Leite — Frei Francisco Foreiro. Come-
moragdo do centendrio. Anais. II série. 29 (1984) 531-593.

3 Diogo Barbosa Machado - Bibliotheca Lusitana, t. II. Coimbra: Atlantida, 1966, p. 149-152; José de
Castro — Portugal no Concilio de Trento..., IV, 49, p. 155-159.

3 Vincenzo Maria Fontana — Sacrum Theatrum..., p. 394; Amato Pietro Frutaz — Contributo alla storia
della riforma del Messale promulgato da san Pio V nel 1570. In Problemi di vita religiosa in Italia nel
Cinquecento. Atti del Convegno di Storia della Chiesa in Italia, Bologna, 2-6 settembre 1958. Padova: Ed.
Antenore, 1960, p. 187-214; Simon Ditchfield - Il papa come pastore? Pio V e la liturgia. In Pio V nella
societa e nella politica del suo tempo. A cura di Maurilio Guasco; Angelo Torre. Bologna: I1 Mulino, 2005,
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e Raul Lanzetti puseram em relevo a importancia desse grupo de religiosos na
redacdo desses livros liturgico-pastorais: eram frades altamente familiarizados
com toda a literatura religiosa da época*. Entre tantos encargos, quer Marini,
quer Foreiro trabalharam também na edi¢io do Indice tridentino de 1564%. Um
papel que, no caso do tedlogo portugués, beneficiava da experiéncia adquirida no
seu pais de origem durante a elaboracido do Index de 1561, conforme as ordens
do cardeal D. Henrique®. Contrariamente ao confrade portugués, o arcebispo
tinha uma experiéncia pastoral prévia na diocese de Mantua, na qualidade de
coadjutor do cardeal Hércules Gonzaga. Foi nesse periodo que redigiu o texto do
Catechismo, overo instruttioni delle cose pertinenti alla salute delle anime, dirigido
fundamentalmente aos fiéis, e necessario para revitalizar a pregacdo evangélica®.
Uma experiéncia que foi de grande valia também para a edi¢do de uma obra mais
ambiciosa como o Catecismo, editado em Roma em 1566 e dirigido aos pastores
para a sua formagdo no conhecimento das Sagradas Escrituras, no dogma ou na
moral da Igreja. Nesse compromisso o papel do arcebispo de Lanciano foi deci-
sivo, pelo facto de que o prelado integrou quer a comissao redatora durante o
pontificado de Paulo IV, quer a comissdo revisora, poucos meses antes da elei¢cdo
papal de Ghislieri.

Na esteira do ano jubilar dominicano que se celebra no ano de 2016, assim
como pelos 450 anos da edi¢do desse texto impresso em Roma, nesta tltima parte
tentaremos aprofundar o perfil politico, religioso e teoldgico do ilustre membro
da ordem Marini. Nomeadamente considerando um importante documento
celebrativo do seu destacado papel na redagdo dos textos pastorais e littrgicos,
promulgados em Roma durante o pontificado Ghislieri, e que se tornaram os
livros oficiais da Igreja catolica.

159-178. Pela area portuguesa: Jodo Francisco Marques — A palavra e o livro. In Histéria Religiosa de
Portugal. Dir. Carlos Moreira Azevedo. Vol. 2: Humanismos e Reformas. Coord. Jodo Francisco Marques;
Anténio Camdes Gouveia. Lisboa: Circulos de Leitores, 2000, p. 377-447.

3 Pedro Rodriguez; Ratl Lanzetti - El Catecismo romano: fuentes e historia del texto y de la redaccion.
Pamplona: Universidad Navarra, 1982, p. 130-132; Idem, EI manuscrito original del Catecismo Romano:
descripcion del material y los trabajos al servicio de la edicion critica del catecismo del Concilio de Trento.
Pamplona Universidad de Navarra, 1985.

* Pedro Rodriguez; Raul Lanzetti - El Catecismo romano..., p. 129-131.

% José Pedro Paiva — Os dominicanos e a Inquisi¢ao..., p. 524; J. M. de Bujanda - Los Dominicos en
la organizacién y en el ejercicio de la censura. Los dominicos en el Indice Romano. In I domenicani e
IInquisizione romana. Ed. Carlo Longo. Roma: Istituto Storico Domenicano, 2008, p. 105-129; Ana Cristina
da Costa Gomes - Uma constelacao de afinidades. Frei Francisco Foreiro e a corte: novos documentos. In
Dominicanos em Portugal. .., p. 12-38.

¥ Pedro Rodriguez; Raul Lanzetti — EI Catecismo romano..., p. 138-141; Roberto Rezzaghi - Il «Catecismo»
di Leonardo Marini nel contesto della riforma pastorale del card. Ercole Gonzaga. LAS: Roma, 1986. Publi-
cada em 1555, essa obra foi completada por outro colaborador, como que a partir de 1553 Marini foi
nomeado nuncio apostdlico de Madrid e sucessivamente também coletor de Espanha.
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Um punhado de medalhas: um extraordindrio cartdo identitdrio

Trata-se de uma medalha celebrativa, realizada pelo afamado medalheiro
Pietro Paolo Galeotti (1520-1584)%, nos anos a seguir a conclusdao do Concilio
de Trento, possivelmente depois de terem sido editados os trés livros romanos
que iriam uniformizar e regulamentar muitos setores da Igreja catélica, assim
como outros textos com um forte impacto na cultura e no sentimento religioso,
nas formas de assimilar o patrimonium fidei. A medalha constitui um objeto de
publica circulagdo, que representa de forma muito eloquente o mérito politico-
-teologico-cultural alcancado pelo arcebispo de Lanciano naqueles contextos
internacionais. Apesar de ser um objeto de pequena dimensao, de facto, constitui
um importante manifesto de propaganda politico-religiosa que sintetiza passado,
presente e futuro do efigiado, apresentando uma forte complementaridade entre
recto e verso. As duas faces de um mesmo suporte artistico retomavam o estilo
classico da tradigdo greco-romana, reinterpretada a luz da religido catdlica e enfa-
tizando o “estatuto juridico” do retratado®.

Fig. 1. - Pietro Paolo Galeotti, Medalha de Leonardo Marini arcebispo de Lanciano (recto e verso)
segunda metade séc. XVI.

Como ¢ evidente no exemplo apresentado (Fig. 1), destacam-se os elementos
antropomorficos e fitomorficos, num jogo de simbolismo alegérico centrado sobre
o prelado, figurado de perfil. Contudo, a leitura analitica dessa medalha permite

3 Donald Myers — Galeotti Pietro Paolo. In The Dictionary of Art. Ed. Jane Turner. New York: Grove, 1996,
vol. 12, p. 3-4; Gaetano Avignone - Medaglie dei liguri e della Liguria. Genova: Tipografia dé Sordomuti,
1872, p. 58; Toderi Giuseppe; Vannel Fiorenza Toderi - Le medaglie italiane del XVI secolo. vol. 11, Firenze:
Polistampa 2000, p. 505, 518. Para esses autores, ao contrario de Avignone, a medalha foi realizada depois
do Concilio de Trento, onde o prelado foi muito ativo.

3 Exemplos historiograficos sobre essa tipologia documental: Peter Burke — A construgdo de Luis XIV.
Casal de Cambra: Caleidoscépio, 2007 [1* ed. 1992]. Centrada sobre os séculos XVII-XVIII, e relativa
ao controlo censorio exercido pelos dominicanos, nomeadamente o Maestro del Sacro Palazzo, sobre a
produgido de medalhas pontificias, devocionais, celebrativas, remeto a entrada: Medaglie. In Dizionario
Storico dell'Inquisizione..., vol. II, p. 1013-1014.
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considerar uma complexa dimensédo iconografica, politica e teoldgica, conforme
uma interpretacao reconstruivel através de trés distintos produtos artisticos. Além
do exemplar em bronze da segunda metade do século XVI, dispdem-se de outras
duas figuragoes dessas medalhas celebrativas, apresentadas na edi¢dao do século
XVIII da Italia Sacra do erudito Ughelli, nas entradas das dioceses governadas
pelo douto prelado ao longo do seu amplo cursus honorum, nomeadamente a
circunscri¢do de Lanciano (Ansanensis seu Lancianensis) e de Alba (Albenses)*.

Nessa tltima parte centraremos a analise sobre essa simbdlica imago clipeada
e as suas representagdes, que exaltam a sabedoria do membro da ordo praedi-
catorum baseando-a na consciéncia da sua identidade evocada a partir de uma
sacrossanta antiguidade (sacrosancta vetustas). Uma sintese visual entre o passado
pagdo e o presente cristdo, que é possivel reconstruir retomando as sugestivas
linhas de Panofsky*}, e que no caso das faces da medalha é evidente quer pela evo-
ca¢do do mito profano de Dafne, que se transforma em arvore; quer pela referén-
cia aos versiculos do primeiro salmo, que abre ao universo do saltério. A escolha
desse versiculo, possivelmente, constitui um consciente ato de fé do arcebispo, da
sua propria identidade de Beatus vir, de homem “bem-aventurado”, retomando
o incipit desse primeiro salmo sapiencial. Um texto importante, uma meditagdo
com conotagdes éticas, e que tinha inspirado os comentarios dos correligiondrios
Fr. Francisco Foreiro e D. Fr. Bartolomeu dos Martires*2. Como ja referido, os
doutos confrades portugueses participaram nas sessdes tridentinas cruzando-se
com o prelado napolitano Marini. Contudo, entre a importante produgdo literaria
do exegeta e hebraista lisboeta, é lamentavel a perda dos estudos sobre os salmos.
Por seu lado, na tentativa de descodificar o codigo iconografico das medalhas
celebrativas, os comentarios em latim do douto arcebispo de Braga constituem
um importante ponto de referéncia, pois foram escritos em Trento (setembro de
1561)%. Esse cddice manuscrito do arcebispo bracarense, conhecido como Anno-
tationes in Davidicos Psalmos, foi enviado para Roma gracas a intervengio de Fr.
Pedro Monteiro no final do século XVII #. Editado s6 em 1735, traduzido e ano-
tado em 1991 por Manuel Isidro Alves, o codice contribui para o esclarecimento
de alguns pontos de dificil interpretagdo do saltério, favorecendo a interpretagao
dos coevos documentos referenciados na Italia Sacra de Ughelli.

% Ferdinando Ughelli - Italia Sacra..., Venetiis, 1719, vol. IV, 300 (Alba); Idem, vol. VI, p. 792.

1 Erwin Panofsky- Studies in Iconology. Humanistic Themes in the Art of the Renaissance. New York:
Oxford University Press, 1939, p. 69-71.

# Diogo Barbosa Machado - Bibliotheca Lusitana..., p. 52; José de Castro — Portugal no Concilio de
Trento..., vol. IV, p. 156.

# Bartolomeu dos Martires — Comentdrio aos Salmos. Introdugao, Tradugdo e Anota¢des de Manuel Isidro
Alves. Fatima: Movimento Bartolomeano, 1991, XV.

# Raul Almeida Rolo - Apresentagdo. Comentario aos Salmos, p. VII; Idem - Obra escrita. Nota Histérica.
In Theologica Scripta. 1. Braga: Ed. Movimento Bartolomeano, 1977, p. 268-269.
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A medalha celebrativa do arcebispo de Lanciano no anverso apresentava o
seu perfil, identificando-o através do nome e do apelido, assim como através da
indicagdo da preeminente dignidade revestida durante a assembleia conciliar:
LEONARDUS MARINUS, ARCHIEPISCOPUS LANCIANENSIS. Elemen-
tos importantes de distingdo, com um significado especifico, correspondente a
carateristicas particulares da pessoa, e que contribufam para a diferenciar num
contexto eclesiastico como o Concilio de Trento, onde era numerosa a presenga
de membros das hierarquias regulares ou do clero diocesano. Naquele pequeno
suporte circular o arcebispo era identificado conforme a teoria dos antigos, cen-
trada sobre o caracter ndo arbitrario da linguagem, e reconduzivel a féormula do
nomen/omen®.

O nome Leonardo mais que ao elemento zoénimo (leo/ledo), remetia para
a componente vegetal, nomeadamente para o nardo. Essa planta cheirosissima
era utilizada para fazer preciosos unguentos de muita fragrancia e ¢ tantas vezes
referenciada pela Biblia, e por isso comentada também pelos doutores da Igreja‘e.
Em 1622, Isidoro Barreira, erudito autor de um tratado sobre a significa¢do dessas
plantas sagradas evidenciava algumas caracteristicas hidro-geograficas da difusdo
do aromitico nardo: “Achase [...] em huma montanha da India, junto da qual
passa o rio Ganges™. Como veremos mais a frente, a referéncia hidrografica e
toponimica serdo aspetos interessantes para a contextualizacdo da atitude poli-
tico-confessional do arcebispo de Lanciano. Entretanto, o nome Leonardo indicia
uma especifica derivagio fiténima, uma origem vegetal que se mantém também
no documento portugués, onde se referia o encontro do prelado com o rei D.
Sebastido. Conforme acima foi antecipado sobre esse documento®, o arcebispo
era identificado com o nome de “Bernardo’, mas, apesar dessa ligeira alteracido do
elemento nominativo, a designagdo nio alterava a ideia de fundo que remetia a
simbdlica planta biblica. Analogamente ao nomen, também o segundo elemento
identificativo (Marini) refletia uma micro-histdéria para além do valor onomads-
tico. Para aquele prelado, nascido na ilha de Chio, no mar Egeu, e membro de
uma nobre familia de origem genovesa, o apelido Marini refletia a liga¢ao ao mar,
ao elemento liquido fonte de receios mas também de ascensdo social pelas ativi-
dades conexas. Seguindo o fio dessas informagdes onomasticas, a designagéo refe-
renciada na medalha era muito mais que um simples patronimico: representava

5 José Leite de Vasconcelos — Antroponimia Portuguesa. Tratado comparativo. Lisboa: Imprensa Nacional,
1928; Adriano Prosperi — Lidentitd individuale nelleta confessionale. In Identitd collettive tra medioevo ed
etd moderna. A cura di Paolo Prodi; Wolfgang Reinhard. Bologna: CLUEB, 2002, p. 169-186; Jodo Pina
Cabral - Recorréncias antroponimicas luséfonas. Etnogrdfica. 12:1 (2008) 237-262.

% Isidoro (de) Barreira — Tractado das significagoens das plantas flores e fructos, que se referem na Sagrada
Escritura. Lisboa: Pedro Craesbeeck, 1622, p. 92-99.

¥ Isidoro (de) Barreira — Tractado das significagdens. .., p. 92.

8 Cf. nota 26.
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uma categoria que remetia a toponimos, a fung¢des familiares especificas, enfim, a
uma complexa historia socio-politico-cultural. Um micro relato que poderia con-
siderar, para além da familia natural também o plano daquela religiosa/espiritual,
sendo que a ordem dominicana na ilha de Chio e em Génova estava muito bem
enraizada®.

O documento em bronze, para além da situagdo antroponimica, referenciava
também o estatuto juridico, assim como o territdrio ligado a dignidade episcopal.
Contudo, no retrato laureado é pouco evidente a alusio a condigio religiosa do
membro da ordo praedicatorum. Um aspeto que se reflete na sua designagio e,
possivelmente, em outros elementos identificativos da silhueta do efigiado, como
a vestimenta®. A imagem ndo apresenta Marini como frade mendicante, vestido
com o escapuldrio simples e sem botdes, pois o prelado parece ser represen-
tado enquanto veste a mozeta®. Constituido por uma capa curta de seda, esse
elemento identificativo da vestimenta das altas hierarquias eclesidsticas tinha
animado algumas das questdes de sociabilidade durante as sessdes conciliares.
Em particular aquelas ligadas & nacionalidade dos prelados participantes, como
espanhdis e franceses. Ao contrario dos representantes das dioceses italianas e
espanholas, que queriam vestir esse habito de seda distintivo dos bispos, as auto-
ridades francesas preferiam o roquete, outra vestimenta sumptuosa com renda e
de manga comprida, mas que podia ser vestida somente pelos legados. Elementos
aparentemente banais ou efémeros, mas que mostravam como a distin¢io entre a
vestimenta podia agravar as divisdes teologico-nacionais no corpo conciliar.

E possivel que se tenha procurado refletir ecos dessas disputas conciliares
no documento bronzeo que identifica o arcebispo de Lanciano, membro de uma
ordem internacional e, simultaneamente, representante de uma diocese do territo-
rio italiano sujeita ao rei de Espanha em muitos &mbitos politico-jurisdicionais®.
Alias, foi mesmo durante o governo desse prelado que aquela Igreja napolitana
alcancou o preeminente estatuto de arquidiocese®. Contudo, além dessa represen-
tagdo sociopolitica, a fisionomia do efigiado apresenta outros elementos que alu-
dem a dimensdes proprias da sua condicdo eclesidstica, veiculando possivelmente
referéncias teoldgicas especificas a par dos aspetos onomastico-institucionais. Por

# Simona Feci — “Sulle estreme sponde del christianesimo” LInquisizione romana, la Repubblica di
Genova e l'isola di Chio. In Praedicatores Inquisitores 1II. I domenicani e 'Inquisizione..., p. 131-204.

5 Relativamente a este aspecto: Abito Religioso. In Dizionario degli Istituti di Perfezione. Dir. Guerrino
Pelliccia; Giancarlo Rocca. I. Roma: Ed. Paoline, 1974, p. 50-79.

5! Jacinto Salvador Guerreiro — Vestes Liturgicas. In Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal. Vol. P-V.
Dir. Carlos M. Azevedo. Lisboa: Circulo de Leitores, 2001, p. 332.

2 Archivio Segreto Vaticano, Processus Datariae, vol. 1, 44r. Nestola, Paola — «An testis sciat in qua pro-
vincia sita sit civitas?» Citta a giudizio: fonti processuali per un approccio multifocale di storia urbana.
Mediterranea. Ricerche Storiche. 29, X ( 2013), 585-602.

% Vincenzo Maria Fontana - Sacrum Theatrum..., p. 81.
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exemplo, muita atengdo era dedicada a representagdo do perfil, em particular a
barba. Além da medalha bronzea, também as reprodugdes incluidas nas entra-
das biograficas por Ughelli transmitem essa perce¢do de decoro. Quase uma
confirmagdo de quanto refere 0 mesmo erudito autor cisterciense, descrevendo
os tragos fisiondmicos e espirituais do ilustre prelado. Reconduzivel ao “decorus
aspectu”™ e por isso tdo bem lavrado quer no suporte em metal quer naqueles em
papel, esse pormenor queria apresentar possivelmente uma especifica identidade
teoldgica do ministro da eucaristia. Com efeito, ja em 1558 entre as constitui¢des
compiladas pela igreja de Mantua, o proprio Marini se tinha expressado sobre as
motivagdes que dirigiam esse aspeto aparentemente efémero do rosto do sacer-
dote®.

De cardcter aparentemente mais profano era a representagdo dos seus cabe-
los, conforme evidencia sobremaneira o recto da medalha, referenciada no perfil
biografico correspondente a diocese de Alba.

Fig. 2 - Medalha de Leonardo Marini, F. Ughelli, Italia Sacra,
entrada diocese de Alba.

No caso apresentado (fig. 2), o corte dos cabelos do arcebispo aludia a uma
coroa de louros, evocando assim os triunfos alcangados nos teatros politico-teolo-
gico-doutrinais de Trento e Roma. Apesar de a planta do louro nao ter sido refe-
rida na Biblia com a mesma frequéncia de outras, nem estudada pelos autores de
Sagrada Escritura®®, o modelo considerado representava um erudito exemplo, que

5t Ferdinando Ughelli - Italia Sacra..., Venetiis, 1719, vol. IV, p. 298.

5 Roberto Rezzaghi - Il «Catecismo» di Leonardo Marini..., p. 90. Para andlogas disposi¢des em Portugal,
nomeadamente emitidas para as dignidades capitulares de Viseu a partir de 1561: Nunes Jodo - O enqua-
dramento normativo doutrinal. In Histéria da Diocese de Viseu (1505-1819). Coord. José Pedro Paiva. Vol.
2. Diocese de Viseu; Imprensa da Universidade Coimbra, 2016, p. 147.

% Isidoro (de) Barreira — Tractado das significagéens. .., p. 374.
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o reverso explicava pormenorizadamente. De facto, o nome grego dessa planta era
dafne, um nome mitico e associado a uma especifica forma nos ambientes erudi-
tos: a ninfa que se mudava em arvore. Exemplificada naquele meio de propaganda
e legitimacdo, essa representacdo, mais que celebrar o trabalho intelectual e as
honras tridentinas do efigiado, evocava a sua sacrossanta antiguidade, ligada a
tradigdo biblica. Reparando nos distintos exemplares disponiveis, a mitica repre-
sentacdo é cercada pelas letras capitais que evocam o primeiro salmo da Biblia:
IN LEGE DOMINI MEDITABITUR ET FOLIUM EIUS NON DEFLUET. Lido
nesse marco biblico-teolégico, ndo é casual tdo pouco a estreita ligagdo figura-
tiva entre o verbo “meditabitur” e as folhas de louro. Uma associacdo celebrativa
que imortalizava a mitica planta (dafne/louro), tornando mais claro o sentido
onomastico do fiténimo quer na lingua grega quer na latina, e enquadrando o
mitico nome profano no ambito cristiao, nomeadamente da tradi¢ao catolica. Tais
aspetos destacam-se quando observada a parte inferior da moeda e comparados
os trés exemplares documentais disponiveis.

Na base da arvore antropomorfica, de facto, sao representados alguns objetos
reconduziveis a livros. Abertos ou fechados, constituidos por diversos exemplares
(na moeda em bronze), ou por um sé codice (como nos dois exemplos represen-
tados na obra de Ughelli), a referéncia a esse objeto cultural é muito complexa
e de dificil interpretacdo. O arcebispo de Lanciano, com efeito, trabalhou quer
em Trento quer em Roma em distintos &mbitos reconduziveis a edi¢do de livros
litdrgico-pastorais, ou que limitavam a produgdo e a circulagdo do articulado
universo da imprensa. Possivelmente na medalha de Galeotti, mais préxima aos
propositos ideoldgicos de Marini, ter-se-a querido exaltar esse papel do tedlogo
dominicano, assim como na elaboragdo e redagdo dos trés textos litargicos e
candnicos editados em Roma entre 1566 e 1570, durante o pontificado de Pio V.
Distinto era o sentido atribuido aqueles objetos simbdlicos na edi¢do do século
XVIII da Italia Sacra. Como é evidente (Fig. 2), a representagdo a base da mitica
rvore centra-se sobre um tnico livro. E possivel reconduzir essas duas repre-
sentagdes , veiculadas por heterogéneos meios, ao texto religioso que adquiriu
um significado ideoldgico, cultural e confessional entre os séculos XV e XVI: a
Biblia. O texto das Sagradas Escrituras, com o advento da Reforma e da difusdo
das doutrinas protestantes, foi regulamentado também na produgao linguistica,
conforme evidenciaram os estudos de Gigliola Fragnito para o caso italiano,
sendo vedada a imprensa da Biblia ou de obras de argumento biblico em todas as
linguas vernaculas nos distintos territdrios da Igreja de Roma®. Um esforgo no
qual participaram com diferente énfase também as estruturas e os agentes peri-

57 Gigliola Fragnito — La Bibbia al rogo. La censura ecclesiastica e i volgarizzamenti della Scrittura (1471-
1605). Bologna: Il Mulino, 1997; Gigliola Fragnito — Proibito capire. La chiesa e il volgare nella prima etd
moderna. Bologna: 11 Mulino, 2005.
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féricos da Igreja, como os bispos. Nos territérios onde as autoridades diocesanas
estiveram mais presentes, esse plano determinou, por um lado, o “naufragio da
Biblia”, limitando assim o contacto direto com as Sagradas Escrituras por parte
dos leigos; por outro, o incremento das fogueiras alimentadas por aqueles textos
interditos®®. Entre os livros sequestrados, ou cuja leitura foi limitada através dos
Indices, recafa também uma ampla producio centrada sobre salmos traduzidos,
comentados com a insercdo de conteidos magicos ou supersticiosos, ou editados
por autores an6nimos®. Esses elementos linguistico-literdrios sdo importantes e,
juntamente aqueles institucionais, ajudam a descodificar aspetos iconograficos
dos documentos numismaticos disponiveis, indiciando a plena adesdo do efigiado
Marini aos textos liturgico-pastorais editados em Roma com a sua intervengao.
Os livros constituem os elementos figurativos que tiveram um tratamento
especial no verso das trés medalhas celebrativas do arcebispo que participou ao
concilio contribuindo para a identificagdo dos versiculos do salmo ao qual se
refere o artista (Sal. 1, v.1-3), assim como para a ideia basica de cantico da vida
justa fundamentada na palavra de Deus (v. 4-6). A representa¢do dos livros trans-
mite a ideia da assidua leitura da Biblia e do estudo das suas paginas, se associada
aos elementos graficos, como as folhas da arvore e o verbo “meditabitur”. A arvore
e suas partes constituem o simbolo central e de demarca¢do da composicio, que
contempla também a representacdo de elementos cdsmicos como terra, agua,
vento, numa invulgar contraposigdo entre firmeza e movimento. Esse universo
simbdlico era representado pelo artista ligando intimamente o texto do salté-
rio com a identidade do douto e experiente diplomata Marini. O mitico nome
conectava-se com o da arvore que, ndo por acaso, é representada icasticamente
como a ninfa da mitologia e com as raizes langadas na terra. Possivelmente nessa
alegérica representagdo era personificada a ideia de movimento em simultdneo
com aquela da posi¢do firme mantida pelo arcebispo. Dessa forma era retomado
um aspeto basico desse salmo: a contraposicdo entre justo e impio, entre aquele
que segue o caminho reto e aquele que segue o do pecado. Os comentarios a esse
texto biblico do correligionario arcebispo D. Fr. Bartolomeu dos Martires contri-
buem para aprofundar esse primeiro versiculo, insistindo sobre a contraposi¢do
entre homem bem-aventurado e homem impio, entre o homem entregue ao culto
divino e aquele que julga mal de Deus, que ndo prepara o espirito devoto e grato
para Deus, enfim aquele que In via peccatorum non stetit (v.1)®°. O comentario

5 Relativamente as formas de vigilancia e persegui¢do da cultura escrita religiosa em Portugal, conforme
sugere José Pedro Paiva, ainda ndo é seguro utilizar a expressao evidenciada por Fragnito: José Pedro Paiva
- Bispos, imprensa, livro e censura no Portugal de Quinhentos. Revista de Histéria das Ideias. 28 (2007)
687-737, 710-711; Giuseppe Marcocci; José Pedro Paiva — Histéria da Inquisicdo Portuguesa (1536-1821).
Lisboa: Esfera dos Livros, 2013, p. 77-104, 87.

% Gigliola Fragnito - Proibito capire..., p. 208-210.

0 Bartolomeu dos Martires - Comentdrio aos salmos..., p. 2-3.
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filologico do douto arcebispo portugués permite até focalizar a ideia da estd-
tua, cuja etimologia latina remite ao termo stare, ter uma posicdo firme. Alids,
retomando o étimo hebraico, o0 mesmo tedlogo glosa a passagem do versiculo
centrado sobre os impios, que “Non surgent, non stabunt, non consistent” (ndo se
levantardo, ndo estardo em pé, nio resistirdo) (v.5)°%.

A personificagdo de Dafne/arvore, com as raizes assentes na terra, contribui
para dar estabilidade ao elemento vegetal, corroborando também a ideia que o
justo tem folhas exuberantes, sempre verdes e contrapostas aquelas secas, que
caem, ou que se desprendem pela forca dos agentes externos. Esse conceito, de
facto, é evocado com letras capitulares no hemiciclo direito da medalha, onde ¢é
referenciado outro versiculo (v.3): ET FOLIUM EIUS NON DEFLUET. A eficaz
glosa de D. Fr. Bartolomeu dos Martires ajuda a confirmar essa hipotese, apesar
de se referir a rvore da palmeira: “Justus assimilatur palmae, quae semper viret in
foliis” (o justo parece-se com a palmeira, que sempre conserva verdes as folhas)®2.
Por seu lado, também os documentos numismaticos do século XVIII mostram
com clareza outra pequena planta, para além da grande drvore em primeiro
plano. Talvez uma referéncia literal a passagem do salmo, cujo versiculo, porém,
se centra na palavra “plantar”. Um verbo importante esse, que introduz o conceito
figurado no verso das trés medalhas: [0 justo] é como arvore plantada a beira
da dgua corrente. Conforme acima referido, a exética planta do nardo crescia
proxima do rio Ganges, um elemento toponimico ligado ao nome do prelado
representado na medalha. Contudo, se considerarmos que os comentérios de D.
Fr. Bartolomeu dos Martires e o documento brénzeo de Pietro Paolo Galeotti
foram realizados em Trento e em Roma, cidades costeadas respetivamente pelos
rios Adige e Tibre, a hipdtese topografica adquire uma conotagio politica muito
importante, que revitaliza aqueles conceitos biblicos e os protagonistas daqueles
versiculos: membros das hierarquias eclesiasticas congregados para responder aos
ataques da Reforma protestante®. Para membros de uma ordem que fazia da pala-
vra uma arma contundente nas batalhas teoldgico-doutrinais, identificarem-se
naqueles versiculos transformava-os em prelados ainda mais conscientes do cargo
revestido: com distintas origens sociais e experiéncias no estudo, na meditacao e
na difusdo da mensagem biblica, eram bispos com uma sélida cultura teoldgica,
enviados aquelas capitais politico-religiosas italianas em defesa da ortodoxia caté-
lica contra as doutrinas protestantes.

A metafora metonimica das aguas adquire ulterior sentido se considerarmos
que Marini se distinguiu na elaboragdo do Catecismo romano, baseando-se tam-

ol Ibidem.
%2 Tbidem.

6 Sobre a importancia da escolha da cidade de Trento para a celebragdo da assembleia conciliar: Adriano
Prosperi — Il Concilio di Trento: una introduzione storica. Torino: Einaudi, 2001.
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bém na experiéncia prévia nesse ambito desenvolvida em Modena. No caso do
Catechismo de 1555, o dominicano considera de perto os textos que haviam sido
editados, em 1529, por Martinho Lutero em Vitemberga. Considerando essa pro-
dugao literaria de ampla difusdo da cidade alema, eis que o elemento liquido figu-
rado na medalha romana adquire uma consisténcia mais problematica: o curso de
agua representado constitui uma referéncia indireta a cidade a beira do rio Elba?
Talvez uma contraposicio entre bons e maus rios, entre plantas regadas por aguas
diferentes, evocando as adesdes doutrinarias dos espagos geopoliticos do norte de
Europa? Uma vez mais, ¢ dificil dar uma resposta univoca, mas é certo que outros
elementos figurativos do sistema simbolico indiciam essas reflexdes. Contribui de
modo particular para a formula¢io dessa hipdtese a representacdo, na medalha,
das vestes de Dafne e das folhas da arvore de louro, movidas em dire¢do do lado
direito pelo sopro dos ventos ocidentais. Alids, com essa representagdo enfati-
zava-se a agdo de um elemento invisivel como o vento®: um simbolico agente
atmosférico ao qual faz referéncia um versiculo crucial do salmo evocado nos dois
hemiciclos: os impios serdo como palha que o vento dispersa (v.5). Ao contréario
da mensagem figurativa sugerida pelas medalhas, os comentarios do arcebispo
bracarense ndo insistem sobre o elemento do versiculo que remetia a ideia de
inconstincia. A linguagem bartolomeana, em particular, enraiza-se no simbo-
lismo judicidrio derivante da etimologia hebraica que, como ja referido, gravita
a volta dos verbos non stabunt, non consistent, idest separabuntur a bonis. Ainda
mais, o arcebispo de Braga, apoiando-se ao Evangelho de S. Jodo, conclui a glosa
com estas palavras: nequaquam, nullo modo erunt in Concilio, sive Congregatione
justorum (de modo algum estardo no concilio, ou seja, na assembleia dos justos)®.
Uma referéncia de forte atualidade para o prelado portugués que reconhecia a
potestade papal, expressando-se de maneira explicita nos seus escritos contra a
revolucao doutrinal agitada por Lutero e pelos seus sequazes sobre o contetido da
fée. Possivelmente, nessa glosa ao salmo encontra-se uma explicagdo anagogico-
-moral, conforme outras partes das Anotationes ou da outra produgio teoldgica
de D. Bartolomeu dos Martires: um comentario que ensinava como agir, que atri-
buia a significagdo das coisas superiores e celestiais mediante os factos terrenos®’.
Apesar das distintas linguagens usadas pelos dois arcebispos-tedlogos, é evidente
a imagem delineada de homem bem-aventurado, de homem justo enraizado na
lei de Deus. Um perfil evocado no incipit do salmo, e cujo desenho programatico

¢ Alessandro Nova — The wind as personification and allegory. In Alessandro Nova — The Book of the
Wind. The Representation of the Invisible. Montreal: McGill-Queen’s University, 2011, p. 24-31.
% Bartolomeu dos Martires — Comentdrio aos Salmos..., p. 4-5.

% Raul de Almeida Rolo — O papado e os papas na doutrina e na vida de Fr. Bartolomeu dos Martires.
Didaskalia. XI:2 (1981) 257-280.

7 Manuel Isidro Alves - Introducao. In Bartolomeu dos Martires — Comentdrio aos Salmos..., p. XIX.
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se reflete quer nas faces das imagens laureadas do archiepiscopus Lancianensis,
quer nas folhas do livro dos comentarios do correligionario de Braga.

Para finalizar a analise do conjunto de medalhas, é evidente a fungao referen-
cial da obra de arte em bronze da segunda metade do século XVI: uma imagem
laureada que, complementando palavras e imagens, aludia mais do que aquilo que
representava. Essa figura¢do interpreta-se também como alegoria do retratado D.
Fr. Leonardo Marini, da sua fungio juridica de membro de uma ordem religiosa
internacional, com um destacado papel de arcebispo-tedlogo na assembleia con-
ciliar tridentina, e em outros centros de elaboragdo dos instrumentos teolégico-
-litirgico-pastorais que se tornaram incontorndveis no orbe catdlico. Alids, atra-
vés da evocagdo em latim dos versiculos do salmo, aquelas imagens tornavam-se
em objeto identitdrio do efigiado, o qual fundava a sua postura/via na Biblia e
nos textos editados durante o pontificado de Pio V no centro propulsor das dire-
trizes tridentinas. Uma func¢do narrativa representada através da combinagio de
objetos aparentemente sem liga¢ao reciproca, mas que, ao contrario, espelhavam
a esséncia identitdria do arcebispo de Lanciano: vir/homem bem-aventurado
porque enraizado na firme medita¢do daquelas paginas/folhas. Essa imagem com
evidentes reflexos do estatuto juridico do efigiado teve um forte impacto até nos
séculos a seguir, quando foi usada com evidentes alteragdes figurativas nas entra-
das diocesanas da edi¢do da Italia Sacra do inicio do século XVIII. Apesar dessa
diuturna memoria figurativa na peninsula italiana, nao sabemos se as medalhas
circularam também em territdrios longinquos como Portugal, onde o ilustre pre-
lado dominicano foi teélogo e diplomata apreciado entre os correligionérios e os
circulos régios de distintas conjunturas da época moderna.
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ICONOGRAFIA DOS DOMINICANOS NA ARTE
PORTUGUESA DOS SECULOS XVI E XVII:
UMA APROXIMACAO GERAL E ALGUMAS
REPRESENTACOES DE CASOS MIRACULOGICOS

VITOR SERRAO*

“Aqui estou - entre dois mundos, desde hd uns tempos longos - a teologia
(o0 estatuto de pertenca aos dominicanos, que ndo se esgotam na Inquisi¢io
mas tém como lema a procura da verdade, o amor ao estudo e ao estar-se
com) e a semibtica e a literatura que ensino’”...

(José Augusto Mourao, O.P.,, Da Vida Mondstica)

1. Consideragdes gerais

Ao receber o honroso convite para intervir nas Jornadas de Histéria - Os
Dominicanos em Portugal (1216-2016), e ser-me proposto destacar o papel que
coube ao patrimonio artistico gerado pela Ordem dos Pregadores em terras por-
tuguesas, procurei enfatizar o modo como a iconografia produzida a sombra da
Ordem dos Pregadores marcou o panorama artistico nacional. Nesse dominio, a
arte dos dominicos assumiu a vertente criativa que lhe conferiu a sua maior forga:
o destaque a eloquéncia da palavra. E, nesse sentido também, dedico este texto a
memoria de Frei José Augusto Mourdo (1947-2011), poeta, semidlogo e grande
estudioso dos principios da Ordem que o acolheu.

* ARTIS - Instituto de Historia da Arte Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa.
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Num estudo anterior, tivera jia oportunidade de destacar, a partir de um
levantamento suficiente de existéncias, o facto de as obras de arte encomendadas
pelos frades dominicanos para decoragao dos seus espagos de culto ndo terem
produzido, ao contrario do que sucedeu com outras ordens religiosas, uma espe-
cificidade iconografica especialmente relevante!. Se é certo que no panorama
artistico das casas dominicanas é constante a presenca de um acervo patrimonial
de relevo, desde as pinturas as imagens, aos retabulos, azulejos e pratas, dados a
fazer a alguns dos melhores artistas portugueses, entre os séculos XV e XVIII,
como marcas de qualidade que sdo por vezes muito acentuadas, a verdade é que
nesse conjunto de obras de arte ndo abundam, salvo raras exce¢des, nem os temas
especificos nem particulares referenciais iconograficos.

A base da iconografia de Sdo Domingos de Gusméo restringe-se aos relatos
de dois escritores da Ordem dos Pregadores, a Beata Cecilia (Roma, ¢. 1200-Bolo-
nha, 1260) e o Beato Jorddo de Saxodnia (Dassel, c. 1190-Costa da Siria, 1237). Esta
dominica, que privou com o préprio santo em Roma, escreveu os Miracula beati
Domingosi enquanto freira do Convento de Santa Inés de Bolonha 2, enquanto
que o Beato Jorddo de Saxdnia, Mestre da Ordem dos Pregadores a seguir ao
fundador, os registou em Libellus de principiis Ordinis Praedicatorum 3, obras de
referéncia da miraculogia dominicana.

Além de contribuirem para fixar o essencial da biografia do fundador e a des-
crigdo dos milagres que lhe eram atribuidos, estes relatos ducentistas ajudaram a
criar uma pequena mas sdlida base iconografica apta a ser seguida pela Ordem
dos Pregadores, onde se inserem temas como o milagre da ceia dos anjos e o mila-
gre do livro que paira acima do fogo, para além do que ira doravante alimentar as
versdes do Milagre do Rosério.

A representagdo do santo com o livro, com o livro e a pena da escrita, acom-
panhado pelo cdo com a vela acesa, tal como vemos numa tabua do pintor manei-
rista Francisco Jodo na igreja de Santa Susana, no concelho do Redondo (Fig.
1), impde-se como iconografia corrente nos varios géneros artisticos, da pintura
a imagindaria, ao azulejo e a gravura, assumindo-se também como simbologia
da Santa Inquisi¢do em ndo poucas identificagdes do tribunal do Santo Oficio.

! Cf. Vitor Serrdo - Pintura e propaganda nos programas artisticos dominicanos em Portugal durante a
Idade Moderna. In Dominicanos em Portugal. Histéria, Cultura e Arte (Actas do Congresso dos Domini-
canos em Portugal, realizada na Faculdade de Letras do Porto em dezembro de 2006). Vol. coordenado
por Ana Cristina Costa Gomes e José Eduardo Franco, com homenagem a Frei José Augusto Mourao,
O.P. Lisboa: Alethéia, 2010, p. 254-279.

2 “Cecilia of San Sisto. Miracula beati Dominici’, Miscellanea Pio Paschini: studi di storia ecclesiastica.
Rome: Facultas theologica Pontificii Athenaei lateranensis, t. 1, 1949, p. 306-326. Cf. também, a este res-
peito, Mouette Barboff - A tradi¢do do pdo em Portugal. Lisboa: CTT, 2011, e Domingo Iturgdiz Ciriza
— Iconografia de Santo Domingo de Guzmdn: La fuerza de la imagen. Burgos: ed. Aldecoa, 1992.

3 C. Scheeben - Jordan of Saxony: Libellus de pricipiis ordinis praedicatorum. In Monumenta Ordinis Fra-
trum Praedicatorum Historica. Roma: Institutum Historicum ordinis predicatorum, n° 16, 1935, p. 25-88.
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E certo que restringir a iconografia
dominicana aos aspetos obscurantistas
decorrentes do seu vinculo inquisitorial
seria empobrecer uma visdo de conjunto
onde existem também as mais-valias
humanistas, como é o caso, por exemplo,
das postrimerias de Frei Luis de Granada
e da arte por este influenciada*; como
dizia Frei José Augusto Mourdo, “aqui
estou — entre dois mundos, desde hd uns
tempos longos — a teologia (o estatuto de
pertenca aos dominicanos, que ndo se
esgotam na Inquisi¢do mas tém como
lema a procura da verdade, o amor ao
estudo e ao estar-se com) e a semidtica e
a literatura que ensino”, deve ser devida-
mente enfatizado, e é a essa luz que pode
ser entrevista a sua produgdo artistica.

2. Ciclos narrativos dominicos: o caso
das telas de Antonio André em Aveiro

Fig. 1. Sdo Domingos de Gusmdo, fundador da
A Ordem dos Pregadores foi muito  Ordem dos Pregadores, com os seus simbolos ico-
menos incisiva que outras ordens na nogrdficos, num painel maneirista de Francisco
- q . , Jodo, c. 1570. Igreja matriz de Santa Susana
elaboragdo de um corpus iconografico  (Redondo).
proprio, ao contrdrio do que sucedeu,
por exemplo, com os franciscanos e, naturalmente, com a Companhia de Jesus.
De facto, salvo as usuais representacdes de Nossa Senhora do Rosdrio, e dos ciclos
de milagres dominicos que se podem admirar em alguns conventos seus, aquilo
que abunda na representacio das casas cultuais da Ordem dos Pregadores é, além
da figuragdo do seu santo fundador, o fruto de uma base iconografica comum a
generalidade da que foi produzida em todas as ordens religiosas, desde as cenas

da vida da Virgem aos ciclos da Paixdo de Cristo e do hagioldgio cristao °.

* Célia Maia Borges — As obras de frei Luis de Granada e a espiritualidade do seu tempo: a leitura dos
escritos granadinos nos séculos XVI e XVII na Peninsula Ibérica. Estudios Humanisticos. Historia. 8 (2009)
135-149, e Vitor Serrdo — O pintor Ferndo Gomes, 0 mosteiro da Anunciada e a Irmandade de Sdo Lucas.
In Monjas Dominicanas. Presenga, Arte e Patrimonio em Lisboa. Coord. de José Eduardo Franco, Cristina
Costa Gomes e Frei José Augusto Mourao. Lisboa: Alethéia, 2008, p. 103-130.

5 José Eduardo Franco, Cristina Costa Gomes e Frei José Augusto Mourao (coord.) — Monjas Dominicanas.
Presenga, Arte e Patriménio em Lisboa. Lisboa: Alethéia, 2008.
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Tem de ser for¢cosamente
destacado, por isso, dada a sua
excecionalidade  temdtica, o
sentido narrativo com que foi
pensado e executado o ciclo
aveirense que Antonio André
pintou, cerca de 1620-1625, para
decoragio integral de uma antiga
capela dedicada ao santo fun-
dador, no mosteiro de Jesus de
Aveiro, situada no primeiro piso,
junto a enfermaria das religiosas
dominicas °. Obra encomenda
por uma benfeitora da casa, D.
Isabel de Padilha, recém-professa

Fig. 2. Baptismo de Sdo Domingos, por Anténio André, c.
1618-1625, Oleo s/ tela proveniente do Convento de Jesus 1@ Ordem em 1618, coube a um
de Aveiro. Museu de Aveiro — N.o Inve 82/A. Competente artista da primeira

geragdo protobarroca com for-
magdo andaluza, o pintor portuense Antonio André, realiza-la com fidelidade a
um programa iconografico que foi pensado ao pormenor e que inclufa nao sé os
quadros integrados no retdbulo do altar, mas também as telas destinadas a ornar
o apainelado do teto de caixotdes.

Nesse ciclo, hoje disperso por outros espagos do Museu de Aveiro, podem
admirar-se varios trechos miraculosos da vida de Sao Domingos de Gusmao,
como o Baptismo de Sdo Domingos (Fig. 2), A Virgem entrega em Soriano o
verdadeiro retrato de Sdo Domingos, A Visdo de Mestre Rainier de Orleans, Sio
Domingos e a milagrosa ceia servida pelos Anjos, com multiplicagdo do pdo e do
vinho, no refeitorio de Sao Sisto em Roma (sendo este o quadro que esta assinado),
e a Entrega do Rosdrio a Sdo Domingos (Fig. 3 a), e as representa¢des avulsas de
santos da ordem, desde Sdo Tomds de Aquino, a Sdo Gongalo de Amarante, Sio
Frei Gil de Santarém, Santa Catarina de Sena, Santa Joana de Orvieto e Sio Pedro

¢ Cf. a este respeito Anténio Gomes da Rocha Madahil - Crénica da Fundagao do Mosteiro de Jesus de
Aveiro, e Memorial da Infanta Santa Joana filha dei Rei Dom Afonso V (cédice quinhentista). Aveiro: Fran-
cisco Ferreira Neves, 1939; Vitor Serrio — O Pintor Anténio André e o Maneirismo reformado em Aveiro
no século XVII. Revista da Universidade de Aveiro. Letras. 6-8 (1989-1991) 277-298; Luis de Moura Sobral
- Pintura Portuguesa do século XVII - lendas, historias e narrativas. Catalogo de exposigao. Lisboa: Instituto
Portugués de Museus, MNAA, 2004; José Anténio Rebocho Christo — “Sdo Domingos Relicdrio e a Capela
de Sdo Domingos e dos Santos da Ordem”, A escultura policromada religiosa dos séculos XVII e XVIII -
Estudo comparativo das técnicas, alteragoes e conservagdo em Portugal, Espanha e Bélgica. Lisboa: Instituto
Portugués de Conservagéo e Restauro, 2004; e IDEM - A Capela de Sdo Domingos e dos Santos da Ordem
no Convento de Jesus de Aveiro. Patriménios. 9 (Dezembro 2011). Acessivel em http://www.prof2000.pt/
users/hjco/Aderav/Patrimonios/Patrim09_075.htm.
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Jﬂt Pl 73 I:rla Dominus tecum, benediéda i
i multeribus, & Imwzz'u‘;u " fructus ventris tu.

Anton Wiers focet ot excud o

Fig. 3 a) e b) Entrega do Rosdrio a Sdo Domingos, c. 1600, numa tela de Anténio André no mosteiro de
Jesus de Aveiro, c. 1618-25, e em gravura de Anton Wierix (Antuérpia), em que aquele pintor se inspirou.

Gongalves Telmo, até mesmo a dois proto-santos que aguardavam processo de
canonizagdo promovido pela Ordem nas instancias romanas, A Princesa Santa
Joana e D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires.

No seu conjunto, este ciclo aveirense constitui, por certo, uma das paginas
mais ricas e interessantes, e seguramente mais completas e complexas, da ico-
nografia dominicana que existe em Portugal — um unicum na sua histdria ainda
imperfeitamente estudada, facto que se evidencia bem pelo detalhismo da repre-
sentacdo, pela destreza do pincel (a revelar educacio sevilhana) e pela profun-
didade catequética do seu discurso imagético. Quanto ao discurso, que inclui
mesmo a presenca de figuras dominicas que a Igreja ainda nao tinha elevado aos
altares, por nao estarem santificadas, procurou essencialmente dar voz as vivén-
cias e virtudes da Ordem dos Pregadores, cuja importancia no quadro nacional
era exponencial, procurando casualmente estabelecer uma iconografia credivel
para ser usada em todas as casas da Ordem.

O encantador tema Sdo Domingos e a milagrosa ceia servida pelos Anjos, onde
se representa um refeitério de convento (o de Sdo Sisto, em Roma) no momento
em que 0s anjos servem a ceia a comunidade, perante o santo, e decorre a mul-
tiplicagdo do pao e do vinho, volta a surgir numa representa¢io barroca, muito
interessante conquanto ingénua, existente na igreja de Sdo Martinho de Mancelos
(Amarante)’. Trata-se de pintura de inicio do século XVIII (Fig. 4), executada a

7 Mouette Barboff — A tradi¢do do pao em Portugal. Lisboa: CTT, 2011; [Isabel Maria Fernandes] - Uma
refeicdo dominicana. O milagre da multiplicagdo do Péo e do Vinho por Sdo Domingos (igreja de Mancelos).
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Fig. 4. O milagre da multiplicagdo do Pao e do Vinho por Sdo Domingos, tela de autor desconhecido, na
igreja de Mancelos (Amarante, Porto). Inicio do Séc. XVIIL. Cf. Os estudos de Mouette Barboff - A tradi¢io
do pdo em Portugal. Lisboa: CTT, 2011, e de Domingo Iturgaiz Ciriza - Iconografia de Santo Domingo de
Guzmdn: La fuerza de la imagen. Burgos: Aldecoa, 1992.

mando de alguém que conhecia as fontes dominicas; alias, a igreja onde o quadro
se encontra, um templo romanico que fazia parte de um antigo mosteiro agosti-
nho, passou em meados do século XVI para a posse da Ordem dos Pregadores e a
tutela do convento de Sao Gongalo de Amarante, o que explica cabalmente a sua
presenga. E singular, como destaca a antropdloga Mouette Barboff, a represen-
tacdo naturalista dos alimentos na mesa do refeitério monacal, num detalhismo
quicad mais apurado, ainda que de execugdo inferior, ao que se entrevé no quadro
de Anténio André com o mesmo assunto.
O milagre é assim descrito por esta autora:

“Estando Sao Domingos no Convento de Sdo Sisto, em Roma, envia, como era
costume, dois membros da ordem - o irmao Jodo da Calédbria e Alberto de Roma
- a pedir esmola de pao para alimento dos dominicanos. Nesse dia os frades nao
conseguiram encontrar alma caridosa que lhes desse pao. De regresso a casa, pas-
sam, junto a Igreja de Santa Anastacia, por uma mulher afeicoada & Ordem que,
vendo-os sem alimento, lhes dd um pouco do seu pao. Continuando a jornada
encontram um belo jovem que insistentemente lhes pede o pouco pao que levam
consigo. Eles bem lhe explicam que o que levam é muito pouco e insuficiente para
alimentar os frades que os esperam no convento, mas o jovem continua a insistir.
Os dois dominicanos decidem entdo que sendo o pdo tdo pouco para repartir

Acessivel em https://saberescruzados.wordpress.com/2014/07/29/uma-refeicao-dominicana-o-milagre-da-
-multiplicacao-do-pao-e-do-vinho-por-s-domingos/.
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entre os frades, o melhor seria dd-lo aquele jovem. Se assim pensaram, melhor o
fizeram e entregaram o pdo ao jovem, o qual rapidamente desapareceu sem eles
perceberem como. Chegados ao convento contam o sucedido a Sdo Domingos
que lhes diz que o jovem que encontraram era um anjo enviado por Deus e que
ndo se preocupassem, pois o Senhor iria alimentar os seus servos. Séo Domin-
gos mandou que a comunidade se reunisse no refeitério para comer. Os frades
questionam-no, perguntando porque iriam para a mesa quando nao havia nada
para comer. Ao que Sdo Domingos retorque: ‘O Senhor alimentard seus servos’.
Juntam-se a mesa do refeitorio e, apds a bénc¢ao da refeicdo por Sdo Domingos,
o irmdo Henrique de Roma comega a fazer as leituras do dia. Entretanto Sdo
Domingos comega a orar. De repente surgem dois belos jovens carregando cestos
com pao, comegando a distribui-lo, indo um pelo lado esquerdo da mesa e outro
pelo lado direito. Quando entregam a Sdo Domingos um pao de aspeto maravi-
lhoso, que este agradece com reveréncia, eles desaparecem sem deixar rasto. Sao
Domingos diz aos seus: ‘Comei, irmdos, o pdo que o Senhor nos enviou’. Quando
comegam a comer o pao Sdo Domingos pede que lhe tragam vinho. Respon-
dem estes que ndo havia vinho. S0 Domingos insiste e manda-os ir procurd-
-lo onde o guardavam, pois o Senhor os tinha provido dele. De facto, quando
foram abastecer-se encontraram as vasilhas cheias de vinho. Disse-lhes entao Sao
Domingos: — “Bebei irmdos o vinho que o Senhor nos enviou”. No final da refei¢ao
Sdo Domingos exortou-os a acreditarem na Providéncia Divina. Como se pode
constatar existe alguma semelhanca entre este milagre e a multiplica¢do de pao
e de vinho realizada por Cristo (Mt 14,13-22; Mc 6,30-44; Lc 9,10-17; Jo 6,1-14;
Jo 2, 1-11)™%.

Trata-se, sem duvida, de um dos temas mais sedutores da iconografia mona-
cal da Contra-Reforma, pelas possibilidades acrescidas que se podiam abrir para
os artistas na representacao dos comeres, dos utensilios e dos usos gastronémicos,
por exemplo, e também dos trajes e costumes da intimidade vivencial de uma
ordem religiosa. Os pintores de Aveiro e Mancelos, em registos e tempos natural-
mente diferentes, ndo deixaram de fazer jus a essas prerrogativas que o tema lhes
oferecia.

3. Outros testemunhos e milagres dominicos: a prova do fogo

Uma outra rarissima representagdo da iconografia dominicana é a cena Sdo
Domingos de Gusmdo e a prova de fogo, de que constitui 6timo exemplo a tela
de Anténio de Oliveira Bernardes (1662-1732), de cerca de 1700, procedente
do extinto Convento de freiras dominicas de Santa Joana, em Lisboa, e hoje no

8 Ibidem.
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Museu Nacional de Arte Antiga
(Fig. 5).

Trata-se de uma excelente
pintura inscrita no espirito do
novo naturalismo classicista que
desponta no tempo de D. Pedro
II, em que se narra o inflamado
combate de Sdo Domingos de
Gusmdo contra os heréticos
cataros e albigenses. O pintor, um
dos artistas da vanguarda no seu
tempo, muito influenciado pelo
novo classicismo italo-francés
Fig. 5. Sdo Domingos de Gusmdio e a prov de fogo, por que desponta em Portugal no fim
Anténio de Oliveira Bernardes, cerca de 1700. Procedente ~ do século XVII em superagao do

do extinto Convento de freiras dominicas de Santa Joana, anteriormente dominante estilo

em Lisboa. Lisboa, reservas do Museu Nacional de Arte Rk
Antiga. tenebrista, soube retratar com

forca de desenho e um sentido de
modelagdo em cor adequado ao espirito da cena, o ambiente de convencimento
que era pretendido na encomenda. Este milagre dominico (ja narrado por Tiago
de Voragine na sua Legenda Aurea por volta de 1264) acentua o poder da palavra
como arma de propagacdo da fé, através do prodigio do livro.

Tal temario ndo podia deixar de ter importancia no processo de propaganda
proselitista da Ordem dos Pregadores nas suas cruzadas contra os inimigos da fé
catélica. E por isso que quadros como este s6 podem ser entendidos a luz desse
verdadeiro e indefetivel ‘espirito de missdo’ que explica a importancia da Ordem
dos Pregadores no contexto da Contra-Reforma. O tema mereceu a Bartolomé
de Cardenas (1575-1628), também, uma belissima versdo, pintada a mando do
Duque de Lerma para o convento de San Pablo de Valladolid, que se expde hoje
no Museu de Valladolid’, bem como uma tela proto-barroca, anénima, conser-
vada no Museu de Arte Sacra da Diocese de Santarém ™.

Episddio integrado na cruzada que Sao Domingos de Gusmao manteve con-
tra a heresia dos albigenses, cujas comunidades procurou converter, decorreu na
localidade francesa de Fanjeaux e mostra o momento preciso em que o fundador
da Ordem dos Pregadores recorreu a intervengdo divina para fazer valer a sua
argumentac¢do contra a heresia albigense. Assim, submeteu a prova de fogo deter-

° Jestis Urrea — Acotaciones a Gregorio Ferndndez y su entorno artistico. Boletin del Seminario de Arte y
Arquitectura. 46 (1980) 375-396.

10 Esta tela, que se guardava, até data recente, na igreja de Sao Nicolau de Santarém, procede quase de
certeza do extinto convento de Sdo Domingos, cujo acervo artistico era abundante. Foi alvo de beneficiagao
e restauro, tal como um seu par, também alusivo a missdo de cruzada de Sao Domingos.
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minados livros com argumentagédo herética, que de imediato foram consumidos
pelas chamas, enquanto o livro em que assentava a sua prédica se ergueu acima
do fogo, sendo milagrosamente poupado e conseguindo, assim, converter os seus
adversarios, deslumbrados com o prodigio a que assistiam. A missdo dos domi-
nicanos como primeiros defensores da ortodoxia catélica ¢, assim, duplamente
legitimada pela palavra e pela imagem !l.

Nunca como neste tempo de Trento as imagens sacras assumiram tanto poder
e tanta razdo catequéquica, acrescida de, ja o dizia um autor como o jesuita
Antonio Suquet (Via Vitae Aeternae, 1620), da possibilidade de saber “ver com os
olhos da alma” 2... Toda a iconografia criada sob tutela dos dominicanos seguiu
essa dimensdo valorativa do papel das obras de arte, sob o signo da fé, a luz dos
ditames do Concilio de Trento que acentuavam o aspecto doutrinario das ima-
gens sagradas. O sentido discursal da arte, apta a gerar maior convencimento,
foi reforcado como um dos objetivos dessa nova ars senza tempo que os tedlogos
preconizavam e os dominicanos levavam a extremos de pratica.

A luz dos principios tridentinos da arte senza tempo, espécie de variagdo
madura da Biblia Pauperum da Idade Média, a arte sacra que desponta com a
Contra-Maniera e caracteriza o grosso da arte crista europeia do século XVII teve
essa capacidade de assumir, através das imagens que produziu, uma renovada
dimensio trans-contemporénea, apta a surpreender pelas infinitas possibilidades
de suscitar olhares devocionais e de reforcar referenciais de fé, acentuando as
dimensoées catequética, emotiva e espiritual das obras de arte enquanto eficazes
instdncias de intermediacdo. Era assim que as obras de arte sacra eram vistas e
admiradas pelos seus devotos, um tempo em que a maijor qualificagdo do artista
era também um fator de relevancia para assegurar que aquelas capacidades de
intermediariza¢do poderiam ser atingidas.

4. O livro do padre Joao Rebelo e o ciclo de frescos de Milagres do Rosdrio
em Outeiro Seco

Outro aspeto interessantes, e menos conhecido, da iconografia dominicana,
leva-nos a examinar os Milagres do Rosdrio. E um tema mal conhecido e que
impde, por certo, uma investigagdo coordenada e de largo espectro, na medida
em que mergulha no mundo obscuro das devogdes particulares e das hierofanias
localizadas.

E hoje reconhecido o facto de, no tempo de governo arcebispal de D. Teoté-
nio de Braganca (entre 1578 e 1602), Evora se ter tornado um verdadeiro centro

I Cf. Vitor Serrao - Pintura e propaganda nos programas artisticos...

12 Ottavia Niccoli — Vedere con gli occhi del cuore. A Alle origini del potere delle immagini. Roma: Storia e
Societa, 2011.
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de arte e cultura tridentina. Ai se desenvolveu um muito interessante processo
de renovagio repertorial da iconografia sacra através de novas representagoes e
de novas edi¢des hagiograficas *. Nesse contexto, muitos livros devocionais sai-
ram dos prelos e muitos temas novos se desenharam na agenda de possibilidades
repertoriais dos encomendantes e artistas.

O impacto deste profundo investimento na politica imagética que foi a
Contra-Reforma tridentina teve um imediato efeito nas populagdes alentejanas
(como sucedeu, de resto, na generalidade do territério nacional), através, por
exemplo, dos rudimenta fidei dos padres que eram encarregados de levar a cabo,
como diz Federico Palomo del Barrio, “missiona¢des no interior” 4. No campo
dos jesuitas, dos dominicanos, dos franciscanos, e de outras ordens religiosas,
o esfor¢o no sentido de uma propaganda através das imagens devocionais e da
miraculogia atinge o seu climax, seguindo os pressupostos definidos pelo Cabido
arquiepiscopal.

E muito interessante seguir o caso dos milagres do Rosdrio, um temdrio espe-
cifico dos dominicanos, que através da ordem dos pregadores se assume como
exemplo edificante. Também neste capitulo a cidade de Evora tem papel de relevo
na difusdo popular desses milagres. Em 1576, um frade da Ordem dos Pregadores
chamado Nicolau Dias deu a estampa o Livro do Rosario de Nossa Senhora (pro-
duzido na oficina de André de Burgos), livro esse onde descreve varios milagres
do Rosario, fomentando, assim, a respetiva devogao.

Mais impactante do que esta foi a edigdo que em 1599 foi produzida nos
prelos eborenses de Manuel de Lira: a edigdo ilustrada da Historia dos milagres
do Rosario da Virgem Nossa Senhora, da autoria do padre jesuita Jodo Rebelo
(1541-1602). Esta obra, que foi sucessivamente reeditada (apos 1599, saiu outra
edicio em Evora, 1602, seguida em 1608 de outra em Lisboa, nova edigio em
1614, em 1617 saiu outra em Lisboa, por Pedro Crasbeeck, e assinalam-se ainda
outras edi¢cdes em 1629 e 1639), teve a primeira delas dedicada ao Provincial da
Companhia de Jesus, Padre Cristévao de Gouveia, e a segunda (1602) a Marquesa
de Castelo Rodrigo, D. Margarida Corte Real, mulher de Cristévao de Moura'®.
Dado o impacto da obra, sairam também edigdes castelhanas, que granjearam
sucesso'®.

13 Vitor Serrdo - Arte, Religido e Imagens em Evora no tempo do Arcebispo D. Teoténio de Braganca, 1578~
1602. Caxias: Fundagdo da Casa de Braganga, 2015.

!4 Federico Palomo del Barrio — Limosnas impresas. Escritos y imagenes en las practicas misioneras de
interior en la Peninsula Ibérica (siglos XVIXVIII). Manuscrits. 27 (2007) 239-265.

15 Maria de Lurdes Correia Fernandes — Recordar os ‘Santos vivos’: leituras e praticas devotas em Portugal
nas primeiras décadas do século XVII. Via Spiritus. Revista de Histéria da Espiritualidade e do Sentimento
Religioso. 1 (1994) 133-157.

1o Ibidem.
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O livro do padre Jodo Rebelo foi especialmente importante na fixagdo do
miraculogio dominicano do Rosdrio através de uma série de “histérias edifican-
tes”, e tornou-se, neste contexto inflamado de Contra-Reforma proselitista, obra
com popularizagdo certa em Portugal no tempo dos Filipes. O proprio autor
auferia de bastante prestigio, pois em 1588 mandara imprimir a sua custa muitas
estampas sacras para distribuir as populagdes rurais durante as suas missoes,
como diz umas das cartas 4nuas da Companhia. Era um tempo em que a imagem
e oralidade andavam intimamente ligadas, e os jesuitas de Evora, s6 a sua conta,
difundiram nesse ano de 1588 mais de trinta mil gravuras de devogao pelas terras
do interior do Alentejo!”. Texto e imagem andavam de maos dadas no caminho da
propaganda pela fé, sentido primordial dos ditames contra-reformistas'®. Como
nos diz Federico Palomo, “este tipo de imagenes era un vehiculo relativamente
eficaz, y poco costoso a la hora de incentivar entre las poblaciones que visitaban
los misioneros, practicas y formas de religiosidad mds personales, mas acordes
con los modelos de devocion postridentinos y, por tanto, menos vinculadas a las
expresiones religiosas de corte tradicional y comunitario que, en parte, fueron
caracteristicas de las comunidades rurales del Antiguo Régimen™?.

No livro do padre Rebelo descrevem-se “milagres da Senhora” absolutamente
invulgares como, por exemplo, a historia de dois frades dominicanos que, guiados
pela Virgem, assistem a morte de uma devota do Rosario, num leito modesto com
travesseiro de palha, tendo uma visdo da Rainha dos Anjos com santas e anjos.
Uma outra histéria conta-nos que um viajante, orando diante de um cruzeiro a
Virgem do Rosario, escondeu um pecado, tendo vindo do céu até ele um papel
escrito a referir o pecado que havia ocultado. Noutro trecho do livro, conta-se
que o Arcanjo Sdo Miguel, com o Rosdrio numa das balangas (a das boas obras),
concedeu a graga a um onzeneiro italiano, o usurario Jacobo, que “entre todos os
seus males, tinha um s6 bem”, que era o de orar muito pela Senhora do Rosario
e sempre trazer um rosdrio com ele, no que fora convencido pelo préprio Padre
Sédo Domingos. Na hora da sua morte, esse usurario Jacobo teve uma visdo de Séo
Miguel, “o qual punha em uma balanga todos os males & pecados, os quais pesa-
vam muito mais do que todos os bens. Estando ele muito triste por isto, viu como a
Virgem gloriosa (...) advogada dos pecadores, e de seus devotos punha um Rosdrio
sobre suas boas obras, com o qual seus bens pesaram muito mais, que todos seus

17 Federico Palomo del Barrio — Limosnas impresas...

18 Vitor Serrao - Impactos do Concilio de Trento na arte portuguesa entre o Maneirismo e o Barroco
(1563-1750). In O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. Coord. José Pedro
Paiva, et al. Lisboa. Centro de Estudos de Historia Religiosa da Universidade Catdlica Portuguesa, 2012,
p. 103-132.

19 Federico Palomo del Barrio — Limosnas impresas..., p. 258.
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males, e pecados™. Livros como este do padre Jodo Rebelo tinham for¢osamente
eco em circulos devocionais, eruditos e populares, e inspiravam obras de arte.

E o caso, ainda mal conhecido, do ciclo de frescos recentemente descobertos
numa capela transmontana em QOuteiro Seco, concelho de Chaves, distrito de Vila
Real. Trata-se de uma importante pintura quinhentista a fresco em forma de retd-
bulo fingido a recobrir a ousia. Esse programa integral de decoracédo historiada da
parede fundeira revela qualidades de pincel, dentro dos habituais modelos manei-
ristas, e revela um programa miraculdgico do maior interesse! A partir de data
incerta do século XVIII, esse fresco foi tapado com cal e coberto por um retdbulo
de talha barroca, por razdes de mudangas de gosto, e por esse motivo esteve invi-
sivel durante trés séculos e s6 pode ser redescoberto aquando da realizagdo das
recentes obras de restauro. Tivemos oportunidade de estudar as pinturas de visu,
analisando os estilemas, a técnica e o programa iconografico, e sensibilizando
proprietarios e tutelas para a cabal salvaguarda da decoragéo fresquista, processo
que veio de seguida a ocorrer?'.

Trata-se do que geralmente se chama um retdbulo fingido executado a fresco,
produgdo regional de certo merecimento. O pintor, educado dentro dos céno-
nes do Maneirismo contra-reformista, em momento situado dentro do final do
século XVI ou no inicio do XVII. Como ¢é usual neste tipo de decoragoes, nesta
regido e época, a paleta cromdtica é pobre, com predominio dos ocres, cinzentos,
castanhos e, mais raros, os vermelhos; mas é de crer que tenha havido valores
tonais acabados a témpera sobre a superficie ja seca, o que parece ser notério em
algumas vestes e aderecos, e que
inevitavelmente se perderam com
o tempo e com a aposi¢io da obra
de talha.

A Capela de Nossa Senhora
do Rosario é um singelo tem-
plinho, sede de antiga confraria
local, com origem quinhentista e
estrutura tradicionalista, situada
junto a uma ponte, no centro da
povoagdo. Conserva no seu inte-

Fig. 6. Inscrigio votiva, pormenor do ‘retibulo fingido  rior, além do fresco pintado no
a fresco da Capela de Nossa Senhora do Rosario em .

Outeiro Seco, Chaves, por um fresquista desconhecido do altar, unjla ara romana ep}gl.rafada,
inicio do século XVIL. de alto interesse arqueoldgico, de

| ary

2 Jodo Rebelo, S] - Historia dos milagres do Rosario da Virgem Nossa Senhora. 1* ed. Evora, 1599.

2 A Capela de Nossa Senhora do Rosario de Outeiro Seco foi alvo, em 2015-2016, de oportuno restauro
por parte da equipa da empresa Mural da Historia (técnicos de conservagao e restauro José Artur Pestana,
Alice Cotovio e colaboradores).
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ha muito resguardada nesse espago. O
retdbulo fingido distribui-se em torno
de um nicho central (onde se abrigava
outrora uma imagem da titular, acaso
em pedra, ja desaparecida), decorado
com uma pintura a simular fino bro-
cado, e mede no seu conjunto 2m37
de altura total (3m30, incluindo o altar
pétreo) e 3m>50 de largura. Inclui quatro
“histérias” pintadas, duas de cada lado
do nicho central, medindo cada uma 72
X 72 cm, com arquiteturas simuladas que
se prolongam para os extremos da ousia,
com colunas e pilastras visionadas em
cenografica perspetiva, a revelar ciéncia
compositiva por parte do artista envol-
vido. No solo, existe uma lapide infeliz-
mente ilegivel que deve corresponder ao
instituidor C_la Capela' . Fig. 7. Voto fundacional de uma capela dedicada a

Sob o nicho central e acima da mesa  senhora do Rosdrio pelo onzeneiro usurdrio, por-

de altar, corre uma inscricdo votiva ~ menor do ‘retabulo fingido’ a fresco da Capela
de Nossa Senhora do Rosario em Outeiro Seco,

pintada a fresco (Fig. 6), que parece cor- Chaves, fresquista desconhecido do inicio do
responder a um testemunho gratulatério  século XVIL

de intercessdo, constituida por um texto

latino que, segundo o Prof. Arnaldo Espirito Santo, pode ser assim reconstitui-
vel, pesem as suas falhas: [VIRGO PR]IVS AC POSTERIVS INTERCEDE PRO
ME, [AD / APVD] I[ES]VM XR[IS]TVM ET CONSERVA DO[MVM] [QVAM
IN LAVIDEM NOMINIS TVI [INSTRUXIMVS] / [ou CONSTRVXIMVS], [ou
FECIMVS]/ [ou EREXIMVS], ou seja, trata-se da seguinte prece a Senhora do
Rosario: “Virgem antes e depois [do parto], intercede por mim, junto de Jesus Cristo,
e conserva a casa que em louvor do Teu Nome construimos”.

As cenas representadas revelam, tanto quanto se pode visualizar no estado
débil em que o fresco chegou aos nossos dias, um ciclo de milagres do Rosdrio,
de louvor a Senhora do Rosério e, ao que parece, testemunho gratulatorio pela
construgdo desta capela, tal como ja se deduz da inscri¢ao acima transcrita.
Tudo indica, assim, que se trata de uma devocéo localizada em torno do culto do
Rosério, fruto de acontecimento que foi sentido como relevante no contexto desta
comunidade a ponto de justificar a construgdo desta capela.

2 Ignoramos quem eram os membros dessa Confraria do Rosario que encomendaram o fresco.
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A primeira “cena’; a esquerda
do nicho em cima, mostra o
Arcanjo Sao Miguel com uma
balanca onde se veem rosarios,
uma senhora apontando para
o céu e, em cima, dois anjinhos
que transportam uma alma de
crianga; a segunda, sob a anterior,
mostra um orante de barbas,
genuflexionado e com rosario nas

Fig. 8. Voto da moribunda em oragdo a Senhora do Rosd-  m3os, junto a uma capela; do lado

rio, pormenor do ‘retdbulo fingido a fresco da Capela de direit . .
Nossa Senhora do Rosario em Outeiro Seco, Chaves, por 1rerto, em cima, vemos um via-

um autor desconhecido do inicio do século XVII. jante de joelhos, com o chapéu no
solo, orando junto a uma singela

capela de estrada em cujo altar se vé a imagem de Nossa Senhora do Rosario, cujo
Menino esta a entregar ao orante uma espécie de pergaminho (Fig. 7); enfim, a
quarta “cena’, abaixo da anterior, decorre dentro do que parece ser uma capela em
construgdo, com andaimes e muros semi-erguidos, vendo-se dois dominicanos
a orar junto a uma esteira onde jaz uma senhora idosa, com rosario ao peito,
que aponta para cima (Fig. 8), indicando um halo luminoso onde lhe surge a
Virgem Maria, coroada, acompanhada por cinco damas ataviadas a rigor (Fig.
9). Veremos de seguida como estas cenas aparentemente aleatdrias de explicam
cabalmente a partir da leitura de um livro devocional concreto: a referida Historia
dos milagres do Rosario da Virgem Nossa Senhora, do jesuita Jodo Rebelo (Fig. 10).
Tudo indica, observando os frescos em causa, e numa breve andlise formal
daquilo que pode ser visivel, a existéncia de um programa iconografico preciso,
familiar para quem frequentava a capela nas suas primicias, e destacando o valor
hierofanico do sitio onde, por
razao de algum surto visionario,
se veio a erguer esta capela do
Rosério. E pena que o sempre
tdo bem informado Frei Agosti-
nho de Santa Maria, no famoso
Santudrio  Mariano, publicado
no inicio do século XVIII, nido
refira nenhum caso afim entre
os milagres marianos que enu-
2 mera no tomo dedicado a terras

Fig. 9. Visdo celestial da Senhora do Rosdrio pela mori-  transmontanas, embora outras
bunda, pormenor do ‘retdbulo fingido’ a fresco da Capela . : .

de Nossa Senhora do Rosério em Outeiro Seco, Chaves, fontes' mais anjugas .de literatura
por um autor desconhecido do inicio do século XVIIL. devocional tridentina tenham

§
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permitido, felizmente, uma identificagdo
exata daquilo que foi representado nos
frescos. Todavia, como se percebe pelo
que fica anteriormente dito, é possivel
referenciar a fonte utilizada com preci-
sdo absoluta, conduzindo-nos ao citado
livro do jesuita Jodo Rebelo, onde cons-
tam as “histdrias” que foram pintadas na
capela flaviense?. Foi essa a direta fonte
inspiradora da confraria, estima-se que
por esforco devocional de algum ben-
feitor a quem tais “historias do Roséario”
muito significavam.

Dada a grande difusdo do livro de
Jodo Rebelo, e 0 modo como descreve
“milagres da Senhora” em maxima pro-
ximidade com as pinturas de Outeiro
Seco, foi essa a fonte narrativa-miraculé-
gica seguida. Livro muito popular, por-
tanto, narra factos similares como seja a
histéria, ja atras descrita, dos dois frades
que, guiados pela Virgem do Rosario,

HYSTORIA
DOS MILAGRES

DO ROSARIO, E DE MVYTAS,
\& dinerfas denacas, &  Jeruigos,que fantos, & peccadores =
JReri0 afantifsima Virgem Mariayr alefu Chrifto neffo
Baluador, pollos quaes receberam de Deos grandes bens
temporaes, & [pirituats: prouados todos com milzs
8res, & cafos eftranbos , que acontecer o,
& [e podem facilmente fazer,
Damfe auilos,8 doutrina neceffaria, paradives” - Satig

de peifoas, & remedios para muytasnecelsid cieladd
poracs,& clpiricuacs que aconteccram navida.

Compolts em Dialogos, pello Padre Ioam Rebelloda Compas
~ ohiade I E § V 5, Nawral do Pradode Lamego.

| §tmpreffo cont licerga do $.0fficio, & Ordinario, Anne det 602,
BVORA, por Manoel de Lyra Impreffor da Vniucrfidadej .

‘fom Privilegio Real, & fuacutta.
e 810 e’ K Tugiculta:

Fig. 10. Frontispicio do livro Hystoria dos Mila-
gres do Rosario da autoria do padre jesuita Jodao
Rebelo, na edigio saida em Evora, oficina de
Manuel de Lira, em 1602.

assistem a morte de uma senhora no

momento em que a moribunda tem uma visdo celestial da Rainha dos Anjos, e
contém recomendagdes devocionais e outras referéncias a intercessdo da Senhora
do Rosario. Tudo isto se representa no fresco de Outeiro Seco, assim como a apa-
rigao do Arcanjo Sao Miguel com o Rosario na balanca das boas obras, a lembrar
0 onzeneiro e usurario Jacobo, salvo da perdi¢do por orar muito a Senhora do
Rosério e trazer sempre com ele um rosario, por convencimento do préprio Padre
Sao Domingos. Na hora da morte, esse usurario teve a intercessao de Sao Miguel e
da Virgem, cena essa também representada no fresco de Outeiro Seco.

Este retabulo fresquista constitui um documento valioso para a Historia da
Arte tridentina portuguesa, contando-se entre a abundante produgdo mural reali-
zada no fim do século XV e inicios do XVTI, sob influéncia do Concilio de Trento,
nas igrejas e capelas de todo o Noroeste peninsular, por artistas oriundos de Braga,
de Viana do Castelo ou de Santiago de Compostela, de que se vao conhecendo os
nomes e os passos. Felizmente, foi possivel intervencionar e salvaguardar o con-
junto; mais uma vez se atesta como o patrimoénio artistico nacional é ainda algo

2 Agradecemos ao historiador de arte Jaelson Bitran Trindade a relevante partilha de ideias em torno da
edigao eborense de 1599 da Historia dos milagres do Rosario da Virgem Nossa Senhora do padre Rebelo.
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de riquissimo, apesar da incuria e da falta de medidas cautelares, sendo de desta-
car sempre como, nos dltimos anos, de facto, foram descobertas muitas riquezas
artisticas desta modalidade absolutamente ignoradas, a merecerem cuidados
especializados de preservacio. Tratam-se de frescos do inicio do XVII, pintados
por iniciativa devocional de alguém ligado aos dominicanos e que conhecia a
edicio eborense dos Milagres do Rosdrio. Trabalhavam na regido, entdo, um Fran-
cisco Feijo, pintor ativo em Chaves e Alariz em 1602, desconhecem-se contudo
obras identificdveis, embora a sua atividade corresponda ao periodo em que estes
frescos foram executados?’. Com o ciclo de pinturas da oficina e seguidores de
Francisco de Padilha, mestre de Viana do Castelo e Braga, ativo depois no vale de
Vilarica, e Bento de Padilha, seu filho, parece haver pontos de contacto estilistico,
mas é ainda prematuro estabelecer pareceres a respeito de presumidas autorias.
Existe apenas uma certeza, a qualidade destes frescos (de razoavel desenho e bom
sentido da cenografia, apesar das suas limitagdes cromdticas), e as similitudes de
estilo com outro fresco existente na proxima igreja de Sanjurge, que representa
precisamente Nossa Senhora do Rosério e se deverd ao mesmo pincel.

Estamos numa época e em contextos comunitarios provinciais em que o valor
da intercessdo divina através das “imagens sacras” atingia um poder inusitado,
com especiais valéncias antropoldgicas sobre o saber e o crer das comunidades
de fronteira. Estas pinturas de Outeiro Seco traduzem esse surto devocional em
imagens, tdo importantes para o refor¢o das vivéncias comunitarias a luz dos
canones tridentinos.

A confraria transmontana que encomendou esse conjunto de frescos no inicio
do século XVII conhecia bem o livro do padre Rebelo, e dispunha das estampas
que ilustravam a obra, tendo recomendado as suas “histérias milagrosas” como
programa iconografico ao andnimo pintor que procedeu a representagdo. Lendo-
-se o livro de Jodo Rebelo, tudo se explica no que toca as pinturas: la se vé o mila-
gre do onzeneiro Jacobo; a oragdo dos frades e a visdo da moribunda; o pecado
escondido do viajante; e, enfim, o voto fundacional de uma capela dedicada a
Senhora do Rosario! Ou seja, quem mandou erguer a capela era alguém muito
devoto dos Milagres do Rosario e, por certo, ligado 8 Ordem dos Pregadores ou
a sua influéncia.

Literatura espiritual e pintura didascalica andavam claramente em unissono
nos discursos beatos deste ‘tempo’ em que a imprensa eborense assumia um papel
de tanta relevincia informativa Obras como as citadas — o livro do Padre Joao
Rebelo e os frescos de Outeiro Seco — em que a literatura devocional e a repre-
sentacdo pictdrica se cruzam como narragdes morais adequadas a esconjurar
0s maus costumes e valorizar a devogdo mariana, valorizam estes novos temas

2 Cf., sobre essas oficinas com atividade fronteiriga, Vitor Serrdo — André de Padilha e a pintura quinhen-
tista, entre o Minho e a Galiza. Lisboa: Estampa, 1998.
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no quadro das novas iconografias renovadas e enriquecidas por instancias da
Contra-Reforma catdlica®.

Para o tema dos milagres do Rosdrio, alias, as fontes seguidas ndo se esgota-
vam nas referidas. Na realidade, eram multiplas: em 1597 saira também o livro do
dominicano sevilhano Juan de Sagastizabal, Exortacion a la Santa Deuocién del
Rosario de la Madre de Dios %%, onde também é narrado, entre outros, o milagre
da balanga de Sdo Miguel que pesa o rosario, tal como sera referido dois anos vol-
vidos na edigdo eborense do padre Jodo Rebelo e é pintado, quase em simultineo,
o fresco de Chaves.

Este isolado exemplo da imprensa eborense do tempo de D. Teotonio de Bra-
ganc¢a mostra como se tratava de uma produgcdo literaria por demais importante e
que circulava com rapidez. E absolutamente necessario estudar o que nessa época
se lia e se discutia nos circulos devocionais, dentro da abundante literatura sacra
que saia na imprensa em Portugal no fim do século XVI, e que gravuras acompa-
nhavam as edi¢des e, enfim, que fortuna critica tais obras receberam. Sé assim se
percebem as op¢des iconograficas seguidas no terreno: tratava-se, como no caso
vertente, de histérias do sagrado e do maravilhoso, de lendas e milagres, hierofa-
nias e crengas populares cujas raizes se perdiam na bruma dos tempos e ajudam a
perceberem melhor os mecanismos destas imagéticas devocionais que a Reforma
Catdlica incentivou, nos seus amplos sentidos, gerando representacdes artisticas
de ténus encantatdrio, em que as populagdes se reviam e buscavam protegao.

5. Arte dominica: uma iconografia de combate e devo¢ao

Se a iconografia criada pelos padres da Ordem dos Pregadores ndo assumiu
nem a forca criadora nem a variedade tematica que outras ordens coevas atingi-
ram (citem-se franciscanos e jesuitas), a verdade é que existiram especificidades.
Contam-se no patrimonio artistico dominico uma série de sub-temas que, além
das representagdes da vida e milagres do seu fundador, abrangem ainda os santos
e beatos da ordem, os milagres especificos de santos da ordem (como Sdo Gongalo
de Amarante e Sdo Jacinto, por exemplo), e alguns sub-temas muito interessantes,
ainda que raros, como os que se ligam ao culto de Nossa Senhora do Rosério.

Tratou-se, sempre, de uma iconografia virada para acentuacdo dos aspetos
identitarios que explicam a ac¢ao da Ordem dos Pregadores ao longo dos séculos:
a palavra que visa a pregac¢do para a missdo de combate, e a imagem de exortagao

% Cf., por exemplo, Federico Zeri — Pittura e Controrriforma. Turim, 1957; e Giordano Viroli - I luoghi
della continuita e del mutamento dalla Controriforma al naturalismo del Seicento. Intenzioni e inclinazioni
nella pittura in Romagna. In Biblia Pauperum. Dipinti dalle diocesi di Romagna, 1570-1670. Nuova Alfa
Editrice, Ferrara, 1992, p. XXIXLXIX.

2% Juan de Sagastizabal — Exortacién a la Santa Deuocion del Rosario de la Madre de Dios. Sevilla, 1597,
p. 765-766.
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devocional. Esses sentidos surgem na poesia de Frei José Augusto Mourdo, um
poeta e semidlogo da Ordem Dominicana, quando escreveu o seguinte: “ entre-
mos na barca que leva da noite escura ao claro dia, caminhemos para a fonte de
onde vem a salvagdo”.
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TERESA DE SALDANHA E A VIDA DOMINICANA
EM PORTUGAL, NO SECULO XIX

Ir. RrtA MARIA DO NASCIMENTO LOURENCO NICOLAU*

Introducao

Teresa de Saldanha nasceu em Lisboa, a 4 de setembro de 1837, e faleceu a
8 de janeiro de 1916. Mulher de muita fé, esperanca e caridade passou pela vida,
como Jesus, querendo e fazendo o bem. Seguindo o grande apelo a consagrar-se
a Deus, fundou, organizou e governou a Congregacao das Irmas Dominicanas
de Santa Catarina de Sena, tornando-se, assim, a restauradora da vida religiosa
dominicana em Portugal, em 1866.

Diversas circunstancias a levaram a escolher esta Ordem e incentivaram a
acolher a vocagdo de fundadora: o amor a Sdo Domingos e a Ordem, recebido
como heranca familiar; o contacto com os Dominicanos irlandeses do Convento
do Corpo Santo, Lisboa; o conhecimento do florescimento de diversas congrega-
¢des femininas, na Europa, assim como a restauracio da Ordem, em Franca, pelo
Padre Henri Lacordaire, e a visita do Mestre Geral, Padre Vicente Jandel, a Lisboa,
em 1863, para ver os “restos da Ordem” e estudar a possibilidade de a restaurar
em Portugal.

Vendo a sua capacidade de lideranga, os Jesuitas convidaram-na a ser pioneira
da sua Obra. Mas Teresa, muito apoiada pelos Padres Dominicanos irlandeses
do Convento do Corpo Santo, firme e determinada, reafirmou a sua opgéo pela
Ordem de Sao Domingos.

* Irmas Dominicanas de Santa Catarina de Sena.
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Animada pelos conselhos do Padre Wiseman, OP, Teresa concluiu que era
da vontade de Deus ficar em Portugal, para colaborar na evangelizacdo do seu
povo. A partir de 1 de outubro de 1865, Teresa comegou, em sigilo e com enorme
prudéncia, a dar os passos necessarios para a funda¢do de uma Congregacio ao
servigo da misericérdia. A 13 de novembro de 1868, abriu a primeira Comuni-
dade no bairro de Alfama, em Lisboa.

O seu carisma fundacional nasceu da sua dedica¢do e amor aos pobres, e
desenvolveu-se na caminhada de fé e de aprofundamento da busca de Deus e
da Sua vontade. A obra educativa de meninas pobres, que ensaiou na juventude,
abriu-lhe os horizontes para novos projetos sociais.

Ao fundar a Congregagio das Irmas Dominicanas de Santa Catarina de
Sena, fez uma clara e consciente op¢do dominicana e contribuiu para o reflorir
da Ordem Dominicana em Portugal. Ao abragar o carisma de fundadora, Teresa
de Saldanha tinha um plano e uma esperanca: colaborar no ressurgimento da
Ordem Dominicana, num pais onde ela tinha sido tdo florescente.

1. Circunstancias que levam Teresa a optar pela Ordem de S. Domingos
1.1. O seu amor a S. Domingos e a Ordem, por tradigdao familiar

Teresa de Saldanha bebeu, com o leite materno, o amor a Sao Domingos de
Gusmao e a sua Ordem por tradi¢do familiar, “como heran¢a™. Assumiu as liga-
¢oes e devogdes familiares aos filhos de S. Domingos, e S. Vicente Ferrer era o
padroeiro da familia. Conhecia e amava as suas caracteristicas: alegria, abertura,
liberdade, democracia, amor a verdade, a oracio e ao estudo, vivéncia da fraterni-
dade e compromisso apostolico?.

Entre os seus antepassados havia uma forte ligagdo devocional a esta Familia
Religiosa, como conta a propria Teresa: “Pensava eu na Ordem de Sao Domingos,
pelo motivo da grande devogdo que eu tinha para com este Santo, hereditaria
em mim pela devo¢do que sempre houve na minha familia paterna para com a
Ordem de Sao Domingos. Na capela dos meus pais existia uma imagem muito
milagrosa do nosso Santo Patriarca® e até havia uma tradi¢do, que desde crianca

! Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha: Vida e Obra. Lisboa: Congregagdo Portu-
guesa das Irmas Dominicanas de St* Catarina de Sena, 1987, p. 42; Rita Maria Nicolau - Teresa de Saldanha,
uma vivéncia cristd no feminino. Lisboa: Centro de Publicagdes da Universidade Catolica Portuguesa, 1996,
p. 92; Lisboa, A Voz, 04.09.1937; Fatima, O Rosdrio de Maria, janeiro de 1969; Funchal, Jornal da Madeira,
28.11.1978.

2 Guy Bedouelle - Dominique ou la Grice de la Parole. Fayard-Mame, 1982, ISBN: 9782204101004;
ACDSCS-ME, 6357; Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 55; Rita Maria Nico-
lau - Teresa de Saldanha..., p. 92.

3 Esta imagem encontra-se atualmente na Sala-Museu Madre Teresa de Saldanha, na Casa Mae da Congre-
gagdo no Largo de Sao Domingos de Benfica, Lisboa.
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ouvi contar, que esta imagem tinha falado uma vez e dito um segredo a uma das
minhas avos. Esta imagem ficou-me pertencendo depois da morte de meu pai.
Sao Vicente Ferrer é o Santo padroeiro da minha familia™.

Na Cronica do Frei Luis de Sousa fala num seu antepassado avo, e conta que
esse avO, Diogo de Saldanha, tendo enviuvado, retirou-se da Corte e escolheu o
Convento de Santarém onde passou os tltimos dias da sua vida no Convento da
Ordem Dominicana, no ano 1592 porque aquela familia tinha particular devog¢ao
a Ordem de Sdo Domingos, que andava nela como heranca.

Tendo ouvido falar na Congregagao das Irmés Terceiras Dominicanas Ingle-
sas, fundada em Stone, pela Madre Margareth®, pediu para nelas ingressar e foi
aceite.

Existira uma boa convivéncia da sua familia com os Dominicanos do vizinho
Convento de Sdo Domingos da Baixa lisboeta. No dia de Sao Domingos, 4 de
agosto, era tradi¢do da familia enviar a refei¢do aos frades do vizinho Convento, e
na Casa da Anunciada, havia sempre um lugar a mesa para um frade dominicano.

A divisa do brasdo de armas da familia Rio Maior, Veritas Omnium Victrix,
foi inspirado no Veritas da Ordem?®.

1.2. Os Dominicanos irlandeses do Corpo Santo

A grande devo¢io a Sio Domingos juntou-se a proximidade que manteve
com os Unicos Padres Dominicanos existentes no Pais, os Irlandeses do Corpo
Santo, em Lisboa’.

Foram esses admirédveis sacerdotes que orientaram, animaram e impulsio-
naram a sua vocac¢io e inspiracdo fundacional. Primeiro o Padre George Wise-
man® que, conhecendo a situa¢io de abandono a que se encontravam votadas as
criangas e os pobres em Portugal, muito animou, aconselhou e encorajou Teresa

* Teresa de Saldanha, Escritos, Arquivo da Congregacdo das Dominicanas de Santa Catarina de Sena-
-Madre Fundadora, (ACDSCS-MF), 6957.

> No ano de 1844, comegou em Stone, Inglaterra, uma fundagao de Terceiras de Sao Domingos, a frente
da qual estava uma senhora inglesa, Madre Margaret Hallahan, ajudada pelo P. Dr. Ullathorn, OSB, que
estava autorizado pelo Provincial dos Dominicanos em Inglaterra, P. Nickolds, a admitir pessoas na Ordem
Terceira. Em fevereiro de 1863, Teresa escreveu a Madre Margareth Hallalan pedindo para ser admitida
na sua Congregagio. (Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt - Madre Teresa de Saldanha..., p. 75; Teresa de
Saldanha, ACDSCS-MF, 3556).

¢ Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 42.

7 Os dominicanos irlandeses estabeleceram a casa de formagdo e um colégio no Convento do Corpo Santo,
fundado em 1632, quando da perseguigio religiosa na Irlanda. Em 1834, escaparam a lei da extingdo das
Ordens Religiosas por serem estrangeiros e terem apoiado a causa liberal. A sua igreja era um qualificado
centro de espiritualidade para muitos catélicos, angléfonos e portugueses.

8 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 7516.

193



OS DOMINICANOS EM PORTUGAL (1216-2016)

a obter as licengas necessarias para estabelecer aqui uma Congregacao Religiosa’®,
pondo-a ainda em contacto com as Dominicanas contemplativas do Convento
de Sena em Drogheda, na Irlanda'®. A prépria Teresa narra este acontecimento:

“Aqui data o principio da fundagdo das Irmas Terceiras de Sao Domingos! Vivia
entdo e estava no Corpo Santo um santo padre dominicano, Padre George Wise-
man, que me conhecia muito e me ia visitar a Anunciada durante a minha tao
longa doenca. Sabia ele os meus desejos e foi a primeira pessoa que me disse ndo
dever eu sair do meu pais. Este dito fez-me também impressdo. Disse-me ele:
‘Se Nosso Senhor lhe der satde, deve trabalhar no seu pais. Trate de obter todas
as licencas necessarias para poder estabelecer em Portugal uma Congregacio
religiosa”!!

A morte deste sacerdote em abril de 18652, coube ao Padre Patrick Bernard
Russell® a missdo de encorajar, incentivar e acompanhar!* Teresa no seu percurso
fundacional®®, como se pode ler na abundante correspondéncia travada entre
ambos:

“Sei que aspira servir Nosso Senhor como uma das filhas do nosso amado Sao
Domingos, sei que ha muito tempo o deseja. Deve seguir-se, penso eu, uma
novena a Sado Domingos, a bela devogdo dos quinze sabados. O que ndo devera
ele sentir por aqueles que se sentem cansados de esperar pela manifestagio da
Divina Vontade, quando ele préprio teve de passar longos anos em santos pro-
jectos, paciente perseveranca, trabalhos, sofrimentos, vigilias, antes de lhe ser
permitido por Deus fundar a sua Ordem dos Pregadores. As nossas Irmas de

° Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6957, 367; Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt - Madre Teresa de Sal-
danha..., p. 38, 44.

10 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6956.

' Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6957.

12 Cf. Teresa de Saldanha, ACDSCS-MEF, 8; Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha...,
p. 44.

13 Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha, Vida e Obra, 1930, 52, 63, 69: O Padre
Patricio Russell manteve o prestigio e honra do nome irlandés durante setenta e dois anos que viveu em
Portugal. O periodo durante o qual aqui residiu foi dos mais tristes da historia deste Pais, as Ordens Reli-
giosas foram expulsas e o clero secular, reduzido ao mais lamentével estado, era tratado com desprezo e
ultrajes. Apesar de ter atravessado aqui esse periodo, soube distinguir-se por tal forma pela sua alta cultura
e tornar-se tao querido de todas as pessoas pelas suas muitas qualidades, que conseguiu ocupar uma situa-
¢ao inigualavel na sociedade portuguesa. De uma coragem que chegava a ser temeraria, dedicava-se aos
doentes e aos pobres, levando vida de pobreza e austeridade. Era amado por todos. (Cf. Madre Maria Rosa
Thiaucourt - Madre Teresa de Saldanha..., p. 43, 45).

!4 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 7003.

15 Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt - Madre Teresa de Saldanha..., p. 43, 45.
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Prouille foram as primeiras consolag¢des que Deus lhe deu e ele glorificou-se no
bem que elas faziam educando-as’'

E desses passos que Teresa nos fala:

“Continuemos a pedir luz. E curioso como a possibilidade de realizar, o que ¢ na
verdade um dos maiores desejos do meu coragdo, a fundagdo da Ordem Terceira,
parece dar-me tanta alegria espiritual e consolagdo. A noite passada, no meu
quarto solitario, encheram-se-me os olhos de lagrimas, e senti ser da vontade de
Deus, realizarmos o nosso plano”'” E o plano que tem em vista é a “restauracao
da Ordem Terceira em Portugal”!®

1.3. O florescimento de diversas congregac¢des femininas, na Europa

Ao grande afeto a Sdo Domingos e a boa relacdo espiritual que manteve
com os Dominicanos irlandeses do Corpo Santo! deu-se a coincidéncia de uma
intima amiga, Isabel Howard®, ter professado na Congregagao das Irmas Ter-
ceiras Dominicanas em Stone, na Inglaterra. Através da correspondéncia com
essa religiosa® e pela leitura de L Année Dominicaine e outras revistas domini-
canas?, afeicoou-se, ainda mais, por Sio Domingos, pelos santos dominicanos?,

1o Russell, Lisboa, 14 de outubro de 1866, ACDSCS-ME, Livro 47, fl. 200; Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF,
104, 387.

17 Teresa de Saldanha, Oeiras, 20 de setembro de 1865, ACDSCS-MEF, 18.

18 Teresa de Saldanha, ACDSCS-MEF, 16.

19 Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 116.

2 Jsabel Howard, filha de Lord Howard, ministro de Inglaterra em Lisboa, tinha vivido nesta cidade com
a sua familia e era grande amiga de Teresa. Ingressou no Convento das Dominicanas em Stone e corres-
pondia-se com Teresa. (Cf. Teresa de Saldanha, Carta ao P. Russell, 14 de novembro de 1865, ACDSCS-MFE,
18: “Envio-lhe outra carta que recebi em fevereiro de 1863, da querida Sister Howard, em que explica as
normas de vida didria, que seguem as Irmas em Stone. Vai ver como ela estava cheia de esperanga que eu
pudesse partir com alguns dos meus parentes. Nao sabe como eles se opdem a tais diligéncias! Tenho vérias
outras cartas de Stone, todas muito carinhosas, mas nio dio qualquer explicagdo sobre a Ordem... Tenho
estado muito preocupada com os nossos grandes planos e esperangas. Como a mama sabe, que estive
consigo, contei-lhe o nosso plano. Aprovou-o muito, ofereceu-se e prometeu ajudar-nos com meios, tanto
quanto lhe for possivel. Ela tem uma propriedade sé dela, perto de Alcobaga. Disse-me que ficaria feliz se
pudesse ter ali algumas Irmés. Como eu ndo me vou embora por agora, para a mama é o mais importante,
e estou certa que ela ajudard a fundagdo da Ordem aqui”

2l Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 6969; 7269.

2 Teresa de Saldanha conhecia as publicagbes da Ordem: LAnnée Dominicaine — Bulletin dés Fréres
Précheurs, Paris; Annales Dominicaines, Paris; Couronne de Marie, Lyon; Journée Dominicaine; The Irish
Rosary, Irlanda; La Stella di San Domenico, Turin; Rosdrio de Maria, Lisboa. Voz Dominicana. (Cf. ACDSCS-
-ME, Livro 39, fl. 224; 23, 519, 4622; Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 70.
2 Teresa de Saldanha, Carta ao P. Russell, ACDSCS-ME, 19: “Junto uma descri¢dao que recebi, 0 ano pas-
sado, sobre a Ordem Dominicana, estabelecida em Inglaterra. Pergunta-me se li a vida de Santa Joana, de
Portugal. Tenho um livro com meditagdes sobre a vida e virtudes dos Santos da sua Ordem, e nele ha uma
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e foi mergulhando na espiritualidade dominicana. Conheceu melhor o espirito
dominicano, os seus costumes e o grande florescimento da Ordem em distintas
partes do mundo, e a entreajuda dos diversos conventos?. Soube da existéncia
de Congregacdes Dominicanas femininas nascentes pela Europa, sobretudo em
Franca - Cette, Nancy, Charente, Langre, Monteills — e Inglaterra — Dominica-
nas de Stone e de Portobello. Procurou colher informagdes, mantendo contactos
amistosos com alguns desses conventos®.

Alimentava uma grande esperanc¢a: do mesmo modo que através de Congre-
gacdes femininas, a Ordem Dominicana se tornara conhecida nesses paises, seria
também escolhida por Deus, para prestar grandes servigos em Portugal®.

Ao longo da vida, Teresa relacionou-se com diversos conventos dominicanos
femininos da Europa?, participando ativamente na entreajuda que existia na
Familia Dominicana. Em 1896 acolheu em Sdo Domingos de Benfica as Irmas
Dominicanas de Notre Ddme do Monteills, francesas, com o objetivo de aprende-
rem Portugués, antes de irem, em missao, para o Brasil*.

1.4. A obra de restaura¢iao da Ordem por Lacordaire, em Franca

O conhecimento que teve da obra da restauracdo da Ordem Dominicana em
Franga, pelo Padre Henri Lacordaire®, que Teresa lia e muito apreciava, incen-

pequena descrigdo sobre a vida dessa Santa. Se tiver uma mais completa, gostaria de a ler. Recebo todos
os meses [Année Dominicaine, e tenho também o breviario segundo o rito dominicano. Quando o Mestre
Geral veio aqui em 1863, trouxe-me uma carta da Sister Howard que estd no convento em Stone, que tinha
falado em mim a Monsenhor Jandel. Era para o ver mas foi impossivel arranjar uma entrevista no Corpo
Santo, pois, dois dias depois da sua chegada a Lisboa, parti para o campo. Tive noticias dele através do
Mr. Browne que viu o Mestre Geral. Que alegria para a sua ilustre Ordem poder ser restaurada, um dia,
em Portugal. Quantas almas se salvariam e como a Gléria de Deus aumentaria! Muitas vezes rezo por esta
intencdo. Presentemente s6 se véem obstaculos e tudo parece hostil a esse facto, mas o poder de Deus é
muito grande e, nds s6 temos que rezar fervorosamente, porque Ele pode, quando quiser, garantir o triunfo
da nossa santa religido neste pobre pais!”

24 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 7269; Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha...,
p.73.

% Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 76; Fatima.

26 Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 2818.

27 Teresa de Saldanha relacionou-se com as Irmas Dominicanas de Santa Catarina de Sena, na Holanda;
com as Monjas Dominicanas de Prouille; Dominicanas de Cette, Nancy e Notre Ddme do Monteills;
Monasteére de St. Dominique de Langres, em Franga; Dominicanas do Mosteiro de Santa Catarina de Sena,
Irlanda; Convento Dominicano de Stone; de Portobello, em Londres; e com as Dominicanas do Con-
vento do Bom Sucesso, Lisboa. (Cf. ACDSCS, Livros: 36, fls. 4, 12, 17; 37, fls. 40, 41; 39, fls. 45, 130, 137;
ACDSCS-MEF, 7264, 3657; Madre Maria Rosa Thiaucourt - Madre Teresa de Saldanha..., p. 76, 534; Rita
Maria Nicolau - Teresa de Saldanha...).

28 Carta da Irma Maria Eleonor, Colégio de Nossa Senhora das Dores, Uberaba, Brasil, 4 de junho de 1896,
ACDSCS, Livro 37, fls. 3-5.

2 P. Henri Marie Lacordaire (1802-1861).
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tivou-a. O que acontecera em Franga alguns anos antes — “as leis tdo opostas™®
— estava a passar-se em Portugal. Havia, pois, um paralelismo entre ambos, o que
Lacordaire sentia: desejos e receios, isto que ela tao bem percebia®!. E os dois ama-
vam a soliddo e, inicialmente, pensaram ser essa a sua vocagao. Se este empreen-
dimento a fazia recordar o que se passara com Lacordaire, a sua humildade leva-a
a escrever: “tenho quase vergonha de dizer isto, receando que possa fazer supor
me atrevo a pdr-me na altura de Lacordaire, tdo cheio de talento, e tao superior.’??

O restaurador da Ordem em Franca teve, efetivamente, muita influéncia
em Teresa de Saldanha: “Tem-me feito bastante impressdo este livro sobretudo
vendo os sentimentos que tinha Lacordaire, achando a necessidade de haver uma
Ordem Religiosa.”**

Ja fundada a Congregacio, ao visitar, o Convento de Santa Sabina, em Roma
no ano de 1877, anotou: “acabada a missa andamos por todo o convento que, infe-
lizmente, esta hoje deserto e apenas duas religiosas ali estdo. Achei-me la rodeada
de recordacdes. Vi o quarto de Lacordaire, a cela pequena onde ele tanto meditou
e escreveu!”3*

Refere-se também a secular laranjeira plantada por Sdo Domingos, e ao seu
florescimento quando Lacordaire restaurou a Ordem em Franga: “Estive no jardim
onde vi a famosa laranjeira plantada em 1260, no tempo de Sao Domingos, que
rebentou de novo quando Lacordaire restabeleceu a Ordem e esta se reformou.”*®

Nas suas cartas é recorrente a admiragdo pela Ordem Dominicana: Mas, como
admiro a nossa santa Ordem! Quem ¢é liberal ndo pode deixar de ser Dominicano.
Tem-me feito bastante impressio este livro sobretudo vendo os sentimentos que
tinha Lacordaire, achando a necessidade de haver uma ordem religiosa. Mas que
receios pelo futuro. En avant!”°

Teresa de Saldanha acompanhava, solicita e atenta, o que se passava na
Ordem, através da imprensa dominicana, da correspondéncia com a Cdria em
Roma e com Irmas Dominicanas da Europa. Era alargado o leque de relagdes que
mantinha com elementos da Familia Dominicana. Ao escolher a Ordem Domi-
nicana fez uma clara, consciente e convincente opgao, como expressou, em diver-
sas circunstancias: “o pensamento das Irmas de Sdo Domingos estava no meu
espirito”?” Por isso, ao fundar e introduzir a Congregagdo das Irmas Dominicanas

% Teresa de Saldanha, Carta & cunhada, Marquesa de Rio Maior, Lisboa, 28 de junho de 1866, ACDSCS-
-ME, 357ACDSCS-ME, 6357.

31 Ibidem.

32 [bidem.

3 Ibidem.

3 Ibidem.

3 Ibidem.

% Lisboa, 28 de agosto 1865, IAN/TT, AG, 1, 60, ft. 6357.

3 Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 49.
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de Santa Catarina de Sena, num espago e tempo tdo adversos a vida religiosa, teve
sempre a convicgdo de que o Senhor permitiu essa fundagdo para fazer reflorir a
Ordem Dominicana em Portugal®.

No ano de 1868, comunicou a Sua Santidade Papa Ledo XIII que “duas Irmas
Terceiras de Sio Domingos comegaram em Lisboa a funda¢io de um Instituto
religioso. O pequeno grdo de mostarda cresceu, multiplicou-se e uma arvore
vigosa da Familia Dominicana estd hoje aqui plantada”*

1.5. A vinda do Mestre Geral, Padre Vicente Jandel, a Lisboa, em 1863, para
estudar a possibilidade de restaurar a Ordem Dominicana, em Portugal

A oposigao dos pais em deixar Teresa sair para, no estrangeiro, seguir a sua
voca¢do®, e o conhecimento da vinda do Mestre Geral da Ordem Dominicana,
Padre Vicente Jandel?., a Lisboa para ver os “restos da Ordem”*? e estudar a possi-
bilidade de a restaurar em Portugal, apresentaram-se-lhe como uma provocagio,
um desafio, um sinal de que Deus a chamava a colaborar nessa restauragdo®.

Quando, inicialmente, Teresa pensa ingressar numa Congrega¢do Domini-
cana em Stone, na Inglaterra, confessa o seu plano e esperanca. Ela sabia que
0 Mestre Geral dos Dominicanos desejava muito estabelecer de novo a Ordem
em Portugal. Tinha visitado Lisboa, e, se isso acontecesse, Teresa confiava que a
mandassem para Portugal*..

E esse sonho que as suas cartas revelam: “Que alegria para a sua ilustre Ordem;
poder ser restaurada, um dia, em Portugal. Quantas almas se salvariam e como a
Gléria de Deus aumentaria! Muitas vezes rezo por esta intengdo. Presentemente
s6 se veem obstdculos e tudo parece hostil a esse facto, mas o poder de Deus é
muito grande e, nds s6 temos que rezar fervorosamente, porque Ele pode, quando
quiser, garantir o triunfo da nossa santa religido neste pobre pais!”™*

3 Cf. Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, Livro 37, fls. 132-133.

3 Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 6947.

4 Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 7265.

41O Padre Vicente Jandel foi Mestre Geral da Ordem Dominicana de 1855 a 1872.

42 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 23; Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha...,
p- 31; Rita Maria Nicolau - Teresa de Saldanha..., p. 86.

4 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6948.

4 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME 1.

4 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 19.
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2. Vocac¢ido de Fundadora por chamamento de Deus

Na correta visao de Teresa “o que restava dos conventos estava a morrer”* ndo
se podia aproveitar coisa alguma do passado, era necessario comecar de novo?.
Dai a sua sabia intui¢do: “quem sabe se isto ndo serd, talvez a vontade de Deus que
antes do ultimo convento fechar, uma simples, humilde, escondida congregacao
podera surgir em Portugal das ruinas de uma vida religiosa decadente?”

Durante algum tempo, receou ser um sonho irrealizavel, mas a medida que
crescia o desejo de se consagrar a Jesus, de trabalhar para instituir a Ordem
Dominicana no pais, crescia também a certeza de que era Deus que lhe inspirava
essa paixao®.

Todo o ano de 1864, Teresa fez constantes devogdes e oracdes a pedir luz*®
sobre a maneira de estabelecer em Portugal a Ordem Terceira de Sdo Domingos,
colaborando assim na sua restaura¢ao®: “Conhecendo a bela devo¢ao na Ordem
de Sao Domingos dos 15 sabados, em honra dos 15 Mistérios do Rosario, devogao
que tantas vezes tem alcancado de Deus pela intercessdo da Santissima Virgem
gracas e favores tdo especiais, comecei esta devogdo a 24 de Junho de 1865, um
sabado, em preparagdo da festa do Santissimo Rosario. Quando a terminei, no
domingo do Rosario, 1 de outubro de 1865, festa do Santissimo Rosario, depois
de receber a Santa Comunhao fiquei bem certa que era a Vontade de Deus que eu
empreendesse esta funda¢do.””? Sentiu uma grande “luz da graga™3, experimen-
tou uma enorme “alegria espiritual e consola¢do”** Deus deu-lhe a conhecer que
deveria ficar em Portugal, para estabelecer as Irmas Terceiras de Sao Domingos.
Comecou, desde esse dia, a desenvolver a sua vocagdo de fundadora.>

% Os conventos de religiosas contemplativas que ainda existiam em Portugal estavam em decadéncia, e
nao podiam receber novas profissoes, desde 1834. A maior parte subsistia com poucas e idosas religiosas.
¥ Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha..., p. 26.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 7492; Lisboa.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 1107.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 18.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6956.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 6957.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 7003.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 18.

Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 232. “No dia 1 de outubro do ano de 1865, na capela do Colégio
pertencente a Associagdo Protetora de Meninas Pobres, sito no Largo da Péscoa, freguesia de Santa Isabel,
reuniram-se debaixo da presidéncia do Padre Patricio Russell, as seguintes senhoras, Miss Maria Madalena
Martin, D. Maria Augusta de Campos e D. Teresa de Saldanha. Foi esta a primeira vez que estas pessoas se
reuniram para deliberarem sobre negdcios importantes, relativos a introdugdo em Portugal de um Instituto
de Irmas Terceiras da Ordem de Sdo Domingos. As trés senhoras tinham sido convocadas pelo Padre
Patrick Russell que depois de ter invocado o Espirito Santo e rezado a antifona a Sdo Domingos, implo-
rando luz e prote¢io, lhes disse que o fim da reunido era a fundagdo da Ordem Terceira de Sio Domingos.
Comegou o seu discurso dizendo que alguém ali se achava presente, a quem Deus tinha inspirado, havia
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Contudo, para dar inicio a uma Congregaciao em Portugal, onde era proibida
a Vida Religiosa, o unico meio possivel era o envio de algumas pessoas para um
Convento Dominicano fora de Portugal, onde fariam a formagao, voltando depois
para aqui fazerem esta fundagio. Foi assim que Teresa, depois de bem discernir
sobre esse projeto, decidiu escrever a Prioresa de um Convento Dominicano
estabelecido em Drogheda, na Irlanda, e pediu para ai serem admitidas, a fazer o
Noviciado, as novicas portuguesas que se apresentassem para tomar parte nesta
obra®.

Poder-nos-emos perguntar qual o motivo que a levou a escolher um Con-
vento da Segunda Ordem? O primeiro motivo é que as Irmas Dominicanas de
Inglaterra ndo se comprometeram a receber novicas com a condi¢do de as man-
dar para Portugal depois de profissdo; o segundo motivo é que Teresa queria que
as primeiras Irmés colhessem o carisma Dominicano em toda a profundidade e
beleza neste Convento da Segunda Ordem, em Drogheda, Irlanda, que gozava da
fama de ser muito observante. Ela desejava uma fundagdo portuguesa, indepen-
dente de Conventos estrangeiros, devido a hostilidade que se vivia em Portugal,
mas totalmente Dominicana, pois se em lugar de ser para a Ordem Dominicana
tivesse sido para outra Ordem, o Instituto teria sido outro.

As monjas de Drogheda obtiveram a licenga do Superior e Vigario™, o Dr.
Russell, para receberem no seu Convento as novigas portuguesas. O Primaz de
Irlanda e Arcebispo, Dr. Dixon, também deu a sua aprovagdo e sang¢do; outro
Bispo mostrou enorme felicidade de ver os desejos de D. Teresa cumpridos e pro-
meteu ajudar no que pudesse. De igual modo, o Mestre Geral da Ordem, Padre
Vicente Jandel, apesar de levantar algumas questdes, deu licenca as religiosas
irlandesas para receberem as novigas:

algum tempo uma grande obra, que talvez parecesse impossivel aos homens, mas, bem possivel a Deus
que tantas vezes se serve dos seus mais humildes servos, para neles realizar obras magnificas. Esta grande
obra era a introdugio, em Portugal, de uma Congregacao regular de Terceiras de Sio Domingos. A falta
que ha em Portugal de pessoas que se dediquem exclusivamente ao tratamento dos pobres enfermos e a
pratica de todas as obras de misericordia, inspirou a dita pessoa, que tinha, havia muitos anos, uma voca¢ao
ardente de se consagrar ao servigo de Deus e dos pobres, o desejo de trabalhar para introduzir em Portugal
uma Congregagao regular de Irmas da Ordem Terceira de Sa0 Domingos. O Padre Russell confessou ter
examinado bem a vocagdo; que lhe parecia ser inspirada por Deus e que convencido disto ndo tinha, da sua
parte, posto obstdculos a semelhantes desejos e, que faria tudo que estava ao seu alcance para ajudar uma
obra, da qual podiam resultar tantos bens.

O Padre Russell disse acreditar que quando tudo de bom se achava no maior destro¢o, Deus permitia que
sobre essas ruinas se levantasse uma nova e vigosa drvore, uma institui¢ao, que seria talvez a salvagao de
Portugal” Ata da primeira reunido feita com o objetivo da fundagdo da Ordem Terceira de Sao Domingos
em Portugal.

% Teresa escreveu, no dia 1 de janeiro de 1866, a Madre Imelda Magee, prioresa desse Convento da
Segunda Ordem.

7O Dr. Russell, irmao do P. Patrick Russel, era entdo o Provincial da Ordem de Sao Domingos, em Irlanda.
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“Malgré les immenses obstacles que je prévois au succes de loeuvre dont vous
me communiquez le projet, je ferai de grand coeur tout ce qui dépendra de moi
pour y concourir et pour seconder la bonne volonté des 4mes qui veulent s’y don-
ner. Mais je veux savoir de qui elles devront dépendre et a qui elles promettront
lobéissance. Au Patriarche de Lisbonne ? Cela doit étre. Mais les accepte t’il ? Est
il méme opportun de lui demander son consentement ? Je congois la nécessité du
plus profond secret pour ne pas compromettre ou rendre impossible loeuvre des
sont début ; mais, alors je le répete, quel sera leur Supérieur?”*

Lembrou que a Obra seria portuguesa e que apenas as novigas acabassem o
seu Noviciado, voltariam para Portugal para a fundagio, ficando independentes
de qualquer convento fora do Reino. Pés como condi¢do que as Irmas fizessem
votos por trés anos.

A 19 de margo de 1866, obteve-se a autoriza¢do oral do Cardeal Patriarca de
Lisboa, Dom Manuel Bento Rodrigues, que, admirado com tanta audacia, acon-
selhou prudéncia, acrescentando que semelhante projeto lhe parecia um ponto
luminoso no meio das trevas tao densas que o rodeavam®.

A partir dessa data, em sigilo, em siléncio e com a maior prudéncia, Teresa
comegou a dar os passos necessarios para concretizar a fundagido®. Acolheu o
carisma de fundadora de uma nova familia religiosa enxertada numa Ordem
secular que, com enorme forga e novidade, surgia por vérios paises da Europa, a
Ordem Terceira, vocacionada, sobretudo, para o servi¢o da misericérdia.

Teresa, atenta a miséria do seu povo, conheceu a exploragdo de jovens opera-
rias de uma fébrica vizinha, situada na Calgada do Cascio, no Bairro de Alfama,
Lisboa, e decidiu ir pessoalmente ao local, ver e contactar com essa realidade. O
retrato que nos apresenta, da situagdo desoladora das jovens, é patético: “Cerca de
duzentas raparigas dos doze aos vinte anos trabalhavam em fazer botdes, catorze
horas por dia, dedicando-se somente a essa tarefa, sendo de uma ignoréncia total.
Vestidas de farrapos fazendo girar maquinas e com um ar de miséria e de cansago
incrivel, parecendo algumas néo terem mais de oito anos.”®! Sensibilizada pelo que
viu, Teresa dialogou com os donos da fabrica e decidiu abrir uma aula noturna
para essas jovens®?, a quem aos domingos ensinavam o catecismo. Colheu, com
alegria, os frutos dessa iniciativa: “Tem aumentado muito o nimero das raparigas
da aula nocturna. Temos tido grandes consolagdes com esta aula. Apresentou-se
uma mulher casada que nem o sinal da cruz sabe fazer e ndo sabe o Padre Nosso!

5 Carta do P. Jandel, ACDSCS-MEF, 3652.

5 Teresa de Saldanha, 7265.

% Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 232; Lisboa, A Voz, 5 de setembro de 1937.

¢! Madre Maria Rosa Thiaucourt - Madre Teresa de Saldanha..., p. 128.

© Teresa de Saldanha, Cartas, ACDSCS-ME, Cf. Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Salda-
nha..., p. 193.
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Como poderia ela educar os filhos? Nosso Senhor nos ajude nesta missio!”® Foi,
na verdade, um novo desafio, mas que a encheu de gozo: “Faz gosto ver o desejo
que as pobres raparigas tém de aprender, o que ¢ tanto mais de louvar, tendo elas
passado todo o dia em trabalhos cansados”* Sabendo que dois tercos das mulhe-
res ndo sabiam ler, e consciente da lentiddo das mudancas sociais, necessérias, e,
enquanto outros apenas criticaram, Teresa atuou, fez o que estava ao seu alcance,
dedicou-se a educagdo das raparigas pobres, adiantando-se ao seu tempo.

A inspira¢do de fundar uma congrega¢do em Portugal nasceu da dificuldade
em poder seguir a sua vocagdo religiosa no estrangeiro, e do olhar compassivo
que Teresa langou sobre o seu povo que vivia numa situa¢io desolada e a quem
ela queria servir e evangelizar. Considerava-se um instrumento nas maos de Deus
para colaborar na restauragao da Ordem Dominicana em Portugal.

3. Os Conventos Dominicanos de Clausura ao servi¢o da promog¢ao humana

Teresa conhecia a histéria Dominicana em Portugal, com vinte conventos,
aquando da legislagdo de 1834, e via-a agora em extin¢do. Os conventos femi-
ninos de contemplativas: Sacramento, Salvador, St* Joana em Lisboa, das Donas
em Santarém, de St* Joana, em Aveiro, estavam em agonia. A morte da ultima
religiosa fechariam e o edificio com todos os bens entraria nos cofres do Estado.

Pressentindo a situagdo dessas monjas e das suas casas, Teresa empenhada em
restabelecer a Ordem Dominicana, em Portugal, procurou a salvagdo dos vetus-
tos conventos, evitando a sua profanagio, reabrindo essas igrejas dominicanas ao
culto. Sempre com o objetivo de abrir o caminho, em Lisboa, para os trabalhos
dos filhos de Sdo Domingos.

Com muito trabalho e diplomacia, obteve do Governo cinco® dos antigos
conventos “restos abencoados da Ordem”¥, evitou a sua destrui¢do ao colocar ai
algumas das suas obras sociais e de educag¢do de criangas e jovens; reabriu as suas
igrejas ao culto, a piedade dos fiéis®, e amparou até a morte as tltimas monjas ali
existentes como atesta a carta dirigida ao Papa Pio IX, em 30 de agosto de 1869:
“A ultima lei da desamortizagdo dos bens das corporagdes religiosas, fazendo-a
recear que se ponham brevemente em praga muitos desses veneraveis Conventos
que, posto pela maior parte em ruinas, ainda conservam as suas Igrejas abertas
ao culto divino e a piedade dos fiéis, e que estes respeitaveis edificios, uma vez

8 Ibidem, p. 345.
64 Teresa de Saldanha, Relatério 1868, ACDSCS-MFE.
% Madre Maria Rosa Thiaucourt — Madre Teresa de Saldanha. .., p. 71.

% Teresa de Saldanha, Carta ao Padre Hyacinthe Marie Cormier, Lisboa, 18 de junho de 1899, ACDSCS-
-MEF, 3667.

7 Carta a Prioresa do Convento de Prouille, Lisboa, 12 de novembro de 1892, ACDSCS-ME, Livro 36, fl. 5.
% Carta ao Frei Enrico Kneusels, OP, 18 de junho de 1899, ACDSCS-ME Livro 37, fl. 132-133.
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vendidos, sejam aplicados para fins profanos, vem a suplicante humilde e respei-
tosamente aos pés de Vossa Santidade, dirigir-lhe uma peticdo: o antigo Convento
do Salvador, da Ordem de S. Domingos, conhecido pela santidade e virtude das
religiosas que ali viviam, acha-se reduzido ao estado mais lastimoso, e serd, sem
duvida, um dos primeiros suprimidos e vendidos” ¢

Ali vivia uma unica religiosa na companhia de duas velhas empregadas, sem
pupila alguma. Esta religiosa, de avancada idade, estava em perigo eminente de
morrer a todo 0 momento, e a sua morte seria a morte daquele convento e do
culto naquela Igreja! Teresa queria impedir o seu encerramento, tanto mais que
na proximidade do Convento do Salvador, estava a iniciar a nova Comunidade
das Irmas Terceiras de S. Domingos, com um colégio frequentado por 160 crian-
cas. Nesse mesmo bairro de Alfama as Irmés dedicavam-se a socorrer os pobres,
distribuindo esmolas. Por isso, Teresa adquiriu o Convento do Salvador e abriu
ali uma comunidade, continuando a antiga monja a residir ali, dando-lhe assim a
felicidade de passar os tltimos dias da sua vida na companhia de Irmas da mesma
Ordem.

Em Lisboa, ocupou ainda os Conventos do Santissimo Sacramento e de Santa
Joana, onde colocou obras sociais. Admitiu, depois de obtidas as devidas licengas,
quatro Pupilas” do Convento do sacramento a professaram na Congregacao,
atendendo a que ja hd muitos anos faziam a vida regular nesse Convento.

Também em Aveiro, a pedido do bispo, D. Manuel Correia de Bastos Pina,
tomou conta do Convento de Jesus onde vivera Santa Joana Princesa, estabele-
cendo af uma escola.

4. O desejo de reabrir o caminho aos Padres Dominicanos

Os Mestres Gerais da Ordem, desde o Padre Jandel”!, apoiaram a iniciativa da
fundagdo da congregacio, na esperanca de que assim se tornasse mais conhecida
a Ordem de Sdo Domingos, e abrisse o caminho aos Frades que, em tempos pas-

® Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 6912; Cf. Lima Vidal - Teresa de Saldanha e as suas Dominicanas.
Cucujaes: Tip. Seminario das Missoes, 1938, p. 275; Rita Nicolau — Memoria das Datas, 1866-2002, Irmas
Dominicanas de Santa Catarina de Sena. Lisboa, 2002, p. 68. ISBN 972-95444-7-6. Teresa de Saldanha,
ACDSCS-MEF, 6912; Cf. Lima Vidal - Teresa de Saldanha..., p. 275; Rita Nicolau — Memdria das Datas...,
p. 68.

70 Foram admitidas a Profissdo as seguintes Pupilas: Soror Maria José do Menino Jesus com 68 anos de casa
e 78 anos de idade; Soror Maria do Patrocinio de Sdo José com 47 anos de casa e 69 anos de idade; Soror
Ana do Nascimento com 43 anos de casa e 68 anos de idade; Soror Maria do Sacramento com 38 anos de
casa e 56 anos de idade. Cf. ACDSCS-ME, Livro 36, fl. 12.

71 Carta ao Mestre Geral da Ordem, Padre José Maria Larroca, Lisboa, 25 de mar¢o de 1880, AGOP, XII,
42350, Roma, f. 7698. ACDSCS-ME, 7275.
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sados, tinham sido muito populares neste pais, banhado pelo seu suor e edificado
com as suas virtudes’.

Os escritos de Teresa de Saldanha testemunham o seu desejo de ver de volta
ao seu pais os filhos de Sdo Domingos, e o papel primordial que ela teve na restau-
ragdo da Ordem Dominicana em Portugal. Contava com eles para ajudarem na
formagao das Irmas e da juventude, para lhes infundirem o espirito Dominicano?.

O Padre Cicognani’ foi um dos grandes entusiastas pela fundagdo da Con-
gregacdo, como dianteira na restauragdo da Provincia Portuguesa: “Consolo-me
ao ver a vanguarda das nossas Terceiras as quais, como em Franga, Itdlia, Irlanda,
Inglaterra e Estados Unidos ddo a conhecer, aumentam a honra Dominicana e
preparam terreno para os Frades. Prossiga portanto com a obra comecada e Deus
fara o resto””

Estava convicto de que as Irmés eram o rosto’® do reflorir dominicano em
Portugal, pois foi também “com as mulheres que Sao Domingos comegara a sua
Ordem”” e assim “acontecera noutros paises.”’s

Estabelecida a Congregacdo em Lisboa, Teresa apressou-se a escrever ao Mes-
tre Geral, Padre Jandel: “O caminho estd aberto, em Lisboa, para os trabalhos dos
filhos de Sao Domingos. Que o bom Deus se digne enviar-nos bons obreiros e
recursos. E necessario e mesmo indispensavel, ter Padres da mesma Ordem, um
ou dois, que possam ajudar as Irmas na sua missao junto das nossas criangas. Fico
desolada ao ver que perdemos estas ocasides que se apresentam aos membros da
nossa Ordem, para fazer o bem e se introduzir, em Lisboa””

5. O convite a sacerdotes

Teresa de Saldanha tinha tanto amor & Ordem Dominicana que procurou
todos os meios para restaurar o seu ramo masculino, contactando os seus conhe-
cidos para realizar esse sonho.

72 Carta do Padre Marcolino Cicognani, Roma, 16 de novembro de 1889, ACDSCS, 7542.

73 ACDSCS-MF, 7276, 3768, 2161, 2168.

7+ O Padre Marcolino Cicognani, Procurador Geral, muito se empenhou na restauragdo da Ordem, em
Portugal.

75 Padre Cicognani, OP, Roma 23 de junho de 1888, ACDSCS-ME, 7536.

76 Cartas do Padre Marcolino Cicognani, Roma, 23 de julho de 1888, 6 de dezembro de 1888, 15 de setem-
bro de 1889, 16 de novembro de 1889, 10 de maio de 1890, 30 de agosto de 1893, ACDSCS-ME, 7536, 7541,
7547, 7542, 7540, 11093, respetivamente.

77 Tb. Roma, 16 de novembro de 1889, ACDSCS-MF, 7542.

78 Cf. Carta do Cardeal Masella, Roma, 27 de dezembro de 1887, ACDSCS-MF, 8009 e do Padre Marcolino
Cicognani, Roma, 23 de junho de 1888, ACDSCS-ME, 7536.

7 Cf. Teresa de Saldanha, Carta ao P. Jandel, Mestre Geral dos Dominicanos, 19 de mar¢o de 1869,
ACDSCS-ME, 7121.
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Em 1873, divulgou, com esse objetivo, a vida de Lacordaire entre diversas
pessoas®® dentre as quais se destacam alguns Padres de Pévoa de Varzim e de Vila
do Conde, no Norte do Pais®! nomeadamente, o Padre José Ferreira Marnoco
e Sousa, Abade de Sousela, a quem convidou a tomar parte na restauragdo da
Ordem, em Portugal. Conhecemos alguns ecos a esse desafio: “Ontem a noite
devorei os dois volumes da vida intima e religiosa do Padre Lacordaire. Eu sou
muitissimo grato a V. Ex.cia”®%; “Nosso Senhor me ajude e eu o farei. Depois de
pensar e orar, escreverei mais sentimentos, e s6 rogo a Nosso Senhor que estes
sejam completamente realizados pelas vistas da sua agdo providencial. Esta 32
Ordem ¢ inteiramente nova, e eu a ignorava. Nada me tinha dado noticias desta,
devo esta grande revelagdo a muita bondade de V. Ex.cia. Jesus lhe pague®

Os escritos® de Teresa comprovam o enorme empenhamento nessa missio
de ver os Dominicanos renascerem em Portugal: “Ele é muito zeloso e a minha
esperanga é vé-lo rapidamente um Dominicano; ele esta a trabalhar arduamente
para fundar os Religiosos Terceiros Dominicanos Portugueses. E um homem de
muitos conhecimentos, inteligente, muito devoto, desejoso de ser religioso e de
formar uma Congregacdo. Coloquei-lhe a questao, porque ndo tornar-se ele pré-
prio um Dominicano?®

A sua ousadia prendia-se com o desejo de que os Dominicanos fossem o
brago direito na evangelizagdo, formagao e desenvolvimento das novas fundagoes
femininas: “Que ajuda para a nova fundagdo de Vila do Conde. A esperancga de
ver em breve os Terceiros Dominicanos ¢ um grande conforto.”s

6. Apoio a Frei Domingos Maria Frutuoso e aos restauradores da Provincia
Portuguesa

Uma maneira particular de colaborar no restabelecimento da Provincia Por-
tuguesa dos Dominicanos foi o apoio dado a formagido do sacerdote diocesano,
Manuel Rosa Frutuoso®, professor do Seminario de Santarém, a quem o Padre

80 Cf. Teresa de Saldanha, carta ao P. Patricio Russell, ACDSCS-ME, 463.

81 Carta ao Padre Patrick Bernard Russell, de 3 de fevereiro de 1874, ACDSCS-MF, 685; (Cf. MemOrias
de Teresa de Saldanha sobre factos e datas importantes da sua vida particular e do desenvolvimento da
Congregagio, ACDSCS-ME, 7003).

82 Carta do P. Marndco, ACDSCS-ME, 7133.

8 Ibidem.

84 Teresa de Saldanha, carta ao Padre Patrick Bernard Russell, de 3 de fevereiro de 1874, ACDSCS-MF, 685.
85 Teresa de Saldanha, ACDSCS-ME, 27.

8¢ Teresa de Saldanha, ACDSCS-MF, 2004.

8 O Padre Domingos Maria Frutuoso (Manuel Rosa Frutuoso) nasceu a 13 de fevereiro de 1867 em
Ribeira de Santarém, diocese de Lisboa. Foi ordenado sacerdote diocesano a 15 de junho de 1889. Até 1893
foi professor do Semindrio de Santarém. O Padre Pedro Daniel Hickey, OP, langou-lhe o desfio a tornar-se
dominicano para assim colaborar na restauragao da Ordem, extinta em 1834, em Portugal. Depois de rezar
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Pedro Daniel Hickey, OP, langou o desfio a tornar-se dominicano para assim
colaborar na restaura¢do da Ordem, extinta em 1834, em Portugal. Este sacer-
dote, depois de recorrer a oragao junto ao timulo de Frei Luis de Granada, OP,
na Igreja de Sdo Domingos, na baixa de Lisboa, decidiu responder ao repto de
se tornar Dominicano. Seguiu para Franca para receber a formagido e a 15 de
outubro de 1893, tomou o habito com o nome de Frei Domingos Maria Frutuoso,
professando no ano seguinte. Teresa de Saldanha animou-o e cooperou na sua
formagdo durante o tempo que esteve em Franga®®.

Por sua vez, Fr. Domingos Frutuoso, antes da sua profissdo religiosa, em
sinal de gratidao fez parte do seu testamento a favor da Congregagdo: “Deixo a
propriedade e usufruto a Superiora Geral da Congregacdo Portuguesa das Irmas
Terceiras Dominicanas, ao tempo existente... Como vedes, Rev.™ Madre, que as
poucas coisas que vos podem calhar, ndo tém mesmo comparag¢io com o bem real
que haveis tido a bondade de me fazer”®

Regressado a Portugal em 1897, Frei Domingos Frutuoso tornou-se um
aliado de Madre Teresa, na condugdo da Congregacao e no seu crescimento na
espiritualidade dominicana. A correspondéncia entre ambos testemunha uma
reciprocidade de partilha espiritual®. O préprio Frei Domingos Frutuoso sentia o
apoio espiritual da Madre Teresa:

“Ha ja bastante tempo que procuro uma ocasido para um desabafo da minha
alma com a sua, que me compreende tdo bem, e que me assevera tanta confianga,
que eu nunca saberei como vos agradecer. Se lhe digo estas coisas, ndo é para
que me fique reconhecida, nem para que me estime, ja me deu tantas provas,
que eu jamais poderia manifestar-lhe bastante o meu vivo reconhecimento, sendo

junto ao timulo do Frei Luis de Granada, OP, na Igreja de Sao Domingos, na baixa de Lisboa, decidiu fazer-
-se Dominicano. Seguiu para Franga para receber a formagao e a 15 de outubro de 1893, tomou o habito
no convento de Santa Maria Madalena, em Saint Maximin-Var (Franga), professando no ano seguinte.
Teresa de Saldanha animou-o e deu uma contribui¢do mensal para a sua formagao durante o noviciado em
Franga. Em 1897 regressou a Portugal. O Padre Domingos Frutuoso apoiou espiritualmente a Congregacao,
sendo confessor de Teresa de Saldanha e das Irmas na Casa de Sao Domingos de Benfica. A revolugio de
1910 fé-lo sair do pais. Regressou em 1913, retomando o ministério da pregagao e das confissoes. Pela Bula,
Commissum Humilitati Nostrae, Bento XV nomeou-o Bispo de Portalegre, a 7 de dezembro de 1920 e a 27
do mesmo més foi sagrado na Basilica da Estrela, Lisboa. A 2 de fevereiro de 1921 entrava solenemente na
sua Diocese de que tomara posse, por procuragio, em 9 de janeiro desse mesmo ano. Faleceu aos 83 anos,
a 6 de julho de 1949. (Cf. Fortunato de Almeida - Historia da Igreja em Portugal. Nova edigdo preparada e
dirigida por Damido Peres. Vol. 3. Porto: Livraria Civilizagdo Editora, [1970], p. 578.

8 Carta do Padre Pedro Daniel Hickey, Lisboa, 13 de abril de 1895, ACDSCS, Livro 36, fl. 106. “Madre
Geral, agrade¢o muitissimo os votos de boas festas que nos enviou e a lembranga para o nosso jantar,
assim como a mesada para o nosso bom Padre Frutuoso. Nosso Senhor a recompense de todo o bem que
nos deseja e faz, concedendo-lhe, assim como a toda a comunidade e congregagdo a abundéncia de suas
béngaos espirituais e temporais, aumentando o niimero e o espirito das suas filhas”

# Carta do Padre Frutuoso, 19 de outubro de 1897, ACDSCS-ME, Livro 37, fl. 37.

% Carta do Padre Frutuoso, 19 de outubro de 1897, ACDSCS-MEF, Livro 37, fl. 37.
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dando-lhe prazer, eu trabalho para uma Congregacdo dominicana e portuguesa.
E exactamente a esta querida Congregacdo, que ¢ obra sua, que eu devo a minha
devogio, do meu zelo de portugués dominicano.””!

E a Madre Teresa, por sua vez, reivindicava: “Vds sois Dominicano, ns somos
Dominicanas! Vds sois portugués e nos portuguesas e formamos uma Congrega-
¢do Portuguesa, portanto temos um certo direito a reclamar a sua caridade, espe-
rando tudo da sua bondade™? Por outro lado preocupava-se com a sua fatigante
vida que o impedia de se dedicar ao desenvolvimento da Ordem: “Rogo a Nosso
Senhor que lhe conceda tudo o que de bom deseja para a gloria da nossa Ordem,
e percebo bem que a vida fatigante de Lisboa estorva o crescimento da Ordem,
desenvolvimento que tanto desejamos. Que Nosso Senhor se digne abengoar
todos os seus esfor¢os para o restabelecimento da nossa Ordem em Portugal”™?

A noticia da elei¢do do Padre Cormier para Mestre Geral®* foi recebida por
Teresa de Saldanha com grande jubilo®. Havia entre ambos uma relagao, como
testemunha a abundante correspondéncia em que se tratam como verdadeiros
irméaos, em Sdo Domingos: “As vossas oragdes sdo para 0 meu coragio uma con-
solacdo e uma for¢a. Queira continuar a dar-me a vossa assisténcia. Para Deus as
distancias ndo sdo nada, e o coragdo do Nosso Pai Sao Domingos ¢ um centro
onde nos podemos sempre encontrar com prazer, com proveito; é o nosso bergo,
0 nosso lar, a nossa fonte refrescante, o nosso asilo protetor. Ai vos desejo um
lugar de excegdo, merecido pelo vosso espirito de observéncia e o vosso zelo ao
mesmo tempo generoso e gracioso ao servi¢o da Igreja e do bem das almas.”*

Teresa de Saldanha, insistente na importancia da restauragdo da Provincia
Portuguesa dos filhos de Sao Domingos, desejava poder contar com a sua colabo-
racdo na formagdo das Irmds para infundir e animd-las no espirito dominicano.
Com a sua habitual ousadia, ndo se intimidava em recorrer aos Superiores da
Ordem, sempre que essa questdo se impunha: “O bom Padre e Irmao Domingos

91 Carta do Padre Frutuoso, OP, Lisboa, 9 de novembro de 1899: ANTT-AC, 44, 20, ft. 2467.

%2 ACDSCS-ME, 2058.

% Lisboa, 20 de abril de 1907: Je prie Notre Seigneur de vous accorder tout ce que vous désirez pour la
gloire de notre Ordre et je comprends bien que la vie si fatigante de Lisbonne empéche le développement
de I'Ordre, ce que nous désirons tant! ACDSCS-ME, 2101a.

% Frei Jacinthe Marie Cormier nasceu em Orledes, Franca, em 1832. Entrou na Ordem Dominicana no ano
da sua ordenagéo sacerdotal, 1856. Pertenceu ao movimento de restauragao da Ordem em Franga, iniciada
pelo Padre Lacordaire e seguida pelo Padre Jandel. Exerceu cargos de responsabilidade na Ordem: mestre
de novicos, provincial, assistente e procurador geral. Eleito o 76° Mestre Geral da Ordem em 21 de maio de
1904, ocupou esse cargo até 1916. Correspondeu-se com Teresa de Saldanha quer como Procurador, quer
como Mestre Geral da Ordem. Faleceu em 1916. Foi beatificado por Jodo Paulo II em 1998. (Cf. ACDSCS-
-ME, Livro 40, fls. 22-23; ACDSCS-ME, 6116).

% Carta ao Padre Hyacinthe Cormier, Lisboa, 3 de junho de 1904, ACDSCS-ME, Livro 39, fl. 294.

% Carta do Padre Hyacinthe Cormier, Roma, 1 de junho de 1906, ACDSCS-ME, 3267.
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Frutuoso é o tnico portugués que temos no Corpo Santo, e somos forcadas a
recorrer aos Padres Dominicanos Irlandeses, para nos confessar. E sempre com
pena que vemos partir um desses bons padres”.

De acordo com a Revista LAnnée Dominicaine®® o Padre Frutuoso, Domi-
nicano portugués, ocupava-se com um ardor infatigavel em restaurar no pais a
Ordem dos Frades Pregadores. E se o ramo masculino da Ordem em Portugal era
pouco numeroso, em contrapartida as Dominicanas estavam florescentes, gragas
talento e ao zelo esclarecido da Madre Teresa de Saldanha, Superiora Geral.

6. Restauracao da vida dominicana contemplativa em Portugal

A Congregagio de Teresa de Saldanha recebeu a formagao dominicana num
Convento de clausura. Da mesma Congregacio ressurgiu a Vida Contemplativa
Dominicana, em Portugal. Lideradas pela Madre Madre Maria Inés Félix Pereira
de Sousa Botelho®”, quatro religiosas professas'® da Congregacdo depois de
contactarem com a corrente mistica do famoso Padre Frei Jodo Arintero, OP, e
sentindo o apelo da clausura, deixaram a Congregacio para restaurarem a vida
dominicana contemplativa. Fizeram a formag¢do no Mosteiro Dominicano de
Prouille, em Franga, de 1930 até 1932. Regressaram a Portugal a 30 de abril de
1932 e estabeleceram-se no Norte do Pais!®.

Conclusao

Teresa de Saldanha foi uma pessoa que, movida pelo Espirito Santo, res-
pondeu aos desafios do seu tempo, fundando uma Congregagdo Dominicana ao
servi¢o da misericordia.

7 Refere-se a saida do Padre Pio Maria Mac Alliney, que ja ha doze anos estava em Portugal e que era o
Confessor Ordinario da comunidade de Benfica, ia partir para a Missdo da Trindade. Cf. ACDSCS-ME,
Livro 40, fl. 22, 23.

% Paris, 1910, 609, a Ordem de Sdo Domingos em Portugal.

% Ana Félix Pereira Botelho, filha de José Luis de Sousa Botelho, Conde de Vila Real, era primo da Madre
Teresa de Saldanha, nasceu a 1 de marco de 1886, no Porto. Professou com o nome de Maria Inés, a 10 de
abril de 1908. Sentindo o apelo a vida contemplativa, partiu a 12 de agosto de 1929, para o Mosteiro de
Prouille, Franga. Tinha 47 anos de idade e vinte e quatro de Profissdo. Regressou a Portugal a 30 de abril de
1932. Faleceu a 3 de abril de 1967.

100 Maria do Pilar Luque y Peso, Maria Angélica — Rita Esmeralda da Conceigao Chiquita e Maria Emilia -
Amilia da Concei¢do Soares (Cf. Crénica da Casa de Salamanca, 30 de abril de 1930, fl. 190, ACDSCS-MF).
101 Fixaram-se primeiro em Vila do Conde, estabeleceram-se depois em Azurara, Porto, no Mosteiro da
Divina Eucaristia. Mais tarde foram para a Quinta dos Cisnes, em Azevedo-Campanha, arredores do Porto.
Em 1994 o Mosteiro da Divina Eucaristia foi transferido para Lamego.
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Numa época em que tudo do género estava para acabar, revelou a sua profecia
na Historia do Pais, ao dar inicio a uma congregagdo com o objetivo de fazer o
bem ao seu povo e realizar o seu desejo de se consagrar a Deus.

Acendeu a chama carismatica de Sdo Domingos e, através da sua Obra, res-
taurou a secular Ordem Dominicana que, em Portugal, se tinha apagado.

Teresa viveu na radicalidade o evangelho e a 8 de janeiro de 1916, ao morrer,
em Lisboa, gozava de fama de santidade. O Decreto de reconhecimento da Heroi-
cidade das suas Virtudes foi assinado no dia 14 de dezembro de 2015, pelo Papa
Francisco.
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AS CONGREGACOES FEMININAS DOMINICANAS E
A EDUCACAO EM PORTUGAL: DO SECULO XIX A
ATUALIDADE*

CATARINA SiLvA NUNES**

1. Introduc¢ao

Este trabalho surge na continuidade de uma comunicacio apresentada nas
“Jornadas de Histdria — os Dominicanos em Portugal (1216-2016)”, nas quais se
tentou repensar os 800 anos da existéncia da Ordem dos Pregadores no nosso pais
nas suas diversas dimensdes.

O estudo incidiu sobre o espaco escolar a cargo das varias congregacdes de
irmas dominicanas presentes em Portugal a partir do século XIX. A escolha das
congregacdes femininas deve-se ao facto de existir mais documentagéo relativa ao
ramo masculino da Ordem. Definiram-se como objetivos deste estudo:

— o estabelecimento da cronologia de aparecimento das institui¢des de ensino
formal das irmas dominicanas;

a defini¢ao dos niveis de ensino abrangidos pelas diferentes institui¢oes;

o enquadramento dos alunos nas diversas classes sociais;

a contabilizacdo do nimero de professores e a perce¢do dos critérios de
selecao dos mesmos;

a percegdo da atribui¢do das tarefas de direcdo dos varios estabelecimentos;

* Agradego a Professora Doutora Maria Filomena Andrade a leitura atenta e critica que fez de uma versao
prévia deste artigo, bem como a todas as pessoas que, por meio da concessdo de entrevistas, permitiram a
coleta de dados necessaria a execugiao do mesmo.

** Centro de Estudos de Historia Religiosa
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— a compreensdo dos motivos de encerramento ou passagem das instituigdes.

Constituiu também nosso objetivo compreender os tipos de identidade apre-
sentados pelos diferentes estabelecimentos de ensino, em conformidade ou nédo
com a identidade da congregacédo a que pertencem.

2. Contextualizagao histdrica

Quando, em setembro de 1837, nasceu aquela que viria a ser responsavel pela
existéncia, em Portugal, da Congrega¢ao das Dominicanas de Santa Catarina de
Sena — Madre Teresa de Saldanha! —, o pais encontrava-se em pleno periodo libe-
ral. Como nota Vitor Neto, as leis fundamentais que orientavam o pensamento e a
acdo politica em Portugal consistiram na Constitui¢do de 1822, na Carta Consti-
tucional de 1826 e na Constituigdo de 18382 Estas leis eram sinal do caracter con-
fessional do Estado, no entanto regulado por legislacdo que enquadrava a religido
no ambito do poder civil. Porém, em 1834, uma nova etapa no relacionamento
entre o Estado e a Igreja se inicia. Nas palavras de Vitor Neto: “essa longa fase his-
térica, caracterizada, institucionalmente, pela existéncia de uma religido oficial,
s6 viria a terminar com a publicacdo da Lei da separagao do Estado e das Igrejas,
em 191173, O Estado liberal ¢, assim, marcado por uma grande ambiguidade no
que diz respeito a relagdo entre estas instancias. Em 30 de maio de 1934, Joaquim
Antonio de Aguiar extingue as ordens religiosas masculinas e nacionaliza os bens
destas ultimas, exterminando qualquer resquicio do Antigo Regime.

Este processo de anticongreganismo resultava, de acordo com Paulo Fontes,
da concegdo do estatuto da religido e da atribuicio a Igreja de maior ou menor
utilidade social; da visdo da liberdade como valor individual e inaliendvel (con-
trario ao voto de obediéncia pressuposto pela entrada numa ordem religiosa); da
posse de bens de “mdo morta” pelos conventos e mosteiros, impeditiva de um
comércio frutifero com a burguesia; da conce¢do romantica e burguesa do amor,
conducente a formacdo de familia, procriagio e criagao de filhos; e, ainda, da
percecdo de contradi¢des entre os votos religiosos e os comportamentos veridicos
dos religiosos*.

! Rita Maria Nicolau -Madre Teresa de Saldanha e a vida dominicana em Portugal. In A Restauragdo da
Provincia Dominicana em Portugal. Memérias e desafios - Actas do Coldquio. Coimbra: Tenacitas, 2012.

2 Vitor Neto - O Estado e a Igreja. In Histéria de Portugal. Dir. de José Mattoso. S.1: Circulo de Leitores,
1993, vol. V, p. 265-283.

3 Ibidem, p. 267.

* Paulo Fontes - Da extingdo a restauragio das ordens e congregagdes religiosas em Portugal. In A Restau-
ragdo da Provincia Dominicana em Portugal. Memérias e desafios - Actas do Coldquio. Coimbra: Tenacitas,
2012, p. 11-26.
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No entanto, a chegada das Irmas da Caridade francesas a Portugal, em 1857,
desafiaria o anticongreganismo reinante. E, nos anos subsequentes, vérias con-
gregacOes chegariam também ao territério nacional. Estas congregacdes deviam
dedicar-se a assisténcia e ao ensino. Este facto gerou uma nova vaga de anticle-
ricalismo, que se enxertava no anticlericalismo antijesuita. No entanto, como
nota Vitor Neto, o anticlericalismo liberal diferia em muito do anticlericalismo
do livre-pensamento presente a partir da década de 80 do século XIX. Enquanto
os liberais eram deistas e aceitavam o catolicismo, percebendo o seu papel de
agregador social e remetendo-o apenas para a esfera privada, o anticlericalismo
dos livres-pensadores baseava-se no agnosticismo relativamente a conce¢do do
universo e admitia-se portador de uma esperanca de laiciza¢ao da sociedade. De
acordo com Joaquim Pintassilgo e Patricia Hansen, “laicidade e laicizagdo sur-
gem, por sua vez, no contexto do republicanismo francés em fins do século XIX,
tendo suas definicdes em dicionarios associadas, desde logo, interessantemente,
ao campo da educagdo e do ensino™. Mas esta associa¢do toma outras formas,
relacionando-se também com os ideais da razdo, da ciéncia e do progresso, entre
outras, as quais contavam com o espago escolar enquanto instrumento de realiza-
¢do e prosperidade. Nesse sentido, contestava-se sobretudo a escola confessional.
Em 8 de outubro de 1910, as ordens religiosas sdio novamente extintas. A Lei da
Separac¢io do Estado das Igrejas, de 20 de abril de 1911, declarava que a religido
catélica apostdlica romana deixava de ser a religido de Estado®. Nao ¢, pois, de
estranhar que a instru¢do primdria deixe de compactuar com a assisténcia ao
culto durante o tempo de aula, por exemplo. A mudanca descrita tera como coro-
lario a crianca enquanto metafora do futuro, que desafiava a ancestralidade em
nome de um projeto de cidaddo.

A Constitui¢ao de 1911 afirmava também que o ensino ministrado em esta-
belecimentos publicos ou particulares, fiscalizados pelo Estado, seria neutro em
matéria religiosa e que o ensino primario elementar seria obrigatdrio e gratuito.
Ainda neste foro, a laicizagio e a republicanizacdo passaram pelo facto de o curri-
culum formal valorizar a educagdo moral e civica.

Contudo, os ideais que mobilizam a Primeira Republica, no tocante a edu-
cagdo, assumem ndo raro caracteristicas contraditérias. Se os republicanos que
defendiam a “escola neutra” julgavam que esta devia separar as esferas da edu-
cagdo e da religido, outros eram adeptos da “escola laica”, que se destacava por
conceber a escola como um lugar a que se atribufa uma fun¢do mais militante,
que idealmente contribuiria para a gradual extingdo das crencgas religiosas, em

5 Joaquim Pintassilgo e Patricia Hansen — A laicizagdo da sociedade e da escola em Portugal: um olhar
sobre o século XX. In Joaquim Pintassilgo (Coord.) — Laicidade, Religides e Educagio na Europa do Sul no
Século XX. Lisboa: Instituto de Educagdo da Universidade de Lisboa, 2013, p. 16.

¢ Ibidem, p. 17.
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especial catdlicas™. E nesta medida oportuno notar que a anti-religiosidade repu-
blicana portuguesa foi, como noutros contextos, uma anti-religiosidade dirigida
sobretudo ao catolicismo.

Por outro lado, se a existéncia de uma transformagdo do curriculum formal
se tornava visivel, nem por isso a laicizagdo e a republicanizacdo se encerravam
nela, apelando, também, a uma formatagdo informal do referido curriculum, o
qual abarcava o culto da Patria e dos seus herdis, da bandeira e do hino nacionais,
que nio se confinavam ao espaco fisico das aulas. Igualmente, a propria figura
do professor do ensino primario passou a desafiar a do paroco. Esta realidade
contou com resisténcias de alguns colégios, que funcionavam na clandestinidade
ou forjavam estratégias de fuga a fiscalizagao.

A ambiguidade notada quando da exposicdo das relagdes entre o Estado e a
Igreja, no que se refere a educagéo, durante o Liberalismo e a Primeira Republica,
mantém-se ao longo do Estado Novo. A este proposito, escrevem Pintassilgo e
Hansen: “fica também claro que o Estado nunca se subordinou, no periodo, aos
interesses da Igreja Catdlica, antes a usou a favor dos seus interesses e da sua
governagao” 8.

Assim, a primeira desilusdo da Igreja perante as politicas do Estado Novo
foi a opgao, por este ultimo, pela natureza ndo confessional do regime, a qual se
manteve até ao seu final. Em rela¢do a educag¢io, a Constituigdo de 1933 define os
principios da independéncia do Estado em matéria de culto religioso, a liberdade
de estabelecimento de escolas particulares que ficassem sujeitas a fiscalizagdo,
subsidio ou oficializagdo estatais. Contudo, a pressio da Igreja conduziu a que,
decorridos dois anos, surgissem as Leis de Revisdo Constitucional de 1935, as
quais indicavam que as virtudes civicas e morais se norteariam por principios
doutrinais e morais cristaos.

Como assinalam também os autores que temos vindo a referir, “a semelhanga
da Republica, o Estado Novo sempre esteve muito atento & importancia da dimen-
sdo simbolica na vida social e, designadamente, nos espagos educativos™. Deste
modo, a pratica simbdlica de coloca¢do de um crucifixo, ladeado pelos retratos do
Presidente da Republica e do Presidente do Conselho de Ministros, numa posi¢ao
muito visivel da sala de aula era realizada no intuito de construir um sentido -
enquanto significado e dire¢ao - bem definido.

Também a Concordata de 1940, preparada ao longo de toda a década de 30,
contou com negociagdes particularmente dificeis, sobretudo se pensarmos nas
confluéncias ideoldgicas de Estado e Igreja. Todavia, tal concordata determinava
que o curriculum da escola publica passasse a incluir a religido e a moral catolicas,

7 Ibidem, p.21.
8 Ibidem, p. 26.
o Ibidem, p. 27.
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banidas pela Primeira Republica, e dava a Igreja toda a liberdade de abrir escolas
privadas paralelas as do Estado, ainda que fiscalizadas e eventualmente subsidia-
das por ele.

O ensino constitui também um campo de forgas divergentes no que respeita a
primazia do acento colocado no Estado ou na Igreja. Foi assim em 1949, quando
do debate, na Camara Corporativa e na Assembleia Nacional, da Proposta de Lei
de Bases do Ensino Particular. Ai se confrontaram os representantes parlamen-
tares defensores sobretudo da razdo do Estado e os representantes parlamentares
defensores sobretudo dos direitos da Igreja. Ainda de acordo com Pintassilgo e
Hansen, prevaleceram, essencialmente, as teses do Estado. As deficiéncias elenca-
das conduziram a que “entre os anos 50 e 70, o debate sobre os direitos e deveres
reciprocos da Familia, do Estado e da Igreja na educag¢do continue a aflorar, por
vezes de forma intensa, em diversos momentos e contextos . O ultimo minis-
tro da Educagdo Nacional do Estado Novo, Veiga Simao, conduziu uma ampla
reforma, cedendo, no entanto, em varias ocasides, aos setores conservadores e
catolicos.

3. Aspetos metodoldogicos

Por uma maior facilidade de comparagio de dados, selecionamos estabele-
cimentos privados de ensino formal das Religiosas dominicanas existentes em
Portugal a partir do século XIX. O universo das instituigdes que preenchem
estes requisitos é constituido por dez unidades, tendo o nosso estudo abrangido
todas elas. Algumas ndo existem atualmente, pelo que procuramos saber, junto
de quem intimamente as conheceu, as razdes do seu desaparecimento. Outras
mudaram de estatuto, pelo que tentamos perceber o motivo dessa mudanga.
Como instrumento de trabalho, foi utilizada a entrevista semi-dirigida, na qual
se procurou abordar as questdes relacionadas com os objetivos inicialmente defi-
nidos. As entrevistas foram realizadas junto das Religiosas ou de membros da
dire¢do dos diferentes estabelecimentos de ensino. Para a analise dos dados, foi
utilizada uma tabela de dupla entrada onde se cruzaram as informacdes relativas
as diversas varidveis estudadas com os diferentes estabelecimentos. Procurou-se,
assim, verificar, a existéncia ou ndo de padrdes recorrentes de factos ou atitudes
que permitissem inferir algumas conclusdes, bem como a presenca de contrastes
marcados relativamente & mesma variavel que de igual modo pudessem sugerir
outras consideracdes. Para a defini¢do do conceito de classe social, utilizamos as
seguintes dimensdes: escolaridade, dada pelo nivel mais elevado de escolaridade
de um dos pais, e profissio, classificada pelo nivel profissional mais elevado de um

10" Ibidem, p. 30.
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dos pais, de acordo com a Classificagdo Portuguesa de Profissdes!!. Definiram-se
as seguintes classes sociais:

Média-alta

Escolaridade minima - licenciatura

Profissdo — incluida nos seguintes subgrupos da CPP:
0.1 -
1.1.-1.4.
2.1.- 2.6.

Média:

Escolaridade minima - 9° ano

Profissdo - incluida nos seguintes subgrupos da CPP:
3.1.-3.5.
4.1.-4.4.
5.1.-5.1.1

Média-baixa:
Escolaridade minima - 6° ano
Profissdo - incluida nos seguintes subgrupos da CPP:
5.1.2.-5.4
6. — todos os subgrupos
7. - todos os subgrupos
8. — todos os subgrupos

Baixa:

Escolaridade minima - igual ou inferior ao 4° ano
Profissdo - incluida nos seguintes subgrupos da CPP:
9. - todos os subgrupos

Em anexo apresentam-se as tabelas utilizadas como fichas de analise.

4. A presenca das dominicanas na Educaciao em Portugal do séc. XIX ao
séc. XXI

Comecemos pelos colégios pertencentes a Congregagdo das Irmas de Santa
Catarina de Sena, fundada por Madre Teresa de Saldanha. Cronologicamente, o
primeiro colégio a ser fundado foi o Externato de S. José, hoje no Restelo, mas que

W INE. Classificagio Portuguesa de Profissdes, disponivel em: https://www.ine.pt/xportal/
xmain?xpid=INE&xpgid=ine_publicacoes&PUBLICACOESpub_boui=107961853&PUBLICACOESmodo
=2&xlang=pt, consultado em 24 de abril de 2017.
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surgiu da vontade da Madre Teresa de Saldanha de, em 1877, comprar o Paldcio de
S. Domingos, em Benfica, com a respetiva quinta, onde criou o Colégio de S. José.
Depois de ter sido aberto e encerrado na Lousa e na Estrada da Luz, este colégio
foi instalado num edificio construido de raiz, no Restelo, inaugurado em 1958,
onde atualmente se encontra. O Externato de S. José abrange o ensino pré-escolar
e os trés ciclos do Ensino Bésico, tem cerca de 775 alunos e conta com 62 profes-
sores/educadores. O colégio é misto para o ensino primario elementar desde 1970
e desde 1992, de forma gradual, para os restantes ciclos. Os alunos pertencem
a vdrias classes sociais, uma vez que ha alunos economicamente desfavorecidos
que sdo apoiados por bolsas de estudo atribuidas pela comunidade das Irmas
dominicanas. O recrutamento de funcionarios docentes e nao docentes baseia-se
em entrevistas, sendo a escolha determinada pela fun¢do a desempenhar ou pelas
caracteristicas da escola. Existe a percecio, explicita, de que todos sdo educadores.
As Irmas sdo responsaveis pelo Conselho Administrativo, que governa a escola.
Um padre dominicano acompanha a secgdo da Pastoral do externato.

Em termos cronolégicos, segue-se o Colégio de Coimbra, com inicio em
1922. A motivagdo para a abertura da escola foi-nos apresentada nestes termos:
“seguir o projeto da fundadora, Teresa de Saldanha - promocéo, educacio e evan-
geliza¢ao” Os ciclos abrangidos eram o pré-escolar e os 1°, 2° e 3° ciclos do Ensino
Basico. O ntimero anual de estudantes rondava as 350 alunas, que pertenciam
a classe média alta, com exceg¢des. Em relagdo aos critérios de recrutamento de
docentes, era ele o facto de serem catdlicos praticantes. O projeto educativo era,
do ponto de vista académico, igual ao do ensino publico. Ja do ponto de vista
confessional, a passagem de valores cristdos e a educagdo para a liberdade eram
aspetos importantes. O facto de algumas irmas serem docentes, a presenca das
irmas nos recreios e o testemunho de valores cristios concretizava a presenca
daquelas na vida do colégio. Por seu turno, os encontros e as palestras sobre a vida
de santos dominicanos e da madre fundadora atualizava a presenca da espirituali-
dade dominicana na vida do colégio. Em 2013, o Colégio passa a ser propriedade
de um casal de leigos.

Em 1924, foi fundado o Colégio de Nossa Senhora de Fatima, em Leiria, a
pedido do entdo bispo de Leiria-Fatima, D. José Alves Correia da Silva, o qual
pretendia ter na diocese a seu cargo uma escola catélica. Na atualidade, os ciclos
abrangidos vao do pré-escolar ao 9° ano. O colégio é misto, tem cerca de 500
estudantes e conta com 30 professores, uma educadora e uma psicdloga a tempo
inteiro. Os critérios de recrutamento de docentes baseiam-se na entrevista e na
percecdo de que os candidatos tém desejo de colaborar no projeto educativo da
institui¢do. Este tem como “finalidade bdsica, de acordo com o texto do préprio
documento, a formagao integral do aluno”. Isto traduz-se na procura da melhor
formacdo quer no dominio académico, quer no cristdao. A presenca das Religio-
sas na vida do colégio concretiza-se no facto de aquelas constituirem a dire¢ao
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e a administragdo do colégio. A presenca dominicana é referida como estando
patente em valores como o amor a verdade e a ora¢do, o acolhimento e o respeito
pela diferenca e pela liberdade de cada um.

Em 1942, surgia o Colégio de S. José do Ramalhao, cuja abertura foi também
motivada pelo ideal da Madre fundadora: a educagdo/formacio da juventude. Os
ciclos escolares abrangidos vdo do pré-escolar ao Secundario. O niimero anual
de alunos era de 500 na época em que as irmés detinham a dire¢do. Atualmente,
esse numero elevou-se, de modo aproximado, a 700. O colégio é misto e os alu-
nos pertencem a classes sociais muito diversificadas. O numero de professores
do colégio, cujo critério de recrutamento consiste nos valores e na qualidade
didatica, oscila entre os 40 e 45. Em 2013, a dire¢ao do colégio integrou um padre
da Apecef — Associagdo para a Educagdo, Cultura e Formagao — e varios leigos,
sendo os motivos para esta passagem a idade das irmas e a falta de vocagdes.
Relativamente ao projeto educativo, na época em que as irmas dirigiam o colégio,
este contemplava a dimensdo da formagdo dos alunos nas vertentes humana, reli-
giosa, cultural e social, através da atuagdo dentro e fora da aula, da investigagao,
dos passeios, das viagens e das festas. Atualmente, a presenca das irmas na vida
do colégio é descrita do seguinte modo: “Estamos presentes quando queremos,
falamos com alunos e pais, acompanhamos as cerimonias, etc.” Por seu turno, no
que concerne a presenca da espiritualidade dominicana, existem sessdes trimes-
trais de dominicanismo sobre a espiritualidade dominicana, a atua¢do de toda a
familia dominicana e a vida de alguns santos dominicanos, entre outros temas.

Em 1955, a pedido do bispo ja referido, D. José Alves Correia da Silva, surge
a Escolinha, em Fatima - Cova da Iria. Esta institui¢do, com Infantil e 1° ciclo e
um numero anual de alunos de 25 para a infantil e 32 para o 1° ciclo, destinava-se
exclusivamente a rapazes de classes sociais baixas. O critério de recrutamento de
professores externos a Congregacdo passava em boa medida pelo facto de estes
serem catdlicos praticantes. A mais recente mobilidade social ascendente dos
alunos e o aparecimento de instituicdes congéneres na localidade ditaram o fecho
da Escolinha em 2015 e a passagem dos estudantes para o Centro de Estudos de
Fatima. O projeto educativo era igual ao oficial no que respeita a parte curricular,
mas procurava-se passar valores catélicos no quotidiano. O facto de a diregédo ser
composta por Religiosas concretizava, dizem-nos, a presenca das Irmas na vida
do colégio. Pelo seu lado, a comemoracdo de festividades dominicanas atualizava
os aspetos da presenca da espiritualidade dominicana na vida da instituicio.

A agdo das Irmas Missionarias de S. Domingos no ensino em Portugal tem
ocorrido essencialmente no Porto e liga-se ao Colégio Liverpool, na Junta de Fre-
guesia de Cedofeita. Em 1936, a posse do colégio era ja daquela congregacdo, mas
este funcionava na Rua dos Bragas, em sitio proximo do atual. Em 1946/47, a ins-
titui¢do passa para o edificio onde hoje se situa, o qual foi comprado nos anos 80.
A motivagdo para a abertura deveu-se ao carisma da congregacdo (trata-se aqui
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da verdade da fé e da verdade cientifica), e também a razdes de ordem econdmica.
Os ciclos escolares abrangidos compreendem a aprendizagem desde o Pré-escolar
até ao 12° ano, cursos vocacionais incluidos. A média de alunos por turma ronda
0s 15/18 e os professores sdo em nimero de 27. O colégio é misto desde o pds-25
de Abril. Devido a colaboragdo de uma IPSS com esta instituicdo, a classe social
dos estudantes é média-baixa. Os critérios de selecdo dos professores incluem
o curriculum, a experiéncia e o sentido comunitario e familiar. Em 1 de agosto
de 2014, a Dire¢do, composta por irmis, passou para um colégio de trés leigos.
No entanto, as religiosas permanecem em espagos da instituicdo como a porta-
ria e a secretaria, presentificando-se assim na sua vida. Por seu turno, o carisma
do ensino, a vontade de ajudar o outro a descobrir-se, no rigor e na formagao
cientifica, sdo referidos como aspetos da presenca da espiritualidade dominicana
na vida do colégio. Para tal contribui o projeto educativo, com raizes em 95: se
ele contemplava ja a formagéo integrada do individuo, “nds acrescentimos-lhe,
afirma a pessoa que entrevistdimos, a dimensdo espiritual, de forma discreta —
missa mensal, doutrina social da Igreja, discussdo da sexualidade”

O Colégio do Bom Sucesso pertence a Congregacao das Irmds Dominica-
nas de Cabra (Irlanda) e esta inserido na Fundagdo Obra Social das Religiosas
Irlandesas ha 23 anos. Contudo, é dirigido, ha 16 anos, pela Dra. Ana Cristina
Mariz Fernandes. O Alvard coevo data de 1932, embora as irmas se dedicassem
ja ao ensino, num primeiro momento num regime de tutoria e, desde a primeira
metade do século XIX, num sistema de disciplinas, tendo continuado a sua obra
e assumindo-a como missdo. A motivagdo para a abertura do Colégio prendeu-se
com o movimento liberal: as irmas conseguiram autorizacao régia para se dedica-
rem ao ensino de raparigas jovens, também ensinando surdos-mudos desfavoreci-
dos que habitavam perto do convento. Os ciclos escolares atualmente abrangidos
incluem o Pré-Escolar e os 1°, 2° e 3° ciclos do Ensino Basico. O numero anual de
alunos ¢ de 729. O Colégio é misto e os alunos pertencem a classe média-alta. O
namero de professores do Colégio é de cerca de 50. Os critérios de recrutamento
de docentes tém que ver com os factos de os potenciais docentes serem catdlicos,
terem no curriculum experiéncias de ajuda social, experiéncia noutros colégios,
terem recomendagdes sobre o seu cardcter e capacidade para abragar iniciativas
culturais, etc. Os valores — que sdo caracterizados pela minha interlocutora como
dominicanos — que constavam no projeto educativo do colégio quando as irmas
assumiam a dire¢do sdo os mesmos da atualidade. Quando interrogada sobre a
presenga das irmds na vida do colégio, a mesma pessoa responde desde modo:
“Ao longo dos ultimos 30 anos, a Irmas tém sabido dar resposta as exigéncias dos
tempos modernos, delegando muitas fun¢des em leigos. No entanto, mantém o
seu lugar no Conselho de Administragdo da Fundagdo que criaram e seguem de
perto a vida do Colégio, estando presentes também nas ocasides mais importantes
e mais simbdlicas”. Em relacio a presenca da espiritualidade dominicana na vida
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do colégio, esta manifesta-se na celebracio de missas e na realizacdo de palestras,
formacdes, exposi¢des, festas, convivios, peregrinagdes, celebragdes varias que
envolvem as criancas e os jovens, os pais, os professores e os funcionarios.

Esta Congregagao dirigiu também outra institui¢do de ensino, a St. Dominic’s
International School, atualmente gerida pela empresa Veritas Educatio. O colégio
mencionado foi fundado em 1965, quando da constru¢do da ponte sobre o Tejo
e da necessidade de criar uma escola de lingua inglesa na zona de Belém para
os filhos dos técnicos americanos contratados para tal projeto. A passagem da
gestao do colégio para a Veritas Educatio deu-se em 2008, momento que marcou
igualmente a venda do Alvara. Mesmo nestas circunstancias, a atual dire¢do do
colégio afirma que o projeto educativo, assente na multiplicidade de credos, se
mantém inalterado desde a fundagdo do colégio. Também, desde a passagem do
colégio a Veritas Educatio, a congregac¢do designa um membro leigo presente no
Board of Governors, 6rgao de gestdo da instituicdo. E, igualmente, a dire¢do do
colégio afirma que a espiritualidade dominicana é parte integrante da mesma,
influenciando a missdo da escola e os valores transmitidos aos alunos.

Far-se-a agora referéncia a obra educativa das Missionarias Dominicanas do
Rosério, que em Portugal, no século XX, se destacou essencialmente através de
dois contextos: o Colégio de Nossa Senhora do Rosério, em Castelo Branco, e o
Jardim Flori, no Porto. O primeiro contexto deve-se em grande parte a Guerra
Civil espanhola, pois que as religiosas da congrega¢do mencionada fugiram para
Portugal, estando ja no pais no principio do ano de 1940, embora sé viessem a
abrir o colégio em 1945/1946. O carisma da congregacdo — que nos é apresentado
pelas irmas como a educagdo dos jovens — foi a motivacdo para a abertura. Os
ciclos abrangidos eram o pré-escolar e os 1°, 0 2° e o 3° ciclos, sendo que s6 na
Infantil havia ensino misto. A classe social era mais baixa do que a que frequenta-
ria o Jardim Flori. Havia um professor por cada disciplina, sendo o corpo docente
constituido quase em exclusivo por irmés. Em 1975-76 o Colégio fechou as suas
portas. O contexto vivido na época tinha repercussoes sobre a rede de escolas
publicas e existia um liceu muito perto desta escola privada. A presenga das irmas
na vida do colégio vivificava-se pelo facto de serem professoras na instituicdo e
por constituirem uma assisténcia para as internas durante 24 horas. O rigor e a
solidariedade (sobretudo presente no dia mundial das missdes) sdo caracteristicas
da espiritualidade dominicana vivida no colégio.

O Jardim Flori, propriedade das mesmas Missionarias Dominicanas do Rosé-
rio, localiza-se na Foz do Porto. A sua fundacéo, do ano de 1968, contou em muito
com o papel de Sa Carneiro, de Frei Bernardo Domingues, o.p., da Ir. Teresa e da
Ir. Maria das Neves. Os ciclos abrangidos pelo colégio sdao o pré-escolar e o 1°
ciclo, respetivamente com 20 e 24 alunos por turma (hd duas turmas por ano). A
institui¢ao sempre foi mista e os alunos que a frequentavam pertenciam a classes
altas, inserindo-se agora na classe média-alta. Os professores sio em nimero
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de 22, mas o colégio conta, além deles, com a ajuda das irmas. Os critérios de
recrutamento de docentes consistem numa boa base de valores humanos; ser-
-se catdlico é importante, mas ndo se intervém muito nessa area. Faz-se também
recurso a Escola Superior de Educagdo Paula Frassinetti, que por vezes indica
docentes. Em 2015, a diretora do colégio passou a ser uma leiga. Em rela¢do ao
projeto educativo, sdo realgados valores como a solidariedade, a verdade, a justica,
a ajuda aos pais, sendo a parte académica igual a do ensino publico. As segundas-
-feiras, o 1° ciclo reza em conjunto, estando os pais convidados. A presenca das
irmas na vida do colégio concretiza-se pelos factos de viverem na vivenda ao lado
e fazerem parte da direcdo. Os aspetos da presenca da espiritualidade dominicana
consistem na verdade, na solidariedade, na oracdo horizontal e no conhecimento
da Beata Flori (+1942).

5. Analise e reflexdao sobre os dados obtidos

Num texto de 2013, Pauli Davila e Luis M. Naya apontam para uma questao
relevante para a analise das relagdes entre os colégios estudados, a Ordem Domi-
nicana, o Estado e a sociedade civil: a identidade religiosa, que procuram numa
formula¢do de Manuel Castells. De acordo com estes autores, o carisma fundador
repercute-se no carisma de um instituto religioso ou congregacéo, tendo influén-
cia sobre a sua identidade, a partir da qual tal institui¢do vai poder levar a cabo a
missdo global da Igreja, dentro das nuances que o seu carisma lhe permita. Como
notam os autores, “a partir de los afios 70, y sobre todo a raiz de las consecuencias
del Concilio Vaticano II, los institutos religiosos renuevam su carisma y comien-
zan a introducir en su linguage dos nuevos conceptos: el de missiéon compartida,
abierta a otros fieles seglares, y el de familia religiosa, que englobaria el carisma
y la mission™'2.

Muito embora pareca exagerado aos olhos destes autores o termo identidade,
que se poderia substituir por “mercados” e “marcas’, o conceito parece util no
sentido de explorar os dados das entrevistas realizadas.

A leitura da tabela de dupla entrada, utilizada para a analise e que apresenta-
mos nos anexos I e II, permite uma comparagdo entre todos os colégios por cada
tema definido como pertinente.

Se atentarmos na coluna relativa a congregagdo, notaremos uma predomi-
néncia de colégios pertencentes, no presente ou no passado, as Irmas de Santa
Catarina de Sena (cinco colégios), seguida da preponderdncia de colégios das
Irmds Dominicanas de Cabra (duas institui¢cdes) e das [rmas Missiondrias Domi-

12 Pauli Dévila e Luis M. Naya -La ensefianza privada religiosa en Espana: instituciones, politicas e iden-
tidades. In Joaquim Pintassilgo (Coord.) - Laicidade, Religiées e Educagio na Europa do Sul no Século XX.
Lisboa: Instituto de Educa¢do da Universidade de Lisboa, p. 384.
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nicanas do Rosario (duas escolas), sendo a Congregacgdo das Religiosas Missiona-
rias de S. Domingos a que possui menos escolas privadas em Portugal (apenas o
Colégio Liverpool). A razdo desta distribuicdo encontra-se espelhada nas colunas
respeitantes a data de abertura dos colégios e & motivagio para a mesma. Na
verdade, a concentragdo dos anos de abertura das escolas na primeira metade
do século XX (as excegdes sao constituidas pela primeira fundagdo do Externato
de S. José do Restelo, pela Escolinha e pelo Jardim Flori) mostra algum padrao
de relacionamento das instituicdes escolares com um tempo politico especifico.
Assim, a sobre-representagdo dos colégios das Irmés de Santa Catarina de Sena
prende-se com o caracter educativo impresso pela Madre Teresa de Saldanha a
congregagdo por si fundada e ao seu relacionamento com a causa liberal. Forte-
mente influenciada por Lacordaire, Teresa de Saldanha provinha de uma familia
muito marcada pelo dominicanismo. Deste modo, o primitivo externato de S.
José, situado em Benfica, foi edificado por sua vontade direta. Ha ainda a salientar
a recorréncia da figura de D. José Correia Alves da Silva enquanto requerente dos
servicos educativos da congregacdo na diocese de que era responsavel (foi assim
com o Colégio de Nossa Senhora de Fatima e com a Escolinha). Por sua vez, o
primeiro colégio das Irméas dominicanas de Cabra, que funcionou em regime de
tutoria e, depois, de disciplinas no século XIX, por autoriza¢do régia, manteve um
tipo particular de relacionamento com o Liberalismo. A Congregacdo das Irmas
Dominicanas Missiondrias do Roséario nasceu em 1918, em Lima, da convergén-
cia da vontade de D. Raimo6n Zubieta, um “acérrimo defensor dos direitos dos
nativos e um promotor do papel da mulher nas sociedades™ e da disponibilidade
da Irma Ascensdo Nicol, nascida em Navarra em 1868. Ascensdo Nicol entrou
com 17 anos no Convento de Santa Rosa em Huesca e, durante 28 anos, dedicou-
-se a0 ensino no Colégio de Huesca. A caracteristica da congregacdo era, assim,
a missao. Todavia, o clima de guerra civil vivido em Espanha ditou a vinda das
religiosas para Portugal. Primeiramente, aceitam orientar um colégio de raparigas
pobres, filhas de operarios, na vila de Tordosendo, mas depressa se adaptam a
novos cenarios, como Castelo Branco, onde se situou um colégio por elas dirigido.

Quanto a dimensdo dos estabelecimentos de ensino, na sua maioria podem
considerar-se de média dimensdo (500 a 750 alunos); apenas trés colégios se
podem considerar de pequena dimensio. Na maioria das unidades de ensino, este
inclui o ensino pré-escolar e o basico; quanto ao género, prevalecem os colégios
mistos.

Predominam os alunos de classe social média-alta; apenas um estabeleci-
mento se dirigiu a classe média-baixa e outro a classe baixa.

3 AA. VV. - Jardim Flori - Externato. 1968-2008 - 40 anos a crescer com alegria. Porto: Centro Social
Ascensdo Nicol (Irmas Missionarias Dominicanas do Rosario), p. 18.
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Dos dez estabelecimentos estudados, apenas seis se mantém como proprie-
dade das Religiosas Dominicanas — e destes sd em trés estas se mantém na dire¢ao
do colégio.

Os principais motivos para encerramento ou passagem de propriedade ou
dire¢do para outras instituicbes prendem-se com o elevado escaldo etario das
Religiosas e a inexisténcia de novas vocagdes; verificam-se ainda dois casos asso-
ciados a aspetos contextuais politicos e sociais.

As questoes da identidade anteriormente referidas tornam-se pertinentes,
sobretudo, quando relacionadas com os itens manifestos nas colunas relativas
aos critérios de recrutamento de docentes, projeto educativo, nas suas vertentes
académica e religiosa, presenga das Religiosas na vida dos colégios e presenca
da espiritualidade dominicana nestas escolas privadas. Explorando o contri-
buto de Castells, supra mencionado, verificamos que este autor associa a iden-
tidade a opg¢do por uma parte do real simbolizado, diferenciando-a dos papéis
sociais, “definidos por normas estruturadas pelas instituigdes e organizacdes da
sociedade”™. Por seu lado, as identidades tém que ver com a constituicdo de “fon-
tes de significado para os proprios atores”™. O ponto seguinte da operagdo de
Castells é a distingdo entre trés tipos de identidade: a identidade legitimadora,
“introduzida pelas institui¢cdes dominantes” com vista a uma racionaliza¢io
e expansdo da dominagdo que exercem sobre os atores sociais; a identidade de
resisténcia, “criada por atores que se encontram em posi¢des/condigdes desvalo-
rizadas e/ou estigmatizada pela ldgica da dominagdo; e a identidade de projeto,
que ocorre “quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de material
ao seu alcance, constroem uma nova identidade, capaz de redefinir a sua posi¢ao
na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacio de toda a estrutura social™'®.
A historia das instituigoes estudadas indicava ja o que os itens das ultimas colunas
evidenciavam também: uma localizagdo dos colégios em causa entre a identidade
de resisténcia e a identidade de projeto (recordemos, por exemplo, a relagao das
Irmas de Santa Catarina de Sena com o Liberalismo). Assim acontece com a dis-
tingdo entre o projeto educativo académico e a construgio de tal projeto a partir
de uma perspetiva catélica militante. O mesmo se deixa entrever na delegacdo de
varias competéncias em leigos, observada como um procedimento de acordo com
a vivéncia de uma histdria mais vasta; e na consequente elabora¢io de uma nogao
de familia religiosa tal como apresentada por Davila e Naya. Tudo parece indiciar
de facto a perspetiva religiosa que Francois-André Isambert designou “seculari-

4 Manuel Castells — O Poder da Identidade. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, vol. II, 1996, p. 23.
15 Ibidem, p. 23.
16 Ibidem, p. 24.
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zagdo interna do cristianismo’, isto ¢, a incorpora¢io da secularizagdo como algo
natural ou mesmo auspicioso na mente de uma grande quantidade de cristaos'’.

6. Conclusao

Quem, em meados do século passado, focasse a sua aten¢do nos estabeleci-
mentos de ensino a cargo das Irmas das varias congregacdes de dominicanas em
Portugal, verificava que a totalidade dos colégios abertos desde o século XIX até
entdo se encontrava em funcionamento pleno e sob a sua diregdo. A situagdo é
hoje bem diferente; como ja dissemos, apenas seis sdo propriedade das Irmas e
destes s6 em trés aquelas se encontram representadas na dire¢ao.

Cada estabelecimento, no desempenho da sua missdo, dd a conhecer o
carisma da congregacio e o carisma do fundador; no entanto, em alguns casos, a
abertura da direcdo a leigos, o afastamento das Irmas do servi¢o de docéncia e a
passagem dos estabelecimentos a outra instituicdo podem tornar menos permea-
vel esse processo.

Por outro lado, ndo devemos tomar este movimento de secularizagdo como
sendo de sentido tnico. A secularizagdo permitiu a varios dos estabelecimentos
mencionados retomarem com vigor um discurso elaborado sobre a identidade
religiosa e congregacional, mesmo quando a dire¢do é partilhada com leigos ou
quando foram constituidas fundagdes.

17 Frangois-André Isambert — La sécularisation interne du christianisme. Revue frangaise de sociologie.
XVII (1976) 573-589.
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OS DOMINICANOS E A ARQUITETURA RELIGIOSA
NO SECULO XX:
UMA HISTORIA, QUATRO CAPITULOS*

JoAo Luis MARQUES**
JoAo ALVES DA CUNHA***
PAULO MIRANDA****
PEDRO CAsTRO CRUZ

O trabalho que aqui apresentamos procura mostrar como a arquitetura enco-
mendada pela ordem dominicana contribuiu para a renova¢ido do panorama artis-
tico portugués no século XX. Fazemo-lo a partir de quatro exemplos, obras selecio-
nadas, que nos permitem contar uma histéria de uma renovagao artistica que néo
foi imediata e que teve muitos intervenientes, do Norte e Sul do pais. Estardao em
estudo os processos relativos as encomendas do Convento de Cristo Rei (Porto),
da Igreja de Nossa Senhora do Rosario (Fatima), da Capela do Seminario do Olival

* O presente texto assinado pelo comissariado cientifico da exposigdo “Os Dominicanos e a arquitetura
religiosa no século XX: uma histdria, quatro capitulos” foi elaborado a partir da transcri¢ao da conferéncia
que integrou a 1* Jornada de Historia «Os Dominicanos em Portugal (1216-2016). Histéria. Memoria.
Patrimoénio» (Aveiro, 30 de janeiro de 2016) apresentada pelo arquiteto Joao Luis Marques, que introduziu
aquele projeto expositivo. Os seus elementos apresentaram ainda outras trés comunicagdes no quadro das
Jornadas de Histéria «Os Dominicanos em Portugal (1216-2016), nomeadamente: “Ver através do - Con-
vento dos Dominicanos” pelo arquiteto Pedro Castro Cruz («Discursos. Teologia. Espiritualidade», Vila
Nova de Gaia, 2 de julho de 2016), “Frades também na renovagao da arquitetura: passos dominicanos em
Franga, Espanha e Portugal” pelo arquiteto Jodo Alves da Cunha e “Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio -
Convento Dominicano de Fatima” pelo arquiteto Paulo Miranda («Espagos. Homens. Percursos», Lisboa,
12 de novembro de 2016) - estes textos integrarao o catalogo da exposigao, a publicar.

** Centro de Estudos de Arquitectura e Urbanismo (CEAU-FAUP)

*** Centro de Estudos de Histéria Religiosa (CEHR-UCP)

*+** ISCTE - Instituto Universitario de Lisboa
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(Ourém) e do Convento de Sio Domingos (Lisboa). A exposi¢do, que culminara
este projeto de investigacdo, parte desta vontade de valorizar a arte e arquitetura
sacra modernas possibilitando uma outra maneira de as ver, procurando criar uma
crescente sensibilidade ao que nos é, temporalmente, mais proximo.

Convento de La Tourette (Lyon, Franga) e o arquiteto Le Corbusier rodeado
dos padres dominicanos - uma imagem da década de 1950 com a obra inova-
dora acabada de construir. Muitos arquitetos e estudiosos da arquitetura religiosa
internacional tém presente este edificio moderno como verdadeiro santudrio,
lugar de peregrinagdo. As formas eram inovadoras e a propria maneira como fora
elaborado o convento também. Porém o que nos interessa, enquanto investigado-
res de arquitetura religiosa, é que os dominicanos néo estavam a contribuir para
a renovacgao da arte e arquitetura religiosa apenas pela novidade das formas. De
facto, ndo era s6 uma questdo de forma e de possibilidades técnicas — ndo era s
o uso do betdo aparente, das varandas abertas e os quartos estreitos “maquinas
funcionais” -, havia algo mais a relevar. A ordem dominicana vinha cultivando,
desde a segunda metade da década de 1930, uma reflexdo profunda em torno
da arte sacra. A edigdo da revista LArt Sacré, publicada até ao final da década de
1960, conta-nos bem essa historia da renovagdo da arte sacra. Destacamos aqui
trés niimeros, nao por serem os principais, mas por espelharem esta evolucédo:

[Legons actuelles des arts anciens, revista LArt Sacré, n°1-2, Jan.-Fev.1948]

Este numero fala-nos das ligdes atuais da arte antiga. A renovagao come¢a com
a ideia de continuidade da histéria, ou seja, de que ndo é nada de absolutamente
novo o que se procura fazer, mas algo que se aprende com aquilo que foi a nossa
construgao ao longo dos séculos.

[Assy, revista LArt Sacré, n°1-2, Set.-Out.1950]

1950 como ano de mudanga. A histéria que se procura contar na exposi¢do
comegca exatamente no inicio desta década. Este numero da revista é dedicado
a igreja de Assy, uma pequena localidade no Sul de Franga, junto a fronteira ita-
liana. Trata-se de uma igreja onde o dominicano pe. Couturier reuniu o talento
de Marc Chagall, Georges Rouault, Henri Matisse, Fernand Léger, Jean Bazaine,
Pierre Bonnard, Jean Lurgat, entre outros artistas modernos. A nivel arquiteto-
nico, a igreja de Assy, ndo é um edificio de particular destaque, tendo um especial
interesse enquanto lugar que retine obras de grandes artistas plasticos, de mérito
reconhecido e de contextos muito diferentes, que ali se encontraram a trabalhar
para a Igreja catdlica.

[Ou prierons-nous demain?, revista LArt Sacré, n°1-2, Jul.-Set.1968]

Por fim, um dos ultimos niimeros da revista, que colocou a questdo “onde reza-
remos amanha?”. Na sequéncia dos temas tratados pela revista — pobreza, auste-
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ridade, sobriedade -, chegou o momento em que se interrogou: e agora? Quais
os desafios para amanha?
Este é um percurso que nos interessa conhecer e recuperar muito sucintamente.

Ao transpor este debate para Portugal elegemos quatro obras que nos aju-
dam a acompanhar o processo de renovagdo realizado também no nosso pais.
Comecamos pelo Convento de Cristo Rei (Porto), uma obra a partida estranha
neste contexto, pois a sua imagem nao se enquadra nos parametros habituais da
modernidade. Segue-se a Igreja de Nossa Senhora do Rosario (Fatima), onde
reconhecemos mais facilmente as linhas modernas, da autoria do arquiteto Luiz
Cunha, membro do MRAR - Movimento de Renovagdo da Arte Religiosa e autor
de numerosas igrejas, tal como o projetista da contemporanea Capela do Semi-
néario do Olival (Ourém). Esta é outra obra promovida pelos Dominicanos na
década de 1960 onde foi assumido o caminho de renovagio, aqui pelo traco do
arquiteto Diogo Lino Pimentel. Por fim, o Convento de Sdo Domingos (Lisboa),
fruto de um concurso publico, uma obra ainda em curso e, por conseguinte, ina-
cabada, dos arquitetos portuenses Paulo Providéncia e José Fernando Gongalves.
Esta exposi¢ao, tal como a presente comunicagio, ndo pretende apresentar um
trabalho fechado. Trata-se antes de um processo de investigacdo em aberto, que
procura cruzar e reunir informacio de espolios dispersos, ndo s6 da Provincia
Dominicana, mas também de fundos que estdo nas Camaras Municipais e noutros
intervenientes que participaram nestes projetos. Reunir esta informagdo que estd
fragmentada torna-se, portanto, algo fundamental para se alcangar uma leitura
histdrica integral.

Do arquivo da Fundagdo de Serralves seleciondimos uma fotografia que inte-
grou uma recente exposicio dedicada ao processo de construcio da casa do Conde
de Vizelal, em cuja capela a Ordem Dominicana celebrou a eucaristia dominical
a partir de 1937. A casa que o Conde de Vizela (re)construiu entre 1925 e 1943
com a participagdo do arquiteto Marques da Silva, partiu de um aproveitamento
de uma estrutura pré-existente que contava com uma capela antiga, que foi inte-
grada também nesta adaptagdo. Curiosamente, nesta composi¢cdo de linguagem
vincadamente modernista que é a Casa de Serralves foi mantido todo o interior
da capela do século XIX. Isto faz-nos questionar até que ponto a renovagio da
arte era algo realmente profundo e refletido, ou apenas uma opgéo estilistica, que
se contentava com a aparéncia exterior. Neste quadro, recordamos novamente a
importancia do papel dos dominicanos e da sua contribui¢do para uma reflexdo
mais profunda que procurava ir além da mera renovagao das formas.

! “Casa de Serralves: o cliente como arquiteto” — exposi¢ao temporaria, Museu de Arte Contemporénea de
Serralves, Maio-Setembro 2015, comissario arq. André Tavares.
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Falemos agora um pouco da zona onde se integra o Convento de Cristo Rei. A
area envolvente compreende o agrupamento de casas economicas, resultado das
politicas que surgem ainda na década de 1930, de habitagdo para classes traba-
lhadoras e sindicatos, e depois toda uma zona de expansdo em torno da Avenida
Marechal Gomes da Costa, onde se desenvolveria o novo centro civico e comer-
cial, a Praga D. Afonso V onde foi construido o Convento de Cristo Rei. Para esta
zona, encontramos no Arquivo da Camara Municipal do Porto um projeto de
1949 desenhado pelo arquiteto Fernando Tavora, com uma proposta para o dese-
nho deste centro civico e comercial. Apesar de ter escrito quatro paginas sobre
este projeto, ndo ocupou uma unica linha com a descri¢do da igreja e convento.
Sobre estes diz, simplesmente, que fazem parte do conjunto, do “cora¢ao” deste
novo bairro que se quer criar no Porto. Nao se sabe para quem seria tal igreja, se
ja estava destinada a alguma pardquia ou ordem religiosa, em particular & Ordem
Dominicana. No entanto, Fernando Tavora, sem nada escrever sobre esta igreja,
revelou como a imaginava nos perfis que desenhou e que nos permitem recriar a
volumetria dos edificios entdo propostos. Assim percebemos que a modernidade
que propds em 1949 para a Praca D. Afonso V ndo s6 nio saiu do papel, como
ficou bem distante do convento que viria a ser projetado pelos arquitetos Manuel
Passos Junior e Eduardo Silva Martins. O edificado construido revela um tempo
onde ainda se vivia um desencontro de linguagens, aqui materializada numa
proposta de arquitetura para uma praga moderna, com edificios de habitagdo
plurifamiliar assentes em pilotis, com piso térreo comercial, e o convento, numa
linguagem mais conservadora, frequentemente designada por Portugués Suave.
Lembremo-nos, a titulo de exemplo, que nos anos 1950 em Lisboa estavam em
construgdo as igrejas de Santo Condestavel em Campo de Ourique (arq. Vasco
Regaleira) e de Sdo Joao de Deus a Praca de Londres (arq. Anténio Lino) e em
Aveiro construia-se o Seminario Diocesano (ARS arquitectos).

Regressemos ao Arquivo da Camara Municipal do Porto para tentar entender
melhor o projeto elaborado para o Convento Dominicano por Manuel Passos
Junior e Eduardo Silva Martins. A documentagdo consultada revela que a pro-
posta para o convento foi alvo de discussdo na Cdmara Municipal, sendo que a
Comissdo de Estética ndo aprovou a primeira versdo por ser da opinido que era
preciso ajustar a linguagem arquiteténica ao contexto. Considerava a comissao
que se estava perante uma oportunidade para renovar a arquitetura religiosa.
Recorde-se que no Porto tinha havido uma polémica alguns anos antes, quando
a Comissdo de Estética ndo deu parecer positivo a igreja de Nossa Senhora da
Conceigao (D. Paul Bellot), que estava a ser construida no Marqués.

Em Cristo Rei o conflito de linguagens é claramente exposto por uma ima-
gem que remonta a construcio da igreja do Cristo Rei. Encontramo-la no Fundo
Teofilo Rego, fotdgrafo que efetuou registos de uma série de obras de arquitetura,
incluindo uma que ilustra bastante bem o desajustamento dos tempos ou o passo
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desencontrado entre a arquitetura religiosa moderna — que se queria comegcar a
fazer — e a arquitetura corrente da habitacdo. Duas obras contemporineas: uma
moderna, outra revivalista.

Curiosamente, anos mais tarde, na igreja do Cristo Rei, houve necessidade
de atualizar o espago liturgico, de forma a adequé-lo as indicagdes conciliares.
Nesse momento foram convidados arquitetos que estavam muito envolvidos na
renovacao da arte religiosa: num primeiro momento Fernando Abrunhosa de
Brito e mais tarde Luiz Cunha.

Esta historia da igreja do Cristo Rei que aqui sumariamente se apresenta, nao
pode ser contada sem ser enquadrada na histdria da Diocese e da Cidade do Porto
e das transformagoes ocorridas na segunda metade do século XX. Recorde-se a
construgdo de 11 novas igrejas na cidade e a participagao das Ordens Religiosas,
que tiveram um papel muito importante na presenca da Igreja na cidade, assu-
mindo o cargo de diversas paroquias: Cristo Rei, que é assegurada pela Provincia
Portuguesa da Ordem Dominicana; os Dehonianos que assumiram outra paro-
quia moderna, a de Nossa Senhora da Boavista; os Claretianos na Areosa; entre
outras, como os Carmelitas Descalcos, que nos anos 1970 construiram na Foz
(relativamente proximo do Convento do Cristo Rei) o primeiro prédio convento
do Porto, com o rés-do-chdo dedicado a espago de culto aberto a populagao.

Passemos ao segundo capitulo desta histdria, este sim mais moderno, para vos
falar da igreja do Convento Dominicano de Fatima, outra obra que pretendemos
apresentar na exposi¢do. O autor é o arquiteto Luiz Cunha, o mesmo que encon-
tramos a trabalhar no interior do presbitério da igreja do Cristo-Rei na década de
1970. Tal como no Porto também aqui se encontra disperso o material necessario
para contar a histdria da igreja. Em 1960, um primeiro estudo para esta capela
foi desenvolvido pelo arquiteto Fernando Peres, futuro presidente do Sindicato
dos Arquitetos. Por motivos que ainda desconhecemos, o projeto passaria para as
maos do arquiteto Fernando Tavora, mais novo mas tal como o primeiro, muito
respeitado. Apesar da sua maturidade profissional, os estudos que desenvolveu
ndo receberam aprovagdo. Nessa mesma altura, Fernando Tavora envolveu-se
numa grande viagem aos Estados Unidos da América, ficando com pouca dis-
ponibilidade para desenvolver o trabalho, tendo entregue o projeto ao seu colega
e amigo Nuno Teotonio Pereira. Por impossibilidade de elaborar uma proposta,
Nuno Teoténio encaminha a encomenda para o arquiteto Luiz Cunha, que veio,
assim, a construir em Fatima a sua primeira obra de arquitetura religiosa.

Luiz Cunha era um jovem arquiteto que ja tinha trabalhado um pouco na
Diocese do Porto: tinha feito a renovagdo do Museu de Arte Sacra na Diocese
e tinha em méaos uma encomenda para uma igreja no concelho de Santo Tirso.
Luiz Cunha, membro ativo do MRAR - Movimento de Renovacio da Arte
Religiosa, tinha publicado em 1957 um livro dedicado ao estudo da Arquitetura
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Religiosa Moderna, estando bem preparado para desenhar esta igreja. O espago
foi organizado em torno do altar central, que reunia em assembleia a comunidade
dominicana de um lado e as pessoas que vinham de fora do outro lado, num
frente a frente. Para além da centralidade do altar, acentuada pela iluminagdo da
claraboia, esta igreja é considerada a primeira a usar betdo aparente, em Portugal.

A exposigdo pretende mostrar esta historia apoiada em diversos tipos de
documentos, como as maquetes que nos ajudam a visualizar os projetos. Veremos
algumas fotografias da obra construida e do seu interior no tempo da inaugu-
ragdo da igreja — e alguns pormenores. Destacamos aqui o papel da arte sacra
moderna e os trabalhos realizados pelos escultores Luisa Marinho Leite e José
Grade, assim como o sacrario desenhado pelo préprio Luiz Cunha. No teto da
capela do Santissimo encontramos uma obra do pintor suico Ferdinand Gehr,
importante artista plastico cujo trabalho encontramos na cole¢iao da Fundagédo
Calouste Gulbenkian. Em Fatima, Gehr executou uma pintura a fresco sobre o
betdo. A sua presenca em Fatima deve-se ao MRAR, mais concretamente a Jodo
de Almeida, que ainda seminarista, estudou por indicagdo do Cardeal Cerejeira
em Paris, junto dos editores da revista L"Art Sacré, os padres dominicanos Cou-
turier e Régamey. Depois de um ano a conhecer de perto os museus parisienses
e as suas obras de arte, foi para a Suiga trabalhar com o arquiteto Hermann Baur,
que viria a ser um dos membros do juri no concurso da igreja do Sagrado Cora-
¢do de Jesus, em Lisboa. Foi no contexto dos contactos do atelier de Hermann
Baur que Jodo de Almeida foi apresentado a Ferdinand Gehr, artista que anos
mais tarde foi convidado a fazer a pintura que hoje conhecemos, uma das tnicas
obras que este reconhecido artista plastico executou fora do seu pais natal. Apesar
da grande qualidade desta obra, esta permanece esquecida, a semelhanca destas
igrejas que continuam pouco conhecidas pelo publico geral, apesar de na época
terem tido alguma repercussdo no meio, tendo sido publicadas em revistas de
Espanha e Italia.

Quanto a capela do Seminario do Olival, perto de Ourém, foi projetada pelo
arquiteto Diogo Lino Pimentel, entre 1964 e 1965. Formalmente procurou pro-
mover o encontro entre a arquitetura moderna e a tradicional, dentro do espirito
do levantamento a arquitetura popular portuguesa realizado pelo Sindicato dos
Arquitectos na década de 1950, que despertara nos arquitetos a vontade de conci-
liar a linguagem moderna com os diferentes modelos formais que caracterizavam
0 Nosso pais.

Diogo Lino Pimentel fé-lo de uma forma consciente e erudita, sem copiar
mimeticamente as formas da arquitetura religiosa tradicional. Recuperou temas
da arquitetura, como a cobertura de duas aguas com telha ceramica, estruturas
em madeira, e introduziu elementos novos, como a torre sineira em betdo apa-
rente. Colocou em pratica, assim, aquilo que era a ideia da esséncia, da auten-
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ticidade da arquitetura, que a revista LArt Sacré discutira na década de 1950.
Julga-se importante, por conseguinte, mostrar estes desenhos, que sio retratos da
procura destes tracos e desta plasticidade moderna da arquitetura. Estas plantas
espelham também o bom entendimento que ja havia sobre o que era a forma da
nova assembleia reunida em torno do altar, sendo possivel observar nesta obra do
arquiteto (que esteve ligado ao Secretariado das Novas Igrejas do Patriarcado de
Lisboa) a influéncia que esta encomenda dominicana vai ter na constru¢do das
capelas-saldo na década de 1970.

As fotografias mostram-nos que este interior despojado integrava encomen-
das de arte sacra a artistas plasticos, destacando-se a pintura de S0 Domingos por
Espiga Pinto e a escultura da Virgem com o Menino, de Maria do Carmo d’'Orey
e pintada por Manuel Costa Cabral. Estas obras ainda nao viram justamente reco-
nhecido o seu valor pldstico, sendo inten¢do desta exposi¢do contribuir para a
sua valorizag¢do, abrindo horizontes no sentido de percebermos que isto é arte e
arte religiosa com qualidade, feita por pessoas que procuravam realmente ir ao
encontro de uma arte moderna. Arte moderna que nao se esgotava na estatudria
e nas imagens mas que incluia a prépria paramentaria - como é exemplo a capa
de asperge, concebida por Isolda Norton segundo desenho de Almada Negreiros.
Esperamos conseguir voltar aos arcazes e as estantes e reunir este material nesta
exposicao.

Por fim, o espaco onde ird realizar-se a exposi¢do, o Convento e a Igreja de
Sdao Domingos, em Lisboa. E uma obra ainda inacabada mas que de algum modo
recupera a imagem inicial, do Convento de La Tourette, fazendo-nos perceber
esta cultura de formas e esta ideia da arquitetura que se faz 14 fora e que ecoa na
produgdo nacional. Temos, portanto, um caso de uma arquitetura erudita, uma
arquitetura estudada, que procura recuperar temas do que seria um convento
moderno na cidade de Lisboa. Imagens do que sdo estes sonhos dos arquitetos,
muitas vezes, e que nesta imagem nos remete tanto para aquela primeira. E um
conjunto impar no contexto de Lisboa, que em 2010, no ambito de um coléquio
em Lisboa sobre arquitetura religiosa alema, foi incluida num percurso de visitas,
tendo sido uma das obras mais apreciadas pelos estudiosos estrangeiros. Espera-
mos que também o seja por todos quantos visitarem a exposigao.
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PUBLICACOES PERIODICAS DOMINICANAS EM
PORTUGAL NO SECULO XX

GABRIEL SILVA, OP*

Introducgio

Criada em 1216 para anunciar a Palavra de Cristo num tempo onde grassa-
vam as heresias numa Europa em convulsio, a Ordem dos Pregadores, conhecidos
como dominicanos - do nome do seu fundador, Domingos de Gusméo - instala-
-se em Portugal pouco depois.

Ao longo de oito séculos de presenca ininterrupta, e visando o fim especifico
para que foi criada - a pregacio, a Ordem dos Pregadores destacou-se nos cam-
pos da cultura, das artes, da filosofia, do ensino e da teologia, através de grandes
figuras como Fr. Bartolomeu dos Martires, Fr. Luis de Sousa, o humanista André
de Resende, o fildsofo Jodo de Sdo Tomds ou a poetisa Violante do Céu, entre
tantos outros.

O primeiro frade dominicano, depois da extin¢do das ordens religiosas em
1834, foi D. Fr. Domingos Frutuoso, cuja tomada de habito ocorreu no ano de
1893 no convento dos padres dominicanos do Corpo Santo. Irlandés residente em
Lisboa, era também Fr. Paul O’Sullivan, o iniciador e grande publicista da primeira
metade do século XX, criando e dirigindo diversas publicagdes periddicas, para
além de publicar um incontavel nimero de brochuras, pagelas, folhetos e livros
de divulgagao e espiritualidade. A muitos outros personagens deve a Ordem dos
Pregadores uma presenca tio assidua e constante no campo da imprensa escrita,
sendo que o estudo de cada uma das publica¢des identificadas - as suas tematicas,
os autores, as fontes, os publicos - é campo aberto para estudos que seria mister

* Doutorando em Ciéncias da Comunicagao na Universidade do Minho.
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realizar para uma compreensdo mais global da presen¢a e agdo dominicanas na
sociedade portuguesa do século passado.

De forma mais modesta e certamente como impulso inicial, pretendeu-se
neste trabalho fazer o levantamento das publica¢des periddicas produzidas, diri-
gidas ou de alguma forma ligadas & Ordem dos Pregadores ao longo de todo o
século XX.

As publicagdes referenciadas, numerosas e algumas com forte divulgagao
junto do publico, tinham naturalmente fins diversificados. Desde a simples criagdo
de canais de comunicagio internos, entre as varias comunidades e membros que
partilhavam um denominador comum, como seja a pertenca a uma institui¢ao
(congregacio, colégio), até a expressa utilizagdo dos meios de comunica¢do como
elemento de divulgac¢do dos seus ideais de sociedade, propagac¢io da fé e religido,
espiritualidade ou formagcéo religiosa dos seus leitores. Certo é que no resultado
do levantamento efetuado constata-se a existéncia das mais diversas tipologias de
publicagdes, sendo certo que nao existem, nem era o objetivo do presente estudo,
dados referentes a detetar o real impacto das mesmas, nomeadamente pelos indi-
cadores das respetivas tiragens e/ou numero de assinantes.

As fichas de cada uma das publicagdes que se apresentam de seguida, resul-
tam de pesquisa, consulta e analise em bibliotecas, nomeadamente na Biblioteca
Nacional de Portugal, em Lisboa, e na Biblioteca Publica Municipal do Porto,
para além de alguns exemplares avulsos que possuimos.

As fichas técnicas de cada publicagdo contém os elementos disponiveis sobre
as mesmas, nomeadamente titulo, subtitulo - quando existe —, data da primeira e
da ultima publicacdo, entidade proprietaria, diretores e uma identifica¢ao-resumo
sobre as principais teméticas abordadas. Em alguns casos néo foi possivel iden-
tificar todos os elementos-tipo das fichas identificativas, seja por alguns desses
elementos estarem ausentes em algumas das publicagdes analisadas, seja porque
ha casos em que se desconhecem e nio foi possivel confirmar qual o dltimo
numero ou data de publicacio, por exemplo. Optou-se, portanto, por manter um
modelo unico de ficha de identificagdo, indicando todos os dados disponiveis e
confirmados por nds por leitura direta, omitindo-se os casos em que nio exista
informacao.

Este elenco é apresentado pela ordem da data de aparecimento das referidas
publicagdes.
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O ROSARIO

Subtitulo: Publicagio mensal ilustrada
religiosa, cientifica, literdria e artistica

Datas: outubro de 1907 (n.° 1) a dezem-

bro de 1959 (n.° 564-565)

Periodicidade: mensal; bimensal em 1940

Localidade: Lisboa

Proprietério:

— Paulo O’Sullivan (n.c 1)

— D.R. Mazenim (n.° 6)

— Paulo O’Sullivan (n.c 552-553)

— Rev. Domingos Clarkson (n.° 554-555,
janeiro/fevereiro de 1959)

Diretor:

— Jalio Manzé (n.° 1)

— Chistovam Pinto (n.c 4)

— Paulo H. O’Sullivan (n.c 552-553)

— Rev. Domingos Clarkson (n.° 554-555,
janeiro/fevereiro de 1959)

Editor:
— D. Jodo de Saldanha Oliveira e Sousa, Marquez de Rio Maior (n.° 552-553, novembro/
dezembro 1958)

Redagdo e administragdo: Travessa do Corpo Santo, 32, Lisboa

s Reinha Sr2 Dona Amelia;
o de S. Domingos e S. Francisco;
i, Filomena

D @

Administrador:
— Fr. Domingos Frutuoso (n.° 1)
— Paulo O’Sullivan (n.° 7)

Impressor:
— Typographia da Livraria Ferin, Rua Nova do Almada,74, Lisboa (n.c 1)
— Tipografia das Oficinas de S. José, Lisboa (n.° 552-553, novembro/dezembro 1958)

Descri¢ao: Textos de doutrina, noticias catdlicas do estrangeiro, biografias de figuras da
Igreja e de santos e beatos, consultério doutrinal (perguntas e respostas a proposito dos
ensinamentos e atos de culto), pedidos de oragdes, devociondrio (oracdes e histdrias de
santos), critica literaria e divulgagdo de publica¢des de caracter espiritual.
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CRUZADA DO ROSARIO e e e I

;A CRUZADA DO ROSARIO

Subtitulo: Orgdo da Cruzada do Rosdrio oo —
Datas: 1915 (n.° 1) a 1947 :
Periodicidade: bimensal

Localidade: Lisboa

Propriedade e diretor: Padre H.
O’Sullivan

Redacio e administracio: Travessa do
Corpo Santo, 32, Lisboa

Editor:

— Christovam Pinto

— Jodo de Saldanha Oliveira e Sousa
(desde o n.° 63)

B

Impressor: ‘
— Tip. Cesar Piloto, L. de S. Roque 11 e 3 SUA SANTIDADE BENTO XV v
12 (n o 1) 0 ROSARIO ¢ a mais bello flor da piedade ¢ E a mais

fecunda fonte? de gragas celestes ¢ E uma oragdo sem duvida perfeita

— Typ Mendonqa R Corpo Santo 48 a pelos confortos que alcanga, pelos ensinamentos que proporciona, pelas
. > > ? gragas que obtem, pelos triumphos que prepara. (Palavras de S. §.
partir do n.° 9 (n.° 12) Bento XV)! .

_ TYP da Ernpresa Diario de Noticias ~ Proprietario e Director: P. . USULIVAN & Editor : GRISTOVAN PINTG 1
Rua Didrio de Noticias, 78 (a partir do
n.° 47)

— Composto na Rua Eugénio dos Santos, 118; impresso na Rua do Pogo dos Negros, 81,
1° (n.c 68)

— Typografia Ingleza, Rua Eugénio dos Santos, 118, Lisboa (n.c 69)

REDACCAO E ADMINISTRAGAO

Tr‘avessa do Corpo Santo, 32 —LISBOA

Descrigdo: Noticias sobre as atividades dos rosaristas, retiros, pregagdes, textos de dou-
trina, campanhas de divulga¢iao do movimento “Cruzada do Rosdrio”, reflexdes e oragdes
rosaristas, textos de apoio e incentivo por parte de Bispos e Papas, gracas recebidas e
intercessoes da parte dos leitores.

240



PUBLICACOES PERIODICAS DOMINICANAS EM PORTUGAL NO SECULO XX

FLORES ESPIRITUAIS

Datas: junho de 1920 (n.° 1) a 1923

(n.° 35)

Periodicidade: mensal

Localidade: Porto

Redator e editor: P. José Lourengo

Redagdo e administragio:

— Rua Miguel Bombarda, 153, Porto

— Rua Miguel Bombarda 245, (n.° 29,
outubro de 1922)

— Seminério de Coimbra (n.° 31, dezem-
bro de 1922)

Descricao: textos de espiritualidade,
doutrina religiosa, noticias da Ordem
Terceira, biografias de santos e figuras da
Igreja, culto mariano, Rosério.

A IMELDISTA

Datas: fevereiro de 1929 a dezembro de
1959

Periodicidade: mensal
Localidade: Lisboa

Diretor: Reverendo Domingos Clarks-
son, OP

Secretario de redagdo: Dr. E. Sena de
Oliveira

Editor: Manuel Carvalho Daun e Oliveira

Impressor: Unido Grafica, 150, Rua de
Santa Catarina, 152, Lisboa

Administracdo e redagao: Travessa do
Corpo Santo, 32, Lisboa
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ats

ritu

i~ i

Flores Espi
; =———REDACTOR E EDITOR ——
P. JOSE LOURENGO

PRECO DA ASSIGNATURA ', REDACGAO E ADMINISTRAGAO
POR UM ANNO, 1$500 R. Miguel Bombarda, 153 - Porto

E]

ot (eoldlo g pere pE wistTa O

O'redactor desta_Revista cunlprimenta as pes- |°
soas @ quenm. o envia e pede o favor de @ aoceita= .| o
rem benevolamente. Elly ird, lmente, dizer-
Thes algumas palavras de verdade, que deem luz
@ intelligencia, que deem forea d-vontade; que:
| selevem e inclinem a mlna para Deus, expondo
| doutrina geralmente pouco conhecida no nosso

o) anelo, mas muito: wtilie necessario v quem deseja |
viver chyistamente. i £ :

i

" Intencoes tecommendddas’

0% oragoes. dos. piedsos. leitores recommendam-se :
as necessidades da Santa Egreja, as intengdes do Summa
Pantifice, as. vocacdes lsab‘erdo{:lares ‘as Missbes parochiaes,
a propagaciio da'fé entre oa‘gentios, 4 donversio de a gung
“peccddores; o/bom termo de ' fegoéio” temporal.’
Y196 0 Uosmaitioy didal By alag

Porto, 20 de Maio de 1 -
3 "} A., Bispo do Porto.

2.2 Série

N.» 350 " Ano XXX
MARCO 1958
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FLORES DE SAO DOMINGOS

Datas: fevereiro de 1934 (Ano I, n.°o 1) a
1947

Periodicidade: n.d.

Localidade: Lisboa

Propriedade: Tipografia Inglesa Ltd.
Diretor: Alcino Macieira

Editor: Dr. Gaspar Monteiro

Redagdo e administracdo: Rua Eugénio
dos Santos, 126 [Lisboa]

Impressor: Tipografia Inglesa Ltd. [Lis-
boa]

ROSA MISTICA

Subtitulo:

— Revista da Provincia Dominicana Por-
tuguesa

— Revista de formagao religiosa dirigida
pelos Padres Dominicanos (n.° 1, ano
VII, 1943)

Datas: outubro de 1937 (n.° 1), a 1944
Periodicidade: mensal

Diretor, editor e proprietario:

— Padre Manuel Maria Nunes Alferes
(Frei Gil Maria Nunes Alferes)

— Jodo José Martins (n.° 6, ano VII,
mar¢o de 1943)

Reda¢io e administragio:

— Seminario Dominicano - Mogofores
(n.°o1)

— Rua Miguel Bombarda, 245, Porto (n.°
3, dezembro de 1937)

é._I/{/{-(') . i 0 @
FLORES DE S. DoMINGOS

VERITAS

N.°® 12-13 —Setembroj Jutubro de 1938
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— Redagio: Seminario Dominicano, Mogofores; Administracdo: Rua Miguel Bombarda
(n.e 5, fevereiro de 1938)
— Rua Clemente Menéres, 88, Porto (n.° 1, Ano VII, outubro de 1943)

Impressor:

— Tipografia Porto Médico Lda., Praga da Batalha, 12 A, Porto

— Esc. Tip. Ofic. de S. José, Porto (ano VII n.° 4, janeiro de 1943)

— Descrigao: doutrina religiosa, noticias da Ordem Terceira, biografias de santos e figuras
Igreja, culto mariano, Rosario.

ROSARIO DE MARIA

Subtitulo:

— Boletim Mensal dos Rosaristas (n.° 1 a
n.° 3)

— Boletim mensal dos Terceiros Domi-
nicanos e Rosaristas (n.° 4, janeiro de
1945 ao n.° 17, margo de 1946)

Datas: outubro de 1944 (Ano I, n.° 1).

Ainda se publica.

Periodicidade: mensal

Localidade: Porto, Lisboa, Olival

Redagdo e administragdo: Secretariado

Central do Rosario

— Rua Clemente Menéres, 88, Porto

— Rua do Salitre, 191, Lisboa (n.c 36,
dezembro de 1947)

— Semindrio Dominicano, Aldeia Nova,
Olival (n.° 56, outubro de 1949)

— Padres Dominicanos, Fiatima (n.c 93,
fevereiro de 1953)

Diretor:

— Fr. Joao de Oliveira (n.° 1 a n.° 56, outubro de 1949)

— Fr. Francisco Rendeiro (n.° 57 a n.° 92, janeiro de 1953)

— Fr. Lourengo da Rocha (n.° 93 a n.d.)

Impressor:

— Tip. Baptista Lda, Porto (n.° 1)

— Tipografia Civilizagao, Travessa de Cedofeita, 56, Porto (n.° 4, janeiro de 1945)
— Grafica de Coimbra (n.° 103, janeiro de 1954)

— Centro Grafico, Famalicio (n.° 128, abril de 1956)

— Oficinas Grificas de “O Primeiro de Janeiro”, Porto (n.° 181, fevereiro de 1961)

Descrigao: Textos, oragdes, doutrina e atividades relacionadas com o Rosario e os rosaris-
tas. Retiros, pregagoes, recole¢des e reunioes desenvolvidas pelos Terceiros dominicanos.
Noticias sobre a Ordem dominicana, nacional e internacional. Doutrina catdlica em geral.
Perguntas e respostas de doutrina e culto em geral.
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FERIAS

Datas: Fundac¢ido em 1944 (informagéo a
partir do exemplar consultado, o n.° 30
do ano XII, setembro de 1957)

Endereco: Semindrio Dominicano -
Aldeia Nova - Olival

Descricao: Noticias e breves apontamen-
tos sobre os estudantes do Semindrio
Apostdlico Dominicano situado na
Aldeia Nova, Olival, suas atividades, par-
tidas e regressos, doencas, professores,

visitas, atividades desportivas e culturais.

Publicagdo dirigida aos alunos do Semi-
nario Dominicano.

Referéncia, em 1970 (O Facho, n.c 270,
junho) de que mantém a sua publicagio,
embora ndo tenha sido possivel consultar
outros exemplares.

VERDADE E VIDA

Subtitulo:

— Revista de Doutrina Catdlica (n.° 1)

— Revista de Doutrina, de Apostolado e
Obras Sociais (n.° 2, fevereiro de 1947)

Datas: janeiro de 1945 (Ano VII, n.° 1) a
1947 (Ano X, n.° 6)

Localidade: Fatima

Diretor, editor e proprietario: Jodo José
Martins

Redagio e administragao: Rua Clemente
Meneres, 88, Porto

Impressor: Esc. Tip. Oficina de S. José,
Porto

Observagoes: Indicagio de Ano VII de
publicacdo em virtude de se assumir
como a continuadora da revista Rosa
Mistica.

FERIAS .-

( —— SEMINARIO DOMINICANO — ALDEIA NOVA — OLIVAL —

A palavra do Director

Meus filhos: Dentro de pouco

encontra nos periodos de férias.
Sede fisis

igd no meio desta luta al-

o0 tem de ser
axpetimenmata o provad, €y bei
5-

WO%" | fera de estufa das minas,

terminarem as
4 vossa fidelidade ao Senl

ergs renoni

Prometei ser fiéis 4 vossa 0-
caglo. Nao a deixeis roubar nem
pelo mundo, nem pelo. demonio,
nem pelas paixdes.

Sede como aquele

jovem .

No meio da luta propria da sua
idade, que € aquela que vGs ten-

des, Ita que the era imposta pa- | 1o seu pelo fol sempre ouvindo

defender intransigentement

mas & sua aima entrou no céu a-

rs olhando parg o cricio que | companhada de um rand

sentira nascer na sua alma a vo-
capao a vida apostlica ¢ misions-

Aquele Cristo de metal, crava-

i | do muma cruz também de metal

inha 0 r0sto 40101050, 0 olhar
ifste ¢ 0s libios Sequiosos donde
saia uma queixa ucia de
Jesus agonizante na cruz a dis

e almas.. - a quel-

c0s ou pe-
fes-vermelhs, ieimados do_sol
como grios de cufé, com as

. ~H-ao-fonge;
As

meteu a Samaritana do Evangelio.
Aducles omens que a

CTialam sedes trabalhevam, moi-

rejevam e mmdm naquela atmos-

naquele

a Vicioso das galerias subter-

s seus corpos febrici-

e | s reluziam com o suor

E aquele jovem sentira que ti-
nham o0s coraces oprimidos e es-
peravam ansiosamente a liberta-

do Evangelho que matu a sede
eternamente, E decidiu-se a dei-
xar tudo para seguir a Cristo ¢ pa-
ra salvar as almas, Senti

pois corresponder e lutar para no
a perder
is, um dia, 14 partiu, pa-

ra terras longinquas levando sobre
© coracao o seu crucifixo de me-

| 50 lado, nunca

ks gai8imas o henacommars
tido para Cristo e para a Igreja.

| Comtemplai o vosso crucifixo
€ ndo desanimareis e saireis
| triunfantes de todos os perigos das
vossas férias,

Sl Ilvcrdcs amorl...
Se tiverdes amor a Cristo, &

S RosH e o8 Domingos nun-

ca sereis fracos. Dareis valor &
cos-
entude.e & vasa,vida in-

Cristo é o Chefe
e o amigo...

Que vos deu uma vocaglo no-
bre e sublime. Estd sempri

a falta 2 quem 0 ama
e trabaiha por Ele. NEle encon-
rareis a forca, o entusiasmo e a

r, a combater e
a morrer se for preciso

A Santa Igreja..

Espera_muito de v6s, quere-
~yos seus religiosos e sacerdotes.

s por melo ds pregacto da
Tensagem evang
Qi & nhel & sun vocacdo
atraicoa a Igreja que tanto preci-
sa de sacerdotes e torna-se res-
ponsavel pela perda de muitas al-

tal e enquanto o coracao pulsou  mas.

VERDADE | VID

REVISTA DE DOUTRINA, DE APOSTOLADO E DE OBRAS SOCIAIS

ANO X—JUNHO 1947 -

i. Doutrina

Nuno Abranches. —R Perdeigio de Deus.
Antbnio Freixo.— B terceira viagem apostéliea de S, Paulo.
E, Vasconcelos, S. j.—Um te6logo dominicano por-

tugues.

1l. Obras socisis

Uma visila a0 Centro Social da S¢, do Porio
Rinda o problema das criadas de servir. — Uma carta,

A Redacgdo — Dia a dia...

Il Variedades

escreve * Cinema,

No préximo ntmero :

Dois temas de interesse soclal

hora a hora. ..,

N 6

% Do que se
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IMELDA

Subtitulo: Jornal mensal dirigido por um
Sacerdote dedicado a Infancia e Juventude.
- Orgdo do Centro Imeldista do Porto

Datas: 1947 (n.° 1, janeiro) a setembro de
1953

Periodicidade: mensal
Localidade: Porto

Redator: Adolfo Leitdo de Carvalho

— Rua Bela da Fontinha, 12-A, Porto

— Rua do Pinheiro, 81 (n.° 6, junho de
1947)

Impressor:

— Imprensa Portugal, Rua José Falcdo,
206, Porto

— Tipografia Sequeira, Rua José Falcdo,
122, Porto (n.° 6, junho de 1947)

Descrigdo: Textos de reflexdo doutrinal,
atividades desenvolvidas, divulgacdo da
vida da Beata Imelda.

O FACHO

Datas: Ano I, n.° 1, junho de 1947 a n.°
276, fevereiro de 1973

Localidade:

Olival

Fatima, a partir de agosto de 1962
Olival, a partir de janeiro de 1969
— Fatima, a partir de outubro de 1970

Periodicidade: mensal

Diregdo e administragio:

— Semindrio Dominicano, Aldeia Nova,
Olival (n.° 1)

— Padres Dominicanos — Fitima, desde

agosto de 1962

Diretor, editor e proprietério:

— Frei Francisco Rendeiro (n.° 41, 1950)

Net
IANEIRD

S gom il
e
I N\RSC—_\EJ.L T
Comp. ¢ imp. na IMPRENSA PORTUGAL
‘n José Ealcan, 206— PORTO — Telef. 119

mopacror:  ADOLFD LEITAD DF I}M‘MLHD
R. Bela da Foniinha, 12-A — PORTO

[) NOSSO: - PROGRAMA A hlstdﬂea de Imel&a

1

Imelda era pequenina,

100 pequena ¢ (a0 raging
como a teia. das aranhas;
mas era grande na fé

essa alavanca que ¢

capaz de afastar montanhas !

E costume quando se apresenta uma
revista, principiar-se por apresen-
tar wi programa. Muitas vezes, porém,
esse programa nio se cumpre, porque
nao foi feito para ser cumprido, mas
apenas para scr difo.

Ora, nés nio vimos apresentar-vos
propriamente um programa: o nosso
programa €, simplesmente, servir os
nossos leitores, especialmente a Ju-
ventude,

Vimos oferecer-vos uma revisia nova
para gente nova. Uma revista de leitu-
ra s e instrutiva que recreie e cultive
o espirito, — mas que ndo empobreca .
a alma. Entre tanta leitura imoral e
inutil, eremos prestar um bom servigo'a
]uventude oferecendo-lhe mensalmen-
te algumas paginas limpas e amenas.

Irm@zinhadas Irmds,

que tinha de ser pequena
¢ ndo poder Comungar!

Certo dia, 4 Comunids,
esta sintera
dos ldbmxmhas xallan
= <Senhor Jesus, i Senor,
vinde enrigisece
a pobrezinha qltz som/!,..»

“Ok! milagre extraordindrio '~
— Jesus saiu do sacrdrio
e veio devagarir

Bicetans & Soo e inaardie o Lus mat 2 Vi,
mos  projectos; ou, melhor, desejos. Gquele coragpzinho!

" Mas a realizacdo dos nossos projectos
— desejos depende de vés. S6 vos, os

. . que nos leem e nos ajudam, nos podeis
dizer .a frase da_Escritura sCrescei e

E, desde aguele momento,
pelos elaustros do convento
rouve.de mengs um véu :

multiplicaisvoss. . ¢ a louvar o Senfior
arém, como estamos certos que to- entre os mais Anjos, no Céu. ...
dos vos nos ajudareis,jque o pequenino Wio &

griio de mostarda hoje lancado a terra
Serd, em breve, gracas ao vosso'des- QE
velo, adrvore forte e virente dos nos-
50s desejos, aqui vos deixamos o nosso

‘<lmeldas, também pequena,

e vi, Segurd por nds,
num. bero da Luz,
de todo o coragdo: fevar o Sentor ests

— Louvado AE_/[Z Nosso Senhor ]em
Cristo !

i%'* o

Direcsio ¢ Admintstragio i|

Semindrio Dominicane — &7 R

Composicio e Impressa

Tipogratia de 4O Almonds,—T0!

AOS NOSSOS AMIGOS Explicqndo

Hi muito que estava pro-
fectada_ esa folha gu ho-
v z do dia com

E para_vés este jornalznho. B'-vos oferccido para
tisfazer o vosso interese
proprio da_amizade —dizia i o filosofo da an-
tiguidade, Aristoteles - querer conhecer a vida ntima  grande miodestn e
o amigo! dade. Num arrojo de cora-
i0.do «Facho» estareis ao par da marcha gem e confianca venceram-
do. Seminirio, conhecereis a vida dos alunos que na: -se as dificuldades, ¢ cis
quelevergel vdo crescendo e Se vdo formando paraque e aparece. Chamamos:
possam mais tarde evangelizar o Reino de Deus. <0 Facho: para que
uass e e
luz misteriosa que repre-
Continua na 2.* pdgina

ntre ‘as obras boas, segundo Pio XII, nenhu
s catolicos como a

o mesmo: Papa
recomendava
aos Bispos e Su-
periores que
considerassem
o5 Seminrios

olhos> ¢ puses-
sem a  frente
homens de va-
lor no saber e
na virtude,

nhard o gra-
ves recomenda-

86 quem ndo

0 Semindrio Dominicana

Continua na 2. pdg.
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— Fr. Luis Cerdeira (n.° 66, fevereiro de 1953)

— Fr. Armindo Carvalho (n.° 141, outubro de 1959)

— Fr. Jodo Leite (n.° 153, outubro de 1960)

— Fr. Tomas Maria Videira (n.° 169, setembro de 1962)
— Fr. Jodo Leite (n.c 244, marco de 1970)

Impressor:
— Tipografia de “O Almonda”, Torres Novas
— Grafica Almondina - Torres Novas; Ano I, n.° 2, julho de 1947

Objetivos: “(...) por meio do “Facho” estareis a par da marcha do Semindrio, conhecereis a
vida dos alunos que naquele vergel vio crescendo e se vio formando para que possam mais
tarde evangelizar o Reino de Deus”. Frei Tomaz Maria Videira, n.° 1.

ALVORES DOMINICANOS

Subtitulo: Revista dos Estudantes Domini-
canos Portugueses

Datas: 1951 (n.° 1) a 1956 (n.° 6)

Periodicidade: anual

]I;(')catlidfl(;;:fintrg s Peres (1956) ’ A L V O R E S
| DOMINICANOS

Descrigdo: Textos produzidos pelos
alunos de noviciado do Convento de S.
Pedro Martir (Sintra), de cariz cultural,

doutrinal, filoséfico e cultural. ; §

ANOI - N>t

L
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O COLONIZADOR

Datas: janeiro de 1951 (n.° 1), a outubro
de 1974, quando passou a ser publicado
sob 0 nome de “O Libertador”. Ainda se
publica.

Localidade: Prado, Braga; Vila da Feira
Diretor: Padre Gil [Fr. Gil Alferes, OP]

Obra da
Crian¢a Abandonada para a Coloniza-
¢do, Cervaes, Prado, Braga

Propriedade: Obra da Crian¢a Abando-
nada

Redagdo e administragio:

Impressor:

— Oficinas Grificas “Pax”, Rua do Souto,
78, Braga

— Tipografia Barbosa & Xavier, Lda,
Braga (n.° 227, janeiro de 1970)

Descrigdo: Noticias das atividades das
varias casas de acolhimento de criangas

s T
YHADA" \(

aABR1SS 1 ) JANEIRO DE 1951

COLONIZADOR

/\r

ORIENTANDO

patizantes da Obra
0 No

Pela Direcgdo

Jmagens dos nossos lares
A familia
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MAIS UM ANO!

onstos, passando pelo cendrio da
vida, nfo chegarfo ao fim
e

oucos, sabert tompo
Eam obras bous e Sacrifcios herdloss,
e dproveltar o lempo 1o &

e il 3 que

lo contra a corrente

este 0 progio dos scus i
s p ' conlecimento & &

, Bor amor a Jes
hinho para as

ASSINATURA DO «COLONIZADOR.
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Ausinatura do vuio 1
natura de beneficancia 5oxon ;

abandonadas, em Portugal e em Angola. Campanhas e apelos de angariagdo de fundos.
Historias de vida de rapazes frequentadores e/ou ex-residentes nas vérias casas.

A ESPIRAL

Subtitulo: Mensdrio Académico dos Alunos do III Ciclo do Colégio Clenardo
Datas: janeiro de 1952 (n.° 1) maio/junho de 1952 (n.° 5/6)

Periodicidade: mensal
Diretor: Manuel V. Belchior
Localidade: Lisboa
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CRISTO-REI

Subtitulo: Boletim Religioso da Igreja de
Cristo-Rei (Dominicanos) — Porto

Datas: s.d. (1952 - carimbo de rece¢do na
BPMP)

Periodicidade: n.d.
Localidade: Porto

Impressor: n.d.

Descrigdo: Breve historia da fundagéo do
Convento e Igreja de Cristo-Rei. Relatos
de atividades desenvolvidas (coro, cate-
quese, construgio, campanha de angaria-
¢do de fundos, Conferéncia Vicentina).

VERITAS

Subtitulo: Orgdo de ligagdo entre colégios
dominicanos

Datas: janeiro de 1955 (Ano I, n.° 1) a
dezembro de 1959 (Ano III, n.° 13)

Periodicidade: mensal

Localidade: Sintra

Redagao: Quinta do Ramalhao, Sintra
Diregao: Colégio S. José, Sintra

Impressor: Tipografia Portuguesa Lda,
Rua Pascoal de Melo, 55, Lisboa

Descrigdo: Noticias, eventos, ativida-
des dos varios colégios dominicanos,
historias de vida de alunos e ex-alunos,
passatempos e curiosidades.

A Um
RaBE
u\ i @:,
&

l““gru:v e

Bl:v}f‘\;:l,\:. 1 mg,x'::::‘ da Igreja de Cristo-] Reiuum‘mm» )—WPMM“O —N.s 1
l] Furtu 8 S. Domingos | & BOLETIM DA
NOSSA IGREJA

s
izos In Ordens Domineaia!

CONVITE

e omncaos tée o o
o

10 da crple d Igefs
.0 espero, mofi¥D de.

o deske Bolet, e desefava
contentamento pela imngurasio

5530, tados 0s -

obris
fempesivosys, teem e
Sheres Eogac Ll D, R
José Moreiea Rodrigics, ¢l
Nario o o gecrocs dos s Bt
a i

i

i A SraGal
o, r. Joé s,

4 ligho de Moral

Para el salientr' vlor ca autge abra dominicans (que

| onteoniniie e o Il o & racico o g s g

(Canlman na pigina seguinte)
RS- M M

iy

248



PUBLICAGOES PERIODICAS DOMINICANAS EM PORTUGAL NO SECULO XX

ROSARIO PERPETUO

Datas: 1955(?) a 1962
Subtitulo: Boletim do Chefe
Periodicidade: mensal
Localidade: Fatima

Diretor:
— Fr. Lourengo Maria da Rocha
— Fr. Luis Cerdeira (1961 e 1962)

Proprietario: M. Rocha
Secretariado Nacional do Rosario (61/62)

Impressor: Gréfica Almondina, Torres
Novas

RASCUNHOS

Subtitulo: Revista dos estudantes domini-
canos

Datas: N.° 1, 1961

Localidade: Fatima

Diregao: Dirigido por Henrique Urbano,
coordenacio de Nuno Gongalves e André
Couto, do studio sedes sapientiae

Impressor: Grafica Pax, Braga

Observagdes: E indicado que substitui o
Alvores Dominicanos”

e

*

0000000000 @ 0000000000 @ 0oo0o0sce @ ocou.'

et

0000000000 @ 0007000000 @ 000000000 @ coceocee

eteore(

249

beool e’

Marco de 1955
«Mae de Misericordias

Desde longos séculos que todos os cristdos
se comprazem em chamar, a Nossa Senhora,
«Mae de Misericérdias>. Querem indicar
por este nome uma das qualidades essenciais
do Amor Maternal de Maria. Na Ladainha
de cada dia Lhe pedimos: «Saide dos Enfer-
mos, Refiigio dos Pecadores, Consolagio dos
Aflitos, efc., rogai por nos».

A Misericérdia consiste na compaixao pelas
misérias de outrém, e Santo Agostinho defi-
ne-a: a compaixdo que sentimos no coracdo
pela miséria dos oufros, compaixdo que nos
impele a socorré-los na medida do nosso pos-
sivels. A compaixdo nasce do amor e como
sabemos € proprio do amor fazer seus os ma-
les dos outros.

Maria é a mais perfeita e amorosa das
maes, Vela pelos justos, chama & graca os
pecadores, esquece as faltas de cada um.

Amemos a Nossa Mae e depositemos n’Ela
toda a nossa confianca.

O Promotor do Rosicio
Fr. Lourengo Maria-da Rocha, O. P,

Enviar toda a correspondencia para
MARIA JOSE BONIFACIO
Rua do Qama, 140, — Foz de Doure

Director, Editor e Proprietdrio: M. Rocha

Com permissio acs Superiores

s T
T QW
O
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ROSARIO VIVO

f’——ﬂ?,d, ROSARIO VIVO T/
Datas: outubro de 1962 a dezembro de {DLE“M MFNSAL o N° 24 o OUTUBRO - 1964 .
1969 /fA ‘

Periodicidade: mensal
Localidade: Fatima
Diretor e redator: L. Cerdeira, OP

Editor, proprietario e administrador:
— D. Berta Emiliana Azevedo de Oliveira,
Rua Jodo do Rego, 15, Ponta Delgada,

REZEMOS PELO CONCILIO

Em Setembro passado ahriu, de novo, o Goncilio Ecuménico

S. Miguel) Agores E a terogira Sess que agora e iniclou. O Papa pede e lembra-nos
que rezemos muito pelos bons resuitados dos seus trahahs. A palavra |
— Secretariado Nacional do Rosario, o Pea ¢ uma e pra tofosos crltins e Lambém pare 0s asocia- ||
. dos do Rosério Viva que € jé um exéroito de mais de 10 mil jovens e
Fatima (n.° 48, novembro de 1966) | e v . :
! Maria & um dos temas que o Concilio estuda porque Nossa Senhora €
Impr €SSOor: Tlp S. Pedro, Alcanena | aMae dalgreja. Por Marla Deus quer unir os cristaos, quer dar-nos tudo

‘ 0 que nos ajuda a ganhar o céu, quer renovar a lgreja.
| Oremos com Maria, sejamos fléls a0 nosso mistério didrio pelo

Descrige”m' Orac;()es dO ROSéI’iO para cada | hem éxito do Concflio, durante o més de Outubro gue é o més do
: Roséirlo.
meés, com respetivos textos de reflexdo e | il
ladainhas. | Propriedade, Redacao e Hdministragdo:
| SEGRETARIADD KACIONAL 10 ROSARIO ~ FATIMA
L
\ & J
L3
APOSTOLADO DO ROSARIO

Subtitulo: Boletim do Chefe

Datas: janeiro/fevereiro de 1963 a setembro/dezembro de 1966
Periodicidade: bimensal

Localidade: Fatima

Impressor: n.d.

Secretariado do Rosario

BOLETIM DO ROSARIO PERPETUO

Datas: fevereiro de 1964 a dezembro de 1969
Continuado por Rosdrio e Vida Crista
Periodicidade: n.d.

Localidade: Fatima

Impressor: n.d.

Proprietario: Secretariado Nacional do Rosario
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ARCEBISPO SANTO

Datas: junho de 1964 (n.° 1) a n.° 31-32
janeiro/junho de 1984

Periodicidade: trimestral

Localidade: Queluz

Propriedade: Fr. Raul de A. Rolo
Diretor: Fr. Raul de A. Rolo

Endereco: Dominicanos, Quinta da Rai-
nha, 2745, Queluz

Impressor: Tipografia “Diario do Minho’,
Braga

Descrigdo: Divulgacdo de noticias, pedi-
dos, oragdes e gragas recebidos em favor
da causa de beatificagdo de D. Fr. Barto-
lomeu dos Martires. Textos de doutrina
daquele autor.

ROSARIO E VIDA CRISTA

Subtitulo: Orgdo do Rosdrio Vivo

Datas: janeiro de 1970 (n.° 1). Ainda se
publica.

Periodicidade: mensal
Localidade: Fatima

Diretor, redator e proprietdrio: L. Cer-
deira, OP

Editor: Maria da Conceigdo Mendes (n.°
3, mar¢o de 1970 a maio de 1972)
Propriedade, redagdo e administragio:
Secretariado Nacional do Rosario

Impressor: “Grafica de Coimbra’, Coim-
bra

Descrigdo: Oragdes do Rosario para cada
més, com os respetivos textos de reflexao
e ladainhas.

O MOSTEIRO DA BATALHA, PADRAO IMORREDOIRO DA
HISTORIA PORTUGUESA, FOI TAMBEM LOCAL PRIVILE-
GLADO DE LONGA E FECUNDA ACTIVIDADE DF FREI

VINTI, ANOS, AQUI ENSINOU FILOSOFIA E TEOLOGIA.
SALVARAMSE OS MANUSCRITOS AUTGORATOS DES-
TAS AULAS DE NIVEL, UNIVERSITARIO,

= Noticias- Gragas - Pensamento —

Nota do dia16-7
O aniversdio, que hoje passa, da morte de D. Frel

o pur que u venha avorecer
e consumsr o trionfo complelo dessa grande causa: Pelos
milagres exlgidos pelo. Tgrefa.

D, Feel Barolemen dos Mirtires 6, certamente, um dos

malores bistéria da Igvela na sua época;

o5 expoentes maiores do histéria da.

(Da Nota pblizada na E. N. 16, 7. 1953)
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LAICADO DOMINICANO

Subtitulo: Boletim das Fraternidades Lei-
gas de Sao Domingos

Datas: 1970, n.° 1. Ainda se publica.
Periodicidade: mensal

Localidade:

— Fatima (n.° 1)

— Porto (a partir de n.° 127, 1984)
Diregao/redagio:

Pe. Estevao (desde o n.° 1, 1970)

Frei Eugénio Boléo (desde o n.° 127,
1984)

Henrique Fonseca (a partir do n.° 193,
1990)

Zaida da Rocha Ferreira (desde o n.°
195, 1990)

Equipa redatorial do Conselho Provin-
cial Leigo (desde o n.c 226, 1995)
Henrique Coutinho Fonseca (do n.°
229, 1995 ao n.° 267, 1999)

Propriedade:
— Frei Eugénio Boléo (N.° 127, 1984)

— Fraternidades Leigas de Sao Domingos (n.° 193, 1990 em diante)

Endereco:
— Dominicanos, Fatima (n.c 1)

e - SR, P
PRl SRR b

ANO VIl — FEVEREIRO DE 1977

Ne 46

Laicado %m inicano

Boletim das Fraternidades Dominicanas

Telef. 97130

Redacgio e

Pe. Estévao ~—

ORIENTANDO

O nosso pequeno Boletim que
vai entrar nos sete aninhos,
passa, a partir deste nimero, a
ter a sua independéncia.

Tspero todas as Fraternida-
des o recebam como uma crian-
ca hem comportada e o ajudem
no seu crescimento e progresso,
lendo-o e dando-o a ler.

Ele procurard, como o tem
feito, ha sete anos a esta parte,
levar a todos os nossos irmios
e irmis, o verdadeiro espirito
dominicano — que deveis viver
nag nossas queridas Fraterni-
dades.

Deveis procurar ser auténti-
cas Fraternidades — de vida
comum por meio de reunides
frequentes — Reunides de ora-
¢io, de estudo e troca de im-
presgbes sobre a maneira de
melhor actuar no ambiente em
que viveis.

«Laicade Dominicano» assim
se chama o menino que ha sete
anos nasceu; tem a sua razio
de ser.

Nio o tomeis como um titulo
depreciativo, mas olhai para ele
e recebei-o como um nome mui-

continua na pag. 2

Uma pequena histéria

12 — NG «FACHO»

A Oidem Torceira foi a primeira
Mae do GFACHOp, assim como’ tam-
bém da Restauragdo da Ordem Do-
minicana em Portugal.

Para estabolecer um trago de unido
com a Ordem Terceira, agradecer a
todos 0s Imaos e Irmas desta bene-
mérita Ordem — tercelfo ramo da
frondosa Ordem de S. Domingos — e
os estimular a_uma ajuda cada vez
mais eficaz, o Senhor Padre Francisco

| Rendeiro - mais tarde Bispo do Al-

gawe e depois de Coimbra, langou
«O FACHO», que apareceu pela pri-
‘meira vez no dia 7 de Margo de 1847

No primeiro ntmero, que foi ma-
nusciito, 1&-se¢ no artigo «DUAS PA-
LAVRAS», de apresentagio: «O FA-
CHO» quer ser apenas Um trago de
unido que nos ligard aos rossos Ami-
gos o Benfeitores, uma espécie de
carta de famili,..».

Desde que, em Abril de 1949, o
Padre Estévdo tomou a orientagio da
Ordem Terceira em Portugal, comegou
fogo a escrever todos os meses uma
carla em «O FACHO» s nossas Fra-
ternidades. Além disso, davam-se as
noticlas da sua grande acedo junto
das Fraternidaces ja existentes e dos
outros centros que la fundando. E
tudo isto se fez regularmente até 1570.

Surgiram nessa altura certas dificul-
dades. Para resolvé-las, o Conselho
Nacional da Ordem Terceira reuniu-se
em Fétima, em 5 de Abril de 1970, e
determinou «criar um boletim da Or-
dem Terceira intitulado «LAICADO

continua na pég. 2

— Convento de Cristo-Rei, Praga D. Afonso V, 4100, Porto (n.° 127, de 1984, em diante)
Impressor: A. Alte da Veiga, Porto (n.° 127, de 1984, em diante)

Descri¢do: Noticias de atividades, temas de estudo, doutrina, vidas de santos, oragdes,
textos de formagdo para os membros leigos da Ordem Dominicana.
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FRIENDS OF FATIMA

Datas: 1971 (n.° 1). Ainda se publica. Em
lingua inglesa.

Periodicidade: trimestral (até n.°c 16,
1975); depois semestral

Localidade: Fatima

Entidade: Dominican Nuns of the
Perpetual Rosary Monastery Pius XII
Endereco: Rua do Rosdrio, 1, 2495 Fatima

Impressor: Grafica, Leiria

Descrigdo: Textos de teologia e devogdo
mariana e rosaristas e noticias sobre o
Convento.

LIBERTAR

Subtitulo: Grupos cristdos de base
Datas: 1974 a 1991

Localidade: Lisboa
Periodicidade: mensal

Diretor: Fr. Augusto José Matias, OP

Descrigdo: Reflexdo biblica, Justica e Paz;
comunidades cristds de base.

The Dominican ok
Master General, M A

) DOMINICAN § PERPETUAL
Fr. Carlos asked oy s

us to spend this 3
year renewing

our preaching way of life by re-
discovering the Rosary as a means
of contemplation and an instrument
of prophetic preaching,

Some may ask: Why the Rosary?
‘Why is the Rosary so acclaimed, ap-
proved and so efficacious?Why has
Heaven itself so insistently requested
this prayer?What is the secret of the
Rosary? Truly, it is a mystery!

Meek and Humble of Fteart,
mabe cur feants life unto hine!  And this is the beauty of the Rosary.
Our Ersr b There are many answers to these

and Prayers will be offered for questions because each one who
all Friends of Fatima from 16 Dec  Prays receives light on this mystery,
- 24 Dec with loving gratitude for  this secret - like the sun shining
your gencrous spiritual and material  through the glass prism...causing so
support of our Community. We shall ~ many different colours to appear. We
continue to remember your needs and ~ must humbly acknowledge that it is
intentions throughout the New Year. ~ God’s mystery and He reveals it to

May God bless you! each one according to His will and
Mother Prioness and Sisters the desire of the soul.
L]
GRUPOS CRISTAOS DE BASE
publicacdo mensal « N127 - fevereiro/ 1985 . 20%$00

a Jjustica
e a paz

A aisericdraia o a verdade encontraramse;
3 justics c o poz abragaranse.t
Protica a Justiga & 3 paz chegard,
a fin de que se beljes entre sl
o Justiga e a paz,
Se no smat o justica, nho construlras a paz,
pois a1bas se aan e se sbragam.
Aqueles que realizam a justics
encantran a poz, e esta se abraga B justiga,
San anigas,
fcase tw d6 dos que queren una
e nlo pratican a outral
N30 3 ninguén que n3o queira s par,
a3 ren todes Gueren praticar a justica.
E bom desefar o paz,
mas se o se realiza a justiga
esse desefo converte-se em mentiral

Sto Agostinke |sBe, 10}
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VOZ DE CRISTO-REI

Subtitulo: Boletim da Paréquia de Cristo-
-Rei

Datas: outubro de 1980 (Ano I, n.° 1).
Ainda em publicag¢io.

Periodicidade: mensal

Localidade: Praga D. Afonso V, 4100
Porto

Impressor: Cooperativa Metanoia, Porto

ENTRE NOS

Subtitulo: Boletim do Secretariado da
Familia Dominicana

Datas: 1981 a 1984
Localidade: Porto
Periodicidade: bimestral
Diretor: Fr. Rogério Amorim
Impressor: n.d.

Enderego: Convento de Cristo-Rei, Praca
D. Afonso V, Porto

Descri¢ao: Relatos e anuncio de ativida-
des conjuntas das entidades que perten-
ciam a Familia Dominicana e respetivo
Secretariado.

»
3
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LINHA DE RUMO

s, o Comuriads
oS ¢ 305

comegar mais um ano de.
Griss do sl drge s ua

langado por iniciativa da Comissdo Cor
i, pretende aproximar as pessoas, ajudar
do uma comunidade humana e cristd e chamar
atngBo pora questes fundamentais da vida que nos interpe:
Tam como crstaos.
Para que esta

Vo' ses um clo de ligsto e de didlogo

'BOLETIM DA PARGQUIA DE CRISTO-REI
~~Praga D Afonso V — 4100 Porto - Tar. soilss
| 4No1-No - outusro de 1

Somrto s nreso e

Colaboragso de: Prufis Dr. Anténio Cruz.c BM,
 Correia'da Silva; r. Abel de Campos; Dr.as Maria
Abegtl Asnorim ¢ Maria ke P Major

Paulo Durdo ¢ José Devezas

UM POUCO DE HISTORIA

Quem i cerca do um século conhecesse cst zons, espuntar
-in se Ihe disesem que cm o pouco tempo el s¢ tansformaria
o dicalmente,

0 uma 7ona tpicamente rursl, de monte, campos ¢ pi-

ado, de hi muito, 0 que havia de ser o principl fctor da sus -

precisa
Tou escrever para ste primeiro nimero.
olhimento_prestado a0 recenseamento_paroquial,

2 antig, de faclo, a ideio rundios e gar o Camp de Sun-
© Ovmva (sl rga da Repib) o Fortc o Caslo do Qo

assim como a pArtcipagho no inquérito da

oo proec
de st ancorjadors Esporams que o mesio e - comecars 3  Coomttes . sbr o o oav
506 boa vontads s¢ manifestem em relagso Bole. * 3 Rua de Codofeita (fal como fgurs na odlbre “Planta Redond”,
i, Agradocemos aus Tacam chegar 316 ns comansiion s docone do hewo X1X,amtsans aa o Ports ot dom
st primeiro nomero, sugestdes de tom: o8 e dos dese sécu, i
gostariam da ver abordados, Informasd teresse para i, atvessindo o pusal do
5 esidontos st 7o d idad,Lsamunios © rOpOSsS s G e, o POXANX
quo valha o pona serem partiha o

A aproximaco, o est aha«mm.nw 5
pessous e familias ¢ a criacho d NAO TE ESQUECAS:

12 v s v consrundo uma COMUN;DADE onde cado um
‘acoll seja possivel viver asua 6 cen

adas na vida da lgrefa dopos do
& Vatcan I1 5 ml recentemente 10 nowo pas is.
e viver a nossa fé crist3 na lareja @ na

5o comuritiia ca 1. qus Trndborda s maior stancl 0%
outros.

Esto Boleti pod
desto, mas Gl meio
Rei.

i a se, 5@ assim o quiserdes, um mo-
ra a renovagiio da lgreja em Crsto-

11, Eugénio de Paids Boléo (Piroco)

CRISTO-REI
CRISTO EM MAJESTADE

A ot d s i o

e o

o denomima R do

E o (n do s st | S0 0 0 e

ctentendo ectncamcnis s sn | 0=

© crinko vve da Fo, conic
S0 Exgaranis o ortrn
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e e

T Ty, | @ e ot
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e

Gontiown 00 54920 | P ora ouvires Deu faarto, bas-
Taried o mén

mério de saberes

E 0 avorsidods aue se avaia,

o findar o ano litigico, no seu derradei.
o e e celeba Grsto-Re, cun
o X, 80 bt g

“Este ¢ o Rel dos Judeus". Mas Ele nio era
el dos Judews, o ouw, ndo podi
Guri, o srodstics defi

mesma festa pela m()cl Qs prinas, de - "Se 4o kel dos fadeus, sabaTe TV
T1e Bezembro de 1525 Fiou dssm et

nitvamente. consagrada e memorads pars S5 s e Jsus, e ra Rl hora d el
sempre o imadido” mediewal du redest de. gl lo 3’0 diz o Saimo,
Jesu Crist, alis fundamentads, o tete. mim rono e e oo & quc deans
ko dos Bvangehos ¢ mitadose  glo-  comp e no Livto

i o 8 e i @
¢ pregado na e, por cma da cabeca de Je.
S Teteiro infamante que dizia assin
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omem para 0s homens
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Preuisto para a data da Thanstadugic de
S. Domingos, em 24 de Maio, vste wime-

0 do ENTR

03 47 sai agora. A toda aFa
mlbia Dominicans as minhas descufpas.

Desde o Etime nimero, atguns factcs a-
conteceran entre s do que E 0 LONGE
SE FAZ PERTO di particutar no
regrinagdo a Calorega, o Sim 0.
ZLonha, a Virita do Mestre Geral, Fr. Vin
cent de Couesnongle, @ Portugal, a "Ca-
minhada” de jovens por abtura da Pascoa.

Nio quisemos tambin deixan de

Assembleda de Fonmagiio das Missiondnrias
Dominicanas do RosGrio neatizada e Ha
drid: essa Assembloia nio deixard de e
$Lectin-se por ol na nossa Fanl

na akin disto, hi mais, como

Naalegnia de sex Familia Dominicana.
Junhe de 1983

Fr. Roginio

Boletin do Secretariado da Famf1ia Dominicana
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CAMINHADA

Subtitulo: Jornal dos Jovens em Cami-
nhada com a Familia Dominicana

Datas: 1982 (n.° 0) a 1988 (n.c 7)
Localidade: Porto
Periodicidade: trimestral (?)
Diretor: Rosério Soveral

Enderego: Convento de Cristo-Rei, Praca
D. Afonso V, Porto

Descrigdo: Textos de espiritualidade,
reflexdes, noticias de atividades.

TRACO DE UNIAO

Subtitulo: Boletim de ligagdo dos Domini-
canos

Datas: Desde 1984. Ainda se publica.
Periodicidade: trimestral
Localidade: n.d.

Impressor: n.d.

Descrigdo: Noticias de atividades e even-
tos realizados ou protagonizados pelos
frades dominicanos. Boletim de liga¢ao
interna das casas e conventos.

T
VSC

ez
s

T3 TERTE Alo = 1197

As vezes é-me dificil  escrever este Editorial.
E que olho para o papel, mordisco a caneta, despenteio- e um
bocado mais e penso e torno & pensar:

. 0 que eu lhes quero dizer ?

. 0 que & mesmo Importante neste conversar COm tantos rIstos que
0o conhego? F outros que conhego tZo bem?

Entdo cé val e o longe se fez perto.

Estdo a ver que publicamos neste admero noticias vindas de
longe: Angola. L&, numa terca tdo perturbada pela guerra um grupo
de jovens emcontra-se, rveza, dé testemunho, persiste em fazer ca-
ainho.

Ao pedido feito mesta carta quem quer dar resposta? A mora-
da publicamo-la. Quem quer der nolfcias, dos diferentes grupos on-
de tantos caminhamos?

edliCarial

Procuremos que este nosso jornal "Caminhada” seja um elo
entre todos aqueles jovens que com gosto procuram caminhar com a
Familia Dominicana.

E a Familia Dominicana é um espago muito vasto onde reli-
gi0sos e religiosas, leigos, jovens e adultos, descobrem um jeito
de ser feliz, um jeito de crescer ma Fé, um jeito de se empenhar
a crescer com outros, a querer que toGos caminhem. E o gosto da
Palavra, o gosto ds verdade, o gosto da Ternura, da: Compaixfio.

4 24 de Wajo celebramos uma festa de S.Domingos. A sua, s
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Caros Irméos,

Na carta de promulgagao das Actas do nosso recente Capitulo Provincial
permiti-me destacar, chamar a atenc&o, para duas decistes e orientagoes tomadas
pelo definitério: o pedido de exting&o, ao Mestre Geral da Ordem, da casa de S.
Teoténio e a necessidade de fazer face aos encargos financeiros motivados pela
construgao da igreja do Convento de S. Domingos de Lisboa, muito provavelmente
tendo que alienar patriménio da Provincia para tal efeito.
tomar,
Mas dificeis.

Foram decisées dificeis de embora muito ponderadas e

, creio eu, porque implicam
de algum modo um ‘morrer’. Morrer para uma casa e um projecto que ja contava
com dez anos de vida (no caso de Odemira - S. Teoténio); morrer para algo que
nos habituamos a ver como espaco nosso e adquirido com o esfor¢o dos nossos
irmaos que nos precederam na vida da Provincia (no caso das quintas de Aldeia
Nova e/ou Fatima).

Poderiamos dizer que tudo isto & normal, morrer faz parte da vida, o voto de
pobreza nao deve levar-nos ao apego dos bens temporais e o espirito dominicano
de itinerancia sempre nos pediré algum éxodo. E é verdade. Mas poderiam ser
ainda palavras demasiado faceis, com o risco inerente de nao estar o ‘luto’ bem
assumido... E, claro, sem qualquer perspectiva de esperanga ou de futuro.

Uma palavra do Evangelho nos ilumina em profundidade: «se o gréo de trigo
morrer dara muito fruto» (Jo.12,24). A mudanca de vida pedida em concreto a
alguns de nés ou o abandono de algumas estruturas que nos é sugerido hao-de
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PONTO DE ENCONTRO

BOLETIH DA/ COUNIDADE | nonm!cmn
0 BARREIRO

Subtitulo: Boletim da Comunidade Domi-
nicana do Barreiro

Datas: 1992 -

Periodicidade: n.d J0RDRO DE SAXONLA

Dosingos” “tinha planeade com tanta sabedoria,
tinha governado com tamta prud@ncia.e estrutu-
Diretor: n d :ada tio ben o governo da. Ordem que a Orden po-
“'Breve Histéria da 0.P." rdio de Saxénia,
jaediate sucessor de §.Deminges, veie comprovar
L l.d d B . isso mesmo. Os nimeros E“D!D deixam de 655 :iucl
. dactivos: encontrou uns conventes ¢ & cmdos;
ocalidade: barreiro deiou, go agever, uns 300 conventos con 4.000
!r.‘des, dsto &, dez vezes mais!
G0 nasceu t velta de 1190 na regific da
s Talenanhabe Ea 1389, qusnde Doningos. de
Gussio pessa oo Paris, encgnérlm\)-lu neit;ﬁcl-
S AR A ade a Frequencar a Universidade. Foi, sem dvi-
Descri¢ao: Textos de cultura. Sl R L R G

entrar na Ordem dos Pregadores. Viu-o muitas ve-

N.9 Bto Jordda de Saxénia 1993

convento para paccicipar no I Capitulo Geral da
Orden loge en Maio desse ano. A recebeu a mis-
35 de cnsinar Teologia aos irmfios do seu con-
vento de Paris. Cuspriu-a com tal eloquincia e
sabedoria que todos ficavan susponses da sua pa-
lava,

Capitulo Geral memcou-o primeiro Prior
Frovineial s Lombardia, eonsiderada entfio uma
das Provincias mais 'nportnn:cs e dificeis da
Orden, con a sua sede em Bolonl

_Ho III Capitule Geral, cclvb ade ¢m Paris
apds a morte de Domingos, frei Jordfio foi eleito
Mestre Geral. Fermameceu nesse posto durante L5
anos (de 22 a 37). Faleceu num naufrésio quands
regressava da Terra Santa. Foi um gencralato fe-
cundfssino. Além dos cuidados da adainistragic

em, asmteve uma assidua progacde sobretude
nos grandes centros umiversitirios de emto:
Paris, Bolomha, Colmia, Oxford. O zele com que
excroiu esse ministérie atraiu para a Ordem sui-
tas o valiosas vocagdes, como Alberto Magno &
Hunberto de komans (quarte sucessor de S.Domin-
gos), Huge de S.Caro gjpedro de Tarantésia (mais
Tardé papa Troeireroit
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CADERNOS DO ISTA

Subtitulo: Publicagio do ISTA - Instituto

Sdo Tomds de Aquino, Ordem dos Prega-

dores - Portugal

Datas: 1996. Ainda se publica.

Periodicidade: semestral

Localidade: Lisboa

Direcio:

— Fr. José Nunes, OP (n.° 1)

— Fr. José Augusto Mourdo, OP, (desde
n.° 4, 1997)

Enderego: Convento de S. Domingos, - o rosto humano

Rua de Jodo Freitas Branco, 12, 1500 de Deus
Lisboa

[nstituto Sao Tomas de Aduino

N° 12 - 2001 - Ano VI

CADERNOS

Jesus Cristo

Impressor: Indugrafica Lda, Fitima
Francolino Gongalves * Mdrio Botas
R . - . Mateus Peres * Maria Julieta Dias
Descri¢ao: Publicacio dos ciclos de o Iy
Conferéncias do Centro Cultural Domi- T R T
nicano e do Convento de Sdo Domingos

de Lisboa. Doutrina, reflexdo teoldgica, vida de santos e figuras da Igreja.
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EVOCACAO DE TERESA
DE SALDANHA

Datas: 1996, n.° 1. Ainda se publica.
Periodicidade: n.d.
Localidade: Lisboa

Editora e propriedade: Congregacdo das
Irmas Dominicanas de St* Catarina de
Sena

Para mim, viver & Cristo e morrer é lucro.

Fil 121

Espero perseverar, viver e morrer, s6 de Jesus.

0 que era para mim lucro e o tive como perda, por amor de Cristo.
Fits, 7

Deus ps no meu corag@o ambicdes maiores do que tudo
0 que se pode chamar grande, desejando ser s6 de Deus.

Endereco: Secretariado Madre Teresa gt o Sts Tacs et e e
de Saldanha, Largo de S. Domingos de

Benfica, 14, 1500-554 Lisboa.

2Cor 12,10

Deus mostra sempre a sua grande misericordia aos pobres
e fracos. Sou apenas um fraco e indigno instrumento
nas maos de Deus.

Quanto a mim, néo acontega gloriar-me senéo na cruz de nosso
Senhor Jesus Cristo, por quem o mundo esta rucificado para
mim e eu para 0 mundo.

Gal 6, 14

Observagoes: Distribui¢ao gratuita; tira-
Apresenta-se-nos uma cruz bem grande, se néo fosse o
gem 6.000 exemplares_ amor de Deus que nos sustenta, a natureza preferia

descansar e parar...

Néo desanimemos na prética do bem... enquanto temos tempo,
pratiquemos o bem para com todos.
VvV LRRL, Gal 6.9

CEEOEEOECEUEEOEEECEPCUEEEEEeEOEEot

5 9
E © -
NZS:?;:, '2‘[)@2 o Nunca aches sacrificio quando se trata de fazer o bem.

Tiragem 6.000 exemplates O Devemos Fazer o .
Editora e Propriedade Pl be $2iere

7 g
Congregacio das. 17 b
Irmés Dominicanas & e 5 4 A e
de St*. Catarina do Sena @ -

Distribuicéo gratuita 5 — -
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REFLEXAO SOBRE SER CRISTAO PARA QUE?,
DE TIMOTHY RADCLIFFE

MARIA DE LOURDES SIRGADO GANHO™

Introducao

Timothy Radcliffe, nesta sua obra, fala-nos, como cristdo e como dominicano,
da atitude que aquele que ¢é cristdo deve ter, dado que vive em sociedade e, como
consequéncia, o seu agir, o seu modo de ser e de estar, deve promover o acordo
com esse seu compromisso. E encontramo-nos perante uma reflexao personalista,
muito atual, que visa interpretar a situagdo do homem do final do século XX,
inicio do século XXI.

“Ser cristdo, para qué?’, perguntou-me recentemente um amigo!, e a esta
interroga¢ao responde com aparente simplicidade e em matriz dominicana “por-
que ¢ verdade™. De facto, numa atitude hermenéutica, em que parte do Antigo
e do Novo Testamento (fundamentalmente deste tltimo) procura mostrar o sen-
tido de ser-se cristdo hoje, mas sem esquecer a tradigdo, o inicio do cristianismo,
com todas as suas dificuldades, bem como o facto de sermos Igreja.

E interroga: quem somos? Responde: “Vimos de Deus e voltamos outra vez
para Deus™. A nossa existéncia é temporal, fomos criados por Deus, a Sua ima-
gem e semelhanca e existimos nessa relacio assumida — pois um pacto, desde o
batismo se estabeleceu por nés com Deus.

* Doutora em Filosofia. Universidade Catdlica Portuguesa.

! Timothy Radcliffe - Ser cristdo para qué? Lisboa: Paulinas, 2011, p. 9 (sigla SC). Texto redigido a partir de
uma Conferéncia apresentada, em Lisboa, no 4mbito da pastoral da Cultura, em 24 de novembro de 2011.
2 SC,p. 9.

3 SC, p. 23.
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Somos seres temporais e situados, portanto, como devemos viver? Ser cristio
catolico tem consequéncias no nosso agir? Qual o modo proprio de agirmos neste
mundo contemporaneo, marcado por grandes mudangas e crises?

A resposta nao ¢é facil, mas a propdsito do objetivo da obra faz a seguinte
mengdo: “reflectir sobre a diferenca que a fé podera representar na nossa maneira
de viver™. E, logo a seguir, acrescenta: e ter bem claro que a “Igreja é um lar
para todos, especialmente para aqueles cujas vidas sio um caos™. Tempos de
mudanga, de crise, viver num caos: como se situa o cristdo frente aos novos desa-
flos emergentes?

Qual o percurso proprio de um cristdo? O autor, nessa ligagdo com o facto de
sermos filhos de Deus, vai desenhando na obra um percurso.

Nesta apresentagdo da obra ndo poderei acompanha-lo em todo o seu per-
curso, devido a multiplicidade das problematicas e a riqueza das suas reflexoes.
Assim, centrar-me-ei em quatro aspetos que além de serem fundamentais, na
economia da obra, tém sido objeto de uma minha reflexo.

Quero Acordar a Aurora

Estamos num mundo em mudan¢a e com a queda do muro de Berlim
irrompeu, como refere, a “Geragdo do Agora” dominada pelo consumismo, pela
violéncia nas cidades, pela pobreza, expansdo do terrorismo, bem como muitos
outros sinais °.

E, a0 mesmo tempo, os jovens tém “fome espiritual””. Que posso, entdo, fazer?
Como posso anunciar “uma boa noticia”? Como posso anunciar o Evangelho?
Desde o inicio, desde as suas origens, mesmo no meio das maiores dificuldades, o
cristianismo é marcado pelo otimismo, pela esperanga e pela fé.

E esta fé esta significada na Eucaristia, dai a seguinte mengdo: “Isto é o meu
corpo, entregue por vos” 8. Este, também, o inicio da nossa historia, da nossa
tradigdo, que sem duvida confere sentido a existéncia. Mas, entdo, como cristaos
ndo interrogamos a partir da dor, do sofrimento, da pobreza? E o autor da-nos
um exemplo tirado de uma obra de Eric-Emmanuel Schmitt, Oscar et la Dame
Rose®. Oscar é uma crianga com um cancro, tem dez anos, que interroga Deus
acerca do seu estado, e é acompanhado por Mamie Rose (uma voluntaria) que
lhe d4 4nimo, embora saiba que a crianca vai morrer, mas nunca desiste dele e

+ SC,p. 13

5 SC, p. 13.

¢ Cf. SC, p. 24.

7 SC, p. 12.

8 SC, p. 28.

 Eric-Emmanuel Schmitt — Oscar et la Dame Rose. Paris: Albin Michel, 2002.
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também ela interroga Deus, reiteradamente, ansiosamente, acerca de uma morte
aos dez anos — uma existéncia truncada. Como nos diz o autor, é uma “lutadora
cristd’, uma mde, uma avo, guardid da vida que é um bem*.

De facto, o cristdo ¢é aquele que luta, desde as origens do cristianismo, quando
os cristdos eram perseguidos, martirizados. Hoje também ha cristdos nestas situa-
¢oes — no Iraque, no Egipto, por exemplo. Nestes lugares ser-se cristdo é correr
risco de vida. E, no entanto, estas comunidades sdo alegres. Parece paradoxal,
mas neles é muito forte o sentido da “festa” quando se encontram. E o sentido da
“festa” é bem cristéo.

Aprender a Espontaneidade

Neste capitulo fala-nos da liberdade, ndo de uma liberdade em abstrato, por-
que isso ndo existe, mas de uma liberdade situada, com condi¢des e com valores.
Ser cristdo é assumir que nem tudo é possivel e que a nossa a¢ao deve ser pautada
pelas nossas convicgdes, pelos valores que nos estruturam, plasmados na matriz
cristd, tendo Jesus Cristo por fundamento.

A liberdade ¢, fundamentalmente, uma experiéncia interior, mas ndo pode
ser confundida com a atitude individualista do homem que se fecha sobre si
mesmo, sobre o0s seus interesses, os seus teres e haveres. E, a este propdsito, o
autor refere o “encarceramento’, pela droga, pelo alcool, pobreza, solidao. Todas
estas experiéncias sdo formas de escraviddo, também o consumismo o é.

Ora, a liberdade néo esta aqui, ndo é este o seu lugar. Esta implica escolhas,
contudo, nem tudo aquilo a que chamamos escolhas dizem da liberdade. Sao,
como nos diz, meras opgdes!l. Escolho o que vou comer hoje, o que vou vestir, o
que vou comprar. Estes sdo atos do quotidiano, que nos ddo uma ilusio de liber-
dade, mas, verdadeiramente, embora possam anunciar este poder de escolher, ou
seja, de liberdade, ndo o sdo. Sdo voli¢des, sem a necessidade da forga interior que
a experiéncia da liberdade implica.

Somos livres quando calamos uma mentira que iria provocar uma ferida no
outro, quando somos simplesmente generosos, sem tirar partido dessa genero-
sidade'. De facto, em geral, somos mais escravos que livres e, diz-nos Timothy
Radcliffe: “Nés cristdos se queremos falar de liberdade com convicgdo, /.../ ndo a
podemos explicar, mas podemos vé-la em acto na Ultima Ceia” “.

10 Cf. SC, p. 20.
1 Cf SC, p. 72.

12 Cf. Jean Nabert — Lexpérience intérieure de la liberté et autres essais de philosophie morale. Paris: PUF,
1994.

138G, p. 53.
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A liberdade ndo é uma coisa, é uma experiéncia, em que o homem age e
coloca na existéncia atos que dizem de uma escolha fundamental. A fidelidade a
essa escolha pode conduzir, no limite, a “oferecer a sua vida” e foi isso que Jesus
Cristo fez. Cristo mostra-nos a verdadeira liberdade, no limite, ou seja, “a liber-
dade de dar a sua vida”* Na Eucaristia celebra-se esta liberdade. A liberdade,
como experiéncia interior, pode por em causa 0 meu proprio ser, temos o0 exem-
plo de Maximiliano Kolbe, que deu a vida por um homem judeu no campo de
concentragio, este ¢ um ato incoordenavel com os meus interesses mas que, ao
mesmo tempo me eleva espiritualmente. E um ato que pode ser mimético dessa
“liberdade radical” que Jesus Cristo inaugura na Ultima Ceia, pois d4 a vida por
nos' .

Neste sentido, a liberdade é um ato que compromete o meu ser, que implica
uma fidelidade criadora e, portanto, interior, um agir em sintonia com os valores
cristdos. E o cristdo ¢ aquele que se d4, mesmo nas pequenas coisas. De facto, ndo
é necessario para se ser cristdo dar totalmente a vida pelo outro, trocar-se pelo
outro na morte, sacrificio supremo, heroismo sem ddvida. Na nossa histdria crista
hd muitos exemplos deste tipo.

Mas o cristdo pode dar-se nas pequenas coisas, no quotidiano: os que dio o
seu tempo e amor no voluntariado; aqueles que em comunidades pobres levam
a luz da esperanca e sdo promotores de alegria; aqueles que nas missoes, por
exemplo, em Africa, procuram minorar a pobreza e o desalento moral; aqueles
que cuidam dos idosos com amor, com carinho, aqueles que cuidam de filhos
(muitas vezes criangas grandes) porque tém trissomia, ou qualquer outra doenga
incapacitante. Aqueles que aliviam a soliddo dos que estdo sos. Estas sdo formas
simples de dar-se aos outros, no anonimato, na humildade, longe dos teatros do
mundo, mas que encontram em Jesus Cristo a forca interior.

Esta liberdade ¢é libertadora, ndo precisamos de ser Maximilano Kolbe, ou
Madre Teresa de Calcutd, basta que tenhamos um pouco deles para fazer a dife-
renga perante tanta indiferenca.

Aqui mora a liberdade, estamos perante atos que dizem do ser que os pratica,
em sintonia com as nossas convic¢des e valores, implicando esfor¢o e um cami-
nho que se vai fazendo. Diz-nos o autor: “Em tltima analise, a nossa mais pro-
funda liberdade ¢ fazer a vontade do Pai, mas isso talvez seja alcancado apenas no
termo da caminhada, e ndo no principio”®. O fundamento de uma tal evidéncia
¢ o termos sido criados a imagem e semelhanga de Deus e devermos ser cada vez
mais imagem e semelhanga, como itinerario para a perfeicdo, honrando o dom
que nos foi outorgado por Deus e ndo o deixando cair.

4 SC, p. 74.
15 Cf. SC, p. 54-55.
e SC, p. 61.
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Mas, a verdade é que para muitos homens de hoje isto ndo tem sentido, pois
o individualismo é uma marca muito forte. Ha muitos egoismos, muitos egocen-
trismos. Ora, o cristao é aquele que sabe que é peregrino, é viator, esta no mundo
mas nao ¢ deste mundo. Serd facil ser-se cristdo? Nada ¢é facil, de facto, é necessa-
rio o esfor¢o humano e o contributo da Graga — mas nédo é impossivel, pois temos
muitos exemplos que nos sustentam ao longo da histdria crista. E, assim, seremos
guiados para a verdade.

Hoje, como sempre, para realizar esta liberdade, temos de contar com a Igreja,
que deve ser sinal de amizade, amor e proximidade!” e o autor sublinha a proxi-
midade. Para realizar tal desiderato temos de ser criativos, porque a liberdade
implica a criatividade, por exemplo, colocar atos novos na existéncia, que cau-
sam surpresa, que sdo imprevisiveis e que trazem o bem para o seio do homem
concreto. E, deste modo, agimos, como nos diz Timothy Radcliffe “a partir do
amago do proprio Ser onde Deus esta sustentando-nos na existéncia’'®. E tudo
isto promove em no6s um sentimento de plenitude, de alegria.

O Corpo Elétrico

O tema do corpo, mesmo nas contemporaneas filosofias da corporeidade, tem
um pressuposto cristolégico, a saber, a incarnagdo de Cristo.

Como nos diz o autor, somos seres compostos de corpo e alma e esta situa-
¢do tem consequéncias. As fenomenologias do corpo do século XX (Merleau-
-Ponty; Gabriel Marcel, etc.) mostram a importancia de se repensar o corpo.
Como menciona Timothy Radcliffe, “o corpo estd no centro de todas as principais
doutrinas cristds” e acrescenta: “o nosso principal sacramento é a comunhio no
Seu Corpo”?. O corpo, na comunhio, implica a indissoltvel unido da alma e do
corpo na relacdo com Deus.

Ser homem ¢ ser integralmente alma e integralmente corpo®. Também o
corpo é um “dom” de Deus. Ja no século XIII, Santo Anténio de Lisboa, nos seus
Sermdes afirmava a superioridade do homem relativamente ao anjo devido ao
facto de o homem ter visto um Deus homem e o anjo ndo ter visto um Deus anjo,
quem pois podera ter horror a sua carne??’. Mas, a questio que se coloca é que,
muitas vezes, o corpo nio ¢ encarado como um dom, mas como um objeto, como
algo que se possui de um modo exterior. Esta a ineludivel ambiguidade do corpo.

17 Cf. SC, p. 65.

18 SC, p. 70.

19 Cf. SC, p.133.

2 Cf. Emmanuel Mounier - O personalismo. Lisboa: Moraes Ed., 1964 (cap. I, “A Existéncia Incorporada”).
2l Cf. Santo Anténio de Lisboa — Obras completas. Ed. Bilingue. Porto: Lello, 1987, vol. I, p.578.
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Aborto, eutandsia, pena de morte, técnicas de aviltamento, implicam conside-
rar o corpo como objetivavel, passivel de manipulagio.

Pelo contrario, se for encarado, como Gabriel Marcel tao bem explicita, como
uma forma de ser, se se tiver presente o paradigma da Incarnagdo de Cristo, o
corpo é compreendido a luz, tal como menciona o autor que estamos a inter-
pretar, de uma “Etica cristd (que) deveria ajudar-nos a viver a sexualidade a luz
da Eucaristia™®?. E seguindo o pensamento do dominicano, para o cristdo viver a
sexualidade é viver segundo o paradigma do amor, da fidelidade e da castidade®.
Para o cristdo o amor estd na raiz da sexualidade e, nesse sentido, esta deve ser
vivida como uma experiéncia de reciprocidade entre as consciéncias, na unido da
alma e do corpo. E deste modo se constitui na relagdo eu-tu uma pequena comu-
nidade, um nds, que se vai alargando, que se vai universalizando. Mas, entdo,
como nos podemos universalizar? Diz-nos o autor: “reunidos conjuntamente em
Cristo™.

Este é um itinerdario, pois somos viator, seres a caminho, sabendo que sdo
muitos os obstaculos. Mas, o cristdo é aquele que estd orientado para a verdade,
alcangando-a mediante a razdo e a fé%.

Ora, a problemitica da fé e da verdade coloca a questdo do dialogo, a todos
os niveis, incluindo o religioso. A este propdsito Timothy Radcliffe refere Albert
Camus: “o didlogo s6 é possivel entre pessoas que permanecem o que sio e falam
verdade™. No limite o cristdo deve ser uma alma veridica.

Eu sou porque n6s somos

Ja vimos que a liberdade, bem como a unido da alma e do corpo, implica a
abertura ao outro. O eu que esta disponivel e se abre ao tu e constitui um nds —
esbogo de comunidade, que se vai alargando e universalizando. No “nds” da-se
um reciproco descentramento do eu e do tu. Serd facil? Nada é facil, tudo se tem
de conquistar. E sabemos que vivemos no meio dos maiores egoismos, dos maio-
res egocentrismos. E o individuo a sobrepor-se a pessoa. O universo pessoal é
uma conquista.

Mas, embora dificil, hd quem faga esta experiéncia do nds - experiéncia
de plenitude, de felicidade, de alegria, em que Jesus Cristo esta presente como

2 $C, p. 153.
% Cf. SC, p. 155.
2 SC, p. 191.
% Cf. SC, p. 167.
% SC, p. 171.
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Amado e 0 homem como amigo, pensemos, por exemplo, em Raimundo Lilio e
na sua bela reflexdo sobre esta relagdo?.

Amizade, amor, quer ao proximo, quer a Deus (que é o Absoluto de Amor)
permitem o eclodir de experiéncias de plenitude que, contudo, qualquer trai¢do
pode por em causa. No entanto, como nos diz: “E pelo didlogo que descobrimos
como relacionar a historia da comunidade e do individuo™. A relag¢ao ao outro
¢ fundacional e permite um reciproco reconhecimento do eu e do tu: “Descubro
quem sou, mais exactamente, torno-me aquele que estou chamado a ser intera-
gindo com os meus irméios e amigos, descobrindo que eles pensam, por vezes,
que consigo fazer mais do que penso conseguir, mas também, por vezes, menos
do que me julgo capaz”?.

Num universo pessoal, ou personalista, como Radcliffe apresenta, ha sempre
que ter em linha de conta os obstaculos a superar, acreditando que a relagdo inter-
subjetiva é constituinte, por isso refere: “Nao podemos realizarmo-nos isolados™.
A dimensdo do nds e da comunidade ¢ fundamental: “A Igreja deveria ser uma
comunidade na qual se descobre o prazer de ser comum, de pertencermos uns aos
outros™!. O otimismo cristdo implica que ndo devemos desesperar do outro, nem
de n6s mesmos, bem pelo contrario, na relagdo intersubjetiva, como menciona:
“Podemos apreender a alegria de ser comuns, ndo no sentido de ser magadores,
mas de estarmos voltados uns para os outros e recebermos vida uns dos outros™.
O cristdo é aquele que tem, efetivamente, consciéncia de que a realidade pessoal é
relacional, tendo na Trindade (Deus, Uno e Trino) a matriz para a sua itinerancia
relacional.

Conclusao

Nesta apresentagdo, de facto, encontramo-nos perante a reflexdo, mas tam-
bém o testemunho de alguém que fez um percurso no qual se encontrou frente
ao verso e ao reverso da realidade terrena. Sustentado por uma fé que se move no
terreno do humano e do divino, ¢ muito interessante o modo como compreende
bem a nossa época, quer a partir da cultura ocidental, como também da africana.
Atento ao que se passa no mundo, a mudanca de paradigma. Como nos diz: “Mas
o nosso mundo estd num processo de profunda mudan¢a. No Ocidente todos
podemos ver os sinais do fim da Revolugdo Industrial /.../ Vive-se num mundo

¥ Cf. Ramon Llull - O Livro do Amigo e do Amado. Lisboa: Cotovia, 1990.
% SC, p .202-203.

» SC, p. 203.

% SC, p. 205.

% SC, p. 205

2 SC, p. 206.
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novo, que Zygmunt Bauman das Universidades de Leeds e de Varsdvia chama
Modernidade Liquida™?. Ora, isto significa que devemos estar atentos a esta rea-
lidade emergente, onde se desenha um novo paradigma que tem consequéncias:
“Neste novo mundo, o que circula ndo sdo tanto os bens pesados - aco, carvio e
coisas do género — mas imagens, simbolos e sinais™* . E a Igreja tem uma palavra
a dizer neste novo mundo, na convic¢do de que todos somos filhos de Deus, neste
mundo da “modernidade liquida”* que tem consequéncias para o que se entende
por trabalho dada a sua atual volatilidade: “A modernidade liquida esta fundada
na mutua dependéncia de capital e consumidores, e a nica coisa que o consu-
midor precisa é dinheiro”. E isto pde em causa um aspeto central do humano, a
saber, a Vocagdo*. Como, entdo, nos podemos orientar neste mundo tdo mével,
tao volatil?

E a resposta de Timothy Radcliffe, quase ao modo de conclusio, e tendo
presente o seu percurso de olhos bem abertos para a realidade de hoje, é a de
procura de um sentido para a existéncia, um verdadeiro sentido que confere ple-
nitude ao homem e lhe dd a seguranca necessaria para afrontar as dificuldades,
considerando que esse sentido é oferecido pela Eucaristia: “A minha vida pode
avancar em todas as dire¢des, ser movida por diversas paixdes e interesses, mas
a Eucaristia dominical revela a tnica orientacdo constante da minha existéncia,
0 regresso a casa, em Deus”. Com esta exortagdo o autor mostra como ser cristdo
¢ um destino, uma plenitude, a conquistar no quotidiano da existéncia, numa
atitude personalista, de algum modo refundada a luz das novas preocupagdes de
hoje e dos novos paradigmas.

3 SC, p. 32.
3 SC, p. 32.
3 SC, p. 285-286.
3% SC, p. 288.
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E FR. RAUL ROLO (1922-2004).
PERCURSOS, TEMAS E VIAS DE INVESTIGACAO

CRISTINA COSTA GOMES*

“E verdade que s6 o testemunho liga a memdria e o presente.

Mas hd paixoes que contagiam. E viver hd-de ser identificar apelos e responder.

Os Padres Anténio do Rosdrio e Raul de Almeida Rolo souberam identificar apelos e
responderam enquanto tiveram forcas para isso. Numa Obra ndo hd ponto de chegada.
A meméria ndo tem nem comego nem fim. A memoria regressa do passado,

grdvida de esperangas, em tensdo com o presente de que foge.

Para se converter inteiramente em hospitalidade da Presen¢a”

José Augusto Mourao!

“Fr. Raul de Almeida Rolo e Padre Anténio de Sousa Carvalho,

que na tomada de habito escolheu o nome de Fr. Antonio do Rosdrio [...]” aplicaram-se
“[...] com paixdo e competéncia, a pesquisa de fontes documentais no aprofundamento
da histéria dominicana e de vultos maiores do seu insigne como bem provido e relevante
alfobre nas ciéncias humanas e teoldgicas |...]”

Joao Francisco Marques?

* Investigadora do Centro de Estudos Classicos da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa e Mem-
bro do Instituto Sdo Tomas de Aquino.

! Fr. José Augusto Mourdo, OP - Sessdo de Abertura. In Homenagem a Fr. Raul Rolo, OP e a Fr. Anténio do
Rosdrio, OP: Actas da Sessdo. Lisboa: Associagdo Portuguesa da Histdria, 2006, p. 23.

2 Jodao Francisco Marques — Os Pregadores Dominicanos do Século XVII. In Homenagem a Fr. Raul Rolo,
OP ¢ a Fr. Anténio do Rosdrio, OP..., p. 181.
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E bem verdade que “A vida ¢é feita de reveréncia e de gratidio. Fazer justica
as figuras que, a seu modo e segundo estilos de trabalho diferentes iluminaram
o tempo, fazer justica aos seus textos é um dever Estas foram as palavras que
Fr. José Augusto Mourao, OP, escolheu para a abertura da Sessio de Homena-
gem a Fr. Anténio do Rosario, OP, e a Fr. Raul Rolo, OP, realizada na Academia
Portuguesa da Histdria, em 2006, ou seja, hd dez anos, e que sintetizam, afinal,
o objetivo nuclear do percurso de investigacao em que se centra este artigo, pela
obra destes dois historiadores dominicanos.

Este itinerario de pesquisa constitui-se simultaneamente como um imenso
desafio, atendendo a extensdo da producdo historiografica destes dois autores,
e como um imperativo, num momento tao particular como é o do Jubileu dos
800 anos da Ordem dos Pregadores, na certeza que “(...) s6 o testemunho liga
a memoria e o presente* E porque “a passagem do Sopro” deixa vazios verdes,
antes de iniciar este itinerario de pesquisa é inevitavel lembrar os nomes de Fr.
José Augusto Mourao (1947-2011) e do Padre Jodo Francisco Marques (1929-
2015), pelas suas ligagoes a Fr. Anténio do Rosario e a Fr. Raul Rolo, e pelo muito
que fizeram pela historiografia dominicana, por vias também elas distintas, mas
com importantes pontos de intersec¢do, ou contributos, para a estabilizagao da
memoria dos dominicanos em Portugal.

Enquanto Presidente do ISTA, Fr. José Augusto Mourao tudo fez para home-
nagear o trabalho de Fr. Anténio do Rosario e de Fr. Raul Rolo, considerado
por este como um “milagre” testemunhado pelos arquivos. Na sua continuidade
relangou os estudos historicos sobre a presenga dominicana em Portugal, através
da organizagao de conferéncias no ISTA, de que se destacaram os “Retratos de
Familia”; da dinamizagdo de coldquios e congressos, entre os quais 0 Congresso
Internacional “Os Dominicanos em Portugal” (Universidade do Porto / Museu
Soares dos Reis, 14 a 16 de dezembro de 2006); ou da coordenacio de diferentes
encontros sobre Fr. Luis de Granada, realizados na Academia Portuguesa da His-
toria e em Pedrégdo Grande; entre outras iniciativas. Ja Jodo Francisco Marques
foi uma presenca constante, até a sua despedida ainda recente, ocorrida em 2015,
nos diferentes encontros promovidos pelos dominicanos e nas suas publicagdes.
Profundo conhecedor da histéria dominicana e amigo de Fr. Anténio do Rosa-
rio (de quem era também conterraneo), de Fr. Raul Rolo e de Fr. José Augusto
Mourio, dedicou-se de forma muito particular a um dos temas da sua eleicdo: o

3 Fr. José Augusto Mourdo, OP - Sessdo de Abertura. In Homenagem a Fr. Raul Rolo, OP e a Fr. Anténio
do Rosdrio, OP..., p. 22.
*+ Ibidem, p. 23.
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estudo dos pregadores dominicanos no século XVII, embora o mesmo nio tenha
esgotado a sua vasta produgdo bibliografica neste ambito®.

Na realidade, o que mais conta daquilo que se faz é “o efeito de onda que
provoca, o seguimento criativo™. Foi pelas mdos de Fr. José Augusto Mourdo e
de Jodo Francisco Marques que “descobri” a verdadeira dimensio da obra destes
dois historiadores dominicanos — Fr. Antdnio do Rosdrio e Fr. Raul Rolo -, assim
como as grandes problematicas e vias que a mesma abre. Foi, também, pelas suas
maos que me apaixonei pelo estudo de algumas figuras dominicanas do pano-
rama cultural do séc. XVI portugués, “paixdes” comuns a Fr. Anténio do Rosario
e Fr. Raul Rolo, nomeadamente Fr. Francisco Foreiro, Fr. Luis de Granada e Fr.
Bartolomeu dos Martires. Mas, o efeito de onda dos trabalhos de Fr. Anténio do
Rosdrio e de Fr. Raul Rolo é muito mais abrangente, atendendo a diversidade dos
temas pesquisados, ao longo de varios anos, por estes autores.

1. Apresentacgao e problematizagiao do assunto

Ao falar-nos das vidas de Fr. Anténio do Rosario (1919-2004) e de Fr. Raul
Rolo (1922-2004), Fr. José Augusto Mourdo referia-se a percursos marcados
por programas de investigacdo que trouxeram a luz o fulgor da Histéria, mais
precisamente, da Cultura e da Historia Dominicana em Portugal. Programas de
investigagdo estes que classificava como “grandes paixdes’, e que, tal como estas
ultimas, foram solitdrios, silenciosos e operativos, deixando “tragos” daquilo que
“queimou” por dentro a vida dos seus autores. Sdo esses “tracos’, ou textos, que
nos convocam hoje & memdria, ja que esta ndo tem come¢o nem fim e hd “pai-
x0es” que contagiam e abrem “portas” a novas vias de investigagao.

Na verdade, as existéncias destes dois “manipuladores do tempo™’, na expres-
sdo de Antonio Borges Coelho, foram marcadas pelo estudo sistematico de temas
dominicanos: Fr. Anténio do Rosdrio através de um trabalho notavel de levanta-
mento de fontes documentais sobre a presenca dominicana em Portugal, de dife-
rentes periodos cronoldgicos, da sua transcri¢ao paleografica (com normas bem
definidas®) e edi¢do, assim como da institui¢do do Arquivo Histérico Dominicano
Portugués, no Porto, e da organizagdo de encontros sobre histéria dominicana;

5 Veja-se a este propdsito o seu estudo ja citado: Os Pregadores Dominicanos do Século XVII. In Homena-
gem a Fr. Raul Rolo, OP e a Fr. Anténio do Rosdrio, OP..., p. 153-182.

¢ Cf. Fr. José Augusto Mourdo, OP - Sessdo de Abertura..., p. 23.

7 Cf. Anténio Borges Coelho — O Tempo e os Homens. Questionar a Historia — III. Lisboa: Caminho, 1996,
p. 13.

8 Note-se, a titulo de exemplo, o rigor e o cuidado de Fr. Anténio do Rosério na definicdo das normas
de transcrigao paleografica: “Procuramos fazer leitura cuidadosa. Respeitamos a ortografia, desdobrando
apenas abreviaturas, normalizando o uso das maitsculas e da pontuagio, tanto quanto se requeria para
melhor ser entendido o texto” Cf. Fr. Anténio do Rosério, OP — O Tombo de Argivai de 1589. Sep. do
Boletim Cultural Pévoa de Varzim. Vols. XX-XXI (1981-1982), p. 51-52.
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e Fr. Raul Rolo através de uma pesquisa centrada na vida e na obra de D. Fr.
Bartolomeu dos Martires, o que ndo impediu que escrevesse igualmente sobre
outras temadticas no contexto da cultura portuguesa.

Revisitar alguns dos estudos de Fr. Anténio do Rosario e de Fr. Raul Rolo,
identificar as bases documentais disponiveis, os temas e os problemas e apontar
novas vias de investiga¢do e propostas de organizagdo de trabalhos futuros sdo os
objetivos deste texto. Nao pretendemos, porém, deter-nos em aspetos particula-
res das suas biografias ou tragar, de forma exaustiva, as suas bibliografias®. Ndo
é, igualmente, nosso propodsito problematizar o seu pioneirismo na restauragao
histérica da Ordem de S. Domingos em Portugal, apds a extingdo das ordens
religiosas, em 1834. Outros autores ja se dedicaram a essa questio, entre os quais
mencione-se Anibal Pinto de Castro, que, recorrendo a imagem da construcdo
de um edificio para definir o trabalho destes dois historiadores, identificou dois
programas de investiga¢do distintos, embora com pontos de afinidade. Dizia este
autor que “(...) Fr. Antonio do Rosario foi, no ressurgimento da nova Histdria
Dominicana portuguesa, o incansavel cabouqueiro que escolheu ou aparelhou as
pedras que melhor garantissem a seguranca do edificio, enquanto Fr. Raul Rolo
foi o arquitecto que gizou o edificio, lhe foi erguendo os corpos mais importantes,
lhes deu o necessario enquadramento cultural e lavrou alguns dos seus ornatos
mais peregrinos.”!°

2. Temas de interesse a explorar e bases documentais disponiveis

2.1. Desventrar documentagio: Fr. Antonio do Rosario e a “paixao” dos manus-
critos

Fr. Anténio do Rosario varias vezes sublinhou a importincia de desven-
trar documentagdo e de a colocar “ao sol”, em busca da verdade!l. A investiga-
¢do levada a cabo por este autor ¢ a prova de que privilegiou os caminhos dos
arquivos e das bibliotecas, do levantamento e da transcri¢do paleografica de
manuscritos, com vista a sua publicacio e, sobretudo, a sua disponibiliza¢do para

° Este trabalho foi desenvolvido por Fr. Francisco Martins de Carvalho, OP - Notas Bio-Bibliograficas
dos Académicos Homenageados. In Homenagem a Fr. Raul Rolo, OP e a Fr. Anténio do Rosdrio, OP...,
p- 35-49. Veja-se, igualmente, a bibliografia de Fr. Antonio do Rosério, OP e de Fr. Raul de Almeida Rolo,
OP, apresentada por Carlos A. Moreira de Azevedo - Bibliografia para a Histéria da Igreja em Portugal
(1961-2000). Lisboa: Centro de Estudos de Histdria Religiosa da Universidade Catélica Portuguesa, 2013,
P. 494-496 e p. 499-502.

10" Anibal Pinto de Castro — Fr. Anténio do Rosério e Fr. Raul de Almeida Rolo, os arquitectos e alveneres
de uma nova Histdria de S. Domingos. In Homenagem a Fr. Raul Rolo, OP e a Fr. Anténio do Rosdrio, OP...,
p. 231-232.

' Fr. Anténio do Rosario, OP - Visita da Inquisi¢do a Entre-Douro e Minho. 1570 (extractos). Braga: [s.n.],
1978, p. 3.
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futuros interessados ou estudiosos. Aludindo a escassez
de documentos para a histéria dominicana, afirmava, de
forma reiterada: “Exactamente porque sdo poucos, ha
que aproveitar plenamente os que existem.”’? E, para o
conseguir, a sua obra confirma que percorreu inimeros
arquivos, desde os mais conhecidos e frequentados,
como o Arquivo Nacional da Torre do Tombo (Lisboa),
o Arquivo Distrital do Porto, ou a Biblioteca e o Arquivo
Distrital de Braga; até os menos frequentados, de que
é exemplo o Arquivo Municipal Alfredo Pimenta, em
Frei Anténio do Rosdrio, O Guimardes. A dispersdo e a escassez das fontes dificulta-

ram o seu trabalho, como viria a confessar: “A caréncia
total ou muito grande de fontes, de registos, assentos varios, etc., priva-nos desta
almejada consolagio”™

Apesar da referida caréncia, Fr. Antonio do Rosario identificou um nimero
muito significativo de documentos (longe de se encontrar quantificado) sobre a
presenga dos dominicanos na Igreja e na cultura portuguesa e o maior mérito
do seu incansavel trabalho foi precisamente ter conseguido fazé-los “falar’, ou
ilumina-los, ao trazé-los ao conhecimento dos investigadores, depois de os ter
transcrito (atendendo as suas qualidades de paledgrafo) e publicado. “Falam
documentos” foi, alids, o titulo que atribuiu a uma compilacio de artigos publica-
dos no Didrio do Minho, da qual assumiu a coordenagdo!.

No universo documental reunido, diverso em termos de tipologias (ja que
inclui cartas particulares, testamentos, atas de capitulos provinciais, tombos,
registos de profissoes e de estudos, livros e sentencas da Inquisi¢do, visitagdes,
memoriais, confirmagdes, acordos e vereagdes municipais, etc.) e alargado em
termos cronologicos, abarcando fontes arquivisticas dos séculos XIII a XX,
destaquem-se os seguintes trabalhos: Convento de S. Domingos e a Colegiada de
Guimardes. Séc. XIIT'*; Pergaminhos dos Conventos Dominicanos: Convento de
S. Domingos de Santarém (Sécs. XIII-XIV)'; Livro da Inquisi¢do da Cydade do

12 Pr. Anténio do Rosario, OP - Frades do Convento de S. Domingos do Porto ao dealbar da Epoca Moderna.
Sep. da Revista de Historia. Vol. II. Porto: Centro de Historia da Universidade do Porto, 1979, p. 6.

13 Fr. Antonio do Rosario, OP - Portugal Dominicano no Século de D. Fr. Bartolomeu dos Martires. In
IV Centendrio de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Congresso Internacional. Actas. Fatima: Movimento
Bartolomeano, 1994, p. 58.

4 Fr. Anténio do Rosario, OP, (coord. de) — Falam Documentos. Braga: [s.n.], 1973.

!5 Fr. Anténio do Rosério, OP — Convento de S. Domingos e a Colegiada de Guimardes. Séc. XIII. Porto:
Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1981.

' Fr. Anténio do Rosario, OP - Pergaminhos dos Conventos Dominicanos: Convento de S. Domingos de
Santarém (Sécs. XIII-XIV). Porto: Arquivo Historico Dominicano Portugués, 1972.
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Porto [1564]"7; Capitulos Provinciais da Ordem de S. Domingos em Portugal, 1567-
1591'8; Visita da Inquisicdo a Entre-Douro-e-Minho, 1570 (extractos)'; Profissoes
nos Conventos de S. Domingos. Séc. XVII*; “De Braga e Norte em 1910 através de
cartas de Fr. Domingos Maria Frutuoso, OP”?!, entre tantos outros. Estas obras
sdo um verdadeiro manancial de informagdes para diversas épocas historicas,
destacando-se os séculos XIII, XVI (aquele que talvez o tenha fascinado mais),
XVII e XX.

Além das fontes sobre a presen¢a dominicana em Portugal e de histdria
religiosa, Fr. Anténio do Rosdrio também editou documentagio relevante para
a histéria da Pévoa de Varzim, a sua terra natal, a saber, O Tombo de Argivai de
1589?2 (consciente de que um documento tio basilar para a historia poveira ainda
ndo obtivera uma edigdo integral). A investigacdo sobre a histéria dominicana
foi, no entanto, o eixo nuclear do seu percurso, interrompido, raras vezes, com
pequenos trabalhos sobre a Pévoa de Varzim, atendendo as suas ligacdes afetivas
a esta terra, como o intitulado Antas e mamoas no aro de antiguidade da Pévoa de
Varzim®, ou por pequenos estudos sobre a histdria das relagdes culturais®.

Fr. Antonio do Rosdrio confessou que a instituigdo do Arquivo Histérico
Dominicano Portugués, de que veio a ser responsavel, como ja tivemos a oportu-
nidade de constatar, por um conjunto de edi¢des e pela organizagdo de encontros
sobre histéria dominicana, mais ndo encerrava que “(...) o proposito e projecto de
ir congregando listas de frades nos diversos conventos e nos diversos tempos, pois
nao ha qualquer registo de que se possam colher, nem sequer seus nomes.” De
facto, grande parte da pesquisa de Fr. Anténio do Rosério centrou-se na elabora-
¢do de listas e de catalogos de dominicanos portugueses. Dizia o proprio: “Muitas
vezes, nada mais se conseguira que os nomes e um ou outro lado biografico; mas
tudo isso reunido, um tal conjunto ajudara a descobrir o nimero e a qualidade

17 Fr. Antonio do Rosério, OP - Livro da Inquisi¢do da Cydade do Porto [1564]. Porto: Arquivo Historico
Dominicano Portugués, 1976.

18 Fr. Antonio do Rosario, OP - Capitulos Provinciais da Ordem de S. Domingos em Portugal, 1567-1591.
Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1977.

1 Fr. Anténio do Rosario, OP - Visita da Inquisi¢cio a Entre-Douro-e-Minho...

2 Fr. Ant6nio do Rosério, OP - Profissdes nos Conventos de S. Domingos. Séc. XVII. Porto: Arquivo Histd-
rico Dominicano Portugués, 1984.

2! Fr. Anténio do Rosario, OP - De Braga e Norte em 1910 através de cartas de Fr. Domingos Maria
Frutuoso, OP. Bracara Augusta. Vol. XXXV, Fasc. 79: 92 (Janeiro-Dezembro de 1981) 1-15.

2 Fr. Anténio do Rosério, OP — O Tombo de Argivai de 1589..., p. 51-114.

% Fr. Antonio do Rosério, OP - Antas e mamoas no aro de antiguidade da Pévoa de Varzim. Pévoa de
Varzim: [s.n.], 1974.

2 A este propdsito veja-se o seu estudo sobre as relagdes culturais franco-portuguesas: Noticia de alguns
manuscritos e impressos na Biblioteca Publica e Arquivo Distrital de Braga. In Arquivos do Centro Cultural
Portugués. Vol. IV. Paris: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1972, p. 679-703.

% Fr. Antonio do Rosario, OP - Homens de Estudo em S. Domingos de Guimaraes no Século XVI. Revista
de Guimardaes. Vol. XCIII (1983), p. 316.
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dos homens que foram, entre nds, seguidores da libré de S. Domingos de Gusmao
(...)7% Neste contexto, publicou varias obras, que sdo ainda hoje relevantes pon-
tos de partida para a realizagao de biografias de dominicanos portugueses ou para
a sua identificagdo: “Letrados Dominicanos em Portugal nos séculos XIII-XV”%;
Dominicanos em Portugal. Repertério do Séc. XVI?%; “Onomasticon de Frades da
Batalha no Séc. XVI"?; Frades do Convento de S. Domingos do Porto ao dealbar da
época moderna®; Homens de Estudo em S. Domingos de Guimardes no Séc. XV
Escritores Dominicanos com Obras Meores. Séc. XVII*? e Presenga Dominicana em
Portugal 1834-1910%; sdo as mais significativas.

Além dos catalogos, Fr. Antonio do Rosario também deixou, quando a docu-
mentacdo lhe permitiu, estudos dedicados a algumas figuras dominicanas da sua
eleicdo: Fr. Antonio de Sena (a quem se dedicou com vista a fornecer achegas para
uma biografia)*, Fr. Francisco Foreiro®, Fr. Luis de Granada*® e Fr. Bartolomeu
dos Martires*, de quem editou as Confirmagdes (1972 e 1974) e os Processos de
Canonizagdo (1983).

Outro tema que lhe foi muito caro foi a histéria do Tomismo em Portugal®.
Nestes ultimos temas, reconheceremos profundas semelhancas com a investiga-
¢do levada a cabo por Fr. Raul Rolo.

% Fr. Anténio do Rosario, OP - Frades do Convento de S. Domingos do Porto ao dealbar da Epoca
Moderna..., p. 7.

2 Fr. Anténio do Rosério, OP - Letrados Dominicanos em Portugal nos séculos XIII-XV. In Repertorio de
Historia de las Ciencias Eclesiasticas en Espaia. Vol. 7 (1979).

2 Fr. Antonio do Rosério, OP — Dominicanos em Portugal. Repertorio do Séc. XVI. Porto: Arquivo Histo-
rico Dominicano Portugués, 1991.

» Fr. Anténio do Rosario, OP - Onomasticén de Frades da Batalha no Século XVI. In Actas do III Encontro
sobre Histéria Dominicana. Tomo 1. Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1991, p. 4.

% Fr. Anténio do Rosario, OP - Frades do Convento de S. Domingos do Porto ao dealbar da Epoca
Moderna..., p. 1-17.

31 Fr. Antonio do Rosério, OP - Homens de Estudo em S. Domingos de Guimaraes no Século XVI. Revista
de Guimardes..., p. 316-344.

32 Fr. Anténio do Rosério, OP — Escritores Dominicanos com Obras Meores. Séc. XVII. I. Nomes da Letra A.
Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, [1995].

3 Fr. Ant6nio do Rosério, OP — Presenga Dominicana em Portugal 1834-1910. Porto: Dominicanos, 1979.

3 Fr. Antonio do Rosario, OP — Mestre Frei Antonio de Sena, OP. Achega Biogrdfica. Sep. da Revista da
Universidade de Coimbra. Vol. 31 (1984) 237-254.

3 Fr. Anténio do Rosario, OP e Francisco Leite de Faria — Frei Francisco Foreiro. Comemoragio do Cente-
ndrio. Sep. dos Anais. II Série. Vol. 29 (1984).

% Fr. Antonio do Rosario, OP — Adjectivagao critica a figura e obra de Fr. Luis de Granada. In IV Centend-
rio de Frei Luis de Granada (1504-1588). Lisboa: Academia Portuguesa da Historia, 1990, p. 13-35.

3 Fr. Antonio do Rosério, OP - Portugal Dominicano no Século de D. Frei Bartolomeu dos Martires. In IV
Centendrio de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Congresso Internacional. Actas..., p. 43-58.

3 Fr. Antonio do Rosério, OP - Para a Histéria do Tomismo em Portugal. Porto: Arquivo Histérico Domi-
nicano Portugués, 1980.
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De salientar sdo também as atas® dos trés encontros de histéria dominicana,
promovidos em 1977, 1982 e 1985 por Fr. Anténio do Rosario, que retinem textos
de sua autoria e de Fr. Raul Rolo, assim como de varios especialistas no assunto.
A riqueza informativa subjacente a estas obras coletivas e as pistas de investigacdo
apontadas sdo enormes e valiosissimas. Impossivel aborda-las na globalidade no
ambito deste artigo.

2.2. Mais do que fazer-se, a historia nasce: Fr. Bartolomeu dos Martires e os
caminhos de investiga¢ao de Fr. Raul Rolo

Mais do que fazer-se, a histéria nasce®, afirmava Fr.
Raul Rolo ao aludir ao ressurgimento da Ordem de S.
Domingos, apos a extingdo das ordens religiosas, em
1834. Poderiamos acrescentar que a historia nasce de
apelos. No percurso de Fr. Raul Rolo ¢é ficil identificar o
seu maior apelo: o estudo da vida e da obra de Fr. Barto-
lomeu dos Martires.

A sua produgdo bibliografica, em grande medida,
reparte-se pela edi¢io de obras de Fr. Bartolomeu dos
Martires e pelos estudos, de autoria individual ou de

Frei Raul Rolo, OP coordenagdo, em torno desta figura dominicana.

Fr. Raul Rolo contribuiu decisivamente para a
edicdo das obras de Fr. Bartolomeu dos Martires, tornando-as acessiveis a um
publico alargado. Entre estas, apontem-se: Catecistmo ou Doutrina Crista*'; Stimu-
lus Pastorum*; Documenta Bartholomeana Tridentina: intervencdes conciliares®;
Comentdrio aos Salmos*; Compéndio de Vida Espiritual®®, entre outras.

3 Publicadas em 1979, 1984-1987 (3 vols.) e 1989 a 1991 (3 vols.).

4 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Dominicanos em Portugal. Lisboa: Ordem dos Pregadores, 1962, p. 1.

4 D. Fr. Bartolomeu dos Martires, OP — Obras Completas. Vol. 1: Catecismo ou Doutrina Cristd. Ed. de
Arlindo Ribeiro da Cunha e Introd. de Fr. Raul de Almeida Rolo, OP. S.1.: Movimento Bartolomeano, 1962.
2 D. Fr. Bartolomeu dos Martires, OP — Obras Completas. Vol. 8: Estimulo de Pastores. Ed. bilingue latim-
-portugués. Trad. de Manuel Barbosa Pinto e Antonio Freire e Introd. e notas de Fr. Raul de Almeida Rolo,
OP. Porto: Movimento Bartolomeano, 1981. Veja-se ainda o estudo de Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - A
edigdo princeps do Stimulus Pastorum de D. Frei Bartolomeu dos Martires. Sep. da Revista da Biblioteca
Nacional (1982) 135-152.

# D. Fr. Bartolomeu dos Martires, OP - Documenta Bartholomeana Tridentina: intervengdes conciliares.
Pref. de Fr. Raul de Almeida ROLO, OP e trad. de Aires A. do Nascimento e Arnaldo do Espirito Santo.
Braga: [s.n.], 1990.

# D. Fr. Bartolomeu dos Martires, OP — Obras Completas. Vol. 10: Comentdrio aos Salmos. Ed. bilingue.
Introd., trad. e anot. de Manuel Isidro Alves. Fatima: Movimento Bartolomeano, 1991.

4 D. Fr. Bartolomeu dos Martires, OP — Compéndio de Vida Espiritual. Trad. portuguesa. Lisboa: Movi-
mento Bartolomeano, 2000.
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No que toca a estudos de autoria individual sobre Fr. Bartolomeu dos Mar-
tires, Fr. Raul Rolo deixou obras pioneiras, tais como: O Bispo e a sua Missdo
Pastoral, segundo D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires (a sua dissertagdo de doutora-
mento realizada no Angelicum, em Roma, publicada no Porto, pelo Movimento
Bartolomeano, em 1964%; e pelo Centro de Estudos Historicos Ultramarinos, em
francés, no ano de 1965¥); Formacdo e Vida Intelectual de D. Frei Bartolomeu dos
Madrtires*®; Bartolomeu dos Mdrtires: obra social e educativa®® e Cartas de D. Fr.
Bartolomeu dos Martires: espelho de uma alma e testemunho de uma vida®. A estas
obras cumpre acrescentar multiplos artigos da sua autoria sobre este dominicano.

Importa chamar a atencéo, pelo valor informativo que revestem, para algumas
obras coletivas coordenadas por Fr. Raul Rolo, especificamente para o catalogo
da exposi¢io biblio-iconogréfica, intitulado Frei Bartolomeu dos Mdrtires (1514-
1590), publicado pela Biblioteca Nacional de Portugal, em 1991%; e para as atas
do Congresso Internacional realizado em 1991, por ocasido do IV Centendrio da
Morte de Fr. Bartolomeu dos Martires, e publicadas no ano de 19942

Embora a edi¢io da obra completa de Fr. Bartolomeu dos Martires tenha
constituido o projeto a que se dedicou com maior entusiasmo, os seus estudos
teoldgicos merecem, igualmente, destaque. Neste campo, devem ser referidos
os seguintes trabalhos: A Universidade de Salamanca e a renovagdo teologica e
tomista em Portugal no século XVI?% Francisco de Vitéria e a renovagio teoldgica
e do Tomismo em Portugal no século XVI%; A Teologia portuguesa no século XVI:

# Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - O bispo e a sua missdo pastoral segundo D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires.
Porto: Movimento Bartolomeano, 1964.

47 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Léveque de la reforme tridentine. Sa mission pastorale dapreés le vénérable
Barthélemy des Martyrs. Lisboa: Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1965.

4 Fr. Raul de Almeida rolo, OP - Formagao e Vida Intelectual de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Porto:
Edigao do Movimento Bartolomeano, 1977.

4 Pr. Raul de Almeida Rolo, OP - Bartolomeu dos Mdrtires: obra social e educativa. 2* ed. Porto: [s.n.],
1979.

% Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Cartas de D. Fr. Bartolomeu dos Martires: espelho de uma alma e
testemunho de uma vida. Revista da Universidade de Coimbra. 31 (1985) 271-316.

51 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP (coord. de) — Frei Bartolomeu dos Mdrtires (1514-1590). Catdlogo biblio-
-iconogrdfico. Lisboa: Biblioteca Nacional, 1991.

2 IV Centendrio da Morte de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Congresso Internacional. Actas. Fatima:
Movimento Bartolomeano, 1994. Veja-se especificamente o artigo da autoria de Fr. Raul de Almeida Rolo,
OP - O «Bracarense» Padre Conciliar. In IV Centendrio da Morte de D. Frei Bartolomeu dos Martires.
Congresso Internacional. Actas. Fatima: Movimento Bartolomeano, 1994, p. 287-309.

5 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP — A Universidade de Salamanca e a renovagao teoldgica e tomista em
Portugal no século XVI. Escritos del Vedat. 11 (1981) 379-408.

5t Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Fr. Francisco de Vitéria e a renovagéo teoldgica e do Tomismo em
Portugal no século XVLI. In I Diritti delluomo e la pace nel pensero di Francisco de Vitoria e Bartolomé de las
Casas. Milao: Massimo, 1988.
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contributo renovador de D. Frei Bartolomeu®®; Bartolomeu dos Mdrtires no contexto
da Igreja portuguesa do seu tempo®; ou o seu estudo de sintese Contexto teoldgico
e espiritual portugués no tempo de Camaoes™.

Refiram-se, ainda, os seus varios trabalhos sobre historia dominicana, entre
os quais privilegia o culto mariano, a questdo dos Dominicanos Portugueses nas
Missdes do Oriente®; o estudo d’A Presenca de Frei Luis de Granada em S. Domin-
gos de Lisboa*’; ou o estudo em torno de Francisco Foreiro, Maestro di San Carlo®.

E possivel estabelecer profundas ligagdes na producdo historiografica des-
tes dois autores dominicanos. Em ambos reconhecemos a abordagem de temas
comuns®, apesar do tratamento diverso que conferiram aos mesmos, tais como
como: a presen¢a dominicana em Portugal; a missionagio dominicana na Asia; a
vida e a obra de Fr. Bartolomeu dos Martires, Fr. Luis de Granada e Fr. Francisco
Foreiro; o contexto cultural do séc. XVI e o Tomismo em Portugal.

3. Existéncias bibliograficas em Portugal

Estes trabalhos disponibilizam, ainda nos nossos dias, importantes bases
documentais, especialmente quando as fontes identificadas se encontram trans-
critas. Note-se, porém, o facto de a Biblioteca Nacional de Portugal ndo dispor da
totalidade das obras de Fr. Anténio do Rosario e de Fr. Raul Rolo, situacido que
podera ser impeditiva da sua consulta por investigadores interessados na historia
dominicana.

O Arquivo Histérico Dominicano guarda os espdlios bibliograficos destes
dois historiadores. O seu inventario e acesso a pesquisadores podera vir a cons-
tituir uma mais-valia para a historiografia dominicana em Portugal, tanto mais
que temos noticias que Fr. Anténio do Rosario se encontrava a preparar outras

5 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - A Teologia portuguesa no século XVI - contributo renovador de D. Frei
Bartolomeu. Bracara Augusta. 42:93 (1990) 31-50.

% Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Bartolomeu dos Martires no contexto da Igreja portuguesa do seu
tempo. Theologica. 22-23 (1991).

7 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP — Contexto Teolégico e espiritual portugués no tempo de Camdes. Sep. das
Actas da 1V Reunido Internacional de Camonistas. Ponta Delgada: Universidade dos Agores, 1984, p. 593-
622.

8 Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Dominicanos Portugueses nas Missdes do Oriente. Bracara Augusta. 38
(1984) 233-255.

% Fr. Raul de Almeida Rolo, OP — A Presenca de Frei Luis de Granada em S. Domingos de Lisboa. In IV
Centendrio da Morte de Frei Luis de Granada - Actas do Coléquio Comemorativo. Lisboa: Associagdo dos
Arquedlogos Portugueses e Edigoes Tavola Redonda, 1988, p. 37-47.

% Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Francisco Foreiro, Maestro di San Carlo. Studia Borromaica. 3 (1989).
1 Além dos trabalhos j4 mencionados, refira-se de Fr. Raul de Almeida Rolo, OP - Provincia de Portugal
da Ordem de S. Domingos, (Sintese histérica comemorativa da Restauragdo). Fatima-Porto-Queluz: Provin-
cia de Portugal da Ordem de S. Domingos, 1962.
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obras que nio chegou a terminar. Esta ¢ uma das vias de investiga¢do prioritarias
a seguir num futuro préximo.

E, indo mais longe, importa mesmo referir que urge proceder-se a uma inven-
tariagdo/catalogacdo exaustiva de toda a documentagdo conservada no proprio
Arquivo Histérico Dominicano. Este ultimo possibilitara aos historiadores e a
outros pesquisadores ter acesso a documentos, alguns apontados e ndo transcritos
por Fr. Anténio do Rosario, que se assumem como elementos indispensaveis para
um melhor conhecimento da histéria dos dominicanos portugueses.

4. Propostas de trabalho ou vias de investigagdo

Outras propostas de trabalho poderdo ser apontadas, como conclusdes deste
percurso de investigacdo. E tal acontece, porque - como referimos, no inicio - hd
paixdes que contagiam e viver ha de ser identificar apelos e responder. Compete-
-nos, pois, identificar e dar resposta a algumas vias de investigacao lancadas na
propria obra de Fr. Anténio do Rosério e de Fr. Raul Rolo.

Lopes de Almeida, quando Fr. Anténio do Rosario lhe indicou como titulo da
sua intervencao, no 1° Encontro de Histéria Dominicana, “Méritos e Deméritos da
Histdria Dominicana em Portugal’, levantou uma questao ainda hoje pertinente
e atual sobre a qual devemos refletir. Disse: “Ora, para o tratar, com a delicadeza
e o fundo de conhecimentos necessarios, falta-nos, desde logo, um instrumento
fundamental; proveitoso para todo e qualquer sector da histdria dominicana em
Portugal. Falta-nos uma Bibliografia Portuguesa Dominicana, moderna, especi-
fica, com tratamento cientifico”®> Ora, arriscar-me-ia a dizer que ainda hoje falta
este instrumento de trabalho. E prioritério levar a cabo este projeto, que permitira
identificar e reunir estudos importantes para a histéria dominicana em Portugal
de diferentes areas disciplinares, tais como a Histéria, a Historia da Arte, a Lite-
ratura, a Filosofia, a Teologia, a Sociologia, a Semiética, entre outras. Uma das
etapas desse caminho serd elencar os diferentes textos incluidos nas atas e outras
publicagdes dos diferentes encontros promovidos pelos dominicanos em Portugal
e no estrangeiro (refiram-se os realizados em Sevilha®® e em Roma® sobre o tema
da Inquisi¢do). Identificar e reunir, ainda, todos os estudos de temas dominicanos
dispersos nas atas de outros encontros nacionais e internacionais e em outras
obras.

@ Cf. M. Lopes de Almeida - Méritos e Deméritos da Histéria Dominicana em Portugal. In Actas do I
Encontro sobre Histéria Dominicana. Vol. II. Porto: Arquivo Histérico Dominicano Portugués, 1979, p. 19.
¢ Arturo Bernal Palacios (ed.) — Praedicatores, Inquisitores — II. Los Dominicos y la Inquisicién en el mundo
ibérico e hispanoamericano. Actas del 2° Seminario Internacional sobre los Dominicos y la Inquisicién, Roma:
Instituto Storico Domenicano, 2006.

¢ Carlo Longo (ed.) - Praedicatores, Inquisitores — III. I Domenicani e L’ Inquisizione Romana. Atti del III
Seminario Internazionale su ‘I Domenicani e Inquisizione’. Roma: Instituto Storico Domenicano, 2008.
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Outras vias de investigagdo sdo indicadas por Fr. Anténio do Rosério e Fr.
Raul Rolo nos seus trabalhos: a necessidade de se elaborar um catélogo biografico
completo dos funcionarios da Inquisi¢do (juizes, visitadores, escrivies e outros
oficiais), que venha a permitir avaliar a sua dimensdo humanistica®; ou a impor-
tincia de se estudar, de forma aprofundada, a missionac¢do dominicana na Asia®.
Neste ambito, importa mencionar a escassez de estudos sobre a presenca domi-
nicana em Macau e na China continental, que podera vir a constituir um campo
privilegiado de investigacao®.

Mais: ndo haveria melhor forma de responder aos apelos destes dois historia-
dores, com obra afirmada, na segunda metade do séc. XX, do que projetar, pela
primeira vez, um Diciondrio dos Dominicanos em Portugal, partindo do corpus
documental e informativo dos seus trabalhos para uma pesquisa alargada, assente
em trabalho sistemdtico de arquivo. O Jubileu dos 800 anos da Ordem dos Domi-
nicanos seria um bom momento para iniciar um novo percurso de investigagao.
Sim, porque numa “Obra ndo ha ponto de chegada. A memoria ndo tem nem
comeco nem fim. A memoria regressa do passado, gravida de esperangas, em ten-
sdo com o presente de que foge. Para se converter inteiramente em hospitalidade
da Presencga.”®®

% Fr. Anténio do Rosério, OP - Visita da Inquisi¢do a Entre-Douro-e-Minho, 1570 (extractos)..., p. 2.

% Fr. Antonio do Rosério, OP - Portugal Dominicano no Século de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. In IV
Centendrio de D. Frei Bartolomeu dos Mdrtires. Congresso Internacional. Actas..., p. 57.

¢ Uma das figuras dominicanas que merece um estudo aprofundado e edigdo da correspondéncia inédita
¢ a de Gregorio Lopez/Luo Wenzao (c. 1615-1691), o primeiro bispo chinés. Nasceu em Fuan (Fujian),
no seio de uma familia sem antecedentes cristdos. Foi batizado em 1634, por volta dos 19 anos, pelo
franciscano Antonio Caballero de Santa Maria. Recebeu o nome do padroeiro da provincia franciscana
das Filipinas, Gregorio. Em 1640, embarcou em Macau rumo a Manila, na companhia dos dominicanos
Juan Bautista Morales e Francisco Diez. Regressou a Macau e voltou a partir para Manila, que alcangou
em maio de 1645 e onde permaneceu até 1647. De inicio, instalou-se junto dos franciscanos, mas depois
mudou-se para o convento dominicano de S. Domingos e, mais tarde, para o Colégio de S. Tomas, da
mesma ordem. Regressou a Fujian, onde estava em meados de 1647. Em janeiro de 1650, com cerca de
35 anos, foi admitido na Ordem Dominicana, por Juan Bautista Morales. Regressou a Manila, em 1652,
onde estou Teologia, durante dois anos, na Universidade de S. Tomas. Foi nessa mesma cidade, em julho
de 1654, que foi ordenado padre. Um ano depois regressou & China. Foi consagrado bispo, a 8 de abril de
1685, em Cantdo, por Bernardino della Chiesa, O.EM., tendo-lhe sido entregue o vicariato de Nanquim e
as provincias do Jiangsu, Anhui, Shandong, Hebei, Shanxi, Shaanxi e Henan. Em 1688 ordenou na China
continental os trés primeiros padres chineses. Em abril de 1690, depois de Nanquim ter sido designada
diocese, na esfera do Padroado Portugués, Luo foi proposto para seu primeiro bispo, por Portugal, a fim de
evitar confrontos com a Propaganda Fide. Cf. Isabel Pina - Jesuitas Chineses e Mesticos da Missio da China
(1589-1689). Lisboa: Centro Cientifico e Cultural de Macau, L.P, 2011, p. 121.

% Fr. José Augusto Mourdo, OP - Sessao de Abertura..., p. 23.
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POETICA E RITUALIDADE SEGUNDO
JOSE AUGUSTO MOURAO (1947-2011)

ALFREDO TEIXEIRA*

Em José Augusto Mourao podemos reconhecer uma voz singular, no contexto
portugués, no que diz respeito a constru¢ao de um discurso teoldgico acerca das
condi¢des de comunicac¢do ritual-liturgica. Sabemos como diferentes tradigoes
conventuais marcaram essa comunica¢do no mundo da Igreja latina. O século
XX ndo foi exce¢do. Para o comprovar bastard prestar alguma aten¢do ao labor
de diversos protagonistas na criacdo de novas linguagens liturgicas, no contexto
de recegdo do II Concilio do Vaticano. A experiéncia conventual voltou a ser um
laboratdrio influente, mesmo sem o privilégio de qualquer monopdlio. Podemos
inscrever José Augusto Mourdo nessa linhagem, mas com algumas particularida-
des. No 4mbito da linha de investigacdo que aqui se explora, procura descobrir-se
0 nexo entre a sua atividade de cria¢do — bem patente na sua poesia litirgica e no
seu trabalho de recuperagdo da homilia como género literdrio - e a sua reflexdo
critico-teoldgica sobre a ac¢do ritual-litirgica, frequentemente munida de instru-
mentos tomados das ciéncias da comunicacdo e da linguagem.

Para além de tradugdes e publicagdes na sua drea académica, Frei José
Augusto Mouréo deixou-nos um legado literdrio singular. A sua poesia, gene-
ticamente tatuada pela liturgia crista, e o resultado literario da sua reinvencéo
teoldgica da homilia constituem um importante arquivo, cujo estudo estd ainda a
iniciar-se. A sua poesia sobreviveu dispersa, e em pequenas edi¢oes, até conhecer

* Centro de Investigacdo em Teologia e Estudos de Religido (CITER) e Centro de Estudos de Histéria
Religiosa (CEHR) - Universidade Catdlica Portuguesa.
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a oportunidade do fulgor antologico que mereceu na publicagio patrocinada pela
Editora Pedra Angular!. As duas coletaneas de homilias sdo um contributo para
a recuperagdo teoldgica e literdria desse género discursivo, em lingua portuguesa.
A primeira data do ano 2000. A segunda reviu-a ja no hospital, nos seus ultimos
dias entre nds>.

A leitura inacabada que aqui se faz da obra de José Augusto Mourao promove
o encontro de dois registos diferentes: a sua poesia litirgica e o resultado do seu
labor ensaistico sobre a experiéncia celebrativa liturgica. Procura-se compreen-
der o habitat deste labor poético - mesmo sabendo que José Augusto Mourdo
ndo se autorrepresentava como poeta —, perseguindo alguma da sua reflexio,
sempre interdisciplinar, sobre a experiéncia ritual-litirgica cristd. Esse itinerario
nao ¢ legivel sem uma aproximagdo aos quadros da reforma litirgica iniciada
no II Concilio do Vaticano, em particular no que concerne as praticas musicais.
Nesse sentido, é incontornavel estabelecer um nexo entre a trajetoria de Frei José
Augusto Mouréo e Frei André Gouzes. Uma parte da criagdo poética do domini-
cano portugués tem uma relagdo direta com o esfor¢o de criagdo de novos textos,
na lingua portuguesa, para o corpus musical de André Gouzes®.

1. Um campo social em reconfiguraciao

A afirmac¢io da musica de André Gouzes, no pds-Concilio Vaticano II, deve
ser percebida no quadro de uma pluraliza¢io de polaridades de referéncia para
a criagdo litargica, no espago francéfono — penso que, em termos sdcio-antropo-
légicos, podemos falar de diversas culturas liturgicas, contrariando a tendéncia
politica de regula¢io a partir de um unico centro, tutelado pelos bispos franceses,
e enquadrado por uma ideologia muito centrada nas liturgias paroquiais. E possi-
vel e util identificar alguns destes polos de diversificagao®.

Em primeira linha, importa ter em conta o papel do movimento mondstico
na implementac¢do do reformismo litirgico que ocorreu durante o pontificado
de Paulo VI. Recorde-se que os beneditinos francoéfonos foram protagonistas de
uma imediata contesta¢do da permanéncia do uso do latim nos oficios liturgicos.

! José Augusto Mourao — O Nome e a Forma: poesia reunida. Lisboa: Pedra Angular, 2009. Na cita¢do dos
fragmentos poéticos, usaremos a sigla NE.

2 José Augusto Mourao — A Palavra e o Espelho. Lisboa: Paulinas, 2000; José Augusto Mourao - Quem vigia
o tempo ndo semeia. Lisboa: Pedra Angular, 2011, p. 20.

3 Este ensaio desenvolve um itinerdrio de estudo antes publicado em: “A errante sonoridade de Deus: Revi-
sitando José Augusto Mourao”. Communio. 31:4 (2014) 415-428.

4 E possivel encontrar um amplo enquadramento para uma leitura das dinimicas sociorreligiosas que
descrevem esta trajetdria de diversificagdo em: Michel Scouarnec — Dis-moi ce que tu chantes. Paris: Cerf,
1981 e Olivier Landron - Le catholicisme frangais au rythme du chante et de la musique (XXe-XXlIe siécles).
Paris: Parole et Silence, 2014.

5 Cf. Olivier Landron - Le catholicisme frangais..., p. 289.
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Paulo VI, a este proposito, escreveu a carta Sacrificium laudis (15-08-1966). Ai
podemos ler: “Alguns mosteiros pediram a aboli¢do da lingua latina. Este pedido
deixou-nos consternados e cheios de tristeza. Perguntamo-nos de onde vem e
porque se propaga uma tal mentalidade e uma tal desafetacdo, antes desconhe-
cidas” O abandono do oficio em latim nos mosteiros era visto como uma porta
para um vazio ameagador. No ano seguinte, Paulo VI, por meio de um indulto,
autorizou os monges a usarem as linguas vernaculas. Nesse mesmo ano, foi criada
a Comission Francophone Cistercienne, drgao de cooperac¢do decisivo no trabalho
de preenchimento desse tal vazio ameagador, movimento muito importante no
apoio a criagdo litdrgica em lingua francesa, mobilizando todos os compositores
mais reconhecidos, na década de 60 e 70. Mas também os poetas. Patrice de la
Tour du Pin, um dos mais destacados autores de poesia litirgica, teve uma ampla
penetra¢do neste movimento. Muito sensivel aos ideais de vida contemplativa, o
poeta estabeleceu fortes relagbes com o meio monastico, posi¢do que, por outro
lado, conduziu a uma certa desconfianca por parte do meio literdrio francés.
Mas também as casas de edigdo discografica. O Studio SM, até ao final dos anos
70, desenvolveu um projeto de difusdo do canto monastico. Neste circuito, ndo
podemos perder de vista a propria comunidade de Taizé que chamou a si um
dos compositores com uma forte inscrigdo neste itinerario, Jacques Berthier.
Curiosamente, foi um dos fundadores da comunidade, o irmao Robert Giscard,
que solicitou ao compositor a criacdo de pequenas composig¢des, sob a forma de
canone, a partir de uma experiéncia de sucesso — um Jubiltate Deo de Paetorius, ja
em uso na comunidade. Assim, quando todos abandonavam o latim, Taizé estava
a construir um reportorio singular, em lingua latina, a partir de processos musi-
cais muito simples — o cénone, o ostinato, a litania, etc.

Importa também recordar o papel da abadia de Chevetogne, situada na Bél-
gica, na divulgacdo do canto dito bizantino, reportério baseado em recitativos,
com uma particular dic¢do ritmica do texto - este reportério conheceu uma
importante implantagdo na liturgia paroquial (mesmo se esta técnica levantava
algumas dificuldades). Nos anos 70, uma adaptacido do “Pai Nosso” de Rimsky-
-Korsakov, usada na liturgia russa, teve um eco tal que suplantou a melodia
prevista no Missal Romano. Deve ter-se em conta que, na liturgia bizantina, os
cantos ndo sdo propriamente pegas autdbnomas embutidas numa sequéncia ritual,
reproduzindo frequentemente uma estrutura estréfica ou responsorial. Trata-se
antes de uma espécie de “canto-continuo”, um ato de canto que consiste em recitar
um texto sob a forma de “cantilagdo” — um lirismo verbal, e ndo tanto um ato
musical, no sentido moderno corrente®.

¢ Cf. Philippe Robert — Chanter la liturgie, un contrat social. In Jean-Louis Souletie, éd. — La liturgie, une
piété moderne. Paris: Salvator, 2016, p. 63.
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E importante situar a musica de André Gouzes (1934), bem como o papel da
abadia de Sylvaneés, neste contexto. Dominicano da provincia de Toulouse, deve-
mos compreendé-lo por um lado, no terreno dos diversos itinerarios de rece¢ao
do reformismo litargico desencadeado pelo II Concilio do Vaticano, por outro,
no quadro dos diferentes dinamismos de restauracdo da abadia de Sylvanes, no
sul de Aveyron. Frei André Gouzes desenvolve a sua atividade de criagdo liturgica
ja num contexto de pluralizagdo de sensibilidades criticas em relagdo a alguns
dos itinerarios de remodelacdo da musica litirgica posterior ao II Concilio do
Vaticano’. Ele 1é algumas das transformagoes pos-conciliares, como rotura perni-
ciosa relativamente ao Canto Gregoriano. Mas o seu desencanto ndo se exprime
de forma restauracionista. Procurou na tradigdo plural dos idiomas liturgicos,
um lugar de recriagdo. O canto polifénico da Ortodoxia deu corpo a esse lugar.
Talvez melhor, uma certa leitura das tradi¢des de canto ortodoxo, em particular, a
homofonia propria das praticas do fabordao, frequentes nesse contexto litargico.
Segundo o seu testemunho, o movimento pessoal de descoberta da musica da
Ortodoxia terd sido desencadeado pela experiéncia de participa¢do, com vinte
anos de idade, no oficio de vésperas no Institut Saint-Serge, em Paris. No quadro
da sua preparagio teoldgica, no Quebeque, terd acrescentado a esta experiéncia
musical a leitura de alguns tedlogos ortodoxos, que nos anos 60 e 70 tiveram um
impacto importante em diversos meios catélicos:

“Este mundo [a ortodoxia] correspondia mais a minha sensibilidade profunda.
Por comparagio, o intelectualismo exigente da Ordem [dominicana], o seu rigor,
nao podia responder cabalmente a minha sensibilidade, a minha natureza. Com
a aproximacdo de maio de 1968, todo um cristianismo critico, frequentemente
redutor, tomou a dianteira, mesmo no Saulchoir, traduzindo-se em tensoes
comunitdrias e, por vezes, confrontos.”

“[O canto ortodoxo] é de uma profunda sensibilidade religiosa [...] O que me
choca com muita frequéncia nas nossas musicas liturgicas modernas é a sua
incapacidade de traduzir essa mesma emogao [...] A tradi¢do do canto litrgico
nunca foi tradicionalista. Foi sempre totalmente fiel a si propria e inovadora. Ora,
porque é que rompemos com esse movimento, quando o corpo vivo da cultura
dele precisa? Porque destruimos todo o nosso patriménio melddico, que consti-
tui o espirito e a alma da nossa historia?” (Signes Musiques, n° 26, 1995).

O seu projeto de criagdo de musica litirgica lidou com um dos problemas
cruciais da reforma que sucedeu o Vaticano II - a criagdo de uma nova textuali-
dade litargica nas linguas vernaculas. Nos substratos da musica ortodoxa, André

7 Cf. Olivier Landron - Le catholicisme frangais..., p. 307.
8 André Gouzes; René Poujol — Sylvanés: histoire d’une passion. Paris: DDB, 2010, p. 79.
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Gouzes encontra a inspiragdo para regressar ao modelo latino de “liturgia can-
tada’, que transcreverda num grande projeto: Liturgie chorale du Peuple de Dieu,
um corpus litirgico com mais de 3.000 paginas, a partir de textos e tradug¢oes de
Daniel Bourgeois e Jean-Philippe Revel, religiosos da fraternidade apostolica de
Sdo Jodo de Malta de Aix-en-Provence. A cole¢do desdobra-se em quinze séries,
que acompanham o calendario litirgico. De alguma forma, André Gouzes resiste
a uma tendéncia histéria, que se vinha afirmando na liturgia catélico-romana,
durante o século XX - referimo-nos a propensao para se introduzir a figura do
cantico (refrdo e coplas, em lingua verndcula). A primeira grande recolha feita
em lingua francesa, em 1946, com o titulo Gloire au Seigneur, d4 conta de um
enorme esforco de criagdo de textos e musicas adequados ao calendario littrgico’.
O latim era a tnica lingua autorizada na liturgia, até ao II Concilio do Vaticano,
excetuando a chamada “missa lida”. Tera sido por esta porta que terd entrado
uma nova pratica musical, que veio a tornar-se preponderante, acompanhando o
declinio da “missa cantada”!?. Passou-se, tendencialmente, do conceito de “missa
cantada’, para um novo programa em que se canta “durante a missa’.

A partir de 1975, este projeto musical-liturgico vinculou-se ao proprio pro-
jeto de restauro da abadia de Sylvanes. Estabelecendo diversas aliangas, André
Gouzes fez de Sylvanes um importante polo na rede francéfona da liturgia
monastica — no transito destas aliangas estdo alguns intelectuais, como o escri-
tor Joseph Delteil e o filosofo Lanza del Vasto. Este protagonismo atingiu outros
patamares com a implantacdo de um Festival de Musica Sacra, programado por
Michel Wolkowitsky. Este tipo de associa¢ao declinava o ideario do projeto Litur-
gie chorale du peuple de Dieu numa triplice vocagao: religiosa, espiritual e cultural.

A valorizagdo desta alteridade, por via de uma releitura das praticas musi-
cais da Ortodoxia, ndo deixa de ser uma dissidéncia em relacdo as tendéncias
hegemonicas das produgoes caucionadas pelo Centre de Pastoral Liturgique, que
o dominicano via demasiado distantes de uma linha de renovag¢ao dentro da tra-
digdo. Assim, no seu modo préprio de recriar a tradi¢do, procurard privilegiar
a associagdo de trés substratos: o canto gregoriano, o canto greco-ortodoxo e a
musica tradicional da Occitinia. Na sua Otica, estes reportdrios encontram-se
numa matriz mediterranica. Nos contextos de polemizac¢do, que sempre habita-
ram as geografias de tensdo na rece¢io do II Concilio do Vaticano, no que diz
respeito a musica liturgica, foi acusado de fazer redutoras adaptagdes do canto
ortodoxo a lingua francesa. A sua resposta valoriza persistentemente esta atitude
de releitura das tradigdes europeias de musica liturgica em detrimento de outras
influéncias, como a musica espiritual negro-americana ou diversos registos da

° Cf. Bernard Geoftroy, dir. — Gloire au Seigneur: Chants nouveaux pour la vie chrétienne. Tomme 1. Paris:
Seuil, 1946; Michel Scouarnec - Dis-moi ce que tu chantes..., p. 59-76.
10 Cf. Philippe Robert — Chanter la liturgie..., p. 69s.
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musica pop evangélicall. As opgdes de André Gouzes nio foram sempre valori-
zadas pelo Centre Nacional de Pastoral Liturgique, em particular enquanto Didier
Rimaud foi a sua figura tutelar (1980-1990). Prova disso, ¢ a sua auséncia em
varias das grandes recolhas de canto liturgico promovidas pelo Centre Nacional
de Pastoral Liturgique.

As alternativas as politicas do Centre Nacional de Pastoral Liturgique nao con-
taram apenas com a diversidade corporizada pelo musico dominicano. Refira-se
a progressiva criacdo de um reportdrio para as comunidades do Renovamento
Carismdtico, que conheceu uma importante difusdo, ao ponto de, ja no final dos
anos 90, vir a integrar as grandes recolhas patrocinadas pelo Centre Nacional de
Pastoral Liturgique. E necessario, também, ter em conta o trabalho de Jean-Paul
Lécot, leigo consagrado do Instituto dos Missionarios da Imaculada Conceigao,
que a partir do Santudrio de Lourdes foi um destacado ator na constituicdo de
um importante reportorio, primeiro como reportdrio préprio do santuario, mais
tarde alargado ao universo paroquial — mas ignorado durante muito tempo pelo
Centre Nacional de Pastoral Liturgique. O facto de Jean-Paul Lécot ter recebido
o encargo da musica liturgica nas assembleias plendrias do episcopado francés,
duas vezes por ano, em Lourdes, permitiu a este reportorio a ultrapassagem das
suas fronteiras regionais (a escolha de uma composi¢do sua para hino do jubileu
do ano 2000 - traduzido a seguir para dezanove linguas —, interpretado pelo tenor
italiano, Andrea Bocelli, é certamente o coroldrio de um percurso de afirmacio).
Também o padre Michel Wackenheim, critico do centralismo parisiense do Cen-
tre Nacional de Pastoral Liturgique, tinha comecado a criar um reportdrio proprio,
a partir dos anos 80, suportado em particular pela criagdo de revistas de musica
litargica, criticando as pretensdes relativas a criagdo de um reportdrio nacional.
O particularismo ou localismo alsaciano foi, assim, o suporte de uma dinadmica
litargica regional: revistas, encontros de coros, congressos, dispositivos de forma-
¢do, etc. Em 1990, o padre Wackenheim langou a revista Signes Musiques, editada
pela Bayard, publicagdo periddica que suplantou, em niimero de exemplares em
circulacio, a revista Voix Nouvelles, proxima do Centre Nacional de Pastoral Litur-

gique.

2. Uma poética da ritualidade crista

O pensamento, praticas e redes que descrevem a biografia intelectual de José
Augusto Mourdo tém uma particular afinidade com o contexto que antes se des-
creveu. Tanto no que diz respeito a sua trajetoria de formacéo, como a sua propria
inscrigdo no tecido catolico portugués. Mas € preciso assinalar que a morfologia
da recegao da reforma liturgica em Portugal tem caracteristicas proprias. Mas este

1" Signes Musiques. 91 (2006).
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influxo francéfono é muito importante, quase sempre tendo como veiculo a agao
de Institutos de vida consagrada com uma particular relacdo com a eclesiosfera
francéfona. Detemo-nos aqui sobre as articulagdes entre a sua ensaistica e a sua
poesia, a partir de trés portas entreabertas.

O entreato ritual

As operagdes rituais revelam uma particular for¢a simboélica. Neste sentido,
na hesitagdo entre “rito” e “ritual’, talvez a adjetivagdo seja mais eficaz que a subs-
tantivagdo. Em certa medida, o que descobrimos sdo comportamentos, discursos,
agdes, objetos, espagos rituais'2. E por isso que aquilo mesmo que é a matéria
ritual pode ter significados muito diferentes noutros contextos. O ritual pode
utilizar objetos muito diversos sem uma conotagio ritual prévia. O poder de re-
-significa¢do da agao ritual parece nio ter limites. Nao tem nada de seu, mas pode
apropriar-se de qualquer realidade. O ritual tudo pode absorver: “desde que ha
sociedade, qualquer uso é convertido em signo desse uso’, afirmava R. Barthes!*.
Engloba os vivos e os mortos sem excluir a natureza, cujos processos periddicos,
as recorréncias e as catdstrofes, emergem como signos rituais'®. O ritual ¢ um
fossil social, sobrevive aos contextos e significagdes que lhe dao origem.

A investigagao antropoldgica mais recente, sobre a experiéncia ritual, procura
dar mais atengdo aos prdprios praticantes do rito e aos seus procedimentos de
reapropriagdo do “recebido”. O rito tem algo de prét-a-porter. Por isso é tao eficaz
quando faltam os discursos e os gestos para enfrentar o tragico da vida. Os ritos
funerdrios estdo entre os mais persistentes, precisamente porque oferecem uma
linguagem para enfrentar um limite critico da existéncia — ndo parece claro que
a “clinicalizacao” desta experiéncia, nas sociedades pds-industriais, seja um subs-
tituto eficaz do oficio ritual. Inserido numa memdria transmitida, o ritual chega
as comunidades como algo da ordem do transmitido. Mas os seus praticantes
introduzem variagdes, organizam cendrios e propdem delimitagdes quanto a sig-
nificagdo. Os rituais permanecem porque mudam. Esse olhar antropoldgico per-
segue as operagOes de bricolage — essa capacidade de utilizar pessoas, narrativas,
signos, objetos, com uma finalidade que nao reproduz estritamente as finalidades
herdadas. A perspetiva que 1€ o rito a partir dele préprio, numa sintaxe que exclui
o crente e a comunidade, que contextualmente o atualizam, parece servir aquele
juridismo teoldgico em que se desvaloriza o papel dos agentes em proveito da

12 Cf. Maurice Gruau - LHomme rituel. Anthropologie du rituel catholique frangais. Paris: Métailié, 1999,
27; Jean-Yves Hameline — Une poétique du rituel. Paris: Cerf, 1997, p. 26-28.

13 Roland Barthes - Le degré zéro de | écriture. Paris: Gonthier, 1965, p. 113.

4 Cf. Jean Baudrillard - De la séduction. Paris: Galilée, 1979, p. 124.
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acdo objetiva de Deus'®. O trabalho cléssico de Arnold van Gennep (cf. 1981)
encontra aqui os seus limites, na medida em que se fica pelo esfor¢o de caracteri-
zagdo do rito a partir dele préprio sem uma mais ampla consideragdo dos sujeitos
que intervém e o seu contexto — dai o seu desinteresse pelas explicacdes que sdo
fornecidas pelos proprios atores.

Neste campo, o bricolage ritual descreve iniciativas locais de aggiornamento
- num sentido préximo ao inscrito no proprio espirito do Concilio Vaticano II.
Ou seja, essa criatividade nao ¢é reivindicada em nome de uma rutura com a insti-
tui¢do, mas na linha de um reformismo pratico e local que visa a sua prdpria cre-
dibilizagdo. Esse aggiornamento nao pretende refluir sobre o ordo litargico. Qual
o lugar do ordo, em muitas destas operagdes locais? Poderiamos usar a analogia
das praticas musicais de improvisa¢do, contexto em que os performers, a partir do
material recebido, encontram formas expressivas de enunciagéo irrepetiveis. Essa
apropriagdo ndo age contra a tradigdo recebida, antes visa tornd-la comunicante
naquele “sitio”'®. Quer em relagdo ao rito quer em relagio ao mito - tal como
observou Roland Barthes, no tocante a narratival” — é necessério descobrir aquilo
que eles evocam para os sujeitos crentes e praticantes, mesmo se tal significagao
ndo se descobre nesse a priori dos programas das autoridades. O trabalho ins-
titucional em torno dos ritos traduz-se num enorme esfor¢o de racionalizacio,
menosprezando, recorrentemente, as dimensdes subjetivas e contextuais das pra-
ticas rituais. Trata-se de uma vontade de disciplinar o desejo. Mas, no entanto, é
essa relacao com o desejo que permite, aos rituais, aculturagdes diversas: frequen-
temente permanece a sua materialidade, a sua denominacdo, mas as modalidades
de uso sdo ja diferentes. No seu trabalho de composi¢do de uma nova textualidade
para liturgia, José Augusto Mourio encontra-se no centro desta problematica.

O ritual, se apelarmos a raiz indo-europeia dhe, significa: “colocar de uma
maneira criadora, dar existéncia, e ndo simplesmente deixar um objeto no solo”%.
Mais do que ser repeticdo, o ritual é criagdo, por isso cultura. José Augusto Mou-
rdo organiza o seu olhar sobre a¢do ritual a partir de duas perspetivas em tensao.

a) Uma perspetiva teoldgico-naturalista, em que o rito é vivido e representado
ou como uma cria¢do dos Deuses (sejam eles Pessoa, Natureza, Lei), ou como
uma criagdo da evolugdo natural das espécies (na linha do imperativo darwinista

15 Podemos encontrar, na investigagio em Teologia Pratica, alguns projetos que exploram este interesse
pela perspetiva dos actantes do rito: cf. Nicole Bouchard — Du c6té des meneurs de rites: Enquéte sur le sens
et 'impact des pratiques rituelles. In Jean-Guy Nadeau, éd. - La liturgie, mise en scéne ou entracte. Ottawa:
Novalis, 2005, p. 125-143.

16 Cf. Alfredo Teixeira — “Entre a exigéncia e a ternura” uma antropologia do habitat institucional catdlico.
Lisboa: Paulinas, 2005, p. 436-446.

17" Cf. Roland Barthes - S/Z, Paris: Seuil, 1970.

'8 Emile Benveniste — Le vocabulaire des institutions indo-européennes. 11. Paris: Minuit, 1966, p. 102.
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da adapta¢io): “Em ambos os casos o rito ¢ algo ja-la estruturado, articulado, que
o0 homem encontra e pde em agdo’".

b) Mas deve considerar-se também a perspetiva artificialista (ou constru-
tivista). A partir deste ponto de vista, a agdo ritual é considerada como uma
construgdo humana, que se desenvolve segundo diversos estadios: a pacificagio,
a prescrigdo, a retomada dos valores coletivos. O mal-estar na liturgia crista,
segundo José Augusto Mourdo, advém da irresolugdo destes dois polos?. Isto vai
transcrever-se numa dialética, entre a norma e o desejo, a convengéo e a inven-
¢do, a tensdo entre um certo policiamento do rito e a sua abertura a espessura
biografica dos celebrantes. José Augusto Mourdo transcreve esse mal-estar num
conjunto de interrogagdes:

“Que procuramos, afinal em tudo o que fazemos quando nos reunimos em nome
do Senhor: a eficacia ou a instauragdo? O Eterno ou o presente? A enunciagio,
0 espago, 0 tempo que convém a comunicagao litiurgica como processo de cons-
trugdo de relagdes, de acolhimento da Presenca, ou a correcta aplicagdo das
normas? A obediéncia aos protocolos (que regulam as praticas) ou a Palavra que
convoca e a comunica¢io estética subjacente? Que fazer da emogdo estética ou
da comunicag¢do no dominio da liturgia? Que tem a ver o homem eucaristico
com 0 homem estético? Que ha de comum as ideias de participagdo, activacio e
interactividade? Néo é o que separa as prescri¢oes e as praticas que é constitutivo
da vida litargica”?.

No seu oficio literdrio, José Augusto Mourdo mostra uma particular aten-
¢do a experiéncia ritual litirgica como “abertura”. Neste sentido, a ac¢éo litrgica
ndo é apenas mise en scéne — o tempo da ordenagio dos gestos, das palavras, dos
corpos, dos objetos. E também “entreato”. Jean-Guy Nadeau apela a experiéncia
do “entreato” como o tempo, entre cenas, que é devolvido ao espectador??. No
“entreato’, o espectador coloca-se, ele proprio em cena, implicando-se numa zona
de intersecdo entre a sua vida e a cena que lhe é exterior como um apelo. Esse
intervalo de abertura néo é, pois, a repeti¢ao-de-si do espectador. Esta analogia
implica uma concegdo de drama litargico aberto, sem se reduzir a um soliléquio
crente ou a uma tribuna para os altifalantes de Deus. A experiéncia ritual como
clausura estaria longe da espiritualidade cristd. No que concerne a esta especifi-

1 José Augusto Mourao - Quem vigia o tempo..., p. 17.

2 Cf. José Augusto Mourao - Quem vigia o tempo..., p. 17.

2l José Augusto Mourdo — Para uma estética da comunicagao liturgica. Communio. 25:3 (2008) 307-317:
308.

2 Cf. Jean-Guy Nadeau - La liturgie dans la cité, mise en scéne et entracte. In Jean-Guy Nadeau, éd. - La
liturgie, mise en scéne..., p. 20-27.
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cidade cristd, o poeta privilegia o registo critico-profético — “vem procurar-nos,
Deus, / ao fundo da nossa profissdo de descontentamento / e de exportadores de
deuses” (NF 29). Isso inclui a critica a idolatria - “Deus que nio nos encurralas /
no corpo das palavras / ou dos idolos” (NF 32) -, a rentincia a uma liturgia a porta
fechada - “livra-nos, Senhor, da desincarnagdo que esvazia tudo / inquietem-nos
as coisas terriveis / que nos batem a porta ou passam longe” (NF 64) —, a transfi-
guragdo como a operagdo ritual genuinamente cristd — “venha o teu anjo / como
raio que atravessa o vitral / e ndo o quebra / e o transfigura” (NF 174).

Enquanto “entreato’, a experiéncia litirgica crista inclui a sua propria des-
ritualizacdo: “venha o teu Espirito ensinar-nos / o novo uso da Palavra, / a sua
fronteira e a sua fonte” (NF 96); “Rezar-te é ainda reduzir-te / ao pdo da nossa
saciedade / e a nossa fome” (NF 33). Dir-se-ia que a liturgia se assemelha a uma
teologia negativa. Depois de dizer, é necessario queimar as palavras. Depois de
encenar, é necessario esvaziar: “venha o teu Anjo e passaremos / de uma imagem
a outra, sem programa nem cddigo [...] / venha o teu Espirito [...] / que nos
faca saltar as fronteiras dos lugares e dos saberes” (NF 45). Esta desritualizagao
¢ condigdo para que a experiéncia litdrgica nao seja um solvente do apelo ético
que decorre do “mandamento novo’, convocando o olhar do préximo: “e foi para
saires da barra que te chamei pelo nome / e te dei mapa e remos / se fiz uma
alianca contigo e te escolhi / foi para olhares em face os rostos desfigurados / que
nenhuma palavra ilumina” (NF 81).

Memoéria - excesso ou falta?

A consciéncia da natureza publica e comunitaria da liturgia é, com frequén-
cia, a fronteira que impede uma conversa sobre a inovagdo na celebra¢do crista.
A possibilidade de uma privatizacdo da acgdo litargica é o alibi para todas as
inibi¢coes: “A liturgia pré-conciliar tinha pelo menos a vantagem de impor uma
autoridade ritual a todas as classes e a todos os crentes, prevenindo assim a emer-
géncia de agrupamentos que utilizam a liturgia para os seus préprios fins™*. José
Augusto Mourdo recorda que a esséncia do platonismo se alimenta desse calar
a pluralidade das vozes na agord. Nessa conce¢do, “nunca é a Assembleia que
fala, que come e bebe, mas a sabedoria eterna dos mortos [...], o celebrante nao
passa de um anel de transmissdo, sem lingua privada, sem qualquer liberdade de
expressao, como outrora o aedo a quem competia apenas repetir os autores que
deveria saber de cor”?. Na sua perspetiva, o Vaticano II colocou as particularida-
des no caminho do universal®®. A Sacrosanctum Concilium chama a aten¢io para

2 Adrian Nichols - Regard sur la liturgie et la modernité. Paris: Ad Solem, 1998, p. 65s.
2 José Augusto Mourdo — Para uma estética..., p. 314.
% Cf. José Augusto Mourao - Quem vigia o tempo..., p. 19.
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o particular dos ritos, dos edificios das culturas e da participagdo. Seguiram-se
diversos pronunciamentos relativos a inculturacdo da liturgia. Mas a rece¢do do
Concilio Vaticano II conheceu muitas hesitagdes quanto ao alcance da nogdo de
participa¢do. O termo “ativa’ (em latim, actuosa) qualifica 0 modo de partici-
pagdo, visando fazer com que a assembleia se torne o sujeito da agdo liturgica.
Mas ha quem suspeite da “pressdo” da participagdo. Muitas das concegdes de
participa¢do reduzem-na a uma nocgio idealizante em que se confunde o habi-
tus adquirido com uma sobrenaturalidade. José Augusto Mourdo critica a ideia
de uma contemplagio do Logos Eterno, sem a espessura da cultura®. Os tiques
da liturgia dos seminarios naturalizam-se, e por essa via, molda-se a a¢ao num
tempo homogéneo e num espago achatado avesso ao imprevisto. Mas, avisa José
Augusto Mourio, as maquinas semidticas alimentam-se da repeticao, a experién-
cia é suspeita de excesso emocional, a criatividade ¢ aparentada ao diabolismo?®.
Este medo reduz a liturgia a experiéncia da palavra que nio circula, a palavra do
nomoteta. Na sua expressdo, s6 um corpo habitado pelo sopro torna possivel a
palavra de alianga que a liturgia celebra?.

O “novo” tem ma fama em certo discurso teoldgico: Non nova, sed nove —
“Néo o novo, mas de novo”. Verdadeiramente, este adagio de Vincente de Lérins
sublinha que se trata de falar em termos novos, mas sem trazer qualquer novi-
dade. Vicente de Lérins (morreu entes de 450) propunha, na sua obra Commoni-
torium, uma determinada defini¢do de norma eclesiastica que se viria a divulgar
amplamente e, mais tarde, seria mesmo tomada como expressdo do paradigma
catolico-romano. Observe-se o texto seguinte:

“Na propria Igreja Catolica, é necessario velar cuidadosamente para que nos
mantenhamos naquilo que foi visto em todo o lugar, sempre, e por todos. Por-
que ¢é verdadeira e propriamente catdlica a universalidade das coisas, como o
mostram a for¢a e a etimologia da prépria palavra. E continuara a ser assim se
seguirmos a Universalidade, a Antiguidade, e o Consentimento geral™.

Nesta concegao endurecida de tradigao, ha um intervalo escasso para se pen-
sar uma exigéncia da fidelidade: a criagdo. José Augusto Mourdo observa que se
instalou uma visdo segundo a qual, na liturgia, ndo haveria nada a dizer e a fazer,
“como se a maquina rolasse sem qualquer embaraco de fala ou de percurso’™.
Uma estética do novo, compreendida como estética da mudanga e da negacio,

% Cf. José Augusto Mourdo - Para uma estética..., p. 313.

¥ Cf. José Augusto Mourao - Liturgia, comunicagdo e modernidade. Communio. 18:1 (2001) 15-27: 18, 20.
% Cf. José Augusto Mourdo — Para uma estética..., p. 317.

2 Vincent de Lérins — Tradition et Progrés. Le commonitorium. Trad. P. de Labriolle. Paris: Desclée de
Brouwer, 1978, p. 26.

3 José Augusto Mourdo - Para uma estética..., p. 312.
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nio cabe dentro de uma concegio eclesial de liturgia. Mas o medo da profuséo
de Babel ndo pode conduzir a uma liturgia cristalizada na beleza imével do mar-
more. De facto, a inovagao ndo acontece apenas sob a figura do self-made’':

“A liturgia é uma expressao da fé: confessio fidei, confessio laudis. Como critica
do presente, tensdo, prolepse, na medida em que ela dispde para o que ha-de vir,
sendo ao mesmo tempo ofertdrio da graca do tempo presente. Sem perder os
elos, o antigo e 0 novo™.

E necessério ndo perder de vista que a reforma litdrgica, introduzindo a
diversidade das linguas, se inscreveu indesmentivelmente num horizonte plura-
lista. A palavra liturgica, deixando o latim por uma lingua falada num determi-
nado contexto cultural, apresenta-se disponivel para todos. Alguns temeram e
temem um nivelamento dos mistérios celebrados e, mais ainda, um nivelamento
do oficio sacramental que os atualiza. Para José Augusto Mourdo, o latim que os
integristas ou os esteticistas reclamam, corresponde a uma concegdo naturalista
da liturgia®. O que é préprio do fundamentalismo e do tradicionalismo é a crenca
nessa circularidade transparente entre a linguagem da Escritura, dos Padres, dos
Concilios e a linguagem da fé em cada tempo e lugar. Parece ser este o substrato
de certo biblicismo que grassa na criagdo musical liturgica em Portugal, quadro
em que o corpus de textos para o canto litdrgico se limita a citagdo ou parafrase
biblica. José Augusto Mourdo previve para os riscos de um “fundamentalismo”
catolico-romano em que a palavra na liturgia precisa sempre de uma autoridade
que s6 a for¢a de um cénone lhe pode dar: “este fundamentalismo ignora a ques-
tdo do futuro, esquecendo a lei de Babel, a necessidade e a impossibilidade da
traducao™*.

O excesso de memoria é tdo pernicioso quanto a sua falta. A primeira per-
versio ndo conhece o saber da hospitalidade. A segunda falta a narrativa e a
genealogia. Na sua oficina de poesia litirgica, José Augusto Mourdo propde-nos,
recorrentemente, a visitacdo de uma “memoria aberta”: “vem, memoria aberta,
sobre o que acontece/ e cumpra-se o que as nossas pobres visdes presentes falta”
(NF 65).0 paradoxo ¢, nesta forma de dizer a memoria evangélica, a manobra
de linguagem que permite aceder a uma concegdo de “memdria aberta™ “tu és o
caminho que precede todos os caminhos,/ a visitagdo do corpo/ no que o corpo
esquece,/ 0 nunca visto da paz e da alegria” (NF 69).

31 Cf. José Augusto Mourdo - Para uma estética..., p. 310.
32 José Augusto Mourdo — Quem vigia o tempo..., p. 27.

3 Cf. José Augusto Mourao — Quem vigia o tempo..., p. 20.
3 José Augusto Mourdo — Quem vigia o tempo..., p. 21.
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José Augusto Mourdo luta com as palavras para que o dizer litirgico nio seja
como que a clausura de Deus. Assim, a linguagem que persegue apela tanto as
figuras da confianga numa presenga pascal, como a fragilidade do que apenas
se entrevé: “pense-nos o teu lado, / as feridas abertas do imaginario sem freio, /
pastor que guardas a por¢do de terra / apenas entrevista, / junta ao nosso passo a
tua béngdo, / a tua misericordia e a tua d4gua” (NF 94). Nessa perspetiva, o tempo
¢ intervalo: “tu que és a graca e o rigor / das linhas desenhadas, / a onda que
regressa e que advém / neste intervalo de terra prometida / e de deserto” (NF 114).

Para José Augusto Mourdo, na liturgia nao vale tudo. Ele tem consciéncia
que o deficit simbolico pode ter origens varias, como se 1é no seu comentdrio
a um conjunto de derivas que, segundo Monique Brulin, ameagam a liturgia®:
o excesso de ceremonializacdo e proliferagdo de ritos secundarios; a excessiva
dessimbolizacdo dos processos rituais, que leva & extenuagdo dos significantes
produzidos; a deriva estética, quer se exprima em modos mais sofisticados ou
nas formas mais comuns do kitsch; o perigo da moralizacio, seja sob a forma
da intimidagdo, da ostentagdo ou da propaganda; alguns desvios situam-se no
campo da nevrose obsessional que reduz a observéncia a satisfagdo da regra, com
uma dominante de culpabilidade; outros, desenvolvem-se no campo da magia,
traduzindo-se numa fixacdo de palavras prescritas e formas estabelecidas, em que
a aco que se cré realizar é apenas mimada; e, ainda, o fetichismo como fixa¢do do
ritual num objeto, quando o “isto é 0 meu corpo” esquece o “por vos” (a recente
obsessdo face a disposi¢do de cruzes e velas sobre o altar, aos modos de comunhao
eucaristica, podem ser exemplos deste desvio). Quando tudo se torna produ¢io
— visivel, explicavel, eficaz, relagdo de forgas — a liturgia perda capacidade de sedu-
zir. Tudo ¢é literalmente dito, ou seja, tudo é acumulagio e clonagem®®.

A liturgia cristd: prdtica entre-mundos

A liturgia ¢ a prética de um lugar. Um sitio ilocutério onde a fé crista se
exprime como filiagdo e fraternidade. Na perspetiva de José Augusto Mourdo, a
experiéncia ritual celebrativa crista deve ser compreendia como teofania e como
antropofania. Sio Tomdas de Aquino, acerca da oragdo vocal, diz que ela é neces-
saria “para que o homem sirva Deus conforme aquilo que tem de Deus, isto é ndo
apenas com o seu espirito, mas também com o seu corpo”. Na minha investiga-
¢d0 em meio paroquial catdlico urbano, tive a oportunidade de verificar como o
corpo se torna o suporte decisivo de competéncias crentes fundamentais, como

3 Cf. José Augusto Mourdo - Quem vigia o tempo..., 23s; Monique Brulin — Retentissement des figures
liturgiques. La Maison-Dieu. 209 (1997) 23-36.

% Cf. José Augusto Mourdo — Quem vigia o tempo..., p. 22.

37 Summa theologica, I1a Ilae, qu. 83, art. 12.
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a pratica orante e a performance ritual®. Ai o corpo é o lugar de descoberta dos
outros enquanto crentes e do Outro enquanto comunicante. Na feliz expressdo
de José Augusto Mourao, “voltamo-nos para o incorporal com 0 nosso corpo”
Se a liturgia é este lugar — “espago de experiéncia” e “horizonte de expectativa” -,
é pertinente acompanhar a interrogacdo de José Augusto Mourdo: como pode,
assim, deixar de ser lugar de afetos?®. A penetra¢do daquele espaco e daquela
expectativa constituem o presente vivo de uma cultura. As representa¢des da
liturgia enquanto contemplagdo do esplendor da Beleza — em todos os sucedaneos
da teologia de Hans Urs von Balthasar — nio sdo, na sua otica, suficientemente
sensiveis as mediagdes das linguagens, em nome da defesa do inefavel®’: “conduz-
-nos, deus, na mesma estrada / que vai do tempo monumental ao tempo mortal,
/ renunciando ao desejo de unidade cdsmica, aos curto-circuitos da totalidade /
que desembocam no sublime sem feicoes nem Nome” (NF 105).

Também se distancia de uma visdo romantica, na qual a beleza pode ser vista
como o bastante para ordenar a existéncia humana: “Néo falta quem tenha visto
na poesia, por exemplo, um mundo para si... retirado do conjunto coerente das
coisas reais, como ndo falta quem veja na liturgia um museu de sombras com
gente disciplinada, muda, inticada, a assistir ao grande Rito™!.

A transagdo entre o “espaco da experiéncia’ e o “horizonte de expectativa”
faz-se no presente vivo de uma cultura - um tecido de mediagdes. Esta tensdo
exprime-se, na poesia liturgica de José Augusto Mourdo, como uma “desabso-
lutizagao” da a¢do ritual. Antes de mais, pela ideia de liturgia como um lugar
ndo-separado: “que o teu Espirito nos ensine a viver e a morrer / com a paixdo do
testemunho / que conheceu o nardo / e tocou o linho / e te reconheceu nos ritmos
do mundo, / Pai de toda a criagdo, /que invocamos nesta hora de lonjuras e de
lagos” (NF 103). Esta “desabsolutiza¢ido” faz do momento celebrativo litirgico um
lugar nao-separado e um lugar entre-mundos: “Deus do nosso combate indeciso
com o real indecidivel,/ da nossa separagdo negociada entre a ilha e o mar,/ o
barulho e a harmonia” (NF 85). Compreende-se, assim, a centralidade do tema da
passagem, do transito e da pratica da fronteira (ou da margem) na poesia de José
Augusto Mourdo: “d4 a nossa vida o encanto dos descobrimentos/ e a sabedoria
das margens/ de onde te chama o nosso desejo/ e a nossa viagem a caminho do
teu Nome” (NF 73).

A “toponimia” litargica deste universo poético ndo traduz, assim, a expe-
riéncia de rituais sedentdrios: margem, marginalidade, passagem, fronteira,
carta, rota, navegac¢do, descobrimentos, caminho. Enquanto lugar do outro, do

3 Alfredo Teixeira — “Entre a exigéncia e a ternura’..., p. 397-407, 457-461.
¥ Cf. José Augusto Mourdo — Quem vigia o tempo..., p. 18.

% Cf. José Augusto Mourao — Quem vigia o tempo..., p. 18.

41 José Augusto Mourdo - Para uma estética..., p. 310.
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inacabado, a experiéncia liturgica convida as praticas e as linguagens a transcrigao
da tensdo escatoldgica. A persisténcia de algo que habita a condi¢do crista como
promessa impede o fechamento da histéria e do cotidiano (José Augusto Mourao
preferia esta grafia). Assim, a universalidade, ou catolicidade, da celebragio ritual
cristd estd mais nesse horizonte que apela do que no unanimismo do que se diz.
A transcri¢do do universal, na perspetiva do poeta, nao passa pelo acabamento de
um cénone, mas pela manutencdo de uma abertura e pela afirmagdo esperancosa
de acolhimento. Nesta perspetiva, a enunciagio liturgica proposta implica cons-
tantemente, de forma paradoxal, as metaforas do caminho e da morada. Ndo no
sentido moral ou performativo, mas na qualidade de ascese que inviabiliza quer
as liturgias umbilicais de autocelebragdo (sem lugar para o outro), quer as formas
rituais codificadas que esmagam o desejo*2. No seu labor literario, enraizado na
experiéncia liturgica cristd, José Augusto Mourdo apontou para o desejo da via-
gem: “ndo se esquega a nossa vida/ da viagem por fazer” (NF 120).

Epilogo

O poema “Dic¢io de Deus” pode ser lido quase como o programa da sua ofi-
cina de poesia litdrgica: “Que te digamos, Deus,/ como o lugar-espelho/ da uniao
intrinseca dos contrarios e dos ritmos/ que te digamos como o rio/ expondo a
ideia/ de uma identidade em mutag¢do,/ um veio em fuga/ na textura polémica das
coisas” (NF 117s). Por isso transportamos este poema para o titulo deste ensaio.
Este ato de nomeacdo de Deus é o fulcro da sua teopoética. Ato problemédtico nos
diversos itinerdrios da poesia contemporanea, mas também dificil na prépria tex-
tualidade litargica, quando se sai fora de uma certa linguagem estandardizada®.
Por isso, a sua poesia, que inequivocamente se enraiza no chdo da liturgia, parece
apresentar-se como um texto que “ndo tem lugar” nos circuitos de leitura. Esse
habitat orante denuncia-se nas formas — em muitos casos, explicitamente liturgi-
cas -, mas também nos modos de dizer. No vocativo “Deus” e no ethos da dadiva
(“da”) descreve-se a mais importante reverberacdo da nomeagéo poética de Deus.
Tendo em conta que grande parte desta colecdo poética nasceu do seu proprio
oficio celebrante e do seu interesse por uma nova hinologia, capaz de estimular
e acompanhar a renovagdo do canto litdrgico, podemos dizer que esta poesia
transporta o sopro da oralidade. Essa “oralitura” recupera a voz para o centro
do acontecimento litargico*. Como observou justamente Jean-Yves Hameline,

# Cf. José Augusto Mourao - Quem vigia o tempo..., p. 26.

# No que diz respeito a questio de Deus na poesia portuguesa, veja-se a recolha: Mendonga & Mexia,
2014.

# O escritor crioulo Patrick Chamoiseau investe no termo “oralitura” (oraliture), sinalizando que se trata
de oralidade portadora de uma cultura (cf. 1992, 425).
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se queremos identificar o sagrado na liturgia crista, ndo serd na musica ou nos
textos, mas na viva voz dos batizados “no ato vocal do seu estado batismal”*.
Essa “oralitura” ndo se traduz, aqui, numa simplifica¢io lexical ou no imedia-
tismo dos recursos estilisticos. Dirfamos que essa oralidade se deixa transportar
na respira¢io comunitdria dos textos. A forma propria de dizer esta poesia dis-
pensa, com frequéncia, o protagonismo do “diseur”, exige uma comunhao vocal,
na procura das “sonoridades” de Deus: “Deus, loucura do mundo, / adoragdo e
vertigem dos que procuram a tua face / através das coisas visiveis” (NF 73).

4 Cf. Jean-Yves Hameline — Une poétique du rituel..., p. 149.
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GUSTAVO GUTIERREZ:
UM DISCIPULO DE BARTOLOMEU DE LAS CASAS
NO MUNDO DE HOJE

Fr. GoNn¢cALO PEREIRA DINIZ, OP

No contexto do tema geral destas Terceiras Jornadas de Historia Dominicana
- “Espagos. Homens. Percursos” -, pretende-se apresentar um teélogo domini-
cano contemporineo, Gustavo Gutiérrez, cujo pensamento teologico esta muito
marcado pela vida e obra do grande missionario espanhol do séc. XVI, Bartolomé
de Las Casas, também ele dominicano. Las Casas destacou-se como um enérgico
e corajoso defensor dos indios da América espanhola do séc. XVI. Cerca de 500
anos mais tarde, a partir das linhas mestras do pensamento de Las Casas, Gustavo
Gutiérrez ird fazer irromper na Teologia uma nova perspetiva: a perspetiva das
massas marginalizadas e pobres da América Latina dos anos 60-80, os grandes
“ausentes da histéria”> Em comum entre os dois autores podemos sublinhar a
coragem da denuncia profética e o inconformismo com sistemas sociais, politicos
e econdmicos fundados no privilégio oligarquico, na violéncia e na opressao.

O presente trabalho é composto por trés partes principais: uma primeira
parte, na qual se apresenta, separadamente, uma breve biografia de Bartolomeu
de Las Casas e de Gustavo Gutiérrez; uma segunda parte, onde se procede ao
levantamento de uma série de analogias e coincidéncias de percurso entre um e
outro autores, ao nivel do seu pensamento e agdo, sem prejuizo dos cerca de 500
anos que os separam; e, finalmente, algumas apreciagdes sobre a obra de um e
outro autor.
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Bartolomeu de Las Casas

Bartolomeu de Las Casas nasceu em Sevilha, no ano de 1474, e faleceu em
Madrid, a 17 de julho de 1566, com 92 anos de idade. Filho de um mercador, que
fora companheiro de viagem de Cristévao Colombo, Bartolomeu de Las Casas
comungou desde o inicio, na sua qualidade de colono, do espirito entusiastico
associado a conquista do Novo Mundo. Inicialmente dedicado ao comércio, na
ilha de La Hispaniola, ira ser posteriormente ordenado sacerdote e, gradualmente,
ira por em causa, cada vez com maior vigor, os abusos da colonizagdo espanhola
em relacdo as populagbes indigenas.

Enquanto simples colono e mesmo ja depois de ter sido ordenado sacer-
dote, Bartolomeu de Las Casas foi, também ele, titular de um “repartimiento” ou
‘encomienda”, um sistema econoémico colonial que consistia no dominio de um
grupo de indios que trabalhavam para o colono, fosse nas minas, a extrairem ouro
ou outros metais preciosos, fosse nos campos agricolas. O colono titular de um
“repartimiento” ou ‘encomienda’”, por sua vez, tinha o dever de sustentar os indios,
evangeliza-los e proteger as provincias a que pertenciam. Na pratica, redundava
num verdadeiro sistema de escravatura.

O ponto de viragem - a sua conversdo — surge a partir de um célebre sermao
pregado pelo padre dominicano Anténio Montesinos as autoridades coloniais de
La Hispaniola, no 4° Domingo de Advento de 1511 (21 de dezembro de 1511), no
qual Bartolomeu de Las Casas esteve presente!. Na ocasido, Montesinos, com o
apoio de toda a sua comunidade, denunciou corajosamente o espirito de ganancia
prevalecente e os maus tratos infligidos aos indios por parte dos colonos espa-
nhdis, colocando abertamente a questdo: “E estes, ndo serdo homens? Néo tém
almas racionais? Nao sois obrigados a ama-los como a vds mesmos?”2

Estas intervengdes da comunidade dominicana da ilha La Hispaniola a favor
dos indios estdo na origem da chamada “Controvérsia das Indias”, na qual Las
Casas se destacara como uma das vozes mais inconformadas com a politica colo-
nial do império espanhol.

Ainda antes de se tornar dominicano, em 1522 (ou 1523%), passa a denun-
ciar abertamente o sistema das ‘encomiendas” e os abusos infligidos sobre os
indigenas, advogando uma colonizagio pacifica das Indias Ocidentais, nio sem
grande oposicdo e resisténcias. Mas os seus multiplos esforcos e diligéncias junto

! Os dominicanos, liderados por frei Pedro de Cérdoba, haviam chegado a ilha de La Hispaniola em 1510.
O sermido de Anténio Montesinos e da comunidade dominicana ficou conhecido na histéria como “o grito
de La Hispaniola”.

2 Cf. Anténio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco Vitdria — E Estes Ndo Serdo Homens? Coimbra:
Ed. Tendcitas, 2014, p. 19. O texto original é de Bartolomeu de Las Casas, que tem uma cronica sobre este
episddio na sua obra Historia de las Indias.
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das autoridades espanholas®, em favor dos indios, conhecerdo algum sucesso
(relativo), com a publicagdo das chamadas “Leis Novas”, em 20 de novembro de
1542, que restringiam o sistema das ‘encomiendas” e a consequente escravatura
dos indios.

Para além da ilha de La Hispaniola, Las Casas também viveu em Cuba, assim
como em territérios da atual Venezuela, Peru, Nicaragua e Guatemala. Poste-
riormente, ja com 70 anos de idade, com o apoio do imperador Carlos V, sera
nomeado Bispo de Chiapas (México), onde tera uma oportunidade para con-
cretizar a sua politica de evangelizagido dos povos nativos e colonizagio pacifica.
Contudo, ird permanecer no México apenas durante 3 anos (1544-47), em razao
de varios desencontros e situacdes de tensio com as autoridades locais.

Em 1547 regressa a Espanha, ndo mais regressando a América. Contudo, ira
continuar a sua campanha pela defesa dos indios. De volta desta polémica em
torno dos direitos dos indios, Las Casas ird manter uma polémica afamada com o
tedlogo espanhol Juan Ginés Septilveda, defensor do statu quo, numa controvérsia
que ficou conhecida como “Controvérsia de Valladolid”, em agosto de 1550, ao
estilo de uma disputatio medieval. Segundo parece, Septlveda levou a melhor.

Para além da sua “Histéria das Indias”, uma das suas obras mais famosas seré
a sua “Brevissima relacdo da destruigdo das Indias”, publicada em Sevilha, no ano
de 1552, onde denuncia os abusos e atrocidades cometidos pelos colonos e con-
quistadores espanhdis sobre os indios e as suas terras, na busca desenfreada de
ouro e outras riquezas naturais.

Las Casas permanece até aos dias de hoje como simbolo da consciéncia crista
e dos movimentos de emancipagido e afirmacdo dos direitos dos indios da Amé-
rica espanhola, e um dos grandes missionarios e humanistas da histéria da Igreja.

Gustavo Gutiérrez

Gustavo Gutiérrez é um conhecido tedlogo peruano, ligado umbilicalmente
a Teologia da Liberta¢io, que tivemos o prazer e privilégio de conhecer pessoal-
mente em Sevilha (curiosamente, terra natal de Bartolomé de Las Casas!), durante
o ano de noviciado. Na altura, no ano letivo de 2005-06, Gustavo Gutiérrez foi
convidado para falar no convento de Santo Tom4s, em Sevilha, sobre Mons. Oscar
Romero, o Arcebispo de Sao Salvador, assassinado em 1980, e de quem Gustavo
Gutiérrez fora amigo pessoal. Na altura, causou-nos um grande impacto, quer
pela sua autoridade natural quer pelo seu profundo saber.

> Em particular, o Conselho das Indias e o préprio imperador Carlos V.
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Gustavo Gutiérrez, “esse pequeno homem, simples, amavel™, nasceu em
Lima, capital do Peru, no bairro de Monserrat, no dia 8 de Junho de 1928, no seio
de uma familia modesta.

Cresceu com duas irmis e, ainda muito novo — com apenas 12 anos -, con-
traiu osteomielite, uma doenga grave que o condicionou muitissimo, ao ponto de
ter que deixar de frequentar a escola durante alguns anos. Mas nem por isso dei-
xou de estudar persistentemente a partir de casa. A doenga marcou-o pelo menos
de dois modos significativos: por um lado, sensibilizou-o para o fenémeno da
marginalizagdo e do sofrimento e, por outro lado, para a importancia de valores
como a solidariedade e a esperanga.

Aos 18 anos ingressou no curso de Medicina, mas essa ndo seria a sua escolha
definitiva, ja que aos 24 anos trocou a Universidade pelo Seminério, com o intuito
de seguir uma vocagao sacerdotal.

Pouco depois da sua entrada no Semindrio, os seus superiores encorajam-
-no a ir estudar para a Europa. Entre 1951 e 1959, Gustavo Gutiérrez ira estudar
filosofia, psicologia e teologia na Universidade Catélica de Lovaina, na Bélgica, na
Universidade de Lyon, em Franga, e, ainda, na Universidade Gregoriana de Roma.

Em 1959, Gustavo Gutiérrez foi ordenado sacerdote para a sua diocese de
Lima, no Peru, tendo sido nomeado para uma pardquia do bairro pobre de
Rimac. O seu trabalho pastoral incluiu também a assisténcia espiritual de varios
movimentos cristdos, mas nao mais ird deixar a drea académica, tornando-se pro-
fessor na Universidade Catolica local.

Muitos anos mais tarde — quase 40 anos depois —, em 1998, Gustavo Gutiérrez
ira entrar na Ordem dos Pregadores, ja com 70 anos de idade. Apesar da incor-
poracio tardia nos frades dominicanos, o encanto e a atragdo pelo carisma domi-
nicano - um misto de oragdo, estudo e pregacio - ja vinha de longe. Tanto assim
foi que Gustavo Gutiérrez recorda, com algum humor, a sua entrada na Ordem
nos seguintes termos: “Muitos anos depois, quando eu tomaria a decisdo de entrar
na Ordem dos Pregadores, um dos meus amigos de entdo, Padre Edward Schi-
lebeeckx, dominicano flamengo, me escreveria uma carta que comegava assim:
“Finalmente!™>.

Gustavo Gutiérrez tem uma longa e prestigiosa carreira académica, tendo
sido distinguido, entre outros prémios e homenagens, com diversos doutoramen-
tos honoris causa por vérias universidades europeias e norte-americanas.

Gustavo Gutiérrez é muitas vezes conhecido como o “pai” da Teologia da
Libertacdo, ainda que esta qualificagdo seja um bocado simplista. Efetivamente,
existem numerosos te6logos da libertagao, de diferentes tendéncias, que marcaram

+ Martine de Sauto - Gustavo Gutiérrez, le Pére de la Théologie de la Libération. Journal “La Croix”,
24/03/2012.

5 Cf. ibidem... Tradugdo nossa.
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decisivamente este movimento teoldgico sul-americano que nasceu em finais dos
anos 60°. Agora, é certo que Gustavo Gutiérrez é um nome incontornavel neste
dominio e, de facto, foi ele quem cunhou a expressdo “Teologia da Libertacao™.

O seu pensamento teologico ira ter um profundo impacto e influéncia,
primeiro na América Latina, desde logo nas Conferéncias Episcopais Latino-
-Americanas de Medellin (1968) e de Puebla (1979), e, posteriormente, a nivel
global, fruto das suas intimeras conferéncias um pouco por todo o mundo e
extensa bibliografia, associadas ao seu prestigio académico. As suas ideias tiveram
um grande impacto no mundo da teologia, mas também no mundo da politica.
De resto, a “Teologia da Libertagdo” assume-se desassombradamente como uma
Teologia Politica.

Das suas varias obras publicadas, destacariamos a “Teologia da Liberta¢do”
(1971), onde coloca a questio da relagdo entre a salvagio e o processo historico
de libertagdo do homem, e se propde tratar das grandes opgdes abertas a Igreja
latino-americana; e a obra “Beber no seu proprio pogo” (1983), um livro que
busca, através do itinerario espiritual dos povos andinos, alicercar espiritualmente
a Teologia da Libertacdo, até entdo muitas vezes acusada de ser demasiadamente
secularizada e horizontalista.

Como tributo a enorme influéncia que exerceu Bartolomé de Las Casas sobre
a sua mundividéncia teoldgica, Gustavo Gutiérrez tem publicados dois livros em
que trata particularmente do pensamento de Las Casas, a saber: “Deus ou o ouro
das Indias, século XVI” e “Em busca dos pobres de Jesus Cristo. O pensamento
de Bartolomeu de Las Casas”

Além destas publicagdes, fundou, na sua cidade natal de Lima, no Peru, em
1974, o Instituto Bartolomé de Las Casas, com o fim expresso de contribuir para o
processo de libertagdo social e para o desenvolvimento humano no Peru, a partir
da perspetiva da opcéo preferencial pelos mais pobres.

A Teologia da Libertagio de Gustavo Gutiérrez viveu por vezes alguns
momentos de tensdo com Roma, nomeadamente pelas suas incursdes em maté-
rias politicas e pela adogdo de algumas teses marxistas como chave de leitura da
histéria e da vida politica e econdmica da América Latina. De todo o modo, estas
situagdes foram remediadas com alguns pedidos de esclarecimento oportunos e
algumas adverténcias pontuais.

¢ £ o caso dos irmaos Boff (Clodévis e Leonardo), Enrique Dussel, Jon Sobrino, Ignacio Ellactria, Eduardo
Galeano, Eduardo Francisco Pironio, Pablo Richard, Hugo Assman e Juan Carlos Scannone, entre outros.
7 Esta expressao foi utilizada pela primeira vez numa conferéncia de Gustavo Gutiérrez em Chimbote,
num encontro de sacerdotes do Peru, em julho de 1968. A expressao poe em relevo a dimensao libertadora
do Evangelho ao nivel da justiga social e da emancipagdo dos pobres, algo particularmente relevante no
contexto politico e social da América Latina daquela época. E, em 1971, é publicada a obra magna deste
autor, precisamente intitulada: “Teologia de la Liberacion”.
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Entretanto, pode-se verificar, nas ultimas décadas, um verdadeiro processo
de “normaliza¢do” da Teologia da Liberta¢ao de Gustavo Gutiérrez, processo este
que comecou com a “Instrugdo sobre a liberdade cristd e a liberta¢io”, da Con-
gregacdo para a Doutrina da Fé, de 22 de marco de 1986, que adota uma atitude e
um tom muito mais tolerante em relacdo a Teologia da Liberta¢do, em geral, para
além de uma célebre carta do Papa Jodo Paulo II, dirigida aos bispos brasileiros,
em 9 de abril de 1986, intitulada “Orienta¢des para a vida eclesial e para a tarefa
evangelizadora” Neste documento, o Santo Padre afirma que, e citamos: “A Teolo-
gia da Libertagao ¢ nao s6 util como necessaria™.

Ainda no 4mbito deste processo de “normaliza¢do’, podemos também referir
a publica¢ao conjunta de um livro - “Pobre para os pobres” —, por parte do Cardeal
Gerhard Ludvig Miiller e Gustavo Gutiérrez, em 2004°.

Finalmente, a titulo de exemplo, podemos ainda destacar o facto de o Papa
Francisco, pouco depois de ter assumido o cargo pontificio, ter recebido Gustavo
Gutiérrez, no Vaticano, no dia 11 de setembro de 2013, num gesto de inegavel
acolhimento.

Bartolomeu de Las Casas e Gustavo Gutiérrez: coincidéncias de percurso

Cinco séculos separam Bartolomeu de Las Casas de Gustavo Gutiérrez, mas
sdo muitos os pontos de intersec¢do no itinerario de vida e de trabalho destes dois
tedlogos e evangelizadores. Além de pertencerem ao universo hispano-hablante
e de, um e outro, terem sido, num primeiro momento, ordenados sacerdotes
seculares, tendo entrado mais tarde na Ordem dos Pregadores, iremos analisar de
seguida algumas das principais coincidéncias de percurso entre ambos.

Ambos introduzem, na sua respetiva época histérica, mensagens novas e
potencialmente subversivas face ao statu quo politico e social. Las Casas regista,
na sua crénica da chegada dos dominicanos a La Hispaniola, que as autoridades
coloniais locais, onde se destacava o governador Diego Colon - filho de Cristévédo
Colombo -, acusaram Anténio Montesinos e os seus confrades, no seguimento do
famoso sermao de 21 de dezembro de 1511, de semearem “doutrina nova nunca
ouvida™. De facto, em sociedades de tradi¢do cristd, quantas vezes a pureza e
simplicidade do texto evangélico ndo consubstanciara, efetivamente, uma “dou-
trina nova nunca ouvida’?

8 Cf. Juan-José Tamayo-Acosta — Para comprender la Teologia de la Liberacién. 2* Ed. Estella, Navarra: Ed.
Verbo Divino, 1989, p. 155-159.

® O Cardeal Gerhard L. Miiller foi nomeado, em 2012, Prefeito da Congregagio para a Doutrina da Fé.

10 Cf. Antonio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco Vitoria — E Estes Néo Serdo Homens?..., p. 13.
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José-Maria Chacén y Calvo afirma, a propdsito do sermdo de Montesinos:
“(...) nesses momentos solenes, na humilde casa de alguns frades audaciosos,
nascia um direito novo. Um direito cujas raizes profundas sdo teoldgicas™!.

E, de facto, quer a teologia de Las Casas quer a teologia de Gustavo Gutiér-
rez estdo muito marcadas, de modo original, pela no¢do da justica ao nivel das
relagdes humanas, um conceito muito sublinhado na Sagrada Escritura, quer no
Antigo Testamento quer no Novo Testamento. Efetivamente, nestes dois autores
revela-se uma grande preocupagdo em aplicar a Revelagdo divina a situagio his-
térica concreta, aos homens de carne e osso, particularmente aqueles que sofrem
a opressdo de sistemas iniquos e violentos, que ndo tém a dignidade da pessoa
humana - de toda a pessoa humana - como valor primeiro!2.

Neste aspeto, quer Las Casas quer Gustavo Gutiérrez distanciam-se muito
da teologia tradicional escolastica e neoescolastica, de cardcter academicista,
que se limitava a refletir sobre questées do passado, de caracter mais abstrato e
dedutivo, com pouca preocupagido com o presente historico e os seus desafios.
Pelo contrario, Las Casas e Gustavo Gutiérrez advogam, antes e sobretudo, um
Evangelho “incarnado’, socialmente comprometido, que acompanhe e dé resposta
aos problemas do homem de hoje. A este proposito, citamos Yves Congar, um
tedlogo francés do séc. XX, que teve grande influéncia sobre Gustavo Gutiérrez:

“Nao nos podemos mais contentar em repetir o antigo, partindo das ideias e dos
problemas dos séculos XVIII ou XVI. Temos de partir dos problemas, sendo das
ideias de hoje, como de um novo dado a ser esclarecido, sem duavida, pelo dado
evangélico de sempre, mas sem beneficiarmos de elaboragoes ja adquiridas e
possuidas na calma de uma tradigdo assegurada”’>.

Indo um pouco mais além, ao pensamento cristao nao podem nunca ser indi-
ferentes o destino material e as questdes de justica deste mundo. Mais concreta-
mente, Gustavo Gutiérrez pretende que a reflexdo teoldgica seja um meio efetivo
de “(...) constru¢do de uma sociedade distinta, mais livre e mais humana”'4. Na
perspetiva de Las Casas e de Gustavo Gutiérrez, a teologia tem de ser vivida como
extensao do mistério da Incarnagao de Deus na histéria humana, pois s6 assim ela
alcancara a plenitude do seu sentido.

A novidade de uma teologia comprometida socialmente, advogada pela
comunidade dominicana de La Hispaniola e por Las Casas, bem como por Gus-

" Cf. Gustavo Gutiérrez — Dieu ou lor des Indes Occidentales. Paris: Cerf, 1992, p. 21.

12 A esta ligagdo entre a realidade historica e a Revelagao divina, a Escola dominicana da época designara
por “juntar os factos ao direito” (Direito divino, entenda-se).

13 Cf. Yves Congar - Situation et tdches presents de la théologie. Paris: Cerf, 1967, p. 72. Tradugao nossa.

4 Cf. Gustavo Gutiérrez — Teologia de la Liberacién. Salamanca: Ed. Sigueme, 2009. Ver 1°§ da Introdugao
a 12 edicao.
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tavo Gutiérrez, conduzem, por sua vez, ao confronto com sistemas e instituicoes
estabelecidas, de natureza politica e social, e, inclusivamente, religiosa.

Numa ordenanga real de 20 de mar¢o de 1512, em resposta a Diego Colon
- governador de La Hispaniola -, o rei Fernando II de Aragdo faz referéncia a
interveng¢do de Montesinos, censurando-a por pdr em causa os “direitos da Coroa
e os sdlidos fundamentos teologicos e canonicos da serviddo imposta aos indios
pelos cristdos”. Conclui o rei, nessa carta, que a atitude da comunidade domini-
cana s se podera explicar por ignordncia: “porque nio estavam informados de
nenhuma das razdes que nos conduziram, a mim e a rainha, a atribuir os indios
por repartimiento”™®.

Também Alonso de Loaysa — Provincial dos Dominicanos em Espanha -
adota a posi¢do do governador e do rei, escrevendo a fr. Pedro de Cérdoba - o
prior da comunidade dominicana de La Hispaniola -, admoestando os frades.
Mas a comunidade dominicana e Las Casas manterdo a sua posigdo de que a
evangelizacdo tem de seguir a par e passo com a justica e intensificardo a sua luta
em defesa dos indios, ao arrepio do sistema colonial vigente.

Esta postura “anti-sistema” esta também muito presente na Teologia da Liber-
tagdo que Gustavo Gutiérez, juntamente com outros tedlogos, ira descobrir ao
mundo. Um alvo preferencial desta corrente teoldgica diz precisamente respeito
ao sistema capitalista, na sua versao latino-americana, das décadas de 60-80,
assente no autoritarismo e na violéncia institucionalizada dos “Governos de Segu-
ranga Nacional’, de que foram exemplos as ditaduras militares no Uruguai, no
Paraguai, no Chile, no Peru, no Equador, na Republica Dominicana, na Argentina
e no Brasil.

Se a teologia progressista europeia dessa época tinha a preocupagio de res-
ponder ao desafio dos “ndo-crentes’, a Teologia da Libertagdo quis responder ao
desafio das “ndo-pessoas” ou dos “ausentes da historia” na América Latina. Estes
“ausentes” ou “ndo-pessoas’, sio as massas de seres humanos, na América Latina,
que eram explorados e absolutamente desconsiderados, nos seus direitos mais
basicos, por uma sociedade fundada no privilégio de uma oligarquia, que presi-
dia a paises dependentes economicamente dos grandes centros internacionais de
decisdo capitalista.

Esta posi¢do “anti-sistema” aberta pelo movimento da Teologia da Liberta¢ao
influenciara muito a Igreja latino-americana, como o comprovam as conclusoes
das conferéncias gerais do episcopado latino-americano de Medellin (1968) e de
Puebla (1979), e esta na origem de muitas persegui¢des sangrentas a Igreja desta
regido do mundo. A titulo de exemplo, destacamos os seguintes: o assassinato
do Pe. Henrique Pereira Neto, em 1968, colaborador préximo do arcebispo D.

15 Cf. Gustavo Gutiérrez — Dieu ou lor des Indes Occidentales..., p. 23-24. Tradug¢ao nossa.
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Hélder Camara, no Brasil'®; o assassinato do Pe. Juan Alsina, no Chile, em 1973;
o assassinato do bispo argentino Enrique Angel Angelelli, em 1976; o assassinato
do Pe. Rutilio Grande, em 1977, em El Salvador; o assassinato do arcebispo Oscar
Romero, em 1980, também em El Salvador; o assassinato do Pe. Luis Espinal, na
Bolivia, em 1980; o assassinato do Pe. Ignacio Ellacuria e demais companheiros
jesuitas e colaboradores (“Massacre de UCA’, El Salvador), em 1989; e o assassi-
nato do bispo Juan Gerardi, na Guatemala, em 1998.

Além deste caracter antissistema - sistemas injustos e opressores, entenda-se
-, comum a Las Casas e a Gustavo Gutiérrez, e a sua incontestavel coragem moral
e fisica, no plano da ética social crista descortinam-se trés grandes valores que
presidiram coerentemente a vida e pensamento destes dois homens: o principio
da dignidade da pessoa humana, o sentido profundo do bem comum e a opgédo
preferencial pelos mais pobres.

Estes trés principios éticos ndo podem ser separados na atividade missionaria
destes dois homens. Os trés principios estdo umbilicalmente ligados. De facto, é
porque reconhecem a igualdade essencial de todos os homens, na sua dignidade
de filhos de Deus e irmdos entre si, que um e outro tomam o partido da parte
social mais fraca, destituida de direitos e sujeita a todo o género de abusos e maus
tratos. Por isso, Las Casas torna-se a voz dos indios e Gustavo Gutiérrez a voz
dos mais pobres da América Latina. Inclusivamente, Gustavo Gutiérrez também
faz referéncia especifica aos indios da América latina como uma classe social e
cultural particularmente marginalizada.

Neste contexto do reconhecimento da dignidade humana, ha quem acuse
Las Casas de ter defendido muito os indios, mas de ter olhado para o lado no
que concerne a escravatura negra. Mas isto, de facto, ndo corresponde a verdade.
Apesar de ser uma obra menos conhecida, para além do seu livro “Brevissima
relagdo da destruicdo das Indias”, Las Casas também faz a defesa dos negros e dos
guanches', contra a sua escravizagdo, na sua “Brevissima relacdo da destrui¢do de
Africa, preltdio da destruigdo das Indias”, texto que se encontra integrado na sua
“Historia das Indias™'®.

Deste reconhecimento da dignidade, unidade e igualdade de toda a pessoa
humana é que deriva a no¢ao de bem comum, no sentido atribuido pela Dou-
trina Social da Igreja, enquanto “(...) o conjunto das condi¢des da vida social que
permitem, tanto aos grupos como a cada um dos seus membros, alcancar mais

16O proprio D. Hélder Camara também foi vitima de perseguigdes e difamagdes varias. Além disso, foi
varias vezes marginalizado e silenciado durante a ditadura militar brasileira e a fachada da sua casa, em
certa ocasido, chegou a ser metralhada.

17 Os guanches eram os povos indigenas das ilhas Candrias.

18 Mas que tem atualmente uma edi¢do autonoma, elaborada por Isacio Pérez Fernandez: Bartolomé Las
Casas — Brevisima relacién de la destruccién de Africa, preliidio de la destruccién de Indias. Salamanca: San
Esteban; Lima: Instituto Bartolomé de Las Casas, 1989.
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plena e facilmente a sua propria perfeicao’. Ora, isto implica que cada grupo
humano tenha em conta as necessidades e legitimas aspira¢des dos demais grupos
e que sejam criadas estruturas politicas e sociais a favor de todos os membros da
comunidade e ndo sé de alguns.

Claro estd que este entendimento do bem comum colide necessariamente
com os interesses egoistas da oligarquia opressora do tempo de Las Casas, que
eram os interesses dos colonos espanhdis, avidos de lucro facil; e do tempo de
Gustavo Gutiérrez, que eram os interesses dos beneficidrios diretos do sistema
capitalista latino-americano dos anos 60-80 (essencialmente os grandes latifun-
diarios, alguns monopdlios comerciais, a nomenclatura do sistema politico e
militar, e as grandes institui¢oes financeiras).

Por fim, vale a pena lembrar que o principio da op¢éo preferencial pelos mais
pobres é também uma imagem de marca, quer no ensinamento de Las Casas quer
no ensinamento de Gustavo Gutiérrez. Estd em causa uma opg¢ao “preferencial” e
ndo “exclusiva’ por quem ndo conseguiu, ndo sd vencer, como até mesmo sobre-
viver, no sistema vigente: os indios, em Las Casas; os oprimidos e explorados da
América Latina, em Gustavo Gutiérrez.

Gustavo Gutiérrez define assim a pessoa do pobre, por quem toma especial
partido: “O pobre é o subproduto do sistema em que vivemos e pelo qual somos
responséveis. E o marginalizado no nosso mundo social e cultural (...) é o opri-
mido, o explorado, o proletério, o despojado do fruto do seu trabalho, o espoliado
do seu ser homem. E por isso que a pobreza do pobre nio é um apelo a uma
acdo generosa que a alivie, mas a exigéncia de constru¢do duma ordem social
diferente™.

Outro trago comum entre Las Casas e Gustavo Gutiérrez ¢ a natureza pro-
fética da sua pregacdo. O discurso profética caracteriza-se, desde os tempos dos
profetas biblicos, por uma dupla dimenséao: a dimensao do antncio e a dimensao
da denuncia.

Anuncio da presen¢a de Deus no mundo e nos homens, um Deus que faz
caminho connosco na historia humana. Efetivamente, mais que pressagiar o
futuro, o verdadeiro profeta é aquele que sabe ler e discernir, através dos sinais
dos tempos, a vontade de Deus para os diferentes momentos historicos e seus
desafios, em fidelidade ao Evangelho. Foi isto que fizeram tanto Las Casas como
Gustavo Gutiérrez.

A outra dimensido de que falavamos diz respeito a dentdncia profética, com
a exposi¢do corajosa de situagdes de injustica manifesta. Uma vez mais, a cora-
gem da dentuincia profética esta bem patente na vida destes dois homens. E aqui

1 Cf. Gaudium et Spes, n° 26.
20 Cf. Gustavo Gutiérrez — Prdxis, Politica e Fé Cristd. Lima: JEC, 1973, p. 9.
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chamamos a atengdo para uma dentncia em particular, que aparece muito nos
escritos de um e outro autor: a tragica relagdo ouro-morte.

Sobre este tema, Las Casas pronuncia-se abundantemente na sua obra “Bre-
vissima relagio da destrui¢do das Indias”. A cobiga e a ambi¢do dos colonos espa-
nhois estava diretamente ligada a morte prematura e injusta dos indigenas por
via da exploragdo do trabalho, dos maus tratos, deficiente alimentagao e falta de
prestacao de cuidados de satide basicos. Vale a pena atentar nalgumas citagdes da
referida obra:

— “O motivo por que os cristdos mataram e destruiram tantas, tais e um tdo
infinito nimero de almas foi somente o de terem como fim tltimo o ouro
e de se encherem de riquezas em breves dias e de subirem a posi¢oes muito
elevadas...”?.

— “E assim repartidos (os indios) por cada cristdo, eram eles dados com o
pretexto de serem ensinados nas coisas da fé catolica, sendo todos esses
cristdos ignorantes e homens cruéis, muito avaros e corrompidos (...) E o
cuidado que com eles tiveram foi o de enviarem os homens para as minas
para extrairem ouro, que é um trabalho intoleravel, e as mulheres metiam-
-nas nas fazendas, que sdo granjas, a cavar as lavouras e a cultivar a terra,
que ¢é um trabalho para homens muito fortes e rijos. A uns e as outras s6
davam para comer ervas e coisas que ndo tinham substancia. (...) Morre-
ram os homens nas minas de trabalho e de fome, e elas do mesmo modo
pereceram nas fazendas ou nas granjas...”?.

— “ A tirania que os espanhois exercem contra os indios na recolha das péro-
las é uma coisa das mais condenaveis e cruéis que existem no mundo...”?.

Gustavo Gutiérrez, por sua vez, vé no amago do sistema capitalista interna-
cional do seu tempo, e nas estruturas sociais a ele ligadas, uma verdadeira idola-
tria do dinheiro (o “ouro”), que justifica a opressao, a miséria e a propria morte
- morte precoce e injusta — de largos sectores da sociedade da América Latina.

A idolatria assume-se, desde os tempos biblicos, como o paradigma por exce-
léncia da alienagdo humana. Na Sagrada Escritura a recusa de Deus nio ¢é tanto
o ateismo como a idolatria. Efetivamente, os falsos deuses é que constituem a
negacao do Deus biblico. O crente cai na idolatria quando pde a sua confianga
mais radical - i.e. 0 seu “coragdo” — em algo que ndo é Deus.

Conforme nos ensina Gustavo Gutiérrez, sdo trés as caracteristicas principais
da idolatria®: A confianca — a pessoa pde a sua confianca no idolo. O idolo é de

2t Cf. Anténio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco Vitdria — E Estes Ndo Serao Homens?..., p. 60.
2 Ibidem, p. 69.

2 Ibidem, p. 120.

2 Cf. Gustavo Gutiérrez — Le Dieu de la vie. Paris: Cerf, 1986, p. 41-47.
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produgdo humana - o idolo é um produto humano. O dinheiro, concretamente, é
o resultado duma a¢do humana. Vale a pena ler, a este respeito, Is 44, 9-20 (sétira
contra os idolos). E, finalmente, o idolo ndo passa sem vitimas. O idolo é um deus
assassino, pois exige vitimas humanas. Derrama-se muito sangue por causa do
idolo. Quantas guerras e atropelos aos mais elementares direitos humanos por
causa do poder, do dinheiro ou de ideologias politicas, por exemplo? Por isso,
o idolo estd nos antipodas do Deus da vida. O caracter absoluto do mercado,
qual oraculo divino, e o primado do lucro justificam a espoliagdo do pobre e, em
ultima instincia, o sacrificio da sua propria vida.

Quer em Las Casas quer em Gustavo Gutiérrez é patente o caracter idolatrico
que poderd assumir o ouro/dinheiro e a sua relacdo direta com a morte precoce e
injusta dos indios, dos mais pobres e desfavorecidos.

Finalmente, outro trago comum a Las Casas e Gustavo Gutiérrez diz respeito
a sua coeréncia existencial e a sua unidade de vida, patente nas suas opgdes pes-
soais.

Como vimos, Las Casas viveu em diferentes regides da América espanhola,
onde foi um evangelizador incansével, fazendo a0 mesmo tempo a ponte com
Espanha, onde vinha periodicamente interceder pelos indios junto das autorida-
des coloniais e onde veio a escrever numerosas obras em defesa dos indios, que
chegaram até aos dias de hoje. Isto tudo numa época em que as viagens maritimas
eram uma aventura cheia de perigos e grandes incomodos. Foi também ordenado
bispo de Chiapas (México), em 1544, ja com 70 anos de idade, tendo ido para
la viver, o que demonstra a sua dedicagdo e entrega a causa da pacificagio da
colonizagdo espanhola e fidelidade evangélica.

Gustavo Gutiérrez, por seu lado, também manteve toda a vida um estilo de
vida consentidneo com a sua mensagem teoldgica de promogio e defesa dos mais
pobres e desfavorecidos, de que dio testemunho a fundagdo do Instituto Bar-
tolomé de Las Casas, em Lima, e a sua presenca discreta, mas ativa, junto das
populagdes mais pobres do Peru.

Podemos dar um exemplo concreto que nos foi transmitido pela Ir. Maria del
Carmen Benito Alvarez, das Missionérias Dominicanas do Rosario. Nos anos 90,
a Ir. Carmen viveu em Lima e 14 conheceu pessoalmente a Gustavo Gutiérrez. As
irmas tém duas casas em Lima, uma numa zona mais afluente e outra em Rimac,
um bairro pobre de favelas. Ora, era precisamente neste bairro que vivia Gustavo
Gutiérrez, isto numa altura em que ja era um tedlogo de fama mundial. Gutiérrez
trabalhou muito com as irmas, sobretudo ao nivel de a¢des de formacao cultural
e biblico-teoldgica junto da populagio local, tendo criado comunidades de base
onde se ministravam cursos biblicos.
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Consideragdes finais

Las Casas e, na sua peugada, mas com caracteristicas prdprias, Gustavo
Gutiérrez, foram grandes missionérios e evangelizadores, cada um a sua maneira.
Mas um e outro ndo devem ser colocados dentro de uma redoma, acima de
qualquer critica. A abordagem e implementagdo pratica dos seus pensamentos
teoldgicos as realidades do mundo em que viveram também estdo marcadas por
limites e algumas ambiguidades. No caso de Gustavo Gutiérrez, por exemplo, é
manifesta a sua sedugido por algumas teses marxistas, a semelhanga de muitos
outros intelectuais do seu tempo.

Se é certo que ndo sejam inéditos os pontos de contacto tedrico entre o ideal
marxista e o ideal comunitério cristdo, expressos, nomeadamente, no estilo de
vida das ordens mondsticas e mendicantes, de todo o modo, nalguns dos seus
escritos, Gustavo Gutiérrez assume posi¢des de claro radicalismo, adotando o
paradigma da luta de classes e a conflitualidade intrinsecamente inerente a esse
paradigma, chegando a defender abertamente um sistema socialista, imposto
por via revoluciondria. A titulo de exemplo, podemos compulsar nas seguintes
afirmagdes do autor:

— “Optar pelo pobre (numa 6ptica de compromisso libertador) é optar por
uma classe social e contra outra. Tomar consciéncia de facto da luta de
classes é tomar partido pelos explorados™;

— “Sem duvida, o Evangelho manda-nos amar os nossos inimigos; no con-
texto politico da América Latina isso implica reconhecer de facto a luta de
classes e aceitar que se tém inimigos de classe e ha que combaté-los. Nao se
trata de ndo ter inimigos, mas de nio os excluir do nosso Amor”™?;

— “A miséria e a injustica que marcam a vida na América Latina sdo dema-
siado profundas para que possamos pensar em medidas atenuantes. Por
isso falamos de revolucdo social e ndo de reformas, de libertacdo e nio de
<« . . b4 <« : b4 . . ~ .

desenvolvimentismo” (“desarrolismo”), de socialismo e ndo de moderniza-
¢oes do sistema reinante”?.

Gustavo Gutiérrez e muitos telogos da libertacdo rejubilaram com a revolu-
¢do cubana de 1959, mas esta redundou numa ditadura e num sistema econémico
completamente disfuncional. O mesmo se diga em relacdo ao apoio dado pelos
tedlogos da libertagdo ao regime sandinista na Nicardgua, inaugurado em 1979,
que mergulhou o pais na guerra civil.

% Cf. Gustavo Gutiérrez — Prdxis, politica e fé crista..., p. 9.
% Ibidem, p. 13.
27 Cf. Gustavo Gutiérrez — La force historique des pauvres. Paris: Cerf, 1986, p. 24. Tradugao nossa.
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Gustavo Gutiérrez também néo esta isento, a nosso ver, de uma certa cano-
nizagdo das classes sociais mais desfavorecidas, quando a experiéncia nos ensina
que a moralidade, e concretamente a moral cristd, ndo depende da pertenca a
certas e determinadas classes sociais, sendo antes e primordialmente o resultado
de um esforgo pessoal que tdo-pouco se herda.

No que diz respeito a Las Casas, este missionario ird partir, no ano de 1521,
para o territério de Cumand, com o apoio do imperador Carlos V (Carlos I de
Espanha) onde procura pdr em pratica as suas teorias de colonizacio pacifica,
mas estas revelaram-se um fracasso e conduziram a chacina de grande nimero de
colonos espanhdis - e também de alguns frades — as maos dos indios.

Também nos parece plausivel, apds a leitura da “Brevissima relacdo da des-
trui¢do das Indias”, que Bartolomeu de Las Casas tenha pintado deliberadamente
um quadro geral exageradamente negativo das Indias Ocidentais. Sem por em
causa os abusos que efetivamente foram cometidos pelos espanhdis na América,
trata-se de um texto manifestamente apologético, com o fim - totalmente legi-
timo (e cristao) — de forcar a alteragdes profundas no regime do sistema colonial
espanhol, no sentido de defender os indios, o que, alias, foi parcialmente atingido
com as chamadas “Leis Novas’, das quais ja atras tivemos ocasido de falar.

Nesta obra de Las Casas os indios aparecem sempre como pessoas de grande
candura e corre¢do, sem exce¢do, enquanto que os colonos e militares espanhois
sdo invariavelmente péssimos®. Nio ¢é relatado nesta obra um unico caso de um
colono que fosse amigo dos indios, que os auxiliasse de algum modo, que fosse
mais consciencioso dos seus deveres cristaos.

Outro problema nesta obra diz respeito aos nimeros de mortos e deslocados
que Las Casas diz terem ocorrido entre a popula¢io dos indios, naturalmente sem
rigor cientifico. Las Casas ndo tinha maneira de fazer calculos daquela enverga-
dura. Alias, é uma questao que ainda hoje é muito discutida entre os historiadores
e objeto de muita politizagdo. Ilustramos esta situagdo com uma breve citagio:

“Daremos por conta bem certa e verdadeira que foram mortas nos ditos quarenta
anos, pelas ditas tiranias e infernais obras dos cristdos, injusta e tiranicamente,
mais de doze milhdes de almas, contando homens, mulheres e criangas; e,
em verdade, creio mesmo, sem pensar enganar-me, que serdo mais de quinze
milhdes™.

2 “Nestas mansas ovelhas (...) entraram desde logo os espanhdis, mal as conheceram, como lobos, tigres
e crudelissimos ledes famintos de muitos dias” (Cf. Antdénio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco
Vitéria — E Estes Ndo Serdo Homens?..., p. 58). Na Nova Espanha (México), por exemplo, esta bem docu-
mentado que o império asteca realizava sacrificios humanos, particularmente cruéis, em larga escala.

2 Cf. Anténio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco Vitéria - E Estes Nio Serdo Homens?..., p. 59.
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Agora, ndo ha duvida que houve uma grande mortandade entre as populagdes
indigenas da América espanhola, no seguimento da chegada dos espanhdis. Mas
¢ hoje consensual entre os especialistas que a grande mortandade que af ocorreu,
muito mais que por causa das guerras de conquista e da servidao, se deveu, pri-
macialmente, as doengas epidémicas que os europeus e, mais tarde, os escravos
africanos, inadvertidamente transmitiram as populagdes autdctones™.

Mas por essa calamidade ndo pode ser assacada responsabilidade moral aos
espanhois. Nunca esteve em causa uma guerra bioldgica consciente e deliberada.
Ora, Las Casas, manifestamente, e sem culpa nenhuma, desconhecia por com-
pleto o efeito devastador destas doengas, o que é natural numa época em que nem
sequer se conhecia a existéncia de micrébios. Este desconhecimento estd bem
patente na seguinte afirmagio, que transcrevemos, onde Las Casas afirma que a
guerra e a serviddo foram as duas principais causas da morte de tantos indios,
mas ndo faz qualquer referéncia as doengas endémicas que constituiram, afinal, a
principal causa de morte da maioria dos indios:

“Duas maneiras gerais e principais tiveram os que para ali se foram, chamados
cristdos, a fim de extirpar e fazer desaparecer da face da terra aquelas miseran-
das nagdes. Uma foi por meio de injustas, cruéis, sangrentas e tirdnicas guerras.
A outra (...) oprimindo-os com a mais dura, horrivel e desabrida servidao...”.

Em conclusido, queriamos com este capitulo final chamar a atencdo para
alguns limites, quer da parte de Las Casas quer da parte de Gustavo Gutiérrez,
naturalmente ligados a um certo idealismo, mas que em nada ofuscam o enorme
trabalho apostdlico realizado por um e outro, cada um com o seu contributo
especifico, em favor da Igreja universal e da humanidade em geral.

Las Casas e Gustavo Gutiérrez foram corajosos profetas do seu tempo,
homens de fronteira, polémicos por vezes, mas, acima de tudo, homens de fé e
homens de Igreja.

3 Foi o caso da variola, do tifo, do sarampo, da febre amarela, da peste bubdnica, entre outras.

31 Cf. Anténio Montesinos, Bartolomeu Las Casas, Francisco Vitéria — E Estes Nao Serdo Homens?...,
p- 59-60.
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