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RESUMO

A hermenéutica sobre a teologia do sofrimento e a teologia da esperanca exige uma
apresentacdo que manifeste os sinais da esperanca crista, centrada na pessoa de Cristo e
no evento da cruz. Nela Deus da-se como amor apaixonado quando sofre e constitui fonte
de esperanca quando ressuscita. Deste modo, num mundo onde emerge a busca pelo
sentido da esperanca, muitas vezes gerada pela frustracdo no sofrimento, a teologia do
sofrimento moltmanniana centra-se na compaixao divina. Ela ajuda-nos a olhar para Deus
na sua Trindade, desde o plano da imanéncia a dialética transcendental com o homem,
nas problematicas do sofrimento e da esperanca.

Neste trabalho, dedicado ao estudo de J. Moltmann, o a esperanga cristd mostra-se
nio como uma promessa ou um futuro utopico, mas fundamentada numa pessoa: a pessoa
de Jesus Cristo. Pela esperanca, a Trindade apresenta-se-nos como Amor que se crucifica
e como esperanga que se cumpre no Mistério Pascal.

PALAVRAS-CHAVE: Moltmann; sofrimento; Deus; cruz; Jesus Cristo; compaixio;
esperancga; fé; escatologia.

ABSTRACT

The hermeneutics of the theology of suffering and the theology of hope requires a
presentation that manifests the signs of Christian hope, centered on the person of Christ
and the event of the cross. In it God gives himself as passionate love when he suffers and
becomes a source of hope when resurrects. Thus, in a world where the search for the
meaning of hope emerges, often generated by frustration in suffering, the moltmannian
theology of suffering focuses on divine compassion. It helps us to look to God in his
Trinity, from the his immanence to the transcendental dialectic with man, in issues of
suffering and hope. In this dissertation, dedicated to the study of J. Moltmann, Christian
hope is presented not as a promise or an utopian future, but grounded in one person: the
person of Jesus Christ. Through hope, the Trinity is presented to us as crucifying love and
as hope fulfilled in the Paschal Mystery.

KEYWORDS: Moltmann, suffering; God; cross; Jesus Christ; compassion; hope; faith;
eschatology.



INTRODUCAO

Jiirgen Moltmann nasceu a 8 de abril de 1926 em Hamburgo (na regido hansedtica,
norte e maioritariamente protestante da Alemanha). Serviu o exército alemdo e, pouco
tempo depois, foi feito prisioneiro em 1945, passando trés anos nos campos de
concentracdo dos Aliados na Bélgica e depois na Escécia. Nos trés anos de prisdo de
Moltmann, nasceu o seu interesse pela fé cristd e aprofundou-se em torno das grandes
questdes da vida e da morte, da culpa individual e coletiva, perscrutando assim a presenca
de Deus na histéria. Todos os seus escritos e reflexdes teoldgicas mostram que a fonte
inicial da sua teologia € a experiéncia de Deus que viveu quando foi feito prisioneiro de
guerra entre 1945 a 1948.

A presente dissertacao tem como tema a leitura moltmanniana do sofrimento divino-
humano e a esperanca crista. O autor considera o sofrimento uma daquelas questdes que
percorre a humanidade de forma transversal, deixando um marco de inquietacdes sem
resposta. Como afirmara Walter Kasper, falar do sofrimento € constatar que ele € o lugar
onde a grandeza e a miséria se congregam e onde o homem, aprendendo a sua
contingéncia, instabilidade e caducidade, toma consciéncia do seu destino absoluto’.
Assim, e por ser uma questdo peculiar e de grande relevancia na teologia € no pensar
teologico de Jiirgen Moltmann, pretendemos com este trabalho apresentar a hermenéutica
da teologia do sofrimento e da esperanca no plano teoldgico deste autor.

De acordo com esta 16gica, o presente trabalho propord uma leitura do contexto atual,
uma vez que vivemos numa sociedade onde se procura a satisfacdo dos prazeres imediatos
e se apresenta a imagem de que o homem ndo chora e de um Deus apartado e indiferente
a nossa realidade. Vivemos numa sociedade que tem medo e em que muitas vezes as

pessoas receiam lidar com a morte e com o sofrimento que esta gera, instalando assim um

ICf. W. KASPER, Jesiis, El Cristo, Sigueme, Salamanca, 2006, 398.



clima de dor e falta de esperanca. E deveras necessério e, sobretudo, urgente incorporar
uma reflexao sobre a teologia do sofrimento e da esperanca cristd que nos mostre que, de
facto, Deus faz-se presente no hoje da histoéria e continua a ser meta e respostas aos
dilemas do homem. Procura-se, com este trabalho, ter um olhar e uma teologia que se
aproxime de um Deus ja ndo alheio, como propunham algumas correntes filoséficas do
Oriente e do Ocidente, sensiveis a impassibilidade divina como atributo da ideia que a
razdo pretendia formar de Deus?.

Por isso, estamos diante de duas temdticas muito relevantes. Em primeiro lugar, por
ser uma perscrutagdo sobre o mistério da vida de Deus relativamente a questdo do seu
sofrer e da envolvéncia divina com a humanidade no seu sofrimento. Em segundo lugar,
esta dissertacdo ndo pretende apenas ser uma reflexdo sobre a teologia do sofrimento
divino. Procura-se estabelecer um didlogo proficuo entre o homem atual na sua
experiéncia de sofrimento. Procura-se ter o imperativo de encontrar uma nova luz para a
mesma, sem descurar a esséncia teoldgica inerente ao Ser de Deus permitindo ao leitor
continuar a poder abordar sobre a impassibilidade divina do sofrimento. De igual modo,
procura-se considerar a esperanca cristd em relacdo com seu fundamento, que € a
realizacdo das promessas de Deus na historia nio como uma utopia, mas como uma
realidade escatoldgica que ndo se limita num “ainda ndo”. Alids, a esperanga crista tem
como fundamento o Cristo Crucificado. Para este efeito, basedmo-nos em primeiro lugar
na obra O Deus Crucificado de Moltmann como chave de leitura teolégica para a questao
do sofrimento, cujo sentido € dado na cruz de Cristo. Em segundo lugar, basedmo-nos na
obra Teologia da Esperanga como guia teoldgico para o estudo da tematica da esperanca
crista.

Assim, no primeiro capitulo deste trabalho, olhamos para a teologia da cruz,

apresentada por Moltmann, como uma das chaves de leitura do problema do sofrimento

2Cf. B. RONZE, «Dios también sufre?», in Selecciones de Teologia 66/17 (1978), 155.



divino, procurando enquadra-lo e 1é-lo a luz da cruz de Cristo. Procura-se apresentar, de
forma organica, uma possivel “compreensao” do drama do sofrimento a partir da entrega
de Cristo por nés e a luz do seu préprio sofrimento. Em seguida, traz-se a reflexdo
teoldgica e quotidiana a imagem de um Deus que, no mistério da sua Trindade, ndo se faz
alheio aos problemas humanos e a humanidade no seu todo. Pelo contrério, faz-se
presente, co-participa no sofrimento humano, fazendo-se amor e presenga visivel na
histéria por meio da entrega pascal do seu Filho.

No segundo capitulo, procuramos, sempre com base no pensamento teoldgico de
Moltmann, explorar o conceito da esperancga. Este conceito, passard pela apresentacdo da
esperanca cristd como orientadora para o futuro de Cristo e hermenéutica do sofrimento.
A esperanga cristd procurard, extrair respostas e sentido para esta problemaética do
sofrimento a luz de Cristo. No fundo, o tema da esperanca em Moltmann ajudara o leitor
a valorizar o tempo presente numa perspetiva escatoldgica que faz corresponder a
realidade presente ao futuro prometido por Deus.

No terceiro capitulo, abordaremos o contributo teoldgico da teologia do sofrimento
e da esperanca em Moltmann para uma hermenéutica atual, procurando ver o seu
contributo na emergéncia que se pede e se espera da teologia do sofrimento e da

esperancga.



CAPITULO I

FENOMENOLOGIA TEOLOGICA DO SOFRIMENTO

Quando falamos de sofrimento, de que estamos a falar? Trata-se de um problema que
nao ¢ estrito, mas € universal e transversal a todo o ser humano. O sofrimento € sempre
uma experiéncia propria do ser humano, seja em virtude da sua fragilidade, seja devido a
sua identidade corporal e espiritual. Nestes termos, no primeiro ponto, debrucar-nos-emos
sobre a “compreensdo” do sofrimento no Antigo Testamento como caminho para
descobrir Deus. Neste ponto, veremos que a no¢ao do sofrimento era vista como resultado
de uma puni¢do, consequéncia da transgressdo e da desobediéncia do homem. Partiremos
da andlise do sofrimento nas tradi¢cdes pré-exilicas, passando pela teologia
deuteronomista, pela literatura sapiencial e pela teologia profética, culminando na visao
neotestamentdria, onde o problema do sofrimento encontra sentido a partir do mistério
pascal de Cristo. O nosso objetivo, neste percurso biblico, consiste em dar um pano de
fundo a propria conce¢do do sofrimento, antes de entrarmos no dmago da reflexdao do

nosso autor acerca do sofrimento divino.

1. SOFRIMENTO NO ANTIGO TESTAMENTO:

CAMINHO PARA DESCOBRIR DEUS

Ao falarmos do sofrimento, constatamos que a experi€éncia humana afirma que o
sofrimento constitui um argumento forte contra a fé em Deus do que todos os argumentos
baseados na teoria do conhecimento, sejam elas as da critica da religido e a ideologia.

Quando se toma consciéncia do sofrimento, o ser humano tende a perder a sua confianca



em Deus, pois nenhuma sabedoria superior o consegue tranquilizar’>. Durante muito
tempo, pensou-se que a historia do sofrimento poderia ser alterada se 0 homem, no ambito
do ideal moderno da emancipagao, assumisse a responsabilidade pelo préprio destino.
Propunha-se, neste sentido, que o lugar de Deus redentor fosse ocupado pelo homem
capaz de se redimir a si mesmo*Tendo em conta esta situacdo, verifica-se que o
interlocutor da teologia atual ¢ o homem que sofre e que faz a experiéncia concreta da
infelicidade, quando torna-se consciente da finitude da sua condigao.

No entanto, passa-se a constar que quando tal nogdo sucede, Deus passa a ser visto
nao apenas na luz e na alegria, mas também na obscuridade e na doenca, ao ponto de se
dizer que, pela experiéncia da dor e do sofrimento, parte-se para uma antropologia e
“concecao” de Deus. Na perspetiva do Antigo Testamento, constatamos que o sofrimento,
acima de tudo, € a resultante de uma falta, da rutura das relagdes do homem com Deus’.
Nao obstante o pecado e as suas consequéncias (cf. Gn 3, 16-19), o sofrimento ndo tem a
ultima palavra, pois Yahwé € um Deus da vida e tudo orienta para o bem. Verifica-se
que, apesar de tudo, o sofrimento pode integrar-se num horizonte salvifico. A esta luz, o
sofrimento pode ser redentor, ndo em si proprio, mas devido as possibilidades que
oferece®. H4, uma tentativa de crescimento progressivo para uma “compreensio” do

drama do sofrimento e ndo de uma explicacio objetiva do mesmo.

3Cf. J. TEIXEIRA, «O mistério do sofrimento: problemas e possibilidades», in Didaskalia 30/1 (2000), 99.
4Cf. J. TEIXEIRA, «O mistério do sofrimento: problemas e possibilidades», 99.
SCf. M. ISIDRO ALVES, «O sentido do sofrimento na Sagrada Escritura», in Communio 6/V (1988), 486.
SCf. M. ISIDRO ALVES, «O sentido do sofrimento na Sagrada Escritura», 487.
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1.1. SOFRIMENTO: NAS TRADICOES PRE-EXILICAS

Nas tradicoes pré-exilicas, em que o ser humano €é assumido como uma totalidade,
ndo se estabelece qualquer diferenca ou contraste entre sofrimento fisico e mental. Nao
ha uma preocupacdo com a origem do sofrimento. Procura-se antes transmitir uma
perspetiva sobre a razdo e o sentido do sofrimento. Assume-se que o sofrimento é
invariavelmente um castigo do pecado, uma espécie de causa-efeito, estabelecendo entre
os dois (pecado e sofrimento) uma forte relacdo. Isto acontece a semelhanca do que
sucede noutras religides semiticas. Assim, esta relacdo entre causa e efeito permitia,
assim, a divindade garantir a correta ordem do universo, salvaguardando, também por
essa via, uma justa retribui¢io do comportamento humano diante dessa mesma ordem
pré-estabelecida’.

Dos vérios textos que encontramos nestas tradi¢des, é na narrativa etioldgica das
origens que se encontra uma das primeiras constatagdes que nos mostram a saciedade a
compreensdo do sofrimento. Nos primeiros capitulos do Génesis, mostra-se bem essa
dependéncia, procurando-se, com isso, por em evidéncia a relacdo entre o sofrimento e o

comportamento humano (cf. Gn 3, 16-22; 4, 11-15).

1.2. SOFRIMENTO: NA TEOLOGIA DEUTERONOMISTA

Na teologia do livro do Deuteronémio, embora marcada por experiéncias diferentes,
ndo se nota muita evolucao na forma de ver as realidades do sofrimento humano. Tanto é
que se continua a apresentar o sofrimento como uma consequéncia do pecado. Por ser

doutrina base de toda a reflexdo, onde a lei (Torah) € o epicentro da relagdo do homem

’Cf. J. LOURENCO, O sofrimento no pensamento Biblico, Releituras hermenéuticas de Isaias 53, UCP
Editora, Lisboa, 2006, 20.
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com Deus, a teologia do livro do Deuteronémio pde em evidéncia esta relagdo (pecado-
castigo) desenvolvendo a doutrina da retribui¢io como seu drama central®.

Essa leitura estd relacionada com as varias catdstrofes que o Judaismo enfrentou: a
destruicao de Jerusalém e a partida das suas elites para o exilio da Babil6nia. A questao
do sofrimento assume aqui uma forte relagdo com a vivéncia e a pratica da Lei, enquanto
tal. S3o varios os exemplos onde se mostra que o sofrimento decorre do facto do nao
cumprimento da Lei (cf. Dt 28, 45%; 30, 15-20). O sofrimento é assim a indicagdo clara e
explicita das opcdes erradas que o Povo fez e constitui uma ocasido para que este
reconheca o seu mau proceder e se converta a Yahwé, ou seja, cumpra e ponha em pratica

aLei.

1.3. SOFRIMENTO: NA LITERATURA SAPIENCIAL

A literatura sapiencial veio trazer algo de inovador e que naturalmente assumiu
alguns contornos das influéncias recebidas da cultura grega: o sofrimento visto como
elemento educativo e pedagogico na vida dos crentes. O sofrimento € ai visto como uma
espécie de prova e de convite a perfeicdo. Neste aspeto, a literatura sapiencial €
certamente aquela que melhor traduz as proprias limitacdes da existéncia humana, entre
as quais se inclui o sofrimento e a experiéncia da dor. Perguntar pelas suas causas e pelo
seu sentido €, sem sombra de divida, uma consequéncia do préprio método que estd na
génese desses mesmos escritos. O sentido desta educagdo sapiencial consistia em fazer

com que aquele que era instruido fizesse convergir o centro da sua vivéncia, para uma

relacdo centrada em Yahwé (cf. Pr. 13, 24; 28, 25).

8Cf. J. LOURENCO, O sofrimento no pensamento Biblico,22.
“Todas estas maldigdes cairdo sobre ti, perseguir-te-do e ficardo contigo até seres exterminado, porque nao
escutaste a voz do SENHOR, teu Deus, guardando os mandamentos e preceitos que o SENHOR te ordenou.
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A este respeito, um dos textos decisivo da literatura sapiencial é o livro de Job. Este
assume, algo de novo e Unico que ndo se encontra em qualquer outro texto da Escritura,
na medida em que o livro de Job recusa atribuir a causalidade do sofrimento a Deus. A
sua atitude bdsica perante o sofrimento ndo é de moral legalista, nem € pietista, nem
expiacionista. E uma atitude de corajoso acolhimento do real, constituindo assim, como
um auténtico tribunal de consciéncia, no qual o préprio Deus € citado e onde toma assento.
Deste modo, o livro de Job corta com uma longa tradicao, herdada do contexto cultural
moderno que se contrapde o problema do sofrimento e as grandes desgracas da vida do

homem atribuindo as mesmas a Deus, ou ao siléncio perturbador do mesmo.

14. SOFRIMENTO: NA TEOLOGIA PROFETICA

A teologia profética constitui, por si, um momento inico na evolu¢do do pensamento
biblico. Ao por em causa a doutrina tradicional, no que concerne as causas do sofrimento,
os profetas fazem-no, antes de mais, em nome da bondade de Yahwé e do seu projeto de
salvacdo, que passa pela adesdo de coracdo a esse projeto. Os primeiros textos proféticos
que abordam diretamente a questao do sofrimento, fazem-no numa linha de contraposi¢ao
direta ao legalismo tdo caracteristico da teologia deuteronomista e t€ém, também, como
cendrio de fundo a prépria experiéncia do exilio da Babildnia.

Nesta teologia biblica, ndo seria descabido fazer alusdo a um profeta, que assume um
papel importante no pensamento biblico do sofrimento — o profeta Isaias. No seu texto
sobre o Servo Sofredor (cf. Is 42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-11; 52, 13-53, 12), o profeta introduz
uma novidade que confere ao texto o seu lugar inico, no que diz respeito as causas € ao
sentido do sofrimento. A novidade introduzida pelo ordculo do profeta mostra-nos que o
sofrimento do Servo ndo € um castigo, menos ainda um castigo pelo pecado, mas antes

um momento de graca e de intercessdo em beneficio dos outros'®. Com Isafas é posto em

10Ct. J. LOURENCO, O sofrimento no pensamento Biblico, 25.
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causa um dos dois pilares do judaismo legalista alicercado na teologia deuteronomista,
que fundamentava o sofrimento numa relacdo comportamental face a lei e ao seu
cumprimento. Por isso, o sofrimento nao mais poderd ser encarado numa légica de causa-
efeito, apresentando-o como resultado da retribuicao punitiva de Deus. Com efeito, no
Antigo Testamento, o sofrimento era visto, assim, como uma punicdo divina para
desobediéncia humana, levando o homem a levantar diversas questdes sobre a aceitacao

do mesmo e os meios para a ultrapassar.

2. SOFRIMENTO NO NOVO TESTAMENTO: ENTREGA
PASCAL

O Novo Testamento nao possui propriamente um vocabulério préprio para designar
sofrimento, mas define como mal tudo o que gera sofrimento. Segundo o Novo
Testamento, ndo se podem encontrar solucdes para o problema do sofrimento sendo tendo
presente os sofrimentos de Jesus. No Novo Testamento o sofrimento ganha o seu sentido
pleno na pessoa de Jesus Cristo, que confere um novo olhar na leitura das doengas e dos
enfermos. Jesus, em continuidade com a histéria, vem dar ao sofrimento o seu sentido
verdadeiro que tem algo de singular e unico na historia. Ele assume o sofrimento, quando
assume a natureza humana. Por isso, a0 assumir o sofrimento, rompe com a concec¢do do
sofrimento como castigo divino. Por isso, toda a novidade neotestamentaria estd centrada
no mistério pascal de Jesus Cristo. E n’Ele que encontramos o verdadeiro sentido para o
mistério da humanidade, uma vez que a missao de Jesus € a salvacdo da humanidade. Esta
salvacdo tem a ver com a libertacdo do mal (fisico ou moral). Por isso, introduz-se na
entrega pascal de Jesus uma nova dimensdo no sofrimento. Se, antes, se restringia o
sentido do sofrimento aos limites da justica, agora ele € entendido segundo uma l6gica de
redencdo. Jesus aproxima-se do mundo do sofrimento humano e por meio deste faz com

que o “homem ndo pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3, 16). No fundo, Cristo participa
11



do sofrimento do homem e faz com que também nds participemos do seu sofrimento
redentor.

Assim, o homem descobre n’Ele os seus préprios sofrimentos, reencontra-os
mediante a fé, enriquecidos de novo conteddo e com novo significado. No Novo
Testamento, em particular na teologia paulina, a questdo do sofrimento aponta sempre
para a cruz de Cristo e para o assimilar do sofrimento em Cristo. S. Paulo na segunda
carta aos corintios, apela a comunidade dizendo que abundam em nds os sofrimentos de
Cristo e por meio d’Ele abunda a nossa consolacdo. Por isso, quer na tribulagdo, quer no
sofrimento, prevalece sempre a salvacao (cf. 2 Cor 1, 5-6). Por outro lado, na carta aos
Galatas S. Paulo testemunha muito bem essa experiéncia nas palavras “com Cristo estou
crucificado, e ja ndo sou eu que vivo, € Cristo que vive em mim. E, enquanto vivo a vida
mortal, vivo na fé do Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim” (cf. Gal 2, 19-
20).

Neste sentido, vemos nesta citagdo de Paulo aos corintios que o sofrimento € vivido
de forma comunitaria quer de Cristo em relacdo a nos, quer entre nos, nas relacoes que
temos uns com os outros. Portanto, temos assim no Novo Testamento uma dimensao
comunitdria e vivencial do sofrimento, através do qual Cristo assume o sofrimento
humano para si e lhe d4 sentido na cruz. E nela que encontramos o verdadeiro sentido
para o mistério da humanidade assumida por Cristo para revelar-lhe a sua verdadeira

condicdo.
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3. SOFRIMENTO SEGUNDO MOLTMANN: AMOR

APAIXONADO

Moltmann baseando-se na teologia Neotestamentdria, particularmente na teologia
paulina, reflete sobre o sentido do sofrimento humano, anexando-o a cruz e aos
sofrimentos de Cristo. Com ele vemos que Cristo assume os sofrimentos da humanidade
€ nos traz uma visao social e comunitdria da Trindade na vivéncia do sofrimento. Nela
vemos que Deus ndo € um Deus que se faz distante dos problemas do homem e da
humanidade, mas € um Deus crucificado. Por isso, através deste autor alemao, podemos
fazer uma leitura teoldgica do sofrimento, falando assim do sofrimento em Deus; da sua
relacdo com 0s nossos sofrimentos.

Por exemplo, o centro do pensamento do te6logo Moltmann centra-se na visao de um
Deus que desde sempre tem amado o mundo de forma apaixonada, maximamente
concretizada na sua encarnacio em Cristo e que atinge o seu dpice na cruz. O tedlogo, na
leitura sobre o sofrimento, comega por falar da crise da fé crista, dizendo que a identidade
cristd s6 € compreensivel como ato de identificagdo com o Cristo crucificado e na medida
em que esta mensagem chega ao homem que a vive, este reconhece que Deus se
identificou com os impios e com os abandonados, grupo ao qual tal pessoa também
pertence“.

Ha assim em Moltmann uma viragem na stasis divina que nos permite constatar que,
ao entregar o seu Filho ao sofrimento e a morte impia, Deus age, em si mesmo, no modo

do sofrimento e da morte, para possibilitar, em si mesmo, vida e liberdade para os

pecadores'?. Portanto, a temdtica do sofrimento em Moltmann, diz-nos que o evento de

Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado: A cruz de Cristo como base e critica da teologia crista,
Academia Cristd, Sao Paulo, 2011, 38.
12Cf. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 240- 241.
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Cristo na cruz é o evento de Deus. De igual modo, o evento de Deus € o evento na cruz
do Ressuscitado. Aqui, Deus, em sua gldria e eternidade intocdveis, ndo agiu apenas

exteriormente, mas agiu sobre si e, consequentemente, sofreu em si mesmo 3.

3.1. O UNIVERSO DO SOFRIMENTO HUMANO

A experiéncia do sofrimento € algo que, mais do que nunca, tem levado o homem ao
longo da histéria a interrogar-se sobre qual o sentido da vida: Porqué o sofrimento?
Porqué eu? Serd que Deus existe? Se existe, porque é que sofremos? Deste modo,
constatamos que, perante tantas interrogacoes, a palavra humana permanece muda porque
se trata de uma realidade que ultrapassa a prépria condicdo humana. O sofrimento € um
mistério em que o homem se vé€ tantas vezes, sem nada compreender. Ele € uma
experiéncia humana fundamental, a que ninguém pode escapar, e da qual cada um tem a
sua propria vivéncia, seja no campo fisico, psiquico ou espiritual. Por ser uma questdao
para a qual ndo existe uma defini¢do conceitual, trata-se antes de mais de uma tematica
que invade a humanidade, desde os seus primdrdios. Assim, antes de entrarmos no amago
da questdo do sofrimento divino, vemos que a teologia da imago Dei que ocupou, ao
longo dos séculos, um lugar central no pensamento teolégico.

Todavia, na opinido do autor alemao, a fé no destino do homem ser imagem de Deus
aparece protegida, no Antigo Testamento, pela interdicio das imagens. No relato da
criacdo vemos que ao homem era interdito fazer para si mesmo imagens ou representacoes
de Deus (cf. Ex 20, 4). Segundo Moltmann, a proibicio das imagens no Antigo
Testamento privava o homem de conceber tudo no mundo como Deus, tal como faziam

as religides iddlatras pagads. A interdicdo das imagens protege, portanto, a liberdade de

BCT. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 254.
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Deus relativamente a sua criagdo e, ao mesmo tempo, a liberdade do homem
relativamente ao mundo'*.

Segundo o tedlogo alemdo, Deus s6 pode ser atingido quando os homens tomam
consciéncia da sua prépria existéncia e vulnerabilidade. Com efeito, encontrar uma
resposta para o sofrimento €, antes de mais, descobrir um sentido e um projeto para a
vida, pois sé assim se pode encontrar o além que ilumina as angustias e adorna as
fragilidades que dao identidade a nossa forma de ser e existir. Como se pode ver, a
teologia cristd debate-se desde sempre, e até aos nossos dias, com o problema do mal e
com o drama existencial do sofrimento. Na teologia de Moltmann esta € uma questao
espinhosa que ndo se resolve com a negagdo da existéncia de Deus. Na sua opinido,
perante o drama do sofrimento, “a revelacdo de Deus ndo ¢ explicavel objetivamente, mas
s6 experimentavel no intimo do homem mesmo, isto €, na subjetividade ndo objetivavel,
na desarmada obscuridade do momento do encontro pessoal”15 . Nesta l6gica, Moltmann
constata que a propria revelacdo de Deus significa que Deus se representa na entrega de
Jesus na sua paixdo e morte de cruz, porque onde Deus se revela e se representa, ali
também se identifica e se define'®. Por isso, Moltmann bebe da teologia paulina quando
refere que Deus estava com Cristo, sofrendo em Jesus e morrendo por nds (cf. 2Cor 5,
19).

Em suma, verificamos que a questio do sofrimento em Moltmann nao elimina a dor
fisica ou moral, nem mesmo o vazio que fica apds a morte de um familiar. No universo
do sofrimento humano, cada sofrimento experimentado pelo homem aparece
inevitavelmente a pergunta: porqué? E uma pergunta acerca da causa, da razdo e também
acerca da finalidade (para qué). Trata-se sempre, de uma pergunta acerca do sentido. Esta

ndo s6 acompanha o sofrimento humano, mas parece até determinar o seu contetido

14Cf. J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, Paulistas, Apelagio, 1976, 162.
I5Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, Herder, Sao Paulo, 1971, 47.
16Cf. J. MOLTMANN, El Dios Crucificado: La cruz de Cristo como base y critica de la teologia cristiana,
Sigueme, Salamanca, 2010, 222.
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humano, o que faz com que o sofrimento seja propriamente sofrimento humano'’. Ou
entdo, constata-se que em meio da desgraca e da distancia de Deus, surgem no homem as
perguntas: Qual a razdo? Por quanto tempo? Tais perguntas aparecem vivamente nas
lamentacdes populares e as tentativas de respostas sdo tiradas da alianga e de justica de
Deus'®. Ao longo deste trabalho veremos que para Moltmann, o sofrimento ndo é uma

objecdo contra Deus.

3.2. O UNIVERSO DA PAIXAO DE CRISTO

Moltmann procura mostrar-nos a revelagdo trinitdria de Deus na logica do
sofrimento, onde vemos que Deus se faz semelhante ao homem e sofre com ele. Neste
sentido, podemos dizer que a teologia social trinitdria presente na reflexdo de Moltmann
rompe com a teologia tradicional que associava o sofrimento a vontade de Deus, deixando
transparecer a imagem de um Deus castigador e impassivel. E neste sentido que
Moltmann procura apresentar-nos uma teologia que procura compreender como Deus se
manifesta no sofrimento humano. Para isso, o te6logo constata que Deus € atraido pelos

sofrimentos dos seus filhos, ou seja, também Ele sofre com o sofrimento da humanidade.

Cf. JOAO PAULO 11, Epistula Apostolica de christiana doloris humani significatione (Salvifici Doloris),
in AAS 76 (februarii 1984), n° 9.
18S. Jodo Paulo II sobre esta teméatica do sofrimento, diz que face a esta problemdtica o homem levanta
inevitdveis interrogacdes que podem pdr em causa as suas certezas e até mesmo as suas segurangas, isto
porque, o “problema de Deus surge no mais profundo do ser humano a partir da dor pela injustica e pelo
desespero no sofrimento. Ante o sofrimento deste mundo, torna-se as vezes dificil acreditar na existéncia
de um Deus Todo Poderoso e cheio de bondade. Trata-se de uma pergunta dificil, como € também dificil a
pergunta acerca do mal. Ambas sdo dificeis, tanto quando o homem as faz ao homem, como também quando
0 homem as apresenta a Deus. Na verdade, o homem nio pde esta questdo ao mundo, ainda que muitas
vezes o sofrimento lhe provenha do mundo; mas pde-na a Deus, como Criador e Senhor do mundo” (Cf.
JOAO PAULO 11, Salvifici Doloris, n° 9). Nesta linha da questionabilidade do porqué do sofrimento,
Gustavo Gutiérrez, diz que a interrogagio “Meu Deus, onde estas? E uma pergunta que nasce do sofrimento
do inocente, mas que nasce também da fé. Naqueles que fazem essa pergunta € precisamente a sua fé a
razdo da sua perplexidade” (Cf. G. GUTIERREZ, Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente: Uma
reflexdo sobre livro de Jo, Vozes, Petropolis, 1987, 16).
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Vemos assim em Moltmann uma noc¢ao de sofrimento que acarreta consigo um
enfoque trinitdrio e cristolégico, com o qual procura mostrar que Jesus morre em
solidariedade com a humanidade e com todo o ser vivente. A visdo de Deus € de tal forma
ativa que nos permite constatar, na teologia moltmanniana, que perante o sofrimento de
Jesus, o Pai ndo ficou calado, nem inativo diante da cruz de Jesus, nem tampouco esteve
ausente no abandono do préprio Jesus'®. Na questdo do sofrimento segundo Moltmann s6
0 homem pOe estas questoes e, manifestamente, esta votado a interrogar—se assim sobre
si mesmo e sobre a sua natureza. E essa a sua questao, uma questao que o atormenta sob
as formas mais diversas e que surge na consciéncia quando é obrigado a refletir sobre si
mesmo?. Assim, para o autor alem@o tanto no mistério do sofrimento, como no mistério
da compreensdo do homem, este continua a ser o maior dos mistérios. Na medida em que
conhecemos o ser humano, conhecemo-lo como interrogacdo, como liberdade e
abertura®!. Nas palavras do tedlogo, “isto faz-nos dizer que somos, mas ndo possuimos”?2.

Nesta linha, Moltmann aponta que diante do sofrimento, o ser humano perde a
confianga e a esperanca em Deus. Tudo se torna abstrato e vazio. E neste sentido que na
fenomenologia do sofrimento de Moltmann, a questionabilidade da existéncia humana
sempre estd estreitamente relacionada com a questionabilidade da realidade histérica
como um todo®. Na opinifo do autor, a resposta dada 4 pergunta do homem sobre si
mesmo e sobre 0 seu ser humano soa desta maneira: “Eu estarei contigo”?*. Com isto o
autor vé nesta afirmacdo que € dita ao homem quem ele era e quem propriamente €, como
também diz quem serd e pode ser, tanto na histéria como no futuro para onde o leva a

missdo. O tedlogo diz que o homem chega ao conhecimento de si mesmo descobrindo a

19Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 222.
20Cf. J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 9.
2ICf. J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 11.
2Cf. J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 11.
BCT. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 327.
24Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 339.
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discrepancia entre a missao divina e seu préprio ser, experimentando que o ele € de facto

e que o ele deve ser, mas ndo pode ser por si mesmo®.

3.3. O UNIVERSO DA PAIXAO TRINITARIA

Ao falar do universo da paixao trinitdria, Moltmann procura desenvolver o cardter
solidario e redentor do sofrimento de Deus crucificado e, com isso, abrir caminho para a
compreensdo do sofrimento, para a praxis soliddria do Cristianismo em relagdo a todo o
ser humano que sofre?®. Ele afirma que, perante a realidade do sofrimento humano, alguns
perguntam: Como pode Deus permitir isso, ao ponto de se gerar uma imagem de que Deus
¢ insensivel perante a morte, por exemplo face as mortes das criangas no Iraque e nos
subudrbios das grandes cidades latino-americanas. Dai que o autor pergunte: Onde esta
Deus? Esta distante de nds, ou sofre com os que sofrem??’.

Por conseguinte, o telogo constata que o Deus que busca e do qual fala na sua
reflexdo teoldgica, € um Deus ndo apdtico, Ele sofre com os que sofrem a partir da cruz
de Cristo. A sua paixao ajuda o crente a responder a pergunta existencial do porqué do
sofrimento, quando o homem entra em comunhdo com Deus no sofrimento. De igual
modo, na visdo do autor alemdo, constatamos que o centro da fé crista € a histéria da
Paixao de Cristo. Esta paixdo pode ser vista em dois sentidos: ativo, enquanto amor
apaixonado; e passivo, enquanto padecimento. Nas suas palavras, o centro da fé constitui-

128

se, assim, no sofrimento de Cristo passional. Por isso, o proprio sublinha na sua teologia

que a vida sem paixdo se torna insipida e sem sofrimento, mesquinha®®. Moltmann nio

BCf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 339.
26Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», in Selecciones de Teologia 129/33 (1994),
17.
21Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y €l dolor de Dios», 17.
BCf. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 18.
2Cf. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 18.
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quer com isso dizer que o sofrimento € bom. No entanto, nao discorra a necessidade do
sofrimento para a compreensao do mistério humano. Nao obstante, Moltmann diz que a
paixdo nao se d4 apenas na cruz. Ela comeca quando Jesus decide subir a Jerusalém;
expressa-se nas curas dos enfermos, na libertacdo dos oprimidos e no perddo dos
pecados*’. Segundo o teélogo, a paixdo de Cristo é um evento que o acompanha ao longo
da sua vida publica, nos momentos em que Jesus curando os doentes se compadece deles,
nas lagrimas que verte por Jerusalém que matava os seus pastores; desenrola-se na agonia
do horto das Oliveiras e culmina no evento da crucificagdo na cruz. Na ldgica
moltmanniana no horto das Oliveiras, Jesus sofre paixdo e estd em agonia e em noite de
oragdo com Deus. Segundo o te6logo na stplica de Jesus rejeitado pelo siléncio de Deus,
comeca a sua paixdo expiatéria e o seu sofrimento por Deus?!.

Na paixdo vemos presente o0 medo e a dor humana nas suplicas que Jesus faz nas
quais mostra o verdadeiro tormento e o siléncio de Deus e, consequentemente, o sofrer
por Deus. Neste sentido, em Moltmann vemos que Jesus sofre agonia e se entrega por
amor, abrindo assim, caminho para uma Trindade que se faz presente no evento da cruz
e que também hoje continua a atuar nos suplicios e tormentos da vida humana. De igual
modo, além do horto das Oliveiras onde escutamos o grito do desespero a Deus por parte
de Jesus que acarreta os gritos da humanidade, constatamos, na teologia moltmanniana,
que o Calvario também € expressao do grito humano face ao tormento e ao sofrimento.
Esse grito manifesta-se nas palavras de Jesus, que ainda hoje pronunciamos quando se
estd perante uma face delicada da vida, dizendo «Meu Deus, porque me abandonaste?»
ou, entdo, quando se clama por socorro.

Nesta sequéncia, Moltmann afirma que Cristo suporta o abandono de Deus. Ao
mesmo tempo, concorda com S. Paulo quando este diz que Deus abandona Jesus por nds

para que ndo fiquemos mais sozinhos, uma vez que a morte que ele experimentou foi em

3CT. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 18.
3ICT. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 18.
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favor de todos (cf. Hb 2, 9). Por outras palavras, Moltmann diz que Deus entregou o seu
Filho por nés para que ele se tornasse o irmao de todos os abandonados e os levasse para
Deus*?. Portanto, a teologia moltmanniana sublinha que no centro da fé crista estd a

paixdo de Cristo e no centro dessa paixdo estd a experiéncia do abandono de Deus™.

34. O UNIVERSO DO ABANDONO E DA ENTREGA

TRINITARIA

Moltmann sublinha que quer em S. Jodo quer S. Paulo estd patente a afirmacdo de
que Deus nos entregou o seu Filho por amor a nés**. Por outro lado, constata-se que, se
Deus tivesse deixado de facto o Seu Filho morrer abandonado na cruz, Deus seria apético
e mesmo cruel. Nesta vertente, constata-se que tanto na teologia paulina como na teologia
moltmanniana o sofrimento e o evento da cruz t€m um cariz trinitdrio, o que faz constatar
que Deus ndo abandona Jesus na cruz. Assim, segundo Moltmann, se Cristo sofre a morte,
o Pai sofre a morte com ele. Se o Filho morre na cruz o abandono de Deus, Deus Pai sofre
o abandono do Filho. Portanto, ambos sofrem, mas de maneira distinta. Cristo sofre a
morte, Deus Pai sofre a morte do Filho. Nesta linha, de acordo com a teologia de
Moltmann, é-nos possivel dizer que o Pai sofre no sofrer do Filho, e o sofrer do Pai é o
sofrer do mundo. Deste modo, também o Espirito Santo, sendo membro trinitdrio,
constitui forca para se suportar e resistir ao sofrimento. O Espirito de Deus comunga das

nossas dores e dos nossos sofrimentos, fazendo-se alivio e luz para a humanidade.

32Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 19.
BCT. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 19.
3Cf. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 20.
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Deste modo, somos levados a constatar que a paixao de Cristo afeta Deus e converte-
se em paixdo de Deus®>. Moltmann é exigente em sublinhar que se Deus estava em Cristo,
entdo o sofrimento de Cristo € o sofrimento de Deus e também Deus experimenta a morte
na cruz de Cristo. A teologia de Moltmann €, toda ela, organica e dialética, procurando
assim enfatizar que, na cruz, Deus estd presente no sofrimento; Ele acompanha o homem
e sofre com ele. Na entrega do Filho estd implicita a entrega do Pai. Por isso, no abandono
de Cristo, Deus faz-se Pai dos abandonados®°. Assim, na paixao do Filho, o préprio Pai
sofre a dor do abandono. Na morte do Filho, a morte vem ao préprio Deus, o que permite
verificar que o Pai sofre a morte do Seu Filho por amor dos homens abandonados®’.

Ele entrega-se em Cristo por solidariedade, mas ndo uma solidariedade de quem sente
pena por alguém. Deus assume o sofrimento de Cristo por solidariedade, a fim de estar
com a humanidade no seu sofrimento. Ele fa-lo também enquanto mediag¢do, a fim de nos
libertar da nossa culpa; fa-lo enquanto kénose(esvaziamento), faz-se um de nods, abaixa-

se em obediéncia até a morte e morte de Cruz®

. Por isso, o tedlogo alemao acrescenta
que Deus ndo sofre como a criatura, por falta de ser. Ele sofre por seu amor que €
abundancia do seu Ser®. Na sua légica, um Deus poderoso que nio pudesse sofrer seria
pobre, porque ndo poderia amar. Na mesma linha, afirma que quem acredita em Deus
sofre e reconhece os seus sofrimentos em Deus e a Deus nos seus sofrimentos*’. Por isso,

para o te6logo, ndo podemos pensar a Trindade isolada, muito menos num circulo

fechado.

35Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 20.
36Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 20.
¥Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 222-223.
38Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 20.
¥Cf. J. MOLTMANN, «La pasion de Cristo y el dolor de Dios», 23.
40Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 24.
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3.5. O UNIVERSO DO SOFRIMENTO DE JESUS NO NOSSO

SOFRIMENTO

Nao respondendo ao porqué do sofrimento, Cristo ensina a viver o sofrimento,
introduzindo-o na légica do amor. Quando Jesus Cristo assume a natureza humana,
também assume o seu sofrimento, mostrando que o sofrimento € parte integral dessa
condi¢do humana. A sua encarna¢do inaugura um sentido novo para o sofrimento. Com
isto, tudo o que € humano (fraquezas, sofrimento, dor) encontra em Cristo o seu sentido
e a sua divinizacdo. E esta a esperanca que Jesus d4 aos homens, principalmente aos que
estdo em sofrimento. E neste sentido que Moltmann afirma que o nicleo original de toda
fé crista se centra no sofrimento apaixonado de Cristo. Por isso, na obra Trindade e Reino
de Deus, o tedlogo escreve que o sofrimento da lugar a que o homem faga certas perguntas
a Deus, porque ele nio parece compativel com certos atributos divinos. Por exemplo, o
sofrimento de uma criancga inocente vem contradizer a ideia do Deus Omnipotente e Bom
—um Deus que permite o sofrimento do inocente e a morte absurda, nao seria digno de
chamar-se Deus. Deste modo, para Moltmann quando o homem se torna consciente dos
sofrimentos dos seres vivos perde a sua confianca ingénua em Deus e nio encontra
explicacdo que possa eliminar a sua dor*!. Ndo h4 conselho de sabedoria superior que
possa aliviar o sofrimento*?. Porém, Moltmann chama a atencdo de que a eliminacio de
Deus, face a questdo do sofrimento, ndo o explica o sofrimento nem alivia a dor®’. Assim,
segundo o autor o sofrimento questiona a ideia de um Deus justo e bom, em anseio de

justica e de bondade, pde em questio o sofrimento e transforma-o em dor consciente**.

4ICf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios: La doctrina sobre Dios, Sigueme, Salamanca, 1983, 62.
4Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 63.
$Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 63.
4“Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 64.
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A visdo assertiva de Moltmann, percebe-se que Deus e o sofrimento se implicam
mutuamente, como o clamor a Deus e o sofrimento de dor se implicam também nesta
vida. Assim sendo, a questao de Deus e a questdo do sofrimento constituem como que um
problema comum. E por isso que elas tém uma resposta comum ou nio a tém de forma
alguma separada®. Para Moltmann, o sofrimento humano apresenta muitas facetas. E por
isso que ha também multiplas tentativas de explicacdo religiosa. Na visdo do mesmo, os
padres da Igreja seguiram a doutrina rabinica e paulina vendo o sofrimento e a morte
como castigo que Deus impde pelo pecado dos homens. A morte é “o salario do pecado”
(Rom 6, 23). Com isso se afirma que todos os homens morrem e a morte vem demonstrar
a universalidade do pecado. Esta reducio do sofrimento e da morte ao pecado teve como
consequéncia a doutrina segundo a qual o inicio da salvagdo é o perddo dos pecados*®.
Assim, segundo Moltmann, a doutrina da reden¢ao corpdrea inclui o sofrimento e a morte
das criaturas. Neste sentido, o te6logo alem@o sublinha que S. Agostinho e os padres
latinos atribuiram todas as formas de sofrimento e morte ao pecado e deram uma
interpretacdo juridica da redencao, apresentando-a como uma doutrina da justificagdo ou
da graca*’. Para Moltmann, ndo h4 ddvida de que existe uma relagio de dependéncia entre
o pecado e o sofrimento. O que peca contra Deus incorre em desgraga. Existe, de facto,
uma conexdo inter-humana entre o mal e o sofrimento. O sofrimento de uns € uma
consequéncia da culpa dos outros. Mas essa interpretacio moralista e juridica do
sofrimento em referéncia ao mau comportamento diante de Deus e diante dos homens,
tem os seus limites*®,

Segundo o tedlogo de Tiibingen ndo se pode afirmar que, na auséncia do pecado, ndo

haveria sofrimento®. Para Moltmann, por exemplo procurar uma culpa na dor pela perda

4Ct. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 64.
4Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 65.
41Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 65.
4BCf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 66.
“Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 66.
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de um filho seria uma atitude teologicamente questionavel. Ver nessa perda alguma forma
de punicdo seria totalmente absurdo. Nesta mesma légica, o sofrimento de Caim pode ser
considerado puni¢ao pelo assassinato de seu irmao, mas os sofrimentos de J6 ndo teriam
nada a ver com o caso de Caim. A experiéncia do sofrimento vai além da questao da culpa

ou da inocéncia, que em comparagdo com aquela € um problema secundario.

4. A CRUZ DO PRESENTE

Moltmann comeca por olhar para a cruz como algo que néio é e nem pode ser amado™’.
Ela € uma realidade que fala do Crucificado, mas nio se reduz apenas na palavra, porque
a crucificacdo € mais do que uma linguagem. O autor interpreta a cruz como o sinal da
unidade do amor de Deus e do amor do mundo®'. Mundo que Deus, nas palavras do
Evangelho de Jodo (3, 16), “tanto amou, que entregou o seu Filho nico”. Portanto, na
visdo do autor a teologia cristd encontra a sua identidade como tal na cruz de Cristo>2. A
teologia cristd € teologia da cruz, quando ela € identificdvel em Cristo. Ela é uma teoria
critico-libertadora de Deus e do ser humano. Nela, Deus s6 se manifesta como “Deus” no
seu contrario, na impiedade e no abandono. Dito concretamente: Deus manifesta-se na
cruz do Cristo abandonado por Deus. A sua misericordia manifesta-se nos pecadores. A
sua justica manifesta-se nos injustos e naqueles que ndo tém direitos e sua elei¢do gratuita,
nos condenados.

N3ao obstante, Moltmann diz de forma critica que a teologia da cruz e a mistica do
sofrimento foram usadas pela Igreja, para justificar vérias formas de sofrimento. Estes
sd0 0os camponeses, indios e escravos negros que eram frequentemente obrigados, pelos

representantes da religido dominante, a aceitar os seus sofrimentos como “sua cruz” € a

0Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 10.
SICE. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 40.
32Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 44.
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nio se rebelarem>®. O tedlogo diz que na cruz ndo ha modelos nem projegdes de cunho
religioso. O autor chama a atencdo de que a cruz de Cristo ndo deve ser entendida, pela
crucificag¢do do crente com Cristo, mas, pelo contrario, a partir da morte de Cristo na cruz,
pelos impios, € que a crucificacao do crente com Cristo. S6 assim a morte do crente com
Cristo ganha sentido®*. Nos sofrimentos da cruz de Cristo, nfio estd em causa apenas o
sofrimento ético do amor>>.

O autor sublinha que a cruz de Cristo é o fundamento para o ser-crucificado dos
ap6stolos, dos mértires e dos que amam e se esquecem de si mesmos>®. A cruz de Cristo,
transforma a ressurreicio de um puro evento futuro, num evento atual de amor

57

libertador”’. Portanto, segundo o tedlogo, por ter sido abandonado por Deus, o

Crucificado leva Deus aos abandonados. Por meio do seu sofrimento, ele traz cura aos

sofredores e, por meio da sua morte, traz vida eterna aos que morrem>®,

4.1. A CRUZ: REVELACAO DE DEUS E EXPERIENCIA DO

AMOR

Na reflexdo teoldgica de Moltmann, constatamos que a doutrina de Deus € vista a
partir da perspetiva da cruz. Nela vemos que o Deus cristdo é um Deus que sofre por
amor, ao ponto de dizermos que o Seu sofrimento niao é um sofrimento imposto de fora,
pois Deus é imutdvel, mas é um sofrimento de amor oblativo. No fundo, Moltmann

apresenta a cruz e o sofrimento como acontecimentos em que Deus esta implicado, ndo

3Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 73.
34Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 89.
3Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 91.
56Cf. J. MOLTMANN, O Deus Crucificado, 92.
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25



enquanto causa dos mesmos. Nesta sequéncia, o autor constata que a experiéncia do
sofrimento abarca todo o ambito do amor que cria e anima a vida. Por isso, o teélogo
sublinha por um lado que o sofrimento inocente significa, numa versdo positiva, o
sofrimento do amor e o sofrimento daqueles que sdo amados™. Por outro, ele diz que o
sofrimento, como castigo do pecado, explica pouca coisa. Assim, para o autor o
sofrimento chega até onde o amor chega, e o amor aumenta com a consciéncia do
sofrimento, constituindo-se como um principio orientador em face da verdadeira vida®.
Nesta medida, constatamos que a histéria de Cristo, tal como a interpreta Moltmann, faz
parte da histéria dos sofrimentos da humanidade, em virtude do amor extremo
manifestado Nele. A morte de Cristo na cruz € tomada como um facto reconciliatorio no
contexto da culpa dos homens. E o ponto central desse sentido universal, mas nio
representa o seu tinico contetido®'. A cruz de Jesus é assim interpretada como a cruz do
Filho de Deus; revela, pois, uma viragem em Deus, um €xtase intra-divino, em que Deus
é visto de forma diferente®?. Portanto, segundo o autor, a ressurreicdo de Jesus é o
contetido da sua morte na cruz para nés, porque o ressuscitado é o préprio Crucificado®.

Sendo assim, constatamos em Moltmann que o evento da cruz se expressa com uma
férmula que contradiz, do ponto de vista metafisico e da historia universal, todas as ideias
possiveis sobre Deus. Tal férmula diz: “Deus € amor” (Jo 4, 16). Deste modo, na visao
de Moltmann, a morte de Jesus na cruz € o centro da teologia crista e todas as afirmacdes

cristds sobre Deus, a criagdo, o pecado e a morte decorem e apontam para o Crucificado®.

PCf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 66-67.
Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 67.
SICf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 67.
©2Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 223.
8Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 216.
84Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 233.
26



4.2. A CRUZDO AMOR

A teologia da Paixao divina funda-se no principio biblico «Deus € amor» (cf. Jo 4,
16), mostrando-nos que se Deus é amor, ele ndo pode ficar sem aqueles que ama. Nela
estd patente, em dltima andlise, que o amor criador € amor doloroso. Assim sendo, na
visdao de Moltmann, os sofrimentos de Deus com o mundo e os sofrimentos de Deus para
o mundo constituem a forma suprema do seu amor criativo, que quer a livre comunhao
com o mundo e que quer a sua a livre restauracio®. Por isso, o telogo sublinha que a
reden¢do do mundo e dos homens para o reino da liberdade e da comunidade estd sempre
ligada ao processo da redencao de Deus diante dos sofrimentos do seu amor. O seu amor
libertador e redentor, quer alcancar a plenitude do amor beatifico. Mas o amor s6 € feliz
quando encontra os seus amados, os liberta e os tem consigo.

Com efeito, este tema do amor é, na l6gica de Moltmann, a chave de leitura para
podermos compreender a presenca, o sofrimento e o lugar da Trindade no evento da cruz
de Cristo. Assim, a cruz de Cristo é a manifestacdo do amor de Deus que se faz presente
no sofrer do seu Filho, que integra os sofrimentos humanos e os plenifica. Caso contrario,
se Deus fosse impassivel ao sofrimento, contradiria a expressao fundamental crista de que
Deus € amor. Deste modo, na linguagem da cruz como experiéncia do amor, constata-se
que a linguagem do sofrimento em Moltmann, apesar da sua presenga em Jesus Cristo, é

abarcada plenamente o mistério de Deus pois, num plano cristolégico-trinitdrio do amor.

4.3. A CRUZDE JESUSE O PAI

Na teologia moltmanniana ndo se trata apenas de identificar pura e simplesmente o

sofrimento do Pai e do Espirito como o sofrimento do Filho na cruz. Mas, sim, procura-

65Cf. J. MOLTMANN, Trinidad Y Reino de Dios, 75.
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se fazer um levantamento entre as trés pessoas da Santissima Trindade, de modo a
constatar a implicacdo e relacdo existencial entre elas. Neste sentido, na visdo do te6logo
a cruz nao €, portanto, uma mera questao entre o homem e Deus, sendo também uma
questao intra-trinitaria em que a Paixao do Filho corresponde a com-paixao e misericérdia
do Pai e do Espirito. Podemos dizer que, na com-paixao, o Pai experimentou todos os
sofrimentos que atingiram Jesus. O Pai entra em comunhdo com o Filho, envolve-se no
sofrimento humano, tornando-se, assim, ndo um Deus alheio, ausente, mas um Deus
préximo e compadecido do homem. Importa frisar que a teologia da cruz de Moltmann
vem responder ao problema do teismo, quando este aponta uma distincdo entre a
divindade e a realidade do sofrimento.

Contudo, constatamos segundo Moltmann, que a resposta trinitaria da cruz é que
Deus pode ser encontrado pelo homem, mesmo quando a sua existéncia se encontra
ameacada pelo sofrimento e pela morte. A cruz revela a Trindade e dé sentido ao drama
do sofrimento, quando este € lido luz da Trindade. Em Deus, o homem encontra, um
sentido até para o que, humanamente, ndo tem sentido. Para o nosso autor, se Deus ndo
tivesse assumido o sofrimento do Seu Filho e o abandonasse na cruz, tornando-se
indiferente para com Ele, poder-se-ia questionar a profundidade do seu amor. Isto porque
para autor, quem € incapaz de sofrer também € incapaz de amar. Consequentemente, ele
afirma que os sofrimentos de Cristo ndo sdo exclusivamente os seus sofrimentos, mas
inclusivamente os nossos sofrimentos®.

Deste modo, a cruz e o sofrimento de Cristo, tornam-se sinais da revelagdo do amor
do Pai com o Filho. No Seu sofrimento, sdo introduzidos os sofrimentos da humanidade
inteira e do homem em geral. S6 em Jesus Cristo temos acesso a verdadeira significag@o
do sofrimento. Em Mt 16, 21, o proprio Jesus afirma “que tinha de ir a Jerusalém e sofrer

muito por parte dos ancidos, dos principes dos sacerdotes e dos escribas, ser morto e ao

8Cf. J. MOLTMANN, «La pasién de Cristo y el dolor de Dios», 21.
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terceiro dia ressuscitar”. Cristo responde a esta pergunta sobre o sofrimento e sobre o
sentido do sofrimento, ndo apenas com o seu ensino, isto é, com a Boa Nova, mas
primeiro que tudo, com o préprio sofrimento, integrando-o de um modo organico e
indissoldvel.

Moltmann afirma ainda que nos sofrimentos de Cristo sdo antecipados e
experimentados escatologicamente os sofrimentos do mundo inteiro. Na visdo do autor,
os sofrimentos de Cristo sdo parte da historia dos sofrimentos de Israel e dos profetas de
Deus. Por isso os sofrimentos de Cristo estdo abertos para a “comunhao” com eles (cf. Fl
3, 10). Essa “comunhao dos sofrimentos de Cristo” ¢ experimentada pelos apostolos do

Evangelho, pelos mértires da pelo povo pobre e por toda a criatura humana que geme®’.

44. A CRUZ: HERMENEUTICA DE SENTIDO E LUGAR DO

ENCONTRO ENTRE DEUS E O HOMEM

Moltmann, na sua obra Deus Crucificado, apresenta uma reflexao sobre Deus a partir
da cruz e do sofrimento, em que vemos um Deus solidério. Na sua concec¢ao, o sofrimento
ndo € visto como sendo uma contraposicao a Deus, pois o Ser de Deus estd no sofrimento.
A cruz € vista como a identificacdo de Deus com o sofrimento do mundo, no sofrimento
de Cristo. O tedlogo de Tiibingen vé€ a cruz como um acontecimento do préprio Deus e,
por isso, como acontecimento revelador do proprio Pai. Nesta 16gica, segundo Moltmann

Deus passa a ser visto como o Deus que crucifica e que € crucificado, ao ponto de agir e

§7Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, Vozes, Petrépolis, 1993, 214.
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sofrer em Jesus morrendo na cruz®®.

A cruz é a forma do reino futuro, libertador, € o
crucificado é a encarnacio do ressuscitado®.

O te6logo mostra que a teologia da cruz € um evento trinitdrio e que Deus se revela
no mistério pascal ndo como “alguém” que permanece a parte da Paixao de Jesus, mas
que entrega o Filho e se auto-implica no sofrimento. Para o autor, a teologia da cruz nada
pode dizer sobre Deus que nio esteja centrado no mistério da cruz’®. Pelo sofrimento, ela
¢ capaz de dizer-nos Deus, embora a linguagem humana esteja estruturalmente debilitada
para falar dele. Falamos d’Ele a partir da revelagdo que nos é dada em si mesmo por
Cristo’!. Por isso, o sofrimento de Jesus Cristo na cruz deve ser considerado como um
sofrimento filial, o qual nos interpela acerca das relacdes entre as pessoas divinas.

Falar da cruz na teologia de Moltmann € falar dela como lugar do encontro entre
Deus e o homem no sofrimento, ou seja, como sinal de paixdo entre Deus e os homens.
Nela, Cristo identifica-se com todo o homem que sofre; Deus sofre os sofrimentos dos
homens: merecidos e ndo merecidos, dos justos e dos injustos, reais ou imaginados.
Portanto, a cruz de Deus € a cruz do homem e a cruz do homem € a cruz de Deus. Por
isso, o autor salienta que o sofrimento tem um lugar absolutamente original no
cristianismo, que de modo algum se assemelha ao que pode ter noutras religides ou
filosofias. Nesta sequéncia, ao ensinar que Deus sofre, que a sua dor € a nossa dor e que
a nossa dor € sua, segundo Moltmann o cristianismo torna o sofrimento revelador’? de
Deus. No fundo, tal como diz Bernard Ronze, trata-se de uma ontologia de amor na qual
a fé aparece em continuidade com a experiéncia humana’®. Contudo, Ronze na linha de
Moltmann, ao falar sobre o sofrimento divino diz que se Deus ndo sofresse, o sofrimento

do homem ndo teria saida, este estaria para sempre aprisionado na noite do mundo, e

8Cf. J. MOLTMANN, Le Dieu Crucifié: La croix du Christ, fondementet critique de la théologie
chrétienne, Cerf, Paris, 1994, 217.
®Cf. J. MOLTMANN, EI Dios Crucificado, 215.
OCf. J. MOLTMANN, Le Dieu Crucifié, 63.
7ICf. J. MOLTMANN, Le Dieu Crucifié, 30.
72B. RONZE, «Dios también sufre?», 163.
73B. RONZE, «Dios también sufre?», 163.
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arrastaria o homem como um errante que traz um horizonte de alegria inacessivel, que se

afastaria cada vez mais dos seus passos’*.

5. SINTESE: EPIFANIA TRINITARIA DA CRUZ E DO

SOFRIMENTO

Com base nas obras de Moltmann citadas ao longo deste primeiro capitulo, constata-
se que “com a paixdo de Cristo todo o sofrimento humano veio encontrar-se em nova
situacdo”””. E neste sentido que verificamos que, na teologia de Moltmann, o autor chama
a nossa ateng¢do para o reconhecimento e enquadramento dos sofrimentos de Cristo com
os sofrimentos de Israel, no qual vemos que Cristo no seu sofrimento e na sua morte,
mostra comunho de morte com o seu povo’®.,

O tedlogo alemao diz que os sofrimentos de Israel sdo sofrimentos por castigo, sob o
juizo de Deus, mas sofrimentos que o proprio Deus compartilha. Por isso, também os
sofrimentos de Cristo nao sdo, nesse contexto, sofridos no abandono de Deus, mas
sofridos na proximidade de Deus’’. Entdo, de acordo com o autor podemos sublinhar que
o proprio Deus sofre, no filho messianico, os sofrimentos do abandono de Deus’®. Por
isso, para o tedlogo a relacdo dos sofrimentos de Cristo com os sofrimentos de Israel, nos
moldes dos sofrimentos de Deus pelo mundo, ndo apenas torna possivel, mas também

necessdrio ver Gélgota e Auschwitz na mesma perspetiva’”. Moltmann usa Auschwitz

para explicar que o sofrimento de Cristo no Gélgota também é manifestado no campo de

74Cf. B. RONZE, «Dios también sufre?», 163.
3Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo,19.
75Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 230.
777. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 230.
78Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 230.
79]. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 231.
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Auschwitz. O autor depara com muitas inquietacdes ao ponto de constatar que nao se
pode compreender nem falar de Auschwitz sem Deus. Alids, vemos segundo o teélogo
que no proprio grito por Deus em Auschwitz, acarreta a prdpria experiéncia do seu
aparente abandono, ou da sua real presenca. Por isso, notamos que quando Moltmann Ié
o Evangelho de Marcos e se encontra com o grito de Jesus : “Meu Deus, Meu Deus
porque me abandonaste”, o tedlogo se encontra com a experiéncia do sofrimento de Jesus
e relé o clamor de Jesus, no clamor daqueles que no campo de concentragdo, também
clamavam por Deus. Poder-se-4 dizer que a imagem que Moltmann nos apresenta sobre
o sofrimento de Cristo, e consequentemente sobre o sofrimento trinitario, nos introduz
sua comunho connosco e na sua entrega por nds ao sofrer as dores da redencgo. E, em
resumo, o sofrimento do Espirito de Deus nas dores do parto da nova criacio®’. No
entanto, diz-nos o tedlogo que “a resposta da teologia da entrega ao grito por Deus do
Cristo abandonado: «Meu Deus, porque me abandonaste?» €, pois, a seguinte: abandonei-
te por um breve instante, para que te tornasses o irmao dos homens desamparados e para
que, na tua comunhao, nada mais pudesse separar qualquer pessoa do nosso amor. Nio te
abandonei eternamente, mas estive contigo no teu coracdo”!. Vemos nesta citacdo de
Moltmann, que o te6logo enfatiza que Deus ndo abandona totalmente Jesus, mas permite
que pelo seu sofrimento, Deus pudesse atingir e fazer proximo de toda a humanidade.
No fundo, Moltmann sublinha que o sentido do sofrimento divino € a nossa libertacao
do poder do pecado e do fardo da nossa culpa. O sentido da sua ressurrei¢do dentre os
mortos é a nossa vida livre na justica de Deus®. Portanto, na teologia moltmanniana os
que participam nos sofrimentos de Cristo estdo também chamados, mediante os proprios
sofrimentos, a tomar parte na gloria. Isto permite-nos concluir que, no evento da cruz, as

trés pessoas da Trindade sofrem soliddria e compassivamente ainda que de formas

80Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 245.
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distintas. O Pai sofre a morte do Filho e sofre em sua paternidade; o Espirito por sustentar
a entrega do Filho e por ser elo de comunhdo e vinculo de Amor que une o Pai com o
Filho, também sofre. Em sinopse, podemos dizer que o Deus Crucificado apresentado por
Moltmann estabelece uma uniao no mistério do sofrimento que une o Pai que sofre com
e no Filho, fazendo-se misericérdia e amor por meio do Espirito.

No capitulo que se segue, abordaremos a questdo da esperanga cristd na teologia da
esperan¢a de Moltmann. Nela procuramos enfatizar e dar enfoque a dialética que a mesma
faz com a escatologia; a fé, a promessa; a ressurreicdo e a parusia de Cristo que no futuro

de Deus que se cumpre na historia.
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CAPITULO 11

HERMENEUTICA BIBLICA E TEOLOGICA DA

ESPERANCA

1. O SENTIDO DA ESPERANCA

Quando olharmos para o tema da esperanga, constatamos que cada vez mais &
inegdvel pensar que o homem se mostra especialmente sensivel a categoria da esperanca.
Depois de experimentar os mais espetaculares €xitos da ciéncia e da técnica no dominio
da natureza e de atingir niveis extraordindrios de bem-estar, 0 homem como que volta
para dentro de si e ai se v€ assediado por uma série de perguntas fundamentais: Qual o
sentido e o valor tltimo da atividade humana no mundo? Qual o significado do sofrimento
e da morte, que, apesar de todo o progresso da ci€ncia e da técnica, continuam a desafiar
o engenho humano?®?. A respeito desta questdo, constata-se na constitui¢io pastoral
Gaudium et Spes n° 4 que na condi¢ao social do homem no mundo atual se verifica que:

A humanidade vive hoje uma fase da sua histéria, na qual profundas e rapidas
transformagdes se estendem progressivamente a toda a terra. Provocadas pela
inteligéncia e atividade criadora do homem, elas reincidem sobre o mesmo
homem, sobre os seus juizos e desejos individuais e coletivos, sobre os seus
modos de pensar e agir, tanto em relag@o as coisas como as pessoas®*.

Deste pardgrafo torna-se relevante a afirmar a esperanca como uma realidade que
deve ser inerente a toda humanidade. Ou seja, a esperanca crista deve estar no centro de

toda a¢ao humana no mundo contemporaneo.

8Ct. J. A. SOUSA, A Esperanca cristd e as Esperancas dos Homens: Para uma Teologia da Esperanca,
Sampedro, Lisboa, 1981, 23.
88SACROSANCTUM CONCILIUM OECUMENICUM VATICANUM, Constitutio pastoralis de
Ecclesia in mundo huius temporis (Gaudium et Spes), in AAS 58 (decembris1965), n° 4.
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1.1. ESPERANCA: DO ANTIGO TESTAMENTO AO NOVO

TESTAMENTO

Neste pardgrafo, € nosso intento apresentar as grandes linhas de uma teologia biblica
da esperanca cristd, enunciando de maneira sistemadtica a sua contextualizacdo do Antigo
Testamento ao Novo Testamento. Iniciamos pela abordagem morfoldgica e semantica da
esperanca, verificando que o termo “esperanca” contém, a ideia de espera, mas o uso
determina que se trate propriamente da espera de um bem. Na aproximacao semantica,
somos levados a constatar que a esperancga significa, genericamente, o desejo e o empenho
ativo com que se aguarda um bem futuro, ainda incerto, mas realmente possivel. Na
verdade, hd uma certa afinidade entre a esperanca e a confianca, ao ponto de deduzirmos
que quem espera confia e que confia espera®.

Com efeito, recorrendo a Sagrada Escritura verifica-se que a esperanga aponta
sempre para a espera duma salvacio que ha de vir e que se fundamenta na fidelidade de
Deus. Nao se trata de uma simples paci€ncia ou acomodacdo. A esperanca ¢ um dom
divino como a fé e a caridade, de tal forma que a revelacdo biblica é toda ela uma
mensagem de esperanca e gira a volta do eixo ideoldgico. Seja no Antigo Testamento,
seja no Novo, a revelagdo divina neles contida € globalmente apresentada como sendo
uma mensagem de teor profético, na qual é essencial a referéncia ao futuro®,

No Antigo Testamento, a esperanga nao tem um sentido tao restrito como o conceito
que fazemos dela. Ela significa a tendéncia da alma que tem por objeto um bem
dificilmente alcancgédvel, no sentido de possui-lo. Na Septuaginta, ela remete para a

éS7

confianga, fidelidade a Javé®’. Nesta sequéncia, verifica-se que da andlise do vocabulario

da esperanca na Biblia hebraica ressalta-se que, segundo o Antigo Testamento, a vida do

8Cf. J. A. SOUSA, A Esperanca cristd e as Esperancas dos Homens, 21-22.

8Cf. J. A. SOUSA, A Esperanca cristd e as Esperancas dos Homens, 47-48.

87Cf. J. B. BAUER, «Esperanga», in Diciondrio de Teologia Biblica, Vol. I, Loyola, S. Paulo, 1973, 361.
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justo estd toda assente na esperanga em Deus, tanto nas horas boas, como nas horas mas
(cf. S1 13, 6; 33, 18 ss.). Trata-se, pois, de uma esperanga que estd sempre voltada para
Deus, do qual vem a seguranca, a solidez e a serenidade desse esperar. Alids, o proprio
Deus se diz ser Ele a esperanga, no sentido de ser o sustentdculo seguro do homem crente
(cf. Jer 17, 7; S1 71, 5)3. Assim sendo, no Antigo Testamento a esperanga desempenha
um papel menos saliente que no Novo Testamento. A raiz hebraica gwh (esperar) é a mais
usada para exprimir o sentido de “esperar, guardar” alguém ou alguma coisa que nao
aconteceu®. Por outro lado, também no hebraico se costuma usar a palavra batah (confiar
ou ter confianca) como referente a esperanca’. Portanto, verifica-se que,
etimologicamente, no Antigo Testamento esperanga se caracteriza por esperar, perseverar
e confiar.

Por outro lado, no Novo Testamento o conceito de esperanga € sobretudo expresso
pelo termo grego eAmigeAmi{w, que no grego profano significavam prever, esperar, temer,
presumir. No Novo Testamento, a esperanga sempre se orienta a um bem, nunca para um
mal, e tem, como na Septuaginta, a matiz da confianga, do refﬁgiogl. Deste modo, a leitura
biblica e teoldgica da esperanca, ajuda-nos a perceber que na esperanca cristd nao se
espera nenhum super-herdi. Nela, espera-se Cristo que Se dd como futuro e a realizagdo

das promessas de Deus.

8CT. J. A. SOUSA, A Esperanca cristd e as Esperancas dos Homens, 52.
8Cf. J. B BAUER, «Esperanca», in Diciondrio de Teologia Biblica, 360.
OCf. J. MACKENZIE, «Esperanca», in Diciondrio biblico, Paulinas, Sdo Paulo, 1984, 301.
°ICf. J. B. BAUER, «Esperanca», in Diciondrio de Teologia Biblica, 362.
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1.2. A ESPERANCA CRISTA: O SEU OBJETO

A esperanca enraiza-se no tempo, fixa-se nele e, s6 assim, pode olhar além dele. Ela
projeta-se para além da histdria, porque ela constitui a histéria. Por isso, ao falarmos da
esperanca crista e do seu objeto verificamos que ela € claramente escatoldgica e orienta-
se para o cumprimento final de uma escatologia ja realizada em parte. Nela, vemos que o
motivo principal é a promessa de Deus (cf. Gn 15, 6)°2. De acordo com Paulo, a esperanca
carateriza a existéncia cristd da mesma forma como a falta de esperanca — a desesperanca
— é tipica do mundo pagdo (cf. Ef 2, 13; 1 Tes 4, 13)?3. Alias, S. Paulo é o te6logo que
melhor trata a questdo da esperanca, na medida em que completa e aperfeicoa a teologia
da esperanca afirmando que o objeto da mesma € a do&a (Gloria).

Todavia, a esperancga cristd remete também para o passado, como memoria das
promessas € como presente no impulso para um futuro. Segundo César Kuzma, na 16gica
moltimanniana a esperanga cristd € vista como aquela que ndo pode frustrar o ser humano
no presente porque ela € a verdadeira felicidade do presente. Ela provoca o ser humano a
viver intensamente a sua vida, projetando-a para o futuro do mundo, que se realiza
juntamente com o futuro de Cristo®*. Por isso, ao falar-se do objeto esperanca crista,
verifica-se que o seu objeto € visto como a visdo clara e intuitiva dos mistérios divinos
que agora cremos, isto €, a plena posse daquilo que imperfeitamente apresenta a fé, que é
como a sua raiz: a visio de Deus “como ¢ em si mesmo” (cf. I Jo 3, 2)*>. Podemos dizer,
assim, que o objeto da esperancga crista € a consumacao do Reino de Deus na escatologia;
ou, mais concretamente, a vinda gloriosa do Salvador, isto €, na Parusia. Numa leitura

pormenorizada, deparamos que a esperanga cristd tem como objetivo primdrio 0 mesmo

2Cf. J. B. BAUER, «Esperanca», in Diciondrio de Teologia Biblica, 363.
%Cf. J. B. BAUER, «Esperancga», in Diciondrio de Teologia Biblica, 364.
%Cf. C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanga: 45 anos da Teologia da esperanga de
Jirgen Moltmann», in Revista Pistis 1/2 (2009), 457.
SCf. A. MARIN, Teologia de la esperanza: Respuesta a la angustia existencialista, BAC, Madrid, 1970,
76.
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Deus que buscamos no caminho da felicidade ou da bem-aventuranca. Sendo assim, ela
tem como objeto secunddrio todos os meios de que necessitamos para alcancar, de facto,
essa bem-aventuranca, ndo apenas numa ordem estritamente sobrenatural (graca e
inspiracao divinas, perseveranca final), mas também numa ordem puramente natural ttil

ou conveniente para ajudar a alcangar a vida eterna®®.

2. NOCAO DE ESPERANCA CRISTA EM J. MOLTMANN

O tema esperanga em Moltmann surge em ambiente de superacdo do caos pds-
segunda guerra mundial, ao ponto de se verificar que nos seus escritos a esperanca parece
ser a alma que reacende o espirito do tedlogo e lhe da respostas. Por isso, ao falar-se da
esperanca em Moltmann, € de conferir que esta ocupa um lugar central na sua visao da
escatologia cristd. Como se verifica na traducdo de Frangoise Wuilmart, o tema da
esperanca nasce do didlogo entre Moltmann e o filésofo alemao Ernest Bloch na sua obra
Das Prinzip Hoffnung. Neste didlogo, Ernest Bloch afirma que:

7 N

A esperanca € um produto do agir humano. Ela é levada a realizacdo no

laboratorium spei pelo proprio homem. O que o homem nao pode fazer por si

préprio € conscientemente eliminado. Jd ndo deve existir a esperanga que procura

0 que nao estd a mercé€ do homem, mas sim iniciac@o para atividade que se torne

independente de tudo o que nés ndo somos capazes de produzir por nés mesmos®’.

N3ao obstante isso, certifica-se que do didlogo entre Moltmann e Ernest Bloch sobre

o tema da esperanga, emerge a compreensdo da esperanca como uma teologia de
mudanca. Desta mudanca a teologia da esperanga torna-se a manifestacdo, por exceléncia,
do messianismo. Ela arrisca apontar a uma nova reflexdo, tomando a esperanca em

perspetiva escatoldgica, destacando a sua realizacdo através da justica, da humanizacao

do ser humano e da sua sociabilidade®®. Por isso, na obra do tedlogo alemao, falar de

%Cf. A. MARIN, Teologia de la esperanza: Respuesta a la angustia existencialista, 65.
°TE. BLOCH, Le principe espérance, Vol. I, Gallimard, Paris, 1976, 16-20.
BCf. J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 1969, 13.
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esperancga € falar de uma forga positiva que caminha e faz caminhar rumo a um novo
horizonte que nao é utépico, ou irreal, mas que, na pessoa de Cristo se faz presente e
significativo para o homem contemporineo nos seus dilemas e sofrimento. O tema da
esperanga aparece como elemento hermenéutico que diz respeito a promessa e ao
cumprimento de uma Palavra de Deus, que o povo aguarda com esperanca. Ela tem a ver
com a memoria do futuro, na forma do sentido absoluto: o absoluto da sua possibilidade,
segundo Moltmann®®. Com efeito, na perspetiva moltmanniana, sublinha-se que:

Aquilo que aquilo que encontramos nos testemunhos biblicos como objeto de
esperanca ¢ “o Outro”, algo que ndo podemos pensar ou imaginar a partir das
experiéncias que j4 tivemos e da realidade, as quais nos sdo apresentadas como
promessa de algo “novo”, objeto de esperanga que esta no futuro de Deus!®,

Para Moltmann a esperanga centra-se nas promessas € no cumprimento de Deus que
se concretizam na histéria. Ela tem o seu fundamento em Cristo e no Seu futuro que
acontece na histdria, isto €, no hoje das nossas vidas. A esperanga é o motor que ajuda na
interpretacdo da questdo do sofrimento de modo a encontrar nele um sentido para avida.
Segundo, Moltmann, “a esperanca é um auténtico principio da teologia que ousa
transformar a férmula cldssica dos escoldsticos «fides quaerens intellectum» pelo «spes
quaerens intellectum» como defini¢do da teologia”!%!.

Nao obstante, falando do Novo Testamento, o autor sublinha que o fundamento da
esperanc¢a neotestamentaria ndo € apenas uma palavra divina ou uma promessa ainda nao
realizada, mas a propria histéria pessoal e singular de Jesus Cristo. No seu parecer, em
todo o Novo Testamento, a esperanga crista se dirige para o ndo visivel, e € um “esperar
contra a esperanca’” (Rom 4, 18) que julga o visivel e experimentavel como sendo uma
realidade abandonada por Deus e a ser superada'??. Para o te6logo:

A esperanca crista é uma esperanca de ressurrei¢do, que demonstra a sua verdade
pela contradi¢do entre presente e o futuro por ela visualizado; futuro de justica,

9Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 14-15.
100], MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 2-3.
1017, MOLTMANN, Teologia da Esperanca,12-25.
102Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 5.
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contra o pecado; de vida contra a morte; de gldria contra o sofrimento; de paz
contra a divisao'®.

A esperanca tem uma perspetiva cuja fundagdo escatolégica se centraliza na

104

esperanca de que a ressurrei¢do, na fé, se torna algo que o proprio homem espera . Como

afirma Moltmann:

Por conseguinte, a esperanca cristd suscita dentro da vida institucionalizada a
“questdao do sentido”, porque ndo consegue viver em paz com essas relacoes e
reconhece na “benfazeja auséncia de questdes” nada mais que uma nova forma
do nada e da morte. Ela, na realidade, esta orientada para “outras institui¢cdes”
porque precisa esperar a verdadeira vida eterna, a verdadeira e eterna dignidade
do homem, as relacdes verdadeiramente justas do Reino de Deus que vem. Por
isso, ela buscara tirar as instituicdes modernas das suas tendéncias a estabilizagao,
tornd-las inseguras, historiciz-las e dotd-las de elasticidade, conforme a sua
abertura ao futuro que ela espera'®.

Para Moltmann “a esperanga crista no Deus que ressuscita os mortos e do nada cria o
ser, admite radicalmente a morte, com tudo o que ela tem de mortifero, isto €, na sua raiz
que afunda no nada”!%. Sendo assim, a esperanca cristd, para Moltmann é uma realidade
que fala de Jesus e do seu futuro, identificando-se com o que aconteceu com Ele e procura
dar respostas aos dilemas e as buscas de sentido existencial humano. Ela coloca o ser
humano numa contradi¢do entre o real e o que ndo se consegue ver como real, entre o
visivel e o invisivel. Isto €, identifica-se na contradicdo existente entre a cruz e a

ressurreicdo, que s6 é exprimivel pela f&!%7,

103], MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 5.
14Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 2.
105]. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 395-396.
106Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 429.
07Cf. C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanca: 45 anos da Teologia da esperanca de
Jirgen Moltmann», 454.
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2.1. ESPERANCA E CERTEZA: DIALOGO ENTRE MOLTMANN

E BLOCH

Como mencionado, Moltmann inspira-se em Bloch ao ponto de verificamos que nos
seus escritos hd um grande teor da filosofia da esperanca do te6logo marxista. O seu
caminho vai do particular ao universal, da imagem ao conceito, da histéria a teologia, da

cristologia a teologia'®®

. O tema da esperanca molda o seu lugar teolégico e é um fio
condutor de toda a sua teologia, sendo impossivel dissociar a ‘esperanca’ do teologizar
moltmanniano. Neste sentido, no percurso biogridfico de Moltmann destacam-se ainda
influéncias de outras filosofias centradas na esperanca, como por exemplo a de G. Marcel.
No entanto, em Moltmann, Ernest Bloch contribuiu para uma um novo pensar do
enquadramento da linguagem da esperanca, da escatologia e da promessa na obra do
tedlogo alemao.

Segundo Moltmann, Bloch, no didlogo com a teologia catdlica, sublinhou
frequentemente e com insisténcia que a esperanga nao € certeza. Ela tem em si o precario
do desvanecimento e por isso, ela ndo é certeza'?. Neste sentido, o autor enfatiza que a
certeza € por Bloch chamada supersticiosa, quietista, ndo ativante, garantia de salvagao,
certeza de salvacdo, sem conhecimento da categoria “perigo” e, por iSso mesmo, sem a
vontade da experimentacdo da vida no grande laboratorium possibilis salutis do
mundo''?. No entanto, Moltmann sublinha que:

Bloch chama a esperanga cristd de “certeza”, porque ela tem a Deus, a salvagao,
como ja prontos, porque afirma o futuro como j4 feito, datado e fixado quanto a
seu contetido, de modo que, no fundo, nada pode acontecer de novo nem de mau.

Afirma que na fé cristd o homem ¢ aliviado, pela providéncia de Deus e pela

morte expiatéria de Cristo, da carga da esperanca ativa e do cuidado pelo

futuro'!l.

18Cf. B. F. GARCIA, Cristo de Esperanza: La cristologia escatolégica de J. Moltmann, Universidade
Pontificia Editora, Salamanca, 1988, 250.
19Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 432-433.
10y MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 433.
7. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 433.
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Em resposta a Bloch, Moltmann diz que a certeza ndo é a mesma coisa que seguranga
e afirma que ndo ¢ claro porque ¢ que Bloch designa a esperanca cristd como “certeza”
quando, na realidade, quer dizer “seguranca”, “certeza objetiva”, securitas''?. Por isso,
para o te6logo de Tiibingen a esperanca cristd neste mundo sé tem em seu favor o apelo
e a promessa do Deus da salvacdo. Por outro lado, tem contra si o mundo e a morte com
as suas possibilidades e impossibilidades, constituindo assim uma esperanca contra a
esperanga e um esperar contra aquilo que estd diante dos olhos (cf. Rom 8, 24). E uma
esperanca das coisas que ndo se veem (cf. Heb 11, 1), porque, como diz o te6logo, contra
a morte, o impossivel espera a ressurreicdo e a vida de Deus!!. Portanto, o teélogo da
esperancga remata a critica a teoria da esperanga de Bloch, dizendo que a esperanca de
Bloch ¢ “frustravel”. J. Moltmann declara:

A esperanga de Bloch ¢ “frustravel”, mas pode superar as suas préprias
frustracdes, porque a graca e a desgraca ainda ndo sdo coisas consumadas no
processo do mundo. Ela estd aliada a continua indecisdo do mundo!',

Do didlogo com Ernest Bloch, Moltmann sublinha que a esperanca nio € seguranca
e ndo pode ser vista como uma utopia da fé. Nas suas palavras:

Esperanca ndo é seguranca, mas seguranga é também esperanca e sempre de
novo produz esperangas. A esperanga cristd nao ¢ utopia da fé, de modo a poder
relativizar-se dentro dos quadros de uma fenomenologia das esperancas
orientadas a um processo universal que se situasse no futuro como “mais uma
possibilidade”. Pelo contrario, ela apresenta a este mundo com seus processos e
aos homens com seus optativos o seu proprio processo em direcdo a verdade. Por
isso também ela niao estd aliada ao desespero das esperangas terrenas, mas
provoca e produz constantemente um pensamento antecipador, uma fantasia de
amor sobre como as coisas poderiam ir melhor no mundo, como poderia haver
mais justica entre os homens, porque ela tem confianca de que o bem e a justica
de Deus virdo'?.

Com este pardgrafo, pode-se concluir que na relag@o entre a esperanca € a certeza,

verifica-se que a esperanca cristd ndo € uma utopia da fé que projeta o futuro como uma

112]. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 434.
113Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 434.
1147, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 436.
1157, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 436-437.
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possibilidade. Ela tem antes a projecao de que o futuro de Cristo se cumpre na histéria

enquanto promessa que vem suprir as incertezas e as certezas humanas.

2.2. O LUGAR DA ESCATOLOGIA CRISTA EM MOLTMANN

No que refere ao lugar da escatologia em Moltmann, verifica-se que toda a obra
Teologia da Esperanca de Moltmann procura sublinhar, em primeiro lugar, o enfoque
que o autor da ao lugar da esperanca cristd. O autor comeca a obra procurando questionar
os fundamentos da esperanca e da fé no decorrer do pensamento e na acdo no mundo de
hoje, procurando lancar uma nova reflexdo sobre a esperancga crista, vista assim em
perspetiva escatoldgica. Deste modo, num primeiro momento, ele faz uma meditacao
sobre a esperanga comegando por apresentar a separacao que existia entre a escatologia e
a fé. Relativamente sobre a questdo da escatologia, ele afirma que:

Na realidade, a escatologia € idéntica a doutrina da esperanca cristd, que abrange
tanto aquilo que se espera, como o ato de esperar, suscitado por esse objeto (...)
O escatologico ndo € algo que adere ao Cristianismo, mas € simplesmente o meio
em que se move a fé crista, aquilo que da o tom a tudo o que ha nele, as cores da
aurora de um novo dia esperado, que banham tudo o que existe. De facto, a fé
cristd vive da Ressurreicdo de Cristo crucificado e se estende em direcdo as
promessas do regresso universal e glorioso de Cristo. A escatologia ¢ “paixdo”
nos dois sentidos de sofrimento e tendéncia apaixonada, que t€m a sua fonte no
Messias. Por isso mesmo, a escatologia ndo pode ser simplesmente parte da

doutrina cristd. Ao contrdrio, toda a pregacdo e mensagem cristd tem uma

orientacdo escatoldgica, a qual é também essencial a exist€ncia cristd e a

totalidade da Igreja''®.

Para o te6logo a escatologia crista fala de Cristo e do seu futuro. O autor sublinha
que Cristo é o fundamento de todo o enunciado escatoldgico. Doravante, Kuzma ao
estudar a temadtica da esperanga cristd em Moltmann, sublinha que, na ética do te6logo
alemdo, para compreendermos a esperanca em toda a sua dimensdo antropoldgica,

teoldgica e filosdfica, a escatologia tem de afundar as suas raizes no ser humano, portador

6], MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 2.
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da revelacdo de Deus, portador da esperanca'!’

. A teologia da esperanga em Moltmann é
uma escatologia do futuro. Futuro esse que, para o autor, seria apreendido de duas
maneiras diferenciadas, mas ainda assim complementares: o futuro e a parusia. Nesta
linha, o tedlogo sublinha que escatologia cristd aponta para o futuro que tem Cristo, como

sua fronte e cabeca. Nas suas palavras ele diz:

A escatologia cristd ndo fala do futuro. Ela toma o seu ponto de partida numa
determinada realidade histérica e prediz o futuro da mesma, as suas
possibilidades futuras e a sua eficdcia futura. A escatologia crista fala de Jesus e
do seu futuro. Conhece a realidade da ressurrei¢do de Jesus e anuncia o futuro do
ressuscitado. Por isso, para ela a fundamentacdo de todas as afirmagdes sobre o
futuro na pessoa e na histéria de Jesus Cristo é a pedra de toque que distingue os
espiritos escatolégicos dos utépicos!!s,

Segundo Moltmann, o presente e o futuro, a experiéncia e a esperanca contradizem-
se dentro da escatologia cristd, de modo que, por meio dela, o0 homem ndo chega a
correspondéncia e a harmonia com o presente, mas ¢ impelido para o conflito entre a
esperanca e experiéncia''®. Ha neste sentido uma acentuacdo de que a escatologia cristi
adquire um novo horizonte, um novo enfoque, ao enquadrar-se com a esperanca crista
que se assenta no futuro de Deus. O autor parte do principio de que o cristianismo €
escatologia do principio ao fim. Nas suas palavras:

O Cristianismo € total e visceralmente escatologia, e ndo s6 a modo de apéndice;
ele é perspetiva e tendéncia para frente, e por isso mesmo, renovacio e
transformacdo do presente'?.

Para Moltmann a escatologia crista fala do futuro de Cristo e ndo tanto do futuro
cronoldgico, isto porque, para o tedlogo, a histdria universal e o tempo ndo sdo realidades
que iluminam o futuro de Cristo. Como verificamos nas suas palavras:

A escatologia crista fala do futuro de Cristo, o qual ilumina o homem e o mundo.

Mas nio fala da Histéria Universal ou do tempo, como se estes iluminassem a
Cristo, ou do homem cuja boa vontade iluminaria a Cristo. Portanto, fica excluida

Ct. C. KUZMA, A esperanga cristd: Fundamentos e reflexdes na teologia de Jiirgen Moltmann, PUC
Editora, Rio de Janeiro, 2007, 19.
18], MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 3-4.
19Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 5.
120y, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 2.
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uma insercdo histérico-universal-apocalitica do evento da redengcdo e uma

datac@o do seu futuro ou do seu retorno'?!,

O teodlogo parte do principio de que “poder-se-ia dizer que a escatologia crista €
conhecimento através da tendéncia da Ressurrei¢do e do futuro de Cristo e por isso passa
imediatamente a ciéncia pratica da missdo”!??. De acordo com esta afirmacio, verifica-se
que tanto a escatologia como a Ressurrei¢c@o de Cristo sdo assim os fundamentos e o ponto
central de toda a reflexdao que o tedlogo faz da sua Teologia da Esperanca. Nesta linha,
para enfatizar o lugar da escatologia e da Ressurreicdo de Cristo ao longo de todo o
pensamento e reflexdo moltmanniana, Kuzma sublinha que:

O caminho que que Moltmann faz ao refletir sobre a esperanca crista, faz-nos ter
um novo olhar sobre o futuro, mas sem nunca deixar de lado o passado, ou de
ficar simplesmente fixo na certeza revelada por Deus no passado nas suas
promessas. Mas a escatologia cristd moltmanniana fala do horizonte de um futuro

novo, que irrompe a partir de Cristo com destino a plenitude de tudo o que
existe'?.

Na escatologia cristd temos uma linguagem que tem como base linguistica as
promessas e que compreende a histéria como a realidade aberta pela promessa'?*. O
te6logo mostra assim que a esséncia da escatologia se encontra na esperanca. A
escatologia, segundo ele, ndo deve ser o fim da esperanca, mas o seu principio. Deste
modo, ele sublinha que escatologia ndo deve pairar na distancia, mas deve formular as
suas afirmacgdes de esperanca, contradizendo o presente experimentado, presente de
sofrimento, do mal e da morte. Por essa razdo, em seu entender serd sempre dificil
elaborar uma escatologia por si mesma. O mais frutuoso € apresentar a esperanga como o
fundamento do pensamento teolégico em geral e introduzir as perspetivas escatolégicas

nas afirmacdes sobre a revelacdo de Deus, sobre a Ressurrei¢do de Cristo, sobre a missao

121], MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 225-226.
122Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 226.
123C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanga: 45 anos da Teologia da esperanga de Jiirgen
Moltmann», 464.
124Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 262.
45



125

da fé e sobre a histéria'=. A escatologia cristd, segundo o autor, deve tentar trazer a

esperancga para dentro do pensamento do homem e o pensamento para dentro da esperanca
da fé'?%, Portanto, como refere Kuzma:
Em Moltmann falar da esperanca é falar de uma forca positiva que nos remete a
um novo horizonte. Ela aparece como uma aventura sempre nova a trilhar novos
horizontes. Ela aparece assim, como o elemento hermenéutico e o centro de toda

a reflexdo teologica do autor, conforme as suas palavras: “ja ndo mais teorizava
sobre a esperanga, mas a partir dela”'?’.

Moltmann procura mostrar que todo o contetido da verdade cristd possui uma
orientacdo escatoldgica, alimentando a percecdo de que somos movidos pela esperanca.
Nao obstante, Kuzma na leitura que faz de Moltmann afirma que a verdade crista esta
totalmente projetada para o futuro e anseia por ele, e verifica, portanto, que toda a teologia
é escatologia!?®. Para Moltmann o problema da teologia diz respeito ao seu futuro. Como
o proprio afirma:

Aquilo que encontramos nos testemunhos biblicos como objeto de esperanga ¢ “o
Outro”, algo que ndo podemos pensar ou imaginar a partir das experiéncias que
ja tivemos e da realidade dada, mas que nos € apresentado como promessa de
algo “novo”, objeto da esperanga que esta no futuro de Deus. O Deus que ai se
fala ndo € um Deus intramundano ou extramundano, mas o “Deus da esperanca”
(Rom 15, 13), um Deus que tem o “futuro como propriedade do ser” (E. Bloch),
tal como se apresenta no Exodo e nos profetas de Israel, um Deus que ndo
podemos ter em nds, nem estd acima de nds, mas sempre diante de nés, que nos
encontra em suas promessas sobre o futuro, a quem por isto mesmo niao podemos
“possuir”, mas s6 ativamente aguardar em esperanga'?’.

Nesta l6gica, verificamos em Moltmann que sendo o objeto da esperanca crista o
futuro de Deus, este culmina no Deus da esperanca. Por essa razdo, para o tedlogo, a
palavra escatologia (doutrina das coisas ultimas) ndo é o termo mais apropriado para
designar o futuro de Deus. Verificamo-lo nas suas palavras que:

A expressdo “Escato-logia” ¢ falsa. Uma “doutrina” sobre as ultimas coisas ndo
pode existir, se com “doutrina” se entende uma colecdo de afirmagdes
doutrindrias que se conhecem a partir de experiéncias que podem ser repetidas e

123Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 6.
126Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 23.
127C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanga: 45 anos da Teologia da esperanga de Jiirgen
Moltmann», 446.
I28Cf. C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanga: 45 anos da Teologia da esperanca de
Jirgen Moltmann», 452.
1291, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 2-3.
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feitas por todos. (...) Neste sentido ndo ¢ possivel haver logos do futuro, a ndo
ser que o futuro seja a continuacio ou o retorno periddico e regular do presente.
Mas se o futuro traz algo de surpreendente e de novo, sobre ele nada podemos
afirmar, nem conhecer sobre ele qualquer coisa que tenha sentido, pois a verdade
“logica” (verdade com logos) ndo pode existir no que acontece no futuro como
novo, mas tio somente naquilo que é permanente e retorna regularmente'.

Na verdade, constatamos que segundo a leitura escatoldgica de Moltmann o termo
escatologia remete a um fim. Ndo obstante como refere Kuzma, na expressao escatologia

verifica-se que ela niio é o fim da esperanca (fim-fim), mas é o seu principio (fim para)'3!.

3. A ESPERANCA DA FE

Na esperanga, o seu “ainda ndo” supera qualquer ja de cumprimento. Por isso, para
Moltmann s6 se pode afirmar, certamente, que a esperanca espera a vinda da fidelidade
de Deus, na medida em que ela espera o futuro prometido da vinda de Deus mesmo, e ndo
separadamente dele!*?. Deste modo, em sua opinido, a fé e a esperanca criam as
experiéncias e levam o espirito humano a uma transcendéncia sempre renovada e sempre

insatisfeita de si mesma'33

. A esperancga revé a fé e o espirito humano. Porém, do ponto
de vista escatoldgico, o tedlogo chama a atencio para o facto de que € preciso acentuar
na esperanga uma promessa cujo horizonte de esperanca supere e venca todas as
experiéncias de julgamento na vida e na morte. Porém, ele salienta que somente quando
o horizonte da esperanca vai além dos limites sentidos como a ultima barreira da
existéncia, isto é, para além da morte, € alcancado o eschaton, o non plus ultra, o novum

ultimum'*,

130], MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 2.

BICt. C. KUZMA, «A esperanga Cristd na teologia da esperanga: 45 anos da Teologia da esperanca de
Jiirgen Moltmann», 453.

132Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 134.

133Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 135.

1347, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 150.

47



Na esperanca da fé, a fé transcende as realidades do pecado e do sofrimento nao se
refugiando no céu ou na utopia, nem sonhando estar numa outra realidade. Ela passa os
limites da vida humana, cercados pelos sofrimentos, pelos pecados e pela morte. Por isso,
para Moltmann, somente pela aceita¢do do Cristo ressuscitado, do sofrimento, da morte,

e do abandono de Deus no timulo, a esperanca cristd ganha perspetiva para a amplidao —

onde ndo h4 sofrimento —, para a liberdade e para o gozo!'*®.

3.1. A ESPERANCA DA FE: RELACAO FE E ESPERANCA

Moltmann ao falar da esperanca crista, diz que a fé une o homem a Cristo e nela
verifica-se que a esperanca abre esta fé para um vasto futuro de Cristo. Por isso, segundo
o teélogo a esperanca é a “companheira inseparavel” da fé'*°, e nelas Cristo torna-se o
fundamento escatoldgico por exceléncia. Nesta linha, com o intuito de sublinhar a relagcdo
dialética entre fé-esperanca Moltmann cita Calvino dizendo que:

Se faltar a esperancga por mais genial e eloquente que falemos da fé, podemos
estar certos de que ndo temos nenhuma! A esperanga nada mais é que a espera
das coisas que, conforme a conviccio da fé, forma por Deus realmente
prometidas. Assim, a fé estd convencida que Deus € veraz e a esperanga espera
que Ele a seu tempo revele a sua verdade; a fé tem certeza que ele € nosso Pai, e
a esperanca espera que Ele sempre se nos mostrard como tal; a fé estd persuadida
de que nos € dada a vida eterna, a esperanga espera que ela um dia nos serd
manifestada; a fé € o fundamento sobre o qual descansa a esperancga, e a esperanca
alimenta e sustenta a fé. Ninguém pode esperar qualquer coisa de Deus, se antes
ndo cré nas suas promessas; mas, a0 mesmo tempo, a nossa fraca fé, para nio
desfalecer pelo cansaco, deve ser sustentada e conservada, a fim de que
pacientemente esperemos e aguardemos. A esperanca renova e vivifica a fé
sempre de novo e cuida para que sempre de novo se levante mais forte, para

perseverar até o fim'?’.

Deste modo, constata-se que havendo uma relagcdo insepardvel entre a esperancga e a

fé, verificamos de igual forma que a fé sem esperanca seria redutora e permanecia vazia
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e sem vitalidade, pois a esperanga impulsiona, dinamiza, projeta-se para a fé. Deste
modo, Moltmann refere que “a esperanca crista s6 tem sentido se o0 mundo mutavel em
direcdo aquilo que a esperanca espera, se abre para aquilo a que ela tende e esta cheio de
tudo o que é possivel (a Deus) e se abre a ressurrei¢io dos mortos”!*8,

No entanto, para Moltmann a esperanca no Cristo ressuscitado ndo é uma fuga a
realidade do mundo. Para ele, o ressuscitado € o crucificado e essa identidade € o que da
sustentacdo a nossa esperanca e nos abre o horizonte para a nossa ressurreicdo. Nao
obstante isso, contata-se que na 6tica do tedlogo ao se refletir sobre a relagdo fé-
esperanca, ele sublinha que o escatoldgico ndo € algo que se acrescenta ao cristianismo,
mas é simplesmente o meio em que se move a fé cristi. E o escatolégico que d4 o tom a
tudo que ha no cristianismo. Na teologia moltmanniana hd um acentuar da fé crista que
vive da ressurreicdo do Cristo crucificado estendendo-se em dire¢do as promessas do
retorno universal e glorioso do Cristo. Segundo Moltmann a esperanga abre a fé do
homem a Cristo e constitui a fonte desta abertura, quando acompanha a fé, a alimenta, a
sustenta e a vivifica. No entanto, para o tedlogo, “a fé reconhece a irrupc¢do deste futuro
amplo e livre no evento de Cristo e a esperanca que ai se inflama mede os horizontes que
se abrem para uma existéncia antes fechada”'*°. Segundo Moltmann, a fé é o fundamento
sobre o qual a esperancga descansa e a esperancga alimenta e sustenta a fé. Em seu parecer
o tedlogo sublinha que:

Ninguém pode esperar qualquer coisa de Deus, se antes ndo cré nas suas
promessas; mas, a0 mesmo tempo, a fé, para ndo desfalecer pelo cansago, deve

ser sustentada e conservada, a fim de que pacientemente esperemos e
aguardemos'¥.

Portanto, na dialética entre fé e a esperanca, em Moltmann verifica-se que a fé € o
ponto de partida, mas que a esperanca € quem tem o primado. Como refere o tedlogo:

Como se pode ver, na vida crista a fé é o prius, mas a esperanca detém o primado.
Sem o conhecimento de Cristo pela fé, a esperanca torna-se uma utopia que paira

133], MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 98.
139Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 9.
14907, MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 7.
49



em pleno ar; sem esperanga, entretanto, a fé decai, torna-se fé pequena e
finalmente morta. Por meio da fé, o homem entra no caminho da verdadeira vida,
mas somente a esperanga o conserva neste caminho. Desta forma, a fé¢ em Cristo
transforma a esperanga em confianga e certeza; e a esperanca torna a fé em Cristo

ampla e dd-lhe vida'*!.

Na légica moltmanniana, a esperanca prontifica-se a carregar a “cruz do presente”.

Ela pode suportar a morte e esperar pelo inesperado. Ela pode dizer sim ao movimento e

desejar a historia, pois o seu Deus ndo € aquele que nunca foi nem serd jamais, mas o

Deus que vivifica os mortos e chama o que ndo é para que seja'*?. Além disso, para que

a esperanga ndo seja inutil, Moltmann diz que a escatologia cristd deve tentar trazer a

esperancga para dentro do pensamento do homem e o pensamento para dentro da esperanca

da fé'**. Moltmann aponta para a esperanca cristi como aquela que se orienta para o
ultimo novo, isto € a nova criagdo. Conforme afirma Moltmann:

A esperanga cristd se orienta para o novum ultimum, a nova criacao de todas as

coisas pelo Deus da Ressurreicdo de Cristo. Com isso, ela abre um horizonte

futuro, vasto e amplo, que inclui até mesmo a morte, e dentro do qual tudo pode

e deve inserir também as esperancas e renovacdes limitadas da vida, suscitando-

as, relativizando-as a verdadeira perspetiva. Ela destruird a presuncio inerente a

essas esperancas e maior liberdade do homem, de uma vida de sucesso, de direito

e dignidade para os semelhantes, de dominio das possibilidades da natureza, pois

nesses movimentos ela ndo encontra a salvacdo esperada, e ndo se deixa

reconciliar com o que estd-ai, ainda que apresentado através de utopias e
realizagdes'*.

Deste modo, importa reter que na teologia de Moltmann a esperanca de que falamos
€ o contrério de presuncdo ou conformismo, isto porque a esperanga cristd que tratamos
nao pode endurecer-se no passado e no presente dado, e assim aliar-se a utopia do status

quo. Ela é chamada e capacitada para a transformacio criadora da realidade'®.
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32. A ESPERANCA DA FE: RELACAO ESPERANCA E A

INQUIETUDE

No que refere a relac@o entre esperancga e a inquietude, segundo Moltmann:

A fé sempre que se desenvolve em esperancga, ndo traz quietude, mas inquietude;
na paciéncia, mas na impaciéncia. Ela ndo acalma o cor inquietutum, mas € esse
o cor inquietutum no homem'4S,

Deste modo, ao falar da relagdo esperanga — inquietude, Moltmann sublinha que
existe uma relacd@o intrinseca entre a esperanga e a inquietude do coracdo. Desta relacdo
ha uma acentuacdo de que a inquietude faz parte da esperanca cristd. Por isso, na
perspetiva do te6logo Moltmann:

Quem espera em Cristo ndo pode mais se contentar com a realidade dada, mas
comeca a sofrer por causa dela, comeca a contradizé-la. Paz com Deus significa
inimizade com o mundo, pois o aguilhdo do futuro arde implacavelmente na carne
de todo presente ndo realizado. Se diante dos olhos tivéssemos s6 o que
enxergamos, satisfar-nos-famos, por bem ou por mal, com as coisas presentes,
tais como sdo. Mas o facto de ndo nos satisfazermos e as coisas da realidade ndo
existirem em harmonia amigédvel é fruto de uma esperanca inextinguivel que
mantém o ser humano por vezes até o grande cumprimento de todas as promessas
de Deus. Ela o mantém no status viatoris, naquela abertura para o mundo futuro,
a qual, pelo fato de ter sido produzida pela promessa de Deus na ressurrei¢ao de
Cristo, ndo pode cessar por nada, a ndo ser pelo cumprimento por parte do mesmo
Deus'?’.

De facto, verifica-se que a esperanga nao frusta o ser humano nem no futuro, nem no
presente. Para o tedlogo “Cristo € para a esperanga ndo sé o consolo em meio a dor, mas
¢ também o protesto da promessa contra o sofrimento”!*3, A esperanca faz com que a
Igreja crista perpetuamente inquieta no meio das sociedades humanas, viva sempre como
fonte de novos impulsos mediante a sua realiza¢do e missdo no mundo, sendo fonte de

impulsos sempre novos para a realizacdo do direito, da liberdade testemunhando a luz do
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futuro de predito e que vird'*’. Neste sentido, para Moltmann a esperanca, abrindo a fé as
promessas de Deus, torna-se interlocutora do pensamento, do impulso, da inquietude e do
tormento da reflexdo!™”. Ndo obstante isso, na abordagem sobre a relagdo entre a
esperanga e a inquietude, enfatiza-se que a esperanga caminha entre o desespero e a
presungao sustentando-se pelo possivel. Como afirma, J. Moltmann:

Somente a esperanga pode ser chamada de “realista”, pois somente ela toma a
sério as possibilidades que impregnam tudo o que é real. Ela ndo toma as coisas
na sua estatica ou inércia, mas considera a forma como caminham, se movem e
sdo mutdveis em suas possibilidades. Somente quando o mundo e os homens sio
vistos num estado inacabado de fragmentacdo e experimentagdo, as esperancas
terrenas tém algum sentido. Elas antecipam as possibilidades da realidade
histérica, mével e decidem dos processos histdricos pela sua acdo. Por isso,
esperancas e antecipagdes do futuro nio sdo luz que ilumina uma realidade ja
decrépita, mas percecdes realistas do horizonte do real-possivel, as quais pdem
tudo em movimento e o conservam em estado de mutabilidade. A esperanca e o
pensamento que a ela corresponde nao podem, portanto, receber a pecha de
utopia, pois ndo se orientam para aquilo que € “sem lugar”, mas para aquilo “que
ainda ndo tem lugar” e que pode vir a té-lo'>!.

O tedlogo refere que as certezas da esperancga da escatologia crista se devem impor a
empedernida utopia do realismo, se quiserem manter a fé com vida e transformar o amor
em realidades terrenas, corporais, sociais!>?>. A espera torna a vida agradavel, pois,
esperando, o homem pode aceitar todo o seu presente e encontrar prazer ndo sé na alegria,
mas também no sofrimento, € bem-estar nao sé na felicidade, mas também na dor. Desta
forma, a esperanca atravessa a felicidade, a inquietude e a dor, porque é capaz de ver um
futuro também para o que passa, o que morre e o que estd morto, futuro que estd nas
promessas de Deus e que se cumprem em Cristo. Por isso, para o te6logo € nesta

sequéncia que se pode dizer que “viver sem esperanca é como ndo viver mais”!>3.
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3.3. A ESPERANCA DA FE: RELACAO ESPERANCA E O AMOR

Narelacdo entre esperanca e o amor, hd uma acentuagdo de que somente no horizonte
de Deus se torna possivel um amor que € mais do que filia. Trata-se de um amor que é
um dgape, ou seja, € um amor para com o nhao existente, para com o desigual, o indigno,
o sem valor. E um amor que é capaz de tomar sobre si 0 que hd de aniquilador na dor e
na alienacdo de si mesmo, porque tira a sua for¢a da esperanca na creatio ex nihilo por
isso, como o proprio Moltmann diz: “pela esperanca, o amor mede as possibilidades que
lhe foram abertas na histéria. Pelo amor, a esperanga tudo encaminha para as promessas
de Deus”!>*. No entanto, verifica-se que sob a exceléncia desse amor, a entrega de Cristo
e o sofrimento de Cristo na cruz € assim para nds manifestacdo do amor de Deus por nés.

Deste modo, na relacdo entre esperanca e amor, constatamos que na teologia
moltmanniana que a esperanca cristd, chama a si aqueles que foram excluidos e
abandonados, os fatigados e os sobrecarregados, os rebaixados e os atormentados, 0s
famintos e os moribundos, porque sabe que para esses existe a parusia e a realidade do
Reino de Deus'* que se manifesta no amor e se sustenta na fé do crente. Assim, pode-se
dizer que pela esperanca o amor conduz-nos a promessa de que Deus realizara na histéria
as suas promessas e se ha revelar como esperanca nio enquanto promessa, mas como

esperanca atuante.

34. A ESPERANCA DA FE: RELACAO ENTRE PROMESSA E FE

Moltmann constata que no Antigo Testamento a esperanca esté relacionada com a

promessa de Deus. Deus se revela sob a forma de promessa e pela histéria da promessa.
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Neste sentido, o tedlogo interpreta que a fé € suscitada pela promessa e por isso é
essencialmente esperanca, certeza, confianca no Deus que ndo mente e que se manterd
fiel & palavra da sua promessa'>®. Porém, ele constata que se fala da revelagiio de Deus
como algo que acontece por si propria. Nela Deus ndo revela isto ou aquilo, mas revela-
Se a si mesmo. E Ele que age. Contudo, a sua teologia procura acentuar que na revelacio
¢ dado ao homem a compreensao de si mesmo. Por isso, nas palavras do tedlogo verifica-
se que:
Visto que o ponto capital da revelagdo € a propria questionabilidade da existéncia
humana, a revelag¢do produz autocompreensdo do sujeito, a certeza e a identidade
consigo mesmo. O evento atual da revelagdo é a presenca mesma do eschaton,
pois o “ser no momento” da pregacdo e da fé é o “ser proprio do homem”. Ora,

ser, em sentido préprio, significa a restituicdo da originalidade humana na sua
criaturalidade e a consecug¢ao do seu fim, que € a escatologials7.

Nesta sequéncia, o tedlogo interpreta a fé como orientando-se para alguma coisa,
para algo que lhe foi prometido, mas que ainda nio estd cumprido'®. Ela orienta-se para
a escatologia, isto €, para a promessa escatoldgica de Cristo. No entanto, ela ndo se orienta
para um abismo, uma utopia sem fundamento. Moltmann aponta que a promessa e
esperancga determinam o cardter precdrio e provisério do nosso saber como um saber em
esperanga, o que torna possivel perceber o horizonte aberto para o futuro da realidade e

159

assim preservar a finitude da experiéncia humana . Verifica-se nas suas palavras que:

A escatologia cristd ndo pode renunciar a reflexdo sobre o mundo, a histéria e a

realidade inteira, isto €, ao intellectu sfidei et spei. Uma a¢ao criadora a partir da

fé é impossivel sem um novo pensamento € uma nova perspetiva a partir da

esperanca'®,

No entanto, para o tedlogo pela promessa dd-se o andncio a realidade do futuro da
verdade, que ainda ndo existe. Nas palavras do te6logo a promessa consiste numa tipica

inadaequatio rei etintellectus frente i realidade presente e experimental'®!. A promessa
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antecipa e revela-nos o que hd para vir, ndo deixando de lado o presente, mas dando-lhe

significado.

3.5. A ESPERANCA DA FE: PROMESSA E REVELACAO

Para Moltmann, a teologia crista fala de “revelacao” quando, partindo das apari¢des
pascais do Ressuscitado, reconhece e anuncia a identidade do Ressuscitado e do
Crucificado'®?. Segundo Moltmann, no horizonte da esperanca cristd e por meio da
esperanca, a vida dos crentes estd oculta em Deus, mas num ocultamento que esta

163 Nesta linha, sublinha-se

orientado para o descobrimento futuro e que tende para ele
que a revelacao abre o homem para o sofrimento, para promessa do fim do sofrimento em
ultima instincia para a paciéncia. A promessa da revelacdo de Deus por meio da fé torna
o0 homem pronto a tomar sobre si as dores do amor e do esvaziamento, no Espirito que
ressuscitou Jesus dos mortos e que vivifica o que estd morto!'®*. Por conseguinte, na visio
de Moltmann a teologia cristd mostra a sua verdade a respeito da realidade do homem e
do mundo que o cerca quando toma a questionabilidade do ser do homem e da realidade
como um todo e a insere dentro da questionabilidade escatolégica do ser do homem e do
mundo, revelada pelo evento da promessa'®.

Por sua vez, sendo a promessa um conceito que anuncia uma realidade ainda ndo
existente, ela liga o homem ao futuro e abre-lhe o sentido para a histdria. Esta ndo lhe
abre o sentido para a histéria universal em geral, nem para a historicidade da existéncia

humana em si, mas o liga-o 4 sua prépria histéria'®®. Por isso, na ética do tedlogo, é ai

que o homem se encontra com a verdade de si mesmo e com os dilemas da sua existéncia.
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A promessa atrai-o para dentro da sua prépria histdria pela esperanca e obediéncia, e
assim modela a sua existéncia segundo uma concecdo determinada da histéria'®’. Na
esperanga existe espago para a perce¢ao do passado e do futuro que conduz o homem para

esperanga ou para o conformismo.

4. A RESSURREICAO: CUME DA TEOLOGIA DE J.

MOLTMANN

Como afirma W-D. Marsch, “a ressurreicdo ¢ o ponto central da Teologia da
Esperanca de Moltmann, que, poderia chamar-se de teologia da Ressurrei¢cao, uma vez
que toda a sua compreensio da escatologia se dirige a ela e a partir dela”!®. Nio obstante,
como refere Kuzma, “na teologia de Moltmann a ressurrei¢ao ja realizada em Cristo ainda
subsiste para nos em promessa do ainda ndo, arremessando toda a esperanca humana para
o futuro de Cristo”!®, No que refere ao tema da ressurreicio, Moltmann afirma que:

A vida, obra, morte e ressurreicao de Jesus nao podem entdo ser descritas segundo
o padrdo do aparecimento dos deuses epifanicos, mas pelas categorias de espera
e esperanga do Deus que promete. Jesus nao é nenhum theos aner, “deus que
apareceu como homem”, ainda que em muitas camadas da tradi¢do se usem tais
tradicdes. Os Evangelhos ndo s@o lendas culticas, mas fornecem lembrancgas
histéricas sob os auspicios da esperanca escatoldgica, embora se possam
encontrar também tragos dessas lendas!'™.

Moltmann interpreta a ressurreicdo como o ato da fidelidade de Deus, a partir da qual

se baseia a esperanga que ampara a fé perante os ataques do mundo sem Deus e entregue
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a morte'’". Ou seja, o tedlogo faz uma reflexdo teoldgica que aponta a realidade da
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ressurreicdo, o testemunho e a esperanca escatolégica como realidades que estio ligadas
entre si no evento pascal. Para o tedlogo:

A Ressurreicdo de Cristo ndo significa uma possibilidade do mundo e da sua
histéria, mas uma possibilidade de mundo, da existéncia e da histdria
simplesmente. Somente quando o mundo ¢é entendido como criag@o contingente,
a partir da liberdade de Deus e exnihilo (contingentiamundi), a Ressurreicao de
Cristo se torna inteligivel como nova creatio. Por conseguinte, frente ao que é
afirmado e prometido na mensagem da Ressurreicdo de Cristo, € necessdrio
mostrar claramente a profunda irracionalidade do cosmos racional do mundo
moderno, cientifico e técnico. Pela Ressurreicdo de Cristo ndo se entende um
processo possivel dentro da histéria universal, mas uma realidade escatoldgica da
histéria universal'’2,

A Ressurreicao de Cristo ndo se apresenta como uma analogia daquilo que sempre e
em toda parte é cognoscivel, mas como analogia daquilo que deve sobrevir a tudo!”.
Temos assim em Moltmann, a afirmacdo de que a Ressurreicdo de Cristo ndo deve ser
chamada de “histérica” simplesmente pelo facto de se ter dado dentro da histéria e
representada por diferentes tipos de categorias histdricas, mas que ela € histdrica porque
institui e funda a histéria dentro da qual se pode e se deve viver e uma vez sendo histérica

174 Dir-nos-

a Ressurrei¢do abre caminho aos eventos futuros e abre o futuro escatoldgico
4 Moltmann que “admitir a Ressurrei¢do de Cristo significa, por isso, reconhecer nesse
evento o futuro de Deus para com o mundo e o futuro do mundo que ele encontra em
Deus e na sua acio”!”>. No que refere a temética da ressurrei¢do de Cristo, Moltmann diz
que:
O Cristianismo fica de pé ou cai com a realidade da ressurreicdo de Jesus dentre
os mortos por obra de Deus. No Novo Testamento nio existe fé que ndo se baseie
a priori na Ressurrei¢do de Jesus'’®.
Portanto, conclui-se assim, que a ressurreicio € o ponto culminar para se

compreender toda a teologia da esperanga de Moltmann enquanto teologia escatoldgica e

manifestada no evento da ressurrei¢ao de Cristo que cumpre na histéria o futuro de Deus.
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5. O DEUS DA ESPERANCA NA HISTORIA

O Deus da esperanga apresentado por Moltmann, € um Deus que se insere na historia,
que se faz histéria, assumindo-a e transformando-a. Trata de um Deus solidério, cuja
entrega se constitui na esperanga para o homem e o convida a observar em Jesus de Nazaré
a plena manifestacdo da Trindade para com cada homem do nosso tempo, na diversidade
de situagdes que estes enfrentam. Para o tedlogo, “o futuro de Cristo ndo pode ser
entendido como simples revelacdo do que Ele € atualmente como afirma Barth, mas sim
que este deve ser esperado em acontecimentos que realizardo a promessa que nos foi dada
com avinda de Cristo”!”’. Portanto, com Moltmann temos uma teologia do Deus da
esperanga, que se manifesta na cruz de Cristo e que sendo o fundamento da nossa
esperanca, constitui o fundamento da esperanca crista. O tedlogo apresenta a esperanca
cristd como aquela que bebe da entrega de Cristo e no cumprimento da manifestacao de
Deus, como veiculo de transmissdo da paz e do alivio que o homem procura e que se
revela em Deus.

O Deus da esperanca manifesta-se como esperanca nas desolagdes da vida, no
sofrimento, onde ndo se faz passivo, silencioso, mas se compadece por amor. Assim,
pode-se dizer que pelo Deus da esperanca, a esperanca cristd em Moltmann pode ser lida
como uma esperanca libertadora, cujo cumprimento histérico realiza-se a partir da
realidade da cruz e da ressurrei¢c@o. Portanto, no capitulo que se segue abordaremos sobre

o contributo da teologia do sofrimento e da esperanca de Moltmann para a atualidade.
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CAPITULO III

TEOLOGIA DO SOFRIMENTO E DA ESPERANCA DE

MOLTMANN: CONTRIBUTO PARA A ATUALIDADE

Neste terceiro capitulo procura-se fazer uma andlise do contributo teoldgico de
Moltmann para a teologia cristd da esperanca e do sofrimento. O tedlogo alemdo
apresenta a esperanca cristad como esperanca de fé e esboga a teologia do sofrimento como
a que bebe e culmina no evento da cruz de Cristo. Com base nestas tematicas, procura-se
ver até que ponto as reflexdes moltmannianas constituem um efetivo contributo para o
saber teoldgico cristdo nos tempos de hoje.

Ao falar-se do contributo da teologia moltmanniana para a hermenéutica do
sofrimento e da esperanca na atualidade teoldgica cristd, pode-se dizer que ele passa pela
singularidade e pelo enfoque que o te6logo coloca nas temadticas do sofrimento divino e
da esperanca cristd. Estes vao ao encontro da expetativa do homem moderno, o qual
muitas vezes busca respostas para as questdes dilacerantes como sdo as do sofrimento e

as da esperanca.

1. TEOLOGIA DO SOFRIMENTO: O CONTRIBUTO DE J.

MOLTMANN

Como aponta K. Rahner (1904-1984) num dos seus escritos teoldgicos acerca do

mistério da incarnag¢do do Verbo, “a confissdo de Deus imutavel, eterno e perfeito ndo ¢é
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apenas um postulado da filosofia, mas também um dogma de fé”!’®. Desde os primérdios
da teologia que, no seio da Tradi¢do eclesial, verdades como a imutabilidade, a
impassibilidade, a eternidade e a perfeicao de Deus andam, assim, a par da afirmagao da
incarnacio do Verbo eterno. E neste quadro que surge a pertinente questdo de como
harmonizar o dogma da imutabilidade divina e, em estreita unido com este, o da
impassibilidade divina, com a verdade mais profunda do Cristianismo: a kénosis do Verbo
de Deus que assume a nossa fragil natureza humana e sofre o suplicio da cruz, na qual da
a vida para a redencdo de todos'”.

N3ao obstante isso, verifica-se que, ao longo do percurso tragado pela Historia da
Igreja, procuraram-se varias formas de responder a questdo do sofrimento divino. A
dogmatica eclesial jamais se apartou de duas ideias fundamentais: a primeira acentuava
que Jesus Cristo € verdadeiro Deus e verdadeiro homem, e, a segunda, que frisava que os
Seus sofrimentos na cruz sao os sofrimentos do Filho de Deus feito homem. Nesta linha,
constata-se que ndo se permitiu falar de uma paixdo divina no interior da vida intra-
trinitdria, evitando assim, qualquer introdu¢do dos conceitos de mutabilidade — entendida
como evolu¢do, aumento ou diminui¢do, o que denota uma imperfeicdo no ser — e de
passibilidade entendida como um acidente externo e involuntario a natureza ou como uma
realidade conexa com o pecado no ser de Deus'®’. Na teologia dos séculos XIX e XX,
verifica-se a existéncia de um discurso em torno do sofrimento de Deus, ndo como algo
que afete apenas a natureza humana de Jesus ou exclusivamente o Ldgos de Deus
enquanto sujeito da incarnacdo e da cruz, mas a propria vida de Deus na sua comunhdo

intra-trinitdria, postulando a existéncia de sofrimento e morte na esséncia de Deus'8!.

178K, RAHNER, «Para la teologia de la encarnacién», in K. RAHNER, Escritos de Teologia 1V, Taurus,
Madrid, 1964, 148.
I%Cf. E. CASEIRO, O drama original: a «kénosis» intradivina segundo Hans Urs von Balthasar no quadro
da problematica da (i)mutabilidade e (im)passibilidade de Deus: uma leitura a partir da Teodramatica, UCP,
Lisboa, 2017, 6-7.
180Cf. M. SCHMAUS, Teologia dogmdtica Y La Trinidad de Dios, Rialp, Madrid, 1960, 500.
BICf. S. CURA ELENA, «El “sufrimiento” de Dios en el trasfondo de la pregunta por el mal:
Planteamientos teolégicos actuales», in RET 51 (1990), 353-356.
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Na tradi¢ao biblica, a eternidade, a impassibilidade e a imutabilidade sdao entendidas
como ideias centrais que salvaguardam nao s6 a verdade e a transcendéncia de Deus, mas
também a Sua fidelidade ao Povo de Israel e a Alianca estabelecida entre o povo e Deus.
Todavia, ao nos debrucarmos sobre esta temdtica nao nos podemos ficar pela referéncia
ao testemunho biblico em favor da eternidade, transcendéncia e imutabilidade de Deus.
E necessdrio ter em conta a crenca de que Deus dirige a Histéria que é carregada pela
convicg¢do israelita de que cada efeméride do povo traz consigo uma revelacio particular
do proprio Deus. Nela, o Deus de Israel aparece entdao como um Deus comprometido com
a Historia (...)!82. Portanto, verifica-se que hd assim, nestas contextualizacdes, uma
harmonizacao no discurso teolégico sobre a imutabilidade e a impassibilidade divina, sem
que este discurso afete a dor divina e a sua esséncia.

Relativamente ao periodo patristico, verifica-se que com os padres da Igreja a
imutabilidade e impassibilidade divinas se tornam completamente compativeis com o

183

cuidado de Deus pelo mundo °”, com o sofrimento voluntario do Filho de Deus incarnado

184 " A ideia de um Deus imutédvel e

e com atributos divinos como 0 amor € a compaixao
impassivel, pela qual a patristica e a escoldstica se debateram, foi sendo progressivamente
desfeita. A partir do século XIX, comecaram a surgir indicagdes de que o tema da dor de
Deus viria a ter um papel proeminente no discurso teoldgico, que foi dando preferéncia a
um Deus sofredor e soliddrio com o sofrimento dos homens face a um Deus apético,
impassivel e imutdvel que a teologia até entdo elegera'®®. Posto isso, é nesta vertente que

situamos a teologia do sofrimento divino moltmanniana, que apresenta uma dialética

transcendental do sofrimento divino. Com Moltmann, temos assim a resposta a

82Cf. F. GENUYT, Le Mystére de Dieu, Desclée, Bélgique, 1963, 72 ; M. GERVAIS, «Incarnation et
immuabilité divine» in RVSR 50 (1976), 216.

183Cf. TERTULIANO, Marc.I1, XVI: SC 368, 100-106.

I84Cf. P. GAVRILYUK, The suffering of the impassible God: The dialectics of patristic thought, Oxford
University Press, Nova Iorque, 2004, 16.

185Cf. R. BAUCKHAM, «Only the Suffering God Can help: divine passibility in modern theology», in
Themelios 9 (1984), 6; S. CURA ELENA, «EI “sufrimiento” de Dios en el trasfondo de la pregunta por el
mal: Planteamientos teoldgicos actuales», 333.
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problematica do sofrimento divino, onde o te6logo déa ao leitor a imagem de um Deus

trinitario que sofre também no evento da cruz.

1.1. RESPOSTA DE J. MOLTMANN A PROBLEMATICA DO

SOFRIMENTO TRINITARIO

Relativamente ao tema do sofrimento divino, como se referiu ao longo do primeiro
capitulo, Moltmann traz-nos uma nova visao de que, no sofrimento divino é resultado de
um amor que se solidariza com quem é amado e pelo qual tudo se faz para o libertar. Na
sua teologia sobre o sofrimento, o te6logo acentua que o evento da cruz € um evento
trinitdrio e que apenas no Mistério Pascal Deus se revela, ndo como alguém que
permanece a parte da paixao de Jesus de Nazaré, mas que entrega o Filho e se auto-implica
no seu sofrimento e Paixdo. Segundo Moltmann, o abandono e o grito de Cristo na cruz
suscitam uma identificacdo com Cristo, que permite reconhecé-lo no sofrimentos. Dai
emerge o tema da esperanca. Nas suas palavras:

Cristo — o amigo da peregrinacdo que abandonou tudo para procurar as vidas
abandonadas. Cristo — aquele que me toma pela mao no seu caminho rumo a
ressurreicdo e a vida. Tornei a perceber a coragem de viver. Devolveu-me — de
modo lento, mas seguro — uma grande esperanca na vida plena. Eu ouvi
novamente os tons musicais, vi todas as cores, senti mais uma vez as forcas da
vida. Naquele momento, eu ndo me decidi por Cristo, como é comumente exigido
por muitos. Mas estou seguro de que, naquele instante e naquele lugar, no escuro
buraco da minha alma, Cristo me encontrou. Posteriormente, decidi-me por
Cristo e por seu reino e fago isso até hoje. Naqueles dias, o abandono de Cristo
na cruz mostrou-me onde Deus estd presente, onde ele estava presente naquela

noite de chamas em Hamburgo e onde estard ao meu lado, aconteca o que
acontecer no futuro. Essa convicgdo ndo me tem abandonado até hoje!®.

Moltmann, com a sua teologia do sofrimento divino, procura evitar o perigo duma

abordagem patripassionista. O te6logo evita este perigo, quando faz de forma expressa

186], MOLTMANN, Vida, esperanca e justica: Um testemunho para América Latina, Sdo Bernardo do
Campo, Sao Paulo, 2008, 11.
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diz que o Pai sofre na cruz do Filho, ndo da mesma maneira, mas sim de forma paterna1187.

Desta forma, na opinido de Kasper, “Moltmann corre o risco de atentar contra a verdade
plena da humanidade de Jesus ao entender excessivamente toda a vida de Jesus como um
acontecimento entre Deus (o Filho) e Deus (o Pai)”’!%¢. Para Jiirgen Moltmann:

A morte de Jesus pde em jogo a divindade do seu Deus e Pai. O seu abandono
poe em jogo a divindade do seu Deus e a paternidade do seu Pai. (...) Na cruz ndo
é somente Jesus que estd em agonia, mas também Aquele para quem Ele viveu e
falou, o Pai (...). O seu grito na cruz deve ser interpretado como um
acontecimento entre Jesus e seu Pai e desta forma, como acontecimento entre
Deus e Deus, € um acontecimento no préprio Deus, € cisdo em Deus - Deus contra
Deus'®.

Como resposta a problematica do sofrimento divino, Moltmann apresenta a teologia
da cruz como um lugar teoldégico fundamental para se falar da autorrevelacdo da
Trindade!. Nela, o te6logo responde ao problema do sofrimento apresentando a dialética
relacional do Filho com o Pai e com o Espirito Santo. Ai o tedlogo interpreta

teologicamente a morte em Deus como um acontecimento trinitdrio entre o Pai e o Filho

191

no Espirito Santo™”'. Segundo Moltmann, no acontecimento da cruz revelam-se as

relacdes de Jesus, o Filho, com o Pai e vice-versa'®?, num acontecimento entre Deus e

Deus. O Deus trino aparece entdo fundamentalmente modificado e afetado pelo evento

93

da cruz'®?, uma vez que o Pai e o Filho se separam na cruz até ao extremo de romper as

suas relagdes'®*. Por isso, uma vez interpretado o evento do Calvdrio a partir do grito de
abandono do Filho na cruz, Moltmann refere:

Nas relagdes entre o “Pai” e o “Filho” interp0s-se a morte, classificada com razao
como “morte eterna”’, como “morte de Deus”. “Deus” ¢ abandonado por “Deus”.
Se se toma a sério a omissdo da palavra “Pai” no grito de Jesus, as relagoes vitais
da Trindade ficam quebradas: se o Pai abandona o Filho, o Filho perde a filiagao
e o Pai perde a paternidade. O amor unitivo transmuta-se em maldig¢do

187Cf. J. MOLTMANN, Le Dieu Crucifié, 281.
188W. KASPER — A. SCHILSON, Cristologia : Abordagens Contempordneas, 103.
1897, MOLTMANN, Le Dieu Crucifié, 177.
19Cf, J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 234.
PICf. J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 236.
192Cf. J. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 236.
193Cf. J. MOLTMANN, Trinidad y reino de Dios, 97.
1941, MOLTMANN, Trinidad y reino de Dios, 97.
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distanciadora: o Filho é o Filho abandonado e rejeitado. E o Pai é o Pai que
abandona'®.

Em Moltmann nao existe um discurso que pense a paixao e morte de Jesus na cruz
sob a interpretacdo das duas naturezas de Cristo, a divina e a humana. O te6logo, ndo
interpreta a morte de Cristo como um evento humano-divino. Ele interpreta o evento da
cruz como um acontecimento trinitdrio entre o Pai e o Filho. Deste evento, emerge a
afirmagdo da filiacado de Jesus Cristo, onde Moltmann abandona qualquer tipo de
discurso que parta das duas naturezas em Cristo. Moltmann, na sua theologia crucis, ndo
afirma a passibilidade da natureza divina, o tedlogo interpreta o sofrimento em toda a
Trindade, falando de sofrimento e morte no Deus trino (e ndo do Deus trino), isto é, na
esséncia de Deus!'®,

No entanto, Moltmann alerta para o facto de que o sofrimento em Deus s6 pode ser
compreendido de forma correta a partir das distingdes trinitdrias claras. No calvério, o
sofrimento do Pai ao ver o Filho morrer de forma ignominiosa é diferente do sofrimento
do Filho ao morrer'®’. Neste sentido, verifica-se que a mensagem cristi nos leva 2
interpretacdo da divindade de Deus a partir da paixdo e morte do Filho pensando o
sofrimento de Cristo como for¢ca de Deus e a morte de Cristo como possibilidade essencial
de Deus'®®. Como salienta Bueno de la Fuente, “a teologia de Moltmann acolhe os
desafios reais da histéria e da sociedade, o que a dota de uma enorme sensibilidade face
aos dramas que experimenta o homem contemporaneo”®®. Porém, niio podemos deixar

de ter um olhar critico sobre algumas afirmacdes. De entre as vdrias criticas que se podem

195], MOLTMANN, Trinidad y reino de Dios, 96.
196Cf. M. STEEN, «Jiirgen Moltmann’s critical reception of K. Barth’s theopaschitismy», in ETL 67 (1991),
299.
97Cf. M. STEEN, «Jiirgen Moltmann’s critical reception of K. Barth’s theopaschitism», 290. O préprio
te6logo, mostra na sua teologia que Deus Pai sofre realmente, mas isto ndo representa um reaparecimento
de teorias patripassionistas que faziam distin¢@o entre o Pai e o Filho, ao jeito modalista. Pelo contrério,
Moltmann reage ao modalismo, pois o sofrimento que afeta o Pai na crucifixdo ndo € identificado com o
sofrimento do Filho, preferindo falar de patricompassionismo ou de patripassionismo trinitdrio (cf. M.
STEEN, «Jiirgen Moltmann’scriticalreceptionof K. Barth’stheopaschitism», 299).
19Cf. MOLTMANN, EI Dios crucificado, 246.
199E. BUENO DE LA FUENTE, «Trinidad y Pascua en la teologfa de H.-U. Von Balthasar y J. Moltmann»,
in Franciscanum164 (2015), 153.
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apontar a teologia de Moltmann, pode destacar-se a identificagdo da Trindade imanente

200

com a econdmica sem mais~" e a coincidéncia entre o processo trinitario e o processo do

mundo?*!

. Um outro limite do pensamento de Moltmann prende-se com o facto de este,
ao olhar para o Mistério Pascal, postulando o sofrimento de Deus como algo necessério
em vista a completa reconciliacdo do mundo e das criaturas e o problema da liberdade do
agir de Deus??.

Como se descreveu antes, o tedlogo traz-nos também a novidade de que a Trindade
janao € uma especulacdo sobre os mistérios de Deus, o qual se deveria adorar em siléncio,
mas que a sua entrega e o seu sofrer na cruz constitui a expressao mais concisa da historia
da paixdo de Cristo. Moltmann resgata assim a importancia de se abordar na teologia a
afirmacdo de um Deus Crucificado, que se deixa afetar pelo sofrimento humano e que se
revela no sofrimento do Seu Filho. O tedlogo abre portas para que se possa falar do
sofrimento divino no hoje da sociedade. Por isso, ao aprofundar desta forma o tema do
sofrimento, o contributo moltmanniano permite ver que o sofrimento se mantém na vida,
mas que, a luz da paixao de Cristo, € possivel aceitd-lo na esperanca e viver o seu sentido
na consumacao escatolégica. Portanto, o pensamento moltmanniano sobre o tema do
sofrimento vem responder ao problema do teismo na medida em que Deus passa a ser

visto numa logica relacional com o homem, tanto na reden¢do da humanidade como no

ato do sofrer.

20Cf, E. BUENO DE LA FUENTE, «Trinidad y Pascua en la teologia de H.-U. Von Balthasar y J.
Moltmann», 153.
20ICf. M. STEEN, «Jiirgen Moltmann’s critical reception of K. Barth’s theopaschitism», 296.
22Cf. M. STEEN, «Jiirgen Moltmann’s critical reception of K. Barth’s theopaschitism», 306.
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1.2. TEOLOGIA DO SOFRIMENTO: O CONTRIBUTO DE J.

MOLTMANN

S6 € possivel perceber a teologia de Moltmann a partir daquilo que € a experi€ncia
que o autor fez do encontro com o Deus Crucificado, a experiéncia do campo de guerra.
A experiéncia do campo de guerra foi, assim, a raiz existencial da propedéutica teoldgica
que conduziram e conduzem a explanacdo da teologia moltmanniana da cruz. Nela, o
autor teologiza sobre o campo de Auschwitz e procura pensar teologicamente onde estaria
Deus nesse lugar. Importa frisar que Moltmann ndo fala de Auschwitz como se tivesse
passado por ele, mas tem Auschwitz como seu objeto de fazer teologia’®®. Nas suas
palavras:

Quando li o grito de Jesus ao morrer: “Meu Deus, porque me abandonaste?”,
soube com certeza: estd ali o tinico que me compreende. Comecei a compreender
o Cristo atribulado, porque sentia que era compreendido por ele: o irmao divino
na aflicdo, que leva consigo os cativos no seu caminho para a ressurreicdo.
Recobrei 0 animo de viver. Fui tomado de uma grande esperanga®*.

Segundo Kuzma, em Moltmann, a experiéncia de Deus nao como silencioso, mas
como solidério e a0 mesmo tempo sofredor, € fruto da leitura e da identificacdo do autor

com o grito de Cristo crucificado. Dela Moltmann refaz o conceito de Deus a partir da

205 Nio obstante isso, como refere Kuzma:

visdo da solidariedade
Para compreender um Deus que seja soliddrio com o sofrimento humano,
Moltmann convida-nos a observar a atitude depositada pelo homem de Nazaré.
Nessa atitude, Jesus (Deus-Homem) ndo olhava o outro apenas como outro, nao
o via como alguém estranho a si mesmo, mas aproximava-se dele, tornando-se
proximo, colocando-se junto, ao lado, sendo solidério (cf. Lc 10, 25-37). Nisso
consiste a atitude cristd que decorre da pratica de Jesus. Af ele é soliddrio, e
também sofredor, pois faz da nossa vida algo que lhe € importante, vive-a no seu

203Na opinido de Kuzma, a questdo de Auschwitz é apresentada por Moltmann como um ponto marcante €
central que constitui a razdo dos seus esforcos teoldgicos. Na sua andlise verifica-se que Auschwitz é
importante nao porque telogo tenha vivido a experiéncia de concentracdo nela, mas pelo facto de ser o seu
lugar teoldgico: “Auschwitz ¢ um ponto de extrema importancia para se compreender como se situa a
esperanga em Moltmann e para percebermos a escatologia que se destaca em sua Teologia da Esperanga”.
(C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanga, 86).
2047 MOLTMANN, A fonte da vida: o Espirito Santo e a teologia da vida, Loyola, Sao Paulo, 2002, 12-
13.
25Ct. C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanca, 87.
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ser, sofre connosco, € solidério. Por isso nos liberta e por isso nos redime e nos
salva. E obra do amor, que € participativo e convidativo, que enche de
esperanga®®.

No que refere ao tema do sofrimento, Moltmann traz uma nova visdo de que, no
sofrimento divino, o sofrer € resultado de um amor que se solidariza com quem é amado
e pelo qual se faz libertador. Como afirma, Leonardo Boft:

A teologia da cruz de Moltmann traz a possibilidade da reformulacido da utopia
que habita toda a vida humana e que € o motor da histéria humana a partir de um
novo ponto de partida: o pobre, o fraco, o oprimido. Ela ajuda-nos a chegar a um
fundamento derradeiro e definitivo, pela descoberta de que o Oprimido Jesus, o
Condenado e Supliciado Jesus de Nazaré, é o Libertador?”.

Porém, apesar de ser alvo de critica, “Moltmann terd alguns seguidores como Bruno
Forte que continuard na mesma linha de Moltmann a reflex@o sobre os mistérios de Cristo;
Jon Sobrino que seguira a linha de Moltmann da teologia crucis como centro do mistério
de Jesus Cristo, mas aplicando-a diretamente a questdo da pobreza e da luta pela
justica™%®, Nesta linha, segundo Maria Clara Lucchetti Bingemer:

Moltmann — juntamente com outros autores seus contemporaneos (por exemplo
K. Rahner) — com seu resgate da importincia de um Deus Crucificado, que se
deixa afetar pelo sofrimento humano e que se revela na cruz de Jesus de Nazaré,
seu Filho e Nosso Senhor, abre as portas para que acontecam as teologias do
século XX que mudaram o curso da reflexdo sobre a fé>®,

Portanto, ainda segundo Maria Clara Lucchetti Bingemer:

A teologia de Moltmann, nascida a partir da experiéncia em carne prépria de que
Deus estd do lado das vitimas, crucificado com elas, abracando a partir daf toda
a realidade, abre-nos um caminho diferente. Ela mostra-nos que o caminho para
Deus nio € uma subida, mas uma descida ao encontro dos pobres, dos oprimidos,
dos agredidos, dos massacrados de todos os géneros e latitudes. Contudo, hoje,
na maturidade e na culminincia de sua trajetéria teolégica, o grande tedlogo
alemao continua a convocar-nos a encontrar a Deus no suplicio das vitimas do
pecado e a dele falar a partir da cruz de Jesus de Nazaré que ilumina a vida e o
destino de todos os que pereceram injustamente na histéria da humanidade?'°.

206C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanga, 89.
271, BOFF, A nossa ressurrei¢do na morte, Vozes, Petrépolis, 2004, 61.
208M. C. LUCCHETTI BINGEMER, «O Deus desarmado: A teologia da Cruz de J. Moltmann e o seu
impacto na teologia Catélica», in Estudos de Religido 23/36 (2009), 244.
29M. C. LUCCHETTI BINGEMER, «O Deus desarmado: A teologia da Cruz de J. Moltmann e o seu
impacto na teologia Cat6lica», 245.
2I0M. C. LUCCHETTI BINGEMER, «O Deus desarmado: A teologia da Cruz de J. Moltmann e o seu
impacto na teologia Catdlica», 247-248.
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Com este pardgrafo, pode-se concluir que na resposta moltmanniana a teologia do
sofrimento, verifica-se que existe uma percecdo de que é extremamente Util compreender
o evento da cruz como um evento trinitdrio e humano. Deste evento, constata-se que a
dor trinitaria € uma experiéncia vivida no ser de Deus que se faz solidaria e ama de forma
apaixonada. No entanto, deste amor participa toda a humanidade enquanto redimida

escatoldgica.

1.3. CRUZ EVENTO DO AMOR APAIXONADO: CONTRIBUTO

DE J. MOLTMANN

De acordo com a teologia de Moltmann, é sobretudo na cruz de Jesus que Deus se
manifesta como Deus para o homem e que estd totalmente ao seu lado. Ele manifesta-se
neste sinal do amor apaixonado, dada a experi€éncia de entrega e de abandono que
transmite no evento da cruz. O contributo moltmanniano para o tema do sofrimento
permite constatar que a cruz, enquanto experiéncia de abandono, mostra que o sofrimento
divino chega até onde chega o extremo do amor de Deus. Nela é-nos possivel ler o
sofrimento trinitdrio como algo que acontece por ser a manifestacdo do seu amor
apaixonado. Ela transmite que Deus sofre de forma apaixonada, isto é, de forma total.
Assim sendo, a teologia moltmanniana mostra a sua pertinéncia, ao sublinhar que a
teologia em geral pode contribuir para a expansdo e a ‘compreensdo’ do drama do
sofrimento, se souber inseri-lo dentro do movimento escatolégico que recusar explicagoes
e interpretacOes romanticas do impacto existencial humano de realidades como as do

sofrimento e da esperanga. Segundo Kuzma, no evento da cruz:
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Moltmann reconhece nessa acdo um ato solidario de Deus capaz de atingir toda
a humanidade. Ele apercebe-se também como alguém que estd incluido nessa
acdo: “Cristo me achou”. Tomado dessa experiéncia, ele compreende que toda a
dor, angustia, sofrimento e fraqueza humana se encontram atingidos e
representados na cruz de Jesus, que transfigura em sua morte todos os limites
humanos. Entende que, em seu sofrimento, Cristo converte todo o sofrimento
para si. Sendo solidédrio, torna-se também igual, torna-se caminho e, sendo
caminho, torna-se esperanga?!'.

Na leitura de Kuzma, Moltmann vé na cruz e ressurrei¢do de Jesus algo capaz de
penetrar todo o horizonte humano. Ele ndo vé essa experiéncia como algo passageiro, mas
sim como uma forca que transforma, e um sentimento que ¢ assumido, assumindo tudo
que o rodeia. Moltmann sentiu-se, enquanto esteve na prisao, assumido por esse mistério
insondédvel, que demonstra entender os gritos mais profundos de quem clamou por

212

salvacdo”'“. A cruz de Cristo estéd fixada num mundo aparentemente sem Deus e, por essa

razao, torna-se sinal para aqueles que nela se identificam e véem nela a superacao de todo

e qualquer sofrimento causado pela injustica. Na cruz, vemos o que a transcende, a

ressurreicio, e, na ressurreicdo, o que a precede, a cruz>'>.

Para Alexandre Durdes Barbosa, em Moltmann ressalta que “voltar para a teologia
da cruz significa voltar ao coragdo do cristianismo, ao facto de Jesus ter sofrido e morrido
abandonado numa cruz por nossos pecados (1 cor 15, 13), € voltar ao facto da Pascoa, do
mesmo Cristo que foi ressuscitado por Deus. A teologia da cruz conduz o homem para
sua libertagdo™?!*. Na convicgio de Moltmann:

O conhecimento da cruz é o conhecimento de Deus em seu sofrimento na mao do
“ser desumano”, isto €, no oposto de tudo o que o “ser desumano” busca e tenha
alcangado como divino. Por isso, esse conhecimento ndo o aprova, mas o destroi.
Ele destr6i o deus infeliz e orgulhoso que queremos ser e nos devolve a nossa
humanidade desprezada e abandonada. O conhecimento da cruz gera um conflito
de interesse entre Deus que se fez homem e o homem que quer ser deus. Esse
conhecimento destréi a destruicdo do homem e leva o “ser desumano” a
humanidade?'.

2IC. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanga, 94.
22Cf. C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanca, 134.
23CE. C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanga, 126.
24A. BARBOSA, «Teologia da cruz: um olhar humano ao Deus crucificado», in Anais do Congresso
Estadual de Teologia 2 (2016) 363.
215J. MOLTMANN, O Deus crucificado, 102.
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Deste modo, a teologia da cruz traz a oportunidade de o homem poder falar de Deus
e falar dele a partir da realidade do sofrimento. Trata-se de uma teologia que permite olhar
para o sofrimento de Deus como o canal que abre portas para a reden¢ao da humanidade.
Ainda segundo Alexandre Durdes Barbosa:
Moltmann supera a teologia de Lutero a partir do momento em que Lutero se
limita em uma mistica do sofrimento e uma submissao humilde. Para Moltmann
a teologia da cruz tem que ser critica, libertadora. Ela tem que abordar a eleicdo
dos humildes que envergonha os grandes. A teologia da cruz deve contrapor o
Deus crucificado contra a soberba a opressdo, contra o anseio de poder e
escraviddo. Uma teologia da cruz consequentemente precisa entender o Deus
crucificado em todos os ambitos: na compreensdo do mundo e da histéria e na
transformac@o da sociedade?'®.
Deste modo, podemos dizer que em Moltmann e na reflexdo critica que dele se faz
acerca dos temas da cruz e do sofrimento somos conduzidos a uma reflexdo que se orienta
sempre para o cardter amoroso de Deus e, a0 mesmo tempo, para o lado fragil de Deus

que se compadece e sofre com a humanidade no seu sofrer?!”

. A partir da mistica da cruz,
Moltmann afirma:
(...) os sofrimentos podem ser superados por sofrimentos e as feridas podem ser
curadas com feridas. Pois o sofrer no sofrimento € falta de amor, as feridas nas
feridas sdo o abandono e a fraqueza nas dores a descrenca, Por isso, os

sofrimentos do abandono sdo superados pelo sofrimento do amor, que nao assusta
o doente e o infeliz, mas que, para curar, os recebe e os toma sobre si?!8,

Portanto, conclui-se com este pardgrafo que a cruz como evento de amor apaixonado,
salienta que os sofrimentos sdo superados pelo amor. E na relacio amorosa de Deus com
a humanidade que se compreende o seu lado fragil, compadecido e sofredor com a
humanidade no seu sofrer. Por isso, falar da cruz como evento de amor apaixonado, é

falar do Deus que ama e que se descobre amor e crucificado na relacdo com os homens.

21A. BARBOSA, «Teologia da cruz: um olhar humano ao Deus crucificado», 363.
27Como afirma Dietrich Bonhoeffer “Deus humilha-se para entrar na realidade da criatura pecadora. Ele
mesmo sofre com o sofrimento da humanidade; sofre com os oprimidos, morre com os martires, passa fome
com os famintos, sofre a enfermidade dos enfermos. Pois, na cruz, Deus redime-se a si mesmo, quando
redime o seu povo” (cf. D. BONHOEFFER, Discipulado, Sinodal, Sao Leopoldo, 1980, 170.
28], MOLTMANN, O Deus crucificado, 70.
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2. TEOLOGIA DA ESPERANCA: O CONTRIBUTO DE J.

MOLTMANN

N

Relativamente a temadtica da esperanca cristd, Moltmann acentuou o sentido da
esperanca e o seu lugar no campo teolégico. Nela o te6logo mostra a escatologia, ndo
como crenga em factos concretos remetidos para os finais dos tempos, mas como uma
ferramenta impulsionadora para a teologia, que sustenta a agdo cristd no mundo.
Moltmann descobre e ajuda a constatar que o cardter da esperanca estd em se fazer
também soliddrio com quem estd sofrendo. Por isso, para o tedlogo, falar de Deus depois
de Auschwitz € fundamental, pois a esperanca neste Deus € a tinica coisa capaz de fazer
alguém sobreviver a esses tormentos ou, talvez, a Gnica coisa em que esperavam aqueles
que morreram?>'®. Nas suas palavras:

Em minha juventude, fui salvo pela esperanca de Cristo. Ele plenificou-a até hoje

com a energia do Espirito divino. Ele permite-me saudar todas as manhds em que
me ¢é dado viver, com a alegria adventicia do Reino de Deus?%.

Deste modo, Moltmann contribui apresentando a esperanca como condi¢ado sine qua
non para a vida cristd, uma vez que, no seu teologizar, a esperanca ¢ quem detém o
primado na vida de fé. Assim, no seu entender, a esperanca no futuro ndo € um alibi contra
o hoje e o agora, mas € um dizer sim ao futuro. A esperanca crista em Moltmann ajuda a
estar expetante e a trazer o Deus da histéria para o hoje, isto é, para o presente. Acerca
do papel e a missao da esperanga, Moltmann afirma:

A missao estd ao servico do despertar de uma esperancga viva, ativa e apaixonada
pelo Reino de Deus, o qual vem ao mundo para transformé-lo. Esta € uma tarefa
de toda a Cristandade e ndo s6 de alguns encarregados especiais. Toda a

Cristandade é chamada ao apostolado da esperanga em favor do mundo e nele
encontra a sua esséncia, isto é, aquilo que a torna comunidade de Deus?*'.

29Ct. C. KUZMA, O futuro de Deus na missdo da esperanga, 89.
220y, MOLTMANN, Vida, esperanca e justica, 9.
221J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 395.
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A teologia da esperanca de Moltmann traz os eventos futuros para o aqui e agora, ou
seja, torna a esperanca do futuro a esperanca de hoje. Por isso, estudar a esperanca crista
em Moltmann nao € encard-la como expetativa, mas como suporte de leitura para a nao
desisténcia no ou perante o sofrimento. Ela ajuda a transformar o peso do sofrimento em

manifestacdo escatolégica da esperanga cumprida na histdria.

2.1. TEOLOGIA DA ESPERANCA: A DIMENSAO

CRISTOCENTRICA

Pelo estudo de Moltmann é-nos possivel olhar para uma esperanca cristd que nao se
baseia em raciocinios ou previsdes de segurangas, mas que radica na fé e na pessoa de
Cristo, deixando assim de ser uma utopia. Portanto, Moltmann contribui com a sua
teologia da esperanca centrada na figura e pessoa de Cristo. Ele ndo procura falar de forma
isolada, mas fa-lo de forma sempre cristocéntrica.

O tedlogo fala da esperanca cristd, dando relevo ao seu presente, ao seu futuro e a
natureza cristolégica da mesma. No entanto, na leitura teoldgica e crista que faz, remete
o leitor para uma visdo escatoldgica do tema, ndo procurando basear-se num futuro
ilusério que ainda ndo aconteceu na histéria, mas numa realidade sempre nova.

Sendo assim, como salienta Kuzma, na esperanca a novidade que Moltmann nos
apresenta em sua teologia consiste em apresentar a esperanca como elemento

hermenéutico de toda a teologia®?

. O contributo de Moltmann leva a constatacio de que
a sua teologia € uma teologia marcada pela passagem da experi€ncia a concretizacao.

Nela constatamos que a esperanca cristd ndo equivale ao otimismo. Verifica-se, antes,

uma teologia sobre a esperanca cristd que ganha cada vez uma nova compreensio. Ela

22Cf. C. KUZMA, A esperanca cristd: Fundamentos e reflexées na teologia de Jiirgen Moltmann, 146.
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passa a ser vista como uma questdo peculiar para a compreensao do mistério humano e
de toda a humanidade, por vezes dilacerada pelo drama do sofrimento e da desesperanca.

Moltmann opera assim uma viragem na perce¢do da esperanca como linguagem
cristocéntrica e como resposta ao mistério humano no drama existencial do sofrimento.
O seu contributo acerca da esperanca leva o leitor a crer que a esperanca cristd nao
desilude a maneira dos idolos. A esperanca cristd langa no horizonte do divino e na
credibilidade do cumprimento das suas promessas. Por isso, remete para o horizonte da
Trindade e da sua presenga no meio de nés, onde somos lancados numa nova perspetiva
de fé e a criar um olhar de esperanca. Por isso, a melhor forma de falar e entender a
esperanca cristd em Moltmann estd em aproximd-la do discurso cristocéntrico -
escatolégico e abordd-la de forma dialética, sem que ela apareca como uma fuga do
mundo rumo ao desconhecido nem se perca na imanéncia da historia.

A teologia moltmanniana da esperanca centra e orienta o discurso teoldgico, dando-
lhe um alcance escatoldgico cuja acdo € cristolégica. Ao estudar o contributo da teologia
da esperanca em Moltmann percebe-se que a sua leitura ajuda a iluminar e a apontar o
homem para Cristo. Ela da ao leitor a chave para poder ler a esperanca como libertadora,

na medida em que se torna identifica¢ao e sentido para as desolacdes humanas.

2.2. TEOLOGIA DA ESPERANCA: HERMENEUTICA DO

SOFRIMENTO

A esperancga apresenta-se como confianca nas promessas de Deus que vem ao
encontro do homem como advento, ajudando-o a viver intensamente a sua vida no

presente e questionando toda realidade que se pretenda absoluta®’’. Neste sentido,

223 Cf. A. NOGUEIRA, «A esperanga cristd - a esperanca dos pobres: um didlogo entre Meditacdo sobre a
Esperanca de Moltmann e a Esperanca dos pobres de Sobrino», in Pensar 6/1 (2015), 141.
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segundo o te6logo, perante o drama do sofrimento, a revelacdo de Deus ndo é explicavel
objetivamente, mas sé experimentdvel no intimo do homem, isto €, na subjetividade nao
objetivavel, na desarmada obscuridade do momento do encontro pessoal’?*. Na sua
teologia da cruz, Moltmann salienta que Deus se transforma num sacramento atemporal
de martirio, que torna o martir perfeito e o une com Cristo celeste®.

Por isso, na 6tica moltmanniana, os sofrimentos corporais e as contradi¢des do
mundo ndo sdo vistos como uma presenga paradoxal do eterno, mas recebidos como
questionamentos e apelos que levam ao encontro da futura liberdade no reino de Cristo®%S,
Moltmann, aos poucos, descobre que a esperanca que ilumina o drama do sofrimento é
revelada na fé no Cristo ressuscitado e crucificado. A sua cruz €, assim, sinal de esperanca
cristd na medida em que ela mostra um Deus que € capaz de amar.

Nesta sequéncia, em Moltmann constata-se que a esperanca crista nascida da cruz e
da Ressurreicao transforma o nada, a contradicao e o sofrimento do mundo no seu “ainda
nio” e ndo permite que acabem no “nada”??’. Isto permite fazer uma leitura de que Cristo
ressuscitado €, na l6gica da cruz, o fundamento da esperancga. Portanto, em Moltmann, é
pelo horizonte escatoldgico da cruz de Cristo que se compreende a esperanga crista. A
morte de Jesus na cruz sobre o Gélgota contém em si mesma todas as profundidades e
abismos da histéria humana, podendo deste modo ser vista como a cronologia da histdria.
No entanto, pelo evento da crucifixdo-ressurreicdo temos acesso a um Deus que ndo é
indiferente nem apdtico para com o sofrimento e a esperanca humana, mas faz-se
esperanca e € soliddrio com os que precisam de ser libertos das suas prisdes. De igual
modo, temos também uma teologia que 1€ a esperanca cristd como aquela que alude a

histéria, na medida em que nos revela na cruz de Cristo o amor feito esperanga € que

constitui primicia para a salvacao e sentido para a esperanga que buscamos.

224]. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 47.
25Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 182.
226Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 184.
221Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanca, 228.
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2.3. TEOLOGIA DA ESPERANCA: FUTURO DA FE CRISTA

A esperanca cristd ndo se orienta para outro horizonte que ndo seja para o Cristo ja
vindo, esperando d’Ele algo de novo, algo que até agora ainda ndo aconteceu. Ela espera
o cumprimento e a realizagc@o da justica de Deus prometida em todas as coisas; espera o
cumprimento e a realizagdo da ressurreicdo dos mortos, prometida em sua propria
ressurreicao; espera o cumprimento e a realiza¢do do senhorio do Crucificado sobre tudo

e que foi prometido em sua exaltacio®?®

. Assim, para Moltmann, na medida em que a
esperanca cristd espera de Cristo a sua plena realizagdo, ela pode ser interpretada como
alimento e sustento da fé. Nela, a fé € suscitada pela promessa e, por isso, € essencialmente
esperancga, certeza, confianca no Deus que se faz histéria com os homens nas suas
historias.

Deste modo, ao falar da teologia da esperanca como futuro da fé cristd dada em
Cristo, pode constatar-se que, para Moltmann, a humanidade obtida pela reconciliagdo
leva naturalmente a esperanca, diante desse mundo nao resgatado. Nas suas palavras, fala-
se hoje de esperanca, mas entendendo-se muitas vezes por otimismo ou por coragem:
“esperar e nio desencorajar”?*°. Por isso, para o tedlogo, na verdadeira esperanca, o
homem ndo foge da insuportdvel pressdo do presente, para um futuro consolador e
melhor, mas faz entrar o futuro humano nesse presente e vive-o desde logo. Na esperancga,
0 homem abre-se ao futuro que lhe é prometido e quebra a concha da sua vida e do seu
meio?®®. Portanto, a esperanca transforma o homem, porque lhe mostra novas

possibilidades. Ela dispde-no a desligar-se de si mesmo e a viver totalmente junto do

outro no amor. A esperanca leva a esperar quando nada hd a esperar®*!. Na visdo do

228Cf. J. MOLTMANN, Teologia da Esperanga, 267.
229 MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 171.
2BO0Cf, J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 171.
BICE, J. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 172.
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tedlogo da esperanca, “s6é na medida em que a esperanca for cristd ¢ que ela serd a

99232

esperanca daqueles que nao tém futuro”~°<, constituindo-se assim no futuro da fé crista.

232]. MOLTMANN, O homem mistério a desvendar, 172.
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho e tendo em vista a teologia de Moltmann, procurdmos
levantar algumas questdes, questionando até que ponto Deus pode sofrer sem perder a sua
natureza divina. Ainda assim, reconhecemos os muitos limites desta dissertacdo dada a
nossa dificuldade linguistica do portugués, bem como das linguas a que as fontes
traduzidas sobre as obras de Moltmann nos conduziram. Porém, reconhecemos como
mais valia e desafio pedagdgico o estudo e o trabalho que se tem feito ao nivel do saber
teoldgico do nosso autor, gracas as tradugdes, sem as quais nao nos seria possivel ter

acesso as fontes escritas de Moltmann.

Todavia, debrugando-nos sobre como Moltmann pensa a questdo do sofrimento
divino (como foi visto ao longo do capitulo 1), podemos, em primeiro lugar, concluir que
o sofrimento nao € uma objecdo contra Deus, mas que, pelo sofrimento, Deus vai ao
fundo, ao mais profundo do sofrimento e da morte. Ele sofre e passa pela morte sem por
ela ser destruido, abrindo o futuro da esperanca e da vida a todos os crucificados da
histéria. O Seu sofrer € resultado do amor apaixonado pela humanidade. A teologia
moltmanniana do sofrimento ajuda a tomar consciéncia de que é preciso aprender a
esperar e a sofrer. Por conseguinte, é nesta relacao de patricompassionismo divino que se
entende teologicamente o mistério do ser humano, na medida em que o préprio homem

se descobre na histdria de Deus que lhe abre o horizonte e da sentido no seu préprio sofrer.

Posto isso, verificimos que o sofrimento divino s6 pode ser entendidona légica da
cruz e da ressurrei¢do. Caso contrdrio incorrer-se-ianum absurdo teolégico, porque nao
se pode falar da cruz sem se falar da ressurrei¢do e vice-versa. Assim sendo, como frisa

Moltmann, a nocdo teoldgica de entrega sem uma teologia da dor de Deus e do co-
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sofrimento divino pode ser mal apreendida e pervertida?*®. Cristo ndo sofre porque o0s
seus sofrimentos sejam provocados por Deus e muito menos Cristo € uma vitima passiva
do sofrimento. Por meio de sua entrega, Deus vem em busca das suas criaturas perdidas
e ocupa-se com o seu abandono, trazendo-as a sua comunhao imperdl’veIZ34. No entanto,
em respostas as perguntas que colocdimos no inicio deste trabalho, podemos dizer que é
possivel falar do sofrimento em Deus, porque o Deus do Evangelho é um Deus que sofre
com o sofrimento dos seus filhos e nele torna-se o Deus da Esperan¢a mediante a a¢do do

Seu Espirito.

Em segundo lugar, com base no segundo capitulo sobre a esperanca crista,
podemos concluir que esta deve estar inserida no mundo ndo como uma utopia, mas como
objeto transformador da propria realidade. Ela é, antes de tudo, uma ferramenta peculiar
para a compreensao do mistério humano. Isto €, pelo seu primado enquanto companheira
insepardvel da fé, a esperanga impulsiona e dinamiza, projeta para a fé, permitindo aos
crentes materializarem novos compromissos transformadores da vida e da histéria. Por
isso, falar de uma teologia da esperanga € constatar que a escatologia € a doutrina da
esperanca cristd, que abrange tanto aquilo que se espera, como o ato de esperar, suscitado
por esse objeto. De igual modo, ela é também paixao, no sentido de sofrimento e enquanto
tendéncia apaixonada, cuja esperanca e fonte é o Mistério de Cristo. Por isso, falar da
esperanca cristd € concluir que a escatologia nao € algo que € introduzido no Cristianismo,
mas que ela é, antes de nada, o meio em que se move a fé cristd, enquanto sua tonalidade,
como as cores da aurora que banham tudo o que existe. Pode-se entdo dizer que a

esperanca cristd apresentada por Moltmann traz a possibilidade de se reformular a visao

233Cf. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 243.
Z4Ct. J. MOLTMANN, O caminho de Jesus Cristo, 245.
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utdpica da escatologia, ndo como algo que se espera e nunca se alcanca, mas como um

meio e motor da historia humana cujo agente é o “Deus Crucificado da esperanga’?>>.

Em terceiro e dltimo lugar, podemos concluir que numa sociedade como a nossa,
que se depara vdrias crises de fé, o contributo teolégico de Moltmann nestes dois temas
remete para a confianca e a esperangca em Deus, manifestada na pessoa de Jesus Cristo
como mensageiro da esperanca®*®. Pelo estudo de Moltmann somos desafiados a um novo
olhar sobre a dimens@o escatoldgica e a redescobrir a mesma como dimensao essencial a
fé crista, sendo Cristo a promessa que se cumpre na histéria enquanto revelagao do futuro
de Deus a acontecer. Assim, pelo estudo da esperanca, somos conduzidos a ter um olhar
mais ativo, impulsionador e transformador da realidade mesmo diante das contradi¢cdes
da vida, sejam elas a morte, o luto, o medo, a nostalgia, porque o fundamento da esperanca

e do sofrimento estd em se fazer soliddario com os que sofrem e perdem a esperanga.

250 termo aparece em aspas por ser uma definicdo que escolhemos como chave de leitura das duas
temadticas em discussdo. Para nés, o problema do sofrimento divino é definido no mistério da Cruz, onde o
Deus crucificado se define como o Deus da esperanca.

26portanto, como salientou Kuzma, estudar Moltmann é estudar “um autor que que debrucou sobre o tema
da esperanca cristd, fazendo da esperanca crista a sua vida de fé, pessoal e teologica. Em torno a esperanca,
percebemos que a sua obra é um mundo vasto e ele sempre reflete com ela e a partir dela, seja no livro da
Teologia da Esperanga, seja nos demais escritos que se seguiram. A sua conce¢do de esperanca ampliou-se
com o passar do tempo e o autor sempre viu esse movimento de maneira positiva. Sempre esteve aberto ao
caminhar da esperanga, atento ao kairds. Aquilo que era entendido de maneira entusiasta na Teologia da
Esperanca passou para um teor mais concreto e proximo a realidade nas obras subsequentes, principalmente
com a obra, O Deus Crucificado, que marca a sua teologia da cruz” (C. KUZMA, O futuro de Deus na
missdo da esperanga, 133).
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