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A TEORIA DA IMAGINATIO E DA PHANTASIA AUGUSTINIANA
NA TRADICAO FILOSOFICA MEDIEVAL

I. INTRODUCAQ

Gerard Watson no seu livro Phantasia in classical thought, em
particular num dos seus capitulos, considera que um dos maiores e
influentes autores latinos que introduziu no Ocidente, a nogio de
phantasia ou seja de imaginatio, por via neoplaténica foi, sem divida
alguma, Santo Agostinho (354-430). Para além dele; Watson fala também
de Boécio (470-525), e considera que estes foram os dois grandes canais
de transmissao da tradigado filoséfica latina.

Atese de Watson sustenta a ideia de que, Agostinho, apesar do grande
respeito que tem por Platdo, ndo foi nele que ele foi buscar a sua teoria da
imaginacdo, mas ao contrdrio, nos neoplaténicos, em Aristételes, e nos
estdicos. Watson vai ainda mais longe ao afirmar que nem sequer, € nos
escritores latinos, como por exemplo, Cicero, que Agostinho adquire as
fontes para a sua teoria da imaginagdo, mas antes mos célebres libri
platonici, na tradugdo latina de Marius Victorinus. Por isso, e como
consequéncia desta ideia, ha lugar, segundo Watson, para se falar de uma
transi¢io da phantasia para uma imaginatio e, assim, acentuar o seu papel
de «fazedora de coisas».

Com efeito, a phantasia, é uma ‘fazedora de coisas’ pois traduz a
realidade corporal numa realidade ideal e formal. E precisamente nisto que
consiste o caricter mais inovador do pensamento de Agostinho, em
relagdo a toda uma tradi¢fio cldssical. Estd associada a uma memoria

1 Natradigio cldssica latina, em particular em Cfcero, a phantasia € sin6nimo de
visio. Cfr. Academica Posteriora |, 40; Academica Priora, 11,18.

in: M.C. Pacheco — |.F. Meirinhos {Eds.), Intellect et imagination dans la Philosophie Médiévale /
Intellect and Imagination in Medieval Philosophy / Intelecto e imaginagio na Filosofia Medieval.
Actes du Xfe Congrés International de Philosophie Médiévale de la Saciété Internationale pour I"Etude
de Ia Phifosophie Médiévale {5.1.E.PM.), Forto, du 26 au 31 aolt 2002, (Rencontres de philosophie
médiévale, 11) Brepols Publishers, Turnhout 2006; vol. [f, pp. 759-774.
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armazenadora das percepgdes e das imagens recebidas e, ao mesmo
tempo, criadora de tudo aquilo que pensamos, recordamos e imaginamos.
Por esta razio, € que Agostinho define a memoria nas Confissdes como o
que armazena (ibi reconditum est)2. E no De Trinitate, a memoria
juntamente com a phantasia, criam imagens inumerdveis e multipliciveis:
«visiones tamen illae cogitantium ex iis quidem rebus quae sunt in
memoria, sed tamen innumerabiliter atque omnino infinite multiplicantur
atque varianturs3.

Em 1997, na revista Mediaevalia, publicdvamos um artigo
consagrado ao estudo da percep¢do e da representagio no livro XI do De
Trinitate. Esta obra foi escrita por Agostinho entre 399-418. Neste estudo,
aborddvamos, entio, a fungio da ‘phantasia’, na produgio de imagens e de
representagGes, que demonstra, nia sua actividade intelectual e perceptiva,
uma analogia, ou melthor um vestigium et imago da Trindade divina no
homem4. Aqui didvamos conta da importincia da phantasia, enquanto
faculdade da alma, ocupando por isso, um lugar intermédio entre
percepedo e intelecto, o que justifica alids, a tradicio grega, neoplaténica
e mesmo aristotélica5. Apontdvamos a importincia desta nogie no dmbito
do pensamento augustiniano. E no seguimento desta perspectiva que nds
desenvolviamos, num estudo posterior, em 1988, a influéncia medieval
desta concepgdo nos autores modermos, a0 compararmos a phantasia
augustiniana, enquanto vis cogifantis e recordantis e ainda vis
conjungandi, com a nogido de imaginagdo ou facultas imaginandi de
Kants. Pensamos mesmo que a perspectiva de Agostinho, tal qual ela foi

2 Encontramos claramente esta ideia nas Confissées, X, 8,12 (PL. 32), col. 784:
«ibi reconditum est, quidquid etiam cogitamus, vel augendo vel minvendo vel utcumque
variando ez quae sensus attigerit».

3 Augustinus, De Trinitate, X1, 8, 13 (P.L. 42), 1886, col. 994.

4 Cfr. M.M.B. Martins, «La théorie de la representation chez Augustin dans le livre
XI du De Trinitate», Mediaevalia. Textos e estudos, 11-12, (1997), pp. 51-118.

5 AristGteles, De anima, 427 b 16. Plotino, Enéadas, 1V, 7, 8.

6 M.M.B. Martins, «L’herméneutique originaire d' Augustin en relation avec une
ré-appropriation heideggerienne». Mediaevalia. Textos e estudos, 13-14, (1998), pp. 253-
257. A comprovar esta mesma ideia pode comsultar-se o artigo de N. HINSKE,
«Einbildunskraft in Kants Logikvorlesungen» in M. Fattorl ¢ M. BrancHr (eds.),
Phantasia-Imaginatio. V° Colloguio Internazionale Roma, 9-11 gennaio 1986. Roma,
Edizioni dell’Ateneo, 1988, p. 424: «Die Einbildungskraft (facultas imaginandi), als ein
Vermdgen der Anschauungen auch ohne Gegenwart des Gegenstandes» {Anthr. B 68).
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exposta no De Trinitate, em especial, na relagdo que esta mantém com a
voluntas, nio terd sido mesmo ultrapassada pela reflexdo feita na
escoldstica do século XIII. Sera sé6 com a filosofia modema que se
retomari a reflexdo angustiniana ainda que de forma velada.

O que vamos aqui apresentar tem em vista um prolongamento do
estudo que efectuamos sobre Agostinho, perspectivado, agora sob o signo
da influéncia que este exerceu no pensamento medieval.

II. PHANTASIA B IMAGINATIO EM AGOSTINHO

O que entende Agostinho por phantasia? Podemos dizer de forma
genérica, que a phantasia equivale ao termo latino imaginatio’. Porém, ele
mantém os dois conceitos, ntilizando-os alternadamente, na totalidade da
sua vasta obra. Além disso, a ocurréncia da expressio phantasia €
claramente superior 4 de imaginatio: a primeira, numa frequéncia da
ordem das 202, enquanto que a segunda, na ordem das 528. Mas se
interrogarmos a forma imagin*, encontramos uma frequéncia na ordem
das 1249.

Pode-se falar, portanto, também, no pensamento de Agostinho, de
uma «clara consisténcia» da phantasia em relacdo a imaginatio, de que
falava ja o padre Chenu®.

Encontramos uma definicio da phantasia em Agostinho, expressa no
De Musica, obra que foi escrita nos inicios da Primavera de 388, e que faz
parte dos chamados escritos de Tagaste10. Declara Agostinho:«Haec igitur
memoria quaecumque de motibus animi tenet, qui adversus passiones
corporis acti sunt, ¢avraoion graece vocantur»il.

Marius Victorinus um contemporaneo de Agostinho, dd também uma
definicio de phantasia que serd retomada, mais tarde, por Isidoro de

7  A.-M. BAUTIER, «Phantasia-Imaginatio. De I'image & I'imaginaire dans les textes
du Haut Moyen Age» in M. FarTori ¢ M. Biancmi (eds.), Phantasia-imaginatio. V°
Colloquio Internazionale Roma, 9-11 gennaio 1986. Roma, Edizioni dell’ Ateneo, p. 81.

8  Consultando o CLCLTS encontramos 202 ocorréncias, para a forma phanta* e,
52 ocorréncias, para imaginat®.

9 M.-D. CHENU, La théologie au douziéme siécle. Paris, Librairie philosophique J.
Vrin, 1976, p. 372.

10 P ALFARIC, L'évolution intellectuelle de saint Augustin. I du Manichéisme au
Néoplatonisme. Paris, Emile Nourry Editeur, 1518, p. 533.

11 Augustinus, De Musica libri sex, VI, 11, 32 (PL. 32), 1877, col. 1180.
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Sevilha, j4 no século VII, (560-636) nas suas Etimologias. No Liber de

definitione, um texto pseudo-boeciano, declara Marius Victorinus: «kQTd
DrOTURWOIV é 0 mesmo que imaginagdo»12. Por seu lado, Isidoro
confirma, dizendo que o termo grego «KQTQ VTOTUMWGIV», refere-se a
expressio estdica vrOTUMWOlS que na teoria do conhecimento dos
estdicos, definia a phanfasia como uma imagem impressa na alma
(tomwoig ev yokn)13. Porém, Isidoro, apresenta uma outra definiczo,
mais completa de phantasia nos seus Libri differentiarum sive de
proprietate sermonum, ac dizer que «Phantasia est imago alicujus corporis
visa, et cogitando postea in animo figurata, ut puta, avi vel patris species,
quem aliquando vidimus ac dum cogitando memoramus, phantasiam
dicimus»14. Na sequéncia desta defini¢do, ele distingue phantasia do
phantasma. Esta distingdo € claramente inspirada de Agostinho, tal como
ele a estabelece no De Musica:

Non jam eos qui tenentur ex occursionibus passionum corporis impressi de sensibus,
similes tamen tanquam imaginum imagines, quae phantasmata dici placuit. Aliter
enim cogito patrem meum quae saepe vidi, aliter avam quem nunquam vidi. Horum
primum phantasia est, alterum phantasma. [llud in memoria invenio, hoc in eo motu
animi, qui ex iis ortus est quos habet memorials.

Vemos aqui claramente uma distingio entre phantasia e phantasma,
em que a primeira, diz respeito a uma imagem, produzida pela memoria, a
partir da realidade, e a segunda, a uma imagem de imagem (imaginum
imagines), que nada tem a ver com a realidade. E esta mesma definicdo de
phantasma que reaparece em Escoto Erilgena, designada como uma
imagem de segunda ordem (imago imaginis)16

12 Marius Victorinus, Liber de definitione, (P.L. 64), col. 902.

13 Diogenes Laercio VIL 46: «othiv 8t dovrogicy €lval TOROoy v woxts,
Stoicorum veterum Fragmenta, vol. I1. loannes ab Amim. Stuttgart, B. G. Teubner, 1964,

.21,

’ 14 Isidorus Hispalensis, Libri differentiarum sive de proprietate sermonum, 29 (PL.
83), 1862, col. 32. Ver a este propdsito também: cfr. J. HAMESSE, «Imaginatio et Phantasia
chez les auteurs philosophiques du XITe et X[l sidcle», in M. FATTORI € M. Brancar (ed.).
Phantasia-imaginatio. V° Colloquio Internazionale Roma, 9-11 gefinaio 1986. Roma,
Edizioni dell’ Ateneo, p. 154.

15 De Musica, V1, 11, 32 PL. 32), 1877, col. 1180.

16 Iohannes Scottus, De divisione naturae, 111, 12 (P.L 122), 1967, col. 659 C.
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Esta definicdo contempla, o que de mais préprio possui a phaniasia,
isto é, a actividade da alma em relagfio ao mundo visivel, ou seja, a
phantasia diz respeito as visibilium imagines rerum de que tanto fala
Agostinhol7.

A phantasia corresponde ao objecto pensado e recordado, e por isso,
na sua auséncia. Quanto ao ‘phantasma’, trata-se de um imagem iluséria,
na medida em que nio houve anteriormente a percepgdo do objecto; ao
contrdrio, ela ¢ inteiramente produzida pela meméria. Por isso, na
phantasia, existe necessariamente uma ligagdo estreita entre o recordar e
o pensar essa recordagdo. Mas ji ndo existe essa reunido no pensamento,
quanto aos objectos desconhecidos. Isidoro de Sevilha apresenta esta
distingio entre phantasia e phantasma, que se inspira claramente de
Agostinho ao afimar: «Item phantasia est incognitarum rerum ex cognitis
conjectura, phantasma vero rerum incognitio cognitarums»18.

I11. A PHANTASIA AUGUSTINIANA NOS AUTORES DO SECULO XII

1) Podemos constatar a nio identificagdo enire phantasia e
imaginatio, numa das suas cartas, a epistola 7, escrita no ano 389, onde
Agostinho responde a Nebridio. Na verdade, € na epistola 6, que Nebridio
interroga Agostinho a respeito das diferentes phantasiae. Na sequéncia da
discussio, a primeira questdo € a de saber se podera existir phantasia sem
memdria. Segundo Nebridio nfio pode existir memdria sem phantasia, mas
podera existir phantasia sem memdorial9. Agostinho € de outra opinido e
contra argumenta. A questio central é evidentemente a nogio de memdria
que Agostinho nio identifica com a phantasia, mas também que néo
identifica com a imago. Para além disso, a memoria nio diz respeito
unicamente 3s coisas passadas mas também aquelas que ainda nao
aconteceram, e sobretudo, aquelas que permanecem. Por isso, recordamos
nio s6 as coisas passadas, mas também as coisas que permanecem.
«Primum ergo videndum est non nos semper rerum praetereuntium

17 Augustinus, De Genesi ad litteram, IV, 7,13 (PL. 34), 1862, col. 301:
«quemadmodurmn corporum phantasias, et visibilium imagines rerams».

18 Isidorus Hispalensis, De differentiis verborum, 29 (PL. 83), 1862, col. 32.

19 Augustinus, Epistolae, V1, 1, (PL. 33), 1877, col. 1180: «Mihi enim ita videtur,
quod quamvis non omnis phantasia cum memeoria sit, omnis tamen memoria sine phantasia
£55€ NION pOssity,
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meminisse, sed plerumque manentium»20, Em virtude disto, a eternidade,
por exemplo, ¢ uma realidade que nio necessita de representacdes ou de
.ﬁgurag(':')es Imaginativas. «Ipsa aeternitas semper manet nec aliqua
mmaginaria figmenta conquirit»21. Por consequéncia, podem existir,
realidades, para as quais a memdria ndo necessita da imaginagdo22. Qual
a razao desta polémica? Na verdade, Agostinho pretende, definir os limites
conceptuais da phantasia, em relagio ndo s6, 4 memdria como também, &
res visibilis. Por um lado, a phantasia nio pode produzir imagens sem
fazer apelo ao orgdo do sentido, mas por outro lado, a phantasia nio se
pode identificar completamente com a meméria, visto que ela diz respeito
408 ojbjectos ausentes.

E neste sentido que surge a segunda questfio colocada por Nebridio, a
de saber se as imagens da phantasia sio produzidas por ela mesma ou se
provém do orgdo do sentido. Poderfamos colocar o problema nos seguintes
termos: a phantasia ndo se identifica com a memoria, mas também nio se
identifica com o sensus.

Agostinho, € a este respeito, bastante claro. S6 identifica a phantasia
com as imagens dos objectos pensados e imaginados e, por isso, a
phantasia s6 pode produzir imagens, a partir daquilo que os sentidos lhe
fornecem: «Vou agora mostrar-te da falsidade da tua opinido sobre a
possibilidade da alma imaginar alguma coisa de corporal sem fazer uso
dos sentidos»23. Distingue entio Agostinho, trés tipos de imagens
(imagines): aquela que ¢ proveniente dos sentidos (sensus), a que provém
do pensamento ( aqui aparece o verbo putare, embora cogitare seja
também equivalente} e, finalmente, aquela que é produzida pela razio
(ratio)24. A cada uma delas correspondem-lhe trés funcées da alma: a
primeira, corresponde aos sentidos e s6 poders pertencer 4 alma na

20 Augustinus, Epistolae, VII, 1,1 (P. L. 33), col. 68.

21 Augustinus, Epistolae VII, 1,2 (PL. 33), col. 68.

22 Augustinus, Epistolae, VII, 1,2, (PL. 33), col. 68: «potest esse quaraundum
rerum sine ulla imaginatione memoriax.

23 Augustinus, Epistolae VII, 2, 3 (P. L. 33), col. 68-69: «Jam vero quod tibi videtur
anima etiam non usa sensibus corporis corporalia posse imaginari, falsum esse convincitur
isto modos. [

2 Um dos primeiros autores latinos a utilizar imago como sinénimo de phantasia
¢ Virgilio, Eneida, 8,557: «Adhuc illis pergentibus iam proelium cogitabatur a matribus.
Ergo ut solet, imaginem thn phantasian».

A TEORIA DE IMAGINATIO E DA PHANTASIA AUGUSTINIANA 765

condi¢do, que o 6rgdo do sentido seja afectado. As duas outras dizem

»

respeito unicamente 4 alma. Com efeito, esta mesma triparticio serd
melhor reformulada mais tarde, por Agostinho, no De Trinitate.

Todas estas imagens que {u, assim como muitos outros, chamas de phantasias, em
verdade eu distingo-as em trés géneros, das quais, a primeira surge do sentido
impresso a partir das coisas exteriores, a segunda provém do pensamento e a terceira
da razfo. As imagens do primeiro género, s3o representativas da maneira como e,
quando no meu espirito fage a tua figura ou a de Cartago, ou ainda do nosso amigo
Verecundo [que nds perdemos}]. Elas dizem respeito a tudo aquilo que eu vi e senti a
propdsito das coisas que permanecem on daquelas que ja nfo existemn. Ao segundo
género pertencem todas aquelas que nés pensamos (putamus) como se fossem assim
mesmo ou tivessem sido ; como, quando ao falarmos com uma certa graciosidade do
diseurso, imagindmos estas ficgBes sem nuir & verdade, ou quando produzimos em
nds mesmos, ao ler histérias, escutando ou compondo fibulas, ou ainda formando
conjecturas. (...) Ao terceiro género de imagens periencem os nlmeros e as
dimensdes; elas dizem respeito 4 natureza das coisas quando a reflex3o descobre e o
pensamento produz a verdadeira figura do mundo; ou ainda quando elas
correspondem aos nossos estudos das figuras geométricas e da infinita variedade dos
nimeros2s.

Nesta obra, ele ajusta de forma mais precisa, o estatuto do sensus em
relagdo & phantasia e 4 ratio, ou seja, trata-se de explicar a relagio entre o
corpo e alma. Na visdo de qualquer corpo visivel estamos diante uma
trindade perceptiva, composta de trés componentes: o objecto real (ipsa
res), a visdo (visio) e, finalmente, a atengdo da alma (intentio animi). Mas
a visdo € uma realidade complexa, porque composta. Ela é composta ao
nivel mais externo, pela percepgio, ou visio do corpo visivel que se vé e,

25 Avgustinus, Epistolae VII, 2, 4 (P. L. 33), 1845, col. 69: «Omnes has imagines,
quas phantasias cum multis vocas, in tria genera commodissime ac verissime distribui
video: quorum est unum sensis rebus impressum, alterum putatis, tertivm ratis. Primis
generis exempla sunt, cum mihi tuam faciem, vel Carhaginem, vel familiarem quondam
nostrum Verecundum, et si guid aliud manientium vel mortuarum rerum, quas tamen vidi
atque sensi, in se animus format. Alteri generi subjiciantur illa, quae putamus ita se
habuisse vel ita se habere, vel cum disserendi gratia quaedarn ipsi fingimus nequaguam
impedientia veritatemn velut qualia figuramus, cum legimus historias et cum fabulosa vel
audimus, vel componimus vel suspicamur. (...} Nam de rebus, quod ad tertium genus
adtinet imaginum, numeris maxime atque dimensionibus agitur, quod partim est in rerum
natura, cum totius mundi figura invenitur et hanc inventionem in animo cogitantis imago
sequitur, partim in disciplinis tamquam in figuris geometricis et rhythmicis musicis et
infinita varietate numerorums.
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por isso, Agostinho designa-o por sensus informatus extrinsecus, e
também pela sensagdo, dada pelos orgdos dos sentidos a partir do
momento que o ser animado € afectado; a este sentido animado Agostinho
designa por sensus formatus extrinsecus26. Assim, temos uma primeira
trindade que conhece as préprias realidades singulares (propria
singulorum) e que é de natureza diferenciada. Todavia, o conhecimento
nio se confina s realidades corporais. Surge entio uma trindade interior
composta de: memdria (memoria), visio interior (interna visio) e vontade
{(voluntas). A vontade € bastante importante, na medida em que unifica
estas trés componentes, para além de reunir a trindade exterior com a
trindade interior. A esta conjugagdo, chama Agostinho pensamento
(cogitatio)?7. E nesta tltima trindade da meméria, que se formar4 a prépria
phantasia cogitantis28.

Na verdade, esta distingdo entre a trindade exterior e a trindade
interior, passard para a toda a tradi¢io medieval29. Por esta razio, a
phantasia serd considerada, por certos autores do século XII, como a
primeira operacdo da alma. Jodo de Salisbiiria afirma no Metalogicon que
a imaginatio € o primeiro movimento exterior da alma30. No pseudo-
augustiano De spiritu et anima (atribuido a Alcherus Claravallensis), o
sensus percebe as formas na matéria, quando a imaginagdo as percebe sem
a matéria; quer O semsus quer a imaginatio s30 movimentos da alma, a
primeira sendo exterior, e a segunda sendo interior3l. «Imaginatio est ea
Vi§ animae, quae rerum COIpOrearum corporeas percipit formas, sed
absentes»32. Esta € a defini¢do técnica de phantasia que d4 precisamente
Agostinho e que Alcherus designa por imaginatio. Encontramos

26 Augustinus, De Trinitate, X1, 2, 2-3 (P. L. 42), col. 985-987.

27 Augustinus, De Trinitate, XI, 3,6 (P. L. 42), col. 988: «Itaque ita fit illa trinitas
£X Hemoria, et interna visione, et quae utrumaue copulat voluntate. Quae tria cum in unum
coguntur, ab ipso coactu cogitatio dicitur.

28 Augustinus, De Trinitate, XI, 7, 11 (P. L. 42), col. 993,

29 P. MICHAUD-QUANTIN, «La classification des puissances de I'ame au XII sidcle»,
Revue du moyen dge latin, V, (1949), pp. 15-35. Consulte-se ainda do mesmo autor; «Une
division augustinienne des puissances de 1'dme au moyen iges, Revue des études
augustiniennes, 110, 1957. )

30 Joannis Saresberiensis, Opera omnia. Metalogicon, 1V, 11 (P. L. 199), 1885,
col.923.

31 Alcherus Claravallensis, De spiritu et anima, cap. 11, (P. L. 40), 1887, col. 786.

32 Alcherus Claravallensis, De spiritu er anima, cap. 11, (P. L. 40 ) col. 786.
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igualmente uma distingdo das faculdades da alma que Alcherus
Claravallensis distingue em sensus, imaginatio, ratio, intellectus et
intelligentia e por Gltimo sapientia. Elas supSem uma gradagao espiritual
que ja nos dd conta Agostinho no seu De Genesi ad litteram a propésito
das trés visdes. Existe mesmo uma certo paralelismo textual33.

Na verdade, esta definicio serd retomada por vdrios autores
medievais. Um caso particular € o de Honorius Augustodunensis ou
Honorius d’ Autun que da conta da distingdo das poténcias da alma, na sua
Clavis Physicae, ao afirmar que existem duas trindades na nossa natureza,
aquela que estd na razo e no intelecto e, a outra, que é compreendida pelo
sentido do corpo.«Sunt autem duo sensus: interior et exterior. Interior
coessentialis est rationi atque intellectui. Exterior quidan internuntius
corporis et anime videtur, cuius hec definitio est secundum
Augustinum:«sensus est passio corporis per se¢ ipsam non latens
animam»34. A diferenca entre o sentido exterior (sensus extrinsecus) € ©
sentido interior (sensus intrinsecus) reside, segundo Honorius, na
distingdo estabelecida por Agostinho, entre a phantasia e a ratio no De
Trinitate. «Sensum est sensilium rerum fantasia per instrumenta corporis
assumpta. Est autem corpus quasi civitas anime, cuius porte sunt quinque
sensus»35. Ou ainda quando ele define a phantasia como sendo tudo
aquilo se apresenta através dos sentidos corporais exteriores36.

Porém nio deixa de ser ambiguo a maneira como Honorius considera
a phantasia augustiniana. Ela estd directamente ligada ao sensus sensilium.
Mas para obviar essa ambiguidade, (que se liga com a prdpria tradigio
augustinista) descreve-nos ainda as diferentes poténcias da alma, que ele
enumera em trés:o infellectus, a ratio e o sensus interior37, Quando se trata
de as especificar, esclarece em que consiste estes trés movimentos:

Sao trés os movimentos da alma, dos quais o primeiro pertence ao espirito, o segundo
A razdo e, o terceiro, ao sentido {da visfo]. O primeiro € simples e estd acima da

33 Angustinus, De Genesi ad litteram, XI1,11, 22 (P. L. 34), col. 462: «Tria igitur
esta genera visionum, corporale, spirituale, et intellectuale, singillatim consideranda sunt,
ut ab inferioribus ratio ad superiora conscenndat».

34 Honorius Augustodunensis, Clavis Physicae, 94. A cura di P. LUCENTINL. Roma,
Edizioni di Storia e Letteratura, p. 68.

35 Honorius Augustodunensis, Clavis Physicae, 94, p. 68.

36 Honorius Augustodunensis, Clavis Physicae, 144, p. 112,

37 Honerius Augustudonensis, Clavis physicae, 95, p. 69
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natureza da alma, carecendo, do conhecimento do que € movido. Com efeito, ele nio
confiece o préprio Deus, e o que ele &, a partir das coisas que existem, em razio da
sua exceléncia, porque ele supera tudo aquilo que existe ¢ de modo algum se pode
definir o que ele €. O segundo é aquele que define o Deus desconhecido, a causa de
ser de todas as coisas, e este movimento € interior & natureza da alma, por meio do
qual a alma exprime através do conhecimento, todas as razéies naturais em si mesma.
O terceiro movimento € composto através do qual a alma conhece 0s efcitos
exteriores das causas: o primeiro, recebendo as fantasias da realidades exteriores por
intermédio do sentido exterior, os cinco sentidos; estas mesmas ao reunirem-se na
propria alma, que divide, ordena, ¢ dispBe, conforma estas causas das coisas em si
mesma. Existem duas espécies de fantasias, das quais a primeira ¢ aquela que nasce
a partir da natureza sensivel, por intermédio dos sentidos e & designada propriamente
imagem expressa nos org3os dos sentidos, a outra é aquela que € formada pela
imagem fixada anteriormente;é esta fantasia que € denominada propriamente o
sentido exterior. E esta é primeira, pois reporta-se ao corpo, a outra & posterior, pois
diz respeite 2 alma; a primeira, ainda que pertenca [a0 orgdo do] sentido ndo se
conhece a si mesmo, quando a segunda conhece-se a si mesmo e assume aquela que
€ primeira. Este terceiro movimento da alma reclama as razdes das coisas visiveis,
por meio do primeiro movimento ; este primeiro movimento percebe por este terceiro,
através das criaturas, que todas as coisas procedem de Deus e compreende que tudo
volta para ele38,

O comentdrio de Honorius prende-se directamente com a discussio
sobre 0 modo como o sensus extrinsecus e sensus intrinsecus actuam. Mas
segundo Agostinho, este sensus, ndo pertence i trindade interior mas
somente a exterior. Ao contrério a phantasia pertence 2 trindade interior.

38 Honorius Augustudonensis, Clavis Physicae, 96, p. 69; «Tres motus animae sunt,
quorum primus ad animum, secundus ad rationem, tercins ad sensum pertinet. Primus est
simplex et supra ipsius anime naturam, et cognitione caret ipsius circa quod movetur: nullo
modo enim ipsum Deurn ex ullo eorum que sunt propter excellentiam sui cognoscit quid
sit, quia superat omne quod est et nullo modo diffinir polest quid sit. Secundus est quo
incognitum Deum diffinit causam omnium esse, et iste motus est intra anime naturain, per
quem omrnes rationes naturales in se ipsa per cognitionem exprimit. Tercius motus est
compositus, per quem anima effectus causarum exterius cognoscit: primo siguidem
fantasias rerum, per exteriorem sensum quiquepertitum accipiens easque secum colligens,
dividit, ordinat, disponit, deinde rationes rerum in se ipsa conformat. Fantasiarum autem
due species sunt, guarum prima est que ex sensili natura primo in instrumentis sensuum
nascitur et imago in sensibus expressa proprie vocatur, altera est que ex predicta imagine
formatur et est ipsa fantasia que proprie sensus exterior nominatur. Et illa prior corpor
semper adheret, posterior verc anime; et prior quamvis in sensu sit se ipsam non sentit,
posterior vero et se ipsam sentit et priorem suscipit. Hic tercius motus rationes rerum
visibilium per medium motam primo renuntiat; et primo motus quod ex tercio per medium
de creaturis percipit omnia a Deo procedere et in ipsum recurrere intelligits.
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Ora a ambiguidade de Honorius consiste, em identificar sensus intrinsecus
da trindade exterior com a phantasia da trindade interior. A razio desta
ambiguidade esti no facto de que, para Agostinho 0 sensus ora é
informatus, ora é formatus. Sendo assim, para Honorius hi uma
necessidade de se distinguir dois tipos de phantasiae: aquela que procede
da natureza sensivel do corpo, por meio dos orgios dos sentidos, quando
estes sdo afectados e, a outra phantasia, aquela que é um produto da alma,
€ por iss0, posteriormente reproduzida. A este proposito, nds interrogamo-
nos se de facto Honorius ndo est4 a tirar uma conclusio diferente da de
Agostinho. Na verdade, por um lado Honorius identifica sensus e
phantasia, 0 que o aproxima da tese de Nebridio, mas por outro lado, a
phantasia enquanto imagem produzida pela alma, visto ser posterior, é
designada exterior, na medida em que é de uma natureza substancial
distinta da res visibilis.

Mas encontramos um outro motivo augustinano que se encontra num
outro texto de Honorius Augustodunensis, mais propriamente no seu De
philosophia mundi e que diz respeito A phantasia e ao sensus, mas desta
vez, através de uma outra fonte augustiniana o De Genesi ad litteram.
Também neste texto, escrito por Agostinho entre 400-415, a phantasia ¢ a
imaginatio devem ser entendidas em relacio is diferentes imagines ou
ainda visiones. Existe uma diferenca clara entre o que &€ da ordem do
proprie videtur e a ordem do imaginaliter3s.

Agostinho distingue a visio corporalis, a visio spiritalis e a visio
intellectualis®®. A visio spiritalis de Agostinho identifica-se, com o
naturalis spiritus de que fala Honorius nesta obra. Na verdade, trata-se de
saber a localizagio do que ele designa entio, por naturalis spiritus, que
revela uma phantastica cella. Esta dltima expressio reaparece em Hugo de
Sdo Victor, que fala também de uma cella phantasticatl. Quer um quer
outro ndo fazem sendo acentuar a importincia da phantasia como
armazenadora e fazedora das similitudines rerum. Neste processo de
produgdo estd necessariamente uma relacio causal entre o sensus exterior

39 Augustinus, De Genesi ad litieram, XII, 6,15 (P L. 34), col. 458.

40 Cfr. De Genesi ad litteram, X11, 7,16 (P. L. 34), col. 459.

41 Hugo de S. Victore, De unione corporis et spiritus, (P. L. 177), 1854, col. 287 D.
Cfr. J. HAMESSE, «Imaginatio et phantasia chez les auteurs philosophiques du XITe et XITIe
sitcles in M. FATFORI & M. BIANCH!, Phantasia — Imaginatio, p. 168.
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e interior ¢ a imagem reproduzida e pensada. Trata-se no fundo de
compreender o estatuto antropolégico deste naturalis spiritus, em relagao
ao espirito e i razdo.

Cum igitur naturalis spiritis per nervos a cercbro prodeuntes ad oculos usque
pervenerit, exiens, si aliquem splendorem, vel solis, vel alterius reperit usque ad
obstaculum dirigitur: quia offerens se, per ipsum difundit, formisque et illius
coloribus informatus, per oculos, et per phantasticam cellam transit, visusque
efficitur. Inde est, quod visu figuras rerum et colores discernimus. Stoici tamen dicunt
visualem spiritum usque ad obstaculum non pervenire, sed oculum figiras rerum et
colores in se recipere ad quem perveniens ille radius, similiterque informatus visum
operaturdz,

O termo spiritus € bastante ambiguo, quer em Agostinho quer na
tradicdo medieval. O spiritus naturalis, de que fala Honorius concerne
todo o conhecimento da alma, produzido por composigio de elementos
naturais e espirituais. Honorius tenta explicar como se produz a visio e
como se interconectam aspectos fisioldgicos e psicoldgicos. Estd inerente
ao texto, acima citado, uma certa ‘metafisica da luz’ que se indicia, onde
se conjugam elementos fisicos e psiquicos. A critica de Honorius aos
estbicos, prende-se com a clara inspiragdo de elementos platénicos na
concepgio estdica da visdo. Para Platdo hd uma distingio entre a visdo
sensivel e a visdo inteligivel. Honorius, por influéncia augustiniana coloca
em estreita relagdo o mundo corporal com o mundo inteligivel.

Guilherme de Sdo Teodorico, no seu Liber de natura et corporis et
animae, declara que a phantasia e a memoria pertencem de forma mais
perfeita, ao ser racional: «Nam phantasiam et memoriam perfecte non potest
habere, nisi animal rationale»43. Por isso, as tr8s funcdes do cérebro sio
designadas por ratio, phantasia e memoria que nos distinguem dos
animais44.

Exposta assim desta maneira poderfamos citar o caso de Boéeio que
orienta esta temitica para a questio dos universais. Segundo ele, o homem

42 Honorius Augustodunensis Opera omnia. De philosophia mundi libri quattuor
IV (P L. 172), 1895, col.96.

43 Guillelmus de S. Thedorico, De natura corporis et animae 1, (P.L 180) col. 760.

44 Guillelmus de S. Theodorico, De natura corporis et animae, I, (P.L. 180) col.
702: «Et sciendum quia cerebrum per se quaedam facit, quaedam per officiales suos.
Rationem in medio positam sicut reginam et dominam, qua distamus a bestiis, phantasiam
in prora, memoria in puppe per se facit».
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pode ser visto de maneiras distintas: pelos sentidos, pela phantasia, pela
razdo ¢ pela inteligéncia. Os sentidos julgam da matéria considerada
segundo uma forma, enquanto que a phantasia, considera essa mesma
figura desprovida de matéria. Quanto a razio ela transcende a esfera da
espécie que pertence aos individuos e considera o universal. Por dltimo, a
mteligéncia que ultrapassando o universal atinge através da sua prépria
captagio a propria forma pura e simples45. Mas as phantasiae, sio um
produto da mente, e por isso, quer os géneros, quer as espécies, s3o0 as
imagens presentes das coisas existentes, ndio na sua singularidade mas
como similitude das coisas actuais. E desta forma que Jodo de Salisbiiria,
prolongando a tematica dos universais, no seu Metalogicon, considera as
phantasiaeds,

2 ) A equivaléncia entre phantasia e imaginatio é enunciada por
Agostinho, no De Trinitate, nio no livro XI, mas no livro XV, onde
Agostinho efectua uma stimula de todos os livros, anteriormente tratados.
E a fnica, alids, atestada sem que, no entanto, os termos sejam af
empregues conjuntamente O que no livro XI & usado como phantasia,
aparece agora no livro XV, sob o termo de imaginatio:

Deinde in ipso animo ab iis quae extrinsecus sensa sunt velut introducta inventa est

altera trinitas ubi apparerent eadem tria unius esse substantiae, imaginatio corporis

quae in memoria est et inde informatio cum ad eam convertitur acies cogitantis et
utrumque conjivngens intentio voluntatis47.

Nesta obra a phantasia possui uma fungfo imaginativa que nés
designdmos de ‘funcdo representativa e sintética’, na medida em que ela
conjuga, na prépria memodria, a species visibilis do corpo visto, ao ser
pensado pelo espirito que pensa (acies cogitantis) e ao ser recordado pelo
espirito que recorda (acies recordantis), como uma imagem (nica. Porém,

45 Boethius, De consolatione philosophiae V, 4 (P. L. 63), 1882, col. 849.

46 Joannis Sarisberiensis, Opera omnia, Metalogicon, 11, 20 (PL. 199) col. 878:
«Sicut Boethius ait, generale conceptum suum, quod de hominum conformitate perpendi,
sic: «Animale rationale mortale». Quod utique, nisi in singularibus, esse non potest. Sunt
itaque genera et species non quidem res a singularibus actu et naturaliter alienae, sed
quaedam naturalinm et actualium phantasiae renitentes intelectui, de similitudine
actualium, tanquam in speculo nativae puritatis ipsius animae, quas Graeci &voiog sive
elcovdgorvae appellant, hoc est rerum imagines in mente apparentes».

47 Augustinus, De Trinitate, XV, 3, 5 (P. L. 42), col. 1060.
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a phantasia é distinta da ratio, na medida em que a razfio vai mais longe
que a phantasia.

Assim como a espécie vis{vel discernida pela razdo, através da qual se forma o
sentido do corpo e, a sua imagem tornada em sentido informado, realiza uma vis@o
que, de tal forma reunidas, as pensa como se fossem uma s6, tambérn faz o mesmo a
fantasia quando o espfrito pensa 2 forma do corpo visto, e se produz a sirnilitude que
a memdria tem, a partir da qual ele € formado no othar do espirito que recorda; estas
imagens apesar de parecerem uma ¢ singularmente, elas sZo dnas, que nfo podem ser
encontradas sendo pelo poder de raciocinio da raziio43

A diferenca entre phantasia e ratip, ou até mesmo a diferenga entre
phantasia e voluntas pode ser descrita de forma semelhante em relagio 2
diferenga existente entre a visio spiritalis e a visio intellectualis de que fala
Agostinho no De Genesi ad litteram. E a visio spiritalis que se identifica
com a phantasia. Ao contririo, pela visio intellectualis, contemplamos ¢
intuimos a prépria dilectio, onde ndo hd lugar para imagines similitudines
das coisas visiveis. Na visio intellectualis produz-se a auséncia de
diferenca entre a presenga do objecto que € visto ¢ a sua auséncia quando
este é imaginado. Com efeito, na visio intellectualis produzir-se-4 a
presenga plena e a verdade completa, onde ndo hé lugar para erro. £ por
esta razio que nesta visio intellectualis, ndo hé lugar para phantasia ou
imaginatio, no sentido de existir uma disjungdo entre o corpus visibile (a
presenca real) e a sua similitudo, ( a presenga imaginada — ou pensada).
Donde, se pode concluir que, na visio infellectualis existird uma real
presenga sem imaginatio. Podiamos utilizar uma outra distin¢do utilizada
por Hugo de Sdo Victor, andloga a esta, a diferenca entre o intellectibile,
que diz respeito ao intelectus e o intelligibile, que diz respeito &
imaginatio49.

48 Augustinus, De Trinitate, XI, 3, 6 (PL. 42), col. 989: «Sicut aulem ratione
discernebatur species visibilis qua sensus corporis formabatiur et ejus similitudo quae fiebat
in semsu formato ut esset visio alioquin ita erant conjunctae ut omnino una eademque
putaretur: sic illa phantasia, cum animus cogitat speciem visi corporis, cum constet ex
corporis similitudine quam memoria tenet et ex ea quae inde fonnatu}' in acie recordantis
animi, tamen sic una et singularis apparet ut duo quaedam esse non inveniantur nisi
judicante ratione».

49 Hugo Sancto Victore, Eruditionis Didascalicae, 11, cap. 6 (P. L. 176), 1976, col.
755.
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A phantasia possui uma funcio de ‘sintese’ imaginativa e
representativa. Bsta ideia de ‘unidade’, que em linguagem augustiniana se
exprime pela conjunctio, ou copulatio, é ainda reforgada por Agostinho,
quando ele estabelece um paralelismo entre a ratio € a phantasia, em

relagdo A voluntas. Na verdade, quer a phantasia quer a ratio Sao a
expressio de uma mesma faculdade, a saber a vontade.

Assim, da mesma maneira que € a vontade que refine o sentido ao corpo, também o
faz a memoria em relagdo ao sentido, e o olhar do pensamento 4 memédria. E ela, isto
é, a vontade, que concilia e conjuga, embora seja ela também que desliga e separa’0.

Mas esta importincia dada a volunzas ndo esta tdo presente nos autores
do século XTI, pelos menos, quanto a fungdo representativa e imaginativa
da phantasia. Ela serd mais desenvolvida nos autores do século XIIL
Porém, o seu desenvolvimento sd atingird a sua méxima expressdo na
época moderna, como jé dissemos. A comprovar esta ideia, bastaria referir
um aspecto, ainda que a titulo indicativo. Podemos constatar que a
expressdo phantasia foi substituida no século XII pela expressdo
ymaginatio, em especial na tradugdo de Guilherme de Moerbecksl. E
podemos igualmente verificar que, por exemplo, em Raimundo Lullo
(1233-1316), encontramos j& uma maior especulagdo sobre as diversas
funcdes da imaginatio. Na verdade, ela € constituida por uma tripla
capacidade: imaginare, imaginativa et imaginabile52, acentuando-se assim,
o movimento do intelecto, como sendo da vontade e da imaginagAo53.

Mas o mais importante seria ainda, o de perceber que a relagio entre
a voluntas e a phantasia passa necessariamente por uma avaliacdo de um
esquema transcendental: «voluntas vero quae ista conjungit et ordinat, et
quadam unitate copulat»34. A phantasia ndo possui a capacidade de
unificar como tem a voluntas. S6 esta € que retine todas as imagens numa

50 Augustinus, De Trinitate, X1, 8, 15 (PL. 42}. Col. 995: «Voluntas porro sicut
adjungit sepsum corpori, sic memeoriam sensui, sic cogitantis aciem memoriae. Quae autem
conciliat ista atque conjungit, ipsa etiam disjungit ac separat, id est, voluntas».

51 Aristoteles Latinus. Metaphysica. Translatio composita sive Vetus, 980 b 26.

52 Raimundus Lullus, Liber novus physicorum et compendiosus, dist. 3 (CC- CM
33), 1978, pp.77-80.

53 Raimundus Lullus, Liber novus physicorum et compendiosus, dist. 3 (CC-CM
33), 1978, pp. 82-83.

34 Augustinus, De Trinitate, XI1,11,8 (P.L. 42), col. 998.
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5455, Para além disso a phantasia estd submetida 4 realidade visivel, ainda
que possa, a partir dai produzir ilusdes. Por isso, toda a realidade invisivel,
como seja o0 mundo matemdtico e intelectual, essa sé a razdo o atinge
verdadeiramente.

Et ratio quidem pergit in ampliora, sed phantasia non sequitur. Quippe cum
infinitatern quoque numeri ratio renuntiet, quam nulla visio corperalia cogitantis
apprehendit. Badem rafio docet minutissima etiam corpuscula infinite dividi; cum
tamen ad eas tenuitates vel rminutias perventum fuerit, quas visas meminimus,
exiliores minutioresque phantasias jam non possumus intuerl, gquamvis ratio non
desinat persequi ac dividere. Ita nulla corporalia, etsi aut ea quac meminimus, aut ex
iis guae meminimus, cogitamus36.

A cogitatio phantastica e a cogitatio intellectualis augustiniana deve
obedecer is leis do pensamento, através de uma operagio que se efectua,
quer por divisdo, quer por composi¢do. Para além disso, a alma, ou seja o
sujeito é constituido ele mesmo por nimero, peso € medida. Esta
disposi¢do da alma, que Agostinho explicita em fungio de uma exegese
biblica, traduz a teoria angustinista do sujeito enquanto numerus, pondus
et mensura. A Trindade divina fez toda a criagio segundo esta tripla
disposi¢@o e, muito particularmente o homem. Mas a Trindade divina, por
exceléncia, ultrapassa esta tripla disposi¢cdo da alma humanas7. Por isso,
mesmo Guilherme de Sio Teodorico, nas suas Meditativae rationes, da
testemunho da apreensdo da Trindade divina segundo a imaginagdo,
estando esta operagdo, sujeita as trés disposigdes da alma: numerus,
pondus, mensura. Mas a substantia divina existe para além de todo o
ntimero. A imaginac3o atribui a cada pessoa da Trindade um lugar que lhe
é proprio e segundo a sua capacidade. Mas a natureza da Trindade divina,
que a imaginagdo da alma did a conhecer, ndo pode estar sujeita as
limitagdes do conhecimento humano. Por isso, a fé deve conduzir a razio
e, por sua vez, a razio, conduzir a imaginagio, de forma a atingir-se a
verdadeira TrindadeSs.

Universidade Catélica Portuguesa, Porto

55 Augustinus, De Trinitate, X1,9,16 (P. L. 42), col. 996.

56  Augustinus, De Trinitate, X1,10,17 (P.L. 42), col. 997-998.

57 Cfr. Augustinus, De Genesi ad litteram, TV, 3, 7 (P. L. 42), col. 299 IV, 4, 8, col.
300.

58 Guillelmus de 8. Theodorico, Meditativae orationes, 11,11 (P.L. 180, col.210.




