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INTRODUCAO

No dia 28 de Abril de 1990, num discurso proferido por ocasido do centenério da
morte do cardeal John Henry Newman (1801-1890), o entdo cardeal Joseph Ratzinger,
presidente da Congregacdo para a Doutrina da Fé, recordava como a descoberta do
pensamento de Newman lhe permitira, na sua juventude, reconhecer que a afirmacédo da
comunidade e da comunh&o ndo se cruzavam com a negagdo do individuo. Com efeito,
na primeira metade do seculo XX foi claro como o enaltecimento do lider e da raca
conduziram ao esquecimento do valor da humanidade e da propria pessoa em favor do
totalitarismo partidario. Como recordava o cardeal, esta negacdo do individuo plasmou-
se na expressao dum dos lideres nazis — Hermann Goering — quando disse: “Eu ndo
tenho consciéncia alguma! A minha consciéncia ¢ Adolf Hitler”. Ratzinger
compreendia, ent, que o nos da Igreja ndo se fundava na eliminacdo da consciéncia de

cada um, mas unicamente se poderia desenvolver a partir dela’.

Newman, levado pelas questdes que o desafiaram no seu tempo, foi também
capaz de chegar a conclusdo de que, na Igreja, a comunhdo ndo supde o clericalismo,
nem o enaltecimento da hierarquia, mas a participacdo e envolvéncia de todas as partes
dum organismo vivo, segundo os diferentes carismas e ministérios, na condugdo de uma
sociedade visivel e invisivel para a perfeicdo da santidade na unidade. Ora, 0 modelo de
tal comunhdo é precisamente o modelo da familia. Com efeito, «a unicidade da Igreja

ndo resulta da sua politica, mas de ser uma familia»>.

O tema que nos propomos a abordar neste trabalho de dissertacdo, elaborado no
ambito do curso de Mestrado Integrado em Teologia, na Universidade Catdlica
Portuguesa - Porto, enraiza-se numa afeicdo pessoal pela vida e pensamento de John
Henry Newman, especialmente no que se refere a sua dedicacdo em favor duma Igreja
auténtica, fruto da autenticidade da fé vivida e testemunhada pelos cristdos. Foi no

esforco de expor a razoabilidade de convic¢Ges impenetraveis para a razdo dos homens

! Cf. RATZINGER, Joseph — Discurso do cardeal Joseph Ratzinger no centenério da morte do cardeal
John Henry Newman. http://www.vatican.va/ roman_curia/congregations/ cfaith/documents/ rc_ con_
cfaith_ doc_19900428_ ratzinger-newman_po.html. 01-03-2015 21:00.

2 «The unity of the Church lay, not in its being a polity, but in its being a family» (NEWMAN, John
Henry — Apologia pro vita sua. London: Longmans, Green, and Co., 1908, p. 204).



que Newman, ex umbris et imaginibus in veritatem, convidou a um salto que conduz do
assentimento nocional ao assentimento real, da Religido Natural a Religido Revelada, da
razdo a fe, da teologia a religido, do deismo ao cristianismo, do visivel ao invisivel, do
humano ao divino, das ideias a experiéncia, da experiéncia pessoal de Deus a vivéncia
comunitaria da fé. Como escrevia B. Pascal, “o coracdo tem as suas razodes, que a

. ~ 3
propria razao desconhece”

. Na Apologia pro vita sua, Newman mostrou que a razédo
ndo se basta a si mesma, mas, pelo contrario, mesmo no seu dominio prdprio encontra
dificuldades, limites e obscuridades®. Por este motivo, a verdade cronolégica do mundo,
no desenvolvimento e crescimento do proprio homem, apenas pode ser alcancada e
compreendida a luz da verdade kairoldgica de Deus. O mundo visivel ndo se basta, mas

pede a abertura do conhecimento e do coracao as realidades superiores de que é sinal.

Também a Igreja, na divindade da sua origem e como meio de salvacdo para o
homem, obra-prima da criacdo de Deus, é um sinal visivel de uma realidade invisivel
que a ultrapassa, apontando a ordem sobrenatural do Reino de Deus, a sociedade
perfeita que se rege pela lei do amor. Ela é um sinal com capacidade sobrenatural em
razdo da sua fundacdo divina’, ou, como disse Newman no sermao The Church visible
and invisible, em razdo de ser a «Santa Casa criada por Cristo a fim de ser o tesouro e 0

meio da sua graca para a humanidade»®.

Por este motivo, a fé, que sé se vive em Igreja, «é um risco que vale a pena
correr»’, se concorremos para a salvacio e a santidade de Deus. Newman optou por
correr esse risco, e muito correu e lutou para, na busca afanosa da verdade de Deus,
alcangar a paz da santidade. Uma busca que o conduziu pelos caminhos mais estreitos e
dificeis, perseguindo sempre esse eco com que Deus seduz o homem no intimo da sua
consciéncia: a inteligibilidade da alma. Nesses caminhos, a conversdo consciente e
esclarecida de Newman a Igreja catélica foi indubitavelmente um passo importante e o

mais significativo. E como muitos dos passos mais importantes e discernidos da vida,

% Cf. PASCAL, Blaise — Pensees. London: Penguin Books, 1995, p. 127.

* Cf. GALLOIS, Vincent — Eglise et conscience chez J. H. Newman: Un commentaire de la Lettre au Duc
de Norfolk. Perpignan : Artége, 2010, pp. 104-105.

> Cf. Ibidem, pp. 110-112.

® «Holy House which Christ formed in order to be the treasury and channel of His grace to mankind»
(NEWMAN, John Henry — Parochial and plain sermons. London: Longmans, Green, and Co., 1907, vol.
3, p. 220).

" JOULIE, Gérard — Préface: Une religion odieuse a la raison et que crucifie la nature. In DESSAIN,
Charles Stephen — Pour connaitre Newman. Anthologie traduit et présentée par Gérard Joulié. Geneve:
Ad Solem, 2002, p. 8.



foi também aquele que Ihe trouxe maiores dificuldades e incompreensoes.
Incompreens6es sobretudo da parte daqueles que, incapazes de integrar o absoluto do
dogma, se viam igualmente incapazes de compreender o sentido profundo da comunh&o

na fé.

Newman compreendeu, assim, que «0 catolicismo ndo poderia “ser engolido
como uma chavena de cha”»°. Contudo, ndo se deixou abalar nem desanimou perante as
grandes dificuldades e desilusdes que se sucederam & sua conversao. Antes manteve a
conviccdo religiosa de que a fé catolica seria aquela que se encontra verdadeiramente na
linha dos ensinamentos apostolicos e patristicos. Por isso, apesar do deserto por que
estava a passar, ndo foi nunca tomado por tentacbes como a de regressar ao
anglicanismo, onde gozara de grande prestigio e sucesso®. A conversio de Newman
transpareceu realmente a sua liberdade e magnanimidade. Para o tedlogo, «viver é
mudar, e ser perfeito é ter mudado muitas vezes»'®. A conversio foi parte desta

mudancga.

Pela autenticidade de vida e pensamento, Newman tornou-se verdadeiramente
um profeta incompreendido dos grandes problemas do Cristianismo contemporaneo™.
Como disse o cardeal Cerejeira, «sabe-se 0 que ele sofreu da propria Igreja que servia;
ou melhor, dos homens que a compunham e até governavam, por falta de visdo ou
compreenséo»*. E por esse testemunho eloquente da sua vida entregue a verdade,
mesmo contra todas as adversidades, que nele pode ser reconhecida a santidade de um
Confessor, como o reconheceu Bento XVI na homilia da missa da sua beatificacdo em
Birmingham, no dia 19 de Setembro de 2010™. Além de Confessor, Newman foi
portador daquele sinal caracteristico dum grande doutor da Igreja que, além de ensinar
com o seu pensamento e discursos, ensina com a sua vida*. Em Newman, pensamento e

vida compenetram-se reciprocamente.

8 TRACY, Gabrielle Melera — Le cardinal Newman. Paris: Wesmael-Charlier, 1963, p. 13.

% Cf. Ibidem, p. 10.

10« [...] to live is to change, and to be perfect is to have changed often » (NEWMAN, John Henry — An
essay on the development of Christian Doctrine. London: Longmans, Green, and Co., 1909, p. 40).

11 Cf. CEREJEIRA, José Gongalves — Obras Pastorais: 1954-1959. Lisboa: Unido Gréfica, 1960, vol. 5,
p. 151.

2 Ibidem, vol. 5, p. 151.

13 Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 2005-2013 (Bento XVI) - Iter Apostolicum Summi Pontificis in
Regnum Unitum: Birminganiae in Cofton Park, dum Eucharistia celebratur occasione beatificationis
Cardinalis loannis Henrici Newman [Homilia de 19 de Set. 2010]. AAS. 102: 10 (2010) 621.

4 Cf. RATZINGER, Joseph — Discurso do cardeal.



De todo o crescimento pessoal na fé e trabalho teoldgico desenvolvido por
Newman, o tema que se mantém sempre presente, ainda que muitas vezes como pano de
fundo de algum outro titulo principal, é o tema da Igreja®. De facto, foi a busca da
verdadeira Igreja que guiou a evolucdo do pensamento de Newman, e foi a evolugdo do
seu pensamento que o conduziu a conversdo a Igreja catolica. Pela autenticidade e
clareza da sua perspectiva, Newman foi um auténtico visionario, ainda que ndo tentasse
mais do que procurar resposta para as questdes concretas que o abalavam na sociedade e

no tempo em que Vviveu.

Na introducdo a edicdo portuguesa da Apologia pro vita sua, F. Mello Moser

escrevia que:

«Newman percorrera um longo caminho de procura de esclarecimento do
conceito de Igreja em todas as suas implicacfes e ultrapassara consideravelmente os
seus contemporaneos — ou pelo menos uma boa parte deles — ndo sé nas suas hipéteses e
intuicBes relativamente ao desenvolvimento da doutrina, mas até mesmo nas
preocupacdes dominantes, pelas quais se tornou precursor e mentor do Vaticano I,
através da influéncia que incontestavelmente exerceu, directa ou indirectamente, sobre

os redactores dos documentos conciliares»®.

Nem sempre a eclesiologia € o tema mais evidente e cativante para uma
abordagem teoldgica de John Henry Newman, mas é, sem ddvida, um dos grandes eixos
do seu pensamento, e provavelmente aquele a que a teologia e magistério do século XX

foram mais abertas.

A escolha do tema do presente trabalho — Igreja Una, Santa, Catdlica e
Apostolica: As notas constitutivas da Igreja no pensamento de John Henry Newman —
teve origem do desejo de ndo s6 aprofundar o conhecimento sobre a eclesiologia em
Newman, mas também de recolher o essencial das suas consideraces sobre um assunto

tantas vezes abordado nas suas partes, mas tantas vezes esquecido no seu todo.

Apbs o Segundo Concilio do Vaticano, a eclesiologia viu-se particularmente

percebida a luz das tematicas candentes da definicdo da Igreja-mistério segundo o0s

15 Cf. HONORE, Jean — La pensée de John Henry Newman: Une introduction. Paris: Ad Solem, 2010, pp.
43-44.

® MOSER, Fernando Mello — Introducéo. In NEWMAN, John Henry — Apologia pro vita sua. Tradugéo
Manuel Praca. [Lisboa]: Verbo, 1974, p. XIV.



documentos conciliares. Assim, conceitos como os de Povo de Deus, Corpo de Cristo,
Templo do Espirito Santo, Igreja-sacramento e Igreja-comunhdo assumiram uma justa
posicdo de destaque. Porém, sendo verdade que o século XI1X foi o século da génese de
todas estas concepgdes, ndo é verdade que elas estivessem ja assim claras e distintas.
Assim, 0s conceitos-base com que Newman norteou o seu pensamento sobre a Igreja no

seu tempo nao foram os mesmos que os do seculo XX. Foram os do seu tempo.

N&o pretendemos, por isso, que este trabalho se minore numa tarefa
arqueoldgica de reconstituir o que Newman disse sobre um tema que hoje serd menos
recorrente na reflexdo teoldgica sobre a Igreja. Pretendemos antes redescobrir 0s eixos
que guiaram as consideracbes de Newman no seu tempo, para assim procurar
compreender, quanto possivel, aquilo que foi profético no seu pensamento sobre as

notae ecclesiae.

Sendo esta a aspiracdo principal, procuraremos ainda observar diferentes
objectivos com este trabalho. O primeiro destes sera o de divulgar e motivar a discussdo
e reflexdo sobre um pensador tdo importante como J. H. Newman, infelizmente «mais

' como afirmou Pedro

citado do que estudado, mais admirado do que conhecido»’
Langa. Partilhamos com J. Ratzinger a opinido de que o contributo de Newman ainda
ndo foi completamente aprofundado nas teologias modernas'®. Porém, para introduzir
esta personalidade incontornavel do século XIX, aprofundaremos previamente o
contexto historico e socio-religioso do tempo em que viveu. Estes dois objectivos
constituirdo dois momentos da primeira parte deste trabalho, que intitulamos John

Henry Newman no espaco e no tempo.

Numa segunda parte — Igreja una, santa, catdlica e apostélica: as notas
constitutivas da Igreja no pensamento de John Henry Newman —, procuraremos entrar
na tematica eclesiologica central a que nos propomos, a qual dedicamos trés capitulos.
No primeiro, abordaremos o ponto de situacdo em que se encontra A eclesiologia no
século XIX, na necessidade de compreender e apresentar o estado da investigacédo
teoldgica sobre a Igreja no tempo em que Newman viveu. Para tal, ocupar-nos-emos

necessariamente da heranca eclesioldgica de Trento, bem como das principais Escolas

' BOIX, Aureli — Trayectoria biografica I1: Anotaciones sobre la biografia de Newman. In GONZALEZ
MONTES, Adolfo [ed. lit.] — Pasion de verdad: Newman cien afios después, el hombre y la obra.
Salamanca: Centro de Estudios Orientales y Ecuménicos “Juan XXIII”, 1992, pp. 32-33.

18 Cf. RATZINGER, Joseph — Discurso do cardeal.



teoldgicas que se foram desenvolvendo a partir de finais do século XVIII — Francesa,
Alemd e Romana —, finalizando o capitulo com uma breve abordagem a nogéo de Igreja
entre finais do seculo XIX e principios do século XX. No segundo capitulo da segunda
parte, intentamos uma introducdo aos Elementos centrais da perspectiva eclesiolégica
de John Henry Newman, a fim de conhecer as suas fontes, mas também o seu
pensamento em relagdo aos conceitos de “desenvolvimento™ aplicado a Igreja, e da
Igreja como comunh@o. Por fim, abordaremos especificamente John Henry Newman e

as notas constitutivas da Igreja.

Neste ultimo capitulo, que é de algum modo o principal, procuramos abordar
cada uma das quatro notas da Igreja — unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade
— em trés momentos distintos. Num primeiro momento, fazendo uma introdugdo as
consideracBGes gerais em relacdo a nota em questdo, para, partindo dai, entrar nas
consideracGes de Newman em relacdo as mesmas. Depois desta abordagem, tentamos
também compreender os elementos principais a que o século XX e o Segundo Concilio

do Vaticano foram mais prementes.

No que se refere a Bibliografia utilizada na elaboracdo deste trabalho, merece
grande destaque toda a obra de John Henry Newman, publicada pela editora
Longmans,Green, and Co. no inicio do século XX, e integralmente disponivel no sitio
www.newmanreader.com/. Merecem igualmente destaque as muitas investigacoes sobre
0 autor, publicados por peridédicos como o do Centro de Estudios Orientales y
Ecuménicos "Juan XXIII" da Universidade Pontificia de Salamanca, Dialogo
Ecuménico, mas também pelos diversos estudiosos de Newman. Entre estes, contamos,
por exemplo, Charles Dessain, Louis Bouyer, lan Ker, Avery Dulles, Roderick Strange,
entre outros. Na introducdo histérica e eclesiologica, seguimos especialmente 0s

trabalhos desenvolvidos por Hubert Jedin, Angel Anton e Yves Congar.

Ao elaborar o presente trabalho, ndo temos a pretenséo de olhar para Newman
como alguém que possa responder a todos os problemas com que actualmente a Igreja
se encontra. Com efeito, Newman escrevia sobre os problemas do seu mundo e do seu

tempo. Como disse Stephen Thomas, citado por F. Parkinson, «ndo nos convertemos em

10



fundamentalistas newmanianos, com os escritos de Newman a mao, usando-0 como se

ele tivesse a resposta para todas as nossas perguntas»°.

N&o quer isto dizer que Newman n&o tenha nada a acrescentar a eclesiologia nos
nossos dias. De facto, ao procurar respostas para as suas questdes, ele situou a relacao
do homem crente concreto com o Deus vivo, e o0 lugar da Igreja nesse mistério de
relacdo. Podemos efectivamente perguntarmo-nos se Newman tera dito algo de novo
para a eclesiologia de hoje? E F. Parkinson que responde: «Talvez ndo muito, mas o que
disse esta |4, para que os homens modernos possam ver neste victoriano um pensador
aberto ao seu mundo e preparado para lutar pela verdade dentro e fora de casa»®. E foi
por isso que Newman seduziu e inspirou o pensamento teolégico do século XX,
sobretudo aquele que conduziu ao Segundo Concilio do Vaticano.

19 PARKINSON, Francis — La influencia de John Henry Newman en la eclesiologia actual. Dialogo
Ecuménico. 31: 100 (1996) 213.
2 Ihidem, p. 228.

11



PARTE |
JOHN HENRY NEWMAN NO ESPACO E NO TEMPO
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CAPITULO |
CONTEXTO HISTORICO-RELIGIOSO DA EUROPA E DA
INGLATERRA NO SECULO XIX

No século XIX, a Europa e o0 mundo estdo profundamente marcados por
revolugdes que anunciam 0 comeco da contemporaneidade. Tais revolugdes ndo se
reduzem aquelas que deram origem a uma reviravolta dos mapas geopoliticos — e que
teriam como marco inicial a Revolucdo Francesa, em 1789 — mas sdo também as
revolugdes sociais, industriais, eclesiais. Revolucdes que ddo origem a novos Estados,
novos sistemas politicos e governativos, fazendo emergir espiritos nacionalistas;
revolugdes que levam uma sociedade rural a viver em torno das novas inddstrias, dando
lugar a novas classes dominantes; revolucGes que provocam e brotam de modos
diferentes de olhar a realidade, o homem e a sociedade; movimentacdes que, a par e
passo, vao permitindo entrever um renovamento na prépria Igreja. Com tudo isto,
vemos o decorrer de um século, o “século longo”, no qual se vai assistindo a formagao
da identidade e do caracter do homem e do pensamento contemporaneo, que virdo a

influir nos acontecimentos marcantes do século XX.

Algumas palavras-chave permitem-nos compreender o que esta por detras destas
movimentacOes. Entre elas, poderiamos enumerar o Liberalismo, o Romantismo, o
Proletariado, o Socialismo, entre outros. Podemos mesmo admitir como raiz e como
fruto de tudo isto o aprofundamento da nogdo de “Povo”. A. Muller (1779-1829) define

“Povo” do seguinte modo:

«Um povo é uma comunidade sublime de toda uma larga série de geracOes
passadas, vivas umas e vindouras outras, unidas todas na vida e na morte por um s6
vinculo intimo e grandioso pelo qual, cada geracdo e em cada geracédo, cada individuo
por sua vez, garante a unido comum, sendo este [0 individuo] garantido por ela [a unido

comum] em toda a sua existéncia»*'.

No século XIX, é marcante esta ideia de que o individuo determina e é

determinado pelo todo. Poderiamos dizer, por isso, que é a nogdo de povo que estara na

2 MULLER, Adam — Elementos de Politica. In ARTOLA, Miguel — Textos Fundamentales para la
Historia. Madrid: Revista de Occidente, 1968, p. 554.

13



base das movimentacOes que deram lugar aos mais importantes acontecimentos sociais
e eclesiais do século XIX, a despeito de que, muitas vezes, este povo tenha sido

aparentemente atropelado.

1.1. A relacdo entre Igreja Catolica e Liberalismo

O elemento transversal a todo o século XIX, que pauta o ritmo da relacdo entre a
Igreja e a sociedade, é a discussdo em torno da ideologia liberal. Tal discussdo foi-se
mantendo ora porgue a Igreja ndo admitia o Liberalismo, ora porque o Liberalismo nao
admitia a Igreja. De facto, na filosofia do Liberalismo ndo havia lugar para o futuro de
uma religido revelada. Apesar da forca social do Liberalismo, o facto historico é que
este periodo assistiu a um singular florescimento religioso em todas as na¢fes e em toda
a Igreja. A marcar esta agitacao religiosa, encontramos o0 novo interesse pela Sagrada
Escritura, pela Tradicdo da Igreja e pelas suas fontes?’, e um florescimento de novas
formas de devogéo. Se nas altas camadas da sociedade e do clero vemos uma crispagéo
forcada pelo anticlericalismo e o consequente cerramento da Igreja, por outro lado,
vemos 0 progressivo amadurecimento da propria Igreja, quando esta se abeira do seu

passado e procura configurar a sua auténtica identidade a luz das suas raizes.

1.1.1. Da restauracdo a secundarizacao politica do papado

Instalada a crise pelo regime napolednico, o Congresso de Viena, em 1815, veio
instaurar um novo mapa geopolitico para a Europa. O resultado dos acontecimentos que
marcaram a passagem do século XVIII para o seculo XIX ndo se limitaram a isto, mas
provocaram uma reviravolta nos sistemas governativos, procedendo-se a uma
progressiva destruicdo das estruturas do ancien régime. As transformacdes politicas,
somam-se transformacdes sociais e transformagdes ideais a que a Igreja ndo podera ser
indiferente. No centro destas transformacdes estdo ideias tdo cristds como as de

“liberdade”, “igualdade” e “fraternidade”.

22 Cf. STELLA, Pietro — Introduzione all’edizione italiana. In MAYEUR, Jean-Marie, dir. [et. al.] -
Storia del Cristianesimo: religione — politica — cultura: Liberalismo, industrializzazione, espansione
europea (1830-1914). Roma: Borla, 2003, vol. 11, p. 7.
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Se por um lado a defesa dos novos ideais revela uma maior maturidade do povo
europeu, por outro, os modos como estes eram defendidos revela uma crise da
consciéncia europeia®®. Com tudo isto, a Europa ja n&o vivia mais os bons tempos da
cristandade. No ancien régime, apesar do galicanismo, do regalismo e do josefismo, 0s
Estados concediam varios privilégios a Igreja; porém, agora, o didlogo entre os Estados,
a sociedade e o Cristianismo torna-se cada vez mais dificil. As dificuldades impostas
pelos novos ideais ndo se centram apenas ao nivel das relagdes politicas e eclesiasticas,

mas também ao nivel do dialogo de valores e convicgoes.

Perante estas mudancas, também a Igreja procura reafirmar a sua autonomia,
salientando a sua imunidade em relagé@o aos interesses dos Estados europeus sobre ela.
Podemos ver isto, por exemplo, no restabelecimento da Companhia de Jesus em 1814,
por Pio VII, que anteriormente havia sido suprimida por forca da influéncia das
monarquias europeias. Também o vemos na recusa papal em aderir a Santa Alianca,
promovida pelos monarcas que, no periodo de restauragdo, buscavam um retorno ao
ancien régime. Roma procura reforcar o seu papel e supremacia no governo da Igreja, e
sobretudo a sua responsabilidade a respeito de questdes institucionais. Alias, até 1815, o
problema da Igreja ndo era o Liberalismo em si, visto que perante as investidas
napolednicas ele era tido como um mal menor e até mesmo susceptivel de certas

concessdes®.

A revolucdo que se dava por toda a Europa levou a Igreja assumir a postura
duma contra-revolucdo, demarcando-se mesmo daqueles que defendiam o ancien
régime na Santa Alianca, pugnando por salvaguardar sempre a sua prdpria autonomia.
De facto, na nova Europa liberal, a Igreja e o clero haviam perdido uma boa parte da sua
autonomia, juntamente com os bens eclesiasticos que foram confiscados, os arquivos
que foram dispersos, as comunicacdes diplomaticas que foram interrompidas, a posi¢édo
privilegiada do clero que sucumbira ao anticlericalismo, o contributo apostdlico das
ordens religiosas que eram fustigadas em vérias nacdes, etc.?>. Mas aquilo que de mais
importante a Igreja tinha perdido era a credibilidade da sua mensagem, perante a justeza

dos novos ideais e a adulacdo das liberdades.

2 Cf. AUBERT, Roger — La Iglesia catélica después del congreso de Viena. In JEDIN, Hubert, dir. —
Manual de Historia de la Iglesia: La Iglesia entre la revolucion y la restauracion. Barcelona: Herder,
1978, vol. 7, pp. 170-171.

24 Cf. Ibidem, vol. 7, p. 172.

% Cf. Ibidem, vol. 7, p. 173.
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A subita libertacdo do controlo estatal e eclesial vigente no ancien regime
favoreceu numerosas crises de fé, a par dum relaxamento dos costumes. A fim de
reconquistar a sua autonomia, impunha-se a Igreja uma ampla restruturacdo, firmando
as suas posicoes ideologicas e politicas, e purificando a sua imagem e a sua accao.
Numa Europa em crise de consciéncia, que questionava as suas raizes, a ordem social e
a politica tradicional, a Igreja reencontra a sua missao fundamental na cura das almas.
Assim, comegam a surgir sinais de renovagdo religiosa, num movimento de

renascimento que proclamava a unido dos cristdos contra os ilustrados®.

Se era verdadeira a crise de fé provocada em muitos partidarios do Liberalismo,
também era verdade que muitos outros, desmoralizados pela miséria e inseguranca do
periodo napolednico, buscaram consolo na religido, projectando na ideologia
racionalista do lluminismo, herdada pelo Liberalismo, a responsabilidade da catastrofe.

Como afirma R. Aubert:

«Quase em todas as partes se voltava costas a ideia do progresso, para observar
de novo a tradi¢do, uma tradicdo que tinha as suas raizes na idade média e cujo influxo
se fez notar inclusive em circulos protestantes, donde se produziram uma série de

conversdes espectaculares a Igreja romana»®’.

Assente nas suas raizes, o Cristianismo comecava a ser visto como garantia
duma cultura elevada, sobretudo na perspectiva de varios artistas e escritores, como
Chateubriand, Stolberg, Schegel ou Manzoni, contrariando a acusa¢do romantica de que

a Igreja catdlica era sinal de obscurantismo e mediocridade intelectual.

As diferentes posturas que vao surgindo na sociedade em relacdo a Igreja
reflectem-se de modo especial na visdo e aceitacdo do papado. Até ao inicio do século
XIX, ha uma confluéncia de concorrentes que ameagavam a soberania do Papa sobre a
Igreja. A accdo da Igreja estava amarrada as intencGes dos Estados, mas a figura do
Papa ainda tinha alguma preponderancia politica. Apds o0s acontecimentos das invasdes
napoleodnicas, Roma comeca a configurar-se realmente como centro da Igreja universal
num sentido supranacional, e a figura do Papa comeca a erguer-se como uma autoridade
moral — mais do que autoridade politica — que salvaguarda a unidade, a santidade, a
catolicidade e a apostolicidade da Igreja. No contexto de contra-revolugédo, esta moral

% Cf. Ibidem, vol. 7, pp. 174-175.
%" Ibidem, vol. 7, pp. 174-175.
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surge como principio de autoridade e ordem®®. A atencdo do mundo cristdo volta-se
cada vez mais para Roma e para o Papa. Com efeito, em ordem a confirmacdo do
supremo magistério de Roma, a direc¢do espiritual da humanidade serd mesmo a grande
reivindicacdo dos trés Papas da restauracdo: Pio VII, Ledo XIl e Pio VIII®. Esta
conjectura permitiu o inicio de uma nova politica concordatéria, em novos moldes. A
cabeca desta politica concordataria, ao tempo de Pio VII, estard o cardeal Consalvi
(1717-1854), defensor de que seria positivo para a Igreja tolerar determinados aspectos

do Liberalismo.

1.1.2. O Liberalismo face a Igreja: separatismo e anticlericalismo

Do ponto de vista religioso, o Liberalismo defendia a separagdo entre Estado e
Igreja. Ou seja, a religido cabia no &mbito da liberdade individual de cada pessoa e, por
isso, deveria estar reduzida ao foro privado. Porém, a préatica redundava no controlo
estatal da Igreja, a fim de que esta ndo nutrisse a forca de influenciar o rumo da
sociedade. A pretensdo dos Estados liberais seria, por isso, a de manter o mesmo
dominio que os Estados absolutistas possuiam sobre a Igreja, mas agora — em varios

casos — de um modo hostil e subtil.

A separagdo entre Estado e Igreja, advogada pelos principios do Liberalismo,
acabou por assumir diferentes contornos, consoante a maior ou menor hostilidade dos
diferentes Estados em relacdo ao poder eclesial e aos valores cristdos. Assim,
poderiamos distinguir a existéncia de um separatismo hostil, caracterizado por uma
postura ofensiva face a Igreja, como reaccdo a cumplicidade entre poder temporal e
poder espiritual no ancien régime — € o caso dos paises latinos; um separatismo puro,
que defendia uma auténtica separacdo entre religido e politica — 0 que acontecia
sobretudo em paises de influéncia anglo-saxdnica, como os EUA; e um separatismo
misto, onde o Estado, reconhecendo a Igreja como associacdo privada, lhe concede

ainda alguns privilégios — é o caso da Bélgica.

%8 Cf. AUBERT, Roger — Situacién de la Santa Sede. In JEDIN — Manual de Historia, vol. 7, pp. 195-
196.
2 Cf. Ibidem, vol. 7, p. 197.
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O anticlericalismo®, que se vinha a desenvolver na sociedade desde o
[luminismo, alcangou méxima forca no Liberalismo do século XIX, em especial no
periodo da restauracdo. O pensamento iluminado plasmado nas obras de Voltaire e de
J.-J. Rousseau difunde-se cada vez mais, juntamente com a conviccao de que a Igreja,

representada no clero, é o que existe de mais contrario ao espirito social®..

1.1.3. A Igreja face ao Liberalismo: integrismo catolico e catolicismo liberal

Na conjuntura sécio-religiosa da restauracdo, toda a cristandade e a propria
Curia Romana dividem-se quanto ao comportamento a assumir em relacdo ao
Liberalismo. Em 1825, na celebragdo do Ano Santo proclamado por Ledo XIlI, é
evidente a existéncia de dois grupos entre os Cardeais de Roma: os politicanti (ou
liberali) e os zelanti. O primeiro grupo constituia uma minoria que considerava
vantajosa para a Igreja a abertura a certas tendéncias modernas, contanto que estas nao
afectassem directamente as verdades da fé, ou pelo menos, que aquelas ndo se
opusessem a ela abertamente. Representados pelo cardeal Consalvi, assumiam uma

posicdo moderada a respeito da relagdo da Igreja com os Estados®.

O segundo grupo contava com a maioria conservadora, partidaria do proprio
absolutismo e do retorno a religido de Estado, mas que ao mesmo tempo ndo admitiria a
ingeréncia dos governos em questdes eclesiasticas. Mais do que por uma mentalidade
reaccionaria ao Liberalismo, os zelanti eram movidos pelas suas consideracGes
religiosas. Estavam convencidos de que qualquer concessdo as exigéncias liberais
abriria as portas a heresias e, possivelmente, a novas cises na Igreja, como acontecera

com a Reforma protestante. Seguros de que 0s seus principios eram verdadeiros e

%0 Sobre o anticlericalismo, s&o incisivas as palavras de Giacomo Martina, em parte citando Benedetto
Croce, sobre uma luta que foi «dissolvendo o estado de sujei¢do e os vinculos teocraticos [...], que
pretendia substituir cultura por cultura, pensamento por pensamento e, como se pode dizer aqui, religido
por religido» (MARTINA, Giacomo — Historia da Igreja de Lutero a nossos dias: A era do Liberalismo.
S&o Paulo: Loyola, 1996, vol. 3, p. 291). Segundo aquele historiador, no ideario anticlerical, «a Igreja foi
sempre inimiga da verdade, da ciéncia, do progresso e com frequéncia recorreu a forca para sufocar o
pensamento. A Inquisicdo e Galileu voltam com frequéncia nos escritos do anticlericalismo, isolados do
seu contexto historico [...]. O padre é apresentado de modo desdenhoso, a ponto de causar mal-estar e
ressentimento: rico, preocupado com seus proprios interesses, disposto por isso a servir-se da religido,
ignorante, mulherengo, sem muita fé, apegado a uma boa cozinha e a propria posi¢do» (Ibidem, vol. 3, pp.
292-293).

31 Cf. RUAS, Henrique Barrilaro — Rousseau (Jean-Jacques). In CABRAL, Roque, org. [et. al.] — Logos:
Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia. Lisboa: Verbo, 1992, vol. 4, p. 825.

%2 Cf. AUBERT, Roger — La Iglesia catdlica. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, p. 176.
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estavam de acordo com a vontade divina, enfrentavam com rigor e desconfianca aqueles

que n&o pensassem como eles, acusando-os de traidores da Igreja®.

Estas duas faccOes existentes no colégio cardinalicio em Roma eram reflexo das
divergéncias que se perfilavam no seio de toda a Igreja quanto ao posicionamento em
relacdo ao Liberalismo. Tal posicionamento poderia configurar-se de dois modos: pela
via da tolerancia ou pela via da intransigéncia. Assim surgiu um duplo movimento: por

um lado, o integrismo catdlico, e por outro, o Catolicismo liberal.

O integrismo catolico ndo aceitava a possibilidade de um meio-termo entre a
verdade e o erro do Liberalismo. Opunha-se a ele radicalmente a fim de conservar a
integridade da fé e da tradicdo catdlica. Entre o tradicionalismo e o ultramontanismo,
defendiam uma superioridade das verdades reveladas sobre as verdades da razéo
humana e viam na Igreja de Roma uma instituicdo capaz de se manter firme e segura,
quando a sua volta tudo mudava e se desmoronava. A defender o integrismo catdlico
encontramos figuras como Joseph de Maistre (1755-1821), Louis Veuillot (1813-1883)
e, numa primeira fase, Lamennais (1782-1854).

O Catolicismo liberal, por sua vez, distinguia-se pela confianca na liberdade,
numa sa convivéncia entre Igreja e sociedade mediante a adaptacdo a nova situacao
desta. As figuras de destaque foram Lamennais, a partir de 1829, com a sua obra
L’Avenir, Montalembert (1810-1870), Ignaz von Ddllinger (1799-1890) e o italiano
Rosmini (1797-1855).

O magistério do século XIX revela que foi o ultramontanismo que saiu vitorioso
entre estes dois movimentos. Com efeito, os dados revelam que, genericamente, no
primeiro quartel do seculo XIX, tanto a Igreja Cat6lica como as outras confissdes cristas
experimentaram a revivificacdo de tendéncias unionistas, reforcadas pela tendéncia
romantica de dar preferéncia a interioridade religiosa pela integridade confessional®.
Era predominante a consideracdo de que a Igreja Catdlica representava o unico baluarte
contra o ateismo na religido e contra o individualismo na politica, 0 que motivou mesmo

uma série de conversdes®>.

%3 Cf. Ibidem, vol. 7, p. 176.
3 Cf. AUBERT - Situacién. In JEDIN — Manual de Historia, vol. 7, pp. 206-207.
% Cf. Ibidem, vol. 7, p. 207.
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1.1.4. As respostas da teologia e da Igreja as movimentacgdes socio-religiosas do
século XIX

No periodo da restauracdo, marcada pelo Romantismo, a teologia catdlica
desenvolveu um caracter apologético, como reaccdo ao racionalismo triunfante do
século XVIII. O intuito era o de reconstruir a credibilidade da fé e expressar a sua
mensagem nas categorias filosoficas vigentes. Assim, neste &mbito, sobressairam-se as
escolas germanicas, em especial TlUbingen — representada por Johann Sebastian Drey
(1777-1853), cuja tese principal era a de que a teologia, ciéncia da fé, ndo é ciéncia
enquanto acumulacdo de conhecimentos, mas enquanto busca de uma compreensdo
fundamentada da fé, pelo que tem uma orientacdo humana e prética — e de Miinchen —
representada por Ignaz von Dollinger, cujo pensamento se centrava mais na questao

histrica do que numa apologia da fé*°.

Em Franca, o pensamento teol6gico nos inicios do século XIX estava
especialmente representado por: Joseph de Maistre, célebre pela sua oposicdo ao
racionalismo e pela sua apologia tradicionalista na obra Du Pape, que viria a contribuir
notavelmente para o triunfo do ultramontanismo no Primeiro Concilio do Vaticano;
René de Chateaubriand (1768-1848), adepto duma apologética positiva, cujo ponto de
partida era a realidade existencial, procurando dar a conhecer a beleza do Cristianismo
pela sua manifestacdo na cultura®’; e Joseph Ernest Renan (1823-1892), que em 1863

publica a polémica obra Vie de Jésus*®.

A par da necessidade apologética, desenvolve-se também uma teologia social,
para responder as profundas transformacfes da sociedade no século XIX. Tal
preocupacao social nasce de uma teologia da cruz, como o fez Franz von Baader (1765-
1841), da Escola de Miinchen®.

% Cf. HEREU | BOHIGAS, Josep — llustracion, revolucién, romanticismo y cristianismo. In CARMONA
FERNANDEZ, Francisco J., coord. — Historia del Cristianismo: EI mundo contemporaneo. Madrid:
Trotta, 2010, vol. 4, pp. 95-96.

% Cf. BALTHASAR, Hans Urs von — Gloria — una estética teoldgica: La percepcién de la forma.
Madrid: Encuentro, 2007, vol. 1, pp. 86-87.

% Cf. HEREU | BOHIGAS, Josep — llustracién. In CARMONA FERNANDEZ, Francisco J., coord. —
Historia del Cristianismo, vol. 4, pp. 97-98.

% Cf. Ibidem, vol. 4, p. 98.
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Mas esta teologia social ndo se sobrepde ao facto de que a teologia de oitocentos
é sobretudo uma teologia em funcéo do papado. As escolas romanas, ate a reabertura da
Universidade Gregoriana em 1818, insistiam particularmente na defesa dos direitos do
Papa, contra as pretensdes galicanas e febronianas. Depois disso, 0 aspecto central passa
a ser a exaltacdo do Romano Pontifice em detrimento das ideologias de cariz liberal. No
pontificado de Pio IX, a eclesiologia desenvolvida pelos te6logos romanos marcou o
apogeu do movimento ultramontano, e a partir de entdo sucedem-se os documentos do
magistério que condenam o Liberalismo e os que defendem a Igreja Catolica, ao ponto
de cada vez mais 0 magistério se procurar converter em critério decisivo da fé. Isso via-
se j& demonstrado pela Enciclica Mirari Vos, em 1832 (que ainda no pontificado de
Gregorio XVI formula o critério do exercicio da autoridade papal), mas também pela
Bula Singulari Quadam, em 1854 (na qual se exalta a Igreja como sociedade perfeita), a
Enciclica Quanta Cura e o Syllabus, em 1864 (que denuncia os erros do Liberalismo), e
mesmo pelo Primeiro Concilio do Vaticano, em 1869-70, no qual foi proclamado o
primado e o magistério infalivel do Papa, na constituicio dogmatica Pastor Aeternus*.

O triunfo do ultramontanismo pedia uma teoria papal que, no futuro, fosse capaz
de se desenvolver em favor da cristandade. Para tal, a preocupacdo do Primeiro Concilio
do Vaticano ndo era apenas a infabilidade papal em si, mas também o aspecto
socioldgico da Igreja nas suas formas externas de organizacéo hierarquica*’. O Concilio
quis responder aos problemas surgidos no século XIX, e ofereceu uma base necessaria
para a analise da fé. E claro, porém, que a ideia de Revelacdo imposta pelo Concilio é

antifilosofica, e opde-se directamente a razdo auténoma: “Deus revela verdades™*.

1.2. Estado e Igreja no Reino Unido

O século XIX foi o periodo aureo do Reino Unido em todos os sentidos, e
igualmente o periodo aureo do Catolicismo em meio anglicano. Na generalidade do
contexto religioso, foi um periodo de mudanca e permeabilidade. Varios factores déo

corpo a situacdo politico-religiosa de Inglaterra em principios do seculo XIX: o

“0 Cf. BADA, Joan — La nueva sociedad que emerge de la revolucén liberal. In CARMONA
FERNANDEZ, Francisco J., coord. — Historia del Cristianismo, vol. 4, pp. 38-39.

1 Cf. HEREU | BOHIGAS, Josep — llustracién. In CARMONA FERNANDEZ, Francisco J., coord. —
Historia del Cristianismo, vol. 4, p. 104.

*2 Cf. Ibidem, vol. 4, p. 106.
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Protestantismo evangélico ganha terreno na Low Church; os catolicos emancipam-se; o
liberalismo politico e o racionalismo teolégico ameagcam com a secularizacdo das
instituicbes do pais; o Estado pratica uma politica de intromissdo na vida interna da
Igreja; o Anglicanismo vé em perigo a sua posicdo privilegiada como Igreja oficial do

Estado™®.

A histéria e caracteristicas da teologia anglicana ndo podem ser vistas
isoladamente em relacdo a historia nacional de Inglaterra. Como afirma J. M. G.

Gbémez-Heras:

«As interferéncias e influxos mutuos dos polos “Anglicanismo” - ‘“historia
nacional de Inglaterra” levam a um duplo resultado: por um lado, a Igreja Anglicana
aparece como uma das maiores forgas espirituais que configuram a histéria e cultura
inglesas. Por outro, como contrapartida, o Cristianismo inglés — e por conseguinte a sua
tradicdo teoldgica — foram desde sempre muito sensiveis a um conjunto de factores “ndo

. ] 44
especificamente teologicos™ [...]» .

Quer isto dizer que a teologia anglicana e a histdria nacional inglesa se
configuraram mutuamente e em intima interdependéncia e interaccdo, de modo
determinante para a formacdo das caracteristicas de ambas. E isto foi especialmente

evidente no século XIX, quer na fase georgiana, quer na fase vitoriana.

1.2.1. A religiosidade na Inglaterra vitoriana:

o0 Protestantismo inglés no século X1X

Em pleno século XIX, é notavel a elevada religiosidade do povo de Inglaterra,
uma nagdo que, no apogeu do reinado da rainha Victoria, era a mais urbanizada e
industrializada. Inglaterra era a primeira poténcia industrial e comercial do mundo. Um
fendmeno caracteristico da Inglaterra vitoriana foi o lugar que a questdo religiosa foi
assumindo na vida politica da Gra-Bretanha. Por volta dos anos trinta de oitocentos, a

questdo religiosa surge em primeiro plano na vida politica e parlamentar britanica®.

* Cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamiento en la teologia protestante
angloamericana del siglo XIX. Dialogo Ecuménico. 4: 16 (1969) 389-390.

“ Ibidem, 377.

* Cf. GADILLE, Jaques — La Gran Bretagna. In MAYEUR, Jean-Marie, dir. [et. al.] — Storia, vol. 11, p.
212.
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Com efeito, € levada a cabo uma intervencao politica para a propria reforma do estatuto
da Igreja. Nesta situacdo, e tendo em conta o desenrolar dos acontecimentos e do
Liberalismo na Europa continental, o despertar do Anglicanismo manifesta-se diferente

nas suas trés tendéncias’®:

1) A Low Church, proxima do Protestantismo, € marcada por um despertar
evangélico caracteristico deste tempo — o Evangelical Movement, que
prolongava o espirito do puritanismo e do metodismo;

2) A High Church ficou marcada pelo emergir do anglo-catolicismo, em muito
representado pelo Movimento de Oxford. Repetidamente insiste-se com
fervor na exigéncia de renovar a Igreja de Inglaterra de modo que esta se
possa autonomizar em relacdo ao poder publico. Para tal, é defendida a
importancia da hierarquia episcopal, a par da beleza da liturgia e da
investigacao da fé dos Padres da Igreja;

3) A Board Church destaca-se na relagdo com o movimento liberal, na tentativa
de aproximacdo entre fé e ciéncia, influenciada ainda pelo racionalismo

[luminista, mas também pelo empirismo e pelo cientificismo.

Estas trés tendéncias constituem também a base das principais orientacdes
teolOgicas que caracterizaram a Igreja Anglicana no século XIX. A elas, poderiamos
ainda acrescentar o grupo biblista, proximo da moderna ciéncia histdrico-critica, que se

debrucava sobre as fontes do Cristianismo®’.

Em 1800, pelo “Acto de unido”, a Irlanda foi incorporada no Reino Unido, e 0s
catélicos passaram entdo a representar um quarto da populacdo total. A Igreja irlandesa,
de fé maioritariamente catolica, obtinha a sua forca das massas populares, que desde ha
séculos defendiam apaixonadamente a sua fé religiosa. Porém, em Inglaterra, os
membros da Igreja romana apenas somavam 2% da populacdo total, e a divisdo
eclesiastica era composta por quatro vicariatos apostélicos cuja extensdo dificultava

uma acgéo eficaz no governo e na evangelizacéo™.

* Cf. HILAIRE, Yves-Marie — La Grande-Bretagne, nation religieuse au X1X® siécle. In ARMOGATHE,
Jean-Robert, dir. — Histoire générale du christianisme : Du XVI° siécle a nos jours. Paris: Quadrige, 2010,
vol. 2, pp. 580-581. Cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamiento, 380.

*T Cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamiento, 380.

*8 Cf. AUBERT, Roger — Las otras iglesias europeas. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp.
261-262.
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Ao tempo do Congresso de Viena, era este o perfil dos catolicos ingleses: viviam
retirados no campo, em torno de castelos cujos proprietarios, mais por fidelidade a
tradicdo do que por convicgdo religiosa, mantinham um capeldo catélico*. A nobreza
rural mantinha, portanto, um certo monopdlio sobre a Igreja. Porém, com a imigracao
irlandesa para Londres e outras cidades industriais, como Liverpool, a comunidade
cat6lica comecou a dilatar-se, de modo que, no espaco de uma geracdo, 0 nimero de
fiéis duplicou.

Progressivamente o Catolicismo vai assumindo um caracter urbano, mas a sua
existéncia acontece ao nivel das camadas mais baixas da sociedade. Simultaneamente,
as classes dirigentes comecam a mudar a sua postura face a comunidade catolica: a
decadéncia da Igreja Anglicana e o indiferentismo das classes altas deram lugar a uma
atitude tolerante em relacdo aos catolicos. Além disso, a descoberta romantica da idade
média — especialmente divulgada por Walter Scott — dissipou alguns preconceitos em
relacdo ao papismo. Deste modo, ao fim de aproximadamente 200 anos, foi possivel

retomar contactos oficiais e diplométicos entre a Santa Sé e o governo britanico™.

Por esta altura, os catolicos ingleses estdo ja em clara emancipacdo, o que
levanta a questdo da supressdo das restricGes legais a que estavam sujeitos desde a
reforma de Henrique VIII. Em 1813, a coroa inglesa esteve mesmo disposta a aceder a
algumas concessdes a nobreza cato6lica de Inglaterra e a Congregacdo De Propaganda
Fide. No entanto, varias vozes se levantaram contra tais concessdes — sobretudo entre 0s
proprios Irlandeses, apoiados por John Milner®! —, classificando-as como uma tentativa

de subordinar a Igreja Catdlica ao Estado protestante inglés. Assim, apesar da crescente

** Na Apologia pro vita sua, Newman dé& a conhecer a insignificancia do conhecimento em relacéo a
Igreja catolica em Inglaterra no inicio do século XIX, testemunhando que «Certamente, nunca ninguém
me tinha falado a respeito da religido catélica, que apenas conhecia de nome. [...] Havia na aldeia uma
familia catélica composta, supinhamos nds, por senhoras solteironas; mas nada sabia a seu respeito. [...]
O meu irmdo pode testemunhar até que ponto a escola estava isenta de ideias catdlicas» («Certainly no
one had ever spoken to me on the subject of the Catholic religion, which | only knew by name. [...] There
was a Catholic family in the village, old maiden ladies we used to think; but I knew nothing but their
name. [...] My brother will bear witness how free the school was from Catholic ideas.» [NEWMAN, John
Henry — Apologia, 1908, p. 106]).

%0 Cf. AUBERT, Roger — Las otras iglesias. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp. 262-263.
51 John Milner sera um autor de referéncia no processo religioso de John Henry Newman. Na Apologia
pro vita sua ele préprio admite que a obra e a simplicidade desta figura o fascinaram ao ponto de ter sido
determinante no desenvolvimento das suas ideias religiosas na juventude, marcando especialmente a sua
predileccdo pelos Padres da Igreja (cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, pp. 6-7; 31).
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compreensdo e indiferenca da parte liberal, as negociacfes foram vistas com

desconfianca e, inicialmente, néo tiveram grandes desenvolvimentos®%.

E de notar que a emancipacéo dos catdlicos em direitos civis e pessoais foi mais
lenta no territério inglés do que na Irlanda, mas ndo menos activa®. E cada vez mais
evidente a ansia dos catolicos por serem ouvidos. John Milner, vigario apostolico do
distrito da Midland (1803-1826), foi a personalidade marcante do Catolicismo inglés no
primeiro quartel do século XIX: compreendeu que, com a imigracdo irlandesa, o futuro
do Catolicismo inglés estava nas cidades; reagiu contra o formalismo no exercicio da
piedade e procurou introduzir em Inglaterra algumas formas continentais de devocao
(tais como a devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus); aproveitando a influéncia da
imprensa, apoiou a fundagéo do Orthodox Journal, a primeira revista catolica mensal no

Reino Unido®*.

1.2.2. Do anglo-catolicismo ao auge do Catolicismo anglo-saxao

Em 1908, o historidgrafo L. Marion identificava o século XIX como o século da
«gloriosa ressurreicdo»> do Catolicismo inglés. Para tal, houve um conjunto de factores
que deram grande contributo. Entre eles contam-se, para além da imigracéo irlandesa, as
inimeras conversdes ao Catolicismo de figuras proeminentes da sociedade inglesa, bem
como o passo dado pelo Movimento de Oxford na defesa intelectual de uma reforma na

Igreja, na teologia e na religiosidade anglicana.

Um novo interesse pela Igreja Romana

Até a “Acta de Emancipacio Catélica” de 1829, o Catolicismo inglés, como

minoria que era, suportava as leis penais com as quais a aristocracia secular a dominava.

°2 Cf. AUBERT - Las otras iglesias. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp. 263-264.

>3 Cf. Ibidem, vol. 7, p. 266.

> Cf. Ibidem, vol. 7, pp. 266-267.

% MARION, Léon — Histoire de [’Eglise. Paris: A. et R. Roger et F. Chernoviz, 1908, vol. 3, p. 719.

% A “Acta de Emancipagio Catolica”, em 1829, surge como fruto da progressiva emancipagdo politica
dos catodlicos no Reino Unido, promovida pelo irlandés Daniel O’Connell. No inicio do século XIX, os
catolicos em Inglaterra eram sobretudo imigrantes irlandeses com poucos recursos. Ora, a politica era
protagonizada pelas altas camadas da sociedade, ligadas ao Anglicanismo e a propriedade. A finalidade
desta emancipacéo seria a de conseguir uma representacdo catolica no Parlamento, conseguindo para 0s
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Porém, ja no século XIX, foi-se dando uma mudanca no seu caracter. No Reino Unido,
os influxos do Romantismo promoveram uma série de conversdes entre figuras célebres
da sociedade britanica, tais como Kenelm Digby, Ambrose Philipps de Lisle, George
Spencer, August Welby Pugin®’. Estas conversdes eram um tanto mais notaveis se
tivermos em conta a desconfianca com que os convertidos eram acolhidos no
Catolicismo tradicional, endurecido e receoso contra qualquer entusiasmo religioso

emergente de influéncias liberais.

Impulsionado pela insatisfacdo em relacdo a algumas das suas formulacGes
teoldgicas da Igreja Anglicana, comeca a surgir no seio da Igreja inglesa um movimento
paralelo, cujas ideias religiosas e rigor teoldgico eram afectados e influenciados pelas
tendéncias que norteavam a generalidade da massa intelectual do século XIX:
Liberalismo, Romantismo, Humanismo, etc.’®. A estimular este novo modo de pensar
no Anglicanismo estiveram pensadores que defendiam uma certa razoabilidade da fé,
tais como Samuel Taylor Coleridge (1772-1834), segundo o qual a razdo possui um
poder de percepgdo intuitiva pela qual as verdades religiosas s@o directamente
percebidas®, e Charles Kingsley (1819-1875), que procurou propor um Cristianismo &

luz da ciéncia contemporanea e do criticismo histérico®.

O anglo-catolicismo e 0 Movimento de Oxford

E num contexto de descontentamento em relacdo a Igreja de Inglaterra, mas
também de seducdo pela verdade da catolicidade da Igreja, que surge 0 Movimento de
Oxford, cuja influéncia suscitaria entre os catolicos a esperanca de conversdes em
massa. Este movimento, emergente no seio do Anglicanismo, era unanime na ideia de
reforma da Igreja inglesa. A sua pretensdo era a de defender a instituicdo eclesiastica

das intervengbes do governo e, assim, fazer progredir a catolicidade da Igreja

catblicos uma maior relevancia das decisdes politicas, especialmente em ordem a consideragdo dos
problemas dos pobres. A importancia deste acontecimento associa-se sobretudo ao seu préprio
significado. Com efeito, foi ela que «retirou os catélicos do nimero dos proscritos» (TRACY, Gabrielle
Melera — Le cardinal Newman, p. 42; cf. CORISH, Patrick J. — Gran Bretafia e Irlanda (1830-1848). In
JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp. 546-549).

57 Cf. CORISH, Patrick J. — Gran Bretafia. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp. 541-542.

%8 Cf. WALKER, Williston [et al.] — A history of the Christian Church. 42 ed. Edinburgh: T&T Clark,
1986, pp. 639-640.

%9 Cf. Ibidem, p. 640.

% Cf. Ibidem, p. 641.
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Anglicana. Com isso, mesmo ndo sendo essa a finalidade primaria do movimento, seria
possivel uma aproximacdo a Roma que preservasse a tradicdo e as caracteristicas
proprias do Anglicanismo ®. As personalidades proeminentes que o lideravam estavam
convencidas de que o perigo de subordinacdo da Igreja ao Estado apenas poderia ser

contornado se a propria Igreja se reformasse.

Os representantes principais do Movimento eram Richard Hurrell Froude®
(1803-1836), John Henry Newman (1801-1890), John Keble®® (1792-1866), e, mais
tarde, Edward Bouverie Pusey® (1800-1882), que viria mesmo a ser considerado como
a cabeca do movimento anglo-catélico®®. Com efeito, era o Movimento de Oxford que
em grande parte dava corpo ao anglo-catolicismo que marcou a religiosidade inglesa na
época vitoriana. Newman, pelos seus dotes de carécter e intelecto, era considerado

como o centro espiritual do Movimento®®.

O inicio formal do Movimento de Oxford é habitualmente associado ao discurso
de J. Keble intitulado National Apostasy, em 14 de Julho de 1833. Nele, declarava ser
intoleravel que o poder civil determinasse a sorte da Igreja Anglicana, como estava a
acontecer entdo com a decisdo tomada pelo parlamento de Londres, que
responsabilizava o episcopado irlandés anglicano de suportar fiscalmente os subditos
catdlicos da Irlanda. Naturalmente, este motivo serviu sobretudo de pretexto para evitar
que a Igreja Anglicana fosse conduzida por uma politica indiferentista como aquela que
alimentou a promulgacdo da “Acta de emancipacdo” dos catolicos, em 1829%”. Mas

aquilo que deu realmente voz ao Movimento foi a publicacdo dos escritos Tracts for the

61 Cf. GADILLE, Jaques — La Gran Bretagna. In MAYEUR, Jean-Marie, dir. [et. al.] — Storia, vol. 11, pp.
221-222.

%2 Hurrel Froude foi o0 elemento do grupo de Oxford mais permeével ao espirito do Romantismo. Como
acontecera com Newman, também ele iniciou um processo de aproximagdo ao Catolicismo por via do
contacto com os escritos dos da Igreja. A sua morte prematura impediu que se evidenciasse ainda mais a
exceléncia do seu pensamento (cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamento,
389).

63 J. Keble manteve-se sempre fiel ao Anglicanismo. Os seus escritos exaltam sobretudo o culto litargico
como nucleo central da vida crista (cf. Ibidem, 389).

* pusey foi aquele que, apos a conversdo de Newman, evitou o fracasso do Movimento de Oxford,
procurando polarizar a sua orientacdo ndo ja em questdes teoldgicas, mas em questdes da pratica religiosa
em torno da liturgia e da vida sacramental. O seu pensamento revela a influéncia dos estudos feitos na
Alemanha (Berlim e Gottingen), onde contactou com a critica histérica de Eichhorn e com o
romanticismo pietista de Schleiermacher e Tholuck (cf. Ibidem, 388-390).

% Cf. WALKER, Williston [et. al.] — A history, p. 642.

% Cf. CORISH, Patrick J. — Gran Bretafia. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, p. 543.

%7 Cf. GONZALEZ MONTES, Adolfo — El movimiento de Oxford y el anglocatolicismo de Newman. In
GONZALEZ MONTES, Adolfo — Pasion de verdad: Newman cien afios después, el hombre y la obra.
Salamanca: Centro de Estudios Orientales y Ecuménicos “Juan XXIII”, 1992, p. 103.
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Times®®, com os quais se pretendia propor & sociedade inglesa chaves para a reforma da

Igreja.

O auge do Catolicismo no mundo anglo-saxao

Na primeira metade do século XIX, foi evidente o crescimento da Igreja Catdlica
e do seu numero de fiéis em Inglaterra, em muito gracas a emigracdo. Em 1840 o
namero de vicariatos apostélicos é duplicado, de quatro para oito. Em 1850, Pio IX
restabelece a hierarquia catolica para Inglaterra e Gales, com a criacdo de 12 dioceses
sufraganeas de Westminster, cujo arcebispo seria Nicholas Wiseman (1802-1865)%°. L.
Marion é de opinido de que este restabelecimento da hierarquia se deve, em grande
parte, & série de conversdes involuntariamente provocadas pelos tractarianos’. Havia
que institucionalizar algo que comecava a assumir proporcdes significativas, e as

circunstancias pediam-no e facilitavam-no.

Nesta primeira metade do século, a par da imigracgdo irlandesa, a Igreja Catdlica
inglesa ficou marcada pelas numerosas conversdes de intelectuais ora seduzidos pelos
ideais romanticos, ora associados ao anglo-catolicismo, como J. H. Newman. O
estabelecimento de uma hierarquia, apesar dos obstaculos colocados pelo Estado (como
a imposicao de uma multa de 100 libras para aqueles que aceitassem os titulos de sedes
episcopais ndo existentes no Reino Unido"*), permitiu e facilitou a organizagdo pastoral,
caritativa e formativa da Igreja Catolica em Inglaterra. Assim surgiu como gque uma
nova vaga de conversfes, mas agora de intelectuais seduzidos sobretudo pelo espirito

ultramontano, em reac¢do ao antipapismo do Anglicanismo.

%8 Com a publicagdo dos Tracts for the Times (1833-1841), o grupo do Movimento de Oxford pretendia
despertar a atengdo do clero sobre os problemas teoldgicos que deviam ser discutidos no processo de
renovacao da Igreja nacional inglesa. Com eles, expuseram-se as proprias posicoes teologicas e 0
programa de renovacéo religiosa. Os seus autores eram 0s representantes e colaboradores do Movimento:
Newman, Pusey, Keble, Froude, Bowden, Parceval, Palmer, Marriot, etc. As temaéticas principais
centravam-se na liturgia, teologia sacramental, espiritualidade, disciplina, escritura, tradicdo, etc. Mas o
tema que sempre sobressaia era o da eclesiologia, e em especial o problema da sucessdo apostélica. Os
Tracts denunciavam a aspiracdo dos tractarianos: a de afirmar a peculiaridade e autonomia da
interpretacdo anglicana do Cristianismo tanto frente ao Protestantismo como frente ao Catolicismo (cf.
GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamento, 391).

%9 Cf. CORISH, Patrick J. — El auge del Catolicismo en el mundo anglosajén. In JEDIN, Hubert — Manual
de Historia, vol. 7, pp. 718-719.

0 Cf. MARION, Léon — Histoire, vol. 3, pp. 722-723.

™t Cf. CORISH, Patrick J. — El auge del Catolicismo. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp.
719-720.
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Uma das conversdes mais significativas desta segunda fase foi a de Henry
Edward Manning (1808-1892), em 1851, que viria a suceder a Wiseman, em 1865, na
catedra de Westminster. A sua opinido socio-religiosa passava pelo ultramontanismo
extremo. Este, porém, ndo impediu que ele se viesse a tornar uma figura nacional na
Inglaterra vitoriana. Patrick Corish coloca a personalidade de Manning nos seguintes
termos: «Manning tinha uma percepcdo segura dos problemas do seu tempo, mas

também profundos receios quanto ao seu influxo na fé catdlica»’.

Apesar da
personalidade virtuosa do arcebispo de Westminster, é de notar que foi ele o
responsavel pela proibicdo imposta aos catolicos de estudarem em Oxford ou
Cambridge. Desta questdo emergiram divergéncias entre Manning e Newman, que se
assomaram a outras de maior alcance. Com efeito, a via media idealizada por Newman

desde o Movimento de Oxford colidia com o ultramontanismo de Manning.

No inicio do século XX, a Igreja Catolica inglesa contava ja com 16 dioceses,
3205 padres e 1 500 000 fiéis. Numeros significativos, comparando com os 40 000 fiéis

que se contabilizavam no final do século XV1117,

1.2.3. Liberalismo e Catolicismo em Inglaterra: via media ou ultramontanismo?

Apesar do sucesso do Movimento de Oxford no seio da sociedade inglesa, a
verdade é que Roma procurou sempre impedir que os catolicos ingleses aderissem a
corrente anglo-cat6lica, como o manifesta o rescrito pontificio de 16 de Setembro de
1864, De uni(ci)tate Ecclesiae™, aos bispos de Inglaterra, no qual se considerava errada
a teoria dos trés ramos, que colocava no mesmo plano a Igreja ortodoxa, a romana e a

anglicana relativamente & sucessao apostélica — teoria adoptada pelos tractarianos’.

Ainda aquando da publicacdo dos Tracts for the times, entre 1833 e 1841, a
resisténcia ao Movimento, que vinha tanto do lado anglicano como do lado catdlico,

levou J. H. Newman a optar por uma via media para a Igreja reformada, proposta pelo

"2 Ibidem, vol. 7, p. 721.

7 Cf. MARION, Léon — Histoire, vol. 3, pp. 710; 724.

™ Cf. IGREJA CATOLICA. Papa, 1846-1878 (Pio IX) — De uni(ci)tate Ecclesiae. In DENZINGER,
Henricus — Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. 212-232 ed.
Friburgi Brisgoviae: Herder, 1987, nn. 1685-1687.

> Cf. GADILLE, Jaques — La Gran Bretagna. In MAYEUR, Jean-Marie, dir. [et. al.] — Storia, vol. 11, p.
222.
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préprio nos Tracts 38 e 41. Reconhecendo que a teologia anglicana se situa num termo
médio e equidistante entre o Protestantismo e o Catolicismo ™, tal via media permitiria
contornar os erros de um e os exageros do outro’’, ambos distantes da verdade das
raizes do Cristianismo. Os erros do Protestantismo passavam pelo «“espirito herético”,
0 subjectivismo e Liberalismo, o abandono da tradicdo, o esquecimento da liturgia, o
menosprezo pela estrutura sacramental do Cristianismo e da Igreja»’®. Os erros do
Catolicismo passavam pelas «préaticas religiosas populares cheias de supersticdo, o

papismo autoritario, o jurisdicionismo exagerado»"".

Segundo Newman, a reforma da Igreja inglesa implicava a aceitacéo da tradicéo
apostélica e dogmatica de Roma™®. Alguns aspectos doutrinais a reconsiderar seriam,
por exemplo, a natureza regenerativa do Baptismo; a importancia da prética cristd da
Confissdo; a recepg¢do do Corpo e Sangue de Cristo na Eucaristia — apenas validamente
administrada por aqueles que estdo inseridos na sucessao apostélica — como elemento

necessario para a salvagio™.

Na sequéncia desta proposta, Newman foi levado a tomar uma posigéo contra o
Liberalismo que, segundo ele, pretendia submeter a verdade da revelacdo ao juizo
humano®. No Tract 90, em 1841, Newman defendia que os 39 artigos anglicanos néo
eram absolutamente incompativeis com a esséncia do Catolicismo. Como ele mesmo

escrevia: «[...] quando os Artigos foram cuidadosamente trabalhados, pouco neles iria

76 Cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamiento, 392.

"0 documento mais polémico e com maior impacto do Movimento de Oxford foi o Tract 90, da autoria
de Newman, o qual defendia que os 39 artigos do Anglicanismo ndo eram de modo algum incompativeis
com a fé catdlica e ndo colidiam com o Catolicismo romano. Para tal, Newman levou a cabo um trabalho
hermenéutico de conciliagdo entre os 39 artigos e os decretos do Concilio de Trento. Esta interpretacéo
catolicizante levou a que os adversarios do movimento redobrassem as suas criticas. Newman acabou
sendo censurado pela Universidade e pela hierarquia, e a pedido do bispo de Oxford, é suspendida a
publicagdo dos Tracts (cf. GOMEZ-HERAS, José Maria Garcia — Corrientes de pensamento, 391).
Newman estava no auge da sua influéncia eclesial e intelectual quando o Tract 90 foi publicado, e, apesar
da grande controvérsia instalada, o Movimento de Oxford adquiriu um largo ndmero de seguidores.
Porém, a evolugdo das ideias religiosas de Newman acerca das raizes do Cristianismo levé-lo-ia a
conclusédo de que, apesar de todos os seus defeitos, era a Igreja de Roma que se encontrava legitimamente
na tradicdo apostoélica, e ndo pdde sendo converter-se a ela (cf. WALKER, Williston [et. al.] — A history,
p. 643).

® GOMEZ-HERAS, José Marfa Garcia — Corrientes de pensamiento, 392.

" Ibidem,392.

8 Cf. WALKER, Williston [et. al.] — A history, p. 642.

81 Cf. Ibidem, pp. 642-643.

82 Cf. CORISH, Patrick J. — Gran Bretafia. In JEDIN, Hubert — Manual de Historia, vol. 7, p. 543.
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interferir com a liberdade de ensinar na Igreja de Inglaterra o semper, ubique, et ab

omnibus da Religido Catdlica, 0 ensinamento unanime dos Santos Padres»®*.

A sucessdo dos acontecimentos e a evolugdo das convicgdes de Newman
acabariam por o levar a conversdo ao Catolicismo. No dia 9 de Outubro de 1845 foi

recebido na Igreja Catolica pelo passionista italiano Domenico Barberi.

Na segunda metade do seéculo XIX, j& depois do estabelecimento da hierarquia
eclesiastica em Inglaterra, sdo evidentes duas fac¢Bes catolicas que ndo se confundem
pela sua posi¢do em relacdo ao Liberalismo. Num primeiro lugar, temos os ‘“antigos
convertidos”, isto ¢, aqueles que se converteram ao Catolicismo inglés levados por um
impeto de cariz uma tanto reformista e liberal em relacéo a Igreja Anglicana. Para estas
convers@es, muito contribuira o Movimento de Oxford. O exemplo candente € Newman.
Os “antigos convertidos” opunham-se ao Liberalismo, mas ndo excluiam uma possivel
conciliacdo intermédia. Com efeito, o Liberalismo podia garantir, por principio, uma

independéncia da Igreja face ao Estado.

Em segundo lugar, temos os “novos convertidos”, isto &, aqueles que se
converteram ja depois do estabelecimento da hierarquia eclesidstica liderada por
Wiseman, metropolita de Westminster. Estes demarcavam-se pela fidelidade a Roma
numa postura antiliberal e extremadamente ultramontana, receosos do antipapismo

anglicano, como era o caso de Manning.

A discérdia entre estas duas faccOes tinha origem na desconfianca e receio de
falta de ortodoxia dos “novos convertidos” em relagdo aos “antigos convertidos”. Tal
desconfianca levaria a tensdo a estender-se para |4 do @mbito da opinido sobre o
Liberalismo, e permaneceria viva até depois do Primeiro Concilio do Vaticano e da
excomunhdo de Doéllinger, que coroou o ultramontanismo. Foi dela que vieram os
grandes problemas da fase catdlica de Newman, sempre comprometido pela acusacao
dos ultramontanos de uma postura relaxada quanto a questao liberal e a questdo romana,

quando o seu esforco era simplesmente o de surgir como mediador®*. Esforco feito em

8 «[...] when the Articles were carefully handled, little in them would interfere with the liberty of
teaching in the Church of England the semper, ubique, et ab omnibus of the Catholic Religion, the
unanimous teaching of the Holy Fathers» (NEWMAN, John Henry — The via media of the Anglican
Church. London: Longmans, Green, and Co., 1908, vol. 2, pp. 264-265).

8 Cf. AUBERT, Roger — Controversias entre cat6licos con respecto al liberalismo. In JEDIN, Hubert —
Manual de Historia, vol. 7, p. 959-960.
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vao. Na verdade, John Henry Newman era adverso ao Liberalismo, mas adepto da
liberdade de consciéncia. Por isso era incontornavelmente visto com desconfianca pelos

ultramontanos®.

& Cf. HILAIRE, Yves-Marie — Le mouvement d’Oxford et John Henry Newman. In ARMOGATHE,
Jean-Robert, dir. — Histoire, vol. 2, p. 582.
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CAPITULO 11
VIDA E OBRA DE JOHN HENRY NEWMAN

John Henry Newman, ainda que tenha sido motivo de controvérsia e
incompreensdo entre 0s seus contemporaneos, nao o foi para os que lhe sucederam no
tempo. A sua figura despertou o interesse de muitos outros, 0s quais ndo SO
aprofundaram o seu pensamento, mas também a sua pessoa. Roderick Strange d& conta

dos contrastes que fascinam na vida de John Henry Newman:

«[...] o brilhante universitario que dificilmente consegue obter um diploma; o
tutor de Oriel que V& os seus alunos revogados; o lider do Movimento de Oxford que se
torna Cat6lico Romano; o distinto convertido que nao é totalmente acreditado e cujos
talentos sdo pouco reconhecidos; e finalmente, os inesperados anos como cardeal,

quando a nuvem se levanta e ele é valorizado e tratado com respeito»®.

Estes e outros contrastes, luzes e sombras, expectativas e desilusdes, grandes
feitos seguidos de grandes dificuldades, pautam constantemente uma vida longa e

envolvente, profunda e complexa®”.

Na opinido de Adolfo Gonzalez Montes, Newman, pelo processo humano e
espiritual da sua vida, demarcou-se notoriamente no seu tempo e surge mesmo na
actualidade como uma figura impossivel de arquivar no passado®. Foram vérias as
biografias que, ao longo do tempo, foram surgindo sobre este autor. Umas enfatizam
mais 0 seu percurso de vida, do Anglicanismo ao Catolicismo; outras salientam o seu
pensamento sobre 0s mais variados ambitos; outras, ainda, procuram uma sintese que

esclareca a evolucéo deste pensamento & luz do seu percurso de vida®®.

% STRANGE, Roderick — John Henry Newman: A mind alive. London: Darton, Longman and Todd,
2008, pp. 12-13.

87 Cf. Ibidem, p. 12.

8 Cf. GONZALEZ MONTES, Adolfo — Introduccién a un encuentro con Newman. In GONZALEZ
MONTES, Adolfo — Pasion de verdad, pp. 7-8.

8 José Morales, da Faculdade de Teologia da Universidade de Navarra, Pamplona, destaca quatro
biografias de Newman, entre o sem nimero das que se podem encontrar — algumas elaboradas ainda em
vida do cardeal. Para Morales, a primeira biografia fidedigna de Newman é a de Wilfrid Ward (1856-
1916), intitulada The life of John Henry Cardinal Newman (Londres, 1912). Esta, partindo sobretudo da
correspondéncia do biografado, faz um retrato da pessoa de Newman, procurando refutar as inexactiddes
e falsidades que iam aparecendo associadas a ele. Outra obra de destaque é a do oratoriano francés Louis
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Ainda que todos estes estudos possam permitir uma boa introducdo a vida e
pensamento de Newman, a obra do préprio autor é sempre o dado incontornével para o
seu conhecimento. Neste sentido, as suas principais referéncias passam pelo escrito
autobiografico Apologia pro vita sua (1864) e o ensaio no qual ele expds os principais
pilares do seu pensamento filosofico-teoldgico: An essay in aid of a Grammar of Assent
(1870)%.

2.1. Uma vida longa no “século longo”

A vida de John Henry Newman abrange praticamente a totalidade do século
XIX. Num tempo em que o Racionalismo e o Liberalismo “ofuscavam” o pensamento,
as suas reflexdes surgem como uma luz. Inicialmente sacerdote anglicano, converteu-se
ao Catolicismo, pugnando meritoriamente por um aprofundamento da fé e da doutrina
catolica num mundo tendencialmente ateu. E, também por isso, frequentemente
designado como o precursor do Vaticano Il. De facto, o grande Concilio do século XX
tem bem patente o cunho das suas ideias. O lugar de relevo que Newman deu a
experiéncia pessoal no acto de fé revelou a validade de uma fé dificil de explicar pelas
palavras da razdo, sendo impossivel. Razdo e fé inscrevem-se na consciéncia do homem,
pelo que é a ela que o Criador se revela em primeira mo. Seguindo a Optica de
Newman, a consciéncia €, portanto, o lugar teolégico mais préximo de cada um, e

acessivel a todos os que tenham o coragdo disponivel®*.

Bouyer, Newman: sa vie, sa spiritualité (Paris, 1952). Esta é a mais relevante e completa até a sua época,
concentrado em si uma boa sintese do pensamento de Newman e ndo descurando a exactiddo dos factos
da vida. Posterior a Bouyer, destaca-se o trabalho desenvolvido pelo estudioso de Newman Charles S.
Dessain, que em 1961 deu inicio & edi¢do critica das Cartas e Diarios do cardeal. Do seu extenso e
profundo conhecimento da vida de Newman, brotou a biografia John Henry Newman (1966), que
constitui uma breve sintese da vida e do pensamento. A mais recente biografia de referéncia é a de lan
Ker, John Henry Newman: a Biography (Oxford, 1988). Ela baseia-se amplamente nas mais de vinte mil
cartas de Newman e sintetiza uniformemente a pessoa de Newman, 0 seu percurso, e a teologia patente no
seu pensamento. (cf. MORALES, José — Newman en sus biografos. In GONZALEZ MONTES, Adolfo —
Pasion de verdad, pp. 19-27; NEWMAN, John Henry — Apologia pro vita sua. Ed. lan Ker. London:
Penguin Books, 1994, pp. XXXIV-XXXV)

% Cf. PEREIRA, Diogo — John Henry Newman: Consciéncia e Sentido llativo, experiéncia pessoal de
Deus: Os preliminares de uma Teologia Fundamental. Signum. 6: 2 (2012) 23-24.

%L Cf. PEREIRA, Diogo — John Henry Newman, 21.
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2.1.1. Infancia e primeira conversao

John Henry Newman nasceu em Londres a 21 de Fevereiro de 1801, o mais
velho de seis irméos. O seu pai, John Newman, banqueiro de oficio, era indiferente as
matérias religiosas e simpatizava pouco com o Evangelicanismo, pelo seu fervor
religioso excessivo. A sua mde, Jemima Fourdinier, era descendente de huguenotes
franceses que se haviam refugiado em Londres provavelmente na sequéncia da

revogagéo do Edito de Nantes (1598).

Apesar da educacdo religiosa bésica e da escuta da Biblia, lida pela sua tia
Elizabeth Good, Newman reconhece que na sua infancia «ndo tinha convicgcbes
religiosas determinadas»®. Este estado manteve-se até aos seus 15 anos, quando a sua
formagdo se viu influenciada pelo mestre-escola Walter Mayers, um calvinista
anglicano. Por essa altura, sentiu-se impelido a conversao a um Cristianismo mais
dogmatico, com um Credo bem definido. Esta primeira converséo € relevante porquanto

marca o principio da sua séria vida intelectual e religiosa™.

2.1.2. Oxford: formacéo e fellow de Oriel

Em 1817, Newman entra no Trinity College de Oxford, onde prossegue 0s seus
estudos. Apesar de se revelar um excelente aprendiz, é com dificuldade que, em 1820,
termina estes estudos. Mais tarde, em 1822, para sua surpresa, passa no exame pelo qual
foi eleito como fellow (associado)® e tutor (professor) no Oriel College de Oxford. O
Oriel Fellowship constituia uma sociedade universitaria de cariz intelectual progressista.
Ai, Newman é influenciado pelos ensinamentos de Richard Whately, futuro arcebispo
anglicano de Dublin, cujo pensamento radical ensina Newman ndo s6 a pensar, mas

também a confiar em si mesmo, na sua consciéncia. Foi Whately que deu a conhecer a

%2 «1 had no formed religious convictions» (NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 1).

% Cf. BOUYER, Louis — Newman: His life and spirituality. Translation J. Lewis May. London: Burns &
Oates, 1958, pp. 1-8; DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman: Precursor do Vaticano Il.
Traducdo Joaquim Mendes Abranches. Braga: Apostolado da Imprensa, 1990, pp. 17-21; GILLEY,
Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge companion
to John Henry Newman. Cambridge: Cambridge University Press, 2009, pp. 1-3.

% No século XIX, os fellows das universidades representadas em Oxford e Cambridge eram aqueles que
estavam encarregues da sua direccdo, habitualmente clérigos anglicanos. Note-se que Oxford e
Cambridge eram os “baluartes” da Igreja de Inglaterra, onde se formavam os futuros ministros (cf.
GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, p. 3).
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Newman a importancia da independéncia da Igreja em relacdo ao Estado. Outras
influéncias no Oriel foram as de Edward Hawkins, que lhe transmitiu o valor da
tradicdo, complementar ao da Biblia, e de William James, que lhe comunicou uma
primeira ideia sobre a sucessdo apostolica. Note-se que estes trés principios — autonomia
da Igreja, tradicdo e sucessdo apostolica — viriam a ser basilares para 0 Movimento de
Oxford®. Foi também por ocasido da eleicdo de Newman como fellow de Oriel que se

encontrou pela primeira vez com John Keble®.

Em 1824, Newman é ordenado diacono, e um ano mais tarde, em 29 de Maio de

1825, ¢ ordenado presbitero da Igreja Anglicana”’.

Um outro passo marcante no desenvolvimento do pensamento de John Henry
Newman deu-se em 1828, quando se dedicou a leitura sistematica e cronoldgica dos
Padres da Igreja, sendo particularmente permeavel a teologia alexandrina e a
interpretacdo mistica das Escrituras®. Ainda em 1828, sucede a E. Hawkins como
vigario da Igreja Universitaria de St. Mary the Virgin. Sera neste oficio que vira a

proferir grande parte dos seus famosos sermées®.

2.1.3. Primeiros trabalhos e viagem no Mediterraneo

A primeira publicacdo de John Henry Newman surge na sequéncia do pedido
feito por Hugh Rose, em 1830, para a sua contribuicdo numa coleccgdo teoldgica com

% Cf. Ibidem, p. 3.

% Cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 17.

% L. Bouyer da nota da radicalidade com que Newman recebe o primeiro grau do sacramento da Ordem
na Igreja Anglicana transcrevendo as palavras do seu didrio escritas na tarde de 13 de Junho de 1824, dia
da ordenacdo diaconal (note-se que, entdo, o Anglicanismo j& ndo incluia as Ordens Menores no processo
para o presbiterado). Diz ele: «Esta feito. Eu sou Teu, Senhor. [...] Ao imporem-me as maos, o coracao
estremecia-me por dentro; as palavras “para sempre” sdo tremendas. Era um sentimento pouco
sobrenatural, a melancolia que sentia ao pensar que deixava tudo por Ele. [...] Contudo, Senhor, ndo te
peco comodidades, mas que me fagas santo. Sinto-me como um homem repentinamente atirado em aguas
profundas.» («It is over. I am Thine, O Lord; [...] At first, after the hands were laid on me, my heart
shuddered within me; the words “for ever” are so terrible. It was hardly a godly feeling which made me
feel melancholy at the idea of giving up all for God. [...] Yet, Lord, I ask not for comfort in comparison
of santification... I feel as a man thrown suddenly into deep water» [NEWMAN, John Henry — The
letters and diaries of John Henry Newman. Ed. lan Ker and Thomas Gornall. Birmingham: Clarendon
Press, 1978, vol. 1, p. 177; cf. BOUYER, Louis — Newman, p. 74; cf. NEWMAN, John Henry — Cartas y
diarios. Seleccion, traduccion y notas de Victor Garcia Ruiz e José Morales. Madrid: Ediciones RIALP,
1996, p. 36]).

% Cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, pp. 25-30.

% Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 4.
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100 Assim surgiu o livro The arians of

uma obra sobre a historia dos principais concilios
fourth century, em 1833. Durante este periodo — entre a maturacdo da primeira obra de
Newman e o termo do ano de 1833 —, ddo-se uma série de acontecimentos que
marcaram de certa forma a experiéncia e 0 pensamento do autor, sobretudo no que

respeita a relacdo entre Estado e Igreja.

Em 1832, ja depois de completar o trabalho para Hugh Rose, parte com Hurrel
Froude para uma viagem no Mediterraneo. Apesar do deslumbramento de todas as
coisas que via e conhecia pela primeira vez, durante toda a viagem era recorrente a
preocupacdo sobre o estado politico e religioso em que se encontrava Inglaterra,
especialmente na sequéncia da Reform Bill*®*. Em Roma, Froude e Newman visitaram
Wiseman, futuro arcebispo de Westminster, que era entdo reitor do Colégio Inglés'®. A
poesia foi um meio que Newman encontrou para desafogar os seus sentimentos

aflorados durante toda esta excursao.

Em Maio de 1833, ja depois do regresso a Inglaterra, Newman decide voltar a
visitar a Sicilia, onde adoece gravemente com a febre tiféide. Foi no regresso dessa
viagem, entre Corsega e Sardenha, que compds uma das suas mais belas poesias: Lead
kindly light*®:

«[...] Guia, Tu, os meus passos!

N&o peco para ver ao longe as cenas distantes da minha vida.
Basta-me caminhar passo a passo.

[...]

Ansiei escolhe e ver 0 meu caminho; mas agora,

Sé tu o meu guial»'®.

100 cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, pp. 25-26.

101 A Reform Bill refere-se & lei de reforma aprovada em 1832 pelo novo governo liberal (Whig) do
Parlamento inglés. O seu conteddo centrava-se essencialmente na revisdo do sistema eleitoral,
possibilitando uma representacdo ideoldgica mais diversificada na Camara dos Comuns. Ora, era 0
Parlamento que dominava a Igreja de Inglaterra, de modo que 0s bispos se opuseram a esta proposta de
reforma, pelos perigos que poderia trazer para uma reforma da Igreja levada a cabo pelo Estado. A
Reform Bill provocou, entdo, uma discussdo sobre o dever de o Estado reformar a Igreja Inglesa, mas
também sobre a autonomia da Igreja em relagdo ao Estado (cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal
Newman, pp. 47-48).

102 cf. STRANGE, Roderick — John Henry Newman, p. 17.

103 cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, pp. 48-49.

104 «[...] Keep Thou my feet; I do not ask to see / The distant scene — one step enough for me. / [...] I
loved to choose and see my path, but now / Lead Thou me on!» (NEWMAN, John Henry — Verses on
various occasions. London: Longmans, Green and Co., 1903, p. 156).
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C. Dessain afirma que na leitura das poesias de Newman desta fase da sua vida
se percebe a sua «angustia obsessionante» pelos males que ameacavam a Igreja e a

extrema necessidade de reforma em que ela se encontrava'®.

2.1.4. O Movimento de Oxford

Serd menos de uma semana apés o regresso de Newman a Inglaterra que, no dia
14 de Julho de 1833, J. Keble proferird o famoso discurso National Apostasy, que marca
comeco do Movimento de Oxford. Este movimento tinha como principal objectivo
reclamar a autoridade e independéncia saudavel da Igreja em relacdo ao Estado, mas
também aprofundar a religiosidade cristd anglicana e combater o desenvolvimento dos
ideais liberais e racionalistas que proliferavam na sociedade britdnica — os quais
Newman, mais tarde, viria a designar como «dissolvente universal que esta a agir com

tanto éxito sobre as instituicdes religiosas»*.

Opondo-se ao Liberalismo, Newman opunha-se também as correntes mais
variadas que se construiam desde o inicio da Modernidade: o deismo e a ilustragdo, o
empirismo e o cepticismo, o racionalismo e o moralismo. Contudo, ndo deixa de ser um
homem do seu tempo, influenciado pelo seu contexto. Assim, vemos que a sua 0posi¢ao
aos valores do Liberalismo ndo é mais do que um aprofundamento daquilo que este
movimento pluridisciplinar tinha de melhor. Newman sabe que até a razdo por si
prépria, quando aplicada correctamente, conduz a acreditar em Deus. Porém, nota que,
em matéria de religido, a tendéncia do racionalismo é para a simples descrenca™”.

Chega mesmo a dizer, na Apologia:

«E especialmente triste, do ponto de vista religioso, o espectaculo que nos é
dado pela intelectualidade educada na Inglaterra, Franca e Alemanha [...]! Amando o

seu pais e a sua raga, homens religiosos, fora da Igreja Catélica, tentaram varios

105 cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 50.

106 «[...] universal solvent, which is so successfully acting upon religious establishments» (NEWMAN,
John Henry — Apologia, 1908, p. 245).

197 Contra o liberalismo religioso, Newman apresenta o principio dogmético: a sujeicdo a uma fé com
conteudos, com verdades e ensinamentos concretos (cf. NEWMAN, John Henry — Ensaio a favor de uma
gramatica do assentimento. Tradugdo e apresentacdo Artur Mordo. Lisboa: Assirio & Alvim, 2005, p.
11).
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expedientes para deter a caminhada ardente e obstinada da natureza humana e para a

conduzirem & submissao»*®.

Como lembra Artur Mordo na introducdo a edi¢do portuguesa da Gramatica do
Assentimento, Newman é um duro critico tanto do racionalismo como da unilateralidade
do Liberalismo inspirado pelo lluminismo, que se cegou pelos processos implicitos da
uniformidade da mente raciocinante. E ainda assim, ao opor-se ao racionalismo,
Newman ndo nega a importancia da racionalidade da fé, Mas afirma que ha algo mais
do que isso'®. H4 a pessoa e o seu lado vivencial. H& a sua experiéncia pessoal. Ou
seja, Newman busca aquilo que da plenitude a existéncia humana, em si ja valorizada

pelas “luzes”.

2.1.5. Da via media a conversdo a Roma

Uma das questdes fundamentais para o Movimento de Oxford era a da
integridade da Igreja e da religiosidade em Inglaterra. Sobre isto, Newman estava
convencido de que a Igreja de Inglaterra era um ramo da grande Igreja Catolica, onde as
Igrejas Romana, Oriental e Anglicana se relacionavam na ortodoxia e na heranca
apostdlica. Newman considerava, ja por esta altura em que a tendéncia religiosa
predominante era o ateismo, o Anglicanismo excessivamente protestante, e 0

Catolicismo corrompido em relacdo as origens™°.

Era este o rasgo eclesiolégico proposto pela sua ideia de uma via media, um
caminho intermédio entre os excessos de Roma e os erros de Lutero. A proposta e
argumentacdo em favor desta via media, especialmente configurada nos Tracts 38 e 41,
lancaram Newman e o Movimento de Oxford numa sombra de controvérsia. Esta
controvérsia adensou-se sobretudo com a publicacdo do Tract 90, em 1841, num
periodo em que as convicges religiosas de Newman se inclinavam cada vez mais para
o0 Catolicismo. De facto, a partir de 1839, a sua reflexdo orientou-se cada vez mais para

uma aceitacdo de que a verdade da Revelacdo e da doutrina permaneciam integras na

108 [...] how sorrowful, in the view of religion, [...], is the spectacle presented to us by the educated
intellect of England, France, and Germany! Lovers of their country and of their race, religious men,
external to the Catholic Church, have attempted various expedients to arrest fierce wilful human nature in
its onward course, and to bring it into subjection» (NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 244).

109 cf. NEWMAN, John Henry — Ensaio, p. 18.

19 cf, PEREIRA, Diogo — John Henry Newman, 25.
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Igreja Catdlica, e que uma via media seria apenas um recurso para atenuar alguma

extremismo heterodoxo que colocasse a igreja Anglicana fora dessa integridade.

No verdo desse mesmo ano, ao estudar a histdria da heresia monofisita, Newman
deparou-se com o facto de que os monofisitas situavam a sua opinido num meio-termo
entre o extremismo de Eutiques e a ortodoxia de Roma. E mesmo este meio-termo havia
sido condenado por Roma. Isto levou o seu pensamento a consideracdo de que, na
situacdo actual, os extremistas seriam os protestantes, Roma era Roma, mantendo-se na
salvaguarda da fé, e os monofisitas seriam essa via media por ele proposta. Mas mesmo

a via media ndo estaria totalmente dentro da doutrina da fé.

Mais tarde, Newman teve acesso ao um artigo de Nicholas Wiseman publicado
na Dublin Review, sobre as pretensfes anglicanas em relacdo a sucessdo apostélica.
Nesse artigo, sobressaiu aos seus olhos a expressdo de S. Agostinho «Securus judicat
orbis terrarum», segundo a qual, o mundo inteiro julga com seguranca que ndo
procedem bem aqueles que, em qualquer parte do mundo, se separem do mundo inteiro.
A interpretacdo de Newman foi a de que «o julgamento deliberado em que a Igreja
inteira se apoia e ao qual em definitivo adere é um preceito infalivel e uma sentenca

11 Assim, a teoria da via

final contra os seus membros que protestem e se separem»
media ficava «absolutamente pulverizada»'*2. Esta ideia assombrou a sua consciéncia,
como numa Vvisdo, numa subita revelacdo, «os céus tinham-se aberto e fechado outra
vez»™. Uma luz que apareceu, mas posteriormente se desvaneceu. Em 1841, um novo
estudo sobre o arianismo do século 1V, sugeriu novamente a ideia de que a via media

seria como que um semi-arianismo, mas Roma permanecia a mesma'**,

Por esta altura, Newman estd no auge da sua influéncia, publicando
sucessivamente um grande nimero de obras, entre as quais Select treataises of St.
Athanasius (1842-44), Historical Tracts of St. Athanasius (1843), a traducédo da obra de
Abbé Claude Fleury Ecclesiastical History (1842-44), Two essays on biblical and

11 [...] the deliberate judgment, in which the whole Church at length rests and acquiesces, is an
infallible prescription and a final sentence against such portions of it as protest and secede» (NEWMAN,
John Henry — Apologia, 1908, p. 117).

12 ([...] absolutely pulverized» (Ibidem, 1908, p. 117).

113 «The heavens had opened and closed again» (Ibidem, 1908, p. 118).

14 Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, pp. 9-10; STRANGE, Roderick — John Henry Newman, pp. 19-21.
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ecclesiastical miracles (1843), Universitary Sermons (1843), e Essay on the

development of Christian Doctrine (1845).

Esta Gltima obra, inacabada, terminava com a consideracdo da Igreja Catdlica
como a visdo abencoada da paz, constituiu, de certo modo, o termo das suas buscas™.
Mesmo antes de o concluir, j& estava mesmo resolvido a ser recebido na Igreja
Catélica'®. O desenvolvimento e a inquietacdo interior provocada pelas suas ideias
religiosas desembocaram na sua conversdo, em 1845. No dia 3 de Outubro de 1845
resigna das suas funcées no Oriel e a 8 de Outubro escreve a varios amigos dizendo que
estaria prestes a ser recebido «no que creio ser o Gnico rebanho do Redentor»'*". No dia
seguinte o sacerdote passionista Dominic Barberi acolheu J. H. Newman na Igreja
Catolica.

2.1.6. Primeiros anos no Catolicismo: o Orat6rio e a Universidade

Com a sua recepcdo na Igreja Catolica, Newman comecgou a viver como que
uma segunda vida num mundo diferente'®. Pouco tempo depois, Wiseman, vigério
apostolico, enviou-o a Roma. Em 23 de Fevereiro de 1846, deixa definitivamente
Oxford e instala-se em Birmingham. Em 30 de Maio de 1847, foi ordenado sacerdote da
Igreja Catolica, em Roma. Regressado a Birmingham funda o oratério de Séo Filipe de
Néri, a 1 de Fevereiro de 1848°. Em Abril de1849, funda uma segunda casa do

Oratorio em Londres, colocando Faber como responsavel da mesma.

As dificuldades com os Oratorios surgiram mais tarde, em 1853, ja depois do

120

estabelecimento da hierarquia cat6lica em Inglaterra (1851)™", quando a comunidade de

15 Cf. Ibidem, p. 23.

16 cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 234.

U7 ([...] what I believe to be the one and only fold of the Redeemer» (NEWMAN, John Henry — The
letters and diaries of John Henry Newman. Ed. Charles Stephen Dessain. Birmingham: Thomas Nelson
and Sons, 1961, vol. 11, p. 9). Newman dirigiu estas palavras, ou palavras semelhantes a varias pessoas,
entre as quais Henry Wilberforce, Edward Badeley, R. W. Church, F. W. Faber, Mrs. William Froude, E.
B. Pusey e H. E. Manning.

18 cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 104.

19 Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 15.

120 Newman era da opinido de que o estabelecimento da hierarquia catdlica seria, naquela ocasido, um
passo imprudente, ante a dificuldade que se teria em encontrar homens idéneos e suficientemente
instruidos para ocupar os lugares das novas dioceses. Segundo ele, por enquanto, Inglaterra precisava
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Londres se tornou independente. Por esta altura, aconteceu que 0s novos convertidos,
que antes seguiam Newman como seu lider, se tornaram, em muitos casos, extremistas,
ao ponto de o considerar apenas como um semi-catélico. Agora, os defensores de
Newman eram apenas 0s antigos catolicos. Ora, entre 0s oratorianos deu-se 0 mesmo
fendmeno, quando varios irmdos se tornaram apologistas ultramontanos do papado. A
questdo de fundo é que, desde 1851, Newman defendia sobretudo os leigos, mais do que
a hierarquia, e pugnava pela evolugdo duma teologia critica catélica, mais do que pela

instalagdo passiva dos ideais romanos nos leigos catélicos™?".

Foi em meio destas dificuldades que os bispos irlandeses vieram pedir a
Newman a fundacdo de uma universidade catélica em Dublin, em 1854. Esta era, sem
duvida, uma boa ocasido para oferecer aos leigos uma oportunidade de educagdo
catélica mais avancada. Neste periodo, Newman teve oportunidade de desenvolver as
suas ideias em torno da pedagogia universitaria. Porém, as dificuldades ndo se
ausentaram da sua vida. Com efeito, 0 ambiente de desconfianca entre a burguesia e 0
episcopado irlandeses fez com que 0s meios para o sustento da Universidade se
tornassem escassos. Mas esta era apenas uma das muitas questdes problematicas, que se
vieram a associar a impossibilidade de alargar os horizontes da universidade ao publico
laico inglés e americano. Em Novembro de 1858 acaba por renunciar a reitoria da
Universidade em Dublin para centrar os seus esforcos no Oratério de Birmingham*?.

2.1.7. O Rambler e a defesa do laicado: sombra e luz

Em 1859, a pedido do bispo de Birmingham, Ullathrone, e do cardeal Wiseman,
Newman assumiu a direccdo do periédico catélico Rambler'®, que estava a passar por
uma fase complicada na sua relacdo com a hierarquia catélica. Newman fazia parte da

solucdo que, agradando as duas partes, poderia resolver este conflito.

acima de tudo de ted6logos catélicos, e ndo de bispos (cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal
Newman, pp. 113-114).

121 Cf. Ibidem, pp. 114-115.

122 Cf. Ibidem, pp. 116-122.

123 Ao tempo de J. H. Newman, o Rambler o Gnico defensor da causa catélica nos meios intelectuais
britanicos. Havia sido fundado em 1848 com o objectivo de expor os problemas catélicos perante a
sociedade e a cultura em geral. No ano de 1858, a propriedade da revista foi adquirida por John Acton —
um discipulo de Déllinger — e Richard Simpson. A partir de entdo, a relagdo entre a hierarquia catdlica,
em especial o cardeal Wiseman, e a revista comecou a ser crispada, sobretudo por causa dos artigos de
critica teologica de Simpson, que expunha frequentemente os pontos fracos da vida catélica (cf. Ibidem,
pp. 124-125).
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Como director, Newman concordava que a revista deveria mudar a tonalidade do
seu discurso, mas manter-se fiel aos seus principios. No fundo, o seu desejo era o de
poder dar continuidade aquilo que iniciara com a universidade de Dublin, procurando
defender algo que entendia ser essencial para a Igreja: um laicado catdlico responsavel e
culto. Contudo, estas suas intenses acabaram, também elas, por ser mal compreendidas
pela hierarquia catolica, de modo que quando manifestou a sua opinido de que o
episcopado deveria estar atento e conhecer a opinido dos leigos nos assuntos que dizem
respeito ao laicado, as reaccGes foram prontas. Dr. Gillow acusou tal afirmacdo de
heresia, argumentando que laicado ndo tem qualquer competéncia em matéria doutrinal.
Com maior discri¢do, também o bispo William Ullathrone se encontrou com Newman
para Ihe comunicar que a sua opinido evidenciava vestigios do antigo espirito do
Ramber. Newman respondeu-lhe abertamente que, na sua opinido, 0s bispos ndo viam o

124

estado real do laicado™". Acabou por se ver forcado a afastar-se da direc¢do do Rambler

um més apos a publicacdo do primeiro nimero sob a sua direc¢do (em Maio).

Newman, porém, estava convencido de que a sua tese sobre os leigos era o ponto
essencial da Revelacdo sobre a natureza da Igreja. Estando ainda encarregue de preparar
a edicdo do més de Julho de 1859, dedicou-se a escrever um artigo onde melhor
expusesse a sua opinido, ilustrando-a com a doutrina dos Padres da Igreja. Assim surgiu
o0 artigo On consulting the faithful in matters of doctrine. Nele, Newman procurava
mostrar que a analise das crencas gerais dos fiéis € uma das vias para alcancar as
verdades reveladas, dado que existe, da parte dos fiéis, uma compreensao instintiva do
conteudo da fé, iluminada pelo “sentido ilativo”'?*. Charles Dessain sintetiza a posicdo

de Newman nestas palavras:

«A Igreja é uma comunhdo de todos os seus membros com uma consciéncia
comum, e ndo pode ser considerada simplesmente como mera entidade juridica,
governada por homens constituidos de autoridade. Bispos, sacerdotes e leigos formam
um so corpo, e devem consultar-se mutuamente com reciproca confianga, pois os leigos

sdo parte essencial da Igreja»'?°.

124 cf. NEWMAN, John Henry — The letters and diaries of John Henry Newman. Ed. Charles Stephen
Dessain. Birmingham: Thomas Nelson and Sons, 1969, vol. 19, pp. 140-141.

125 Cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, pp. 126-131.

128 Ihidem, p. 129.
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Apos a publicacdo, O bispo de Newport, Joseph Brown, delatou o artigo de
Newman como herético & Congregacdo de Propaganda Fide. A controvérsia assumiu
entdo largos contornos de escandalo e comecaram a surgir facgdes. Entretanto,
Manning, que chegara a ser um amigo de Newman, tornou-se uma das principais figuras
que abertamente se Ihe opunham. Em Roma, acentuou-se também o ressentimento
contra o oratoriano. Sob a suspeita de heresia, Newman acaba por se recolher ao
siléncio, de modo que nada publicou entre 1859 e 1864. O fracasso em que caira desde
0s preconceitos contra ele surgidos no Oratério de Londres culminaram numa “noite
escura”, enquanto a postura da hierarquia se extremava contra ele?’. Catorze anos
depois de se fazer catélico, comegam a surgir rumores de que, perante a rejeicdo das
suas opinides religiosas, Newman estivesse prestes a regressar ao Anglicanismo — o que

ndo se revelou ser verdadeiro'?®.

Entre finais de 1863 e inicios de 1864, Charles Kingsley voltou a sua critica
contra a posicao religiosa de Newman. Primeiro, na Macmillan’s Magazine, acusando
Newman de que, ao contrério de outros clérigos catolicos, ndo amava a sua causa. Mais
tarde, para ripostar a resposta de Newman, Kingsley publicou um panfleto — What then
does Dr. Newman mean? — no qual acusava Newman de ndo ter sido verdadeiro na sua
conversdo ao Catolicismo, a qual apenas teria como pretexto a possibilidade de minar
secretamente a Igreja catolica de Inglaterra. Foi esta acusacdo que despertou Newman
do seu estado de recolhimento. Ela pendia sobre ele ao longo dos Gltimos 20 anos, e

chegara a oportunidade de a desfazer'®.

Em resposta a esta critica, rapidamente redigiu em opusculos semanais a obra
que intitulou Apologia pro vita sua (1864), uma autobiografia espiritual onde explicita e
reflecte o percurso da sua vida e do seu pensamento, defendendo as suas opinibes
religiosas. Esta obra foi uma «retumbante vitoria»** para Newman. Mas depois dela,

uma outra publicacdo veio contribuir para o restauro da sua imagem. Trata-se do poema

127 Manning ter4 mesmo pretendido que o poder temporal fosse declarado como dogma de fé.

128 Cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 131-133; GILLEY, Sheridan — Life and
writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge companion, pp. 20-21.

129 cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, pp. 134-135.

39 Ihidem, p. 135.
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The dream of Gerontius (1865), que gozou de grande aceitacdo na sociedade inglesa e

foi, inclusive, musicado por Edward Elgar*®!,

Em 1870, Newman termina a grande obra filosofica An essay in aid of a

132

Grammar of Assent ~°°, onde procura demonstrar a possibilidade do conhecimento

religioso e da fé na auséncia de uma explicacéo l6gica para a mesma.

2.1.8. Primeiro Concilio do Vaticano: a questdo da infalibilidade

A partir de 1864, a opinido social sobre Newman melhorou, juntamente com a
conclusdo de que ele ndo era um catolico liberal. Alias, a sua posicdo era bem mais

proxima de Roma e do primado pontificio do que do Liberalismo.

Nas proximidades do Primeiro Concilio do Vaticano, Henry Newman foi
apontado para integrar uma das Comissdes preparatdrias. Mais tarde, Dupanloup, lider
do grupo que considerava inoportuna a definicdo da infalibilidade papal, também lhe
pediu para ser 0 seu te6logo no Concilio. Porém, Newman declinou a ambos 0s convites
pelo mesmo motivo: estava convencido de que a sua participacdo no Concilio, para

além de irrelevante, iria interromper os seus trabalhos em Inglaterra®.

Ainda que acreditasse na infalibilidade papal, considerava que tal definicdo fosse
inoportuna, e por isso seria mais prudente guardar a sua opinido, em vez de novamente
atrair olhares de suspeita sobre si. Dessain apresenta em poucas palavras a opinido de J.

H. Newman sobre este assunto:

«Newman insistia em estabelecer limites a infalibilidade, que ja antes tinha
defendido, e frisava que uma definicdo da infalibilidade pontificia ndo alargaria 0s

horizontes da nossa fé dogmatica, mas mostraria simplesmente com mais clareza onde

131 Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, pp. 21-22.

132 Esta obra trata-se de um ensaio sobre a adesdo a fé. Ela ndo surge por forca do oficio, ou da situaco,
como tantas outras, mas € a resposta a uma imposicao da consciéncia daquele que a escreveu. Toda ela se
dirige para uma finalidade fundamental: justificar o direito dos homens a ter certezas em matéria de
religido. O percurso feito para alcancar este objectivo é duplo: «na primeira parte, mostra que podemos
crer naquilo que ndo podemos compreender; na segunda, que podemos crer naquilo que ndo podemos
absolutamente provar» (DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 162). Os pilares deste
percurso sdo a Consciéncia e o Sentido llativo do homem: o principio que liga a criatura com o Criador
(cf. Ibidem, p. 161-162; NEWMAN, John Henry — Ensaio, pp. 25; 265).

133 Cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 150.
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reside esta infalibilidade, isto é, quais os 6rgdos ou autoridades na Igreja que estdo

imunes a qualquer erro quando expdem oficialmente a doutrina revelada. Se o Papa

fosse infalivel, seria s6 por ser a cabeca duma Igreja infalivel»'*,

Como o préprio Newman explica ao longo da ultima parte da Apologia, desde a
sua conversdo ao Catolicismo que era defensor da infalibilidade papal e submisso a
palavra do Sumo Pontifice. Porém, ndo o era ao jeito dos ultramontanos extremistas,
que desejavam estender tal infalibilidade a todas as declarac6es oficiais do Papa, e que

tinham alguma influéncia junto de Pio IX.

Quando, mais tarde, o decreto conciliar foi atacado por William Ewart
Gladstone, Newman saiu em defesa daquele com o escrito Letter to the Duke of Norfolk
(1875). Neste escrito, Newman salientava que a infalibilidade papal ndo significava
irrepreensibilidade ou pureza, nem seria um instrumento pelo qual o Papa pudesse
impor as suas opinides teoldgicas privadas. O seu dominio apenas se estendia a
defini¢bes oficiais em questbes de fé e de moral, e nunca em questdes de governo.
Alids, um pronunciamento infalivel do Papa deveria estar dirigido a toda a Igreja

Catélica, ex cathedra Petri, e ndo apenas a uma parte dela'*.

2.1.9. Ex umbris et imaginibus in veritatem

Em 1878, Ledo XIlll sucedeu a Pio IX como bispo de Roma. Desde o inicio do
seu pontificado, ndo teve problemas em abrir a Igreja ao mundo, de modo que quando
Ihe questionaram sobre a politica que guiaria o seu pontificado, ele respondeu: «verao

isso com o meu primeiro cardeal»*

. Pouco tempo depois, chega a John Henry
Newman a informacao de que o Sumo Pontifice o pretenderia elevar a cardeal. Recebeu
o cardinalato em Roma a 15 de Maio de 1879, escolhendo como lema as palavras “Cor
ad cor loquitur”. Foi este o momento em que Se elevou a nuvem que pairava sobre

ele'®.

3% Ibidem, p. 149.

135 Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, pp. 22-23.

136 BOUYER, Louis — Newman, p. 382.

137 Cf. STRANGE, Roderick — John Henry Newman, p. 31.
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Newman morreu em Edgbaston a 11 de Agosto de 1890. O epitafio que desejou
no seu timulo resume aquele que foi o seu percurso de vida intelectual e espiritual: Ex
umbris et imaginibus in veritatem, desde sombras e imagens para a verdade'*®. No dia
19 de Fevereiro de 2010, foi beatificado em Birmingham, durante a visita oficial de
Bento XVI ao Reino Unido.

Geralmente, Henry Newman é indicado como precursor do Segundo Concilio do
Vaticano. Isto acontece tendo em conta a influéncia que as suas posi¢des em defesa do
laicado, sobre o ecumenismo, a Revelacdo Divina e do Desenvolvimento Doutrinal
tiveram sobre as reflexdes do concilio ecumenico do século XX, por intermédio de
tedlogos influenciados pelo seu pensamento. lan Ker destaca cinco areas nas quais a
actuacdo de Newman foi proeminente e produziu obras intelectual e literariamente
consideradas classicos: a filosofia, a teologia, a educacdo, a pregacdo e a escrita

literaria®®.

Quanto a esta vertente literaria, destacamos que na prosa, na oratdria, na poesia e
na controvérsia, ainda hoje ele é considerado como um dos grandes mestres da lingua
inglesa. Neste ambito especifico, destacamos o romance Callista: a sketch of the third
century (1856) — historia que apresenta, do ponto de vista de um catdlico, o que terdo
sido os sentimentos e relacdes que cristdos e pagdos mantinham entre si no século 111**°

—, € 0s poemas The dream of Gerontius (1865) e The pillar of the cloud (1833).

2.2. Capitulos do pensamento

John Henry Newman foi um dos mais eloquentes pensadores do seu tempo, tanto
a nivel teoldgico como a nivel filoséfico. Os seus trabalhos debrugaram-se sobre
variadissimos temas, de modo que podemos identificar uma série de assuntos que
constituem as coordenadas do seu pensamento. Apresentamos sinteticamente algumas

dessas coordenadas, especialmente aquelas de cariz filosofico-teologico e teoldgico-

" Cf. Ibidem, p. 31. )

139 Cf. KER, lan — La Grandeza de Newman. In GONZALEZ MONTES, Adolfo — Pasién de verdad, pp.
79-99.

140 cf. NEWMAN, John Henry — Callista: A tale of the third century. London, Longmans, Green, and
Co., 1901, p. VII; NEWMAN, John Henry — Calista, a escultora grega: Uma narrativa do século IlI.
Lisboa: Alétheia, 2010, p. 7.
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fundamental. Os elementos principais do pensamento newmaniano sobre a Igreja serdo

apresentados do Capitulo I1.

2.2.1. Assentimento religioso e razoabilidade da fé

John Henry Newman néo falou apenas sobre a fé nas suas varias dimensdes, mas
foi, ele mesmo, um exemplo do caminho e do drama duma fé vivida. O modo como
viveu a fé é chave hermenéutica para a compreensdo de todos os seus escritos. E a
obediéncia a fé é também a grande chave de leitura para compreender o seu itinerario de

vida'*.,

Assentimento nocional e real

Na obra de John Henry Newman estdo presentes uma teologia e uma
antropologia da fé. Para ele, a fé é o principio de ac¢do na vida do crente*2. Em 1849,
Newman publicou na obra Discurses to Mixed Congregations, na qual explicitava a
natureza da fé nos seguintes termos: «[a fé] € o assentimento dado a uma doutrina como
verdadeira, a qual ndo podemos ver, nem podemos provar, porque Deus, que nao pode

mentir, diz que é verdadeira»*®.

A nocdo de assentimento é fundamental para compreender uma fenomenologia
da fé na obra de J. H. Newman. No Essay in aid of a Grammar of Assent, o autor
apresenta a sua nocao de assentimento: é uma assercdo mental que acompanha alguma
compreensdo do contetdo afirmado. Ha dois modos de apreensdo, e igualmente de

assentimento: nocional e real***. No assentimento nocional, a mente contempla as suas

141 Cf. NORRIS, Thomas J. — Faith. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, p. 73.

142 Cf. Ibidem, p. 74.

143 [Faith] is assenting to a doctrine as true, which we do not see, which we cannot prove, because God
says it is true, who cannot lie» (NEWMAN, John Henry — Discourses addressed to Mixed Congregations.
London: Longmans, Green, and Co., 1906, p. 194).

144 Cf. NEWMAN, John Henry — An essay in aid of a Grammar of Assent. London: Longmans, Green,
and Co., 1903, pp. 13-18.
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préprias criaces, em vez das coisas. No assentimento real, a mente esta voltada para as

coisas, representadas pelas impressées que elas deixaram na imaginacéo™*.

Possibilidade da certeza em matéria religiosa

Segundo John Henry Newman, a certeza passa pelo conhecimento de uma
verdade imediata da qual temos uma experiéncia concreta'®. E um acto reflexo da
mente que impele a confianca (“sei que sei”, ou “sei que sei que sei”, ou simplesmente

“Sei” 147

. A certeza toma por completo a orientacdo das acc¢les do sujeito. No ambito
religioso, Newman diz que ela “toma o Cristdo”, tem-no'*. J& a d(vida busca uma
verdade desvinculada do assentimento. A duvida difere da investigagdo e é incompativel
Ccom a certeza ¢ com a crenga. «A aceitarmos isto, entdo a célebre frase “Meu Deus, se

. . . . ~ ~ 149
ha Deus, salva a minha alma, se tenho alma” seria a mais alta expressao da devocao» .

Em matéria de religido, a certeza ndo se constréi em torno de conceitos
abstractos, mas parte da experiéncia real do sujeito e surge enquanto assentimento real,
enquanto crenca. Newman afirma: «Ao coracdo chega-se comummente, ndo através da
razdo, mas da imaginacdo [...]. Muitos homens viverdo e morrerdo por um dogma:
ninguém ser4 martir por uma conclusdo. Uma conclusdo é apenas uma opini&o»**°.
Newman conclui que o homem nédo é apenas o animal da razdo, mas é sobretudo o
animal que V&, sente, contempla e actua. E o animal da emogdo™. O pressuposto

principal para a fé € que seja uma acgdo “de corag@o”, que se funde numa convicgao.

A opinido, por antonomasia, trata-se da aceitacdo espontanea de um conjunto de
nogdes que um sujeito tem e mantém, embora possa ndo ter uma prova suficiente ou

uma apreensdo firme dessas nocdes.’®* Em relacdo & conviccdo, é um assentimento

145 Cf. Ibidem, pp. 75-76.

146 Cf. Ibidem, pp. 194-197.

47 Cf. Ibidem, pp. 196-197.

148 Cf. Ibidem, p. 220.

149 «If this were to be allowed, then the celebrated saying, "O God, if there be a God, save my soul, if |
have a soul!" would be the highest measure of devotion» (NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p.
19).

150" «The heart is commonly reached, not through the reason, but through the imagination [...]. Many a
man will live and die upon a dogma: no man will be a martyr for a conclusion» (NEWMAN, John Henry
— An essay in aid of a Grammar, pp. 92-93).

151 Cf. Ibidem, p. 94.

152 Cf. Ibidem, pp. 58-59.
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ligeiro e casual, embora genuino e constante. «A opinido [...] ¢ um assentimento
nocional, pois o predicado da proposicdo em que ela é exercida € a palavra

“provavel”»™>,

Sentido llativo

O Sentido llativo é a instancia antropoldgica que permite ao sujeito chegar ao
assentimento incondicional, isto é, o assentimento real sem necessidade de provas
explicitas que validem a verdade duma proposicdo. Ele é como que 0 juizo intuitivo do
recto raciocinio cujo critério é a confianca do sujeito, baseada no testemunho de verdade

1 «E um sentido natural, de caracter pessoal e implicito

dado pela propria mente
(instintivo), que [...] proporciona que a mente d€ o salto desde a inferéncia baseada em

probabilidades para a certeza»"™.

A razao diante da fé

Na obra Essay in aid of a Grammar of Assent, Newman procura mostrar de que
modo a fé é um acto racional, mesmo quando ndo se apoia numa demonstracao
positiva'®®. Ela é um acto que ndo se fica pela razdo, mas exige uma adesdo da
totalidade da pessoa. O autor pretende mostrar que podemos crer naquilo que néo
podemos compreender, e mostrar que podemos crer naquilo que ndo podemos

absolutamente provar®>’.

A fé implica a crenca em certas doutrinas. O dogma € o objecto material da fé,
aquilo em que se acredita. Ora, o contelido dos dogmas é a prépria Revelagdo™®.
«Acreditamos in globo em tudo o que Ele [Deus] nos revelou acerca de Si mesmo, e

153 «Opinion [...] is a notional assent, for the predicate of the proposition, on which it is exercised, is the

abstract word "probable"» (Ibidem, p. 60).

154 cf. PINERO MARINO, Ramén — Introduccién a la filosofia de J. H. Newman. Dialogo Ecuménico.
38: 122 (2003) 354.

% PINERO MARINO, Ramén — Introduccion a la filosofia, 356.

1% Cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 164.

157 Cf. Ibidem, pp. 161-162.

158 Cf. NEWMAN, John Henry — An essay in aid of a Grammar, pp. 98-100.
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justamente porque o revelou»™®. Trata-se, portanto, de dar assentimento aquilo que
Deus diz de Si mesmo. Se este assentimento for simplesmente nocional, ndo sera mais
do que um acto teoldgico — do intelecto. Para ser um acto de religido e de fé, é
imperativo que seja um assentimento real*®.

Deus dirige-se a mente através do intelecto e da imaginacdo suscitando uma
certeza da Sua verdade. A proximidade de Deus para connosco € idéntica aquela que
temos relativamente & nossa consciéncia'®. Segundo a ordem da Revelacdo, é Deus que
primeiramente se d& a conhecer ao homem: «nem a razao precisa de vir em primeiro
lugar, nem a fé em segundo (embora seja esta a ordem l6gica)»°2. Porém, aquilo que a
Revelacdo nos diz ndo deixa de ser objecto de investigacdo e demonstracdo por parte da
Teologia. Assim se formara um assentimento reforcado e ponderado; o assentimento a

um assentimento — a conviccao.

2.2.2. Consciéncia e Revelacao

Newman acredita que a religido cristd contém a verdade de Deus, pois foi em
Cristo que Ele se revelou e se manifestou ao homem. Porém, segundo ele, o auto-
desvelamento de Deus é algo que acontece ja na consciéncia, ainda antes da recep¢ao do

Evangelho, como que numa preparacao do sujeito para acolher as verdades reveladas.

Consciéncia e Religido Natural

Para Newman, a principal caracteristica da consciéncia ¢ o facto de os
sentimentos gerados por ela estarem dotados de um profundo significado teolégico. A
consciéncia é a primeira instancia do sentimento religioso e constitui para o sujeito uma
Religido Natural, fruto duma apreensdo espontdnea da existéncia e da presenca de

Deus®. E na experiéncia da consciéncia que o sujeito se apercebe de si mesmo, mas

19 «We believe in globo all that He has revealed to us about Himself, and that, because He has revealed

it» (Ibidem, p. 100).

160 Cf. Ibidem, p. 98.

161 Cf. Ibidem, pp. 389-390.

162 «Nor need reason come first and faith second (though this is the logical order)» (Ibidem r, p. 492).

163 Cf. MERRIGAN, Terrence — Revelation. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, pp. 48-49.
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também de si mesmo como sujeito em relacdo com Deus. Por isso Newman afirma, na

Apologia:

«Se me perguntarem porque acredito em Deus, eu respondo que é porque
acredito em mim mesmo, porque penso ser impossivel acreditar na minha propria

existéncia [...] sem acreditar na existéncia Dele»™®.

A apreensdo de Deus pela consciéncia ndo é o produto duma analise racional da
experiéncia pessoal, mas uma percepc¢do imediata, instintiva e intuitiva. Tal percepcao,
porém, ndo se trata de uma revelacdo privada, ou um encontro mistico com Deus, nem
justifica uma anarquia da fé, ou uma fé ad hoc. Com efeito, a primeira imagem que

temos de Deus a partir da consciéncia é do senso comum: a voz da consciéncia.

Aquilo que primeiramente entendemos da consciéncia é que ela é «uma san¢éo
da boa conduta»*®. E por isso que «estamos habituados a falar da consciéncia como de
uma voz»'®. Ela caracteriza-se pelo sentido moral e pelo sentido de dever que sugerem
na pessoa as emocdes de boa ou ma consciéncia, recompensa ou reprova. Esta voz da
consciéncia € 0 “eco” de uma outra VVoz, e anuncia a existéncia de Alguém perante o
qual somos responsaveis, diante de quem sentimos vergonha. Alguém atento e justo, e
em cujo sorriso encontramos a nossa felicidade. Trata-se de uma experiéncia moral, que
surge como uma experiéncia religiosa e que garante pessoalmente a existéncia de Deus,

167 Assim, a consciéncia constitui-se como

um ser bom que intima ao que é bom e recto
principio de conexdo entre a criatura e o Criador, a base de uma relacdo natural do

homem para Deus'®®,

Religido Natural e Religido Revelada

Newman apela a uma Religido Natural que, apoiada na natureza humana, se

associa a Religido Revelada, constituindo a base do acto de fé. Para ele, «a Religido

104 «1f | am asked why | believe in a God, | answer that it is because | believe in myself, for | feel it
impossible to believe in my own existence [...] without believing also in the existence of Himy»
(NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 198; cf. MERRIGAN, Terrence — Revelation. In KER, lan;
MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge companion, p. 50).

165 «A sanction of right conduct» (NEWMAN, John Henry — An essay in aid of a Grammar, p. 106).

166 «We are accustomed to speak of conscience as a voice» (Ibidem, p. 107).

167 Cf. Ibidem, p. 107.

168 Cf. LEDEK, Ronald — The Nature of Conscience and its religious significance with special reference
to John Henry Newman. London: International Scholars Publications, 1995, p. 12.
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Natural baseada na consciéncia é uma preparacéo necessaria para o Cristianismo»'®°. A
Religido Natural difere da Religido Revelada porquanto o elemento subjectivo da fé
difere do seu elemento objectivo. H4 uma dindmica entre a subjectividade da pessoa e a

objectividade da fé, relacdo essa que esta presente no processo de conversao.

No romance Callista, a tale of the third century, interpretando o processo de
conversdo da personagem principal, podemos distinguir os dois momentos que marcam
0 conhecimento de Deus e do Cristianismo. Este conhecimento vai progredindo no
interior de Calista, e 0 seu cume acontece com contacto com o Evangelho. Até ai, é um
processo que se move num ambito intelectual, com discussdes, teses e antiteses entre 0s
varios personagens cristdos, pagaos e filésofos. Calista ndo compreende inteiramente a
experiéncia que o0s seus amigos cristdos lhe testemunham, mas também néo é totalmente

capaz de compreender a sua propria fé'’°.

A historia da conversdo de Calista vai de encontro aquilo que Newman dizia no

sermao citado por Dessain acerca da fé em Cristo:

«Os que créem em Cristo, créem porque sabem que Ele é o Bom Pastor.
Conhecem-n’O porque escutam a Sua voz; conhecem-Lhe a voz porque sdo Suas
ovelhas [...]. A mente divinamente iluminada vé em Cristo Aquele mesmo a Quem
deseja amar e venerar, — 0 Objecto correlativo dos seus afectos; e confia Nele, ou

acredita, porque O ama»'",

A validade da fé esta no facto de o seu objecto ser comum e objectivo: Jesus
Cristo. Tal objecto surge pela Revelacdo e ndo € de um conhecimento simplesmente
subjectivo. Assim, a fé tem uma dimensdo subjectiva, ligada a experiéncia pessoal, e
uma dimensdo objectiva, ligada aos dados da Revelacdo. E nesta dindmica que se
distinguem Religido Natural e Religido Revelada. Na Gramatica do Assentimento,
Newman reflecte sobre este tema esclarecendo o que € a Revelatio revelata no

Cristianismo:

189 Ipidem, p. 23.

170 cf. PEREIRA, Diogo — John Henry Newman, 30-34.

171 «Those who believe in Christ, believe because they know Him to be the Good Shepherd; and they
know Him by His voice; and they know His voice, because they are His sheep [...]. The divinely-
enlightened mind sees in Christ the very Object whom it desires to love and worship,—the Object
correlative of its own affections; and it trusts Him, or believes, from loving Him» (NEWMAN, John
Henry — Fifteen sermons preached before the University of Oxford. London: Longmans, Green, and Co.,
19009, p. 236; cf. DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 83).
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«A genuina ideia do Cristianismo [...] é uma Revelatio revelata; é uma
mensagem definida de Deus ao homem, transmitida distintamente pelos seus

instrumentos escolhidos, e que deve ser acolhida como tal mensagem; [...].

[...] A matéria da revelagdo ndo é uma mera colec¢do de verdades [...] mas é

. . , : 172
um ensinamento dotado de autoridade, que da testemunho de si mesmo [...]» ™.

A importancia da Religido Natural como complemento primordial da Religido
Revelada esta no facto de ela ndo ser uma dedugdo da razdo, mas uma evidéncia
congénita a mente humana. Newman refere-se ao Cristianismo como realizacdo e
suplemento da Religido Natural, que a reconhece e plenifica’”: «A Revelacdo comeca
onde a Religido Natural fracassa. A Religido da Natureza € um simples comeco,

. , , Coe . 174
necessita de um complemento, [...] € este complemento genuino € o Cristianismo»™' .

2.2.3. Desenvolvimento da doutrina

O primeiro momento em que John Henry Newman se debrugou sobre a questao
do desenvolvimento da doutrina cristd foi no dltimo dos seus University Oxford
Sermons, proferido na Festa da Purificacdo de Nossa Senhora em 1843, e subordinava-
se as palavras evangélicas «Mas Maria guardava todas estas coisas, ponderando-as em
seu coracdo» (Lc 2, 19)'"°. O problema em quest&o era o de saber se a dogmatizacao de
doutrinas cristas ao longo da histdria corrompe o Cristianismo em relacdo as fontes da
sua fé. Neste sermdo, Newman situou o problema de um modo que ndo o voltaria a

abandonar, procurando a relacdo de encontro entre o conhecimento da fé e o

172 «The very idea of Christianity [...] is a "Revelatio revelata"; it is a definite message from God to man

distinctly conveyed by His chosen instruments, and to be received as such a message; [...].The matter of
revelation is not a mere collection of truths [...] but an authoritative teaching, which bears witness to itself
[...]» (NEWMAN — An essay in aid of a Grammar, pp. 386-387).

173 Cf. Ibidem, p. 387-388.

174 «Revelation begins where Natural Religion fails. The Religion of Nature is a mere inchoation, and
needs a complement, [...] and that very complement is Christianity» (Ibidem, p. 487).

5 Cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — A contribuicdo de John Henry Newman para o esclarecimento do
problema teoldgico do desenvolvimento do dogma. Didlogo Ecuménico. 32:102 (1997) 49; McCARREN,
Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, pp. 119-120; NEWMAN, John Henry — Fifteen sermons, p. 312.
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conhecimento da razdo'"®. Trata-se de articular a simultanea distingdo e conexao entre o

conhecimento implicito e a confissdo explicita dos artigos da fé"".

J& na sua primeira obra, The arians of the Fourth Century, ao estudar a
controvérsia ariana, Newman, se havia deparara com a constatacdo de que, no que se
refere a historia dos dogmas, ha uma influéncia gradual da verdade sobre o erro, de
modo que a Divina Providéncia faz uso do proprio erro como preparacdo para a
verdade. Além disso, na propria Escritura é evidente o desenvolvimento de doutrinas, e
¢ implicita a possibilidade de posteriores desenvolvimentos mediante a reflexdo

teoldgica. A influéncia da Escola de Alexandria sobre esta perspectiva é evidente'™®.

Seria este problema, gerado pelo cruzamento entre o Cristianismo dogmatico e a
consciéncia historica, que viria a servir de mote ao Essay on the development of
Christian Doctrine, obra interrompida e inacabada pela conversao de Newman. O autor

colocava o problema nos seguintes termos:

«O seu lugar [da Igreja] é no mundo, e para a conhecer, devemos procura-la no

mundo, e escutar o testemunho do mundo sobre ela.

[...] Devemos determinar, por um lado, se o Cristianismo ainda representa para
n6s um ensinamento definitivo vindo do alto, ou se, por outro lado, as suas declaragdes
estiveram, por vezes, tdo estranhamente em desacordo que remetemos necessariamente
para 0 nosso juizo individual a tarefa de determinar qual é a revelacdo de Deus, ou

mesmo se de facto existe ou existiu de todo alguma revelacéo»'".

O principio basico, para Newman, é o de que a lgreja apenas permanece
realmente em continuidade com a Igreja primitiva se tiver como marca fundamental a
fidelidade aos ensinamentos dos Apostolos. Assim, como dizia S. Vicente de Lerins, a

doutrina revelada e apostélica é quod semper, quod ubique, quod ab omnibus™. Porém,

176 Cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — A contribuicéo, 49.

17 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, p. 120.

178 Cf. Ibidem, pp. 119-120.

1 «lts home is in the world; and to know what it is, we must seek it in the world, and hear the world's
witness of it. [...] We must determine whether on the one hand Christianity is still to represent to us a
definite teaching from above, or whether on the other its utterances have been from time to time so
strangely at variance, that we are necessarily thrown back on our own judgment individually to determine,
what the revelation of God is, or rather if in fact there is, or has been, any revelation at all» (NEWMAN,
John Henry — An essay on the development, pp. 4-9).

180 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, pp. 120-121.
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dado que a histéria marca e altera a consciéncia humana, como pode tal identidade
apostdlica ser aferida? Para Newman, as consideracdes da histéria ndo podem ser
negadas, nem tampouco depreciadas: «Num mundo mais elevado seria de outro modo,
mas neste, viver é mudar, e ser perfeito é ter mudado muitas vezes»*®. Ora, se as
vicissitudes da historia tém, de facto, um impacto sobre a doutrina cristd, como explicar
e defender a fidelidade do Cristianismo ao seu patrimonio doutrinal? Para Newman, a
tarefa é a de mostrar que toda a histdéria do Cristianismo, apesar das suas variacoes,

preserva a verdade da Revelagdo™®.

Arnaldo Pinho salienta os seis aspectos que suportam a reflexdo de Newman
sobre o desenvolvimento do dogma: o dinamismo da ideia; a expressao to realise (0
“tomar consciéncia” dum objecto singular e da sua importancia no todo); o peso da
historia sobre o Cristianismo; a ldgica do desenvolvimento; as categorias do
desenvolvimento; as notas do desenvolvimento'®. Uma ideia pode ser expressa de
muitas formas, mas existe um processo pelo qual os diferentes aspectos duma ideia
chegam a forma e consisténcia. Porém, ha& que ter em conta que este desenvolvimento
das ideias € influenciado pelo ambiente e pela comunidade em que vivem as pessoas.

Por isso, em virtude da natureza da mente humana, o desenvolvimento é inevitavel3,
A primeira conclusdo a que Newman chega € esta:

«Logo, pela necessidade do caso, pela histéria de todas as seitas e partidos na
religido, e pela analogia e exemplo da Escritura, podemos justamente concluir que a
doutrina cristd admite desenvolvimentos formais, legitimos e verdadeiros, isto &,

desenvolvimentos contemplados pelo seu Divino Autor»'®.

181 «In a higher world it is otherwise, but here below to live is to change, and to be perfect is to have
changed often» (NEWMAN, John Henry — An essay on the development, p. 40).

182 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, pp. 121-122.

183 Cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — A contribuicéo, 52-55.

184 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, p. 122.

185 «From the necessity, then, of the case, from the history of all sects and parties in religion, and from the
analogy and example of Scripture, we may fairly conclude that Christian doctrine admits of formal,
legitimate, and true developments, that is, of developments contemplated by its Divine Author»
(NEWMAN, John Henry — An essay on the development, p. 74). Na Apologia pro vita sua, o autor viria a
elucidar de um modo diferente o problema em questdo, esclarecendo que a sua teoria da evolucdo propde
como hipo6tese considerar a dificuldade que representa a diferenca entre a doutrina da Igreja dos primeiros
tempos e a da Igreja do século XIX. Para ele, a diferenca seria a mesma que existe entre o estado da
crianca e o do homem adulto (cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — El desarrollo historico de las ideas y el
dogma catdlico. In GONZALEZ MONTES, Adolfo — Pasion de verdad, pp. 138-139).
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Newman considera apenas uma autoridade externa que possui a capacidade de
identificar estes desenvolvimentos contemplados pelo Divino Autor: a propria
infalibilidade da Igreja, pela qual se torna possivel ajuizar sobre eles, separando-os da
mera especulacdo, corrupgdo e erro humanos. Assim, 0s desenvolvimentos da doutrina
cristda podem ser encontrados exactamente onde devem ser esperados, isto €, a
autoridade da Igreja antiga. E serd a Igreja Catdlica Romana, mais do que todas as

outras, aquela que esta mais proxima da Igreja dos Padres*®.

Para completar o seu ensaio, Newman propde sete notas pelas quais se
identifique o verdadeiro e genuino desenvolvimento da doutrina™®’: (1) preservacéo do
tipo (os verdadeiros desenvolvimentos d&o lugar a uma Igreja mais consciente do seu
credo, mantendo sempre a coeréncia doutrinal); (2) continuidade de principios
(verdadeiros desenvolvimentos ndo conduzem ao desenraizamento da Igreja em relacao
as suas fontes); (3) capacidade de assimilacéo (capacidade geral de a Igreja assimilar os
desenvolvimentos sem perder a sua identidade); (4) integridade catolica; (5)
antecipacao de futuros desenvolvimentos; (6) accéo conservadora sobre o passado (0s
desenvolvimentos devem proteger o passado, e ndo sobrepor-se a ele); (7) vigor cronico
(os verdadeiros desenvolvimentos ndo se desviam facilmente do seu sentido original). A
finalidade destas sete notas é a possibilidade de facilmente averiguar se em determinado

desenvolvimento existe ou ndo corrupcao e perversao da verdade™®.

Apesar de inacabada, o ensaio de Newman sobre o desenvolvimento histérico da
doutrina cristd assume uma particular preponderancia teoldgica no seu ambito. O grande
contributo do autor foi o de articular toda a discussdo classica sobre o desenvolvimento
doutrinal e estabelecer um ponto de partida sélido para a investigacdo sobre este

tema*®®.

18 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, p. 124.

187 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, pp. 125-127; DULLES, Avery — John Henry Newman. London:
Continuum, 2002, pp. 74-75.

188 Cf. PINHO, Arnaldo Cardoso de — A contribuicéo, 55.

189 Cf. McCARREN, Gerard H. — Development of doctrine. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit.
— The Cambridge companion, p.118.
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PARTE 11
IGREJA UNA, SANTA, CATOLICA E APOSTOLICA:
AS NOTAS CONSTITUTIVAS DA IGREJA NO PENSAMENTO DE
JOHN HENRY NEWMAN
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CAPITULO 111
A ECLESIOLOGIA NO SECULO XIX

Ao estudar a influéncia dos modelos filoséficos extra cristdos e das ciéncias
sociais e comportamentais sobre a eclesiologia, Thomas O’Meara identifica, no século

XIX, o surgimento dum modelo eclesial idealista®.

Este modelo, tracado pela
preponderancia das filosofias idealistas de Kant, Schelling, Hegel e outros, no o
renascimento teoldgico alemdo em finais do seculo XVIII e principios do século XIX,

proporcionou uma compreensdo organica da realidade®’.

Neste contexto, o ponto de partida da teologia ndo era o evento de Jesus Cristo,
mas o transcendente, sentido pessoalmente no mistério da auto-comunicagdo de Deus. A
Igreja surge como uma esséncia incompleta que se move da poténcia ao acto, realizando
a incarnacéo histérica e continua do Espirito’®?. Esta continua incarnacéo da-se na vida
(tempo) e no simbolo (espa¢o), sendo que as mudancas das estruturas da Igreja viva sao

vistas como parte de um processo™®.

Percebe-se, assim, que a nocdo de Igreja que marca o século XIX é fruto dum
percurso que conduziu as ciéncias teologicas a um ponto de compreensao organico da
Igreja. Tal percurso delineou-se com clareza a partir do Concilio de Trento. Assim, para
compreendermos a eclesiologia do século XIX, importa conhecer as suas raizes,

envolvidas pelo contexto eclesial e cultural da época moderna.

3.1. A heranca eclesioldgica de Trento

A partir do século XIII, toda a reflexdo sobre a Igreja no espaco catolico esteve
monopolizada pelos canones do direito eclesiastico. A eclesiologia ndo assumira ainda

uma posicdo relevante na teologia catélica como a conhecemos hoje'®*. Esta tendéncia

190 Cf. O'MEARA, Thomas Franklin — Philosophical models in ecclesiology. Theological Studies. 39: 1
(1978) 3.

91 Cf. Ibidem, 14.

192 Cf. Ibidem, 15.

193 Cf. Ibidem, 16-17.

194 Cf. DULLES, Avery — A half century of ecclesiology. Theological Studies. 50:3 (1989) 419.
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reforcou-se ao longo dos séculos, ndo s6 no periodo da Reforma, mas também no século
XVIII e, sobretudo, século XIX, ante o choque da Igreja com o lluminismo e o

Liberalismo'®.

Nos alvores da Modernidade, mesmo antes do concilio tridentino, a Igreja era,
por pressuposto, entendida como communio sanctorum e institutum salutis. Os
desenvolvimentos eclesiolégicos do século XVI foram determinantes como
complemento para a doutrina eclesiologica de Trento. Sdo dignos de referéncia os
varios catecismos pré-tridentinos que surgiram ja num ambiente de preparacdo do
Concilio, e que foram obra de tedlogos que viriam a protagonizar as proprias discussoes
conciliares'®®. Estes catecismos surgem numa fase em que ainda nenhum documento se
afirmara como principal autoridade teoldgica e doutrinal, ainda que a composi¢cdo de

alguns deles tenha sido estimulada pela propria hierarquia®®’.

As referéncias eclesioldgicas destes documentos catequéticos estiveram bastante
condicionadas pela atitude apologética do ambiente de Contra-Reforma, procurando
defender a doutrina catdlica contra os erros protestantes. As notas constitutivas da Igreja
sdo essencialmente apresentadas na sua realidade mistico-teoldgica e histérico-empirica,
salientando sobretudo a santidade da Igreja e Jesus Cristo como fundamento ultimo da

sua unidade®®®,

Num contexto eclesial de reaccdo a Reforma levada a cabo por Lutero, surgem
ainda, no seio da Igreja catolica, movimentacdes que indicam o sentido eclesiologico a
ser tomado por uma Contra-Reforma. Yves Congar associa a essas movimentaces o
nome de Inécio de Loyola, cuja experiéncia espiritual «renovou o sentido catélico da
Igreja»'*°. Com efeito, o espirito inaciano promoveu uma espiritualidade que, evitando
um espiritualismo individual anarquico, identificava a “Igreja hierarquica” com a Igreja

militante que esta no mundo, na cidade de Deus®®.

195 Cf. VILLEMIN, Laurent — La constitution «Lumen Gentium» et sa réception. Revue théologique de
Louvain. 45:3 (2014) 330.

1% cf. ANTON, Angel — EI misterio de la Iglesia: Evolucién histérica de las ideas eclesioldgicas.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1986, vol. 1, p. 759.

197 ¢f. Ibidem, vol. 1, pp. 759-760.

198 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 764-765.

19 CONGAR, Yves — L Eglise: De saint Augustin d 1’époque moderne. Paris : Les Editions du Cerf,
1970, p. 369.

200 Cf. Ibidem, p. 369.
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3.1.1. A nocéo de Igreja nos catecismos pés-tridentinos

Durante a realizacdo do Concilio de Trento (1545-1563), surgiram alguns
catecismos catolicos relevantes no que se refere ao tratado De Ecclesia. Entre eles

201 o de Bartolomé

destacaram-se os trabalhos do jesuita Pieter Kanijs (1521-1597)
Carranza de Miranda (1503-1576), bem como a actualizacdo doutrinal compendiada no

Catecismo Romano.

Na Summa doctrinae christanae, publicada em 1555, Pieter Kanijs esboca uma
nocdo de Igreja centrada sobretudo numa perspectiva historico-salvifica, nao
evidenciando um objectivo apologético ao modo dos catecismos pré-tridentinos. Ao
desenvolver o tema da necessidade da Igreja para a salvacdo, esta é apresentada como
uma nova arca de Noé, pela qual o cristdo alcanca a salvacdo e «extra quam

%2 Na polémica com a doutrina

communionem ... nulla omnio salus mortalibus»*
protestante sobre a Igreja, torna-se inevitdvel a relevancia dada as estruturas

hierérquicas e institucionais no discurso eclesiol6gico®®.

Meses antes de assumir a cétedra de Toledo, em 1558, Bartolomé de Carranza
publicou o seu Cathecismo Cristiano, que incluia um pequeno esbogo teoldgico sobre a
Igreja centrado no nono artigo do Simbolo: Credo unam, sanctam, catholicam et
apostolicam Ecclesiam®*. Carranza parte do pressuposto de que, na estrutura do
Symbolum fidei, o Credo Ecclesiam se vincula ao artigo da fé no Espirito Santo — que o
precede. E Ele, com efeito, que forma e santifica a Igreja®®®. Situando o seu trabalho na
corrente eclesioldgica tradicional, o tedlogo assimila dados da eclesiologia medieval,
pelos quais a Igreja se entendia como communio sanctorum e ecclesia electorum®®. No
que se refere as notas constitutivas da Igreja, da especial relevancia a unidade,

alimentando a reflexdo com as imagens biblicas classicas®””.

201 pieter Kanijs (1521-1597) foi o tedlogo responsavel, no Concilio de Trento, por resumir num escrito
o0s principais erros da Reforma protestante, e tracar uma apologia da doutrina catélica que os refutasse.
Deste trabalho surgiu o seu catecismo, em 1555, intitulado Summa doctrinae christanae (cf. ANTON — El
misterio de la Iglesia, vol. 1, p. 766).

292 |hidem, vol. 1, p. 767.

203 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 767.

204 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 765-769.

205 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 769.

206 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 770.

207 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 771.

61



Em 1566, dando seguimento as instrucdes decretadas pelo Concilio, surge o
Catecismo Romano, que propds uma catequese completa sobre a Igreja. A nogéo de
Igreja do Catecismo Romano centrou-se no conceito de «eleicdo», implicito no termo
biblico ékkAnotie, derivado do verbo keAéw (chamar). Assim, o catecismo afirma que o
mistério da Igreja radica numa evocatio divina em virtude da qual Deus congrega 0s

homens em ordem & salvacdo®®

. A Igreja, como criagdo de Deus Uno e Trino, estd
vinculada com o mistério trinitario na realizagdo do plano divino da salvacio. E pela
concretizacdo deste que o mistério da Igreja envolve uma complexidade de aspectos
visiveis e invisiveis®®. Nesta complexidade de aspectos, a Igreja é comunidade dos que
ja alcancaram o prémio eterno da sua fé — Igreja triunfante —, e é comunidade dos
crentes em Cristo que ainda lutam no mundo contra as forgas do Maligno — Igreja
militante. O catecismo insiste na afirmacdo de que a Igreja triunfante e a Igreja militante

s30 uma s6 Igreja.*°.

3.1.2. A eclesiologia dos controversistas: Thomas Stapleton

e Roberto Bellarmino

Antes e depois de Trento, a tematica eclesioldgica ocupou um posto relevante no
campo da teologia das controversiae, ainda que sempre condicionada por algumas
opcOes de método teoldgico, ou mesmo certos pressupostos aprioristicos. Em reaccao ao
Protestantismo, 0s controversistas viram-se obrigados a assumir a centralidade das suas
discussbes eclesioldgicas em temas como a origem divina do primado romano e a
constituicdo hierarquica da Igreja, ilustrando-os e defendendo-os com argumentos da
Escritura e da Tradicdo®!!. Nas controversiae desenvolve-se um «monopélio prético do
tema da hierarquia»®*?, de modo que o mistério da Igreja enquanto tal é remetido para
segundo plano. Isto representa uma mudanca de rumo em relacdo ao equilibrio do

tratado De Ecclesia proposto pelo Catecismo Romano.

208 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 772.
209 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 776.
210 cf. Ibidem, vol. 1, p. 777.
211 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 855.
212 Ipidem, vol. 1, p. 856.
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Entre os vérios controversistas, destacaram-se principalmente  0s
desenvolvimentos eclesiolégicos propostos por Thomas Stapleton (1535-1598) e por
Roberto Bellarmino (1542-1621).

Thomas Stapleton (1535-1598)

As controveérsias de Thomas Stapleton centram-se nos temas da antropologia
cristd — fé e justificagdo —, candentes na relagdo com o Protestantismo. Angel Anton
recorda que, como inglés que era, o caracter polémico dos seus escritos foi um

imperativo da situacdo histérica na qual lhe tocou viver,

O elemento-chave da doutrina eclesiolégica de Stapleton é a autoridade
doutrinal da Igreja. A nocdo de Igreja esbocada pelo controversista funda-se na
consideracdo de que esta surge em funcdo da necessidade, por disposicdo divina, de
uma mediacdo da verdade e da graca da salvacdo para o0 homem. Nesta medida, a Igreja
possui uma missdo doutrinal e sacramental essencial, pela qual se apresenta como
contraponto a falta de fé e a desmoralizagdo da vida cristd do seu tempo, que tém

origem na confusdo doutrinal e no erro teolégico®*.

Situando-se na tradicdo eclesioldgica agostiniana, Stapleton concebe a mediacao
da Igreja na Palavra e nos sacramentos como verdadeira maternidade da Igreja em

relacdo aos fiéis. A Igreja define-se enquanto omnium fidelium mater?

, € possui uma
autoridade e missdo doutrinal pela qual se realiza a sua prépria eclesialidade e
catolicidade. Ou seja, a fé é eclesial e cat6lica porquanto existe em intima ligacdo com a
Ecclesia docens, que determina o elemento formal da mesma fé**°. A autoridade
doutrinal da Igreja concretiza-se na infalibilidade da Ecclesia docens, na medida em que
a certeza da fé exige a infalibilidade da Igreja: vox docentes et attestantis ecclesiae est

medium certum et infallibilis regula ipsius fidei®*'.

213 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 873.
214 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 874.
215 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 874-875.
216 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 876.
217 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 877.
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Roberto Bellarmino (1542-1621)

Roberto Francesco Romolo Bellarmino representa o apogeu da eclesiologia dos
controversistas. Tendo vivido num periodo em que a reforma catélica ja tinha aberto
caminho nos Varios aspectos da vida eclesial, a sua nocao de Igreja viria a torna-se a
mais difundida nos séculos seguintes. As suas Controversiae Generales, publicadas

entre 1576 e 1588, estruturam o lugar da Igreja diante de Deus, de Cristo e do mundo?*®.

No que se refere a eclesiologia, o esforco de Bellarmino é o de poder explicar
qual é a verdade da Igreja. Para tal, expe uma ampla nogdo que abrange 0s seus

diferentes estados: militante, purgante, triunfante®*®

. A Igreja militante é aquela que se
manifesta nos elementos visiveis e na unidade hierarquica. Enquanto tal, a Igreja define-
se nos seus vinculos de unidade como «a assembleia de homens ligados pela profissao
da mesma fé cristd e pela comunhdo dos mesmos sacramentos, sob o governo dos
pastores legitimos e principalmente de um sé vigario de Cristo sobre a terra, o Pontifice

Romano»?%°,

E perceptivel, nesta definicdo de Igreja dada por Bellarmino, uma
compreensdo da relacdo entre a visibilidade e a espiritualidade da Igreja, mas também

da relacéo entre a caput papal e o corpus eclesial®?.

Em Bellarmino encontramos uma dupla concepcédo eclesiologica: (1) a Igreja é
uma sociedade, e por ser uma sociedade, exige uma autoridade; (2) conservando em
Cristo a primazia de rei absoluto da Igreja, a hierarquia (Papa e bispos) é instrumento

nas maos de Cristo-cabeca®??

. Assim, Bellarmino insiste que ndo ha duas Igrejas — uma
visivel e outra invisivel —, mas uma unica Igreja de Cristo, que inclui a profissdo de uma
mesma fé, a participacdo dos mesmos sacramentos e a subordinacéo ao vigario de Cristo

— 0 Papa®®.

De modo geral, eclesiologia de Bellarmino insiste numa concepcao teoldgica de
Igreja una e universal que tem Cristo por cabeca e transcende necessariamente as

fronteiras da Igreja militante. Vemos aqui um conceito eclesioldgico cristocéntrico: ha

218 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, pp. 371-372.

19 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 1, p. 881.

220 A Igreja é «coetum hominum, eiusdem christianae fideu professione et eorumdem sacramentorum
communione colligatum sub regimine legitimorum pastorum ac praecipue unius Christi in terris vicari
Romani pontificis» (CONGAR — L Eglise, p. 372).

221 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 373.

222 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 1, pp. 889-890.

223 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 891.
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uma dependéncia vital da Igreja a Cristo?®*. Porém, foi a dimensdo apologética da
definicdo de Igreja nas Controversiae de Bellarmino aquela que mais se difundiu nos
manuais de eclesiologia e tratados eclesioldgicos até ao século XX. O Primeiro Concilio
do Vaticano, inclusive, foi bastante sensivel a eclesiologia deste tedlogo. Na opinido de
Angel Anton, é por este motivo que é comum considerar Bellarmino como o
representante de uma nogdo de Igreja centrada exclusivamente nos seus aspectos

externos e sociais??.

3.1.3. A eclesiologia apologética de seiscentos e setecentos

A eclesiologia dos séculos XVII e XVIII, além das influéncias de Trento e de
tedlogos como Bellarmino, foi em parte modelada pela reaccédo a diferentes movimentos
sociologicos, espirituais, teoldgicos e politico-eclesiasticos: jansenismo, quietismo,
galicanismo, episcopalismo, josefismo, etc. Como elementos centrais ao conhecimento
teoldgico, mantém-se a Escritura e a Tradi¢cdo, observados sobretudo de um ponto de

vista apologético.

Estes dois séculos ndo foram capazes de se orientar para um desenvolvimento
eclesioldgico que situasse a teologia sobre a Igreja num tratado autobnomo dentro do

226 Assim, os tratados De Ecclesia mantém-se na linha de Trento e no

sistema teoldgico
influxo de Bellarmino, orientados mais para as ciéncias canonicas do que para a
especulacdo teoldgica. A nocdo de Igreja de Roberto Bellarmino é aquela na qual
grande parte dos tedlogos encontra a normatividade. Como afirma H. Fries, citado por

Angel Anton:

«As teses de Bellarmino sobre a Igreja influenciaram notavelmente o
periodo sucessivo...; estas penetraram na teologia que foi chamada pos-

tridentina, nos catecismos e, por conseguinte, no ensino proporcionado aos fiéis;

224 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 882-883.

225 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 884. Congar é um dos que apontam a eclesiologia desenvolvida por Bellarmino
como o principio de uma eclesiologia orientada unicamente para a construgdo e fundamentacdo da
autoridade hierarquica da Igreja. Angel Anton modera a sua posicio em relagio a esta critica pelo facto
de ela se centrar mais nos elementos veiculados pela historia da eclesiologia do que no pensamento
belarminiano em si (cf. Ibidem, vol. 1, p. 893).

226 cf. ANTON, Angel — EI misterio de la Iglesia: Evolucién histérica de las ideas eclesiolégicas.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1986, vol. 2, p. 19.
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com isto, estas teses impuseram-se, condicionaram e determinaram tambem a

imagem da Igreja»®’.

No que se refere as notas constitutivas da Igreja, é de notar que neste periodo, 0s
quatro atributos do Simbolo sdo considerados essencialmente apenas enquanto notas da
verdadeira Igreja de Cristo na sua realidade externa e perceptivel aos sentidos. Esta falta
de desenvolvimento teoldgico é consequéncia do objectivo apologético que
condicionava um pouco toda a teologia®®. Do mesmo modo, 0 aspecto pneumatico da
Igreja ndo € tido em conta. Segundo A. Anton, «esta orientacdo apologética introduz
uma reducdo do contetdo teoldgico da fé da Igreja nos simbolos e que os Padres sempre
tinham dado a unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade enquanto propriedades
da Igreja de Cristo»*?°. Desenvolveu-se, assim, uma via empirica de propor as notae
Ecclesiae. Varios tedlogos apresentaram as notas da Igreja numa argumentacao
empirica e apologética que, por via do método, prescindia da sua realidade interna e
mistérica. Esta argumentacdo teve grande difusdo nos manuais eclesiolégicos do século
XIX?,

O tema da infalibilidade e inerrancia da Igreja, nestes séculos, € assumido numa
inseparabilidade em relacdo as notas da Igreja, pelo nexo com a unidade e a
apostolicidade. Na sua doutrina sobre a infalibilidade, os apologetas dos séculos XVII e
XVIII estdo novamente bastante préoximos dos controversistas do século XVI, que
comecaram a deslocar a infalibilidade in credendo para a infalibilidade in docendo, com
especial referéncia ao magistério pontificio®. H4 uma superioridade da consideracio

da Ecclesia docens — a hierarquia — em detrimento da Ecclesia credens — os leigos.

No periodo do Iluminismo, acentua-se a compreensao ministério hierarquico
como centro de gravidade da Igreja. Na doutrina eclesioldgica dos catecismos, a Igreja
deixa de ser essencialmente concebida como instrumento através do qual Deus realiza a
salvacdo, de modo que a sua consideracdo se circunscreve a realidade juridica e
institucional. Os catecismos insistem na tripla funcdo ministerial, porquanto sdo 0s

ministros da Igreja que, governando-a e administrando 0s sacramentos, guiam 0s

227 |hidem, vol. 2, p. 20.
228 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 63.
223 |hidem, vol. 2, p. 63.
230 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 63.
L Cf. Ibidem, vol. 2, p. 63.
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282 A acentuacdo desta doutrina levou a uma clericalizagdo da

homens para a salvacéo
Igreja. O ministério hierarquico é mais facilmente considerado como uma autoridade
autobnoma do governo da Igreja do que como instrumento de ac¢do de Cristo na sua

Igreja®*3.

A centralizacdo do debate eclesioldégico no tema da autoridade € evidente,
recebendo o contributo proporcionado por factores histérico-culturais: os problemas
levantados a Igreja pelos postulados iluministas (entre os quais, a negacao do principio
de autoridade); a busca de seguranca no ambito cultural e religioso, diante do caos
politico, social e religioso (sobretudo ap6s 1789); a oposicdo da Igreja a tentativa dos
Estados a subjugarem num processo de seculariza¢do da sociedade; o ultramontanismo,

aliado & tentativa de restauracdo politica e religiosa; etc.?**.

3.1.4. Sintese: a problematica eclesioldgica herdada pelo século X1X

O século XIX é visto, por vérios autores, como um século de viragem no rumo
levado pelas ciéncias teoldgicas, em especial, pela eclesiologia. Porém, é importante

compreender o panorama geral da eclesiologia herdada pelo século XIX.

Vimos que, no contexto da Contra-Reforma, a Igreja era entendida e definida
ndo como um organismo animado pelo Espirito Santo, mas como uma sociedade, ou
uma organizacdo onde Cristo intervém na origem, como fundador, e o Espirito Santo
como garantia da autoridade®®. Tendo isto em conta, Congar deduz que o conceito
“Igreja” designaria, entdo, «o governo da Igreja, sobretudo o seu governo ou o seu
magistério romano»2*®. Este é o nticleo daquilo que grande parte da teologia teria a dizer
sobre a Igreja até oitocentos. A Igreja é uma societas perfecta que contém em si tudo o
que é necessario para evitar a intervencdo de um Estado: poder legislativo, judiciario e
coercitivo®®’. Neste sentido, 0 axioma extra ecclesia nula salus tendia a colocar o seu
significado em referéncia a instituicdo em si, pois sO a Igreja é a depositaria dos meios

pretendidos e dados por Deus para a salvacdo de todos os homens. Na opinido de

232 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 147.

233 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 148.

234 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 149-151.

25 Cf. CONGAR, Yves — L 'Eglise, pp. 382-383.
%% |bidem, p. 383.

237 Cf. Ibidem, pp. 383-384.
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Congar, nesta eclesiologia faltava toda a dimensédo escatoldgica da Igreja, a relagdo de
|238

sentido entre a instituicdo visivel e o seu termo fina

No inicio do século XIX, os homens da Igreja — apologistas, tedlogos e
canonistas — depararam-se com uma peculiar situacdo sécio-cultural adversa a religido e
a Igreja: racionalismo, descrédito do sacerdocio, critica do principio hierarquico. Na
eclesiologia, os precedentes do pensamento teoldgico remontam precisamente ao
contexto de Contra-Reforma do século XVI1?*°. Assim, as elaboracées eclesiolégicas do
tratado De Ecclesiae, desde Trento, sdo dominadas pela polémica entre Igreja e
Reforma, centrada no debate sobre a regra de fé. Stapleton e Bellarmino desenvolveram
um De Ecclesiae apologético consistente, numa busca da verdadeira Igreja, o qual se
revelou de grande influéncia. Com os protestantes, a discusséo incide sobre a questao da
autoridade em matéria de fé: s6 a Escritura, ou também a Igreja? Além desta discussao,
emerge também uma concepcdo laicista, naturalista, e mesmo liberal que discute sobre o

lugar que a Igreja, considerada em si mesma, deve ocupar na sociedade.

3.2. Tradicionalismo e ultramontanismo da Escola Francesa

Desde finais do século XVIII foi-se desenvolvendo, sobretudo em ambiente
francés, uma eclesiologia associada ao tradicionalismo e ao ultramontanismo,
protagonizada por figuras como Joseph de Maistre (1753-1827), Lamennais (1782-
1854) e Louis Bonald (1754-1840).

Segundo Y. Congar, a corrente tradicionalista catélica, como fruto de um
espirito reaccionario as consequéncias socio-religiosas da Revolucdo Francesa, explica-
se pela propria situacdo desta sociedade e dos seus ideais nos inicios do século XIX, dos

quais a consequéncia intoleravel era a negagio e a rejeicdo da autoridade®*

. A reaccdo
da Igreja sera compreensivel se tivermos em conta um contexto socio-politico onde o

clero e o episcopado sofrem uma substituicdo e sdo funcionarizados e subjugados ao

238 Cf. Ibidem, p. 384.

239 Cf. CONGAR, Yves — L’ecclésiologie de la révolution francaise au Concile du Vatican, sous le signe
de I’affirmation de I’autorité. In VV. AA. — L ecclésiologie au XIX® siécle. Paris : Les Editions du Cerf,
1960, pp. 85-87.

240 cf. Ibidem, p. 79.
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Estado; onde os crentes e homens de Igreja se deparam com uma situacdo de anarquia

intelectual e com uma perturbacéo infligida a todas as autoridades tradicionais®*.

Factores como estes levaram a que as revolugdes da Modernidade, em especial a
Revolucdo Francesa, fossem historicamente entendidas como um erro dogmatico, de
modo que os seus ideais deveriam ser combatidos como heresias. Como escrevia 0
tradicionalista Donoso Cortés, citado por Yves Congar, «o Catolicismo é o bem
absoluto; a civilizacdo moderna é o mal absoluto»?*?. Com efeito, a Revolucdo Francesa
foi permeavel e difundiu as filosofias racionalistas de Voltaire e Rousseau,
particularmente adversas a presenca social duma instituicdo religiosa como a Igreja.
Quando o pensamento filosofico se racionalizou, a Igreja racionalizou também os

contetdos da sua fé, fechando-se no dogmatismo.

A posicdo reaccionaria da corrente tradicionalista acabou por ser levada ao
extremo, ao ponto de De Maistre entender a Igreja como algo inteiramente concentrado
ou realizado na pessoa do Papa, sem o qual ndo haveria nada de verdadeiro no

Cristianismo®*

. Ou seja, a soberania do primado pontificio sobre a Igreja seria absoluta,
de modo que a infalibilidade era um atributo préprio e pessoal do Papa em todos 0s seus
pronunciamentos, fossem eles de ordem espiritual ou temporal®*. Outros temas nos
quais se centravam as reflexdes e sermdes sobre a Igreja eram o dever de obediéncia dos
fieis a Igreja mée; a estabilidade e certeza da Igreja diante das incertezas do mundo; a

aceitacdo da autoridade eclesiastica como consequéncia da f62*°.

O tradicionalismo extremo associou-se ao desenvolvimento das ideias
ultramontanas, reflectindo-se numa eclesiologia desenvolvida sob o signo da
restauracdo da autoridade do Papa, sendo dada uma amplitude cada vez maior a

apologia da autoridade da Igreja nos tratados De Ecclesia.

241 Cf. Ibidem, pp. 97-100.
2 |hidem, p. 80.

243 Cf. Ibidem, p. 82.

244 Cf. Ibidem, p. 83.

2% Cf. Ibidem, p. 101.
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Joseph de Maistre (1753-1827)

A obra-prima de Joseph de Maistre, Du Pape (1819), elaborava uma concepgéo
eclesioldgica assente em duas teses: (1) a Igreja compreende-se em total analogia com a
sociedade civil; (2) a Igreja encontra a sua plena concentracéo e realiza-se no Papa. Isto
significa que a defesa do primado soberano do Papa e da sua infalibilidade pessoal nao é
fruto de uma nocdo de Igreja, mas um pressuposto®*. Segundo ele, a infalibilidade no
ambito espiritual e a soberania no ambito temporal sdo conceitos totalmente sindnimos.
Ora, tal como ndo pode haver sociedade humana sem governo nem governo sem
soberania, também ndo pode haver Igreja sem a infalibilidade do Papa, que a governa®’.
O influxo de J. de Maistre sobre a doutrina ultramontana da infalibilidade papal no
século XIX foi decisivo, pelo facto de proporcionar uma equiparacdo pratica da

infalibilidade com a autoridade suprema no governo e no ambito judicial®*.

Hugues-Félicité Robert de Lamennais (1782-1854)

O ultramontanismo de Lamennais distinguiu-se do de De Maistre na
consideracdo de que o principio de restruturacdo da Igreja e da sociedade ¢ o ideal da
liberdade, e ndo a monarquia. O elemento central da sua obra eclesioldgica de
referéncia, Essai sur ['indifférence (1817), é a consideracdo da religido como um
elemento necessario para o individuo e para a sociedade®*®. O Cristianismo néo é
meramente um sistema filos6fico, mas uma sociedade fundada sobre uma constituicéo e
uma autoridade hierarquica. Essa autoridade encontra o ponto culminante na
infalibilidade do Papa, que ndo esta vinculada a Sede Apostélica como um elemento
institucional da Igreja, pois é mais do que um primado de jurisdicdo: € um atributo

pessoal do Romano Pontifice?®.

A evolucdo do pensamento de Lamennais levou-o a uma segunda fase, na qual

considerava ja que a autoridade absoluta e soberana — e a autoridade suprema do Papa —

246 Cf. ANTON, Angel — EI mistério de la Iglesia, vol. 2, pp. 153-154. Uma das criticas de Yves Congar
ao pensamento de J. de Maistre € o facto de propor uma infalibilidade auto-justificativa (cf. CONGAR,
Yves — L’ecclésiologie de la révolution. In VV. AA. — L’ecclésiologie, pp. 83-85).

7 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 152.

248 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 154-156.

249 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 157.

250 cf. Ibidem, vol. 2, p. 159.

70



apenas seria exercida quando estivesse ao servico da volunté générale®®’. Com efeito, a
razdo individual pode falhar o objectivo de reconhecer a autoridade de Deus. Assim,
estd presente na Igreja uma raison générale pela qual se chega ao encontro da
verdadeira religido com a raison de Dieu®™?. A infalibilidade pessoal do Papa surge
apenas como postulado da certeza da fé e da fidelidade a revelacdo, existindo uma
distingdo essencial entre a opinido privada do Papa e a doutrina oficialmente proposta
pela Igreja, da qual ele é governador supremo®>.

Louis Gabriel Ambroise de Bonald (1754-1840)

Estadista e filésofo, Louis Bonald foi um adversario declarado da Revolucdo de
1789, em defesa de ideias conservadoras, argumentando a monarquia como Unica forma
constitucional valida na base da unidade do poder. Bonald opds-se sobretudo ao
individualismo da Revolucdo, salientando a preponderancia sociopolitica da sociedade
em relacdo ao individuo. E nesta consideracdo que se funda também a sua nocgdo de
Igreja. A sociedade civil, segundo ele, é o vinculo exterior que une os homens, e a
religido € a forca criadora de sociedade, concretizada de forma perfeita na Igreja
cat6lica®®*. Em defesa da fungéo primacial do Papa, Bonald diz que h4 uma semelhanca
entre 0 monarca absoluto e o Papa, pois ambos constituem o 6rgdo da volunté

générale”>.

3.3. Renovacao da eclesiologia na Escola Alema

Os efeitos do tradicionalismo e do ultramontanismo estenderam-se um pouco
por todas as escolas europeias, entre as quais as escolas alemas. Com efeito, a situacao
concreta da Igreja nos paises germanicos foi também transformada e abalada pelas
forcas subversivas da Revolucdo Francesa®*®. Em ambiente alemao, o ultramontanismo

fez-se sentir sobretudo no ambito das ciéncias candnicas, na elaboracdo de concordatas

1 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 159.
252 cf. Ibidem, vol. 2, p. 160.
253 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 161.
254 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 163.
2% Cf. Ibidem, vol. 2, p. 163.
256 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 177.
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que reforcassem a autoridade do Papa frente as aspiracdes do episcopado nacional, que
progressivamente perdia a sua forca politica”’. Neste contexto, o papel dos canonistas
foi de grande importancia.

Porém, da Escola Alema, sobressai sobretudo a renovacdo na teologia e na
eclesiologia. O espirito da Escola de Tlbingen, em especial, foi totalmente diverso a
renovacao catdlica pela via da reacgdo as politicas e ideologias europeias que passava
pela reafirmacdo da autoridade eclesial. Esta Escola demarcou-se pela busca de uma

visdo renovada do mistério da Igreja®®.

Desde os finais do século XVIII que a imagem da Igreja estava centrada nos
aspectos da autoridade. Essa imagem era veiculada pela eclesiologia ultramontana, que
procurava reforcar a autoridade da Igreja e da hierarquia, tanto no ambito doutrinal
como nas suas relagdes com o poder temporal®®. Em contexto alemdo, comecam a
surgir “fermentos” de renovacdo da imagem da Igreja e da eclesiologia. A concepgédo
teoldgica de Igreja volta a vé-la do prisma pelo qual esta se entende como organismo
vivo de quantos estdo unidos entre si e com Cristo pelos vinculos sobrenaturais da graga

— onde se inclui a submisséo & autoridade hierarquica®®.

O racionalismo e o deismo tipicos do século XVIII haviam proporcionado um
clima teoldgico que dava pouca atengdo ao caracter sobrenatural da religido cristd. Os
dogmas ndo eram vistos sendo como afirmacdes da razdo humana e normas de conduta
para o homem. Exemplo disso era a concepcdo de G. E. Lessing, segundo o qual a
Revelacdo apenas teria por finalidade ilustrar ao homem verdades sobre as quais este

apenas possui um conhecimento imperfeito mediante a raz&o?®".

No seio do renovamento do pensamento alemdo, o Romantismo permitiu
restaurar o sentido e o conceito de Tradicdo, devastado pelo Racionalismo e pelo
lluminismo. Este elemento foi mesmo essencial para o rejuvenescimento de todo o
pensamento teolégico?®®. Dentro deste contexto de renovagdo, encontramos como ponto

de referéncia a Escola de Tubingén, cuja eclesiologia é representada por te6logos como

7 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 177-178.

28 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 417.

9 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 218.

260 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 218.

261 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 219.

262 Cf. RIGA, Peter — The ecclesiology of Johann Adam Méhler. Theological Studies. 22: 4 (1961) 569.
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D. E. Schleiermacher, J. Sailer, J. Drey e A. Méhler. Mas vemos também o extremo

desta renovacdo em Déllinger, da Escola de Miinchen, mais proxima da critica historica.

3.3.1. Escola de Tubingen

Na Escola catélica de Tubingen, desde finais do século XVIII e sob influéncias
do Romantismo e do Idealismo, desenvolveu-se uma corrente de regresso as fontes da
Igreja que, considerando-a na linha dos mistérios da salvacgdo, evidenciava a sua relagdo
estrita a0 mistério da incarnacdo de Cristo. Ndo se tratou tanto de uma evolugéo
juridico-eclesiastica no modo de compreender a Igreja, mas de um modo renovado de a
considerar na teologia. A Igreja pode, entdo, ser vista ndo s6 como uma sociedade, mas
acima de tudo como uma comunho, restaurando-se assim a sua nog&o sacramental®®,

Apesar da sua dependéncia ao Idealismo filosofico e ao Romantismo, a Escola
de Tubingen veio opor-se ao racionalismo e ao panteismo hegeliano. Estes “novos”
tedlogos conseguiram alguma distancia critica face ao Romantismo e ao Idealismo
tipicos do seu contexto dedicando-se ao estudo das fontes genuinas da fé e da teologia —
a Escritura e os Padres — e apelando ao testemunho do Cristianismo primitivo como

norma para a Igreja de todos os tempos?®*.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834)

Schleiermacher é identificado como o protagonista do movimento de renovacao
do pensamento teoldgico no ambiente protestante alemao, sendo mesmo identificado
como um segundo renovador®, a seguir a Lutero. De tal modo o seu pensamento foi
inovador e coerente, que se inclusive as escolas catolicas, influenciando inclusive o

pensamento de Mohler em pontos decisivos da sua nogéo de Igreja®®®.

O pensamento de Schleiermacher é orientado pelo pietismo, mas também pelo

racionalismo, e 0 Romantismo, de modo que todo ele se orienta para o fomento de uma

263 Cf. CONGAR, Yves — L’ecclésiologie de la révolution. In VV. AA. — L ecclésiologie, pp. 106-110.

264 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 219.

265 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 222.

266 Note-se, porém, que Maohler ndo se absteve de fazer critica severa aqueles pontos em que discordava
com Schleiermacher (cf. Ibidem, vol. 2, pp. 220-221).
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religiosidade e um cristianismo vivos. O seu ponto de partida é o conceito de fé como
dom de Deus e accdo do homem: o crente recebe de Deus o dom da fé e vive-a em
constante dependéncia de Deus, fomentando-a mediante a devogdo e a religiosidade.
Esta posicdo pietista de Schleiermacher exige do crente ndo sé o assentimento religioso
da fé, mas também o testemunho das boas obras e a aceitagdo dos postulados da sua
incorporacdo na comunidade. E notéria a revolucdo e continuidade desta linha de
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pensamento em relacdo as origens luteranas do Protestantismo <°‘, tendo por base o

imanentismo mistico caracteristico do seu pensamento teol6gico®.

A eclesiologia fornece o ponto de partida para todo o trabalho teoldgico de
Schleiermacher. Com efeito, este tedlogo encontrou na Igreja um modo historico
concreto alternativo para iniciar a sua teologia com principios a priori abstractos®®.
Schleiermacher consegue conciliar a pessoalidade da religido — na relacdo do individuo
com Deus — com a importancia da celebracdo comunitaria da fé. E precisamente nesta
perspectiva bipolar universum-individuum que este tedlogo desenvolve a sua
eclesiologia, considerando a unidade da Igreja. A accdo do Espirito Santo é o
principium unitatis da Igreja, e a unidade surge como seu atributo essencial, porquanto
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configura o corpo de Cristo. Ou seja, a Igreja é necessariamente una“’". Vemos que a

ideia de organismo é implicita a esta unidade.

Dennis Doyle identifica o0s aspectos essenciais da eclesiologia
schleiermacheriana: (1) a Igreja é primeiramente uma associacdo ou comunhdo com
Deus, por Jesus e pelo Espirito que € partilhada entre os cristdos; (2) a Igreja é a vida
corporativa trazida por Jesus, cuja fundacdo reside numa intimidade religiosa entre
Jesus e 0s seus seguidores, que cresce organicamente pela difusdo das relages; (3) a
Igreja € uma dimensao intrinseca da revelacdo e ndo um extra adicionado; (4) a Ceia do
Senhor € a mais alta representacdo da unidade da Igreja, articulando a relacdo com
Cristo e a relacdo entre os crentes; (5) as manifestagdes histéricas da Igreja sdo
legitimamente diferentes, pois sua a unidade ndo é uma uniformidade estrita, mas uma

realidade que existe numa dindmica accdo reciproca de diversos elementos — unidade e

267 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 221.

%68 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 420.

29 Cf. DOYLE, Dennis M. — Mahler, Schleiermacher, and the roots of communion ecclesiology.
Theological Studies. 57: 3 (1996) 471-472.

20 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 221-222.
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diversidade sdo complementares, ainda que contraditorios; (6) a unidade da Igreja exige

normatividade nas suas expressdes bésicas da Revelacéo; (7) a Igreja é trinitaria®’".

Alguns conceitos eclesiologicos propostos por Schleiermacher serdo centrais
para a eclesiologia desenvolvida pelos tedlogos da Escola de Tibingen, entre os quais 0
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conceito de vida’, organismo, Reino de Deus, bem como o recurso aos simbolos?”.

Johann Michael Sailer (1751-1832)

J. M. Sailer protagonizou, no ambito do pensamento catdlico, a luta por superar
a confusio ideoldgica causada pelas influéncias do Iluminismo sobre a teologia®’*. Na
sua obra, 0 Romantismo favoreceu a redescoberta dos contributos da ldade Média e dos
Padres da Igreja para a nogdo de Igreja. Procurando ultrapassar o jurisdicismo da
eclesiologia das décadas precedentes, chegou a compreensdo de um Cristianismo

interior e vivo®”.

A evolucédo da concepcao eclesioldgica de Sailer encontra trés estadios, em cada

um dos quais predominam as diferentes dimensdes da Igreja como corporagdo humana:

e 1° Estaddio — dimensdo juridica: a Igreja € uma societas inaequalis, e
apresenta-se como instituicdo social que, possuindo uma natureza
espiritual, € um organismo visivel com uma constituicdo social e
juridica®’®;

e 2°Estadio — dimenséo religiosa: a Igreja é um organismo vivo®'’;

e 3°Estadio — dimensdo moral: a Igreja é o Corpo de Cristo, e por isso é «0

Evangelho de Cristo traduzido na vida e na acio dos cristaos»>'®.

2L Cf. DOYLE, Dennis M. — Méhler, 472-474.

22 Mghler definira a Igreja como uma “comunidade de vida” (lebensgemeinschaft).

23 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 225-227.

274 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 227.

2> Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 418.

276 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 228. Este primeiro estadio do pensamento
eclesiolégico de Sailer é ainda reflexo dos desenvolvimentos teolégicos no ambito da eclesiologia ao
longo dos séculos XVI1 e XVIII.

2T Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 228-229. Esta segunda nocéo de Igreja é moderada, evidenciando uma posigdo
teoldgica que procura evitar o racionalismo extremo e o sentimentalismo irracional.

%’8 |hidem a, vol. 2, p. 232.
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O problema eclesioldgico colocado por Sailer situava-se na relacdo entre a Igreja
visivel, instituida por Cristo, e a experiéncia interior de Cristo no contexto desta Igreja
visivel. Ciente dos perigos de separar os dois, Sailer afirma que ndo pode existir uma
Igreja espiritual distinta da Igreja visivel. O elemento essencial da Igreja nao esta na
hierarquia ou na estrutura externa da Igreja, pois é a Igreja visivel no seu todo que é

continuagéo de Cristo. Portanto, o fundamento da Igreja visivel é a Igreja invisivel*”.

Johann Sebastian von Drey (1777-1853)

Foi J. S. von Drey que incorporou na teologia uma concepcdo organica da
unidade do projecto de salvacdo de Deus na histéria da revelacdo. O seu pensamento
teoldgico pauta-se por uma busca da unidade na pluralidade?®®. Sob este quadro, vé a
Igreja como sendo a manifestacdo do Reino de Deus, meio da sua Revela¢do, um
organismo suscitado a partir de dentro pelo Espirito®®. Com esta concepcdo, Drey

esboca o0 elemento central de uma pneumatologia na eclesiologia®®.

Influenciado pelo pensamento de Schelling®®®, Drey desenvolve uma concepcao
sistematica da historia pela qual procura sempre encontrar, para além dos factos
histéricos duma historiografia fragmentaria, a lei vital, ou principio racional (punctum
saliens) que d& a historia um sentido pragmatico. Na evolucdo do dogma, este principio

é 0 Espirito de Deus, presente no seu Reino®*

. A Igreja ndo poderia ser concebida como
um sistema de ideias, mas como uma historia viva e sagrada, como participacdo no

eterno plano do qual ela é o desenvolvimento organico, a realidade trans-histérica®®.

A revelacdo de Deus dada em Cristo €, segundo Drey, o ponto de apoio de toda a
historia. Deste modo, hd uma ligacdo da Revelacdo a Igreja, pois foi a Igreja que esta foi

historicamente confiada. Tal vinculagdo mdtua radica-se na ideia de Reino de Deus, que

2% Cf. RIGA, Peter — The ecclesiology, 571.

280 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 232.

281 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, pp. 418-419.

282 Cf. Ibidem, p. 419.

283 Schelling reintroduz a dimensdo histérica numa visdo orgénica da teologia e da Igreja (cf. Ibidem, pp.
419-420).

284 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 232-233.

%85 Cf. RIGA, Peter — The ecclesiology, 572.
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se associa a accdo de Deus na Igreja e na histéria™. Ou seja, a Igreja é o Reino de Deus

na histdria dos homens, depositéaria da Revelacdo salvifica de Deus dada em Cristo.

Johann Adam Mohler (1796-1838)

A doutrina eclesioldgica de Johann Adam Mohler esta intimamente ligada ao
tempo em que ele viveu e ao legado da tradicdo catélica a respeito da Igreja®®’. A
semelhanca de Sailer, também o pensamento de Mohler sobre a Igreja conheceu
diferentes estadios. Entre 1823 e 1825, como professor de Direito Candnico, Mdéhler
desenvolve uma nocdo juridica de Igreja subordinada ao conceito mais universal de
sociedade. O seu ponto de partida era a realidade externa da Igreja enquanto sociedade
religiosa. Aquilo que distinguia a Igreja das outras sociedades era o fim para o qual esta

tenderia®®,

Porém, os momentos principais da evolucdo do pensamento eclesiol6gico de
Mohler ficaram marcados pelas suas grandes obras: Die Einheit (A Unidade, 1825),
com uma abordagem essencialmente pneumatoldgica da Igreja, e Symbolik (Simbdlica,

1832), com uma abordagem cristolégica em torno da analogia da incarnag&o?®°.

Em 1825, na obra Die Einheit, Méhler identifica a Igreja como um organismo
vivificado pelo Espirito: «A Igreja é a comunidade de fi€is realizada pelo Espirito de
amor depois do Pentecostes»?*’. Esta ideia encontra-se na linha da pneumatologia da
eclesiologia de Drey: mais do que uma sociedade, a Igreja é vista como comunidade e
organismo no qual hierarquia e fiéis leigos sdo membros activos. Mdhler assume nesta
via pneumatoldgica as ideias roméanticas de organismo, vida comunitaria, e mesmo de
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volksgeist, o espirito formador e inspirador de um povo™-. Mas a esséncia desta nogdo

de Igreja est4 na ideia de “amor corporativo”: «A Igreja ¢, antes de tudo, um efeito da fé

286 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 233-234.

87 Cf. RIGA, Peter — The ecclesiology, 565.

288 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 241.

289 gegundo Peter Riga, a eclesiologia de Méhler foi influenciada por Sailer e Drey em trés aspectos
essenciais: (1) pneumatologia na eclesiologia; (2) os elementos visivel e invisivel da Igreja — a analogia
da incarnacao; (3) a funcéo hierarquica da Igreja (cf. RIGA, Peter — The ecclesiology, 565).

20 MOHLER, J. Adam — Die Einheit in der Kirche (1825). Citado em CONGAR, Yves — L Eglise, p.
420.

#1 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 420; ANTON, Angel — El mistério de la Iglesia, vol. 2, pp. 242-
246.
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cristé, o resultado do amor vivo dos fiéis reunidos pelo Espirito Santo»**2. Encontramos
nesta nocdo os elementos que colocam em relagdo o principio divino e o principio

humano da Igreja: o Espirito é aquele que unifica o organismo visivel a que esta ligado.

O prototipo da Igreja como unido entre o divino e 0 humano esbocado no Die
Einheit em chave pneumatoldgica viria a ser aprofundado por Mdéhler em 1832 na
Symbolik, em chave cristolégica, & luz da analogia da incarnacdo®®. Nesta obra, o
te6logo alemdo propde uma nova nocdo de Igreja fundada nos seguintes aspectos, que
Angel Anton identifica: (1) o sentido profundo da redencio do homem em Cristo,
relacionando cristologia e soteriologia com a eclesiologia; (2) a reaccao as tendéncias
imanentistas e evolucionistas do ldealismo; (3) o Espirito como principio vital do
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organismo eclesial, na linha da pneumatologia proposta no Die Einheit™; (4) uma

concepcao teoldgica organica da existéncia do homem?®®.

Segundo a analogia da incarnacdo, a Igreja esta ligada a instituicdo do Verbo
incarnado e vé-se como unido do humano e do divino segundo uma estrutura de
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incarnagdo”". As palavras de Mohler, citado por A. Anton, reforgam esta ideia:

«A Igreja visivel é o Filho de Deus perenemente presente na sua forma humana
entre os homens, o qual ndo cessa de se renovar e rejuvenescer; ela é a “incarnagdo
continuada” do mesmo; neste sentido, a Escritura chamou aos crentes Corpo de

Cristo»®"’,

A epifania continuada do Filho de Deus é, portanto, a expressdo central da
Igreja, expressando simultaneamente a unidade das suas dimensdes humana e divina,

visivel e invisivel, institucional e carismatica®.

Numa avaliacdo ao pensamento de Mohler, Congar salienta que este tedlogo,
inserido no movimento alemdo de renovacdo teoldgica, recuperou uma compreensao

verdadeiramente theo-l0gica e sobrenatural de Igreja, contemplando-a em si mesma e na

%2 MOHLER, J. Adam, Die Einheit in der Kirche (1825). Citado em CONGAR, Yves — L 'Eglise, p. 420.
2% Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 421.

2% segundo A. Anton, «o pneuma ndo incarnado é, para Maéhler, o principio de unido entre Deus e o
homem e dos membros entre si no organismo da Igreja» (ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol.
2, pp. 246-247).

2% Cf. Ibidem, vol. 2, p. 246.

2% Cf. CONGAR, Yves — L 'Eglise, pp. 421-422.

27 ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 248.

2% Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 248-249.
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dependéncia das suas fontes divinas em Cristo e no Espirito®®. E de notar que a
formulacdo da nogdo de Igreja como uma realidade divina e humana, segundo a
analogia da unido hipostatica proposta por Mdhler, constituiu um elemento central na
concepcao eclesiologica dos tedlogos da Escola Romana, que desenvolveram esta

perspectiva em sentido ultramontano®®.

Friedrich Pilgram (1819-1890)

Associado a Escola de Tibingen e muito especialmente a figura de Mohler,
encontramos ainda, ja em pleno século XIX, F. Pilgram, leigo convertido ao
Catolicismo em 1846. No seu pensamento sobre a Igreja, Pilgram procura apresentar
uma descricdo cientifica e filosofica de Igreja como comunidade (gemeinschaft). A
questdo central, para este pensador, € a definicdo de Igreja em si e a sua propria
definibilidade. Ou seja, a sua preocupacdo estd também na ordem objectiva dos

conceitos e na sua capacidade para expressar a natureza objectiva da Igreja.

Assim, do ponto de vista cientifico, o conceito de Igreja deve satisfazer trés
condicdes: (1) designar a sua realidade exterior; (2) descrever com precisdo a sua
realidade interior; (3) expressar a unidade dos aspectos externos e visiveis e dos
aspectos internos e invisiveis na sua relacdo com Deus®™. Na base destas condicdes,
Pilgram define a Igreja como uma “comunhdo” cuja dindmica se associa a uma politeia,
isto &, a forma de uma sociedade publica de direito. Como ele afirma, citado por Y.
Congar, «a esséncia da Igreja consiste em ser uma cidade, politeia, resultado duma

comunho entre Deus e 0s homens»°%2,

3.3.2. Dollinger e a Escola de Miinchen

Na Escola de Minchen, ainda que mais voltada para a critica histérica do que
para a eclesiologia, surge também um nome de grande importancia na renovacao

teologica alema. Falamos de Johann Joseph Ignaz von Déllinger (1799-1890).

299 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 422.

%00 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p.257.
%01 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 260-264.

%02 CONGAR, Yves — L Eglise, p. 424.
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Dollinger é referenciado pelas objeccdes que colocou a definicdo dogmatica da
infalibilidade papal pelo Primeiro Concilio do Vaticano. Como erudito historiador da
Igreja, este tedlogo opods-se firmemente ao concilio pela suspeita difundida de que este
definiria a infalibilidade pessoal do Papa. Em oposicéo, publicou uma série de artigos,
folhetos e discursos onde se pronunciou contra a mesma>*. Esta atitude cerrada e

adversa ao concilio valeu-lhe a excomunhéo.

Habitualmente, Dollinger e Mohler sdo comparados pelas consequéncias a que
conduziram as suas inovacgdes teologicas. Peter Riga coloca a distin¢do entre os dois

tedlogos nos seguintes termos:

«Um tedlogo é, em varios sentidos, produto do seu tempo, e as suas
especulacdes sdo temperadas pelo meio social no qual ele vive. Sdo poucos 0s que se
podem erguer sobre isso e ver todo o conspecto teoldgico tal como ele é. A isto junta-se
0 perigo de que, fazendo isso, ele ira diferir dos outros do seu tempo, representando ele
mesmo um suspeito para muitos dos seus confrades. O resultado é que ele se tornaréd ou

uma pedra de tropeco, ou um ponto de referéncia para a teologia futura»®,

Dallinger situa-se no conjunto de te6logos que, na rejei¢do da postura eclesial
face a0 Modernismo, se desviaram da ortodoxia doutrinal. Como muitos outros,
também este tedlogo se interessava por defender a doutrina catolica frente ao ateismo e
ao materialismo. Porém, o exagero a que chegou a sua orientacdo teoldgica, levado por

esta legitima intencéo, foi tomado como errado pela hierarquia da Igreja.

Dollinger, titular da cadeira de historia eclesiastica em Miinchen, ndo era tanto
um pensador especulativo, mas um historiador puro, com tendéncia politico-
eclesiastica. Sentia-se impulsionado pela ideia de levar a cabo uma aproximacéo entre a
fé catdlica e a ciéncia moderna. No entanto, condicionado pelo seu tempo, ndo evitava
uma sobrevalorizacdo da ciéncia, o que o impedia de chegar a uma ideia cabal e

cristimente crente da Igreja®®.

Em 1868, Dodllinger trabalhava numa magnum opus da qual esperava uma
revolucdo da historiografia da Igreja. Esta obra, abordando temas como o papado, 0

303 Cf. LORTZ, Joseph — Historia de la Iglesia: En la perspectiva de la histéria del pensamiento. Tradujo
al castellano J. Rey Marcos. Madrid: Ediciones Cristandad, 1982, vol. 2, pp. 415-416.

%04 RIGA, Peter — The ecclesiology, 565.

305 | ORTZ, Joseph — Historia de la Iglesia, vol. 2, p. 454.
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ecumenismo e a censura, apresentava como aspecto central o desenvolvimento de uma
critica historica, acompanhada de uma argumentacdo rigorosamente cientifica. O
essencial do seu pensamento eclesioldgico centrava-se na relagdo da Igreja a Eucaristia.
Nesta obra, intitulada Christentum und Kirche, Déllinger insiste que € a Eucaristia que
reforca a unidade dos membros da Igreja com Cristo, cabeca do Corpo Mistico. A
Eucaristia surge com sinal eficaz da unidade da Igreja, do mesmo modo que a unidade
do pédo e do vinho — segundo os dados da tradicdo — expressa a unidade do corpo

eclesial®®.

Esta ideia, de que a Eucaristia é o centro do corpo eclesial, sofreu de influéncias
da eclesiologia de M. Scheeben, apesar do ressentimento de Déllinger em relagdo a
Escola Romana, a qual o teblogo alemdo considerava desenvolver cegamente uma
teologia submetida aos ditames do magistério eclesiastico, ou dominada por uma atitude
apologética. Indo mais além do que a eclesiologia gerada até ao seculo XIX, Déllinger €
de opinido de que o facto de a Eucaristia dever ser o ponto convergente de toda a Igreja
era incompativel com a nocédo de Igreja difundida, a qual supunha a supremacia absoluta
da Igreja universal®®’,

N&o estando disposto a reconhecer a definicdo da infalibilidade papal do
Primeiro Concilio do Vaticano, Dollinger foi excomungado, em 1871. Porém, mesmo
em estado de excomunhdo, ndo deixou de aconselhar aqueles que o apoiavam a serem
fiéis a Igreja romana®®. Nas palavras de E. Manning, o Primeiro Concilio do Vaticano
representou uma vitdria do dogma sobre a historia, vitoria essa que for¢cou a um éxodo

é309

dos homens da ciéncia historica alema®”. O nome de Déllinger ficou, assim, associado

a um movimento separatista de reac¢do ao dogmatismo conciliar.

%6 Cf. CONZEMIUS, Victor — Aspects ecclésiologiques de I’evolution de Déllinger et du vieux
catholicisme. In VV. AA. — L ecclésiologie, p. 247-248; ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol.
2, p. 435. Na opinido de V. Conzemius, Déllinger foi o lider de uma linhagem de historiadores da Igreja
(CONZEMIUS, Victor — Aspects ecclésiologiques. In VV. AA. — L ecclésiologie, pp. 248-249).

%07 Cf. LORTZ, Joseph — Historia de la Iglesia, vol. 2, pp. 454-455.

308 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 455.

309 Cf. CONZEMIUS, Victor — Aspects ecclésiologiques. In VV. AA. — L ecclésiologie, p. 250.
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3.4. Teologia e magistério em Roma

Na eclesiologia desenvolvida pelos tedlogos da Escola Romana no século XIX
destaca-se a proximidade ao ultramontanismo®®. Segundo Y. Congar, é uma
eclesiologia que ao longo da historia se foi desenvolvendo sempre numa postura de
oposicdo: contra os poderes reais, contra Wyclif e Huss, contra a postura conciliarista,

contra a Reforma luterana, contra o regalismo absolutista ou revolucionario®**

. Ou seja,
é uma teologia ao servi¢o do magistério e sempre desenvolvida num passo de reac¢do a

tudo o que constituia uma afronta ao papado e a doutrina da Igreja.

Apesar desta facil associacdo dos tedlogos de Roma a corrente apologética e a
influéncia do magistério eclesial, Angel Anton constata que também aqui se podem
encontrar fermentos de renovacdo para a eclesiologia, influenciados por aqueles que
surgem na Escola de Tubingén®?. E evidente a presenca de um influxo directo dos
conceitos de Igreja e Tradicdo desenvolvidos por Mdhler em alguns tedlogos, sobretudo
Carlo Passaglia e Matthias J. Scheeben. De um modo diverso a concepgao socioldgica e
juridica dos canonistas e apologetas romanos, estes tedlogos prestaram especial atengdo

aos aspectos espirituais internos da realidade mistérica da Igreja®™.

No ambito do magistério pontificio, o contexto da Restauracdo proporcionou
uma fase de reivindicacdo da auctoritas Ecclesiae, contra a pretensdo dos Estados e da
sociedade de, subtraindo-se & direccéo e influéncia da Igreja, a dirigir e a influenciar®.
Esta reivindicacdo, sob a tonica da apologia, orientou o0s desenvolvimentos
eclesioldgicos para a defesa da autoridade doutrinal da Igreja e da infalibilidade papal.
Foi também permeavel aos aspectos da histéria e da escatologia que foram tomando
lugar nos escritos do magistério — a dialéctica entre o “ja” e o “ainda ndo” —, bem como

a uma antropologia implicita de submissdo e obediéncia®'®.

310 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 287.
311 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, pp. 428-429.

312 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 287.
313 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 287-288.

314 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 424.

315 Cf. Ibidem, p. 425.
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3.4.1. Escola Romana

Na Escola Romana encontramos duas vertentes eclesioldgicas: uma que valoriza
uma teologia ao servigo da autoridade eclesial; outra que, encontrando as suas fontes em
Maohler e nos Padres, desenvolve uma visdo teoldgica trinitaria e cristologica da Igreja
como mistério sobrenatural®*®. Entre os impetos de uma renovacéo e o ultramontanismo,
a tendéncia da eclesiologia de Roma € sempre a de considerar a Igreja na perspectiva do
poder e da autoridade. Yves Congar, ndo menosprezando esta Escola, fala da
restauracdo duma teologia da Igreja. Porém, uma restauracdo politico-clerical que

acabou por alimentar o anticlericalismo que se prolongou até ao inicio do século XX3*".

Os principais tedlogos da Escola Romana foram Giovanni Perrone (1794-
1876)*'8, Carlo Passaglia (1812-1887)*° Clement Schrader (1820-1875)*%°, Johann
Baptist Franzelin (1816-1886)**! e Matthias Joseph Scheeben (1835-1888)**?, te6logos

que se distinguiram por procurar uma visdo organica das verdades particulares da

318 Cf. Ibidem, pp. 429-430.

317 Cf. Ibidem, pp. 428-429.

%18 Giovanni Perrone pertence, na opinido de A. Anton, «a corrente apologética da teologia escolastica
pos-tridentina» (ANTON, Angel — EI misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 287). Porém, a sua sintese doutrinal
eclesioldgica inclui varios elementos da Symbolik de Mdhler. Entende a Igreja como continuatio
incarnationis, que estende na historia a incarnacdo de Cristo. No De Ecclesia de Perrone, destaca-se a
polémica contra a posicdo protestante (que coloca o centro da interpretacdo da Revelagdo na iluminacao
do Espirito e nos fiéis); a aceitacdo da analogia entre autoridade civil e eclesiéstica; a autoridade da Igreja
como autoridade doutrinal; a Ecclesia docens como norma externa, viva e infalivel da doutrina, que se
op0e & auto-suficiéncia protestante da Escritura (cf. Ibidem, vol. 2, pp. 289-291).

3% Em Carlo Passaglia, encontramos um pensamento eclesioldgico desenvolvido em trés fases: (1) defesa
das prerrogativas espirituais e temporais do primado petrino, numa nocéo apologética da Igreja que a
identifica como societas perfecta et inaequalis; (2) descricdo da nogdo de Igreja recorrendo as imagens
biblicas do Povo de Deus e da Antiga Alianga, defendendo a vinculagdo da Igreja com Cristo e com a
missdo do Espirito, e procurando a analogia entre o mysterium Christi e 0 mysterium Ecclesiae (cf.
Ibidem, vol. 2, pp. 297-308).

320 Clement Schrader desenvolve uma eclesiologia em torno do primado romano como garantia da
estabilidade na Igreja (cf. Ibidem, vol. 2, pp. 308-313).

%21 Johann B. Franzelin representa uma mudanca na direccdo da Escola Romana em relagdo & neo-
escolastica, desenvolvendo uma nocdo de Igreja com um enfoque histérico-salvifico. Franzelin sugere a
existéncia de um duplo manus da Igreja no ministério eclesiastico: a potestas docendi e a potestas
iurisdictionis (cf. Ibidem, vol. 2, pp.313-316).

%22 Matthias Joseph Scheeben, tendo sido discipulo de Passaglia e Schrader, encontra-se numa situag&o de
proximidade a Escola Romana, se bem que o leque de influéncias na sua concepcéo eclesiolégica seja
bem mais alargado, estendendo-se a nomes como Mdohler, J. H. Oswald e mesmo Ignaz von Déllinger.
Apresenta uma nocdo de Igreja em torno de trés categorias e quatro conceitos. As categorias que
determinam a Igreja so (1) o organico, (2) o sobrenatural, e (3) a autoridade. Os conceitos que definem a
Igreja sdo: “mistério”, “sacramento”, “organismo” (social e individual), e “Corpo Mistico de Cristo” (cf.
Ibidem, vol. 2, pp. 428-444).
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salvacdo. Segundo Angel Anton, «o seu interesse esta em perceber a voz do Espirito em

cada época histérica, e fazer assim teologia, partindo da tradigdo viva»*?,

3.4.2. Magisteério dos Papas

Segundo Yves Congar, 0 magistério pontificio do século XIX, sobretudo na sua
fase inicial, propde uma ordem hierocratica unitaria da Igreja. Nesta ordem, o Papa
ocupa o topo da pirdmide e identifica-se com o principio da unidade, a norma pela qual
se define a totalidade da Igreja. Contra o indiferentismo religioso, é também
reformulado o axioma soteriolégico de Cipriano de Cartago: Extra Ecclesiam

(Catholicam Romanam) nula salus®**.

O Papa que marcou a eclesiologia desenvolvida pelo magistério pontificio no
século XIX foi Poi IX, que pontificou entre 1846 e 1878. E uma eclesiologia que se
encontra limitada ndo s6 pelo contexto histérico e socio-cultural, mas também pela
conveniéncia da politica eclesiastica. Esta procura responder essencialmente as
exigéncias e tendéncias ultramontanas e restauracionistas da época, centradas sobretudo
na autoridade pontificia. Nos seus pronunciamentos, é notoria a progressiva atencao
dada a relacdo entre primado e episcopado do ponto de vista eclesioldgico, sobretudo

ap6s o Primeiro Concilio do Vaticano *%.

Viria a ser em Leéo XIlII, ja nos finais do século XIX, que encontrariamos uma
eclesiologia mais desenvolvida e renovadora para a Igreja. Os seus ensinamentos sobre

a Igreja assentam principalmente na questdo da unidade e do papel do Espirito Santo®.

3.5. A nocao de Igreja entre finais do século XIX e principios do seculo XX

J. A. Mohler e a Escola de Tibingen foram um grande contributo para renovar o
modo de pensar a Igreja e a vida eclesiastica fora da dependéncia da tendéncia juridica

que prevaleceu até ao século X1X. Segundo L. Villemin, um outro contributo foi o de J.

323 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 289.

%24 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 426.

%25 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 475.
326 Cf. CONGAR, Yves — L 'Eglise, pp. 450-455.
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H. Newman, o primeiro a pensar a historicidade da Igreja, iluminando a sua eclesiologia
com a ideia do desenvolvimento historico dos dogmas. Méhler e Newman foram, assim,
0s grandes impulsionadores para um movimento de renovamento da eclesiologia que

teve lugar na primeira metade do século XX3?'.

Os fermentos de renovacdo eclesiologica lancados por te6logos como estes vao
sendo maturados ao longo de todo o século XIX, mas s6 no século XX as suas ideias
viriam a ser plenamente compreendidas e realmente actuais na vida da Igreja.
Realidades como o Primeiro Concilio do Vaticano, os Manuais de Teologia e a nouvelle
theologie atestam o lento processo que conduziu a grande viragem eclesioldgica do

Segundo Concilio do Vaticano.

3.5.1. No Primeiro Concilio do Vaticano

Na preparacdo do Primeiro Concilio do Vaticano estiveram presentes duas
correntes eclesioldgicas de grande influéncia, e que sintetizavam o ponto de situacdo em
que se encontrava o desenvolvimento do pensamento teoldgico dobre a Igreja naquele
tempo. Por um lado, a eclesiologia renovada do “Corpo Mistico”, exposta por te6logos
das Escola s de Tubingen e de Roma, como fruto de um retorno as fontes biblicas e
patristicas da teologia. Esta corrente contemplava a Igreja na Optica dos mistérios da
salvacdo, acentuando a sua estrutura sacramental e a sua vinculagdo com o mistério de

Cristo, Verbo incarnado®%,

Por outro lado, a corrente eclesioldgica ultramontana, reagente ao naturalismo e
racionalismo dominantes nas sociedades oitocentistas, que procurava acentuar o
principio de autoridade e de governo centrado na pessoa do Papa. A Igreja era entendida
como «instituicdo positiva de salvacdo» (instituto salutis) e «sociedade perfeita»
(societas perfecta)®?®. Enquanto tal, ela é mediadora da verdade e da graca da salvacdo

para 0s crentes e, simultaneamente, sujeito publico de direitos e de poderes®*°.

327 Cf. VILLEMIN, Laurent — La constitution «Lumen Gentium, 331.
328 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 321.

329 |bidem, vol. 2, p. 322.

330 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 321-322.
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Os documentos lavrados pelo Primeiro Concilio do Vaticano revelaram, a par da
predominancia do ultramontanismo, uma eclesiologia de carécter juridico que dava
prioridade teorica e prética as estruturas hierarquicas da Igreja. H4 uma insisténcia clara
em colocar a autoridade como elemento central na sua imagem, orientando
monarquicamente a eclesiologia para o primado do Romano Pontifice. Daqui decorre
também uma preferéncia dada a dimensédo institucional e social da Igreja enquanto
societas perfecta. Mais do que mistério, a Igreja é instituicdo. Sendo um concilio de
caracter dogmatico, os seus decretos estdo orientados ndo para o desenvolvimento de
uma eclesiologia renovada, mas para 0s erros que se pretendiam condenar. Um outro
sinal caracteristico da eclesiologia do Primeiro Concilio do Vaticano € a auséncia de

uma perspectiva ecuménica sobre a Igreja e a fé crista®".

3.5.2. Nos tratados De Ecclesia

No ensinamento escolar entre o Primeiro Concilio do Vaticano e o primeiro
quartel do século XX, a abordagem do tema da Igreja é feito em trés sentidos,
reflectindo aquilo que foram os desenvolvimentos eclesiolégicos mais influentes do

século X1Xx332:

a) Apologética teoldgica fundamental — ao tratado De vera religione, em
favor do Cristianismo, sucede o tratado De vera Ecclesia, em favor da
autoridade divina do magistério catélico;

b) Criteriologia teoldgica — a Igreja, vendo a fé apoiada no magistério, é
considerada como meio de conhecimento religioso auténtico e autoridade
determinante de diversos lugares teolégicos na sua qualidade formal,

c) Dogma — a Igreja € apresentada numa representacdo de conjunto,
geralmente associada a soteriologia, ou é apresentada como objecto de
um tratado particular. A consideracdo dominante € claramente
cristologica e soterioldgica, assumindo elementos do pensamento de

Mohler e da Escola Romana.

L Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 394-400.
%32 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, pp. 455-456.
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Se até ao Primeiro Concilio do Vaticano a eclesiologia se desenvolveu em torno
da afirmacdo da autoridade pontificia, depois disso, ela centra-se na defesa da
instituicdo eclesial e do papado. Mas s&o as linhas fundamentais da eclesiologia
aprovada pelo Primeiro Concilio do Vaticano que determinam os desenvolvimentos

eclesioldgico posteriores®*

. Importa notar que os tratados apologéticos prevaleceram
sobre os tratados dogmaticos, mantendo-se uma centralidade do tema da autoridade
docente da Igreja. O ponto de vista eclesioldgico continua a ser a horizontalidade da
Igreja enquanto instituicdo®**. Contra o anticlericalismo crescente na sociedade em
geral, acentua-se uma imagem clericalizada da Igreja, contrapondo o seu caracter

hierérquico ao caracter comunitério, na constituicdo duma sociedade perfeita®®.

No inicio do século XX, os manuais de teologia evidenciavam ainda uma clara
predileccdo por categorias juridicas: Cristo era visto como o fundador da Igreja; a Igreja
era apresentada como uma sociedade perfeita na qual os detentores do poder de governo
tinham jurisdigdo sobre os seus membros; o Papa, como vigario de Cristo, era retratado
como o governador de toda a sociedade®®*. As funcdes da Igreja eram estudadas
primeiramente sob a rubrica do poder, e a eclesiologia era estruturada de forma
descendente, no sentido de que se baseava mais no dogma do que na realidade concreta

da Igreja. Era uma eclesiologia dedutiva®’.

Na sequéncia das movimentagOes originadas pelo pensamento de alguns
tedlogos, pela accdo de Ledo XllIl, que pontificou entre 1878 e 1903, e pelo apostolado
laical, comecam a evidenciar-se indicios de uma nova eclesiologia atenta a nocdo de
Igreja como mistério de comunhdo de vida sobrenatural que une todos 0s seus

membros®%®,

333 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 406.

334 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p.456; ANTON — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 407.
335 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 418.

%36 Cf. DULLES, Avery — A half century, 420.

%37 Cf. Ibidem, 420-421.

%38 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 423.
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3.5.3. Da nouvelle théologie a Mystici Corporis

O século XX é habitualmente designado como “o século da Igreja”, pela
orientacdo assumida pela reflexdo eclesioldgica, que se revelou capaz de renovar o

modo de pensar e viver em Igreja em todos os sentidos.

Ap0s a Primeira Guerra Mundial, varios factores desencadearam uma renovacao
da eclesiologia, aproximando a imagem da Igreja da teologia do Corpo Mistico ja
ensaiada no século XIX — um conceito tipico da eclesiologia de entre guerras®*®. Entre
esses factores estiveram o despertar do sentido comunitario da Igreja, a espiritualidade
cristocéntrica, a renovacao litirgica e o Movimento Litdrgico, a renovacdo dos estudos
biblicos, o despertar do laicado na Igreja, 0 movimento ecuménico, etc**°. Os métodos
apologéticos e dogmaticos dos tratados de Ecclesia vao sendo paulatinamente
repensados, fazendo a eclesiologia convergir em tematicas como o mistério da Igreja e
as suas dimensdes cristologica, pneumatoldgica, soterioldgica, escatoldgica,

sacramental e comunitaria®*.

Alguns dos tedlogos que contribuiram para esta renovacdo da eclesiologia,
inspirados nos Padres da Igreja, foram Louis Bouyer (1913-2004)%*?, Hubert du Manoir,
Henry de Lubac (1896-1991) e Jean Daniélou (1905-1974) — editores da colec¢do de
obras patristicas Sources Chrétiennes —, entre outros. De acordo com as suas
perspectivas, a Igreja era vista como um prolongamento de Cristo, que age nela a partir

de dentro mais do que por meio de causas eficientes externas®®.

O ponto de chegada destes anos de renovacao da eclesiologia em torno da nocao
de Corpo Mistico foi a enciclica Mystici Corporis (1943), de Pio XII (1939-1958), que
veio reafirmar a Igreja como organismo vivo, “Corpo Mistico de Cristo”, mas também
desfazer algumas interpretacGes erroneas provocadas por uma certa exclusividade desta
nogdo na eclesiologia ao longo da década de 40. Segundo Ferdinand Holbdck, «desde

1870 até aos primeiros decénios do século XX inclusive, a eclesiologia foi estudada

%9 Cf. HOLBOCK, Ferdinand — EI misterio de la Iglesia dogméaticamente considerado. In HOLBOCK,
Ferdinand; SARTORY, Thomas, dir. — El misterio de la Iglesia. Barcelona: Editorial Herder, 1966, vol.
1, p. 287.

340 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 510-518.

%41 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 537-538.

%2 0 pensamento de Louis Bouyer foi particularmente influenciado pelos trabalhos de J. A. Méhler e,
sobretudo, J. H. Newman, especialmente no que se refere a inspiracdo da visdo da Igreja nos Padres (cf.
DULLES, Avery — A half century, 435).

343 Cf. Ibidem, 421-422.
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quase exclusivamente do ponto de vista da teologia fundamental»***. Unidade,
santidade, catolicidade e apostolicidade eram estudadas como verdades muito
determinadas sobre a Igreja, como sinais externos e distintivos, mas ndo como
propriedades procedentes da sua natureza®®. O marco que inverteu esta tendéncia,
juntamente com a emergéncia da nouvelle théologie, foi precisamente a enciclica

Mystici Corporis.

Até ao Segundo Concilio do Vaticano, duas outras nogoes eclesioldgicas viriam
a assumir um papel central: a Igreja como “povo de Deus”, e a Igreja como “sacramento
radical”. A eclesiologia do Segundo Concilio do Vaticano, seguindo a direccdo da
nouvelle théologie, subordinaria o tema da Igreja como instituicdo organizada ao tema

da Igreja como mistério, sacramento e comunh&o de graca.

¥4 HOLBOCK, Ferdinand — EI misterio de la Iglesia. In HOLBOCK, Ferdinand; SARTORY, Thomas,
dir. — El misterio de la Iglesia, vol. 1, p. 286.
3% Cf. Ibidem, vol. 1, p. 286.
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CAPITULO IV
ELEMENTOS CENTRAIS DA PERSPECTIVA ECLESIOLOGICA
DE JOHN HENRY NEWMAN

Newman ndo possui uma eclesiologia desenvolvida de forma sistematica e
orgénica. Ha, porém, um dinamismo na evolucdo do seu pensamento eclesioldgico, ele
mesmo de dificil sistematizacdo. Sendo constante a presenca de uma nogdo de Igreja no
centro de toda a sua teologia e actividade pastoral e académica, é notério o modo como
esta nocdo acompanha e por vezes modela o progresso das suas proprias convicgdes

pessoais .

Estando certo de que as verdades reveladas e a graca eram transmitidas pela
Igreja, a questdo que Newman colocava era qual seria a verdadeira Igreja®*’? Assim, a
nocdo eclesioldgica de Newman brota da sua busca pela vera Ecclesia Christi, busca
essa que o conduziu & prépria conversdo ao Catolicismo 3*. Segundo A. Anton, a
conversédo de John Henry Newman, mais do que uma ruptura com o passado, «foi para
ele uma questdo de consciéncia e fruto espontaneo de longos anos de estudo dos Padres
da Igreja, da sua vida de oracdo e da busca afanosa da verdade»®*. Foi a evolugdo

l6gica de um processo.

Ha& que reconhecer em Newman o mérito do impulso proporcionado pelas suas
reflexdes sobre a Igreja em ordem a uma renovacdo da eclesiologia, o qual foi mais
apreciado pelos tedlogos do século XX — como Lonergan, H. Fries, K. Rahner, Y.
Congar e Fisichella —, do que pelos seus contemporaneos — tais como Manning, Kingley

e Talbot, que disse que Newman era «um homem perigoso»>>.

346 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 271.

347 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 83.

%48 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 272.

9 Ibidem, vol. 2, p. 272.

%0 pARKINSON, Francis — La influencia de John Henry Newman, 228.
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4.1. As fontes de Newman

A principal fonte do pensamento de Newman sobre a Igreja é a sua propria
reflexdo. Os seus escritos tém o cunho da sua mente e da sua alma, registando uma
historia pessoal e uma experiéncia. Com efeito, o seu estilo «reflecte fielmente o

%1 Mas, qual é o estilo de Newman? Wilfrid

percurso da sua mente nos varios estados»
Ward afirma que é a busca da verdade das coisas. A caracteristica mais marcante dos
seus escritos € a aproximacao realista & verdade, alcangada por pensamento e convicgao,
e demonstrada com grande vigor retérico®?. H. F. Davis d4 conta desta autenticidade e

originalidade dos seus escritos com estas palavras:

«Newman foi profundamente inglés, sem ser, contudo, representativo dos
ingleses do século XIX. Ele foi profundamente catdlico, sem ser, contudo,
representativo da teologia romana. Ele teve a mentalidade dum Padre da Igreja, e,

contudo, foi bastante aberto &s tendéncias do pensamento moderno»>>.

N&o podemos ignorar, porém, que Newman se inseria num tempo, e que
certamente terd contactado com as correntes teoldgicas e socioculturais proprias desse
tempo. Estas, directa ou indirectamente, terdo orientado de algum modo a formulacéo
das suas ideias. E o proprio Newman que, na Apologia pro vita sua, se ocupa de dar a
conhecer as pessoas e os livros que contribuiram para a formacdo das suas convicgdes
religiosas. Mas, apesar desta sua consciéncia, ndo deixa de fazer sentido perguntarmo-

nos até que ponto terdo ido as influéncias sobre o seu pensamento eclesioldgico?

4.1.1. Oxford, o Movimento de Oxford e a Via Media

Como vimos, na Apologia pro vita sua, a preocupacdo inicial de Newman ¢ a de

dar a conhecer as obras e pessoas que marcaram a formacao e a evolucdo das suas ideias

religiosas, e que dessa forma contribuiram para o seu enriquecimento doutrinal®*.

1 Cf. WARD, Wilfrid — The genius of Cardinal Newman. London: Longmans, Green, and Co., 1918, p.
49. Obra disponivel no site http:// www.newmanreader. org/ biography/ ward-genius/ index.html. 15-09-
2014 16:00.

%52 Cf. Ibidem, pp. 50-55.

%3 DAVIS, H. Francis — Le role et I’apostolat de la hiérarquie et du laicat dans la théologie de I’Eglise
chez Newman. In VV. AA. — L’ecclésiologie, p. 329.

%4 Cf. AGULLES, Juan — La Iglesia en el pensamiento y en la vida del cardenal Newman. Dialogo
Ecuménico. 27: 87-88 (1992) 165.
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Tendo em vista esta necessidade, faz especial referéncia aqueles que, nos primeiros anos
de Oxford, o influenciaram num processo de afastamento em relacdo as ideias do
evangelismo. Entre essas figuras contam-se Dr. Hawkins e William James, que o
levaram a tomar em maior consideracdo questdes proximas ao Catolicismo, como a
tradicdo e a sucessdo apostélica®>. Na mesma altura, a leitura da obra de Joseph Butler
(1692-1752), Analogy of religion, Natural and Revealed, colocou-0 em contacto com as
ideias duma Igreja visivel, depositaria da verdade e modelo de santidade, dos deveres da
religido exterior, e do caracter histérico da Revelacdo®®. Posteriormente, Hurrell Froude

introduziu Newman na admiracéo pela Igreja de Roma®"’.

A partir de 1833, com o surgimento do Movimento de Oxford, a eclesiologia
desenvolvida e pressuposta por Newman encontra-se de méos dadas com a teologia
desenvolvida pelos tractarianos. Sendo Newman um dos lideres do movimento, a nogédo
eclesiologica desenvolvida por um é representativa do outro. Em breves palavras,
GOmez-Heras apresenta os fundamentos da eclesiologia proposta no contexto do

movimento tractariano:

«A teologia do Movimento de Oxford é uma continua fuga da subjectividade e
uma busca afanosa da objectividade sacramental onde acontece o encontro do cristao
com Cristo. Isso supbe a superagcdo da religiosidade individual em proveito da

[religiosidade] social-comunitéria»®.

Este desejo de superar o subjectivismo e chegar a objectividade da fé conduziu
0s tractarianos a descobrir a esséncia do mistério da Igreja: a Igreja torna presente na
historia a salvagdo operada em Cristo. Tendo isto em conta, desenvolvem a “Teoria dos
trés ramos”, assente nas seguintes ideias: (1) a Igreja de Cristo ¢ uma so; (2) a
semelhanca de Deus uno e trino, a Igreja encontra-se dividida em trés partes legitimas —
anglicana, catdlica-romana e ortodoxa oriental —, que s8o como que trés ramos do
mesmo tronco da unica arvore que é a Igreja de Cristo; (3) o fundamento comum dos
trés ramos € a sucessdo apostolica, a pedra angular do edificio eclesioldgico, mantida

nos bispos; (4) o poder e a legitimidade do ministério litirgico-sacramental assentam na

%55 Cf. Ibidem, 162-163; NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, pp. 8-9.

%6 Cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 10-11; AGULLES, Juan — La Iglesia en el
pensamiento, 163.

%7 Cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 24; AGULLES, Juan — La Iglesia en el pensamiento,
164.

%8 GOMEZ-HERAS, José Marfa Garcia — Corrientes de pensamiento, 392.
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sucessao apostolica; (5) o episcopado € o garante da pureza da doutrina mediante o
magistério e o transmissor do poder sacerdotal; (6) a origem divina do poder episcopal
fundamenta a autonomia da Igreja frente ao Estado; (7) o episcopado tem a misséo de

interpretar as Escrituras®®.

Os elementos eclesioldgicos anglicanos desenvolvidos por Newman no ambito
do Movimento de Oxford sdo integraveis e estéo integrados na nocdo catolica de Igreja.
Por isso, «ao entrar na Igreja catolica, Newman ndo teve que renunciar as suas
convicgdes fundamentais»*®°, com excepcao para a opinido especificamente relacionada
com a Igreja de Roma, da qual ndo aceitava uma supremacia papal sobre a Igreja de

Inglaterra.

No contexto do Movimento de Oxford, Newman desenvolveu a teoria da Via
Media. Segundo esta teoria, Newman reafirmava a posicdo moderada da Igreja
anglicana entre o extremo reformista e cismatico do Protestantismo e as dificuldades da
Igreja romana em contornar o centrismo papal e as alienacGes temporais que isso
provocava. Porém, segundo o autor, para que a Igreja de Inglaterra se pudesse manter
neste caminho, necessitava de uma restauracdo — mais do que uma reforma —, a fim de
evitar as tendéncias protestantes evangelistas e manter a sua doutrina litdrgico-

sacramental e a continuidade com a tradigao apostélica®”.

Esta teoria foi especialmente proposta por Newman, recorrendo a dialéctica, nos
Tracts for the times, nimeros 38 e 41, publicados em 1834. No primeiro Tract sobre o
tema, Newman declara que «a gléria da Igreja Inglesa é que esta tenha assumido a via
media, como ¢ designada. Ela situa-se entre os (assim chamados) Reformadores e 0s
Romanistas»*®?. No segundo Tract, o autor, novamente personificando o dialogo entre o
Laicus — que procura respostas — e o Clericus — que apresenta propostas —, desenvolve

as ideias introduzidas no Tract 38, mostrando até que ponto e sob que fundamentos

%9 Cf. GOMEZ-HERAS, José Marfa Garcia — Corrientes de pensamiento, 393.

%0 AGULLES, Juan — La Iglesia en el pensamiento, 164.

%1 Cf. NEWMAN, John Henry — The via media, vol. 2, p. 21-48; THOMASSET, Alain Y. —
L’ecclésiologie de John Henry Newman Anglican: 1816-1845. Leuven: Leuven University Press, 2006,
pp. 473ss.

%2 «The glory of the English Church is, that it has taken the via media, as it has been called. It
lies between the (so called) Reformers and the Romanists » (NEWMAN, John Henry — The via media,
vol. 2, p. 28; cf. KER, lan — John Henry Newman: A biography. Oxford: Oxford University Press, 1988,
p. 105).
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deve ser levada a cabo a restauracdo e o desenvolvimento doutrinal no contexto do

Anglicanismo **. Deste modo, Newman afirma que:

«a medida que o tempo passa, sS40 necessarios novos artigos de fé para assegurar
a pureza da Igreja, consoante o surgimento de sucessivas heresias e erros. Todos estes
artigos estiveram escondidos, por assim dizer, no seio da Igreja desde o principio, e

foram suscitados de acordo com o acontecimento»®,

4.1.2. O estudo dos Padres da Igreja

No inicio da sua carreira como académico, Newman admirava a opinido de
Hurrel Froude, amigo seu que prezava «aceitar a tradigdo como principal instrumento de
ensinamento religioso»*®®. Porém, a sua especial predileccdo pelos Padres da Igreja
remontava ja ao perfodo da sua juventude, quando leu a Church History®®, de Joseph
Milner (1744-1797). Nesta obra, ndo se sentiu apenas atraido pelos extractos das obras
patristicas, mas também pela exposicdo da religiosidade dos primeiros cristdos. Uma
vez inserido no Movimento de Oxford, Newman estava convencido de que o estudo dos

Padres apenas o poderia tornar um melhor anglicano®’.

Ainda durante o verdo de 1928, Newman recorda que leu, por ordem
cronolégica, os textos dos Padres®®®, que ele mesmo afirma terem sido «[...] uma das
fontes das minhas opinides, que estd longe de ser a menos importante. [...], reavivava-

se a minha antiga devocao pelos Padres da Igreja»>®.

%3 Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 105.

34 ([...] as time goes on, fresh and fresh articles of faith are necessary to secure the Church's purity,
according to the rise of successive heresies and errors. These articles were all hidden, as it were, in the
Church's bosom from the first, and brought out into form according to the occasion» (NEWMAN, John
Henry — The via media, vol. 2, p. 40).

%5 ([...] accepting Tradition as a main instrument of religious teaching» (NEWMAN, John Henry —
Apologia, 1908, p. 24).

%6 Cf. Ibidem, 1908, pp. 6-7. Supde-se que Newman, ao mencionar esta obra na sua Apologia pro vita
sua, se esteja a referir ao mais famoso trabalho de Joseph Milner intitulado History of the Church of
Christ (Londres, 1794-1809), cujos trés primeiros volumes de cinco foram ainda completados em vida do
autor.

%7 Cf. DALEY, Brian E. — The Church Fathers. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 29.

%8 Cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 25.

39 (...] one source of my opinions to be mentioned, and that far from the least important. [...], my early
devotion towards the Fathers returned» (Ibidem, 1908, p. 25).
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Para Newman, a autenticidade da fé e da pratica cristds podiam ser encontradas
nos Padres da Igreja, que nos primeiros séculos da histdria cristd deram a conhecer,
mediante escritos e pregagdes, o pleno sentido do Evangelho. Além disso, defendia
firmemente que a identidade comum entre os cristdos catolicos, ortodoxos e anglicanos
se encontrava na Igreja antiga, em especial nos Padres e nos primeiros Concilios
ecuménicos>". Do estudo dos Padres da Igreja, brotou a sua obra The Arians of fourth
century (1833), sobre a controvérsia ariana e o0 Concilio de Niceia. Nesta obra, Newman
ndo expunha apenas as teses arianas e as teses conciliares nas suas bases teologico-
espirituais, mas procurou revelar o modo como a Igreja no seu todo se manteve na
ortodoxia da fé, mediante o principio de formacdo e proposi¢cdo do Credo, em sintonia
com as forcas religiosas e filoséficas em tensao desde o século 11°72,

Com a elaboracao desta sua primeira obra, Newman compreendeu a evolucéo da
consciéncia da Igreja sobre a sua propria tradicdo doutrinal e litdrgica nos tempos
antigos, bem como o progresso eclesial na interpretacdo fundamental do Evangelho de
Cristo®’2. Na sequéncia deste trabalho, evidenciou-se também a afeicdo do teélogo pela

Escola de Alexandria. Ele mesmo o afirma nestes termos:

«N&o sei quando é que, pela primeira vez, aprendi a considerar a Igreja
primitiva como o verdadeiro expoente das doutrinas do cristianismo e a base do
Anglicanismo; mas tenho a certeza de que as obras do bispo Bull, que li nessa altura,
foram a minha principal inspiracdo. A sequéncia que dei as leituras, ao compor o livro
[The Arians of fourth century], era directamente adequada para desenvolver este

principio no meu espirito»*”.
E continua:

«O que me atraia principalmente no periodo anterior a Niceia era a grande
Igreja de Alexandria, centro historico do ensino naqueles tempos. [...]. A vasta filosofia

de Clemente e de Origenes arrebatava-me — a filosofia e ndo a doutrina teoldgica — e

8 DALEY, Brian E. — The Church Fathers. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 29.

371 Cf. Ibidem, pp. 30-31.

372 Cf. Ibidem, p. 30.

373 «I do not know when | first learnt to consider that Antiquity was the true exponent of the doctrines of
Christianity and the basis of the Church of England; but | take it for granted that the works of Bishop
Bull, which at this time | read, were my chief introduction to this principle. The course of reading, which
I pursued in the composition of my volume, was directly adapted to develop it in my mind» (NEWMAN,
John Henry — Apologia, 1908, p. 26).
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delineei-lhe as caracteristicas nessa minha obra, com o entusiasmo, a frescura, mas

também com a parcialidade de um ne6fito»*",

Na opinido de Rowan Williams, citado por Brian Daley, para Newman,
Alexandria é a Escola que se caracteriza pela verdadeira teologia e pela expectativa de
que a Biblia sera sempre profundamente misteriosa. E uma teologia que dé prioridade a
Deus, e que se opOe a teologia antioquena, que no pensamento de Newman surge como
imagem tipo da teologia ditada pela sabedoria e pelo desejo humanos, relutante perante

a interpretacdo da Revelagdo®".

Mediante o estudo dos Padres da Igreja, Newman descobriu a realidade do
desenvolvimento histérico na Igreja®®. Com efeito, o modo como os Padres leram e
interpretaram a Escritura levou-o a conclusdo de que a Escritura oferece as linhas
principais e os detalhes gerais do sistema dogmaético, mas ndo contém o seu pleno

desenvolvimento®”. Como afirma o préprio Newman:

«A Escritura, digo, comeca uma série de desenvolvimentos os quais néao
termina; ou seja, por outras palavras, € um erro procurar todas as proposi¢des da

doutrina catélica na Escritura»®™®,

Com tudo isto, Newman foi aprendendo a «considerar a Igreja primitiva como

verdadeiro expoente das doutrinas do Cristianismo»*"®

. Via no pensamento dos Padres e
dos primeiros cristdos a verdadeira interpretacdo das doutrinas cristas®®. Note-se,

porém, que estas convicgbes brotavam ainda do seu Anglicanismo, e a propria Igreja

374 «What principally attracted me in the ante-Nicene period was the great Church of Alexandria, the
historical centre of teaching in those times. [...]. The broad philosophy of Clement and Origen carried me
away; the philosophy, not the theological doctrine; and | have drawn out some features of it in my
volume, with the zeal and freshness, but with the partiality, of a neophyte» (Ibidem, 1908, p. 26).

%5 Cf. DALEY, Brian E. — The Church Fathers. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 31. A Escola de Alexandria caracterizava-se pelo recurso a uma interpretacdo
alegorica e espiritual da Escritura, mais do que no literalismo do canone biblico, vendo em Jesus Cristo 0
verdadeiro Filho de Deus. Numa perspectiva diferente, a Escola de Antioquia era permeavel a influéncia
das filosofias judaicas e da especulacao platénica, de modo que assumiu uma aproximagcdo racionalista e
historicista no modo de interpretar a Escritura, vendo em Jesus Cristo apenas um grande profeta ou um
mediador sobre-humano de natureza intermédia entre a transcendéncia de Deus e a imanéncia do homem.
376 Cf. Ibidem, p. 38.

377 Cf. Ibidem, p. 36.

378 «Scripture, | say, begins a series of developments which it does not finish; that is to say, in other
words, it is a mistake to look for every separate proposition of the Catholic doctrine in Scripture»
(NEWMAN, John Henry — Fifteen sermons, p. 335).

379 «[...] to consider that Antiquity was the true exponent of the doctrines of Christianity» (NEWMAN,
John Henry — Apologia, 1908, p. 26).

380 Cf. THOMASSET, Alain Y. — L "ecclesiologie, pp. 213; 369.
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Anglicana declarava também que a Igreja primitiva, a seguir a época dos Apdstolos, era

sem duvida purissima, e portanto deveria ser especialmente seguida®®".

Tendo em conta a historia da Igreja, em especial da Igreja dos primeiros cristdos,
Newman adquire um profundo sentido da identidade eclesial e das consequéncias da sua
presenca no mundo. Olhando a Igreja primitiva e a doutrina dos Padres da Igreja, 0s
seus costumes e a vivéncia que faziam da fé cristd, Newman vai compreendendo cada
vez melhor que, em pleno século XIX, a visdo profundamente clericalizada e
hierarquica da Igreja ndo permite conceder aos leigos o seu devido lugar no seio do
povo de Cristo. Referindo-se ao pensamento do tedlogo sobre esta questdo, Dessain

€SCreve:

«Uma das deficiéncias da Igreja foi a sua clericalizacdo, e consequentemente, a
posicdo inferior dos leigos dentro dela. Newman, que bebera o Catolicismo nas fontes
da Revelagdo, e nelas aprofundara que a Igreja ndo era sé clero, mas eram todos 0s que
receberam o Espirito Santo, sentiu muito ao vivo esta verdade. E procurou sempre

endireitar este desvio»>®,

Estas palavras de Dessain ajudam a compreender a opinido de Brian Daley,
segundo o qual, um aspecto central para a atraccdo dos Padres de Alexandria sobre
Newman foi a &nfase que colocavam na unidade organica da Igreja, centrada na pessoa

de Cristo®®,

Vemos como o estudo dos Padres da Igreja foi determinante para 0 modo como
Newman via e compreendia a Igreja, pela importancia da sua relacdo e proximidade as
origens do Cristianismo. Entre as inimeras obras deste autor, enumeramos algumas das
que evidenciam esta especial predileccdo de Newman pelos Padres: The Arians of
fourth century (1833), Select treatises of St. Athanasius (1842-44), An essay on the
development of Christian doctrine (1845), On consulting the faithful in matters of
doctrine (Rambler, Julho de 1859), An essay in aid of a Grammar of Assent (1870),
Essays critical and historical (1871), Historical sketches (1872), Historical tracts of St.

Athanasius (1843) e o romance Callista (1855). A influéncia dos Padres da Igreja foi

%1 cf. NEWMAN, John Henry — Apologia, 1908, p. 82.

%82 DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 115.

%3 Cf. DALEY, Brian E. — The Church Fathers. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 39.
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verdadeiramente um pilar no pensamento e na vida de John Henry Newman, modelando

as suas proéprias convicgdes, além da totalidade da sua obra.

4.1.3. Influéncias da Escola Romana

Em virtude do periodo de tempo de formacgédo passado em Roma em ordem ao
sacerdocio catolico, apds 1845, somos levados a ter em consideracdo a possibilidade de
influxo da Escola Romana sobre o pensamento eclesiologico de Newman. Yves Congar
afirma que, como catdlico, as linhas de fundo da visdo newmaniana de Igreja
concordavam fundamentalmente com as da Escola Romana, centrando-se em duas
convicgdes essenciais: (1) o principio sacramental de unido entre o visivel e o invisivel;
(2) a ideia de que a religido sobrenatural ¢ uma religido de autoridade, em oposic¢éo ao

principio protestante do julgamento privado®®*,

Ainda como anglicano, Newman afirmara ja a necessidade da autoridade da
Igreja para a religido, ainda que na altura negasse que o ponto mais elevado onde esta
autoridade se concentrava fosse o Pontifice Romano. A propdsito da questdo da
infalibilidade papal, Newman viria a reafirmar que ndo ha religido nem fé sem
autoridade, ndo ha Cristianismo sem Igreja, ndo ha Igreja sem infalibilidade — a qual ndo
se remeteria em exclusividade ao Papa, mas seria fruto de uma qualidade eclesial

associada ao desenvolvimento doutrinal®®.

No entanto, o ponto de chegada de Newman sobre a visdo de Igreja €
substancialmente diverso do da Escola Romana. Com efeito, mais do que porta-voz ou
Apostolo da eclesiologia romana — como o foram Ward, Manning e Faber uma vez
convertidos ao Catolicismo —, Newman procurou acima de tudo a fidelidade e o amor a
Igreja®®®. E manteve esta postura, mesmo a despeito das consequéncias e inimizades que

ela pudesse provocar, como atesta A. Anton:

«As dificuldades de Newman e dos seus amigos convertidos com ele ao

Catolicismo radicavam no problema de conciliar a fé com a ciéncia e a Igreja com a

384 Cf. CONGAR, Yves — L 'Eglise, pp. 435-436.
%% Cf. CONGAR, Yves — L ecclésiologie de la révolution. In VV. AA. - L ecclésiologie, pp. 101-103.
%86 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 272.
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cultura, segundo os pontos de vista da eclesiologia ultramontana, que dominava nos

ambientes teoldgicos romanos»®®’.

Newman consegue conciliar na sua perspectiva eclesioldgica uma viséo historica
e uma visdo personalista. Visdo historica, porque assume os factos da histdria, mesmo
0s pouco gloriosos — como os cismas e divisdes. Visdo personalista porque nao vé a
Igreja como mero sistema ou instituicdo, mas sobretudo como uma relacdo da graca
dada por Deus aqueles que constituem a unidade do seu corpo. Isto leva Newman a
reconhecer as possibilidades de accdo eclesial dos fiéis leigos e o seu papel na missdo

da Igreja. Dai que veja a infalibilidade como uma caracteristica do Povo de Deus>®,

4.1.4. Influéncias do renovamento eclesiolégico aleméo

O pensamento de Newman em todos os ambitos demarca-se ndo sé pela
originalidade, mas também pela autenticidade. Newman ndo sé procura ser livre no
pensamento teoldgico — de modo que este va de encontro as suas convicgdes pessoais —,
mas também é auténtico nos raciocinios, pelo que ndo faz uma mera apropriacdo das
ideias de outros autores do seu tempo. Assim, ainda que no pensamento de Newman
possamos encontrar varios pontos de proximidade em relacdo as correntes de renovacgao
teoldgica do século XIX — em especial a renovacao teoldgica alemd —, a verdade é que

ndo podemos justificar uma associacdo de influéncias directa.

Alguns desses pontos de proximidade poderiam ser encontrados na relagéo entre
Newman e Mohler. Com efeito, quando Newman escreve 0 seu ensaio sobre o
desenvolvimento da doutrina cristd, evidencia uma provavel estima pelas ideias
eclesioldgicas expostas na Symbolik de Maohler®®. E quando escreve o artigo On
consulting the faithful in matters of doctrine, chega mesmo a mencionar o te6logo
alemdo®®. A obra eclesioldgica de Mahler foi indubitavelmente a mais fecunda
contribuicdo para a unido cristd que se foi desenvolvendo ao longo do século XIX.

Porém, segundo Sheridan Gilley, as referéncias do Newman anglicano ao te6logo

387 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 272.

%88 Cf. CONGAR, Yves — L Eglise, p. 436.

%89 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 270.

3% E de notar que, na mesma obra, Newman cita também o te6logo Giovani Perrone, associado & Escola
Romana.

99



alemé&o revelam que provavelmente ndo teve contacto directo com a sua obra®**

. Apesar
do objectivo comum de renovar a Igreja e a eclesiologia induzir uma associacao entre
ambos os autores, é de excluir que tenha existido um contacto ideoldgico entre os dois

precursores da eclesiologia do século XX*%,

O que dizemos da relacdo entre Newman e Mohler ja ndo é valido para a relacao
do tedlogo inglés com Ignaz von Déllinger. Com efeito, entre estes dois pensadores ha
ndo s6 uma partilha de ideias, mas também de histérias de vida. O primeiro encontro
entre Newman e Ddéllinger de que lan Ker da conta aconteceu em Dezembro de 1847,
quando, apos concluir a formacdo no Colégio da Propaganda e no Oratério de Roma,
tendo sido ordenado sacerdote catolico, Newman regressa ao Reino Unido via

Alemanha para fundar o Oratério Inglés®®.

Newman e Dollinger partilham vérias semelhancas, particularmente a mesma fé
na revelacdo de Deus em Jesus Cristo, a mesma paixao pela comunidade de crentes na
Igreja, e a mesma dependéncia relativa ao contexto politico-eclesiastico da Igreja®*.
Possuiam entre si uma relagdo de amizade, se bem que Newman procurasse sempre
manter a distancia conveniente. Reflexo disso foi quando, em Julho de 1858, estando
Dallinger de passagem por Inglaterra, Newman declinou ao convite de Sir John Acton —
um amigo comum e antigo aluno de Ddéllinger — a encontrar-se com ele na sua
residéncia de campo®®. Newman identificava-se com o Catolicismo liberal de Dollinger
e Montalembert, mas estava consciente de que isso poderia significar um conflito com

as autoridades romanas®%.

%1 Cf. GILLEY, Sheridan — Life and writings. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 15. Segundo S. Gilley, apesar de Newman ndo ter contactado directamente
com a obra de Mohler, é de notar a influéncia deste eclesiélogo sobre William George Ward, um dos
discipulos de Newman.

%92 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 270; AUBERT, Roger — Situacién. In JEDIN,
Hubert — Manual de Historia, vol. 7, pp. 207-208.

3% Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 331. A expressdo usada nos diarios de John Henry Newman
para descrever este encontro com Déllinger no dia 18 de Dezembro é «tomou cha com Déllinger» («took
tea with Dollinger» [NEWMAN, John Henry — The letters and diaries of John Henry Newman. Ed.
Charles Stephen Dessain. London: Thomas Nelson and Sons, 1962, vol. 12, p. 132]).

%4 Cf. CONZEMIUS, Victor — Newman und Déllinger: Vom umgang mit konflikter in der kirche.
Stimmen der Zeit. 206 (1988) 723. [Texto disponivel no site http://www.stimmen-der-zeit.de/ zeitschrift/
archiv/ beitrag_details?k_beitrag=2496044&k_produkt=2503750. 20-09-2014 12h30].

%% Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 470. Note-se que, por esta altura, se tinha ja instalado a
polémica em torno do periodico The Rambler, e em breve Newman assumiria a direc¢do da revista, a
pedido do bispo Ullathrone do cardeal Wiseman.

3% Cf. Ibidem, p. 539.

100



Victor Conzemius nota que no pensamento de Newman, como no pensamento
de Ddllinger, a Igreja assume um lugar de grande relevancia, de modo que a
comunicatividade do discurso de ambos aumentava calorosamente quando se referiam a
ela. Contudo, destaca que a visdo da Igreja tracada por Newman era mais relativa do
que a de Daéllinger. Newman era capaz de se colocar em perspectiva e conceber uma
nogdo de Igreja sempre coerente com a sua imagem de Deus®’, no radicalizando as

suas opinides perante as adversidades do ultramontanismo

Vemos que a proximidade de Newman a Escola Alema se concretizou sobretudo
numa proximidade a Miinchen e ao espirito renovador inspirado pelo Romantismo, que
incitava a uma nova perspectiva sobre a histéria da Igreja baseada nas fontes do
Cristianismo. Segundo Newman, a compreensdo que a Igreja tem dos dogmas deve
assentar num critério histérico. Se € verdade que a Igreja existe na historia e a teologia
se desenvolve na histéria, como seria possivel pensar a Igreja segundo um critério
inadvertidamente alheio a realidade vivida pelos homens? O ponto de partida que
conduziu Newman a este ponto de vista encontra-se na redescoberta que fez dos Padres

da Igreja e 0 modo como viviam os cristdos na Igreja primitiva.

4.2. O conceito de desenvolvimento aplicado a Igreja

Na sua apresentaco da eclesiologia newmaniana, Angel Anton identifica que na
raiz do conceito de Igreja em Newman esta a ideia de «evolucdo». A evolucdo
dogmética na Igreja surge como realizacdo vital do tesouro da fé*®. Com efeito, o
conceito de «desenvolvimento» acompanha todos os passos de Newman, seja na vida
espiritual, seja no dominio das ideias teoldgicas. Vemos isso, por exemplo, na decisdo
da sua entrada na Igreja cat6lica romana, que acontece na altura em que se aproxima do
termo duma obra sobre a evolugédo do dogma — An essay on the development of the

Christian Doctrine.

Aplicando a ideia de desenvolvimento a evolugédo historica da Igreja, Newman
pretende afirmar que a verdadeira Igreja é aquela cuja doutrina, mantendo a ligacéo as

suas raizes fundamentais, é capaz de se moldar e manter coerente no confronto com

7 Cf. CONZEMIUS, Victor — Newman und Déllinger, 725-726.
%% Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 273.
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ideias e contextos diversos. Este processo difere daquele que esta presente nas doutrinas
heréticas, que ap6s um momento inicial de novidade e separacdo, cerram a sua posi¢ao
doutrinal. Para Newman, a reforma que se realiza em linha com a tradi¢do &, por isso,
sinal da vitalidade da Igreja. Esta concepcdo, segundo L. Bouyer, pode ser mesmo

entendida em paralelo com a teoria do Evolucionismo desenhada por Darwin%°.

Considerando ser de extrema importancia «a vida cristd como foi vivida nos
primeiros séculos»*®, Newman facilmente percebe que os tempos mudam, os modos de
pensar progridem, mas a Igreja permanece a mesma, e € sua obrigacdo adaptar-se aos
novos contextos vivendo a fé sempre com a mesma intensidade que o0s primeiros
cristdos. Estando consciente disto, Newman escrevia na introducdo do escrito The
Church of Fathers*:

«Este € um mundo de conflitos, e de vicissitudes entre os conflitos. A Igreja é
sempre militante; umas vezes ganha, outras vezes perde; e mais frequentemente ela
ganha e perde simultaneamente em diferentes partes do seu territério. O que é a historia
eclesiastica sendo um registo do sempre incerto destino da luta, ainda que o seu
problema ndo seja incerto? Ora estamos nos a cantar Te Deum, quando devemos mudar
para 0s nossos Misereres; ora estamos em paz, quando estamos em perseguicdo; ora
alcangamos um triunfo, quando somos enfrentados por um escandalo. N&o, n6s fazemos
progressos por expressdes de reversos; as nossas aflicdes sdo as nossas consolacdes;

perdemos Estevéo, para ganhar Paulo, e Matias substitui o traidor Judas»*%,

Para Newman, a Igreja € a realidade actual da Revelacdo, que encontra a sua
plenitude em Cristo, e se desenvolve na transmissdo historica através dos séculos. Nela,

mediante a assisténcia do Espirito, faz-se eficazmente presente a obra redentora de

%9 Cf. BOUYER, Louis — L Eglise de Dieu: Corps du Christ et Temple de I’Esprit. Paris: Les Editions du
Cerf, 1970, pp. 144-146.

%0 cf DESSAIN, Charles Stephen — O cardeal Newman, p. 82.

“01 Este escrito foi publicado no segundo volume da colectanea de artigos intitulada Historical Sketches.
Nela, Newman procura descrever, em eshocos biograficos dos Padres da Igreja, a atmosfera, os
sentimentos e 0s costumes da Igreja primitiva.

402 «Thisis a world of conflict, and of vicissitude amid the conflict. The Church is ever militant;
sometimes she gains, sometimes she loses; and more often she is at once gaining and losing in different
parts of her territory. What is ecclesiastical history but a record of the ever-doubtful fortune of the battle,
though its issue is not doubtful? Scarcely are we singing Te Deum, when we have to turn to
our Misereres: scarcely are we in peace, when we are in persecution: scarcely have we gained a triumph,
when we are visited by a scandal. Nay, we make progress by means of reverses; our griefs are our
consolations; we lose Stephen, to gain Paul, and Matthias replaces the traitor Judas» (NEWMAN, John
Henry — Historical Sketches. London: Longmans, Green and Co., 1906, vol. 2, p. 1; cf. NEWMAN, John
Henry — Esquisses patristiques: Le siécle d’or. Traduction Denys Gorce. [s.l.]: Desclée de Brouwer,
1962, p. 1).
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Cristo. Percebemos, assim, que a aplicagdo da nogéo de «desenvolvimento» no &mbito
da eclesiologia ndo se limita & questdo do desenvolvimento doutrinal, mas alcanga um
enfoque historico-salvifico numa concepcao eclesioldgica inspirada na teologia dos

Padres da Igreja*®.

No ambito do conceito de “desenvolvimento” aplicado a Igreja, ¢ de mencionar
ainda a série de conferéncias, proferidas em 1837 por Newman na paroquia de Sta.
Mary the Virgin, intituladas Lectures on the Profetical office of the Church. Nelas,
Newman comeca por descrever a Igreja como indefectivel, mas néo infalivel. Segundo
ele, a infalibilidade seria uma caracteristica duma Igreja una. Ora, tal promessa havia
sido perdida com a divisdo da Igreja. Apesar disso, a Igreja continua a ser divinamente
guiada para ensinar o essencial, guardando indefectivelmente a verdade®®. Esta
transmissdo dos elementos essenciais da Revelacdo por parte da Igreja é uma tarefa da

prépria Igreja, constituindo aquilo que Newman designa por funcéo profética da Igreja.

Por fungdo profética da Igreja, Newman entende a capacidade e obrigacdo da

Igreja de transmitir a fé apostélica através das geracdes*®

. A explicitacdo deste munus
eclesial serviu a Newman para refutar o principio protestante do Sola Scriptura como
depdsito unico da Revelacdo. Com efeito, a Revelagdo reside no Povo de Deus, que
profeticamente a transmite de geracdo em geracdo. Por si s, 0 Sola Scriptura é incapaz
de satisfazer os fins da economia Cristd de levar o nome e a salvacéo de Cristo a todos
os homens*®. Para demonstrar esse facto, Newman apela & antiguidade, aos Padres da

Igreja, e a praxis da Igreja primitiva.

4.3. A Igreja como comunhéo

Ainda antes do inicio do Movimento de Oxford, Newman assume uma postura de

407
I

rejeicdo da ideia de um Cristianismo individual™". Apesar do personalismo que marca o

seu pensamento teologico e eclesioldégico, Newman é claro na certeza de que a fé na

%% Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 273.

%% Cf. STRANGE, Roderick — John Henry Newman, p. 19.

%5 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 88.

% Cf, THOMASSET, Alain Y. — L ecclesiologie, pp. 464-465.

%7 Cf. KER, lan — The Church as communion. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The
Cambridge companion, p. 137.
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Revelacdo e a Religido Revelada se vivem comunitariamente, ao contrario da Religido

Natural, que se remete ao foro privado da consciéncia.

Newman desenvolve esta reflexdo na sua obra An essay in aid of a Gramar of
Assent, onde afirma que «na indagacdo religiosa, cada um de nés pode falar s6 por
si»*®, Com efeito, «o nosso grande mestre interior da religido ¢ [...] a nossa

consciéncia»*®

. Além disso, «de Deus ndo dimana religido alguma que contradiga o
nosso sentido do bem e do mal»*'°. Porém, «a verdade, enquanto tal, assenta decerto em
motivos intrinseca, objectiva e abstractamente demonstrativos»**, de modo que a
Religido Revelada ndo pode sendo ser vivida em comunhdo. Na Igreja, esta comunhao
torna-se institucionalmente visivel e sacramentalmente simbdlica na constituicdo do
Corpo de Cristo**2. Comunhdao visivel que é também imagem da comunho de uma

Igreja invisivel e carismética, e que se estende 8 Communio Sanctorum*.

A comunhdo na Igreja da-se também numa tensdo criativa entre autoridade
hierarquica e liberdade dos leigos. De facto, para Newman, a comunhao eclesial inclui
necessariamente os leigos — «a Igreja seria absurda sem eles»** — ao ponto de
considerar que o desenvolvimento doutrinal ndo é uma tarefa exclusiva do

episcopado*™®.

4.3.1. A accdo do Espirito Santo na Igreja

Um elemento caracteristico da ideia de Igreja em Newman é o espaco dado a

pneumatologia na eclesiologia. E o Espirito Santo que faz da Igreja uma s6, una e Gnica

“%8 «In religious inquiry each of us can speak only for himself» (NEWMAN, John Henry — An essay in
aid of a Grammar, pp. 384-385).

%99 «Our great internal teacher of religion is [...] our Conscience» (lbidem, p. 389).

M9 ([...Ino religion is from God which contradicts our sense of right and wrong» (lbidem, p. 419).

M« Truth certainly, as such, rests upon grounds intrinsically and objectively and abstractedly
demonstrative» (lbidem, p. 410).

M2 cf. KER, lan — The Church. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, p. 137.

M3 Cf. TOLHURST, James F. — La Iglesia como comunidad en los sermones anglicanos de John Henry
Newman. Didlogo Ecuménico. 17: 58 (1982) 217.

4 ([...] the Church would look foolish without them [the Laity]». (NEWMAN, John Henry — The letters
and diaries, vol. 19, p. 141).

5 Cf. KER, lan — The Church. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence — The Cambridge companion, p.
142.
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realidade*'®. Num dos seus sermdes anglicanos Newman afirma radicalmente que «a
Igreja deixaria de ser Igreja se o Espirito Santo a abandonasse; existe unicamente pelo

Espirito»*!’.

Para Newman, o Espirito Santo ndo é meramente o santificador dos cristdos
individualmente, mas deve ser considerado como aquele que 0s une e entrelaca num sé
corpo. Ou seja, a ac¢ao do Espirito Santo na Igreja dedica-se a duas tarefas essenciais: o
crescimento da graca nos cristdos, e a edificacdo do grande corpo de crentes. N&o s6 une
os cristdos a Si, mas une-os entre si**%. E, por isso, o fundamento da comunhio na

Igreja.

4.3.2. Tradicdo Episcopal e Tradi¢do Profética na Igreja

A teoria sobre a Tradicdo Episcopal e a Tradicdo Profética na Igreja foi
apresentada por Newman nas conferéncias Lectures in the Profetical office of the

Church, em 1837, no periodo anglo-catdlico do seu pensamento.

Newman reconhece que a Tradicdo é uma categoria de fronteira, capaz de
abarcar matérias de diversos graus de importancia e autenticidade. Porém, existe um
nucleo da Tradicdo cristd que consiste num conjunto de verdades formalmente seladas

pelos Apéstolos, a qual requer o assentimento dos fiéis da Igreja*®

. Assim, Newman
identifica dois ambitos da Tradic&o cristd: a Tradi¢do Episcopal (Episcopal Tradition) e

a Tradicdo Profética (Prophetical Tradition).

A Tradicao Episcopal é constituida pelo conjunto de normas de fé — regula fidei
— transmitidas pelos Apdstolos e contidas no Credo primitivo, que sdo transmitidas
desde a Igreja primitiva, mediante a sucessdo apostélica, de bispo para bispo*?°.

8 Cf. AGULLES, Juan — La Iglesia en el pensamiento, 167.

M7 (...] the Church would cease to be the Church, did the Holy Spirit leave it; and it does not exist at all
except in the Spirit» (NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 3, p. 224).

8 Cf. TOLHURST, James F. — La Iglesia como comunidad, 187-218.

9 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, pp. 66; 89.

20 Cf. |bidem, p. 66; THOMASSET, Alain Y. — L ecclesiologie, p. 494. Para explicar a natureza da
Tradi¢ao Episcopal Newman escreve: «[...] o Credo € um conjunto de artigos definidos, distintos desde o
principio, que passaram de mdo em mao, ensaiados e confessados no Baptismo, consolidados e recebidos
de bispo para bispo, colocados a consideracdo de cada cristdo, e, portanto, exigindo e assegurando a
devida explicagdo do seu significado. E recebido naquilo que pode justamente ser chamado [...] Tradigdo
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A Tradicdo Profética refere-se aos contetidos ndo oficiais da Tradicdo cristd. E
um ambito mais vasto da Tradi¢do, menos formal, e que envolve o ndcleo indispensével

da Tradicéo Episcopal.

Ainda que o ensinamento da Igreja primitiva se sintetize no Credo, ndo é
verdade que se limite a ele. Assim, a doutrina cristd envolve um vasto sistema doutrinal
que ultrapassa o contetido especifico da Tradicdo Episcopal®®. Envolvendo a Igreja
como uma atmosfera, a Tradicdo Profética interpreta a Revelacdo e desdobra os seus
mistérios*??, constituindo uma vasta e amorfa coleccdo de ideias e costumes que,
estando em coeréncia com a doutrina dos Apostolos, se desenvolveram de variados
modos, de acordo com o tempo e a cultura, propagando profeticamente no mundo e

sempre de novas formas o niicleo essencial da Tradicao cristd*?*,

Episcopal. Além disso, ¢ delineado e reconhecido na Escritura em si, [...], € uma vez mais, nos escritos
dos Padres» (« [...] the Creed is a collection of definite articles set apart from the first, passing from hand
to hand, rehearsed and confessed at Baptism, committed and received from Bishop to Bishop, forced
upon the attention of each Christian, and thus demanding and securing due explanation of its meaning. It
is received on what may fitly be called [...] Episcopal Tradition. Besides, it is delineated and recognized
in Scripture itself, [...] and again, in the writings of the Fathers» [NEWMAN, John Henry — The via
media of the Anglican Church. London: Longmans, Green and Co., 1901, vol. 1, p. 249]).

21 Cf. THOMASSET, Alain Y. — L ecclesiologie, p. 497.

22 cf. STRANGE, Roderick — John Henry Newman, p. 19.

428 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, pp. 66-67. Sobre a Tradicéo Profética, Newman escreve:
«[...] existe [...] um certo corpo de verdades que perpassa a Igreja como uma atmosfera, [...]; por vezes
apenas é separdvel conceptualmente da Tradicdo Episcopal, enquanto que outras vezes se destaca quando
toca os confins da lenda ou da fabula. Parte € escrita, parte ndo; parte surge como interpretacdo [da
Escritura], parte como seu suplemento; parte é conservada em expressdes intelectuais, parte esta latente
no espirito e no temperamento dos cristdos; difundida nas liturgias, nas obras apologéticas, em
fragmentos obscuros, em sermdes, em costumes locais. Esta, que eu chamo Tradigdo Profética, existe
primariamente no seio da Igreja e é referida, na medida em que aprouve a providéncia, nos escritos de
homens eminentes. E obviamente de uma espécie diferente da Tradigio Episcopal, mas quanto & origem é
igualmente apostdlica e, no seu conjunto, exige de nos ser salvaguardada com zelo. [...]. Este é o corpo
de doutrinas que é oferecido a todos os cristdos cada dia, se bem que segundo formas e medidas diferentes
de verdades, nas vérias partes da cristandade, tal como um comentario em acréscimo aos artigos do
Credo» ( « [...] there is [...] a certain body of Truth, pervading the Church like an atmosphere, [...]; at
times separable only in idea from Episcopal Tradition, yet at times melting away into legend and fable;
partly written, partly unwritten, partly the interpretation, partly the supplement of Scripture, partly
preserved in intellectual expressions, partly latent in the spirit and temper of Christians; poured to and fro
in closets and upon the housetops, in liturgies, in controversial works, in obscure fragments, in sermons,
in popular prejudices, in local customs. This | call Prophetical Tradition, existing primarily in the bosom
of the Church itself, and recorded in such measure as Providence has determined in the writings of
eminent men. This is obviously of a very different kind from the Episcopal Tradition, yet in its first origin
it is equally Apostolical, and, viewed as a whole, equally claims our zealous maintenance. [...]. This is
that body of teaching which is offered to all Christians even at the present day, though in various forms
and measures of truth, in different parts of Christendom, partly being a comment, partly an addition upon
the articles of the Creed» [NEWMAN, John Henry — The via media, vol. 1, pp. 250-251.]).

106



4.3.3. O consensus fidelium e a consulta dos fiéis em matéria doutrinal

No artigo On consulting the faithful in matters of doctrine, publicado em Julho
de 1859 na revista The Rambler, Newman apresenta um conjunto de ideias acerca da
interaccdo entre o episcopado e o corpo crente da Igreja, maioritariamente constituido
por leigos***. O tedlogo inglés propde a possibilidade de a hierarquia considerar e
consultar os leigos antes de se pronunciar em questdes doutrinais. O modelo no qual se
baseou foi a pratica da hierarquia cristd no contexto da crise ariana*®. No artigo,

Newman sustenta que:

«[...] a tradicdo dos Apostolos, confiada ao conjunto inteiro da Igreja, per
modum unius, com os diversos elementos e funcBes que a constituem, se manifesta
diversamente em diversos momentos: umas vezes pela boca do episcopado, umas vezes
pelos doutores, umas vezes pelo povo, umas vezes pelas liturgias, ritos, cerimonias e
costumes, pelos acontecimentos, as querelas, 0os movimentos, e todos 0s demais
fendmenos que se incluem sob o nome de histéria. Daqui se segue que nenhum dos
ditos canais da Tradicdo deve ser tratado com menosprezo, reconhecendo a0 mesmo
tempo que o dom de discernir, distinguir, definir, promulgar e fazer cumprir uma parte

qualquer desta tradico reside unicamente na Ecclesia docens»*?°.

Ao propor este raciocinio, Newman reafirma claramente a autoridade doutrinal
da Igreja, e onde esta é hierarquicamente reconhecida. Mas recorda também que a

totalidade dos crentes ndo deve ser esquecida no processo de aprofundamento da

24 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 105.

25 Cf. Ibidem, p. 106.

426 ([...] the tradition of the Apostles, committed to the whole Church in its various constituents and
functions per modum unius, manifests itself variously at various times: sometimes by the mouth of the
episcopacy, sometimes by the doctors, sometimes by the people, sometimes by liturgies, rites,
ceremonies, and customs, by events, disputes, movements, and all those other phenomena which are
comprised under the name of history. It follows that none of these channels of tradition may be treated
with disrespect; granting at the same time fully, that the gift of discerning, discriminating, defining,
promulgating, and enforcing any portion of that tradition resides solely in the Ecclesia docens»
(NEWMAN, John Henry — On consulting the faithful in matters of doctrine. The Rambler. (Jul. 1859)
205). O acesso a este texto foi obtido, com possibilidade de citacdo, através do site
http://www.newmanreader.org/ works/rambler/ consulting.html. 02-10-2014 16:00. O texto integral inglés
habitualmente citado foi editado por John Coulson (London, 1961). Para melhorar a traducdo das
referéncias a esta obra, recorremos a publicacdo espanhola disponibilizada pelo Centro de Estudios
Orientales y Ecuménicos “Juan XXIII”: NEWMAN, John Henry — Consulta a los fieles en materia
doctrinal. Ed. Fernando Rodriguez Garrapucho. Traduccion y notas de Aureli Box Duch. Salamanca:
Centro de Estudios Orientales y Ecuménicos “Juan XXIII”, 2001.

107



doutrina cristd, pois, como sabiamente afirmara S. 1lario, «os ouvidos dos fiéis s&o mais

santos do que os coracdes dos bispos»*?’.

Tendo em conta o procedimento da Santa Sé na preparacdo da declaracdo do
dogma da Imaculada Conceicdo, bem como as declaracbes de membros da hierarquia
eclesial — como o bispo Ullathrone —, Newman tem por pressuposto que «a Santa Sé ndo
coloca de parte o sentido dos fiéis entre os actos preliminares a uma defini¢do
doutrinal»*?®, Newman recorre ao trabalho teoldgico e eclesiolégico desenvolvido por
Perrone, Mohler e Ullathrone, entre outros, para afirmar a importancia da autoridade
eclesial ter em consideracdo a opinido conjunta dos crentes em matéria doutrinal. Deste
modo, 0 rumo da Igreja assentaria na relacdo entre dois pilares essenciais: o juge

Ecclesiae magisterium e o communis fidelium sensus*?°.

A fundamentacdo da importancia eclesial que se deve dar ao sensus fidelium
reside no facto de existir, na Igreja e entre os crentes, um consensus fidelium, que
assenta num sentido eclesial da fé (Ecclesiae sensus)*®. Este consensus fidelium
funciona como um sensus communi fidelium. Dai que «em questdo de fé, o sentido geral
do povo fiel merece uma grande confianca»***, como afirma Newman citando Melchor
Cano (1509-1560). No decorrer da sua argumentacdo, Newman recorre também as
palavras de Ullathrone, bispo de Birmingham, que afirmara que «ndo se deve descuidar
a conviccao universal dos catélicos piedosos, como se tivesse pouca importancia no
argumento geral; pois esta crenca piedosa, € a devocdo que é fruto dela, sdo o reflexo

fiel do ensinamento pastoral»**2.

Em sintese, Newman explica o que entende pelo consensus dos fi€is: é (1) um
testemunho do dogma apostdlico; (2) como uma espécie de instinto (dpovnue)
profundamente enraizado no Corpo Mistico de Cristo; (3) como uma orientacdo dada
pelo Espirito Santo; (4) como uma resposta a oracdo dos fiéis; (5) como uma

desconfianga em relacdo ao erro, o qual o povo fiel experimenta imediatamente como

2T DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 106.

28 ([...] the sense of the faithful is not left out of the question by the Holy See among the preliminary
acts of defining a doctrine» (NEWMAN, John Henry — On consulting, 200).

29 Cf. NEWMAN, John Henry — Consulta a los fieles, p. 36.

%0 Cf. Ibidem, p. 28.

31 No texto original, a citacdo surge em latim: «In quastione fidei, inquit, communis fidelis populi sensus
haud levem facit fidem» (NEWMAN, John Henry — On consulting, 207).

32 «Nor should the universal conviction of pious Catholics be passed over, as of small account in the
general argument; for that pious belief, and the devotion which springs from it, are the faithful
reflection of the pastoral teaching» (Ibidem, 210).
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objecto de escandalo*®

. A teoria de Newman é a de que o grande corpo de fiéis, como
um todo, rejeita naturalmente uma falsa doutrina, pois rege-se pelo principio da
ortodoxia, sob a assisténcia do Espirito Santo. Trata-se de um profundo sentido da
verdadeira fé, que ultrapassa os proprios limites da teologia cientifica. Ndo quer isto
dizer que, por si s6s, os leigos sejam infaliveis em matéria doutrinal***. Os fiéis da
Igreja, constituindo um corpo universal, receberam o Espirito Santo, e corporativamente
possuem o sentido sobrenatural da fé. Quando o magistério oficial e os leigos
universalmente concordam em matéria de fé, o seu juizo colectivo €, portanto,
infalivel*®,

Angel Anton dé nota de que, no valor teoldgico atribuido ao consensus fidelium
para o desenvolvimento da doutrina, se percebe novamente a influéncia do personalismo

de Newman nas suas reflexdes teoldgicas sobre a fé e sobre a Igreja*®

. Walter Kasper
recorda a teoria de John Henry Newman e a sua proximidade as palavras do Segundo
Concilio do Vaticano, para afirmar que «a experiéncia e a praxis da fé dos fiéis

participam igualmente no testemunho eclesial»**’

. A estas palavras acrescenta ainda que
«a verdade do Evangelho s6 sobressai através do consenso de todos. A eclesialidade da
fé ndo se exprime, primariamente, por meio da obediéncia ao ministério eclesial; [...]
mas na audicdo e consideracdo mituas»**®. Com efeito, a obediéncia na Igreja constitui

um acontecimento reciproco®®.

4.4. Sintese: caracteristicas da eclesiologia de Newman

Na sintese que faz a eclesiologia newmaniana, Angel Anton aponta
sumariamente alguns aspectos caracteristicos da visdo de Igreja em John Henry
Newman: auséncia de um tratado sistematico sobre a Igreja; esforco por ancorar a Igreja
na historia da accéo de Deus entre 0os homens; presencga constante do tema da santidade

da Igreja; redescoberta do lugar e da misséo dos leigos na Igreja.

“ Cf. Ibidem, 211.

% Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, pp. 106; 108.

*% Cf. Ibidem, p. 158.

% Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 275.

7 K ASPER, Walter — Introducéo & fé. Traducéo de A. Mordo. Porto: Telos, 1973, p. 137.
8 bidem, p. 137.

#3 Cf. Ibidem, pp. 136-137.
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A auséncia de um tratado sistematico sobre a Igreja é o elemento mais evidente
para quem procure aprofundar o pensamento eclesiolégico de Newman. O tedlogo
inglés ndo via a Igreja primariamente como um aspecto sistematico e doutrinal. Esta
visdo supera uma consideracdo institucional da Igreja. Segundo uma perspectiva
personalista, Newman afirma que o que a constitui sdo as almas com as quais ela
conta®®. No esforco por ancorar a Igreja na histéria da accdo de Deus entre os
homens, Newman propde também novas perspectivas sobre a historicidade da Igreja

enquanto Reino de Deus, e sobre a sua missdo de verdade e graca®’.

A presenca constante do tema da santidade da Igreja assenta a sua reflexdo no
estudo dos Padres da Igreja. Este estudo levou Newman a reconhecer na Igreja dos
Padres um modelo de santidade que completava o ideal da Igreja primitiva***;

Newman redescobriu, ainda, o lugar e a missdo dos leigos na Igreja. Tal
redescoberta evidencia-se em diferentes aspectos do seu pensamento: a insisténcia no
papel decisivo do povo cristdo na garantia da ortodoxia da fé; a consideracdo do papel
do laicado como participacdo na funcéo profética da Igreja; o progressivo entendimento
dos cristdos leigos como sujeito activo da Tradicdo; a insisténcia na necessidade de
formacéo dos leigos catolicos; a proposta duma maior atencdo ao sensus fidelium e ao
consensus fidelium nos actos prévios as definicbes dogmaticas; a consideracdo de que
no consensus dos cristdos estd a voz da Igreja infalivel, a afirmagdo de que o
testemunho dos leigos ndo deve ser meramente passivo, porquanto estes participam da

triplo manus de Cristo, Sacerdote, Profeta e Rei***.

0 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 275-276.
*1 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 276-277.

2 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 277.

3 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 277-281.
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CAPITULO V
JOHN HENRY NEWMAN E AS NOTAS CONSTITUTIVAS DA IGREJA

Desde os comecos da vida da Igreja e da reflexdo sobre a doutrina cristd, o0s
Simbolos foram introduzindo a afirmagdo explicita da Igreja como objecto de fe,
desenvolvendo os seus atributos essenciais: unidade, santidade, catolicidade e
apostolicidade®**. Assim, foi-se formando uma tradicdo de desenvolver a reflexdo

teoldgica sobre a Igreja a partir das suas notas constitutivas.

Yves Congar aprofundou esta questdo, concluindo que as notas constitutivas da
Igreja sdo propriedades inter-relacionadas que se caracterizam mutuamente: a unidade é
apostélica; a santidade é catélica; a catolicidade é una; a apostolicidade é catélica®®.
Existe, portanto, uma unidade essencial e uma interioridade mdtua entre as notas

constitutivas da Igreja:

«[...] unidade, porque existe um s6 mediador; santidade, porque nos restabelece
e nos introduz na comunhdo com o Deus santo; catolicidade, porque € o sacramento do

amor salvifico de Deus para todos os homens e para 0 homem todo; apostolicidade,

. r 44
porque procede de Jesus Cristo, “homem que se entregou como resgate por nds”»**.

Nas notae Ecclesiae encontramos aqueles elementos que, sendo constitutivos da
natureza da Igreja, evidenciam a sua origem em Cristo. S8o, por isso, elementos que
identificam a verdadeira Igreja. SO a Igreja una, santa, catélica e apostolica é que tem

verdadeira origem em Cristo.

A unidade e a santidade identificam-se na sequéncia do testemunho dos
Apostolos, como eco dos temas paulinos e neotestamentérios. A medida que a Igreja
crescia na sua auto-consciéncia e compreendia em maior profundidade a sua missao e
esséncia, descobriu também a sua catolicidade plasmada no destino a que se encontra

chamada, ilimitado no espaco e no tempo. A consciéncia de que a sua autenticidade se

#4 Cf. SARTORI, Luigi — Iglesia. In BARBAGLIO, Giuseppe; DIANCH, Severino, dir. — Nuevo
Diccionario de Teologia. Madrid: Ediciones Cristandad, 1982, vol. 1, p. 730.

5 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales de la Iglesia. In FEINER, Johannes; LOHRER,
Magnus, dir. — Mysterium Salutis: Manual de Teologia como historia de la salvacién. Edicion espafiola
por Juan Alfaro. Madrid: Cristandad, 1973, vol. 4, t. 1, pp. 376-377.

8 bidem, pp. 377-378.
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encontra na fidelidade ao seu fundamento nos Apostolos levou-a ainda a descobrir a
apostolicidade como elemento que a configura na origem, na continuidade da accao do
Espirito de Cristo na histéria*’.

Segundo J. F. Tolhurst, os sermdes de John Henry Newman proporcionam uma
fonte Unica de informagéo sobre o desenvolvimento da eclesiologia de Newman**. No
sermdo anglicano On the One Catholic and Apostolic Church, Newman questiona-se
sobre o significado do nono artigo do Credo, em que se professa a fé na Igreja una,
santa, catolica e apostolica. Situando a esséncia da Igreja na sua proximidade a Cristo e
aos Apostolos, o pregador adianta que por “Igreja” se compreende «aquela sociedade e
corpo cristdo instituido por Cristo e os seus Apostolos, professando a fé do Evangelho,
governado por determinados lideres, e associado por determinadas leis, onde, contudo,
0s seus membros poderdo estar divididos pela diferenca de pais, lingua, conduta ou

civilizacdo»**°.

Com esta definicdo, Newman estabelece a relacdo entre a esséncia da Igreja e 0s
elementos fundamentais da sua unidade, ndo escondendo a matriz anglicana do seu
pensamento a altura, bem como o reconhecimento de que o estado do Cristianismo no
seu tempo poderia representar a quebra da unidade eclesial original. Parafraseando
palavras de Newman, lan Ker explica que «o Templo Judeu foi destruido, mas lIsrael
permaneceu “um povo santo”; assim, também, a unidade inicial da Igreja foi um
“testemunho divino”, mas a sua perda ndo foi “fatal” para a Igreja»**’. Esta ordem de
ideias revela um aspecto que sera essencial para as consideracdes eclesioldgicas de J. H.
Newman sobre as notae Ecclesiae: o principio divino da Igreja prevalece sobre o0s

defeitos humanos.

Num outro sermdo, intitulado Outward and inward notes of the Church,
Newman fala de notas internas e notas externas da Igreja. Com esta terminologia, o

autor procura expressar que a natureza e esséncia da Igreja se evidenciam atraves de

“7 Cf. SARTORI, Luigi — Iglesia. In BARBAGLIO, Giuseppe; DIANCH, Severino, dir. — Nuevo
Diccionario, vol. 1, pp. 730-731.

8 Cf. TOLHURST, James F. — La Iglesia como comunidad, 188.

49 ([...] that visible Christian body and society instituted by Christ and His Apostles professing the one
faith of the gospel, governed by certain officers, and associated by certain laws, however the members of
it may be divided by difference of country, language, manners or civilization» (NEWMAN, John Henry —
Sermons 1824-1843. Ed. Francis J. McGrath. Oxford: Clarendon Press, 2011, vol. 4, p. 43).

0 Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 188.
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elementos internos e externos**. Segundo ele, a primeira nota da Igreja na ordem da
evidéncia é o facto de ser uma instituicdo social e publica (uma politas), pois é catélica.
Tal consideracéo insere-se perfeitamente na linha eclesioldgica assumida pela teologia e
pelo magistério desde Bellarmino. Com efeito, a despeito da pessoalidade da fé e da
relacdo da alma com Deus, tdo presentes no seu pensamento teoldgico-filosofico,

Newman entende que o Cristianismo:

«& uma religido social [isto €, constituida em sociedade], e dirige-se a
individuos como partes de um todo. E sendo social, deve ter tudo em ter tudo em

comum [...]. E, ainda mais, se ¢ social, deve ser uma religidao ptblica, uma “cidade

situada no alto de um monte”»**.

Para Newman, as notae Ecclesiae sdo caracteristicas evidentes para 0 mundo da
verdade da Igreja: «[...] as notas externas da Igreja, que sdo posse comum a todos os
homens, sdo até certo ponto um sinal para os ndo crentes mais do que para os crentes, e
para o mundo mais do que para os cristdos [...]»**%. Miguel de Salis Amaral sintetiza
gue Newman considera que as notas da Igreja sdo para 0s nao crentes, visto que para 0s

crentes ha sinais interiores que superam os exteriores**.

Newman identifica as notae Ecclesiae numa relacéo entre as dimensGes humana
e divina, visivel e invisivel da Igreja. Assim, escrevia ele na introdugdo ao primeiro
volume da Via Media: «[a Igreja] é simultaneamente uma filosofia, um poder politico, e
um rito religioso. Como religido, é Santa; como filosofia, é Apostdlica; como poder

politico, é imperial, isto é, Una e Cat6lica»**®

. Acrescente-se que a Igreja € considerada
por Newman como «imperial» por analogia: ela é una e universalmente extensa como
um Império, mas ndo € imperialista. J4 no periodo catdlico da sua vida, Newman
identifica esta “prosperidade temporal” como uma nota caracteristica da Igreja,

alertando que a ela se deveriam juntar sempre a “humildade” e a “pobreza”. No entanto,

1 Cf. NEWMAN, John Henry — Sermons on subjects of the day. London: Longmans, Green, and Co.,
1902, pp. 237-256.

%2 ([...] is a social religion, and addresses individuals as parts of a whole. And, being social, it must have
all things in common, [...]. And, further, if it is social, it must be a public religion, "a city set upon a
hill"» (Ibidem, p. 325).

3 (...] the public notes of the Church, which are the common property of all men, are rather a sign to
unbelievers than to the faithful, and to the world than to Christians» (Ibidem, p. 328).

% Cf. AMARAL, Miguel de Salis — A santidade da Igreja em John Henry Newman. Humanistica e
Teologia. 30: 1 (2009) 212.

5 ([...] is at once a philosophy, a political power, and a religious rite: as a religion, it is Holy; as a
philosophy, it is Apostolic; as a political power, it is imperial, that is, One and Catholic» (NEWMAN,
John Henry — The via media, vol. 1, p. XL; cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 703).
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Newman néo se refere a estas caracteristicas como elementos que caracterizem o ser da

Igreja, ainda que o evidenciem e expressem*°.

5.1. Unidade da Igreja

A unidade é formalmente a primeira nota constitutiva da Igreja que surge no
Credo, e também aquela a que a eclesiologia actual mais se dedica, pela sua relagcdo
directa as mais diversas tematicas do pensamento teologico. A reflexdo sobre a unidade
da Igreja, enquanto caracteristica que define o ser cristdo, estd bastante presente no
pensamento de John Henry Newman. As referéncias deste autor a ela enquadram-se em
reflexbes sobre a natureza da unidade da Igreja, a accdo do Espirito Santo como
construtor da unidade, a relacdo da unidade eclesial a vida crista, o reflexo da unidade
na vida sacramental, a harmonia entre unidade e diversidade na Igreja, a resisténcia da

unidade ao perigo de cisma, o sentido escatologico da unidade da Igreja.

5.1.1. Consideragdes gerais sobre a unidade da Igreja

Desde a era apostdlica, sempre existiram na Igreja formas pelas quais se
manifestou e concretizou a sua unidade, especialmente pela fidelidade ao ensinamento
dos Apostolos, a comunhao fraterna, a oracdo e a fraccdo do pdo (cf. Act 2, 42). Tendo
isto em conta, Yves Congar identifica trés modos pelos quais a unidade da Igreja se
torna concreta: unidade pela aceitacdo do ensinamento apostdlico; unidade no plano da

vida social da comunidade fraterna; e unidade na celebracao do culto.

Na histéria da teologia, estas formas foram traduzidas como vinculos da unidade
da Igreja: a mesma fé; o mesmo culto e sacramentos; a mesma orientacéo e governo da

vida social da comunidade*®’

. As rupturas da unidade da Igreja resultam da quebra de
comunhdo em torno destes vinculos. No entanto, elas ndo rompem nem corroem a
unidade essencial da Igreja, porquanto o cisma e a heresia sdo fruto de situacdes de

pecado e de afastamento em relacdo aquela que € a verdadeira Igreja.

# Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 485.
7 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, pp. 386-389.
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Newman ndo deixou nunca de se questionar pela verdade da Igreja e pela
verdadeira Igreja. E uma questdo que faz sentido colocar quando se constata que, no seu
percurso historico e fruto de vicissitudes humanas e doutrinais, o erro introduziu a
divisdo numa Igreja que inicialmente era visivel e plenamente una. Como conjugar
entdo a predicacdo da unidade da Igreja? Em que Igreja — ou confissao crista — reside
essa auténtica unidade? Qual é a verdadeira Igreja? Hans Kiing, na sua obra L Eglise,
também colocou esta questdo, chegando a conclusdo de que a formulagdo do principio
de autenticidade e os vinculos da unidade da Igreja — que identificam a sua verdade —
ndo emergem de uma intencdo apologética, mas duma intencdo teologica de manter

actual a sua fidelidade as origens™®.

O motivo primério da unidade da Igreja encontra-se no proprio mistério de Deus
Uno e Trino — Y. Congar fala de uma uni-diversidade, isto €, uma unidade que respeita
a diversidade®®. Ela é uma marca dada por Cristo & Igreja que permanece na sua
verdade essencial, apesar das diferengas, diversidade e divisdes a que ela historicamente
estd sujeita. A configuracdo historica da Igreja apresenta elementos que a partida
denunciam uma lIgreja fragmentada, mas a convic¢do da unidade como elemento
essencial da verdadeira Igreja transcende o agir e o pensar do homem. Neste contexto,

de diversidade, a fidelidade & accdo do Espirito ergue-se como garantia da unidade*®.

5.1.2. A unidade da Igreja em Newman
A natureza da unidade da Igreja

No entender de Newman, a unidade, como atributo essencial da Igreja, nao
depende da fragilidade de aliangas e boas relagdes entre 0os homens, mas remete-se para
a estabilidade de uma realidade estabelecida por Cristo. O fundamento de tal inferéncia

é o facto de a Igreja ndo ser simplesmente uma instituicio humana, nem uma

8 Cf. KUNG, Hans — L Eglise. Traduction H. Rochais; J. Evrard. Burges: Desclée de Brouwer, 1968,
vol. 2, pp. 374-381.

9 Cf. MABANDZA, Yvon Bienvenu — La notion de “communion” dans [’ecclésiologie d’Yves Congar.
Excerto de dissertacdo de doutoramento em Teologia apresentada na “Pontificia Universita Lateranense”
de Roma em 2006. Texto policopiado, pp. 25-35.

0 Cf. PEREIRA, Diogo — Yves Congar e a eclesiologia da comunhdo: A recepcdo conciliar da
eclesiologia congariana. Signum. 6: 2 (2012) 71-74.
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organizacdo politica, nem a criacdo de um Estado de cuja vontade e inspiracdo

dependesse, mas uma realidade divina, obra auténtica de Deus*®.

A unidade da Igreja ndo se define nos termos de uma concepcdo federativa,
ainda que brote da unido ente aspectos humanos institucionais e aspectos divinos
carismaticos. Num dos seus escritos, Newman sistematiza quatro caracteristicas
manifestas da Igreja do tempo dos Apostolos: ela era visivel, una, catdlica, e
organizada*®®. Na articulacao entre estas caracteristicas, compreendemos que a esséncia
da Igreja como um corpo ultrapassa a institucionalidade das organizacGes corporativas

entre os homens.

E constante, em Newman, a consciéncia de que a unidade da Igreja, como nota
constitutiva, estd profundamente unida a sua origem, sendo por isso da ordem do divino,
do invisivel. Ndo quer isto dizer que na Igreja ndo existam elementos visiveis capazes
de manifestar essa unidade, mas o seu sentido profundo ultrapassa tudo aquilo que, a
vista humana, possa ser compreendido. Um desses elementos visiveis € a comunh&o
eclesial. Nas palavras de lan Ker, o Newman define a Igreja como uma comunh&o
sacramental organica que se opde ao individualismo religioso®®. Na mesma linha, J.
Agulles salienta que, em concordancia com o caracter personalista do pensamento de
Newman, é de notar que nas suas consideracfes sobre a Igreja, todos os meios estdo ao

servico desta comunh&o eclesial*®,

Referindo-se aos vinculos da unidade entre os cristdos, Newman defende que,
em ultima analise, a fé é a regra da unidade, sobretudo naquilo que é tarefa dos homens
em relagdo & Igreja. Dai que o povo crente in globo, em virtude do consensus fidei, ndo

erre em matéria doutrinal*®®.

81 cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos sobre la Iglesia. Ed. O. Karrer. Trad. Sebastian Fuster.
Barcelona: Estela, 1964, pp. 214-216.

%62 Cf. Ibidem, pp. 216-217.

%3 Cf. KER, lan — The Church. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, p. 137.

4 Cf. AGULLES, Juan — La Iglesia en el pensamiento, 167.

%65 Cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos, pp. 221-222.
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O Espirito Santo e a unidade da Igreja

Ao falar da unidade da Igreja, Newman introduz a pneumatologia na
eclesiologia para afirmar que o Espirito Santo é o cimento desta unidade. E Ele que vem
ao encontro dos homens no conjunto da Igreja e no coracao de cada cristdo. Existe um
mesmo Espirito que, agindo na Igreja toda e em cada um dos seus membros, forma um
unico Templo santo. Assim, cada cristdo, habitado e inspirado pelo Espirito desde o

baptismo, representa e contribui para a unidade da Igreja toda“®.

Para Newman, a unidade da Igreja tem a sua raiz na unidade do Espirito Santo:
«[Cristo] formou os seus Apdstolos numa sociedade visivel; mas quando veio de novo
na pessoa do Seu Espirito, Ele fez de todos eles um s6 em sentido real, ndo apenas em
nome»*®’. Dando continuidade a esta ideia, proposta no sermdo The Communion of

Saints, Newman acrescenta:

«[Os Apostolos] ndo estavam mais dispostos numa mera forma de unidade,
como podem estar os membros dos mortos, mas eram partes e 6rgdos de um poder
invisivel [...]; as suas pessoas distintas foram levadas a uma unido misteriosa com
realidades invisiveis, foram enxertados sobre e assimiladas no corpo espiritual de
Cristo, que é Uno, mesmo através do Espirito Santo, no qual Cristo veio novamente
para nés. Assim, Cristo veio, ndo para nos fazer um, mas para morrer por nés: o Espirito
veio para nos tornar um com Ele, que tinha morrido e estava vivo, ou seja, para formar a

Igreja»*®.
E continua Newman:

«Esta é a especial gléria da Igreja cristd, que os seus membros ndo dependem
apenas do que é visivel; ndo sdo meras pedras de um edificio; mas sdo um e todos 0s

nascimentos e manifestagdes de um mesmo principio ou poder invisivel e espiritual,

%8 Cf. Ibidem, pp. 222-223.

7 «[Christ] formed His Apostles into a visible society; but when He came again in the person of His
Spirit, He made them all in a real sense one, not in name only» (NEWMAN, John Henry — Parochial and
Plain Sermons. London: Longmans, Green, and Co., 1909, vol. 4, p. 169).

%8 ([The Apostles] were no longer arranged merely in the form of unity, as the limbs of the dead may be,
but they were parts and organs of one unseen power; they really depended upon, and were offshoots of
that which was One; their separate persons were taken into a mysterious union with things unseen, were
grafted upon and assimilated to the spiritual body of Christ, which is One, even by the Holy Ghost, in
whom Christ has come again to us. Thus Christ came, not to make us one, but to die for us: the Spirit
came to make us one in Him who had died and was alive, that is, to form the Church» (Ibidem, vol. 4, pp.
169-170).
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“pedras vivas”, internamente conectadas, como os ramos de uma arvore [...]. Eles sdo

membros do Corpo de Cristo»*®.

Neste sermdo, Newman defende que Cristo incarnado constituiu os Apdstolos
num corpo visivel provido de uma unidade externa. Um grupo de seguidores fiéis. Mas
foi pelo envio do Espirito Santo, no Pentecostes, que Cristo entrou no coracdo de
quantos nele acreditaram e acreditam, unindo-0s hum mesmo Espirito. Assim, a Igreja
ndo é apenas uma realidade visivelmente una pela sua organizagdo societaria, mas a sua
unidade estende-se & ordem do invisivel e divino*”°. Com efeito, «[o Espirito Santo],

471

sendo Um, entrelagou a todos num so»"'~. A Igreja € una pela forca do Espirito, o qual,

tornando os cristdos um com Cristo, os constitui em Seu Corpo Mistico*’%:

«Assim é a Igreja cristd, um “corpo vivo”, € “uno”; ndo sdo um mero quadro
arranjado artificialmente para se parecer com um. O seu estar vivo é que o torna um;
fosse morto, seria constituido pelas mesmas tantas partes, pois tem membros; mas o

Espirito vivo de Deus desceu sobre ele no dia de Pentecostes, e o fez uno, dando-lhe a

. 47
“vida”»*"®,

E, portanto, nesta relagdo vital de unifo com o Espirito que os cristdos se

evidenciam como um corpo Vivo.

A unidade da Igreja e os sacramentos

Para Newman, na sequéncia da unidade do Espirito, torna-se evidente a
existéncia de uma associacdo entre a unidade da Igreja e o0 sacramentos, especialmente o

sacramento do Baptismo. E o Baptismo que faz com que todos o0s cristdos constituam

%89 «This then is the special glory of the Christian Church, that its members do not depend merely on what
is visible, they are not mere stones of a building, piled one on another, and bound together from without,
but they are one and all the births and manifestations of one and the same unseen spiritual principle or
power, "living stones," internally connected, as branches from a tree, [...]. They are members of the Body
of Christ» (Ibidem, vol. 4, p. 170).

#70 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 169-170.

1 ([The Holy Ghost] being One, knit them al together into one» (lbidem, vol. 4, p. 169).

42 Cf. KER, lan — The Church. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge
companion, p. 138.

% «Such is the Christian Church, a living body, and one; not a mere framework artificially arranged
to look like one. Its being alive is what makes it one; were it dead, it would consist of as many parts as it
has members; but the Living Spirit of God came down upon it at Pentecost, and made it one, by giving
it life (NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 4, pp. 169-171).
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um corpo Vivo, uno e Unico, reunidos no mesmo Espirito*’*. Por este motivo, tanto
quanto possivel, os cristdos deveriam viver em comunhdo numa sociedade visivel, ndo
como uma multiddo desconexa, mas organizados e unidos uns aos outros. Ora, tal

unidade entre os cristdos brota primeiramente do Baptismo*".

Ma é também o mandato baptismal de Cristo que fundamenta uma existéncia
institucional da Igreja, como elemento visivel dessa unidade. Newman defende-o nestes
termos: «o0 grande sacramento do Baptismo, tal como foi prescrito pelo Senhor aos
Apostolos, implica a existéncia de uma associacéo visivel de cristdos, e uma sé»*’®. Ou
seja, a unidade no Espirito conferida pela graca baptismal pede que da parte dos cristaos
exista um esforco que os encaminhe para uma unidade visivel. Pede que os cristdos nao
estejam somente unidos no mesmo Espirito, mas reunidos na ékkAnoie, na assembleia
dos convocados, na comunidade. O proprio Newman sagazmente acrescenta que «a
graca ndo nos baptizara enquanto estamos sentados em casa, desdenhando dos meios
designados por Deus; mas devemos “vir ao Monte Sido, ¢ a cidade do Deus vivo, a

celestial Jerusalém”»*'’,

Um outro meio, além do Baptismo, através do qual o Senhor assegura a unidade
e permanéncia da Igreja € o designio de governadores e ministros, incumbidos pelos
dons da graca e inseridos numa sucessdo. Referindo-se & questdo das raizes da unidade
da Igreja, lan Ker recorda que, em 1844, Newman confessou a W. Froude ter tido
grandes dificuldades em compreender a teoria anglicana segundo a qual a Igreja era una
por ser «uma sucessdo», mais do que por ser «um Reino, um corpo publico». Isto
significaria que o Unico elemento necessario para a comunhao dos bispos com a Igreja
seria estarem legitimamente inseridos na sucessdo apostdlica. Ora, para Newman, tal
perspectiva seria pouco verosimil para a Igreja anglicana, uma vez gue, na sua situacao

peculiar, a sucessdo estava em «possessdo» do Estado®’.

4 Cf. NEWMAN, John Henry — Parochial and Plain Sermons. London: Longmans, Green, and Co.,
1908, vol. 7, pp. 231-233.

*7> Cf. Ibidem, vol. 7, pp. 234-235.

46 ({...] the very Sacrament of Baptism, as prescribed by our Lord and His Apostles, implies the
existence of one visible association of Christians, and only one» (NEWMAN — Parochial, vol. 7, p. 236).
17 «Grace will not baptize us while we sit at home, slighting the means which God has appointed; but we
must "come unto Mount Sion, and unto the city of the living God, the heavenly Jerusalem”» (Ibidem, vol.
7, p. 237).

#8 Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 285.
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Segundo Newman, portanto, a visibilidade da unidade pede uma sucessao
ministerial estavel, a menos que o designio ocorresse de modo miraculoso. Trata-se de
uma sucessdo que revela a capacidade regenerativa da Igreja, pelo sacramento da
Ordem*”®. Assim, vemos a unidade da Igreja plasmada no facto de que, até aos nossos
dias, «os ministros da Igreja universal sdao descendentes dos verdadeiros Apdstolos. Por
entre todas as mudancas deste mundo, a Igreja construida sobre Pedro e os outros
continuou até agora na linha ininterrupta do ministério»*®®. Percebemos, com isto, a

intima relacédo entre a unidade e a apostolicidade da Igreja.

Unidade e diversidade na Igreja

No sermdo anglicano On Church — union, and the sin of schism, Newman aborda
a unidade e as suas expressdes na era apostolica. Afirma ele que a unidade da Igreja se
manifestava no seguimento que os cristdos faziam da vontade de Deus*®. O exemplo
disto encontra-se na prépria figura de Pedro, modelo da unidade: «Quando No0sso
Senhor declarou a Sdo Pedro que nele haveria de construir a Sua Igreja, fez dele ndo s6
a fundacdo da Sua Igreja, como todos os Apostolos o foram, mas também o modelo de

unidade»*®.

No entanto, Newman reconhece que neste corpo uno, fundado nos Apoéstolos,
existe uma diversidade de funcGes, como testemunham os Actos dos Apdstolos e as
epistolas neotestamentaria. Ao formarem um sé corpo pelo baptismo, os cristdos ndo
sdo colocados a0 mesmo nivel, pois mantém a sua individualidade pelos diferentes dons
e carismas. Portanto, a definicdo da Igreja como um corpo, deve acrescentar-se que ela é

um corpo organizado*®:

«Nos escritos dos Apdstolos, temos abundantes provas de que 0 corpo cristdo, o
qual o nosso Salvador orientou para viver e agir como um, ndo so estava reunido por um

bom entendimento mutuo, mas havia realmente distingdo em diferente funcbes e

% cf. NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 7, pp. 237-238.

%80 ([...] the ministers of the Church universal are descended from the very Apostles. Amid all the
changes of this world, the Church built upon St. Peter and the rest has continued until now in the
unbroken line of the ministry.» (Ibidem, vol. 7, p. 240).

81 cf. NEWMAN, John Henry — Sermons 1824-1843, vol. 4, p. 55.

82 «When our Lord declared to St Peter that on him He would build His Church, He made him not only a
foundation of His Church, as all the Apostles were, but a type of unity» (Ibidem, vol. 4, p. 57).

*8 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 57-58.
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servigos, e era governado por leis reconhecidas, e a desobediéncia a estas era

pecado»’®,

A unidade da Igreja requer uma unidade no seu governo, e requer a existéncia e

presenca de ministros que realmente a governem*“®.

Unidade da Igreja e perigo de cisma

Referindo-se a relagdo entre a unidade da Igreja e o perigo de cisma, Newman
volta a mencionar a ac¢do do Espirito Santo na conducéo da histéria e na inspiracao dos
fiéis, gerando o consensus fidelium. Ora, a atencdo ao consensus fidelium é

precisamente uma expressao da unidade e catolicidade da Igreja*®®.

Segundo o tedlogo inglés, cada alma é uma sintese da Igreja una. Assim, cada
cristdo comeca por constituir a Igreja a partir de si mesmo, e deve estar atento a que o
espirito por que se deixa guiar seja aquele Espirito que procede de Deus e é partilhado
por todos os crentes. Um espirito que conduz unicamente a satisfacdo de vontades e
desejos pessoais ndo conduz a unidade da Igreja, mas gera divisdo. Um tal espirito é
diabdlico, ainda que incline os afectos para as mais puras atitudes religiosas. Foi assim

que surgiram os grandes e pequenos cismas e heterodoxias na Igreja*®’.

No sermdo intitulado Submission to Church Authority, Newman desenvolve a
ideia de que a variedade e dispersdo de separatistas e dissidentes na Igreja nunca se
assemelhou nem violou a sua auténtica unidade, como Unico Corpo de Cristo e vasto

corpo cat6lico*®.

Além das cisbes doutrinais e disciplinares que afectam a Igreja e colocam em
causa a sua unidade essencial, Newman também considera as diferencas entre catdlicos,

afirmando, na mesma linha, que ndo prejudicam a unidade da Igreja. Na obra Certain

8 «In the writings of the Apostles, then we have abundant proof that the Christian body, which our
Saviour had directed to live and act as one, not only was joined together by mutual good understanding,
but was actually distinguished by different ranks and offices, and governed by recognized laws, and that
disobedience to them was a sin» (Ibidem, vol. 4, p. 61).

*8 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 61-62.

* KER, lan — The Church. In KER, lan; MERRIGAN, Terrence, ed. lit. — The Cambridge companion,
pp. 142-143.

*7 cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos, p. 213.

“88 Cf. NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 3, p. 191.
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difficulties felt by Anglicans in catholic teaching — texto de caracter apologético dirigido
a anglicanos em processo de conversdao ao Catolicismo —, Newman reconhece que
dentro da Igreja existem diferencgas, e diferencas que por vezes se reflectem mesmo em
discérdias. Porém, estas ndo desfazem a sua unidade essencial, de modo que a Igreja é

ndo s6 nominalmente uma, mas constitutivamente una*®®.

Como instrumento da graca divina, a Igreja ultrapassa a natureza humana, isto &,
aquilo que ela faz pelo homem supera o proprio homem. A unidade da Igreja é
expressao disto mesmo: «Ela faz algo pela natureza acima e além da natureza. Assim,
quando se diz que ela faz dos seus membros um, isto supde que pela natureza, eles ndo

sS40 um, e ndo viriam a ser um»*%

. O modo como a Igreja catolica sempre lidou com 0s
movimentos cismaticos e heréticos, mas também o modo como ela foi capaz de chegar a
todo o mundo e culturas demonstra que a sua unidade é sempre o ponto de partida e o
resultado final: «A longa histéria do Catolicismo é a prova coordenada da sua unidade

essencial»**?,

Sentido escatoldgico da unidade da Igreja

Entrecruzando no pensamento de John Henry Newman as consideragdes
eclesiolégicas associadas ao desenvolvimento histérico, € possivel entrever que a
unidade da Igreja possui um sentido escatoldgico que emerge da relacdo entre Igreja

visivel e invisivel, comunidade de fiéis e Comunhao dos Santos.

Um tema recorrente nos sermdes anglicanos de Newman € este, da sua unidade
enquanto Igreja visivel e invisivel*®”. Para se referir a esta questio, Newman associa a
Comunhdo dos Santos a unidade como nota constitutiva da Igreja. Segundo o autor, a
verdadeira Igreja, imutavel e indivisivel, e fora da qual ndo ha salvacédo € aquela onde se

constitui a Comunhdo dos Santos, o corpo invisivel da Igreja**®. A Comunhdo dos

8 Cf. NEWMAN, John Henry — Certain difficulties felt by Anglicans in catholic teaching. London:
Longmans, Green, and Co., 1901, vol. 1, pp. 296-297.

0 «She does something for nature above or beyond nature. When, then, it is said that she makes her
members one, this implies that by nature they are not one, and would not become one» (Ibidem, vol. 1, p.
300).

1 «The long history of Catholicism is but a coordinate proof of its essential unity» (lbidem, vol. 1, p.
313).

%92 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 83.

%98 Cf. NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 4, pp. 174-175.
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Santos é um elemento essencial a unidade da Igreja em todas as suas dimensdes. Assim,

Newman escreve:

«Quando rezamos em privado, ndo estamos sos; outros estdo reunidos connosco
“em nome de Cristo”, com Cristo no meio deles, ainda que ndo os vejamos. [...]
Quando recorremos ao sagrado em nome de Jesus, ou ao sinal que nos foi dado pelo
Baptismo, o que fazemos sendo renunciar aos homens de maldade, e ganhar forca para

Ihes resistir?»*%,

E continua:

«Assim é a Cidade de Deus, a Santa Igreja Catélica por todo o mundo,
manifesta e agente através do que em cada pais € chamado Igreja visivel;, a qual
realmente depende unicamente nisto: o invisivel — ndo no poder civil [...], ndo em nada
que seja visivel, a menos que de facto o céu pudesse depender da terra, a eternidade do

tempo, 0s Anjos dos homens, 0s mortos dos vivos»*®,

A Comunhdo dos Santos introduz a Igreja no seu sentido escatolégico e na sua
missdo de conduzir os homens a salvacdo. Por isso, quando dizemos extra ecclesiam
nulla salus, é a esta Igreja invisivel que nos referimos, a qual ndo € uma Igreja diferente
daquela que conhecemos. E a mesma Igreja, constitutivamente una, aquela que leva a

salvacdo. Com efeito, como conclui Newman:

«O mundo invisivel, através do poder e misericordia de Deus, invade este
mundo [visivel]; e a Igreja que € visivel é apenas a sua porcao atraves da qual ele o
invade; e, assim, embora as Igrejas visiveis de Santos neste mundo paregam raras e
dispersas, aqui e acola, como ilhas no mar, eles sdo, na verdade, 0s cumes dos montes

eternos, altos e grandes e profundamente enraizados, que um dildvio cobrex»*®.

9 «When we pray in private, we are not solitary; others "are gathered together" with us "in Christ's
Name," though we see them not, with Christ in the midst of them. [...] When we use the sacred Name of
Jesus, or the Sign given us in Baptism, what do we but bid defiance to devils and evil men, and gain
strength to resist them?» (Ibidem, vol. 4, p. 177).

% « Such is the City of God, the Holy Church Catholic throughout the world, manifested in and acting
through what is called in each country the Church visible; which visible Church really depends solely on
it, on the invisible,—not on civil power [...], not on any thing that is seen, unless indeed heaven can
depend on earth, eternity on time, Angels on men, the dead on the living» (Ibidem, pp. 177-178).

4% «The unseen world through God's secret power and mercy, encroaches upon this [visible] world; and
the Church that is seen is just that portion of it by which it encroaches; and thus though the visible
Churches of the Saints in this world seem rare, and scattered to and fro, like islands in the sea, they are in
truth but the tops of the everlasting hills, high and vast and deeply rooted, which a deluge covers»
(Ibidem, vol. 4, p. 178).
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5.1.3. De Newman a compreenséo teoldgica da unidade da Igreja no

Segundo Concilio do Vaticano

Ainda que distante da renovacdo eclesioldgica do seculo XX, o magistério de
Pio XI foi particularmente rico em reflexes sobre a Igreja, mantendo a fidelidade de
magisteério aos seus predecessores. Na sua carta enciclica Ecclesia Dei (1923), dedicada
a unidade e universalidade como notas constitutivas da verdadeira Igreja, Pio Xl
afirmava que a Igreja forma um corpo Unico porque Cristo-cabeca e 0 Espirito que o
anima asseguram a sua unidade*®’. O garante visivel desta unidade é o Papa, como
sucessor de Pedro, pelo que a raiz dos cismas na Igreja €, em ultima analise, a ndo-
aceitacao deste primado. Pio XI d& relevancia aos aspectos visiveis da unidade da Igreja

tais como o Pontifice Romano e a lingua latina*®.

A enciclica Mystici Corporis, de Pio XII da novamente relevo a tematica das
notas constitutivas da Igreja*®. Segundo o Papa, a unidade da Igreja deve ser tomada no
horizonte mais amplo da solidariedade do género humano em ordem a salvacgao. Porém,
o pecado, rompendo a harmonia das relacdes humanas, compromete esta unidade®®. Pio
XII salienta ainda que a unidade da Igreja ndo redunda numa uniformidade. Podemos
entrever, nesta nota, um avanco em relacdo ao magistério de Pio Xl, que defendia
formas visiveis que, pela semelhanca e igualdade, evidenciassem a unidade eclesial.
Para Pio XII, a Igreja una encontra uma grande diversidade de formas concretas de

realizar a sua missdo nas diferentes culturas e nacées, mantendo sempre essa unidade®®.

Yves Congar, um dos te6logos mais influentes na eclesiologia que conduziu ao
Segundo Concilio do Vaticano, faz frequentes referéncias as obras de Newman. Num
dos textos propostos na obra Esquisses du mystére de 1’Eglise, salienta que a unidade
constitutiva da Igreja se manifesta no seu ser Corpo de Cristo. Com Cristo, ela forma
uma s6 realidade: com Cristo e na Igreja, os cristdos constituem um sé corpo®?. Um dos
aspectos destacados por Y. Congar no que se refere as notas constitutivas da Igreja € o

facto de todas elas radicarem em Cristo como fundamento:

47 of IGREJA CATOLICA. Papa, 1922-1939 (Pio XI) — Ecclesiam Dei. AAS. 15 (1923) 573-574.

“%8 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 535-536.

49 Cf IGREJA CATOLICA. Papa, 1939-1958 (Pio X1I) — Mystici Corporis. AAS. 35 (1943) 193-248.
%00 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 600.

%01 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 602.

%02 Cf. CONGAR, Yves — Esquisses du mystére de I’Eglise. Paris : Les Editions du Cerf, 1966, p. 21.
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«A Igreja € una porque Cristo é um, do qual ela é corpo; é santa porque o ser
que Cristo lhe da é um ser santo, celeste, “pneumatico”; é catélica porque o seu Senhor
tem o poder de lhe comunicar, e comunica-lhe efectivamente, uma vida e um
movimento capazes de reunir para ela, em si, todas as coisas, as que estdo acima dos

céus e as que estdo sobre a terra»®®,

Esta concepcdo era ja clara, como pressuposto fundamental, na reflexdo de John
Henry Newman sobre as notas da Igreja.

Um dos aspectos tipicos do pensamento de Newman ao qual a teologia do
Segundo Concilio do Vaticano foi notoriamente premente foi o do seu personalismo. O
individuo — a pessoa cristd — é a chave de compreenséo, inclusive, da vida comunitéria
da Igreja. Trechos dos documentos conciliares tais como LG 8, UR 1, 12 e 20, e GS 92
evidenciam que, na linha de pensamento de J. H. Newman, sendo a fé o principio
unitario da Igreja, é necessario que cada um dos cristdos coopere na busca da unidade
sobretudo em si mesmos. Esse passo pessoal € indispensavel para que a unidade de
espirito que move a Igreja seja de facto uma unidade visivel®*.

Segundo Charles Dessain, este personalismo de Newman e 0 seu sentido da
Igreja como corpo existente na histéria levaram-no a olha-la como comunhdo, no
sentido de que a Igreja “¢” os seus membros, sendo formada por todo o povo de

Deus®®.

Entre 1920 e 1940, a unidade da Igreja era apresentada num duplo sentido: unido
com o Pai, pelo Filho, no Espirito (unidade vertical); e unido dos seus membros entre si
(unidade horizontal). O ponto de convergéncia destes dois sentidos é a figura de Cristo.
No Segundo Concilio do Vaticano, o tema da unidade associa-se recorrentemente aos
temas da Igreja-mistério e Igreja-comunidade, deixando de acentuar unilateralmente
esta nota, como acontecia na eclesiologia da Igreja-sociedade perfeita. Significa isto que
a unidade da Igreja ndo e vista como um exclusivo daquela Igreja que se submete ao

primado pontificio, mas também pertence as Igrejas ecumenicamente proximas de

%03 CONGAR, Yves — Esquisses du mystére, p. 20.

%04 IGREJA CATOLICA. Il Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Const. Dogm. Lumen Gentium, n. 8b.
AAS. 57 (1965) 12; cf. PELA, Giovanni — Newman y el desarrollo de la teologia que inspir6 al Vaticano
I1. Didlogo Ecuménico. 18: 87-88 (1992) 180-181.

%05 Cf. DESSAIN, Charles Stephan — O cardeal Newman como profeta. Concilium. 7 (1968), 80.
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Roma. Todas elas pertencem as Igreja una de Cristo®®. Esta consideragdo é bastante
coerente com a abertura proposta por Newman no seu sentido escatolégico da unidade
da Igreja.

A unidade da Igreja expressa pelo Segundo Concilio do Vaticano ndo é aquela
que se fecha em si mesma. Sem renunciar a unicidade, os documentos ddo um novo
significado a pluralidade das Igrejas e confissdes cristds, tracando uma nocéo de
unicidade “para fora”. Ao falar da Igreja como o todo formado pelas muitas Igrejas, esta
aberta uma nova porta para o dialogo ecuménico®’. Porém, este espirito ecuménico ndo
¢ “dado de barato”. Com efeito, o Concilio ndo deixa de afirmar que a Igreja Unica de
Cristo, una, santa, catélica e apostélica, como sociedade constituida e organizada neste
mundo, «subsiste na Igreja Catolica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos

em comunhao com ele»°®,

A Igreja una é «sacramento de unidade»®, porque na unidade da familia dos
filhos de Deus, completa e torna mais forte a unido da familia humana, sendo sinal e
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano'. O
sagrado concilio estabelece ainda a proximidade entre a unidade da Igreja e o0s
sacramentos, em especial os sacramentos do Baptismo e da Eucaristia, onde «a unidade

da Igreja ndo apenas se significa mas também se realiza»""*.

Segundo J. C. Groot, a unidade essencial da Igreja expressa pelo Concilio
manifesta-se na sua comunhdo (communio), na unido pneumatica e sacramental entre
Cristo, o Pai, e uma comunidade humana de fé, esperanca e amor. Assim, a Unica Igreja
universal ndo sera o resultado final da soma das Igrejas locais, mas o resultado da

coesdo entre estas, unidas na comunhdo, formando a Igreja de Cristo na unidade e na

%06 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 551.

507 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 915-916; IGREJA CATOLICA. Il Concilio do Vaticano, 1962-1965 — Decr.
Unitatis Redintegratio, n. 4. AAS. 57 (1965) 94-96; IGREJA CATOLICA. 1l Concilio do Vaticano, 1962-
1965 — Decr. Orientalium Ecclesiarum, n. 2. AAS. 57 (1965) 76.

08 LG, 8b. AAS. 57 (1965) 12; cf. DANIELOU, Jean [et. al.] — A Igreja do Concilio Vaticano I1:
Comentério a constitui¢do dogmatica «Lumen Gentium». Porto: Livraria Apostolado da Oragéo, 1966,
pp. 82-83.

°% IGREJA CATOLICA. Il Concilio Vaticano, 1962-1965 — Const. Sacrossanctum Concilium, n. 26a.
AAS. 56 (1964) 107.

510 Cf. LG, 1. AAS. 57 (1965) 5; IGREJA CATOLICA. Il Concilio Vaticano, 1962-1965 — Const. Past.
Gaudium et Spes, n. 42. AAS. 58 (1966) 1060-1061; COELHO, J. Barbosa, org. — Sinopse: Constituicées,
decretos, declaragdes: Concilio Vaticano Il. Braga: Secretariado Nacional do Apostolado da Oracéo,
1968, p. 466.

SILUR, 2a. AAS. 57 (1965) 91.
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diversidade®. Este binémio de tensdo eclesiolégica é precisamente um daqueles para
os quias o concilio busca um equilibrio®®. A unidade fundamental da Igreja ndo
redunda numa uniformidade, mas eleva-se sobre a legitima diversidade que a compde, a

pluralidade prépria de um organismo vivo®*.

5.2. Santidade da Igreja

Entre os varios estudiosos da eclesiologia e do pensamento de Newman, €é
unanime a opinido de que um dos temas eclesiologicos, desenvolvidos pelo tedlogo,
mais influentes para a renovada imagem da Igreja tecida no século XX foi o da sua
santidade constitutiva. Sendo um tema amplamente aprofundado nos estudos sobre J. H.

Newman, ndo foi, contudo, uma presenca constante na sua obra.

Na abordagem que Newman faz a esta nota, sdo significativas algumas ténicas
préprias da sua perspectiva, tais como: a santidade como insignia auténtica da Igreja; a
santidade como dom e tarefa dos cristdos; e o binémio Igreja santa e pecadora. E de
notar, também, a intima ligacdo entre a santidade e a catolicidade e apostolicidade da
Igreja. Sendo constitutivamente santa, a Igreja tem por missdo conduzir todos os

homens a santidade e a salvacéo.

5.2.1. Consideragdes gerais sobre a santidade da Igreja

Yves Congar afirma que a santidade foi o primeiro predicado a ser associado ao
termo “Igreja”'>. Porém, é um conceito que pode ser entendido segundo vérias e

diferentes acep¢des. Em que sentido é que a Igreja é santa?

Ao longo da histéria da teologia, foi-se aprofundando a consciéncia de que a

Igreja é santa na sua origem, de modo que tal santidade ndo se anula pelo pecado dos

*12 Cf. LG, 13. AAS. 57 (1965) 17-18; GROOT, J. C. — Une nouvelle définition de I’Eglise universelle. In
LAMBERT, Bernard, dir. — La nouvelle image de I'Eglise: Bilau du Concile Vatican II. Paris: Maison
Mame, 1967, pp. 26-27.

513 Cf. IGREJA CATOLICA. 11 Concilio Vaticano, 1962-1965 — Decr. Ad Gentes, n. 22. AAS. 58 (1966)
973-974.

S Cf. LG, 22. AAS. 57 (1965) 25-27; ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 936-938.

515 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, p. 472.
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homens que a constituem. Pelo contrario, € missdo da Igreja santificar o mundo e
conduzir os homens a esse horizonte escatolégico da santidade plena®.
Compreendemos, assim, que a Igreja é santa pela sua esséncia, pela sua misséo, e pela
sua accdo mediadora da graca. Com efeito, ela é verdadeiro sacramento das coisas
santas, meio pelo qual a graca salvifica j& operada em Cristo e ainda ndo levada a
plenitude permanece entre os homens. Assim, vemos que, sendo a Igreja santa, por obra
de Deus, também os cristdos sdo santos, porque santificados pela graca do Seu

Espirito®*’.

Ao falarmos da santidade como predicado da Igreja, referimo-nos
necessariamente a Igreja na sua globalidade essencial, como Igreja una, catélica e
apostdlica. Na verdade, a tentativa de aplicar este predicado a uma ideia de Igreja que
apenas a tomasse numa das suas dimensdes correria o risco de se revelar impropria. Se
falamos, por exemplo, da Igreja peregrina, a Igreja terrena, veremos que esta possui
uma santidade imperfeita, que ndo foi ainda levada & plenitude®®. No entanto, a Igreja
peregrina, na Comunh&o dos Santos, antecipa ja a santidade do Reino escatoldgico de
Cristo. A santidade na Igreja, sera devidamente compreendida se tiver em conta o

s 519
equilibrio entre o seu ser “dom de Deus”, e o seu ser “tarefa dos homens™>"".

Afirmar a santidade da Igreja ndo é excluir dela o pecado, mas atribuir-lhe a
legitimidade da sua origem, proclamando a indissolubilidade da sua unido com
Cristo®®. Dizemos que a Igreja é santa porque é de Deus, isto é, em razdo daquilo que
recebeu e recebe de Deus enquanto sacramento de salvacdo para os homens. Dizemos
também que é santa porque habitada pelo Espirito de santidade; é santa em razdo da

santificacdo operada pelo Espirito®".

516 Cf. Ibidem, vol. 4, t. 1, p. 485. A este respeito, é curiosa a observagdo de H. Kiing, que nota que a
realidade concreta da Igreja, em boa medida, pouco corresponde a sua esséncia. No entanto, a estrutura
fundamental da Igreja é a correcta chave de leitura para a interpretacdo e clarificacdo da sua realidade
terrena, sem romantismos. Com efeito, a «Igreja real» é uma Igreja pecadora (cf. KUNG, Hans —
L Eglise, vol. 2, pp. 440-450).

>17 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 456-457.

518 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 440

519 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 459-463.

520 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, p. 477.

521 Cf. BALTHASAR, Hans Urs von — Credo: Meditagdes sobre o simbolo dos Apéstolos. Tradugéo
Maria Armanda Esteves. Coimbra: Gréafica de Coimbra,1997, p. 83.
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Hans Urs von Balthasar salienta que a Comunh&o dos Santos assume relevancia
na compreensdo da santidade da Igreja, porquanto expressa que a lgreja reune coisas

santas e se constitui como comunidade das pessoas santas®.

5.2.2. A santidade da Igreja em Newman
Santidade da Igreja: «insignia do Império Cristao»

Em vérias situagdes, no periodo anglicano da sua vida, uma das chaves de leitura
com que Newman fala da Igreja é a do Reino de Deus manifesto ao mundo num Império
de ordem visivel e invisivel. Nesta chave de leitura, Newman afirma que a santidade é a
insignia deste “Império Cristdo™*. No sermdo Sanctity: the token of the Christian
Emprire, Newman apresenta tal insignia da Igreja em interaccdo com os paradoxos da
vida cristd. Com efeito, 0 que é a santidade da Igreja sendo tudo o que € contrario a
gloria dos homens? Essa é a insignia deste Reino. E de um modo anacrdnico que a
santidade da Igreja deve ser compreendida, do mesmo modo que é anacronica a

dilatacao da “Igreja-Império™:

«Nos conguistamos voltando a face para o agressor; pagando o mal com o bem;
orando pelo perseguidor [...]; sofrendo pelo fraco; protegendo a viuva e o 6rfao; sendo
vencedores dos pobres; pela fortaleza, firmeza, constancia, imparcialidade, justica,
moderagdo, nobreza, bondade, auto-sacrificio, e auto-controlo; pela paciéncia em

enfrentar a hostilidade, e pela perseveranca em fazer o bem»°**,

E numa anacronia tal que se revela e torna evidente a santidade da Igreja. Estas
palavras de Newman resumem aquilo que € a santidade cristd, no sentido do Evangelho.
Ela s6 pode ser lida e compreendida a luz das Bem-aventurancas. Com efeito, «assim se

completa o paradoxo de sermos uma Igreja santa, ainda que contendo “nao s6 vasos de

%22 Cf. BALTHASAR, Hans Urs von — Credo, pp. 84-85.

%28 cf. NEWMAN, John Henry — Sermons on subjects, p. 237. Recordamos a acepgdo anal6gica de
“Império” assumida por Newman, que rejeita que a presenca da Igreja seja vista exclusivamente segundo
critérios socioldgicos, ainda que haja pontos de semelhanca capazes de contribuir para uma melhor
compreensdo da sua esséncia.

524 «We conquer by turning the cheek to the smiter; by repaying good for evil; by praying for the
persecutor [...]; by suffering for the feeble; by sheltering the widow and the fatherless; by being
champions of the poor; by fortitude, firmness, constancy, disinterestedness, fairness, moderation,
nobleness, bountifulness, self-sacrifice, and self-command; by patience in enduring ill, and perseverance
in doing well» (Ibidem, p. 244).
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ouro e prata, mas também de madeira e barro; uns para usos honrosos, outros para usos
ignobeis” (cf. 2 Tim 2, 20)»°%. A Igreja é santa, ainda que nem todas as coisas que ela
humanamente inclui sejam perfeitas. Em primeiro lugar, porque é por meio das coisas
imperfeitas aos olhos do homem que ela prospera; em segundo lugar, porque a sua
santidade, pela graca de Cristo, supera o pecado e ndo se afecta pela concupiscéncia do
homem. O exemplo dos santos de todos os tempos sustenta a fé e é auxilio a

perseveranca na Igreja®?°.

Para Newman, a santidade da Igreja cumpre as profecias veterotestamentarias a
seu respeito. Neste ponto, o ted6logo encontra mesmo uma profunda relacdo entre a
santidade e a catolicidade da Igreja. Esta afirmacdo estéa presente no serméo The glory of
the Christian Church, quando afirma: «As profecias a respeito da Igreja foram
cumpridas naquela época [dos Apostolos] em dois aspectos: no que diz respeito a sua
santidade e & sua catolicidade»®*’. Com efeito, os profetas, em especial Isaias, referindo-
se aos tempos da vinda de Cristo, revelam a promessa de uma universalidade e de uma
pureza para um povo novo que se ha-de erguer (cf. Is 49, 16-18; 54; 10-13; 60, 18; 62,
3_5)528_

Esta santidade manifesta-se também na grandiosidade alcancada pela Igreja.
Uma grandiosidade que lhe veio ndo pela ambicdo de se dilatar, mas pela sua
humildade, como recordam as Bem-aventurancas de Jesus: «Bem-aventurados o0s
humildes, porque possuirdo a terra» (Mt 5, 5)°2°. Assim, Newman declara: «Tal é a lei
do Reino de Cristo, tal o paradoxo pelo qual é visto na histdria. Ele pertence aos pobres
em espirito; pertence aos perseguidos; é possuido pelos humildes; é sustentado pelos

530

pacientes»’”". A vitdria da Igreja é a santidade, e para o autor, 0 modelo da vitéria da

Igreja é a vitoria de Cristo na Sua Paixdo™.

525 «Thus it fulfils the paradox of being a holy Church, yet containing "not only vessels of gold and of
silver, but also of wood and of earth; and some to honour, and some to dishonour» (Ibidem, p. 244).

%26 cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos, p. 71.

%27 «Thus the prophecies concerning the Church were fulfilled at that time in two respects, as regards its
sanctity and its Catholicity» (NEWMAN, John Henry — Parochial and Plain Sermons. London:
Longmans, Green, and Co., 1908, vol. 2, p. 81).

528 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 88.

529 cf. NEWMAN, John Henry — Sermons on subjects, pp. 247-248.

530 «Such, then, is the law of Christ's kingdom, such the paradox which is seen in its history. It belongs to
the poor in spirit; it belongs to the persecuted; it is possessed by the meek; it is sustained by the patient»
(Ibidem, p. 249).

%31 Cf. Ibidem, pp. 254-255.
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Dom de Deus e missdo dos homens

O paradoxo proposto por Newman salienta a santidade da Igreja como dom de
Deus que supera as l6gicas humanas. No entanto, o tedlogo inglés sabe que a santidade
na Igreja é também uma tarefa e um esforco daqueles que a constituem. No serméo The
apostolical christian, Newman insurge-se contra os falsos cristdos, que piamente «criam
uma religido para si mesmos»°>*? apresentando uma conduta de vida dupla em relacéo as
vias da fé cristd. A fim de desmascarar estes falsos cristdos, Newman traca o perfil de
santidade dos verdadeiros cristdos: vivem no mundo, mas ndo para o mundo®>;
constituem um corpo simples, inocente, importante, humilde, décil, amavel, livre de
privilégios terrenos ou influéncias mundanas (cf. Act 4, 32-35)>**: mantém-se alegres
em todas as circunstancias, numa alegria que brota da liberdade em relacdo ao mundo e

da confianca em Cristo®®.

Pelo Espirito Santo, a santidade da Igreja adquire um tom divino: ndo é simples
fruto do necessario esforco daqueles que a constituem, mas essencialmente é dadiva

Daquele que a forma™®.

Em 1841, numa carta enderecada ao bispo de Oxford sobre o Tract 90, Newman

escrevia:

«E a santidade do coracfo e da conduta que nos encomendam a Deus. Se
formos santos, tudo em nos sera bem [...]. A santidade é a grande nota da Igreja [...].
Irei unir-me como irmado com todas as pessoas que tém esta nota, sem qualquer

distingao de facgdo»*'.

No pensamento de Newman, observamos a consideragcdo da relacdo de Cristo
com a Igreja, mas também da comparacdo da Igreja com Cristo. Numa linha proxima a
da analogia de Mohler, Newman propGe que, ao passo que a humanidade de Cristo era

sem mancha nem pecado, a Igreja € um instrumento manchado, porque os homens se

%32 ([...] make a religion for themselves» (lbidem, p. 276).

>33 Cf. Ibidem, p. 278.

>34 Cf. Ibidem, p.282.

5% Cf. Ibidem, p. 286.

53 Cf. AMARAL, Miguel de Salis — A santidade da Igreja, 208.

537 «It is sanctity of heart and conduct which commends us to God. If we be holy, all will go well with us
[...]- Sanctity is the great Note of the Church [...]. I will unite with all persons as brethren, who have this
Note, without any distinction of party» (NEWMAN, John Henry — The via media, vol. 2, p. 422; cf. KER,
lan — John Henry Newman, p. 223).
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desviam da sua fé. Por este motivo, ganha relevancia a necessidade de uma vida de
santidade por parte dos cristdos, para que a Igreja se pareca e aproxime da humanidade
santa do Senhor®®,

Santidade da Igreja e o pecado dos homens: Igreja santa e santificadora

Newman encontra a santidade da Igreja na sua origem, como elemento
constitutivo: «A Igreja cristd tinha, no dia do seu nascimento, a plenitude de santidade e
de paz invocadas sobre si e seladas em si, as quais, vendo-se como designio de Deus, a
abengoaram [...]»°>. Esta santidade da Igreja deriva da santidade e redencéo de Cristo,
que € a sua cabeca. Porém, ndo anula a corrup¢do dos homens da Igreja, do mesmo
modo que, na Antiga Alianca, a eleicdo de Deus ndo impedia o pecado do Povo®®.
Também nesta dinamica reside o mistério da Igreja, na relacdo entre a sua dimensdo

humana e a dimensao divina.

Vista na sua unidade, «a Igreja é ainda a Sua imagem [de Cristo e da Sua infinita
santidade] como no principio, pura e sem mancha, Sua esposa toda gloriosa, a mée dos

santos»°*

. A santidade da Igreja é, assim, uma béncao que brota inesgotavelmente da
redencdo de Cristo. E dom de Deus, de modo que «faga o que fizer, Satanas no

consegue extinguir ou escurecer a luz da Igreja»>*2.

A Igreja é santa em razdo de uma santidade que ndo pode perder. Sendo in-
habitada pelo Espirito de graca, a Igreja permanece santa, apesar do pecado de muitos
dos seus membros. Assim, Newman contorna o argumento de que homens pecadores
ndo podem constituir uma Igreja verdadeira, afirmando que os homens pecadores nao

sdo verdadeiros membros da Igreja. Eles sdo como os ramos secos numa arvore viva e

>3 Cf. AMARAL, Miguel de Salis — A santidade da Igreja, 206.

%39 ([...] the Christian Church had in the day of its nativity all that fulness of holiness and peace named
upon it, and sealed up to it, which beseemed it, viewed as God's design [...]» (NEWMAN, John Henry —
Parochial, vol. 2, p. 86).

540 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 89-90.

%41 «the Church is still His image [of Christ and His infinite holiness] as at the first, pure and spotless, His
spouse all-glorious within, the Mother of Saints» (Ibidem, vol. 2, p. 91).

2 (...] do what he will, Satan cannot quench or darken the light of the Church» (NEWMAN, John
Henry — Parochial, vol. 3, p. 243).
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frondosa. O facto de estarem espiritualmente mortos ndo conduz a que a Igreja a que

pertencem esteja igualmente morta>*.

No primeiro volume da obra Certain difficulties felt by anglicans in catholic
teaching, Newman sustenta duas opinides sucessivas em relacdo a santidade da Igreja:
(1) o estado social dos paises catélicos ndo prejudica a santidade da Igreja®**; (2) o
estado religioso dos paises catélicos ndo prejudica a santidade da Igreja>*. Na verdade,
acontece precisamente o contrario: € a Igreja que traz a santidade ao mundo. Apoés a sua
conversdo, Newman confessa que «é minha sensacéo interior de que a Igreja catolica é a

(nica arca da salvagdo»>*.

A Igreja ndo se dirige as nagBes nem é constituida pelas nagdes no seu todo, mas
sdo 0s homens que a constituem e aos quais ela se dirige. Com esta posicao, evidencia-
se 0 personalismo de Newman, destacando o individuo em relacdo a sociedade. Por este
motivo, Newman afirmas sobre a Igreja que «o seu campo de batalha proprio é o
coracdo dos figis»**'. Assim, a missdo da Igreja é levar a salvacdo de Cristo aos
homens, e a tantos homens quantos ela seja capaz, e 0 seu objectivo primério € o de

reconciliar as almas com Deus, trazendo-as a santidade e ao amor>*,

O progresso do mundo possui a natureza como aliado. Porém, no entender de
Newman, a Igreja, na sua ac¢do no coragdo dos homens, tem a natureza como inimigo,
devido a resisténcia da concupiscéncia humana & pureza e a santidade®*®. Com efeito, a
natureza humana tende para o vicio, ao passo que a obra da Igreja € levar os homens a
virtude e a santidade. Ora, a natureza humana ndo se altera mesmo que uma nacgéo
inteira seja baptizada. A graga do baptismo por si ndo entrega aos homens a plenitude da
santidade, mas enquanto peregrina na terra, a Igreja tem por missao conduzir os homens

a essa santidade oferecida por Deus. Desta feita, a santidade da Igreja ndo pressupde a

>3 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 86.

>4 cf. NEWMAN, John Henry — Certain difficulties, vol. 1, p. 229.

>3 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 261.

546 «[...] it is my intimate sense that the Catholic Church is the one ark of salvation» (Ibidem, vol. 1, p. 4;
cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 356).

M7 ([...] its proper battle-field is the heart of the individual» (NEWMAN, John Henry — Certain
difficulties, vol. 1, p. 236).

5% Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 237-243.

59 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 264.
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santidade dos homens, porquanto levar os homens a santidade ¢ o encargo da Igreja

santa™°.

Sintese sobre a santidade da Igreja em Newman

O tema da santidade da Igreja ndo ocupou o centro do pensamento eclesioldgico
de John Henry Newman, mais voltado para questdo da autoridade e a apostolicidade da

Igreja™"

. Miguel de Salis Amaral propde cinco pontos para agrupar as principais ideias
sobre a santidade da Igreja em Newman: a dimensdo cristologica; a dimensdo
pneumatoldgica; o desenvolvimento dogmatico como fruto da santidade da Igreja; a
santidade no quadro duma Igreja visivel e invisivel; o caricter comunitario da santidade

da Igreja.

A dimensao cristoldgica evidencia-se na associa¢ao natural entre a santidade da
Igreja e a vida da Igreja em Cristo, ou seja, a Igreja recebe a sua santidade da unido com
Cristo. Contudo, note-se que o tedlogo inglés vé a Igreja unida a Cristo ndo s6 na sua
origem/fundacdo (entendendo Cristo como causa da santidade), mas também no
momento presente (sendo, entdo, Cristo o garante da santidade). Com efeito, ndo é

possivel estar com Cristo, e ndo estar com a Igreja, que é o seu Corpo®>~.

A dimensdo pneumatoldgica, poe sua vez, encontra-se no facto de segundo
Newman, ser o Espirito Santo que da a fé e edifica os fiéis na santidade, inundando a
Igreja com a Sua presenca. O Espirito ndo habita a Igreja como num templo, onde esta
estaticamente guardado, mas age nela continuamente de um modo real e inefavel. A Sua
presenca e a Sua accao sdo a irrupcdo do eterno na histdria, que acontece de uma forma

real, invisivel e permanente, e antecipa a santidade definitiva da Igreja>°.

Um terceiro ponto — O desenvolvimento dogmatico como fruto da santidade da
Igreja — decorre da dimensdo pneumatolégica da santidade da Igreja. Newman entende
o0 desenvolvimento doutrinal como consequéncia da ac¢do do Espirito Santo na Igreja,

mediante a inspiracdo das almas e a resposta fiel dos cristdos a estas inspiracdes. H4, na

550 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 272.

1 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 86; AMARAL, Miguel de Salis — A santidade da
Igreja, 205.

*52 Cf. Ibidem, 206.

*%3 Cf. Ibidem, 207-208.
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Igreja, um progresso que vem da sua vida espiritual e da fé vivida, e que a faz caminhar
para uma santidade que se identifica ndo numa simples auséncia de erro doutrinal, mas

no crescente amor & verdade que é Cristo®*,

Para Newman, a santidade da Igreja compreende-se, ainda, no quadro duma
Igreja visivel e invisivel. E um erro pensar a santidade da Igreja apenas por referéncia a
sua dimenséo invisivel e escatoldgica, como era tipicamente considerada no seu tempo.
N&o assumindo uma visdo negativa sobre a institucionalidade da Igreja, o tedlogo
afirma claramente que é enquanto sociedade visivel que ela é mediadora da graca
salvifica e santificante de Deus®. Nesse sentido, a Igreja «vem de Deus e vai crescendo

na terra, sem ser terrena»°>°.

Por fim, o caracter comunitario da santidade da lIgreja revela que, para
Newman, a pessoalidade da relacdo com Deus ndo se reveste de um caracter pietista,
pois a vida em Deus enquadra-se na comunhdo com 0s irmaos: o cristdo é sempre parte
do Corpo de Cristo, que é a Igreja. Assim, a santidade da Igreja ndo é uma soma das

santidades individuais, ainda que n&o as silencie®’.

Nestes cinco pontos, M. de Salis sistematiza com clareza o essencial do
pensamento newmaniano sobre a santidade da Igreja. Poderemos mesmo afirmar que
estas séo chaves de leitura que, de um modo ou de outro, configuram todo o pensamento

eclesiolégico de Newman, especialmente no que se refere as notae Ecclesiae.

5.2.3. De Newman a compreensao teoldgica da santidade da Igreja no

Segundo Concilio do Vaticano

Pio XI, no seu magistério, foi permeével a ideia de que a santidade da Igreja se
manifesta num duplo sentido: a Igreja é fonte de santidade (na sua doutrina,
sacramentos, indulgéncias, culto, etc.), e é capaz de apresentar um grande nimero de
filhos seus como modelos de santidade®®. Esta perspectiva, decorrente de um certo

narcisismo sociologico caracteristico do magistério da Igreja no século XIX, viria a ser

554 Cf. Ibidem, 209.

5% Cf. Ibidem, 210.

5% |bidem, 210.

57 Cf. Ibidem, 212.

%% Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 536.
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apurada por Pio XII, segundo o qual a Igreja é santa porque esté destinada por Deus a
ser uma expressao da santidade divina. Na Mystici Corporis afirmava que € Cristo que
santifica o seu Corpo Mistico, sendo a causa eficiente da santidade da Igreja. O Espirito
Santo, por sua vez, faz com que esta Igreja seja uma comunh&o de santos. E Ele o

santificador do povo cristd0>>°.

Na obra Vraie et fausse réforme dans 1’Eglise, Yves Congar clarifica as duas
premissas subjacentes a consideracdo da santidade da Igreja, das quais Newman tinha
também plena consciéncia: por um lado, a Igreja € uma instituicdo vinda de Deus, e por

isso é santa>®; por outro lado, a Igreja é o povo cristdo, a assembleia de fiéis constituida

por homens, e por isso esta sujeita ao pecado®™

. Assim, a santidade da Igreja, como sua
nota constitutiva, funda-se no facto de ela ser primordialmente uma instituicdo vinda de
Deus. Essa é uma santidade objectiva e indestrutivel, em virtude da promessa de

Deus®®.

Para sustentar a sua tese, Congar recorda as palavras de Newman no prefacio a
terceira edigéo da Via Media, em 1877, que estabelecia uma analogia para compreender
a relacdo dos elementos divino e humano na Igreja. Segundo o te6logo inglés, uma ideia
em si pode ser pura, mas acontece que a vida se desenrola sempre hum mundo onde as
coisas ndo se podem entrecruzar sem ficar um pouco sujas®®. Esta perspectiva de
Newman contribui para compreender que a Igreja, apesar da sua santidade, esta sujeita

aos condicionamentos do contexto e da historia.

Segundo Congar, um outro modo de iluminar esta diferenca é colocando-a sob
os termos de “cristianismo” e “mundo cristdo”: por um lado, vermos a Igreja da fé e os
seus dogmas; por outro lado, vemos o modo como ela é veiculada na histéria pela

religiosidade dos homens®®.

A abordagem do Segundo Concilio do Vaticano a santidade da Igreja surge por

diferentes tematicas: a Igreja é santificada por Cristo; a Igreja e o povo cristdo séo

559 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 602-603.

%0 Cf. CONGAR, Yves — Vraie et fausse réforme dans I’Eglise. 2°Ed. Paris : Les Editions du Cerf, 1968,
p. 99.

%61 Cf. Ibidem, p. 102.

%62 Cf. Ibidem, p. 101.

%63 Cf. Ibidem, pp. 113-114.

%64 Cf. Ibidem, pp. 117-118.
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chamados & santidade; a santidade da Igreja e a imperfeicdo dos homens, etc®®®. Gustave
Martelet, comentando a constituicdo dogmatica Lumen Gentium, afirma que hd uma
relacdo entre a santidade da Igreja e Cristo através da unido dos contrarios. Com efeito,
ndo estando desprovida de raizes terrenas, o concilio reconhece que a Igreja é um
paradoxo de contrarios que ndo podem ser dissociados®®. O paradoxo a que nos

referimos aqui é o do binémio da Igreja santa e pecadora.

A Igreja é santa porque é santificada por Cristo, «santo, inocente, imaculado»*®".
Ela é, com efeito, «a esposa que Jesus Cristo purificou e quis unida e sujeita a Si no
amor e na fidelidade»*®®. Porém, como salientam as palavras finais de LG 8, «a Igreja
contém pecadores no seu seio e, por isso, ao esmo tempo que é santa, precisa sempre de
purificacdo, e sem descanso prossegue no seu esforco de peniténcia e renovacio»>*°. A
santidade da Igreja ndo anula o facto de que, historicamente, ela conviva com o pecado.
Por este motivo, Martelet estabelece uma distingdo entre “pecado na Igreja” e “pecado
da Igreja”. A Igreja, enquanto comunidade e corpo de Cristo, é a mediadora da graca e
ndo do pecado, da ordem e ndo da desordem., pelo que ela ndo € sujeito do pecado ainda
que esteja sujeita ao pecado dos homens que a constituem®’°. Citando Richard Niebuhr,
este tedlogo recordava ainda que «se permanecemos na Igreja como pecadores, é por
meio de nds que o pecado esta nela e nas suas estruturas»®'*. Com efeito, a Igreja abraca
a todos os afligidos pela debilidade humana e «esforca-se por lhes aliviar a

indigéncia»°"2.

A imperfeicdo da santidade da Igreja peregrina traduz também a indole
escatoldgica da vocacdo da Igreja a santidade: s6 na gldria celeste a santidade da Igreja
alcancara a sua realizacdo plena>”®. Dai o constante convite & santidade na Igreja que,

santificada por Cristo, tem por miss&o santificar os homens®’*.

%65 Cf. COELHO, J. Barbosa, org. — Sinopse: Constituicdes, decretos, declaragbes, p. 466

6 Cf. MARTELET, Gustave — Las ideas fundamentales del Vaticano Il: Iniciacién al espiritu del
Concilio. Barcelona: Editorial Herder, 1968, p. 85.

7| G, 8c. AAS. 57 (1965) 12.

%8 | G, 6e. AAS. 57 (1965) 9.

9 G, 8c. AAS. 57 (1965) 12.

50 Cf. MARTELET, Gustave — Las ideas fundamentales del Vaticano I, pp. 90-92.

! Ihidem, p. 92.

2|, 8c. AAS. 57 (1965) 12.

73| G, 48a. AAS. 57 (1965) 53.

574 Cf. LG, 10. AAS. 57 (1965) 14-15: GS, 40. AAS. 58 (1966) 1057-1059; AG, 6. AAS. 58 (1966) 952-
955.
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O mistério da Igreja manifesta-se na forca e na debilidade, na pobreza e na
perseguicao, tal como Cristo. De facto, é dever da Igreja seguir os passos do seu mestre.
Tal como defendera Newman num dos seus sermdes, no Segundo Concilio do Vaticano
voltou a ressoar 0 desejo de que a pobreza fosse uma nota caracteristica da accao da
Igreja, porquanto é sinal da Incarnacdo. Assim o declarava o cardeal Lercaro, na
primeira sessdo do Concilio: «Se a Igreja for fiel a pobreza, descobrird 0 método mais
apto para pregar integralmente o Evangelho, mensagem de Deus, que por amor a nos,

sendo rico, se fez pobre»>’.

Sobre a vocagdo dos cristdos a santidade, LG 39 declara que «a santidade da
Igreja manifesta-se incessantemente e deve manifestar-se nos frutos da graca que o

Espirito Santo produz nos fiéis»*'°

. Os documentos conciliares procuram um equilibrio
entre 0s aspectos sociais e pessoais na vida eclesial dos cristdos, dos quais se espera
uma vivéncia cada vez mais intensa as exigéncias comunitarias da sua pertenca a

Igreja°"”.

Segundo G. Pela, a influéncia do pensamento de J. H. Newman sobre a
eclesiologia do Segundo Concilio do Vaticano é notavel e notdria. Neste concilio, a
originalidade do seu pensamento teoldgico adquire toda a sua actualidade e influéncia,
sobretudo em temas como a santidade da Igreja, a Tradicdo e a Escritura, o papel dos
leigos, a evolucdo dos dogmas, as relagdes da Igreja com o mundo e a cultura, a

liberdade de consciéncia e 0 ecumenismo®’®.

5.3. Catolicidade da Igreja

A Igreja é cat6lica na sua origem e na sua missao. Isto é, ela esta fundada sobre a
totalidade e integridade da salvacdo operada em Cristo, que estd presente nela e a
impele para todos os homens. A reflexdo de John Henry Newman sobre a catolicidade
da Igreja estd mais desenvolvida precisamente na fase catdlica do seu pensamento,

ainda que, enquanto anglicano, também né&o a tenha colocado de parte, reconhecendo a

" DANIELOU, Jean [et. al.] — A Igreja do Concilio Vaticano |1, p. 85.
576 |G, 39. AAS. 57 (1965) 44.

57 Cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 927-929.
578 Cf. PELA, Giovanni — Newman y el desarrollo, 171-172.
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natureza catolica da Igreja e da fé cristd. Recordemos que Newman se inseriu no grupo

de intelectuais que deu origem ao anglo-catolicismo.

Os aspectos essenciais do pensamento de Newman sobre esta nota constitutiva
da Igreja centra-se sobretudo na ligacdo entre a Igreja e a fé. Ou seja, a catolicidade
manifesta a vitalidade da Igreja e a eclesialidade da fé. Neste sentido, o te6logo pensa a

natureza catélica da Igreja numa ligacdo a adeséo de cada cristdo a feé.

5.3.1. Considerages gerais sobre a catolicidade da Igreja

Indcio de Antioquia foi o primeiro a aplicar a catolicidade como epiteto da
Igreja, para designar a sua totalidade, demarcando um conceito universal de “Igreja” das
“Igrejas locais”. Com este conceito, desde entdo se comegou a expressar 0 sentimento
dos cristdos e das Igrejas locais de que pertencem a um corpo Unico e de extensdo

universal®’®

. Mais tarde, durante a Idade Média, os grandes escolasticos interpretavam a
catolicidade como um elemento que estd na esséncia propria e profunda da Igreja,
mesmo antes de se evidenciar na sua expansdo sobre o mundo. Uma catolicidade que se

efectiva na plenitude da salvacio dada em Cristo e operante na Igreja°.

Estes dois elementos do desenvolvimento histérico da reflexdo sobre a
catolicidade da Igreja permitem-nos observar que esta se funda na sua missao original
de levar o conhecimento da salvacdo em Cristo a todos os homens de todos os tempos.
Porém, ndo sdo os homens que, constituindo o Corpo de Cristo, constroem esta
catolicidade. E o Espirito de Deus que faz a Igreja ser universal no espaco, no tempo, na
fé, e na miss&o de levar Cristo ao conhecimento de todos os homens. E o Espirito que

faz com que esta missdo se torne possivel, realista e realizavel.

A catolicidade da Igreja refere-se, portanto, as propor¢des universais da sua
natureza e missao. Hans Urs von Balthasar salienta que esta nota se compreende no seu
caracter totalizante: a Igreja, «encerrando em si 0 mistério de toda a verdade viva de

Deus, € chamada a comunica-lo a toda a criatura, através do seu envio ao mundo

59 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, pp. 493-494.
%80 Cf. Ibidem, vol. 4, t. 1, pp. 498-508.
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todo»*®!. A Igreja é como que um movimento iniciado por Deus para comunicar a
“todas as nagoes” (cf. Mt 28, 18-20) a salvagdo plena no Espirito e destino de Jesus
Cristo®®. Hans Kiing, por sua vez, destaca que as razdes da catolicidade da Igreja
ultrapassam a sua expansdo geogréafica, quantidade numeérica, variedade sociocultural, e
continuidade temporal®®. Vemos que esta consideracdo teolégica, desenvolvida ja no
século XX, ultrapassa a concepcdo de Newman sobre a Igreja catolica, marcada pelo

pensamento do seu tempo.

5.3.2. A catolicidade da Igreja em Newman

A compreensdo de Newman sobre a catolicidade da Igreja enquadra-se nas
teorias eclesioldgicas proprias do seu tempo, remetendo-se essencialmente para a sua

extensdo espacio-temporal.

A natureza catdlica da Igreja

No sermdo The glory of the Christian Church, Newman esclarece a natureza
catdlica da Igreja, situando-a no ambito da sua universalidade e capacidade de chegar a

todos os homens, apesar das suas diferencas:

«A Igreja cristd é constituida como ser capaz de se expandir nos seus diferentes
ramos em todas as regifes da terra; de modo que em todas as nagOes pode ser
encontrada uma ramificagdo representativa da Sociedade sagrada e oferecida,

configurada uma vez para sempre por nosso Senhor ap6s a Sua ressurreigio»®.

Por outras palavras, a catolicidade da Igreja faz com que a sua defini¢do supere
todas as diferencas nacionais de caracter religioso, mantendo a unidade®®. Citando os

Padres da Igreja, Newman afirma, na obra An Essay on the development of the Christian

81 BALTHASAR, Hans Urs von — Credo, p. 83.

%82 Cf. Ibidem, p. 83.

%83 cf. KUNG, Hans — L 'Eglise, vol. 2, pp. 424-425.

%84 «The Christian Church is so constituted as to be able to spread itself out in its separate branches into
all regions of the earth; so that in every nation there may be found a representative and an offshoot of the
sacred and gifted Society, set up once for all by our Lord after His resurrection» (NEWMAN, John Henry
— Parochial, vol. 2, p. 80)

%85 Cf. NEWMAN, John Henry — Certain difficulties, vol. 1, p. 268.
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Doctrine, que a afirmacéo da catolicidade da Igreja € a prova e o simbolo de que ela é

una em todos os lugares onde esteja presente®®

. A explicacdo de tal unidade esta no
facto de a universalidade da Igreja catdlica se explicar pela sua descendéncia

apostélica®™’.

Segundo Newman, a catolicidade da Igreja distingue-se pela adesdo unanime dos
fieis as evidéncias da Revelacéo cristd. Tal unanimidade representa uma nota externa de
que esta Revelagdo é digna de ser seguida, sem o perigo de se estar a submeter a um
juizo privado. Um caminho de fé solitario ndo é eclesial e muito menos catodlico, e

representa seguramente uma forma de idolatria®®®

. A partir de 1841, Newman comeca a
dar-se conta de que, se a Igreja de Inglaterra se afastou da catolicidade, estaria
precisamente a percorrer esse caminho auto-referencial®®. Assim, chega mesmo a

desabafar com A. L. Phillipps, como relata lan Ker:

«Deixa o0s catolicos romanos trabalhar pela unidade, ajudando a Igreja de
Inglaterra a tornar-se mais catolica; entdo, se ela “estiver preparada para a unido, ela

estabelecerd as suas condi¢des” com Roma»°™.

Daqui se compreende que a catolicidade aponta o caminho para um modo

comunitario e universal de viver e compreender a fé.

Catolicidade e vitalidade da Igreja

Em Newman, destaca-se a consideracdo de que a nota da catolicidade da Igreja
esta intimamente ligada a uma caracteristica que lhe é essencial: a “vida”®®. Ora, 0
principio vital da Igreja catdlica, no que depende dos cristdos, é a fé>®2. Assim, a
catolicidade, estando ja inscrita na esséncia da Igreja, é também fruto da fé. Sendo a

593’ e

Igreja “mae” de todos os cristdos, a sua maternidade revela-se na fecundidade a

%8¢ cf. NEWMAN, John Henry — Development, p. 262.

%87 Cf. Ibidem, p. 265.

%88 Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 198.

%59 Cf. Ibidem, p. 230.

5% «Let Roman Catholics work for unity by helping to make the Church of England more Catholic; then,
if she “were prepared for a union, she might make her terms” with Rome» (Ibidem, p. 231).

%91 Cf. Ibidem, p. 188.

%92 cf. NEWMAN, John Henry — Sermon notes of John Henry Cardinal Newman: 1849-1878. Edited by
Fathers of the Birmingham Oratory. London: Longmans, Green, and Co., 1913, p. 32.

5% cf. NEWMAN, John Henry — Certain difficulties, vol. 1, p. 330.
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fecundidade tem como sinal evidente a sua dimenséo e proporcdo, capazes de alcancar a

eternidade.

Nos primeiros tempos da Igreja, a nota da catolicidade servia para identificar a

verdadeira Igreja de Cristo. Na obra Certain difficulties, Newman escreve:

«Desde 0 inicio, a Igreja ndo era sendo uma Comunhdo entre 0s muitos que
sustentavam o nome de cristdos, [...]; até que finalmente a sua nota da Catolicidade foi
inferida e alcangada simplesmente na designacao de “Catolica”, e até certo ponto, entdo,
era uma propriedade visivelmente peculiar para si mesma e para si s6. Dai o famoso
conselho dos Padres, de que se algum dos fiéis fossem para uma cidade estrangeira, nao
deveria perguntar pela “Igreja”, pois existem tantas Igrejas pertencentes a diferentes

confissdes que certamente ficaria perplexo e enganado, mas pela Igreja Catolica»®*.

Note-se que, mesmo as comunidades heréticas ja formavam comunhdes a parte
da comunhdo da Igreja catolica, caracterizada pela unidade da fé. Assim, a catolicidade
da Igreja remetia para a universalidade e para a proximidade. Uma Igreja que esta perto

de todos os homens, concedendo-lhe uma identidade comum.

Na sequéncia daquilo que afirma sobre a santidade da Igreja, Newman destaca
também que foi por meio da mansiddo e da caridade que a Igreja alcangou a
catolicidade e universalidade por que tantos impérios e confisses religiosas em véo
aspiraram. Este resultado é fruto daquilo que distingue a Igreja, na sua natureza divina,
dos reinos do mundo®*®. Do mesmo modo, a nota da catolicidade evidencia que h4 uma
diferenca essencial entre a Igreja cristd e as outras religiées. Tal como a Igreja, todas
professam estar em posse da verdade. Mas nenhuma outra professa que, enquanto

sociedade, foi fundada pelo préprio Deus, sendo por isso de origem divina>%.

Notamos que, para Newman, a catolicidade inscreve-se na esséncia da Igreja
como consequéncia da sua fundagdo divina. E fruto da fé e descricdo da missdo que a

impele para todos os homens.

3% «From the first, the Church was but one Communion among many which bore the name of Christian,
[...]; till at length her note of Catholicity was for a while gathered up and fulfilled simply in the name of
Catholic, rather than was a property visibly peculiar to herself and none but her. Hence the famous advice
of the Fathers, that if one of the faithful went to a strange city, he should not ask for the "Church," for
there were so many churches belonging to different denominations that he would be sure to be perplexed
and to mistake, but for the Catholic Church» (Ibidem, vol. 1, p. 342).

5% Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 85.

5% Cf. NEWMAN, John Henry — Sermon notes, p. 155.
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Catolicidade e misséo da Igreja

A catolicidade da Igreja significa o seu ser “para todos e para tudo”,
evidenciando-se na diversidade de cristdos de todos os tempos, todos os lugares, todas

as classes sociais e todos os graus de cultura®®’

. Ao seu tempo, Newman estava em
condicGes de afirmar que nada no mundo, sendo a Igreja catolica, estava apto a estar em
todos os lugares®®. No entanto, a catolicidade da Igreja ultrapassa este tipo de
demarcacdes, definindo-se pelo facto de esta oferecer um remédio universal para um
mal universal®™. Assim, a catolicidade é uma nota fundamental da esséncia da Igreja,

mas também da sua missao.

S6 a Igreja, pela sua catolicidade, é capaz de abarcar todos os homens como
irmdos, incitando simultaneamente a inteligéncia e o coragcdo, o temor e o0 amor, a
actividade e a contemplacdo. Para Newman, este facto é um sinal caracteristico do
Catolicismo: ser capaz de se aproximar dos mais importantes da sociedade e dos mais

humildes, dos mais cultos e dos mais simples®®.

Catolicidade da Igreja e adesao a fé

Newman estabelece uma relacdo de semelhanca entre a fé crista e a catolicidade
da Igreja. Com efeito, ambas constituem um todo que ndo pode ser dividido sem o risco
de se desfazerem os dois. Tanto na fé como na Igreja, a adesdo a uma das suas partes
exige a adesdo a sua totalidade. Deste modo, uma pessoa nao pode afirmar ter fé crista,
embora ndo acredite, por exemplo, no dogma da Imaculada Conceicdo; e também nao se
pode dizer membro da Igreja catdlica, embora ndo se sujeite & obediéncia a Roma®". Fé
e Igreja séo elementos de pertenca que implicam a totalidade da pessoa e a totalidade da

causa.

97 Cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos, p. 203; NEWMAN, John Henry — Discourses addressed,
D. 246.

>% Cf. NEWMAN, John Henry — Sermon notes, p. 32.

59 Cf. NEWMAN, John Henry — Pensamientos, pp. 203; 330.

600 Cf, Ibidem, pp. 203-204.

801 Cf. Ibidem, p. 206.
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Por outra parte, a catolicidade da Igreja da lugar e expressdo a relacdo entre
unidade e diversidade no seu seio. A unidade catdlica da Igreja abarca e ultrapassa as
particularidades nacionais. Cada parte da Igreja catolica tem qualidades proprias que
diferem das outras. Ou seja, existem diferencas locais no todo da Igreja, mas, a esséncia
daquilo que a Igreja é num determinado tempo e lugar € a mesma que nos outros. A
realidade catélica da Igreja ndo se opde as realidades locais e particulares, e estas ndo

anulam aquela®®, desde que os seus principios ndo sejam contrarios.

5.3.3. De Newman a compreensao teoldgica da catolicidade da Igreja no

Segundo Concilio do Vaticano

Pio XII, na Mystici Corporis, destaca que a catolicidade da Igreja se funda na
missao recebida por Cristo, estando por isso destinada a abracar todos os homens numa
s6 familia®®. Uma outra perspectiva que trouxe algo de novo & eclesiologia foi a de que,

sendo catélica, a Igreja ndo é estrangeira em nacdo alguma. Ela é uma realidade

604

supranacional, pelo que a romanidade se torna sinénimo da catolicidade™. Apesar da

novidade desta visdo, notamos que ela ndo foi concebida em chave ecuménica, como o

viria a ser pelo Segundo Concilio do Vaticano.

Yves Congar veio reafirmar que a catolicidade da Igreja manifesta a sua
universalidade na unidade. Segundo este autor, ela constitui-se na comunhdo das

Igrejas, e brota da sua co-responsabilidade solidaria e mutua, do seu étre-ensemble (ser-

605

juntos) Por outro lado, Congar afirma também que a Igreja é catolica pela

catolicidade daquele que est4 na sua origem e no seu centro, que é Cristo®®:

«A catolicidade é a capacidade universal de unidade, ou ainda, a universalidade
dinamica dos principios de unidade da Igreja. E assim, se a unidade é dada de um sopro,
a catolicidade, que ¢ a universalidade, tem algo de potencial [...]: é por isso que falamos

de universalidade dinamica»®”’.

802 Cf. Ibidem, p. 206.

803 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, pp. 603-604.

604 Cf. Ibidem, vol. 2, p. 605.

%05 Cf. PEREIRA, Diogo — Yves Congar e a eclesiologia da comunhdo, 72.
805 Cf. CONGAR, Yves — Esquisses du mystére, p. 20.

%7 Ibidem, p. 90.
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Em J. H. Newman, esta ideia sobre a catolicidade da Igreja esta particularmente
expressa no seu conceito de consensus fidelium, no qual temos o testemunho da

plenitude da ideia catélica da Igreja®®.

Entre 1920 e 1940, com a redescoberta da corrente eclesiologica do Corpo
Mistico, abriram-se novas perspectivas ecumeénicas capazes de contribuir para uma
nocdo mais ampla da catolicidade da Igreja. Esta abertura ecuménica ficou consagrada
pelo Segundo Concilio do Vaticano, que reconheceu que a Igreja cat6lica ndo esgota a
catolicidade da Igreja®. Com efeito, os documentos conciliares realcam o caracter
“total” da esséncia e da missao da Igreja como chave de abordagem do tema da unidade

da Igreja dentro de uma catélica multiplicidade®.

O envio da Igreja a todos 0s povos € uma missdo que brota da sua propria
catolicidade, obedecendo ao mandato de Jesus de anunciar o Evangelho a todos os

homens®?.

A catolicidade da Igreja traduz a sua unidade e universalidade®*?

, OU seja, a
Igreja, sendo universal, conserva a sua unidade®'®. Transcendendo os limites do espaco
e do tempo®*, a Igreja é um chamamento e a porta para que todos 0s homens se unam
em Cristo no novo povo de Deus. Assim afirma o concilio na constituicdo dogmatica

Lumen Gentium:

«Todos os homens sdo chamados a unir-se no novo Povo de Deus. E por isso
que este Povo, permanecendo uno e Gnico, deve dilatar-se até aos confins do mundo

inteiro e em todos os tempos, para se dar cumprimento ao designio de Deus, [...].

Assim, o Unico Povo de Deus estende-se a todos 0s povos da terra, aos quais vai

buscar os seus membros, cidaddos dum reino de natureza celeste e ndo terrena»®™.

Esta ideia expressa pelo Concilio termina sintetizando que:

%08 Cf. PELA, Giovanni — Newman y el desarrollo, 177.

%09 Cf. LAMBERT, Bernard — Une nouvelle vision de I’Eglise une, sainte, catholique et apostolique. In
LAMBERT, Bernard, dir. — La nouvelle image de I’Eglise, p. 566.

610 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 930.

611 Cf. AG, 1a. AAS. 58 (1966) 947.

812 Cf. LG, 13. AAS. 57 (1965) 17-18.

613 Cf. DANIELOU, Jean [et. al.] — A Igreja do Concilio Vaticano II, pp. 111-112.

614 Cf. LG, 9. AAS. 57 (1965) 12-14.

615G, 13a, b. AAS. 57 (1965) 17.
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«A esta unidade catdlica do povo de Deus, que prefigura e promove a paz
universal, sdo chamados todos os homens; a ela pertencem, ou para ela se orientam [...]
tanto os catolicos como todos os cristdos, e mesmo todos os homens em geral,

chamados pela graca de Deus & salvagao»®™.

H& uma catolicidade inerente & missdo da Igreja que equilibra novamente dois
aspectos aparentemente contrérios do seu mistério: por um lado, a particularidade da
Igreja visivel, e por outro a universalidade da salvacédo; o caracter limitado do meio, e a
universalidade ilimitada do termo®’. Este niimero da Lumen Gentium evidencia ainda
que a catolicidade da igreja ndo se limita a ser reflexo da sua universalidade por estar
presente em todo o mundo, mas traduz a sua orientacdo para o todo: a “unidade-na-
diferenga”®®. Traduz a sua capacidade de ultrapassar todas as barreiras culturais para
chegar a todos os homens. Assim se diz, ainda no mesmo numero, que «em virtude da
catolicidade da Igreja, cada uma das partes traz as outras e a toda a Igreja os seus dons
particulares [...]»**°. O Concilio descreve, deste modo, a imensa diversidade reflectida
nos varios carismas e ministérios exercidos pelos baptizados e nos diversos caminhos

para a santidade®%.

5.4. Apostolicidade da Igreja

A inspiracdo de Newman em relacdo a apostolicidade da Igreja encontra-se
alicercada no pensamento dos Padres da Igreja, centrando-se essencialmente na questdo
da sucessao apost6lica como elemento de legitimacao da autoridade do corpo episcopal
na Igreja, da validade dos sacramentos, e da autenticidade e verdade da doutrina crista.
Deste modo, a origem apostélica da Igreja e a fidelidade a essa origem mediante a
sucessdo apostdlica garantem a estabilidade historica da Igreja. Sdo estes os conteidos

fundamentais do pensamento de John Henry Newman sobre a apostolicidade da Igreja.

616 | G, 13e. AAS. 57 (1965) 18.

817 Cf. MARTELET, Gustave — Las ideas fundamentales del Vaticano II, p. 111.

818 Cf. CLIFFORD, Catherine E.; GAILLARDETZ, Richard R. — As «chaves» do Concilio: & descoberta
do Vaticano Il. Lisboa: Paulinas Editora, 2012, p. 200.

619 G, 13e. AAS. 57 (1965) 18.

620 Cf. CLIFFORD, Catherine E.; GAILLARDETZ, Richard R. — As «chaves» do Concilio, p. 206.
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5.4.1. Consideragdes gerais sobre a apostolicidade da Igreja

A apostolicidade determina uma propriedade em virtude da qual a Igreja
conserva, através dos tempos e em continuidade, a identidade dos seus principios de
unidade tal como os recebeu de Cristo. Estes principios de unidade remontam, portanto,
aos Apostolos, e envolvem a sua doutrina, os sacramentos, a forma social da vida

eclesial, e 0 governo de pastores que herdaram dos Apéstolos o seu ministério®.

Hans King interpreta a apostolicidade — o fundamento apostélico da Igreja —
como aquela nota que autentica a verdade da Igreja na sua unidade, catolicidade e
santidade. Pode ser legitima a existéncia de varios motivos que nos levem a questionar a
unidade da Igreja perante a diversidade, a catolicidade perante a identidade local, a
santidade perante o pecado. Porém, o quarto atributo da Igreja assume-se como critério
decisivo para identificar a verdade destas notas como elementos constitutivos da Igreja.

A Igreja é una, santa e catélica porquanto seja apostélica®®.

A ideia da apostolicidade remonta aos principios da Igreja, na concepcdo que
dela se tinha como comunidade comegada nos Apdstolos, mas chamada a uma extensao
indefinida, de modo que a Igreja fosse, no fundo, a dilatacdo espacial e temporal do
primeiro ndcleo apostélico, enquanto realidade dinamica®®. Entre os numerosos textos
antigos em que a Igreja é apresentada como prolongacdo da comunidade apostolica,
Yves Congar da especial énfase as palavras de Tertuliano, que afirma claramente que as

varias Igrejas:

«sdo consideradas como apostélicas enquanto sdo filhas das Igrejas apostoélicas.
Tudo deve ser caracterizado necessariamente pela sua origem. Por isso estas Igrejas, por
numerosas e grandes que sejam, ndo sdo mais do que a primitiva Igreja apostolica, da

, . v~ o, . 624
qual todas elas procedem [...], a tinica tradicao de um mesmo mistério» .

Devemos notar, portanto, que a apostolicidade, enquanto propriedade essencial e
nota constitutiva da Igreja, é tridimensional. Com efeito, ela refere-se a sua origem, a

sua doutrina, e ao seu ministério. Ou seja, a Igreja é apostélica porque € fiel a sua

621 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, p. 547.

622 cf. KUNG, Hans — L 'Eglise, vol. 2, p. 483.

623 Cf. CONGAR, Yves — Propiedades esenciales. In FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, dir. —
Mysterium Salutis, vol. 4, t. 1, pp. 550-551.

%24 Ibidem, vol. 4, t. 1, p. 552.
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origem nos Apostolos, porque é fiel a doutrina recebida dos Apostolos, e porque se situa

825 Assim,

numa linha de continuidade (e d& continuidade) ao ministério dos Apostolos
a fidelidade aos Apostolos inscreve-se na esséncia e na misséo da Igreja, manifestando a

sua autenticidade.

Aprofundando a apostolicidade da Igreja no seu servigo missionario, recorremos
as palavras de H. Kiing, que recorda que «O Apéstolo é o mensageiro de um outro»®®.
Esta ideia, perspicazmente formulada pelo tedlogo suigo, recorda-nos a profunda
conexd@o entre a sucessdo apostélica, a doutrina eclesial, o ministério apostdlico, a
Tradicdo e a comunicabilidade da fé. Com efeito, o apostolado da Igreja configura
também a sua apostolicidade. A missdo fundamental do cristdo € ser testemunha de
Cristo, ser mensageiro de um Outro, ser Apostolo.

5.4.2. A apostolicidade da Igreja em Newman
A origem apostdlica da Igreja

A razdo priméria da apostolicidade da Igreja é que, como comunidade visivel,
ela existe desde o tempo dos Apéstolos, sobre os quais foi fundada e estabelecida®’. A
Igreja cristd, na perspectiva exposta por Newman no seu sermdo anglicano On the One
Catholic and Apostolic Church, assemelha-se a uma corporacdo, que ndo é uma mera
colec¢do de individuos, mas antes uma sociedade, um sistema composto por varias
partes diferentes entre si, e no entanto, todas unidas constituindo um sé corpo®?®. Esta
unidade tem o seu fundamento na apostolicidade da Igreja. Desta afirmacdo decorre que

0 prototipo da Igreja estéa presente na unidade da comunidade apostolica.

Na Ultima Ceia, explica Newman, Cristo expressou o propdsito de que o0s
discipulos se reunissem a fim de repetir aqueles gestos em Sua memdria. Nao pretendia
que fizessem memdria Dele apenas nos seus coragdes, mas visivelmente, abertamente,

uns com os outros e continuamente. Assim, 0os Apdstolos constituiram a primeira Igreja,

625 Cf. Ibidem, vol. 4, t. 1, p. 555.

626 KUNG, Hans — L Eglise, vol. 2, p. 492.

627 cf. NEWMAN, John Henry — Sermons 1824-1843, vol. 4, p. 43.
628 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 43-44.
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e instituiram também diferentes ministérios, entre 0s quais, 0 ministério dagueles que os

sucederam como testemunhas de Cristo®?,

O Novo Testamento da nota dos procedimentos dos Apostolos em relagdo as
Igrejas que fundavam e com que contactavam. A preocupacdo missionaria dava lugar ao
z€lo para que se preservasse a religido cristd, a pureza da doutrina, a piedade e
santidade, e a ordem®®. Tendo em vista que esta Igreja ndo terminasse com as suas
mortes, 0s Apostolos providenciaram que uma sucessdo de ministros desse continuidade
ao seu testemunho da verdade através dos tempos, mantendo a Igreja na unidade do

espirito, fé e disciplina®.

E de notar que, neste sermdo anglicano — On the One Catholic and Apostolic
Church —, Newman expressa uma visdo empiricamente légica da apostolicidade da
Igreja: a Igreja tem a sua raiz nos Apostolos, logo ela é apostolica. Identifica a
apostolicidade como uma caracteristica que brota da sua origem, e da necessidade de se

manter numa linha de continuidade e pureza em relacdo a essa origem.

A sucessao apostoélica

Num outro sermdo, The Visible Church: an encouragement to faith, Newman
falava das notas visiveis da Igreja como um estimulo para a fé. Referindo-se

especificamente a apostolicidade, afirma:

«A Igreja visivel de Deus é aquela Unica sociedade que os cristdos conhecem
por engquanto; ela foi criada no Pentecostes, tendo os Apdstolos por fundadores, 0s seus
sucessores por governadores, e todos os cristdos professos por membros. Nesta Igreja
visivel, a Igreja invisivel é gradualmente modulada e maturada. Ela é formada
lentamente e de varias formas pelo Espirito de Deus, na instancia deste e daquele

homem, que pertence & generalidade do corpo»®®.

%29 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 44-47.

%30 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 48-49.

631 Cf. Ibidem, vol. 4, pp. 50-52.

632 «The Visible Church of God is that one only company which Christians know as yet; it was set up at
Pentecost, with the Apostles for founders, their successors for rulers, and all professing Christian people
for members. In this Visible Church the Church Invisible is gradually moulded and matured. It is formed
slowly and variously by the Blessed Spirit of God, in the instance of this man and that, who belong to the
general body» (NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 3, pp. 240-241).
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Nestas palavras, encontramos dois conceitos eclesiais classicamente associados a
apostolicidade da Igreja: a origem apostélica da Igreja; a sucessdo apostolica como
legitimacdo do governo da Igreja.

No mesmo sermdo, Newman introduz uma nota digna de referéncia: a
apostolicidade da Igreja fala-nos de algo que é constitutivamente identitario da mesma,
contudo, foi Cristo que ergueu a Igreja sobre «o fundamento dos Seus doze
Apostolos»®®, Os Apéstolos constitufram a primeira Igreja, que perdura no tempo

mediante a sucessao apostélica, mas a sua origem primaria é Jesus Cristo.

A Igreja apostolica é aquela que se mantém radicalmente unida a Cristo e a
comunidade dos seus discipulos na fidelidade aos vinculos da unidade, isto é, aquela
cujas raizes estdo em Cristo e nos Apdstolos. Com efeito, ela é ainda viva, e mais antiga

do que todos aqueles que se opuseram a ela®*.

Vamos percebendo que, para Newman, a apostolicidade da Igreja ndo identifica
apenas as suas origens como critério empirico de autenticidade, mas também a sua
natureza real e actual. A apostolicidade estd nos principios da Igreja, e permanece
constitutivamente e activamente nela mesmo no presente. Assim, a verdadeira Igreja € a
aquela que é governada por bispos legitimamente inseridos na sucessdo apostolica, e
que preservem devidamente o ndcleo da fé apostélica. Como recorda Avery Dulles,
Newman salienta que, se justamente reverenciamos a antiguidade das linhagens da
nobreza, com mais razdo devemos reverenciar a real antiguidade da dinastia dos
Apobstolos, pela qual a Igreja, como sociedade visivel, é ndo s6 Reino, mas também

Império®®.

Em agosto de 1867, numa carta enderecada a E. Pussey, Newman reconhece que
a comunhdo com o Papa ndo foi a consideracdo que o levou a tornar-se catélico, mas «o
facto de que a Comunhdo Romana moderna era a herdeira e a imagem da Igreja

636

primitiva» >, Ou seja, a verdade da Igreja apostolica ndo reside apenas na legitimidade

da sucesséo apostdlica, mas também na sua proximidade e semelhanga as origens.

633 (...] on the foundation of His Twelve Apostles» (lbidem, vol. 3, p. 246).

634 Cf. Ibidem, vol. 3, p. 247.

635 Cf. DULLES, Avery — John Henry Newman, p. 84.

636 «the visible fact that the modern Roman Communion was the heir and the image of the primitive
Church» (NEWMAN, John Henry — The letters and diaries of John Henry Newman. Edited by Charles
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Mais tarde, em 1875, Newman viria a afirmar que existe na Igreja Catdlica
actual um principio vital que se funda no “sistema ético” da Igreja primitiva, € que nao
esta de modo algum presente nas formas protestantes do Cristianismo. E esse ethos da

Igreja que a mantém préxima da fé dos Apéstolos e dos Evangelistas®®:

«Sejam os martires dos primeiros seculos, ou a luta contra 0s Arianos no quarto
século, ou as reformas de Hildebrando, ou a histéria mais recente dos Jesuitas, “eu digo

que a Igreja Catolica é veemente e singularmente, na sua relacdo com a filosofia

humana e estadismos, tal como era a Igreja apostolica”»°®.

A apostolicidade refere-se, por isso, ao nucleo essencial dos elementos que
identificam aquela Igreja que teve a sua fundacdo nos Apostolos.

Apostolicidade e estabilidade histérica da Igreja

No sermé&o The unity of the Church, Newman identifica a apostolicidade como o
elemento essencial donde deriva a estabilidade da Igreja. Referindo-se a passagem de
Mt 16, 18 («Também Eu te digo: tu é Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja

e as portas do inferno nada poderao contra ela»), afirma:

«Em S. Pedro, que € ai feito a rocha na qual a Igreja é fundada, nés vemos,
como imagem tipo, a sua unidade, estabilidade, e permanéncia. Ela é construida num s6

nome, e ndo em Varios, a fim de mostrar que é una»®®.

Com estas palavras, Newman propde novamente a apostolicidade da Igreja como
critério identificativo da verdadeira Igreja, que permanece una ao estar ligada a “rocha”
sobre a qual foi fundada. A apostolicidade da Igreja foi uma tematica especialmente
desenvolvida por Newman para se referir a verdade e autenticidade da Igreja de Roma,

mas também a autoridade do Pontifice Romano.

Stephen Dessain. Oxford: Clarendon Press, 1973, vol. 23, p. 288; cf. KER — John Henry Newman, p.
611).

637 Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 678.

%38 |bidem, p. 678; cf. NEWMAN, John Henry — The letters and diaries of John Henry Newman. Edited
by Charles Stephen Dessain. Oxford: Clarendon Press, 1973, vol. 27, p. 387.

639 «In St. Peter, who is there made the rock on which the Church is founded, we see, as in a type, its
unity, stability, and permanence. It is set up in one name, not in many, to show that it is one»
(NEWMAN, John Henry — Parochial, vol. 7, p. 231).
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Na obra Certain difficulties, argumentando que a historia da Igreja ndo prejudica

a sua apostolicidade, Newman afirma:

«O Cristianismo ndo é uma questdo de opinido, mas um facto externo, inserido,
realizado e indissociavel da historia do mundo. Tem uma ocupacao corpérea do mundo;
é um facto ou realidade continua, a mesma na sua totalidade, distinta de tudo o resto: ser
cristdo é participar e submeter-se a isto mesmo; [...]; a Igreja, hoje chamada catdlica, é
a mesma realidade hereditariamente descendente, na organizacdo, nos principios, na
posicdo, nas relacdes externas, que era a Igreja Catélica entdo [nos primeiros tempos];
nome e realidade sempre estiveram unidos, mediante uma conexdo e sucessao
ininterruptas, desde entdo até hoje. Se ela foi corrompida nos seus ensinamentos era, na
melhor das hipéteses, uma questdo de opinido. Foi indefinidamente mais evidente o
facto de que ela pisava 0 chdo e o lugar da antiga Igreja, como sua herdeira e
representante, do que essas peculiaridades nos seus ensinamentos fossem realmente

inovacdes e corrupcdes»®.

Newman procura explicar que a Igreja Catolica, apesar do estado a que 0s
desenvolvimentos da histéria a conduziram, é sempre a verdadeira Igreja apostolica, fiel
e herdeira da Igreja primitiva. Na verdade, como afirma mais adiante, a Igreja Catolica
do século XIX ndo é muito diferente da Igreja antiga, se tivermos especialmente em

conta a sua auténtica identidade e harmonia®*.

Portanto, apesar da necessaria relativizacdo que o contexto e desenvolvimento
histérico impdem sobre as diferencas da Igreja actual em relacdo a Igreja dos primeiros
tempos, este facto ndo pode simplesmente ser ignorado ou menosprezado. Sabendo
disto, Newman salvaguarda que ao longo da sua histéria, a Igreja sempre procurou
distinguir a verdadeira da falsa doutrina, de modo a permanecer fiel as suas origens. O

desenvolvimento doutrinal é fruto disso mesmo:

%40 «Christianity is not a matter of opinion, but an external fact, entering into, carried out in, indivisible
from, the history of the world. It has a bodily occupation of the world; it is one continuous fact or thing,
the same from first to last, distinct from everything else: to be a Christian is to partake of, to submit to,
this thing; [...]; the Church called Catholic now, is that very same thing in hereditary descent, in
organization, in principles, in position, in external relations, which was called the Catholic Church then
[in the first age]; name and thing have ever gone together, by an uninterrupted connection and succession,
from then till now. Whether it had been corrupted in its teaching was, at best, a matter of opinion. It was
indefinitely more evident a fact, that it stood on the ground and in the place of the ancient Church, as its
heir and representative, than that certain peculiarities in its teaching were really innovations and
corruptions» (NEWMAN, John Henry — Certain difficulties, vol. 1, pp. 368-369).

841 Cf. Ibidem, vol. 1, p. 370.
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«O drama da religido e o combate entre a verdade e o erro sempre foram uma e

a mesma realidade. Os principios e procedimentos da Igreja de agora foram 0s mesmos

da Igreja de entdo [...]»**%.

Mais adiante, Newman da continuidade a esta ideia escrevendo que:

«guando consideramos os ritos da Igreja, o cerimonial da religido, as devocdes
pessoais dos cristdos, as opinides genericamente reconhecidas, e 0s modos comuns de
agir, o que encontramos se ndo uma [...] espantosa prova da identidade entre o
Cristianismo primitivo e o Catolicismo moderno? Nenhuma outra forma de
Cristianismo, a ndo a presente Comunhéo Catdlica, tem a pretensdo de se parecer, ainda
gue na mais ténue sombra, com o Cristianismo da antiguidade, visto como uma religido

viva na jornada do mundo»®*,

Esta apostolicidade da Igreja é mesmo atestada pela histdria do desenvolvimento
das defini¢bes doutrinais, que igualmente demonstra a plena identidade, fidelidade e
continuidade entre a Igreja Cat6lica dos primeiros tempos, e a Igreja Catélica em que

Newman foi acolhido no seu tempo®*,

lan Ker da nota de que, na obra An Essay on the development of Christian
Doctrine, Newman esta convicto de que, se porventura algum dos grandes Padres da
Igreja voltasse a vida, ndo haveria ddvida de que a comunh&o que assumiria como sua
seria a comunhdo da Igreja Catdlica. Sem duvida se encontraria em melhor companhia

645 Assim, Newman sustenta

junto de homens como S. Bernardo ou S. Inacio de Loyola
que o corpus doutrinal que caracteriza o Catolicismo € aquele que melhor se enquadra
na apostolicidade da Igreja, sabendo ja que a Igreja Catdlica é a continuacdo histérica

do Cristianismo primitivo®*®,

Newman associa a apostolicidade constitutiva da Igreja a explicacdo do

desenvolvimento historico da doutrina cristd. A sua questdo de central é formulavel

%42 «The drama of religion and the combat of truth and error were ever one and the same. The principles

and proceedings of the Church now were those of the Church then [...]» (Ibidem, vol. 1, p. 387).

%3 «when we consider the ritual of the Church, the ceremonial of religion, the devotions of private
Christians, the opinions generally received, and the popular modes of acting, what do we find but a [...]
most striking proof of the identity between primitive Christianity and modern Catholicism? No other form
of Christianity but this present Catholic Communion, has a pretence to resemble, even in the faintest
shadow, the Christianity of Antiquity, viewed as a living religion on the stage of the world» (Ibidem, vol.
1, pp. 392-393).

644 Cf. Ibidem, vol. 1, pp. 395-396.

6% Cf. KER, lan — John Henry Newman, p. 306.

846 Cf. Ibidem, p. 307.
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nestas palavras: qual € o desenvolvimento dogmatico que se encontra na linha do
ensinamento dos Apostolos, e que ndo seguiu um caminho herético auto-referencial e
idolatrico? E para aferir a veracidade de tal doutrina que Newman propde as sete provas
pelas quais se possa determinar a sua autenticidade eclesial e proximidade apostolica,

%47 Porém, esta ordem de ideias

como vimos ja na primeira parte deste trabalho
conduziu-o a conclusao de que a universalidade atribuida pelos Padres a Igreja Catolica
se situa ndo somente na sucessdo apostélica, mas no facto de ela ser um Reino®®. Com
efeito, como afirma Newman, apenas «um Reino admite a possibilidade de existirem
rebeldes, tal como a Igreja envolve cismaticos e sectarios, mas nunca porcoes

independentes»®*°.

5.4.3. De Newman a compreensao teoldgica da unidade da Igreja no

Segundo Concilio do Vaticano

Situando a sua reflexdo na linha do magistério que o precedeu, Pio XI esclarece
que a apostolicidade da Igreja se d&, antes de mais, na legitima sucessao no primado de
Pedro, em defesa do qual fala a prépria histéria da Igreja®®. Esta perspectiva é bastante
préxima daquela que foi consagrada pelo Primeiro Concilio do Vaticano, com a

novidade de acertadamente chamar a histéria da Igreja em sua defesa.

Pio XIlI, por sua vez, procurou associar a apostolicidade a missdo da Igreja.
Assim, a Igreja é apostdlica porque a proclamacdo da mensagem cristd € uma missdo
apostolica, além de possuir a sucessdo ininterrupta da autoridade apostoélica, que
encontra no ministério petrino e nos bispos a legitima expressao dessa continuidade e

fidelidade as raizes da Igreja®".

%47 Cf. Ibidem, p. 307.

648 Cf. Ibidem, pp. 311-312.

9 ({...] a kingdom admits of the possibility of rebels, so does such a Church involve sectaries and
schismatics, but not independent portions» (NEWMAN, John Henry — Development, p. 266).

850 cf. ANTON, Angel — El misterio de la Iglesia, vol. 2, p. 536.

851 Cf. Ibidem, vol. 2, pp. 606-608.
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Y. Congar, que reconhece que a apostolicidade da Igreja Catolica foi o grande
motivo da conversdo de Newman, defende que a apostolicidade da Igreja situa o espacgo

para os diferentes ministérios na sua natureza constitutiva,®**:

«A Igreja ndo € somente sacramental; ela é apostélica e hierarquica (no sentido

original deste Gltimo termo: povo sagrado)»®®.

Congar associa a estrutura hierarquica da Igreja a sua apostolicidade, mas afasta
uma imagem societéria da mesma, alertando que a hierarquia da Igreja é fruto da sua
sacralidade. Apostolicidade e hierarquia estdo em intima relacdo com a accdo do

Espirito Santo na Igreja, que a habita como seu pneuma préprio desde os Apdstolos®*.

As fungbes do ministério hierarquico fundam-se no ministério dos Apostolos,
que agiam como testemunhas de Cristo, ministros dos sagrados mistérios e chefes das
comunidades dos fiéis. Assim, a apostolicidade da Igreja insere-se na sua constituicao
como Corpo Mistico de Cristo, porquanto caracteriza as funcdes e carismas dos seus
membros®®. Esta associacdo entre a apostolicidade da Igreja e o ministério hierarquico
tem uma presenca muito forte no pensamento eclesioldgico de John Henry Newman,

sobretudo quando se referia a legitimidade do primado de Pedro sobre toda a Igreja.

Um outro aspecto do pensamento de Newman que foi recuperado na reflexé&o
sobre a apostolicidade da Igreja no século XX foi o da evolugdo do dogma, cuja
fidelidade aos dados da Revelacdo permitiu manter a identidade apostélica da doutrina

cristé através dos tempos. Este facto esta particularmente expresso em LG 8°°°.

O Segundo Concilio do Vaticano reafirma o fundamento da apostolicidade da
Igreja em Cristo, que «depois da Sua ressurrei¢do, confiou a Pedro para a pastorear,
encarregando-o a ele e aos outros Apéstolos de a difundirem e de a governarem»®".

Notamos que a tematica da apostolicidade da Igreja ndo é central no desenvolvimento

%52 Cf. CONGAR, Yves — Sainte Eglise: Etudes et approches ecclésiologiques. Paris : Les Edition du
Cerf, 1964, p. 569; CONGAR, Yves — Esquisses du mystere, p. 32.

%53 CONGAR, Yves — Esquisses du mystére, p. 32.

654 Cf. Ibidem, pp. 33-34.

655 Cf. Ibidem, pp. 34-37.

8% Cf. PELA, Giovanni — Newman y el desarrollo, 174.

%7G, 8h. AAS. 57 (1965) 12.
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da eclesiologia conciliar, e surge sempre associada aos fundamentos da misséo

evangelizadora da Igreja e do ministério episcopal®®:

«Jesus Cristo, pastor eterno, instituiu a santa Igreja, e, enviando os Apostolos,
como Ele préprio fora enviado pelo Pai, quis que 0s sucessores destes, 0s bispos,

fossem os pastores na Sua Igreja até ao fim do mundo»®®.

Assim, existem dois aspectos a ter em conta na fundamentagédo da apostolicidade
como nota constitutiva da Igreja: o mandato de Jesus Cristo aos seus Apdstolos, e a
sucessdo apostdlica figurada nos bispos. Pela sua apostolicidade e fidelidade ao
ministério apostdlico exercido pelos bispos no seu munus de ensinar, governar e
santificar o povo cristdo, a Igreja da continuidade a missdo de Cristo, enviado pelo pai,

levando o conhecimento da salvacéo a todos os povos®®.

858 Cf. LG, 17, 20. AAS. 57 (1965) 20-21, 23-24.
9 G, 8h. AAS. 57 (1965) 12.

660 Cf. LG, 18, 20. AAS. 57 (1965) 21-22, 23-24; DANIELOU, Jean [et. al.] — A Igreja do Concilio
Vaticano Il, pp. 133-136.
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CONCLUSAO

No seu tempo, John Henry Newman surgiu deveras como um profeta, sendo
capaz de se elevar no pensamento e visdo da realidade acima dos seus contemporaneos.
Todavia, 0 mundo teve necessidade de uma maturacdo para escutar a sua voz e
reconhecer o valor e pertinéncia do seu pensamento. Foi necessario a teologia percorrer
todos os passos de um caminho que a conduzisse ao realismo e autenticidade com que
Newman via a Igreja. Assim, sé no século XX € que algumas das ideias-chave por ele
desenvolvidas se viram consagradas e exploradas na sua profundidade eclesioldgica

pelos tedlogos e pelo magistério.

Ao longo deste trabalho, procuramos evitar a ambicdo de reler o pensamento de
John Henry Newman segundo categorias eclesiologicas que lhe fossem posteriores, a
fim de expor essencialmente e com a objectividade possivel a sua visdo, 0S eixos
transversais ao seu pensamento sobre cada uma das notas da Igreja. Tendo isso em
conta, aferimos que, além das suas ideias e tematicas eclesioldgicas mais recorrentes,
em Newman, assumem grande acuidade algumas sonancias em relacdo as diferentes

notas constitutivas da Igreja.

No que se refere a unidade da Igreja, encontrdmos o valor dado a relagcdo da
unidade com vida concreta das comunidades, sobretudo nos sacramentos e no sentido
escatoldgico da Igreja. E o Espirito Santo que cimenta esta unidade, harmonizando a
relacdo entre unidade e diversidade, e imunizando a unidade da Igreja face ao perigo de
cisma, pelo seu principio divino. Neste sentido, a Igreja diferencia-se em relacdo as
sociedades de caracter humano, porquanto é um organismo vivo e vivificado pelo
Espirito. Estando provida de uma unidade externa, a Igreja esta também munida de uma
unidade interna, que é sinal da realidade invisivel a qual esta indissociavelmente ligada.
Esta concepcdo da ligacdo entre as dimensdes visivel e invisivel, humana e divina da
Igreja foi particularmente significativa na elaboracdo do modelo eclesiologico que

entende a Igreja como mistério de comunhao.

Quanto a santidade, vimos como ela, em Newman, é especialmente apresentada

num sentido evangélico das Bem-aventurancas, paradoxal para a razdo humana, mas
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sempre dom de Deus. A santidade € a insignia da Igreja, ndo porque esta seja
visivelmente santa na sua dimensdo humana, mas porque se move segundo um principio
de santidade que Ihe é conferido por Deus. Sendo dom de Deus, a santidade da Igreja,
cuja missdo é santificar os homens, € imune ao seu pecado. A eclesiologia do século XX
foi sensivel a diferentes aspectos relativos a santidade da Igreja em Newman, entre 0s
quais o mistério de uma Igreja cuja forca se manifesta na debilidade, e cuja imperfeicéo
traduz precisamente a sua indole escatolégica como chamamento dos homens a

santidade.

A catolicidade, por sua vez, ergue-se como manifestacdo da vitalidade da Igreja,
ndo sO na sua universalidade, mas também na sua ordem transcendente e capacidade de
ultrapassar todas as fronteiras, expandindo-se nos seus diferentes ramos em todas as
regibes da terra e tempos da histéria. Um aspecto especifico onde a catolicidade da
Igreja se manifesta € o consensus fidelium, cuja importancia Newman advogava, e no

qual temos o testemunho da ideia catolica da Igreja.

Por fim, a apostolicidade, numa perspectiva bem mais préxima da reflexdo
eclesiologica do seu tempo, € proposta por Newman como critério de reconhecimento
da verdadeira Igreja, identificando a sua origem e expressando a sua estabilidade
historica. Nova em Newman € a ideia de que esse critério se plasma num ethos presente
na Igreja, o qual a mantém proxima da fé dos Apdstolos, a despeito das suas variacdes

historicas e desenvolvimentos doutrinais, proprios de um organismo vivo.

As quatro notas constitutivas da Igreja ndo foram um tema candente da
eclesiologia do Segundo Concilio do Vaticano, mais voltada para a renovacdo da
imagem duma Igreja descentrada de questfes doutrinais e disciplinares. Mas ndo pode
ser negada a esta tematica a sua importancia na fundamentacdo de tal renovacao do

esquema eclesial, centrado agora no mistério da Igreja, Povo de Deus.

A abordagem que John Henry Newman fez das notae ecclesiae, por sua vez, foi
distinta das abordagens do seu tempo, que tratavam as quatro caracteristicas essenciais
da Igreja professadas no Credo com o fim de dar desenvolvimento a um tratado
sistematico e justificativo de um modo de ser e duma estrutura fincada da Igreja.
Newman, de maneira diferente, aprofundou as notas da Igreja, cada uma delas, com o

intuito de melhor interpretar e expor o mistério duma Igreja visivel e invisivel. Nisto,
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aproximou-se profeticamente dos desenvolvimentos eclesioldgicos que lhe seriam

posteriores no tempo.

Reconhecemos que néo tera havido uma influéncia directa do pensamento de J.
H. Newman sobre o tratamento dado as notas da Igreja no século XX, do mesmo modo
que este assunto ndo foi a tematica eclesiolégica mais recorrente do mesmo periodo.
Porém, encontramos em Newman sinais indicativos duma reflexdo que, associada a
todo o sistema do seu pensamento, teve reflexos evidentes na teologia da Igreja neste

século, bem como no Segundo Concilio do Vaticano.

No intuito de levar a cabo esta investigacdo, ndo pudemos deixar de dar
importancia a um aprofundamento metodoldgico do contexto historico, socioldgico e
eclesial do autor, bem como da situagdo em que se encontrava a reflexdo teoldgica sobre
a lgreja no tempo em que viveu. Assim se justifica o conjecturavel alongamento com
que nos detivemos nestes assuntos, intransponiveis para uma boa compreensdo do tema

a que Nos Propusemos.

Depois deste trabalho de dissertacdo, muitos outros se afiguram como possiveis
investigacOes posteriores. Desde logo, um aprofundamento de cada uma das notas
constitutivas da Igreja no pensamento de John Henry Newman. Quanto a isto,
apontamos a existéncia de varios trabalhos deste género em relacdo a unidade da Igreja,
e, mais recentemente, sobre a santidade. Tais investigacdes poderdo mesmo servir como
ponto de partida para uma solucdo ecuménica sobre a relacdo entre as diferentes
confissdes cristds. Outros assuntos que se aventam com particular relevancia seriam
estudos sobre as implicagdes do consensus fidelium no modelo eclesiol6gico actual, ou
sobre a nogdo de desenvolvimento aplicada a Igreja, na sua relagdo com as necessarias

acomodacdes que se erguem diante de si pelos desafios da nova evangelizacgéo.

O pensamento de Newman ¢€ rico pela clareza com que intui aspectos de dificil
sistematizacdo para a teologia. Atrevemo-nos a afirmar que foi e continua a ser esse o
seu grande contributo para a eclesiologia e para a teologia dos nossos tempos. Mais
ainda, agradecemos-lhe por nédo ter ajustado ideias t&o ricas e profundas numa teoria
delineada e delimitada, possibilitando para nds a continua reflexdo sobre a densidade de

tematicas que ndo cabem dentro de manuais.
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Muitos outros trabalhos de investigacdo sobre o pensamento eclesioldgico de
John Henry Newman seriam possiveis e plausiveis. Neste, que apresentamos e que nos
propusemos a aprofundar, quisemos trazer a luz da reflexdo teoldgica uma tematica
importante e, por vezes, um tanto secundarizada no seu todo, ou pelo menos relegada
para um segundo plano na abordagem de diferentes temas provavelmente de maior
relevancia na medula da eclesiologia. Mas, ao tratarmos das notas constitutivas da
Igreja, tratamos o seu fundamento, o ponto de partida primordial para a intelecgéo da
sua realidade profunda. Compreender as notas da Igreja € o primeiro passo de quem se
propBe a compreender 0 seu mistério.
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