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RESUMO

Esta dissertacdo aborda a relacdo entre a Trindade econdémica e a Trindade imanente,
tendo como ponto de partida uma das formulagdes mais emblematicas do séc. XX no que a
teologia trinitaria diz respeito, a saber, o axioma fundamental de Karl Rahner. Neste sentido, o
primeiro capitulo explora a teologia rahneriana, buscando possiveis precedentes desta
formulacao. Posteriormente, investiga-se a propria formulacdo em si e suas consequéncias na
teologia e, por fim, a rececdo e interpretagdo do axioma por parte de alguns te6logos. Uma vez
apresentado o ponto de partida, o segundo capitulo introduz o autor central deste estudo,
nomeadamente, o tedlogo espanhol Luis F. Ladaria, e a sua interpretacdo e reformulagdao do
axioma rahneriano. Por fim, o ltimo capitulo explora trés tematicas, trabalhadas por Ladaria,
inseridas no dmbito da teologia trinitaria: o bindmio unidade-trindade, a pessoa do Pai no seio
da Trindade e a pessoa do Espirito Santo e suas relagdes com as demais pessoas divinas. Esta
abordagem pretende mostrar a influéncia que os pressupostos oferecidos pelo axioma de Rahner
e aprofundados na reformulagcao assumida por Ladaria estdo presentes na sua reflexdo e critica

teologica na area do pensamento sobre a Trindade.

Palavras-chave: Rahner; Ladaria; Axioma Fundamental; Trindade econdmica;

Trindade imanente



ABSTRACT

This dissertation deals with the relationship between the economic Trinity and the
immanent Trinity, taking as its starting point one of the most emblematic formulations of the
20th century as far as Trinitarian theology is concerned, namely Karl Rahner’s fundamental
axiom. In this sense, the first chapter explores the Rahnerian theology, looking for possible
precedents for this formulation. This will be followed study of the formulation itself and its
consequences for theology and, finally, of its reception and interpretation by some theologians.
Once the starting point has been presented, the second chapter introduces the central author of
this study, namely the Spanish theologian Luis F. Ladaria, and his interpretation and
reformulation of the Rahnerian axiom. Finally, the last chapter explores three themes worked
on by Ladaria within the framework of Trinitarian theology: the unity-Trinity binomial, the
person of the Father within the Trinity and the person of the Holy Spirit and his relationship
with the other divine persons. This approach aims to show the influence that the presuppositions
offered by Rahner’s axiom and deepened in the reformulation assumed by Ladaria are present

in his own reflection and theological criticism in the area trinitarian Theology.

Keywords: Rahner; Ladaria; Fundamental Axiom; Economic Trinity; Imanent Trinity
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INTRODUCAO

«A Trindade “econdmica” € a Trindade “imanente”, € vice-versa».! Esta formulagdo de
Karl Rahner — «o mais citado contributo rahneriano para a teologia trinitaria do século XX»? -
foi-nos introduzida no ambito da lecionagdo da unidade curricular de Mistério de Deus e desde
logo foi objeto de interesse e atengdo quer pelo seu carater enigmatico, quer pela reacdo que
gerou no seio da teologia, mais concretamente da teologia dogmatica. Perguntas como «se em
Cristo, pindculo da revelacdo, Deus se revelou totalmente a humanidade, por que ndo se pode
afirmar que a Trindade imanente € a econdmica?» ou «qual o alcance da expressao vice-versa
e 0 contexto em que surge na teologia do jesuita alemao?». Chegada a hora de escolher o tema
para a esta dissertagdo, esta pequena frase e as inquietagdes teologicas dela que suscitavam
pesaram na escolha. Deste modo, pretendiamos aprofundar um pouco mais sobre este aspeto
especifica da teologia trinitdiria de Karl Rahner, procurando encontrar respostas ou

aproximagdes de resposta.

Quando expusemos este interesse ao orientador desta dissertacdo, sugeriu que se olhasse
o Axioma Fundamental de Rahner pelos olhos do antigo prefeito da Congregacdo para a
Doutrina da Fé, o cardeal Luis Ladaria. Acompanhado desta sugestao, foi sugerido uma das
suas obras, nomeadamente, La Trinidad misterio de comunion,® que é transversal a toda a
redacdo da presente dissertacao e que se utilizou abundantemente, nomeadamente, no segundo

e terceiro capitulos.

Tendo como principal objetivo, como ja aludimos, estudar a relacao entre a Trindade
economica e a Trindade imanente, partindo do Axioma rahneriano e a sua leitura por parte de
Ladaria, pretendemos responder as seguintes questdes ao longo desta dissertagdo; quais os
fundamentos teologicos sobre os quais Rahner edifica a sua intuicdo trinitaria? Qual a correta
leitura desta, tendo em conta a sua teologia, assumindo que «o axioma ¢ incompreensivel se

nao se tem em conta o contexto no qual Rahner o formula»?* Qual a leitura que o cardeal

! Karl Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», em
Mysterium salutis: manual de teologia como historia de la salvacion, 2* edigdo, vol. I (Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1977), 278.
2 Jodo Duque, «Teologia Trinitdria - A perspetiva de Karl Rahner», em Congresso Internacional «Santissima
Trindade Pai, Filho, Espirito Santo», 1* edi¢ao, Celebragdo das apari¢des de Fatima 9 (Fatima: Santuério de
Fatima, 2008), 196.
3 Luis F. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 2* edigio, Agape 30 (Salamanca, Espanha: Secretariado
Trinitario, 2013).
4 Angel Cordovilla Pérez, El misterio de Dios trinitario: Dios-con-nosotros (Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2014), 37.
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Ladaria faz deste Axioma? E ainda, de que forma essa leitura influencia a sua teologia sobre a

Trindade, na obra acima mencionada?

Apesar de todas estas questdes que procuramos aprofundar ao longo deste estudo,
tomamos sempre como dado certo aquilo que o evangelista Sdo Jodo afirma no prologo do seu
evangelho: «A Deus jamais alguém o viu. O Filho Unigénito, que ¢ Deus ¢ esta no seio do Pai,
foi Ele quem o deu a conhecer» (Jo 1, 18). Desta forma, sempre pareceu claro que, por um lado,
existe efetivamente uma relacao entre a Trindade econdmica e a Trindade imanente, tornando-
se impossivel a dissolugdo ou negagdo desta relagdo. Por outro, que o caminho para o
conhecimento da Trindade na sua imanéncia € aberto e permitido pela revelacdo desta mesma
Trindade na economia da salvacdo. Citando Sao Joao Paulo II, «nesta Palavra definitiva da Sua
revelacdo, Deus deu-se a conhecer do modo mais pleno: Ele disse a humanidade quem ¢é»
(Redemptoris Missio 5). E s6 na medida em que Deus disse quem era ¢ que o Homem pode

falar sobre Deus.

Neste sentido, e de forma a procurar responder as questdes que movem este estudo,
optamos por dividir esta dissertacdo em trés capitulos. No primeiro capitulo, mais dedicado a
teologia de Karl Rahner, trilhamos um caminho que comega com uma abordagem a possiveis
precedentes na teologia do Axioma Fundamental, que passa pela formulacdo e respetiva
fundamentagao do Axioma propriamente dito e terminando com a sua recegao e interpretagao
por parte de alguns outros te6logos. Para isto, para além de alguns escritos de Karl Rahner, de
modo particular o capitulo presente no manual Mysterium Salutis intitulado O Deus Trino como
principio e fundamento transcendente da historia da salvac¢do,® seguimos de perto o estudo

realizado por Marcelo Gonzalez sobre a esta tematica.®

Posteriormente, no segundo capitulo, apés uma breve exposicdo sobre como Ladaria
analisa o Axioma de Rahner, aprofundamos a sua leitura e reformulagao desse mesmo Axioma.
Com esta alteracdo, como veremos, o jesuita espanhol ndo pretende alterar o contetido da
formulagao rahneriana, mas apenas a forma. Este capitulo € o centro da presente dissertagao,
pois € nele que se expde a teologia do nosso autor acerca do tema que escolhido. Para isso, para
além de usarmos a obra de referéncia supramencionada, destacamos também um documento da
Comissdao Teoldgica Internacional — Teologia-Cristologia-Antropologia — de 1982, o qual

Ladaria toma como fonte para a sua reflexao teologica.

5 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony.
6 Marcelo Gonzélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente: El “axioma fundamental” de K. Rahner
y su recepcion. Lineas para continuar la reflexion» (Roma, Pontificia Universita Lateranense, 1996).
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Por fim, no terceiro e ultimo capitulo, procuramos fazer uma leitura de trés tematicas,
inseridas na teologia sobre a Trindade, abordadas por Ladaria na obra que serve de referéncia
principal desta dissertacdo. Neste sentido, o capitulo tem uma estrutura tripartida, cujas
tematicas sdo a questdo do bindémio unidade-trindade, a pessoa do Pai no seio da Trindade e a
pessoa do Espirito na imanéncia divina. Esta analise pretende mostrar como 0s pressupostos
oferecidos pelo Axioma Fundamental de Rahner e explicitados na reformulacdo feita pela
Comissdo Teoldgica Internacional estdo presentes na reflexdo teoldgica do jesuita espanhol,
tanto na sua exposicao, como na critica as teologias de outros autores contemporaneos, como

Pannenberg, Moltmann ou Balthasar.

Por fim, importa ainda referir que, por desconhecimento da lingua alema, ndo utilizamos
as versoes originais dos textos de Rahner — autor central do primeiro capitulo —, mas as
traducdes em espanhol ou em inglés, salvo raras excegdes. Importa ainda referir que todas as

traducdes de citagdes de livros em lingua estrangeira sdo da nossa responsabilidade.
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CAPITULO I: A FORMULACAO E RECECAO DO AXIOMA

FUNDAMENTAL DE KARL RAHNER

1.1. Possiveis precedentes do Axioma Fundamental

Antes de analisarmos o Axioma Fundamental em si, bem como as razdes que levaram
Karl Rahner a tal formulagdo, parece-nos de grande utilidade enquadra-lo quer no seguimento
da teologia feita por outros autores que poderdo ter influenciado Rahner,” quer na propria
teologia feita pelo jesuita alemao. Deste modo, pretendemos evidenciar o nao-isolamento de
Rahner nesta temdtica e mostrar que a relacdo entre a Trindade economica e a Trindade
imanente nao ¢ uma preocupacao exclusiva do nosso autor, mas que esta ja era pensada por
outros autores anteriores a ele. Em suma, poderiamos resumir esta nossa intengdo em duas
questdes colocadas por Marcelo Gonzalez: «Ha formulagdes anteriores a proposta rahneriana
que tematizam a mesma problematica? E no caso de as haver, qual ¢ a relagdo com o Axioma

Fundamental?»®

1.1.1. Formulacées de outros autores

O primeiro autor moderno, na ordem cronoldgica, a tocar o tema sera Friedrich
Schleiermacher, filésofo e tedlogo, o qual, na sua obra, afirma que «nao temos uma formula
para o ser de Deus em si, diferente da do ser de Deus no mundo».® Nesta formulagdo, nota-se
jé uma referéncia clara ao bindmio imanéncia-economia posteriormente exposto por Rahner,
apesar do filésofo alemao ndo utilizar explicitamente essa terminologia. Contudo, embora este
autor tenha, a partir desta formulagao, retirado conclusdes questionaveis, Kasper considera que
esta afirmagao em si esta correta e, por isso, € possivel reconhecer aqui o primeiro passo para a

formulagdo de Rahner.*°

Também Staudenmaier, tedlogo alemao do séc. XIX e pertencente a escola de Tubinga,

defendia a «futilidade da distingdo entre a Trindade da esséncia e a Trindade da revelagdox».!!

7 Na nossa abordagem sobre as formulagdes de outros autores que poderdo ter influenciado Rahner na criagio do
Axioma Fundamental ndo procuraremos fazer um estudo histérico exaustivo dos diversos autores que abordaram
a unidade entre a Trindade econdmica e imanente. Tendo em conta isto, seguiremos de perto a obra E! Dios de
Jesucristo, de Walter Kasper, focando-nos nos autores por ele referidos (cf. Walter Kasper, E/ Dios de Jesucristo,
2% edicdo, Verdad e imagen 89 (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1985), 311-315). Outra possivel abordagem em
Giulio Maspero e Robert Jozef Wozniak, Rethinking Trinitarian Theology: Disputed Questions and Contemporary
Issues in Trinitarian Theology (London: T & T Clark, 2012), 254-88.

8 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 40.

9 Friedrich Schleiermacher, Der christliche Glaube, p. 470, em Kasper, El Dios de Jesucristo, 312.

10 Cf. Kasper, 312; cf. Gonzélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 40.

11 Franz Anton Staudenmaier, Die christliche Dogmatik, 11, 475, em Kasper, EIl Dios de Jesucristo, 312. Karl
Rahner, num dos seus artigos, utiliza as formulagdes propostas por Staudenmaier - Trindade da esséncia-Trindade
darevelagdo — como sinénimos da sua terminologia — Trindade imanente-Trindade econémica. Podemos, portanto,
notar que, ao nivel da terminologia ha uma certa continuidade entre o jesuita alemdo e este autor. Cf. Karl Rahner,
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Em comparagdo com Schleiermacher e segundo a leitura de Kasper, este ¢ mais claro e incisivo
na defesa da relacdo de unidade entre a Trindade econdmica e a imanente pois se 0 primeiro
afirmava que ndo havia uma formulacdo que distinguisse ambas, mesmo ndo excluindo a
hipotese que esta pudesse existir, Staudenmaier parece fechar a questao predicando como futil
a tentativa de distingui-las. Esta formulagdo do autor da escola de Tubinga pode, contudo, criar
um equivoco. Com efeito, se por um lado insiste que ndo hd separacdo entre Trindade
econdémica e Trindade imanente, por outro pode levar o leitor a cair no outro extremo, isto ¢, na
confusdo entre ambas. Se ¢ verdade que ndo h4 uma distingao estrita entre ambas, também o €

que ambas nao se confundem.

No campo da teologia ortodoxa, John Meyendorff também escreveu sobre a relagao em
causa. Numa das suas obras, afirma que a vida intradivina ¢, simultaneamente, de natureza
divina e uma graca para o Homem, que dela beneficia. O tedlogo ortodoxo defende que esta
vida divina, como graga, «constitui, portanto, o0 meio de comunhdao que ¢ a0 mesmo tempo
pessoal e real com Deus».*? Esta vida divina, como meio de comunhdo com Deus, é a revelagio
d’Ele a Humanidade, pois so a partir dessa graga o ser humano se pode relacionar com Deus.
Neste sentido, o tedlogo ortodoxo conclui que «os atos divinos pertencem a existéncia do
proprio Deus»®®, ou seja, a manifestagdo de Deus na economia faz parte da Sua existéncia em

Si.

Por fim, destacamos Karl Barth, tedlogo protestante, que Marcelo Gonzalez descreve
como «um caso especial entre os mencionados anteriormente»,'* dada a sua importancia e
eventual influéncia na teologia de Rahner, particularmente, na formulagao e teologia do Axioma
Fundamental. Varias sdo as razdes para se considerar este autor como que um precursor da
formulagao rahneriana. Antes de mais, pela centralidade e pelo primado que Barth confere a
doutrina trinitaria, no contexto da teologia dogmatica.’®> Também Rahner, no caminho que
percorre até a enunciagao do Axioma, comega por reconhecer a necessidade de inter-relacionar
o tratado sobre a Trindade com os demais tratados desta area da Teologia, pois critica o

isolamento do primeiro em relagdo aos demais.*® Outro ponto comum aos dois autores prende-

Escritos de Teologia, 1* edigao, vol. I (Madrid: Taurus Ediciones, 1961), 167; cf. Gonzélez, «La relacion entre
Trinidad economica e inmanente», 41.
12 John MeyendorfY, Introduction a I ’étude de Grégoire Palamas, 298, em Gonzilez, «La relacién entre Trinidad
economica e inmanentey, 41.
13 John Meyendorff, Introduction a I’étude de Grégoire Palamas, 298, em Gonzilez, 41.
1 Gonzalez, 42.
15 Cf. Gonzalez, 50-51.
16 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 273-74.
Marcelo Gonzélez afirma que «Barth expde todo um status questionis para a teologia trinitaria que Rahner e o seu
Axioma Fundamental retomarao criticamente» (Gonzalez, «La relacidon entre Trinidad economica e inmanentey,
52-53).
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se com a procura de relacionar a doutrina trinitaria com a revelacdo presente nos textos da
Escritura, ndo olhando esta como um fim em si mesma, leitura que encerraria a teologia
trinitaria no contexto econdmico-salvifico, mas procurando a partir dela refletir ndo s6 sobre a
Trindade econémica, como também sobre a Trindade imanente. O proprio Karl Barth afirma
que «a Trindade deve ser entendida como “imanente” e ndo s6 ‘“econdomica’».!’ «Esta
reconexdo [entre a doutrina trinitaria e a revelagdo biblica] serd, precisamente, uma das
finalidades da teologia e do Axioma Fundamental de Rahner».*® Barth destaca o binémio
unidade-distingao entre aquele que revela, a revelagdo e aquele que € revelado e entre os modos
divinos de ser Pai, Filho e Espirito Santo. Desta forma, evidencia-se o mistério trinitario a partir
de toda a revelagdo cristd e ndo apenas de um ou outro texto biblico.'® Também Rahner ira
salientar a dimensdo unitaria da agdo divina realcando, porém, a distingdo do papel de cada
pessoa divina nessa mesma e Unica a¢do, destacando o conceito de functio hypostatica.®® O
tedlogo jesuita insiste na defesa da Trindade como confirmadora da unidade divina,
promovendo assim uma reflexdo sobre o monoteismo trinitario. Esta afirmagdo decorre também
da sua critica a uma vivéncia dos cristdos estritamente monoteista e, por 1SS0, CoOmo se 0 seu
Deus ndo fosse Trindade.?® Por fim, destaca-se a proposta de identidade entre o Deus
absconditus e o Deus revelatus, deixando clara a sua distingdo. Sera a partir deste bindmio, que
poderiamos aproximar ao binomio Trindade imanente e Trindade econdmica, que surgirdo

conceitos marcadamente rahnerianos, como sejam os de autocomunicagio e de autorevelagdo.?

Para além de todos estes pontos que poderao ter influenciado o nosso autor, Karl Barth
também ja enunciara, antes mesmo de Rahner, algo parecido com o Axioma Fundamental. Diz
o tedlogo protestante que «a realidade de Deus que vem ao nosso encontro na Sua revelagao €
a Sua mesma realidade em todas as profundezas da eternidade»? e ainda que aquilo que se
afirma sobre a realidade dos modos de ser divinos em si nao pode ser distinto do contetido das

afirmacdes sobre a realidade da Trindade na revelagdo.?* Para além de tudo isto, importa

17 Karl Barth, Church Dogmatics, 2* edigdo, 1/1 (Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2010), 333;
cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 51; cf. Rahner, «El Dios Trino como principio
y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 270-71.
18 Gonzalez, «La relacién entre Trinidad economica e inmanente», 51.
19 Cf. Gonzalez, 51.
20 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény», 272, nota
6.
21 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 51; cf. Rahner, «El Dios Trino como
principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 271.
22 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 52. Estes dois conceitos ndo sdo principios
tedricos para o saber e o agir do Homem, mas antes comunicagdo da vida divina que ¢ revelada progressiva e
pedagogicamente & humanidade desde o Antigo Testamento até atingir o seu apice na encarnagio do Verbo. E a
partir daqui que se constitui a teologia de Rahner. Cf. José Jacinto Farias, Antropologia e Graga: ser cristdo hoje,
1* edi¢ao (Lisboa: Universidade Catolica, 2011), 86—87.
23 Barth, Church Dogmatics I/1, 479.
24 Cf. Barth, 480.
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também realgar que Barth ja utiliza, embora pontualmente, os termos “Trindade economica” e
“Trindade imanente” que serdo centrais na exposicao da doutrina trinitaria de Rahner e, por

conseguinte, na formulagdo do seu Axioma.?

1.1.2. Precedentes na obra de Karl Rahner

Se, por um lado, encontramos varias referéncias em autores anteriores a Rahner e que
poderao ter influenciado o seu pensamento teoldgico sobre a Trindade e, por conseguinte, a sua
formulacao do Axioma Fundamental, por outro, ¢ possivel identificar dentro da obra do proprio
autor algumas ideias que irdo sustentar a formulacao desse mesmo Axioma. Contudo, antes da
exposi¢ao dessas ideias, importa notar que o jesuita alemao ndo se considera um iniciador do
estudo da problematica sobre a relagdo entre a doutrina trinitaria € 0 monoteismo, pois, num
dos seus escritos, afirma que «ndo sei exatamente quando e por quem este axioma teologico foi
formulado pela primeira vez».?® Deste modo, concluimos que Rahner nem se considera o
precursor no estudo desta problematica, nem seguiu nenhum autor especifico que a tratara

anteriormente.?’

Em relacdo a terminologia utilizada pelo nosso autor para a formulagdo axiomatica, ja
a encontramos num texto de 1942, no qual Rahner ndo sé utiliza os termos Trindade
economica e Trindade imanente, como também propde que se ultrapasse a ideia de que estas se
encontram em oposi¢do. E possivel verificar que, cerca de vinte anos antes da formulagéo do
Axioma, o jesuita alemdo j& identificava «a relagao entre a Trindade imanente e a Trindade
econdmica, entre a Trindade da esséncia e a Trindade da revelagdo».?® Esta ser4, portanto, uma
das grandes finalidades a que o Axioma procurara dar resposta, isto ¢, deixar para tras a relacao
de oposicdo entre imanéncia e economia.*® Esta problematica estara estreitamente ligada com
as relagdes proprias de cada pessoa com o Homem, na medida em que Deus se relaciona com
0 Homem da mesma forma que é em si, isto é, como Pai, Filho e Espirito Santo.?! Ainda em
relagdo a terminologia utilizada por Rahner, esta também surge noutro artigo,® no qual ele

critica a falta de importancia que a Trindade tem na vida religiosa dos fiéis, correndo-se o risco

25 Cf. Barth, 333.
26 Rahner, Schriften XIII, 139, em Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 37.
2T Cf. Gonzalez, 37.
28 Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:93—167.
29 Rahner, 1:167.
30 Marcelo Gonzalez reforca o carater negativo do termo utilizado por Rahner para descrever a relagio entre
Trindade econdmica e Trindade imanente: Gegensatz (contraposicao). Segundo este autor, o jesuita alemdo usa
esta expressdo de modo a refor¢ar «uma inadequada oposig¢do ou divergéncia entre Trindade econdmica e
imanente» (Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 37, nota 82).
31 Cf. Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:167; cf. Mério de Franga Miranda, O mistério de Deus em nossa vida:
a doutrina trinitaria de Karl Rahner, 1* edigdo, Fé e Realidade 1 (Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1975), 50; cf.
Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 39.
32 Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:349-77.
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de se olhar o cristianismo como um monoteismo pré-cristao e, consequentemente, ignorando as
relagdes proprias de cada pessoa divina com cada Homem. Assim, cair neste monoteismo — que
Rahner predica como racionalista — conduzird ao erro de olhar cada pessoa divina como trés
perspetivas diferentes de uma mesma esséncia divina, colocando em risco o proprio mistério
trinitario.®® Neste artigo, de forma a rejeitar este olhar redutor e erréneo sobre a Trindade, o
nosso autor aponta para uma relagdo de unidade entre Trindade econdmica e imanente, a qual
¢ expressa na Sagrada Escritura.® Por fim, no artigo Sobre o conceito de mistério na teologia
catolica, Rahner volta a usar a terminologia do Axioma, porém, neste caso, relaciona a doutrina
trinitaria com a autocomunicacdo de Deus. Neste texto, encontramos ja uma reflexdo muito

proxima daquela que viria a suportar o Axioma Fundamental:

Deus comunicou-se de tal modo, em absoluta autocomunica¢do a criatura, que a
Trindade “imanente” se faz “econdmico-salvadora” e, por isto também, reciprocamente, a
Trindade “econdémica” de Deus, experimentada por nés é ja a imanente. Isto significa que a
trindade da acdo de Deus para connosco ¢ ja a realidade de Deus tal como Ele ¢ em si mesmo:

tripersonalidade.®

Neste excerto, esta ja presente o duplo momento da relagdo Trindade econdmica e
imanente que dard origem ao vice-versa, bem como o conceito de autorrevelacdo de Deus

Trindade, o que implica que Deus também o é em si.%®

Por ultimo, destacamos também a exposicdo segundo a forma de argumentacao
escolastica®” que € utilizada por Rahner «especialmente nas [exposi¢des] que dizem respeito ao
Axioma Fundamental»®, ou seja, encontramos este tipo de argumentagdo nio sd na exposi¢do
do Axioma, como também em outros textos de Rahner.®®* Também o recurso a axiomas foi um
modo de pensamento tipico do jesuita alemao, nos quais e em poucas palavras resume um vasto

caminho de reflexdo sobre determinado assunto.® Como o proprio nome indica, o Axioma

33 Cf. Gonzaélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 38; cf. Gonzalez, 58.

34 Cf. Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:376-717.

35 Karl Rahner, Escritos de Teologia, 1* edi¢io, vol. IV (Madrid: Taurus Ediciones, 1965), 97.

36 Cf. Rahner, IV:97; cf. Gonzalez, «La relacién entre Trinidad economica e inmanente», 38.

37 Segundo a argumentacdo escoldstica, «comega-se por estabelecer o grau de certeza dogmadtica do ponto de
partida, desenvolve-se os seus conteudos minimos e retiram-se as consequéncias de afirma-lo e de nega-lo. De
seguida, analisa-se o grau de certeza dogmadtica das teses opostas, recusa-se as mesmas pela sua ndo
obrigatoriedade ou pelos absurdos a que conduzem aqueles que as afirmam. Termina-se mostrando como a tese
defendida ¢ mais coerente com a revelagdo da Sagrada Escritura» (Gonzalez, «La relacion entre Trinidad
economica e inmanente», 38-39).

38 Gonzalez, 38.

39 Alguns exemplos em Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:350—77; Rahner, 1:144—67; e particularmente em
Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony», 269-335.

40 O recurso a axiomas ou formulagdes breves sobre determinados assuntos sio também heranga da teologia
escolastica. Rahner usard este método ndo so nas suas propostas teoldgicas, como também nas suas criticas a outros
autores. Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 39.
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Fundamental enquadra-se nesta forma de pensamento, na qual estd contida parte da doutrina
trinitaria de Karl Rahner, bem como na preocupacdo do nosso autor em propor formulas
sintéticas da fé cristd.** Em suma, os axiomas, por um lado, «representam pontos de chegada
onde podem estar em jogo toda uma concegdo da revelagdo crista»*?, por outro, sdo pontos de
partida para outros desenvolvimentos. Pode-se, portanto, concluir que a formulagdo de breves
formulas ou axiomas sobre tematicas teoldgicas se encontra de modo transversal na obra

rahneriana e que, por isso, tal ndo ¢ algo exclusivo do Axioma em estudo.

1.2. O Axioma Fundamental

Tendo analisado possiveis precedentes do Axioma Fundamental quer na obra de Karl
Rahner, quer na obra de outros autores, iremos agora abordar o pensamento do nosso autor
desde a critica a abordagem da doutrina trinitaria até a formulacdo do proprio Axioma. A grande
preocupacgdo que move o jesuita alemao nesta investida prende-se com a indiferenga dos fiéis
no seu crer em relacdo a Deus ser um Deus-Trindade. Deste modo, uma das finalidades do
artigo, que dedica a esta temadtica, € a apresentacdo da doutrina trinitaria de tal forma que se
torne uma realidade na vida concreta dos fiéis. Para além disto, Rahner também se propde a ndo
se resumir, na sua analise, a um certo biblicismo, no qual se abordaria a Trindade apenas

inserida no contexto da economia da salvagdo.*®

1.2.1. Critica rahneriana a abordagem da doutrina trinitaria

A primeira critica que Rahner apresenta em relagao a abordagem da doutrina trinitaria a
época prende-se com o seu isolamento tanto na piedade dos crentes, como na teologia
escolastica.** Como ja fomos enunciando anteriormente, o0 nosso autor ¢ muito direto e incisivo
na critica que faz, afirmando que «os cristaos, apesar de fazerem uma profissao de fé ortodoxa

na Trindade, na pratica religiosa da sua existéncia sdo quase, exclusivamente, “monoteistas’».*

41 Cf. Karl Rahner, Schriften zur Theologie, 1* edigdo, vol. VIII (Zurique-Coldnia: Benziger Verlag Einsiedeln,
1967), 153-64; cf. Karl Rahner, Schriften zur Theologie, 1* edi¢do, vol. IX (Zurique-Colonia: Benziger Verlag
Einsiedeln, 1970), 242-56.

42 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 39.

43 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 269-71.
Rahner nota que a teologia presente nos documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II estd, de certo modo,
condicionada por este biblicismo. Nao se trata de uma critica aos textos conciliares, pois o jesuita predica esse
esfor¢co como louvavel, porém, ndo se pode encerrar a teologia trinitaria apenas ai pois, dessa forma, esquecer-se-
ia a dimensdo da Trindade em si.

44 Na verdade, podemos definir o Axioma Fundamental como «a expressio teologica da reagio global de Rahner
diante do esquecimento e do isolamento do mistério trinitario na vida religiosa dos cristdos e no ensino da teologia»
(Gonzélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 58). Este isolamento traz consigo, como
consequéncia, como que uma certa inutilidade da Trindade quer na dogmatica, quer na espiritualidade. Cf. Farias,
Antropologia e Graga, 85.

45 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 271. Marcelo
Gonzélez fala de uma «esquizofrenia dos dois catecismosy, isto ¢, por um lado dizem que acreditam num Deus-
Trindade, que ¢ Pai, Filho e Espirito Santo, e que este € o centro da sua fé (catecismo escrito); por outro, na sua
vida quotidiana, vivem acreditando num Deus que ¢ um ser «isolado na sua grandeza, indiferenciado na sua
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Rahner vai ainda mais longe, para mostrar o quao isolada esta a doutrina trinitaria, ndo s6 na
piedade, mas também na literatura teologica: «Se tivéssemos de eliminar um dia a doutrina
trinitaria por se ter descoberto que era falsa, a maior parte da literatura religiosa ficaria quase
inalterada».*® Apesar de muitos se refugiarem na doutrina da encarna¢do como argumentagao
para a presenga de um Deus-Trindade na pratica religiosa — porta logica de acesso a este mistério
—, Rahner contrapde, afirmando que até ai quer a piedade quer a teologia se focam mais na
encarnagdo de Deus, menosprezando que foi especificamente a segunda pessoa da Santissima
Trindade aquela que encarnou. Deste modo, a pessoa histérica de Jesus ¢ comummente
relacionada com Deus, mas ndo tanto com o Filho. A semelhanga do que ja tinha afirmado
anteriormente, o jesuita alemao suspeita que se ndo houvesse Trindade a doutrina da encarnagao
poderia permanecer praticamente inalterada. A propria teologia ensinada no meio académico,
focava-se na encarnacdo de Deus interpretada recorrentemente em sentido abstrato e nao dando
devida importancia a especificidade da encarnag¢ao da segunda hipdstase. Em suma, havia uma
maior preocupagdao em questionar-se o porqué de Deus ter encarnado do que enfrentar a
pergunta do porqué de ter sido especificamente o Logos a encarnar € ndo uma das outras duas

pessoas divinas.*’

A enunciagdo da possibilidade da encarnagdo de qualquer pessoa divina, como
abordaremos adiante, ndo ¢ uma novidade na teologia a época do nosso autor. Pelo contrario,
j& desde santo Agostinho, os tedlogos, de um modo geral, concordaram que qualquer uma das
pessoas trinitaria poderia encarnar, muito embora nunca negando que fora o Logos aquele que

encarnou.”® Desta forma, seguindo esta linha de pensamento teologico sera legitimo inferir que

transcendéncia [o tal monoteismo pré-cristdo denunciado por Rahner], abstrato no seu poder absoluto» (Gonzalez,
«La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 60). Outro autor predica este monoteismo como «um culto
abstrato mascarado de um monoteismo deista» (Giuseppe Tanzella-Nitti, Mistero trinitario ed economia della
Grazia: il personalismo soprannaturale di Matthias Joseph Scheeben, 1* edi¢do, Studi di teologia 5 (Roma:
Armando Editore, 1997), 118).

46 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 271. Para
além disto, Rahner, ao analisar o estado da situacdo na década de 60 do lugar da doutrina trinitaria, depara-se com
algumas invetivas que pretendem repensar o lugar central do mistério da Trindade, numa altura em que este era
esquecido e, como ja afirmamos, isolado da demais teologia. Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica
e inmanentey, 59.

47 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény», 271-72;
cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 60—61.

48 Esta posicio, assumida claramente por Rahner, ndo é consensual entre os tedlogos. Por um lado, juntamente
com o jesuita alemdo, Balthasar também sugere que Agostinho propunha que «cada pessoa divina poderia ter
assumido uma forma mundanay» (Hans Urs von Balthasar, Teoldgica: Verdad de Dios, 1a edicdo, vol. IT (Madrid:
Encuentro, 1997), 166.), predicando este pensamento como «verdadeiramente pouco feliz» (Balthasar, I1:166.) e
propondo o seu abandono. Por outro, autores como Ghislain Lafont ou Luis Ladaria criticam esta interpretacao
que Rahner faz de Agostinho. O primeiro afirma que o autor alemao, ao abordar a teologia de Santo Agostinho,
foca-se mais na actio inseparabilis, isto €, na acao ad extra comum de Deus, como se esta rejeitasse a possibilidade
de uma acgdo propria de cada pessoa, admitindo apenas agdes apropriadas (cf. Ghislain Lafont, Peut-on Connaitre
Dieu en Jésus-Christ?, Cogitatio Fidei (Paris: Les Editions du Cerf, 1969), 219). J4 Ladaria, como referiremos
adiante (2.2.1.1), também critica a leitura que Rahner faz de Agostinho, pois, segundo o cardeal espanhol,
Agostinho propunha a possibilidade de que «qualquer uma das pessoa poderia assumir uma aparéncia visivel nas
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este mistério da nossa fé ndo nos fala da peculiaridade do ser da pessoa divina encarnada na sua
imanéncia.*® Rahner discorda desta opgdo teoldgica, pois sendo as hipdstases aquilo que
distingue o Pai do Filho do Espirito Santo, entdo tem de haver especificidades do proprio ser
de cada pessoa divina, ou seja, cada pessoa tem uma functio hypostatica especifica que nio se
confunde com a das outras duas.*® Tomando isto em conta, torna-se percetivel a critica do jesuita
alemao aqueles que defendem a possibilidade da encarnagdo de qualquer uma das hipostases
divinas, pois dessa forma colocar-se-ia de lado a peculiaridade da functio de cada pessoa. Alias,
Rahner estranha que esses autores ndo se questionem «ao menos se essa subsisténcia relativa
determinada em que subsistem precisamente o Pai e o Espirito Santo em pura diferenga, e nao
em igualdade com o Filho, ndo os impede qui¢4 [...] de exercer semelhante functio hypostatica

em relagdo a uma natureza humana»®?, especifica do Filho.

Esta dissolu¢cdo da fun¢dao de uma pessoa especifica da Trindade no conceito geral de
Deus nao se limita apenas a doutrina da encarnacdo, mas o autor reconhece que o mesmo
acontece, por exemplo, na oracao do Pai-Nosso ou na celebracdo do sacrificio da missa, que
sao dirigidos especificamente ao Pai e ndo a cada uma das pessoas da Trindade de igual forma,
ou ainda na doutrina sobre a satisfacdio e a redengdo, a qual foi realizada pelo Verbum
incarnatum e ndo simplesmente e de um modo abstrato por causa do Deus-homo.%? Rahner ndo
critica apenas a piedade popular ou o ensino académico de um modo abstrato, mas concretiza
o seu diagnostico critico retomando o documento Benedictus Deus, do papa Bento XII, sobre a
visdo beatifica, no qual o pontifice nunca faz referéncia explicita a Santissima Trindade, isto ¢,
ao carater trino de Deus. Neste texto, o papa prefere o uso da expressao essentiae divinae
quando fala da visdao beatifica das almas ja purificadas «e a ela se atribui o mais intimamente
pessoal: 0 mostrar-se a si mesmax.>® Também no tratado da graca, apesar de se intitular De
gratia Christi e de se abordar a graga de Cristo, desenvolve-se sobretudo a no¢do Homem-Deus
e ndo tanto da de Logos encarnado. Desta forma, entende-se a graca mais como gratia Dei e

ndo tanto como gratia Verbi.>*

teofanias do Antigo Testamento» (Luis F. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 2a edigio, Agape 30
(Salamanca, Espanha: Secretariado Trinitario, 2013), 19), sem nunca dar o salto para o evento da encarnagdo,
como Rahner sugere.
49 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény, 271-72.
Esta afirmagdo por parte dos tedlogos tinha como finalidade primeira a afirmagdo da total e absoluta liberdade de
Deus na revelagdo. Contudo, a sua leitura e consequente interpretagao foi, como vimos, para além da sua aplicacao
a tematica da liberdade divina. Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 61.
50 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 272.
51 Rahner, 272, nota 6.
52 Cf. Gonzélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 61.
53 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény», 272, nota 8;
cf. DH 1000-1001.
54 Cf. Rahner, 272.
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Este isolamento trinitario ndo se limita apenas a concecao da Trindade em si e na relagao
entre esta doutrina com os demais tratados da dogmatica. Também na relacdo de cada pessoa
divina com o Homem, Rahner encontra a mesma «timidez antitrinitaria», bem como nos

tratados dos sacramentos ¢ da escatologia ¢ na doutrina sobre a cria¢do.>®

Em relagdo a esta tltima, Rahner critica aqueles que afirmam que ndo se pode encontrar
sinais verdadeiros da vida trinitaria na sua imanéncia, considerando a doutrina classica dos
vestigia e imago Trinitatis no mundo. Estes ndo passam de «especulagcdes mais ou menos
piedosas que podem ser usadas apenas quando ja apreendemos por outras vias o que era
necessario saber sobre a Trindade, mas que ndo nos dizem nada importante que nao saibamos
ja [...] sobre a Trindade em si e sobre as realidades criadas».®® Desta forma, estes vestigia,

segundo estes autores, ndo sdo por si vias de conhecimento da Trindade.®’

Com esta primeira critica, Rahner conclui que o isolamento do tratado sobre a Trindade
dos demais tratados faz parecer que este mistério foi revelado apenas por si mesmo e sem
qualquer relagdo com a vida e existéncia humanas.® Poder-se-ia dizer, levando ao extremo esta
critica, que aquilo que se diz no tratado sobre a Trindade em nada acrescenta ou complementa

os demais tratados teologicos e, por isso, estd fechado em si mesmo.

Apos apreciacdo mais geral, o jesuita alemao foca-se na relagdo Trindade-Cristologia,
pois se a primeira nao esta na base ou nao surge como pressuposto da segunda entdo «nao temos
nada a ver com o Mistério da Trindade tirando o facto de que sabemos algo “sobre ele” gracas
a revela¢do».®® Rahner destaca ainda que para haver uma comunicag¢do que possa revelar o
mistério trinitario ¢ necessario que Deus se comunique ao Homem na sua realidade ontolégica
trinitaria tal como ¢, logo, como Pai, Filho e Espirito Santo. Por fim, o tedlogo alemao foca-se

na inseparabilidade entre a Trindade e a Escatologia, pois, caso contrdrio, como seria possivel

55 Cf. Rahner, 273.

56 Rahner, 273.

57 Cf. Rahner, 273.

58 Esta preocupagio constante de relacionar a teologia com a vida pratica dos fiéis ndo acontece s6 neste caso
concreto da doutrina trinitaria. Na verdade, na sua obra Curso fundamental da fé, no ambito da Cristologia, o autor
propde uma cristologia existencial, insistindo na relacdo pessoal entre o cristdo e a pessoa de Jesus Cristo. Assim,
da mesma forma, Rahner querera propor uma doutrina trinitaria existencial, na medida em que rejeita o isolamento
desta na vida dos crentes, defendendo a possibilidade da existéncia de relagdes proprias entre cada pessoa divina
e o Homem. Cf. Karl Rahner, Curso Fundamental Da Fé, 2* edicao (Sao Paulo: Paulus Editora, 1995), 360-62;
cf. Felicisimo Martinez Diez, Crer em Jesus Cristo Viver como cristdo. Cristologia e seguimento (Coimbra:
Grafica de Coimbra 2, 2007), 623, nota 7.

59 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény», 273. Segundo
Rahner, esta separacdo entre a Trindade e a Cristologia resulta do facto de no se reconhecer a graga como relagio
propria de cada pessoa divina com o Homem, mas apenas como relagdo apropriada. Jacinto Farias, ao abordar esta
questdo da critica de Rahner sobre as relagdes apropriadas, afirma que estas representam «um certo
empobrecimento na espiritualidade cristd, pois ndo permitem pensar-se uma experiéncia que decorra de uma
relagdo pessoal com cada uma das pessoas divinas» (Farias, Antropologia e Graga, 84).
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afirmar que no fim dos tempos estaremos face a face com Deus — tal como ele ¢ — se se nega
uma relagdo propria entre cada uma das pessoas com o Homem? E ainda, «como nos pode fazer
felizes a contemplacdo de uma realidade [...] se ¢ algo que ontoldgica e realmente ndo tem
nenhuma relagdo connosco»?®’ Desta forma, Rahner demonstra ndo so a estreita relagdo entre
a doutrina trinitaria e os varios tratados da Dogmatica, mas também a implicagdo que esta
mesma doutrina tem na vida dos crentes, na medida que ¢ através dela que conhecemos a

Trindade, com a qual nos relacionamos com cada uma das pessoas que d’Ela fazem parte.

ApoOs a denuncia deste isolamento, Rahner identifica também alguns problemas na
relacdo que a teologia estabelece entre os tratados De Deo uno € De Deo Trino, nomeadamente
na sua divisdo e na ordem em que eram comummente abordados. Segundo o autor alemao, estes
problemas surgiram no séc. XIII com Sdo Tomas de Aquino, na sua exposi¢do destes dois
tratados na Suma de teologia. Antes deste autor medieval, nomeadamente na Escritura e nos
Padres Gregos, ao identificar-se “0 ®€d¢” com Deus-Pai e tendo em conta a estrutura trinitaria
do Simbolo dos Apdstolos, segundo Karl Rahner, seria aconselhdvel comecar-se o tratado sobre
Deus refletindo sobre a pessoa do Pai e, por conseguinte, sobre a esséncia divina que ¢, por
outras palavras, a divindade deste Pai. O tedlogo alemao encontra como exemplo Pedro
Lombardo e a sua exposicao acerca desta doutrina, na qual «integra a doutrina geral sobre Deus
numa doutrina sobre a Trindade»® evitando, deste modo, a separagdo entre os tratados e
realcando a sua interdependéncia. De modo distinto, Sdo Tomas comega por falar da natureza
comum as trés pessoas divinas, isto ¢, da esséncia divina, e s6 depois de cada uma das pessoas
que formam a Trindade. Rahner teme que esta ordenacao Uno-Trino va isolando cada vez mais
o tratado sobre a Trindade, tornando-o desinteressante para existéncia humana, como se no
tratado De Deo uno se ja tivesse dito tudo aquilo que importa dizer acerca de Deus. Ao contrario
do que se testemunha na exposicao de Pedro Lombardo, com o santo de Aquino os tratados
comecam um itinerdrio que os levara a uma relagdo de justaposicao e, ao limite, independentes

entre si, segundo a 6tica de Rahner.®

Apesar de o santo de Aquino ser o primeiro a fazer esta divisao e ordenagdo, Rahner
escreve que este método podera ter a sua origem na concecao trinitaria agostiniana e ocidental,

na qual se foca primeiramente na questdo da unidade de Deus, bem como da unidade da Sua

60 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 274. Esta
relacdo entre a doutrina trinitaria e a escatologia ¢ muito cara a Karl Rahner, mais ainda quando a observamos no
ambito do Axioma Fundamental, pois a «realidade do Deus Trino seré o centro e a fonte do mysterium salutis e o
encontro com Jesus no Espirito serd o encontro com Deus no seu mistério interior» (Gonzalez, «La relacion entre
Trinidad economica e inmanentey, 63).

61 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony», 273-74.
62 Rahner, 274.

63 Cf. Rahner, 274-75; cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 62.
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esséncia e, s6 depois, O apresenta como tripessoal.®* Podemos, portanto, afirmar que com Santo
Agostinho da-se um ponto de viragem em relagdo aos Padres Gregos, porque antes tomava-se
como ponto de partida da discussdo o Deus uno, que € o sem-origem e também ¢é Pai. Se nos
abstrairmos de que ¢ Ele quem gera o Filho e Aquele do qual o Espirito Santo procede,

percebemos que ¢ a tnica hipostase sem origem, a qual ndo ¢ absoluta, mas relativa.®

Segundo o autor alemido, o ponto de partida da teologia medieval latina ¢ outro. Os
tedlogos desta época partem da conceg¢do de Agostinho, pela qual surge primeiro um tratado a-
trinitario sobre a unidade de Deus seguido do da Trindade. E precisamente neste aspeto que
Rahner centra a sua critica, pois esta separacdao encerra a Trindade em si mesma, correndo o
risco de ser olhada de um modo abstrato e fora da realidade, cheio de conceitos formais®® sobre
as pessoas da Trindade «com a ajuda do conceito das duas processdes e das relagdes»®’, mas
com pouca repercussao na vida concreta dos fiéis. No fundo, «é como se sobre o Deus Trino so
nos fossem acessiveis uma série de declaragdes normativas, sem que a sua realidade tenha nada
ou quase nada que ver connosco».®® Contudo, o tedlogo alemao néo ignora o esforgo por parte
da teologia agostiniana e psicologica de dar uma forma concreta a estes conceitos formais. Uma
destas tentativas, louvada por Rahner, prende-se com a relacdio que se faz entre as duas
processoes divinas, patentes na Escritura, com «os dois atos fundamentais do Espirito: o
conhecimento € 0 amor».®° Porém, s6 é possivel fazer esta relagdo interna a luz da economia da
salvacdo, onde o conhecimento na imanéncia ¢ aquele que se revela a Si mesmo e o amor entre
as pessoas divinas ¢ aquele que se comunica pessoalmente como dom. Se na especulacao
teologica se esquece desta conexdao que se apresenta na Escritura aquela torna-se inutil, pois
partir-se-ia de um conceito de amor e conhecimento intramundanos e nao intradivinos. Deste
modo, ignorando a revelagao que Deus faz de si proprio, toda a teologia que pretendera aplicar

estes conceitos a Trindade esta destinada ao fracasso. Importa realgar que tudo isto ndo se trata

64 No seguimento desta abordagem latino-medieval chegou-se a colocar como hipétese fazer-se um so6 tratado De
divinitate una focando mais no carater filosofico e abstrato da concegdo de Deus, e ndo tanto na dimensao historico-
salvifica da agdo e revelagdo de Deus aos homens na Historia. Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y
fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 275.

65 Cf. Rahner, 274-75.

66 Rahner enumera alguns destes conceitos formais desprovidos por si de realidade concreta. Sdo eles: processio,
communicatio essentiae divinae, relatio e subsistentia relativa. Cf. Rahner, 276.

67 Rahner, 275.

68 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 62.

69 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 276. Na
verdade, ¢ este esforco, que Rahner reconhece nestes autores, que o proprio Rahner procurara dar seguimento na
formulacdo do Axioma Fundamental e na teologia que o envolve. Na verdade, uma das finalidades deste Axioma
sera unir a Trindade com a vida concreta dos crentes. Marcelo Gonzalez afirma que o jesuita alemao propde «voltar
a considerar a intima relacdo estabelecida pela revelacdo, entre a originalidade radical das missdes de Jesus e do
Espirito [...] e o mistério da Trindade em si» (Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 62).
Desta forma, relacionara nao s6 a Trindade econdmica com a imanente, como também a Trindade em si com a
Historia da Salvagao e, por conseguinte, com a vida dos crentes.

23



de um absoluto, ou seja, que nem toda a teologia que parte da divisdo e ordenagdo dos dois

tratados em causa esta destinada a superficialidade.”

Deste modo, Rahner, retomando a questdo da separagdo e a sequéncia dos tratados De
Deo uno e De Deo trino, defende que nao ¢ legitimo justificar com a historia da revelacao esta
decisdao tomada pelo Doutor Angélico, ou seja, que Deus primeiro revelou a sua esséncia € s6
posteriormente a sua distingdo em trés pessoas. Porém, percebe que se tenha separado e dado
esta sequéncia a estes tratados por razdes didaticas. Desta forma, apesar da dita separagdo, ¢
necessario estabelecer linhas de conexdo entre eles e ndo os apresentar como independentes
entre si. Na verdade, esta era a principal preocupacao de Rahner, isto ¢, a ndo elaborag¢do da
«unidade e da mutua interconexao de ambos os tratados; o que se manifesta na naturalidade
com que se considera esta divisdo e ordenacdo como algo simplesmente necessario e

evidentey.”

Por fim, outro fenémeno associado ao isolamento da doutrina trinitaria, que abordamos
anteriormente, prende-se com «o medo com que se recusam todas as tentativas de provar que
existem analogias, pressentimentos ou preparagdes desta doutrina fora do cristianismo ou no
Antigo Testamento».”> Rahner evidencia, a seu favor, que na época da apologética estas
tentativas de demonstrar os vestigios da Trindade na Historia, nos testemunhos extrabiblicos,
eram formuladas no combate dos cristdos contra os pagaos e os judeus. O jesuita alemao vai
mais longe afirmando que quer os patriarcas do Antigo Testamento, quer os grandes filosofos
tinham ja na sua fé — os patriarcas — ou no seu conhecimento — os filésofos — alguma ideia sobre
esta matéria. Em contraposicao, a apologética moderna procurou recusar todas estas tentativas
de intuir a Trindade e a sua acdo e a sua consequente revelacao fora do Novo Testamento.
Rahner identifica, como consequéncia desta atitude teoldgica, o seguinte: «se para esta teologia
a Trindade ndo aparece no mundo nem na historia da salvagdo como uma realidade, resulta que
seja pouco provavel que ndo se encontre neles o mais pequeno conhecimento da Trindade». ™
Desta forma, ha uma tendéncia atual para se desvalorizar e, por vezes, até recusar esta procura
dos vestigia Trinitatis fora do cristianismo, retirando qualquer valor a algum eco que acerca

disso se possa encontrar no Antigo Testamento ou até noutras religides.

70 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony», 275-76.
1 Rahner, 277.
72 Rahner, 277.
73 Rahner, 277.
74 Cf. Rahner, 277.
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1.2.2. Formulacio e fundamentac¢ido do Axioma Fundamental

Ap0s a critica ao caminho que a doutrina trinitaria tomou na teologia e na piedade dos
crentes, Rahner toma a palavra para propor a sua perspetiva sobre esta mesma doutrina. Sendo
a Trindade um mistério salvifico, ndo se pode isolar quer dos demais tratados da teologia, quer
da vida de cada cristdo, pois, «caso contrario, ndo nos teria sido revelado».” Deste modo, se
ha, de facto, esta autocomunica¢cdo de Deus aos Homens, ¢ necessario perceber o porqué de
esta se dar. Sabendo que este é o mistério primordial cristdo, segundo o jesuita alemao, parece-
nos impossivel ser alheado de qualquer realidade do cristianismo, pois € nela onde tudo se funda

e onde tudo ganha sentido. Neste sentido, Rahner afirma que:

quando esta pericorese constante entre os tratados ndo aparece com clareza, deve-se
interpretar como sinal de que no tratado da Trindade ou nos outros tratados ndo se elaboraram
suficientemente estas conexdes que nos permitem compreender que a Trindade € um mistério

salvifico para nos e que por isso o encontramos onde quer que se fale da nossa salvagio.”®

Podemos afirmar que na medida em que os vdrios tratados estdo estreitamente ligados
com a doutrina da Trindade mais somos capazes de compreender essa doutrina e, por
conseguinte, a propria Trindade que se nos revela. E, se ha um maior conhecimento da Trindade
em si ¢ da sua a¢do ¢ revelagdo na economia, ha também um maior entendimento sobre a
salvacao que brota do Deus trino. Deste modo, ndo serd alheio a piedade dos crentes este Deus
que ¢ Trindade e que, na sua liberdade, lhes oferece a salvagdo. E a partir desta necessaria
conexao entre os tratados da Dogmatica e do carater soteriologico do mistério trinitario que
surge a tese fundamental da teologia de Rahner, comummente designada por Axioma

Fundamental:”” «A Trindade “econdémica” ¢ a Trindade “imanente”, e vice-versa».”® Deste

75 Rahner, 277.

6 Rahner, 277-78. Também Walter Kasper fala da necessidade de uma pericorese entre os vérios tratados da
dogmatica, pois na doutrina trinitaria, o seu tnico tema — Deus uno e trino — se desdobra em muitos outros temas
dogmaticos. Cf. Kasper, EI Dios de Jesucristo, 354.

"7 Importa realgar a designacio que Karl Rahner escolhe para este Axioma que formula: Grundaxiom. Para um
tedlogo alemdo, o uso da predicagido grund tem grande peso. Na verdade, com este adjetivo, este axioma torna-se
ndo s6 mais um principio, mas sim um fundamento ou uma base de sustentagio da teologia da Trindade. Em suma,
esta formulacao torna-se a base onde toda a doutrina trinitaria de Karl Rahner ird assentar. Trata-se de um principio
formal, objetivo, estrutural e metodologico. Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente»,
65.

78 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény», 278. Apos a
enunciagdo do Axioma, Rahner procurard defender a sua posi¢do, manifestada na sua formulacdo mostrando que
este esta de acordo com o Magistério anterior sobre a Trindade; baseando-se nos textos da Sagrada Escritura e
analisando-os imparcialmente, reconhece a estrutura trinitaria desta, bem como dos trechos que mostram a relagido
com as diferentes pessoas divinas; e procurando fazer compreender que a Trindade se insere quer no exercicio da
fé, quer no exercicio da vida crista.

Walter Kasper louva a preocupag@o de Rahner de voltar a unir a Trindade imanente com a historia da salvagao,
deixando para trds aquele isolamento que se assistia. Neste sentido, o cardeal alemdo predica o Axioma de
necessario (cf. Kasper, EI Dios de Jesucristo, 313).

A necessidade desta unido, leva-nos a logica relagdo entre a Trindade econdmica e imanente, em que a primeira
ndo esgota a segunda, mas € a partir da primeira que temos acesso a segunda. Logo o conhecimento de Deus passa
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modo, o jesuita alemdo sublinha dois aspetos: por um lado, a centralidade do acontecimento
cristologico — a encarnacdo — para a compreensdo do mistério de Deus; por outro, o0 modo

realista da agdo de Deus na historia do Homem. "

Este Axioma fundamenta-se ndo s6 na cristologia como também na doutrina da graga,
tematica cara ao jesuita alemdo.®® Segundo esta doutrina, a graga ¢, primeiramente,
autocomunicagdo de Deus, que deve ser entendida num horizonte trinitario, ou seja, como
autocomunicag¢do de Deus-Pai no Filho e no Espirito Santo. Deste modo, exclui-se uma redugao
simplista da autocomunicacdo de Deus quer como a relagdo de Deus-uno com a criatura
perdoada, quer como a «‘“‘qualidade” criada santificante produzida de forma meramente causal

por Deus».5!

1.2.2.1. O caso especifico da encarnacio do Verbo

Apds a enunciacdo axiomadtica, Rahner detém-se na primeira parte desse mesmo
Axioma, predicando-a como «uma verdade de fé definida»® no caso especifico da segunda
pessoa da Santissima Trindade, na medida em que o Logos encarnado ¢ verdadeiramente o
Logos eterno.®® Na verdade, a doutrina da encarnac¢do ¢ um dos pilares que fundamentam este
Axioma. A partir dela, Rahner reforca que apenas o Filho ¢ Deus e Homem, com uma missao e

uma presenga propria (e nao apropriada) no mundo e, por conseguinte, torna-se uma realidade

necessariamente pela experiéncia historica que o Homem fez e continua a fazer de Deus. Neste sentido, importa
realgar o conceito rahneriano existencial sobrenatural, na medida em que este «evoca a presen¢a da Trindade na
histéria ou, mais concretamente na existéncia de cada um, que ¢ marcada, desde o seu inicio, por esta atmosfera
ou horizonte no qual, em virtude sobre tudo da encarnac@o, se da a proximidade do mistério» (Farias, Antropologia
e Graga, 87). Sobre o Existencial Sobrenatural ver Rahner, Curso Fundamental Da Fé, 157—65; Farias,
Antropologia e Graga, 89-91.
A formulag¢@o do Axioma Fundamental ndo acontece s6 no artigo «El Dios Trino como principio y fundamento
transcendente de la historia de la salvacion», mas também em outros textos da obra rahneriana. Ver Gonzalez, «La
relacion entre Trinidad economica e inmanentey», 67—73.
Na presente dissertagdo ndo iremos abordar cada conceito que compde este Axioma de um modo isolado, a exce¢do
do vice-versa (ver 1.3.1.). Para uma analise detalhada de cada um desses conceitos, bem como o seu
desenvolvimento sistematico ver Gonzalez, 94—105.
® Cf. Giacomo Canobbio e Piero Coda, eds., La Teologia del XX secolo: un bilancio, 1* edigio, vol. 2 (Roma:
Citta nuova, 2003), 110.
80 Cf. Kasper, El Dios de Jesucristo, 312. Na verdade, como j4 referimos anteriormente, foi também por causa de
algumas interpretagdes teologicas destas duas doutrinas que conduziram ao isolamento trinitario no contexto da
teologia. Deste modo, terd de ser também nestas duas areas que se terd de fundar o Axioma Fundamental se
pretende dar uma resposta diferente ao que vinha sido feito previamente. Em resumo, poder-se-ia afirmar que o
Axioma Fundamental se apresenta como «um principio teoldgico para expressar com menor confusio a novidade
da revelagdo do mistério trinitario de Deus em Jesus Cristo» (Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e
inmanentey, 64).
81 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 278.
82 Rahner, 278.
83 O cardeal Walter Kasper resume esta identificagio do Ldgos eterno com o encarnado da seguinte forma: «em
Jesus Cristo, ndo se fez homem Deus em geral, mas a segunda pessoa divina, o Logos ou Verbo, e de tal forma que
ndo s6 habita no homem Jesus, como ¢ o sujeito (hipostase) onde subsiste a humanidade de Jesus, e esta
humanidade de Jesus ndo ¢ s6 uma capa exterior, mas simbolo real do Logos. No homem Jesus Cristo fala e age,
pois, o Filho de Deusy» (Kasper, El Dios de Jesucristo, 312-313).
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evidente na economia da salvagdo. Desta forma, o dogma da encarnacdo do Filho de Deus
legitima o Axioma Fundamental. Neste caso, parece evidente que nos deparamos com uma a¢ao
divina fora da vida intradivina, isto é, da sua imanéncia. Nao se trata de um acontecimento
indistintamente trinitario, mas de uma acao especificamente do Logos, «uma histéria de uma sé6
pessoa divina distinta das outras pessoas divinas»®, o que ndo exclui a agdo trinitaria como
causa da unido hipostatica na pessoa do Verbo.® Trata-se, portanto, de uma «atribui¢do
historico-salvifica que s se pode fazer ao Filho».8¢ Desta forma, Rahner refuta o principio que
diz que toda a predicagdo de tipo historico-salvifico sobre a Trindade em geral tem de se aplicar
a cada uma das pessoas divinas em particular. No caso da encarnagdo, toda a «predicacao de
tipo historico-salvifico s6 se pode fazer acerca de uma pessoa divina»®, o Filho. Por
conseguinte, Rahner refuta também a afirmag¢ado de que sé se pode fazer uma doutrina trinitaria
falando sobre a vida intradivina. Assim, conclui que as doutrinas da Trindade e da economia
nao sdo separaveis, pois implicam-se mutuamente, na medida em que, pela encarnagdo, a
Trindade, na pessoa do Filho, entrou, definitivamente e sem qualquer divida, na economia da

salvacdo.®®

Ainda em relagdo a revalorizagdo do dogma da encarnagdo, Rahner refor¢a também a
importancia das relagdes encarnagdo-Trindade imanente e humanidade assumida-Verbo. No
que se refere a primeira, o jesuita alemdo afirma a evidéncia de que a encarnacdo revela
verdadeiramente a realidade do Verbo no seio da Trindade imanente e, por isso, tudo o que diz
e faz tem que ver com aquilo que Ele ¢ na eternidade. Também a Sua missdo de Filho estd em
continuidade com a sua identidade, na medida em que a partir do Logos para nos ¢ possivel
conhecé-1’0O em si mesmo, revelando o Pai, pois «o Filho revela o Pai gragas ao seu ser pessoal
[...] de Logos do Pai».?® Ja sobre a segunda relagdo mencionada, Rahner reforca a estreita
ligagdo entre os dois membros, pois a realidade humana de Jesus revela especificamente a
pessoa do Verbo. Na verdade, o Filho revela-se ndo so através da humanidade assumida, mas
também nela. Por outras palavras, o Filho mostra-se ndo so pelos gestos humanos, mas também
pelo seu ser Homem, porque «o Logos imanente e o Logos econdémico sdo rigorosamente o

mesmo».*® Ainda sobre esta relagdo, Rahner nota que a humanidade assumida por Jesus «s6

84 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 279.
85 Na verdade, toda a agdo de Deus é trinitaria, porque é assim que Ele se nos revela e age na economia da salvagio
e, do mesmo modo, ¢ assim que Ele se relaciona com o Homem e com toda a criagdo, isto ¢, trinitariamente. Cf.
Duque, «Santissima Trindade Pai, Filho, Espirito Santo», 198-99.
86 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 77.
87 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 279.
88 Cf. Rahner, 278-79; cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 77.
89 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 78.
90 Rahner, Escritos de Teologia, 1965, IV:125; cf. Rahner, IV:125, nota 24.
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pode ser concebida como diversa do Logos na medida em que esta unida a Ele»® e, desta forma,
aquela ndo se trata de uma mascara deste, mas, pelo contrario, estdo em estreita relagdo desde

a origem. %

1.2.2.2. A teologia da graca

Para além da doutrina da encarnagdo, também a comunica¢do das pessoas divinas ao
Homem na graga é outro dos fundamentos que sustenta o Axioma Fundamental.® E certo, como
ja referimos, que, pela encarnacdo do Verbo, ha uma comunicacdo da pessoa do Ldgos ao
Homem. Contudo, Rahner questiona-se se, a partir deste pressuposto dogmaticamente
confirmado, ndo se poderia alargar este dado a toda a Trindade, isto ¢, admitir um
relacionamento proprio de cada pessoa divina com o Homem. Primeiramente, o jesuita alemao
assume que este ponto de vista, por principio, ndo pode ser considerado impossivel. Alids,
afirma que «esta tese das relagdes peculiares e ndo apropriadas ¢ uma tese livre na teologia e
uma opinido contra a qual ndo se podem fazer obje¢des dogmaticasy».% Também neste caso, o
argumento parte do mistério da encarnagdo, porque, a partir deste, a Trindade relaciona-se com
o mundo, sendo que esta relagao esta estreitamente ligada a propria pessoa do Logos. Por outras
palavras, podemos afirmar que s6 podemos compreender a relagdo propria da encarnagao,
manifestada na unido hipostatica, a luz do Logos eterno. Por conseguinte, este caso leva Rahner
a questionar-se por que nao se poderia também falar de relagdes proprias — ou hipostaticas —
das outras pessoas divinas com o Homem.*® Desta forma, mostramos como estas possiveis
relagdes, bem como a unido hipotatica, nos conduzem ao Axioma. Na verdade, «o realismo da
encarnacao [...] permite afirmar que na relacdao propria da pessoa do Filho com o mundo se

abre a possibilidade de uma verdadeira comunicagdo de toda a Trindade».%

Se primeiro Rahner abre a possibilidade das relagdes proprias de cada pessoa com o
Homem, tomando como ponto de partida a encarna¢do do Verbo, de seguida afirma que, para

além deste caso especifico e aceite como relagdo propria, existe outro, nomeadamente, «o

91 Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:202.

92 Cf. Gonzalez, «La relacién entre Trinidad economica e inmanente», 77-79. Contudo, esta estreita relagiio entre
a natureza assumida e o Logos em caso algum pode conduzir a uma confusdo entre ambos. Retomando as palavras
do Concilio de Calcedoénia: «um s6 e o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito, reconhecido em duas naturezas,
sem confusdo, sem mudanga, sem divisdo, sem separagao» (DH 302).

98 Cf. Gonzalez, 76.

94 Rahner, «El1 Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 285.

9 Neste sentido, sabendo na relagio propria (hipostatica) entre o Logos e o Homem, esta d4-se por meio da unidio
hipostatica, e que ndo se pode dar outra destas unides, isso ndo invalida a possibilidade da relacdo das demais
pessoas divinas com a Humanidade. Na verdade, procurando uma solucdo que possibilite estas relagdes
hipostaticas sem que haja unido entre as hipdstases, Rahner distingue “relagdo hipostatica propria” e “relagdao
hipostatica de unido”, sendo esta ultima o caso da encarnagdo. Cf. Gonzalez, «La relaciéon entre Trinidad
economica e inmanente», 80-81; cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la
historia de la salvaciony, 280-81.

9 Gonzélez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 81; cf. Farias, Antropologia e Graga, 86.
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acontecimento salvifico da graga».®” Na verdade, para uma reta compreensdo deste segundo
caso, importa ter em conta a no¢do de graca segundo o tedlogo alemdo: a gragca «& o
oferecimento que Deus faz de si mesmo como Pai, Filho e Espirito Santo a0 homem concreto
¢ historico».® Por outras palavras, visto que a Trindade manifestada é aquela que o ¢ em si
mesma, entdo sera legitimo pensar que nesta autocomunicacdo de Deus se possa entender a
relagdo pessoas divinas-Homem como propria e ndo apropriada. E se se manifesta como ¢ em
si, entdo as relagdes existentes entre as pessoas divinas em si também s3o manifestadas na
economia, caso contrario, nao se daria uma verdadeira autocomunica¢dao. Deste modo, pelo
mistério da graga, Deus comunica e relaciona-se com o Homem tal como ¢ de forma livre,
gratuita e trinitaria € ndo por meio de imagens ou analogias. Em suma, retomando a linguagem
axiomatica, ¢ a Trindade imanente aquela que se comunica ao Homem de forma livre e

gratuita.”® Rahner reforga esta ideia de comunicagdo pessoal do Deus-Trindade da seguinte

forma:

0 que se comunica é precisamente o Deus pessoal trinitario, ¢ da mesma forma a
comunicac¢do (que se faz a criatura por pura graga), se € feita livremente, s6 pode encontrar lugar
na forma intradivina das duas comunicac¢des da esséncia divina do Pai ao Filho e ao Espirito,
porque outra comunicagdo diferente ndo poderia comunicar de modo algum o que se comunica

aqui, as pessoas divinas, por ndo serem algo distintos do seu préprio modo de comunicagio.%

Assim, no ato de se comunicar ao Homem, a Trindade mostra-se na economia tal qual ¢
na sua vida intradivina, em todas as suas dimensdes ontologicas. Desta forma, para além do
caso da encarnacao, ¢ possivel encontrar aqui outro fundamento teolégico que justifique que a

Trindade econdmica é a Trindade imanente.%*

1.2.2.3. A finalidade do axioma

Por fim, importa ainda enunciar, com o auxilio de Marcelo Gonzélez, a finalidade do
Axioma Fundamental. Sabendo que, como j& referimos, este trabalho do jesuita alemao ¢
motivado pelo isolamento da doutrina trinitaria na teologia catdlica, a finalidade deste serd, de
certa forma, uma nova proposta que coloque esta doutrina no lugar devido. O autor com o qual
dialogamos apresenta uma quédrupla finalidade de reapresentar a Trindade como mysterium
salutis, mysterium pro-nobis, fonte do nexus mysteriorum e, por fim, a condicdo do Axioma

como ponto de partida para uma nova intelligentia mysteriorum. Em primeiro lugar, importa

97 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 81.

98 Gonzélez, 20. Sobre a doutrina da graca de Karl Rahner ver Rahner, Escritos de Teologia, 1965, IV:215-43.
9 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 286.
100 Rahner, 286.

101 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 81-82.
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realcar o reatamento da conexdo que Rahner faz entre a soteriologia e a Trindade, na medida
em que apresenta esta ultima como fonte de toda a salvagdo, sendo por isso impossivel falar de
salvagdo sem se referir a Trindade, esta que é mysterium salutis.*®> Em segundo lugar, este
mysterium salutis ndo ¢ abstrato, mas ¢ para a vida concreta dos cristdos. Desta forma, com o
Axioma, Rahner volta a unir Deus-Trindade ¢ a vida dos crentes, na medida em que este
mistério € revelado aos crentes e, por conseguinte, a salvacao, que este mistério é e oferece, ¢
para os crentes.'® Outra das finalidades é apresentar o mistério da Trindade como «fio condutor
que articula a dogmatica e que possibilita a simultanea especificidade e pericorese entre todos
os seus tratados»'%4, dando assim uma resposta direta a critica formulada pelo autor alemao. Por
fim, e no seguimento desta ultima finalidade descrita, Rahner apresenta o Axioma Fundamental
para que este seja a base para uma nova sistematica trinitaria, onde o Deus trino seja transversal

aos demais tratados desta area teologica.'®

1.3. Criticas ao Axioma Fundamental

Apesar da sua proposta de uma renovagdo no estudo da doutrina trinitaria sustentada na
formulagao do Axioma Fundamental, que procura evitar quer o isolamento desta teologia quer
a separagao dos tratados sobre a unidade e a trindade divinas, Rahner foi alvo de criticas da
parte de outros tedlogos. Se a primeira premissa do Axioma foi aceite de um modo geral pelos
tedlogos, o0 mesmo nao se pode afirmar acerca da segunda parte que se resume na expressao
vice-versa. Por ndo ter desenvolvido suficientemente este conceito, houve diversas leituras

sobre aquilo que o jesuita alemao quereria dizer ao enunciar assim o Axioma.

1.3.1. Como entender o vice-versa?

Deste modo, antes de expormos algumas criticas a que Rahner foi sujeito por causa da
segunda parte do Axioma, importa explicar qual o entendimento do jesuita alemdo acerca da
formulagao do vice-versa. A principal duvida prende-se com a possibilidade de identificar a
Trindade imanente com a econdémica, da mesma forma que o fez na primeira premissa

axiomatica. Se assim for, 0 nosso autor poderia ser acusado de «obscurecer a condi¢ao kenotica,

102 Cf. Duque, «Santissima Trindade Pai, Filho, Espirito Santo», 198.
103 Cf. Kasper, El Dios de Jesucristo, 312. Kasper afirma que a relagio de identificacio entre Deus e a salvagio,
para além de uma finalidade do Axioma, como referimos, ¢ também um argumento que o legitima. Na verdade, «a
acdo de Deus por meio de Jesus Cristo no Espirito Santo s6 sera uma agao salvifica de Deus se o Deus para nds
for o mesmo Deus em si. A Trindade econdmica perderia, pois, todo o sentido se ndo fosse, por sua vez, a Trindade
imanente» (Kasper, 312). Deste modo, atendendo & dimensdo escatoldgica, na revelagdo do Filho, por meio da
Encarnacgdo, Deus tem de se revelar totalmente, sem qualquer reserva, pois s6 na medida em que a Trindade
econdmica «nos possibilita real e historicamente o conhecimento do Deus uni-trino» (Duque, «Santissima
Trindade Pai, Filho, Espirito Santo», 197-198) ¢ que conhecemos a Deus na sua imanéncia.
104 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 66.
105 Cf. Gonzalez, 65-66.
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livre, gratuita da Trindade econdmica»'®, visto que estes conceitos ndo se coadunam facilmente

com a Trindade imanente.

Apesar de algumas vezes a expressdo vice-versa nao vir acompanhada de qualquer
explicacdo, isto nem sempre acontece, surgindo mesmo em alguns lugares com o
desenvolvimento daquilo que serd o seu conteudo e, por isso, revelando também a intengdo do
autor ao usa-l0.'% Se se lesse o Axioma de forma estrita, sem qualquer contexto ou
conhecimento da teologia de Rahner, facilmente se chegaria a conclusdo de que o vice-versa
significaria que a Trindade imanente seria, sem mais, igual a Trindade econdmica. Mas,
atentando aos escritos do autor, a formulac¢ao “a Trindade imanente ¢ a Trindade econdmica” ¢
quase inexistente. Quando surge, o tedlogo alemao recorre ao verbo werden (tornar-se) em vez
do sein (ser).'%® Assim, ficar-se-ia com a formulacdo a Trindade imanente torna-se na Trindade
economica, algo que se verifica, por exemplo, na encarnagdo, em que o Filho eterno se torna
Filho do Homem. Fica, portanto, percetivel que o autor ao redigir o vice-versa nao pretende
estabelecer uma mera troca, sem mais, dos conceitos referidos na primeira parte da premissa,
mas realgcar que a Trindade econdmica ¢ revelagdo e manifestacdo da imanente que se torna

acessivel ao conhecimento humano.%®

Na maioria das formulagdes, Rahner inicia pela Trindade econémica para, a partir dai,
se localizar a Trindade imanente. Isto mostra algo acerca das opgoes teologicas do autor ao
tratar o tema da Trindade, isto ¢, privilegiar a abordagem da Trindade econdmica para chegar a
algum conhecimento da imanente, na medida em que «a oiko-nomia é a base da teo-logia».**°
Daqui, retira-se como consequéncia, a atengao que o autor da as missodes divinas, a experiéncia
de Jesus e do Espirito Santo que sdo caminho para a vida intradivina, pois so a partir daqui se
podera dar o passo para a Trindade imanente. Pode-se, portanto, afirmar que o vice-versa tem

um contexto por detras que deve ser tomado em conta para ser interpretado corretamente.'!

Sem nunca esquecer esta questdo do seu contexto, importa agora falar do contetido da
segunda parte do Axioma Fundamental. Na verdade, pode-se ler o vice-versa, como referimos
anteriormente, da seguinte forma: «A Trindade imanente tornou-se na Trindade econdmica»''?,

na medida em que a primeira agiu livre e gratuitamente ao oferecer-se a humanidade de tal

108 Gonzalez, 103.

107 Cf. Karl Rahner, «Trinidad», em Sacramentum Mundi: Enciclopedia Teolégica (Barcelona: Editorial Herder,
1986), 738; cf. Karl Rahner e Herbert Vorgrimler, «Dreifaltigkeit», em Kleines Theologisches Worterbuch
(Friburgo: Herder, 1967), 80; cf. Rahner, Escritos de Teologia, 1965, IV:97.

108 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 103, nota 234.

109 Cf. Gonzalez, 103—4.

110 Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:109.

11 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 104.

112 Gonzalez, 104.
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modo que o comunicado é Deus tal como Ele é.1*2 Assim, partindo do pressuposto de que Deus
se revela livre e gratuitamente ao Homem, ¢ possivel afirmar que a Trindade imanente ¢ a
Trindade econdmica, porque a primeira da-se a conhecer tal como ¢ na segunda. No mesmo
sentido, sabendo que pela graca o Deus trino se comunicou quer na peculiaridade de cada
pessoa, quer no seu modo relacional de ser, o vice-versa querera significar que «Deus se
comporta connosco de uma maneira trinitaria, e esse mesmo comportamento trinitario** (livre
e ndo devido) para connosco ¢ ndo s6 uma imagem ou uma analogia da Trindade interna, mas
¢ esta mesma, comunicada de modo livre e gratuito».’'® Desta forma, a realidade que ¢é
comunicada, pela revelagdo, a humanidade «¢ ja a realidade de Deus tal como ¢ em si mesmo:
“tripessoalidade”».'® S assim, isto é, apenas refletindo verdadeiramente o conceito de
autocomunicagdo de Deus, ¢ que se pode compreender esta segunda parte do Axioma, pois
assim como Deus comunica a sua esséncia, na imanéncia, ao Filho e ao Espirito, também o fara

na economia, revelando esta sua dimensao tripessoal.*’

Em suma, para uma reta leitura do vice-versa importa ter em conta alguns conceitos
chaves que servem de base para a segunda parte do Axioma, nomeadamente, «comunicacao,
doagdo, liberdade ¢ gratuidade».!’® Contudo, a necessidade de uma explicitagdo para uma
leitura conveniente do Axioma ¢ um problema, na medida em que foge ao objetivo de um
axioma, isto €, de ser uma formulagao clara e sintética que, por si, transmite a mensagem que
exprime. Neste caso, 0 vice-versa parece propor que a Trindade imanente ¢ a econodmica,

contudo, isso so ¢é verdade se bem explicado em que contexto teoldgico isso pode ser dito.°

1.3.2. Discussiao em torno do vice-versa

No seguimento daquilo que afirmamos, a necessidade de atender ao contexto para uma

reta leitura do vice-versa e, por conseguinte, de todo o Axioma fez com que esta formulacao

113 Segundo Wolfhart Pannenberg, na verdade, «o conceito de autorevelagio [ou autocomunicagdo] de Deus ja
contém a ideia de que o revelador e o que é revelado sdo idénticos» (Wolthart Pannenberg, Cristologia: Lineamenti
fondamentali, 155, em Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:110).
114 Este comportamento trinitério é descrito, por Rahner do seguinte modo: «é autocomunicagio cujo comunicado
permanece soberano e inabarcavel, que permanece [...] na sua auséncia de principio indisponivel e
incompreensivel; ¢ autocomunicagdo na qual “estd ai” o Deus que se nos mostra, como verdade que se expressa a
si mesma e como capacidade de disposi¢do que atua livremente na historia; e ¢ autocomunicag@o na qual o Deus
que se comunica produz naquele que O recebe a aceitagdo amorosa da sua comunicagao, atuando de tal modo que
a aceitagdo nao signifique uma desvirtuagdo da comunicagdo ao nivel da mera criatura» (Rahner, «El Dios Trino
como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony», 286-287). Cf. Gonzalez, «La relacion
entre Trinidad economica e inmanentey, 104, nota 236.
115 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 286.
116 Rahner, 287.
117 Cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanente», 104; cf. Rahner, «El Dios Trino como
principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 286.
118 Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e inmanentey, 105.
119 Cf. Gonzélez, 105.
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fosse muito discutida e, por vezes, criticada, uma vez que este elemento fundamental ndo é dado
pelo proprio Axioma. Duas das criticas, que se relacionam entre si, a que foi submetido
resultam, em primeiro lugar, de uma leitura que vé€ nele uma tautologia, conduzindo o leitor «a
deduzir a imanéncia da vida divina a partir da sua manifestagéo historica».*?® Esta leitura ndo
respeita quer a liberdade, quer a gratuidade divinas da acdo de Deus ao revelar-se a humanidade.
O tedlogo Yves Congar alinha a sua critica neste sentido, questionando-se se estaria ja tudo
revelado, visto que na Trindade econdémica se revela a imanente.*?* Procurando formular o
Axioma atendendo a critica de Congar, salvaguardando quer o carater livre e gratuito da
Trindade imanente e também a dimensao mistérica da Trindade em si, Kasper propde a seguinte
formulacao para explicitar o vice-versa rahneriano: «a comunicag¢ao intratrinitaria esta presente
de um modo novo na autocomunicacdo soteriologica: através das palavras, sinais e agdes,
sobretudo na figura do homem Jesus de Nazaré».'*? Desta forma, o cardeal alemdo procura
evitar uma possivel confusdo entre economia e imanéncia, mas, simultaneamente, nao isolando

Deus em si do Deus revelado aos Homens.*?®

Outra critica a que o Axioma estd sujeito prende-se com uma certa dissolucao entre a
Trindade manifestada e a Trindade em si. Um grupo de tedlogos resume este risco,
parafraseando a formulagdo axiomatica de Rahner, como «a dissolu¢cdo da Trindade imanente
na Trindade econdmica e vice-versax».'?* Esta dissolu¢do resultaria de uma cedéncia a filosofia
de Hegel, defendendo que «a histdria, por assim dizer, “engole Deus” tornando-se “a historia

de uma fenomenologia divina”, na qual Deus se torna “no” e “através” do mundo»*?®

, Ou seja,
Deus constituir-se-ia na Historia. Deste modo, qualquer doutrina sobre Deus na sua imanéncia
seria irrelevante, voltando-se o foco totalmente para a Trindade econémica. Na verdade, o Filho
encarnado, sendo dom de Deus a humanidade, em momento algum esquece a sua geragao
eterna, manifestando verdadeiramente e totalmente como é Deus em si. Se nao se olvidarem
estes pressupostos, evitar-se-4 uma teologia marcadamente fenomenologica de inspiragdo

hegeliana.'?®

120 Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:112.

121 Cf. Yves Congar, Je crois en [’Esprit Saint, 1* edigdo, vol. III (Paris: Cerf, 1980), 37—44. Nesta critica, o autor
ndo coloca em cauda a plenitude da revelacdo de Jesus. Apenas se questiona — a nosso ver, num tom irénico — se
arevelagdo de Deus ao Homem fez com que o mistério de Deus deixasse de ser mistério, ou seja, perdendo o seu
«carater de transcendéncia e de inesgotabilidade historica [...] que Deus mantém em si apesar da sua
autocomunicagdo eficaz» (Canobbio e Coda, La feologia del XX secolo, 2:112, nota 37).

122 Kasper, El Dios de Jesucristo, 314; cf. Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:112.

123 Cf. Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:112—13.

124 Canobbio e Coda, 2:113.

125 Canobbio e Coda, 2:113.

126 Cf. Canobbio e Coda, 2:113—14. Autores como Schoonenberg que optam por esta teologia fenomenoldgica,
acabam por cair num apofatismo extremo, porque s6 se conhece Deus através da Sua manifestagdo na Historia.
Tudo o resto torna-se impossivel de se conhecer.
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Um tedlogo protestante, Jiirgen Moltmann, assentou a sua teologia trinitdria numa
leitura radical do vice-versa rahneriano. Segundo este autor, a agdo de Deus na economia tem
repercussdes na Trindade imanente, nomeadamente, o acontecimento da cruz. Afirmagdes
como «ndo se pode conceber uma Trindade imanente, nem a gléria de Deus, sem o “Cordeiro
degolado”»*?” ou «a cruz do Filho no calvario penetra no seio da Trindade imanente»'®
manifestam precisamente a compreensdo que Moltmann tem acerca do vice-versa rahneriano.
Na verdade, todas estas afirmagdes partem explicitamente do Axioma rahneriano e de uma sua
leitura rigida, pela qual Trindade imanente e econdmica se confundem e o acontecimento da
cruz ¢ algo que constitui Deus em si. Em suma, poder-se-ia resumir a interpretacio
moltmanniana do Axioma da seguinte forma: «a Trindade econdmica ndo so6 revela a Trindade
imanente, como também trabalha sobre ela».*?° O esfor¢o do tedlogo protestante para relacionar
economia e teologia radicaliza-se na medida em que a Trindade econdémica como que absorve
a imanente, propondo que o acontecimento da cruz € algo proprio da vida intradivina desde a
eternidade e que, posteriormente, se manifestou aos Homens. Por outro lado, esta leitura sugere
que Deus necessitava do acontecimento da cruz para ser Deus. Se assim fosse, esta manifestagao

historica ndo seria reveladora, mas antes constitutiva do proprio Deus.*3°

Perante esta radicalidade de Moltmann € necessario tomar uma posi¢cao mais equilibrada
em que, por um lado, se defenda o pathos divino manifestado no amor de Deus pela
humanidade, mas nunca absolutizando o acontecimento da cruz, pois esta revelando
verdadeiramente a Trindade, ndo a esgota em si. Deus esta para além dessa manifestagao
historica. Simultaneamente, esta ultima € meio para o conhecimento de Deus. Como ja
afirmédmos, a Trindade imanente ndo estd dependente da econdmica para ser. Contudo, a
Trindade imanente necessita dela para se dar a conhecer ao Homem. Esta distingdo, tdo cara a
teologia, visa salvaguardar a transcendéncia da autocomunicacdo de Deus na Historia, bem

131

como a liberdade e gratuidade dessa acdo divina.**' Este serd sempre o pressuposto do

pensamento teoldgico acerca da doutrina da Trindade.

127 Jiirgen Moltmann, Trinidad y Reino de Dios: la doctrina sobre Dios (Salamanca: Sigueme, 1983), 176.
128 Moltmann, 176.
129 Moltmann, 177; cf. Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:114.
130 Cf. Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:114; cf. Moltmann, Trinidad y Reino de Dios, 175-78.
131 Cf. Canobbio e Coda, La teologia del XX secolo, 2:115.
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CAriTULO II: DE RAHNER A LADARIA: UMA LEITURA

RECONCILIADORA DO AXIOMA FUNDAMENTAL

2.1. Exposi¢ao do axioma rahneriano

Depois de, no primeiro capitulo, termos exposto a formulagao e o pensamento de Rahner
expresso, concretamente, no Axioma Fundamental, mergulhamos agora no pensamento
teologico de Luis Francisco Ladaria sobre a relagdo entre a Trindade Econdmica e a Trindade

Imanente, tendo precisamente a teologia do autor alemdo como ponto de partida.

A semelhanca deste, o cardeal espanhol 18 esta formulagio com uma lente soteriologica,
pois na base do Axioma estd o reconhecimento da Santissima Trindade como Mistério Salvador,
pelo qual «a salvagdo do Homem estd no dom de Si que Deus lhe faz [...] em Cristo e no
Espirito».®*? Ao focar a a¢do salvadora da Trindade, reconhecemos uma diferencia¢do entre as
pessoas divinas nessa mesma agao. Também Rahner salienta este facto, pois, se Deus se revela
na economia salvifica distintamente, entdo chegamos a conclusdo de que, na sua imanéncia,
Deus ¢ distinto entre si.**® Estamos aqui perante a aplicagdo da primeira parte do Axioma, na
medida em que «so porque [as pessoas divinas] se nos manifestam na sua distingdo na economia

salvadora podemos chegar a afirmagdo de que Deus é uno ¢ trino».™*

Desta forma, o autor
espanhol sintetiza o Axioma Fundamental como sendo «a fundamentacao do carater salvador

do mistério trinitario, na sua conexao inegavel com os mistérios da encarnagio e da graga».'®

Segundo Ladaria, a formulacdo axiomatica sugere uma maior importancia da
autocomunicagao de Deus — expressa na primeira parte do AXioma — € uma menor preocupagao

na reflexdo sobre a Trindade em si, que corresponderia ao vice-versa.'® Esta Gltima expressiao

182 1 adaria, La Trinidad misterio de comunion, 11.

133 Cf. Luis F. Ladaria, El Dios vivo y verdadero: el misterio de la Trinidad, 4* edigdo, Agape 19 (Salamanca:
Secretariado Trinitario, 1998), 46—47.

134 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 11. Esta leitura de uma acio diferenciada das vdrias pessoas
divinas, em nada coloca em causa a insisténcia da Tradi¢do em afirmar o carater unitario da a¢do de Deus na
economia. Apenas se vai mais a fundo, ou seja, dentro dessa ac@o unitaria de Deus cada pessoa divina tem o seu
papel e estes ndo se confundem. Vejamos a aplicacdo desta leitura no concreto do mistério da encarnagdo: a obra
da encarnagdo ¢ agdo de Deus na Histéria, contudo, apenas Jesus, segunda pessoa divina, é que encarnou. Nao foi
nem o Pai, nem o Espirito Santo. Isto ndo significa que estes ultimos ndo tenham participado desta agdo.
Recordemos que foi o Pai que enviou o Filho e foi o Espirito do Senhor que desceu sobre Maria no episédio da
Anunciagdo. Em suma, o Pai envia o Filho que encarnou por infusao do Espirito Santo no seio da Virgem. Cada
um age segundo a sua propriedade pessoal, mas todos concorrem para uma tnica a¢ao, a encarnacao. Neste sentido,
Rahner nega que se possa predicar o mesmo sobre a Trindade no geral e, simultaneamente, sobre cada pessoa em
particular. Cf. Ladaria, 12—13; cf. Ladaria, E/ Dios vivo y verdadero, 49-51.

135 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 12.

136 Cf. Luis F. Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner: Un balance de la discussién», Gregorianum 2, n.°
86 (2005): 280. Este maior foco na primeira parte do Axioma deve-se, segundo o nosso autor, a centralidade
escatologica da teologia de Rahner, nomeadamente, na «experiéncia historico-salvifica de Jesus e do seu Espirito
em nos» que nos revela verdadeiramente a Trindade imanente.

35



do Axioma muitas vezes ¢ apenas enunciada, sem qualquer esclarecimento por parte do autor.*3’
Apesar desta espécie de nebulosa que envolve o vice-versa, Rahner, nos seus escritos, deixou
algumas pistas, por exemplo, quando explicita que esta autocomunicagao ¢ feita de forma livre
e por pura graca, ou seja, esta ¢ pura iniciativa de Deus.’®® E, precisamente, a partir desta

comunicagdo livre e gratuita, segundo a linguagem rahneriana,**°

que alguns autores, entre eles
Ladaria, iniciam a interpretagdo da segunda parte do Axioma. O cardeal espanhol sublinha a
importancia desta afirmacdo para uma reta e adequada interpretagdo do pensamento do tedlogo
alemao, evidenciando até que este dado «nem sempre foi tido em conta devidamente pelos

criticos de Rahnery.'#°

Luis Ladaria destaca ainda a relevancia que este Axioma teve na teologia catolica, tendo
a sua primeira parte sido aceite, de um modo geral, por parte da Igreja recordando
essencialmente que, s a partir da Revelagcdo e da propria economia salvifica, ¢ que podemos
compreender um pouco do mistério de Deus em si.*** Ja Sdo Jodo Paulo II, numa das suas
enciclicas, afirmava que «a este [Deus] chega-se refletindo sobre o mistério da encarnagao do
Filho de Deus» (Fides et Ratio 93). Outra énfase dada pelo nosso autor ¢ a centralidade da
Trindade na vida cristd, sendo fonte e origem de toda a economia da salvagdo. Através do
Axioma Fundamental, parece-nos evidente que «Deus nos revela a profundidade do seu ser
apenas na medida em que nos introduz n’Ele e nos torna participantes da sua vida»'#? e nos abre
as portas da salvacdo. Por outras palavras, a salvagdo do Homem s6 € possivel porque Deus, na
economia, se revelou tal como ¢ em si, pois, de outro modo, seria necessario procurar essa

salvagdo noutro lugar.#®

137 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony», 277
79; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 12; cf. Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica e
inmanente», 103. Porém, em alguns escritos Rahner vai um pouco mais além da simples enunciacéo, por exemplo,
em Rahner, Escritos de Teologia, 1965, 1V:97.
138 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 286; cf.
Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner», 281.
139 T adaria, na sua reflexiio, bebe muito do documento Teologia-Antropologia-Cristologia, da Comissio Teoldgica
Internacional. Por isso, assim como a Comissdo, também Ladaria, ao longo da sua exposi¢@o, mostra preocupacao
em recorrer a linguagem e aos contetdos do proprio Karl Rahner para objetivar a expressdo vice-versa. No fundo,
o autor pretende fazer um aprofundamento da teologia de Karl Rahner e ndo uma reinterpretagdo pessoal sobre o
Axioma Fundamental. Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 15; ver Comissao Teologica Internacional,
«Teologia-Cristologia-Antropologia», 1982, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/Comissao
Teologica  Internacional documents/rc_ Comissdo  Teoldgica  Internacional 1982 teologia-Cristologia-
antropologia_sp.html I. C].
140 1 adaria, La Trinidad misterio de comunion, 13.
141 S50 Tomés de Aquino, na Suma, comega por apresentar esta necessidade de uma doutrina que tem como fonte
precisamente a Revelagdo, distinguindo-a das doutrinas filosoficas (cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 1, q.
1, a. 1). Deste modo, o Homem, partindo da Revelacdo, pode compreender algumas realidades que estdo além da
sua razao, nomeadamente, sobre o seu fim ultimo, isto €, Deus. Como veremos, esta Revelagao ¢ fruto da liberdade
e do Amor de Deus pela humanidade. (Cf. Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 17-18).
142 | adaria, La Trinidad misterio de comunion, 14.
143 Cf. Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 49.
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2.2. Leitura de Ladaria do Axioma Fundamental

Apds esta breve exposi¢do da apresentacdo que Ladaria faz do axioma rahneriano,
mergulhamos agora na sua reflexdo sobre o conteido no qual assenta esta formulacdo,
nomeadamente, a relagdo entre a Trindade econémica e a Trindade imanente. Para tal, o cardeal
espanhol ndo parte do zero, mas antes toma como base a leitura feita pela Comissao Teologica
Internacional, no documento Teologia-Antropologia-Cristologia,*** de 1982, sendo este,

segundo Ladaria «um dos documentos de maior altura teoldgica que a Comissdo produziuy.4®

Este documento toma como ponto de partida a relagdo entre a Cristologia e a Revelagao,
destacando a encarnagdo e o dom do Espirito como acontecimentos através dos quais Deus se
revelou como €. Deste modo, torna-se evidente que a «economia ¢ a Unica fonte da teologia
trinitaria»,**® quer na revelagdo gradativa e¢ velada ao longo da Histéria da Salvagdo, quer na
revelagdo definitiva em Jesus e no envio do Paraclito.*” Estamos, portanto, perante uma certa
circularidade entre a Trindade econdmica e imanente, na qual a primeira € a origem da reflexao
sobre a segunda, e esta ¢, por sua vez, um pressuposto necessario para se falar daquela. E
interessante notar que estes pressupostos descritos por Ladaria, e assumidos pela Comissao
Teolodgica, vao ao encontro daquilo que tinha sido o caminho que Rahner fez até chegar a
formulagao axiomatica, nomeadamente, o conceito de autocomunicagao de Deus em Jesus e no

Espirito Santo.!4®

Tendo em conta tudo isto, na leitura de Ladaria, a Comissao parece demonstrar uma
posicdo favoravel em relacdo ao Axioma, contudo, quando o formula, apresenta pequenas

“precisdes” como podemos notar no seguinte excerto:

por isso, o Axioma Fundamental da teologia atual expressa-se muito bem com as seguintes

palavras: a Trindade que se manifesta na economia da salvagdo é a Trindade imanente, ¢ a mesma

Trindade imanente ¢ a que se comunica livre e gratuitamente na economia da salvagdo.*4°

144 Deste documento, o autor foca-se mais na alinea C) da primeira parte, sobre a «Cristologia e a Revelagio da
Trindade».

145 1 adaria, La Trinidad misterio de comunion, 14.

146 | adaria, 14.

147 Para aprofundar a relaciio entre a Revelacio de Deus e a Cristologia ver Comissio Teoldgica Internacional,
«Teologia-Cristologia-Antropologia», I. A).

148 Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 277
78.

149 Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 2.
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150

Como ja referimos,™ a Comissdo Teologica Internacional, apesar das evidentes

alteragdes na enuncia¢do do Axioma, procura manter a linguagem de Karl Rahner.*>*

Em comparagdo com a formulagdo original do tedlogo alemdo, saltam a vista duas
diferencas no documento da Comissao Teoldgica Internacional, uma em cada um dos membros
que compdem o Axioma. A primeira alteracdo parece ser apenas um esclarecimento de
linguagem, pela qual se explicita que a Trindade econdémica é aquela que se manifesta na
economia. Deste modo, para além de uma maior clarificagdo, realca a dimensdo da
manifesta¢do e, consequentemente, a Revelagdo de Deus na economia.'®? Contudo, parece ndo

acrescentar qualquer novidade de conteudo a versao proposta por Rahner nos seus escritos.

O mesmo ndo se poderd afirmar sobre a segunda “precisdo” feita pela Comissao
Teoldgica, que optou por desenvolver o enigma do vice-versa, que Rahner, como ja referimos,
por op¢ao, nao aprofunda ou explicita para além da sua simples enunciagdo. Desta forma, os
tedlogos da Comissdo dao consisténcia teoldgica aquilo que parecia vago e de livre
interpretagdo, servindo-se «da linguagem de Rahner para encher de conteudos esta segunda

parte do axiomax.®

Da formulacgao feita, destaca-se a dimensao comunicativa da Trindade, tema muito caro
a Karl Rahner e, simultaneamente, base da sua teologia sobre a Graca e da sua Cristologia. Esta
tematica da comunica¢do que Deus faz de si mesmo, ou autocomunicagdo,®* foi amplamente
aceite no seio da teologia catdlica.'® No entanto, a formulagdo da Comissdo ndo fica por ai,
acrescentando que esta comunicagdo de Deus ao Homem ¢ feita de modo livre e gratuito,

formulagao tipicamente rahneriana, como anteriormente referimos.

Porventura, poder-se-ia acusar esta leitura da Comissdo Teologica Internacional como
uma adulteragdo daquilo que seria o pensamento de Karl Rahner ao expor o seu Axioma. Porém,
Ladaria nao s6 discorda desta visdo como defende que «através da maior precisao dos termos
que a Comissdo apresenta, ndo se afastou nem do espirito, nem da letra de quem formulou o
axioma pela primeira vez na teologia catolica».’® Em suma, a Comissdo propde uma

formulacdo que ndo pretende substituir e, muito menos, corrigir aquela que fora apresentada

150 Ver nota 139.

151 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 14-15. «E evidente que esta nova formulagio [do Axioma
Fundamental] ¢ mais completa e adequada» (Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner», 287).

152 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 15.

153 Ladaria, 15.

154 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 285-88.
155 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 13.

156 [ adaria, 15.
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por Rahner. Apenas tem como objetivo direcionar para uma leitura especifica sem nunca perder

o pano de fundo da teologia do autor alemdo.*’

2.2.1. A Trindade economica como manifestacio da Trindade imanente

Para um correto entendimento da primeira parte do axioma, proposto pela Comissdo
Teologica Internacional e defendido por Ladaria, a referida Comissao alerta para o perigo de
separar a Cristologia da doutrina sobre a Santissima Trindade, pois o mistério de Jesus é como
que uma parte da propria doutrina trinitaria. Em termos praticos, esta separa¢ao consistiria, por
exemplo, na separagdo do mistério da encarnacgao e do estudo da Trindade, algo que ¢ absurdo
visto que «o mistério de Jesus Cristo se insere na estrutura da Trindade».'®® Posto isto, a
Comissao Teologica Internacional alerta para duas formas historicas de separacdo entre a

Cristologia e a Teologia®®: uma separagdo neoescolastica e uma separagdo moderna.*®®

2.2.1.1. Separacao Neoescolastica

Alguns autores, inseridos na corrente neoescolastica, separavam a Trindade de tudo
aquilo que era o mistério cristdo, ndo evidenciando a relacdo desta quer com o mistério da
encarnac¢ao, quer com a deificacdo do Homem. Deste modo, a Trindade seria uma realidade a
parte que, aparentemente, pouco importava nas verdades de fé e na vida dos cristdos.'®! Ladaria
sugere que, neste isolamento neoescolastico, «ressoam os problemas suscitados por K. Rahner
em torno da possibilidade da encarnacao de qualquer uma das trés pessoas divinas e na questao

162

das relagdes proprias e apropriadas com cada uma das pessoas divinas»,'®® os quais iremos

agora abordar. Importa, porém, lembrar que Rahner nega a possibilidade da encarnagao do Pai

157 Cf. Ladaria, 15.

158 Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologiay, 1. C) 2.1.

159 Ao referirmos “Teologia”, nio nos referimos ao sentido lato deste termo, no qual se inserem as varias areas de
estudo da Sistematica, Moral, Biblica e Pratica. Referimo-nos a Teologia no seu sentido mais estrito, isto €, o
estudo de Deus-Trindade.

160 Cf. Comissio Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», 1. C) 2.1.

161 Rahner denuncia este isolamento num dos seus textos, expondo que, no caso da encarnagdo, ndo se valoriza a
dimensio trinitaria na explica¢do deste mistério, apenas afirmando que Deus se fez carne, sem qualquer referéncia
a especificidade de que foi a segunda hipostase divina que encarnou. O tedlogo alemao vai mais longe chegando
a afirmar que “se ndo houvesse Trindade, no catecismo da cabeca e do coragdo (diferente do catecismo impresso)
a ideia que os cristdos tém da encarnagdo nao necessitaria de mudar em absoluto” (Rahner, «El Dios Trino como
principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény, 271). Deste modo, Rahner mostra como este
isolamento est4 entranhado no seio da comunidade crente, embora subtilmente disfarcado. E precisamente por
causa desta separagdo que Ladaria predica-a como neoescoldstica, pois este movimento filoséfico-teologico
situava «o seu pensamento na dimensdo sistemdtica e intemporal dos grandes principios metafisicos [...]
[acarretando] o risco de a privar [a Filosofia] do contacto vital com o iniludivel contexto histdrico» (Roque Cabral,
«Neo-Escolastica», em Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia (Lisboa-S. Paulo: Editorial Verbo,
1991), 1107-1108).

Este isolamento trinitario ndo é algo que surja no séc. XX, com a neoescolastica. Na sua critica, Rahner retoma o
documento Benedictus Deus, do papa Bento XII, sobre a visdo beatifica, no qual o pontifice nunca faz referéncia
a Santissima Trindade. Quando fala da visdo beatifica das almas ja purificadas utiliza sempre a expressdo «esséncia
divina» (cf. DH 1000-1001).

162 | adaria, La Trinidad misterio de comunion, 16.
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ou do Espirito Santo, porque, desta forma, o sentido do Axioma Fundamental estaria em causa,
ou seja, a economia ndo nos mostraria a Trindade em si, na medida em que «entre a “missao” e

163

a vida intratrinitaria ndo se daria nenhum tipo de conexao real»,'®® ou seja, deixaria de haver

uma relagdo entre “missdo” e “processdo”. 164

Recuando a época Patristica, nota-se que esta problematica ndo ¢ uma questdo em cima
da mesa, pois «na medida em que a teologia pré-nicena considera que a geracao do Filho esta
em funcdo da mediagdo criadora, torna-se coerente que a salvagdo seja realizada por Aquele
que desde o principio foi a mediagdo entre o Pai e os homens».®® Os autores desta época
identificavam as manifestacdes divinas como manifestagdes do Logos de Deus, porque ¢ Este
que revela o Pai, dando-O a conhecer aos Homens.'®® Toda esta revelagdo do Pai, por parte do
Filho, desemboca na encarnacao, pela qual «o Verbo de Deus se fez homem e o Filho de Deus
Filho do homem: para que o homem, unindo-se ao Verbo de Deus e recebendo assim a adocao,
se tornasse filho de Deus».'®” Santo Atanasio, recorrendo a Carta aos Hebreus (Hb 2,10),
reafirma esta relacdo entre a mediagdo criadora e a salvacdo trazida por Cristo, pressupondo a
necessidade da encarnagdo de Deus ser da segunda pessoa da Trindade.'®® Outros autores, como
Tertuliano e Irineu, apresentam o Filho incarnaturus como o modelo pelo qual o Homem foi
criado a imagem e semelhanca de Deus. Assim, terd de ser o Filho a restaurar essa semelhanga
perdida, por meio da encarnagdo.'®®

Ainda dentro da época Patristica, Ladaria apresenta o pensamento de Santo Agostinho,
que alguns apontam como o responsavel pela «mudanca de perspetivas e pela afirmacao da

170 Para o cardeal espanhol esta leitura

possibilidade da encarnagdo das trés pessoas divinasy.
nao se coaduna com a realidade, pois, segundo este, o bispo de Hipona apenas expds que

qualquer uma das pessoas divinas poder-se-ia ter manifestado nas teofanias descritas nos textos

163 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciény, 282.

164 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 16—17; cf. Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento
transcendente de la historia de la salvacion», 281-83.

165 [ adaria, La Trinidad misterio de comunion, 17.

166 S0 Justino, na sua Primeira Apologia, afirma que, na aparigio de Deus a Moisés (Ex 3,1-6), foi o proprio
Cristo que lhe falava por meio da sarga, apesar dos judeus associarem ao Deus criador (cf. Justino de Roma,
Apologia, 1, 62-63, SCh 507, 293-301); Ireneu defende que o Deus pregado pelos profetas era o Filho e ndo o Pai,
pois este so se conhece pela revelagdo do Filho (cf. Ireneu de Lido, Contra as heresias, IV, 6, 1, SCh 100, 437-
438).

187 Trineu de Lifio, Contra as heresias, 111 19, 1, SCh 211, 375. Esta participagio do Homem na filiagio divina,
através do Espirito Santo ¢ a salvagdo oferecida por Cristo, pela Sua encarnacgdo (cf. Ladaria, El Dios vivo y
verdadero, 55).

168 Cf. Atanasio de Alexandria, Sobre a encarnagdo do Verbo, 1, 10, BP 6, 47-49.

169 Cf. Irineu de Lidio, Contra as heresias, 111, 23, 1, SCh 211, 445: “foi necessario que o Senhor, que veio a procura
da ovelha perdida e para recapitular economia tdo grande, procurando a obra que ele proprio plasmara, salvasse
também o homem que ele fizera a sua imagem e semelhanca, isto é, Adao”; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de
comunion, 19.

170 Ladaria, 19.
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veterotestamentarios. E evidente uma certa descontinuidade com a teologia precedente.
Contudo, Agostinho ndo aplica 0 mesmo pensamento no que se refere a encarnagdo, afirmando
até que «assim como o Pai gerou e o Filho foi gerado, assim também o Pai enviou e o Filho foi

enviado»,'’*

manifestando a relagdo entre Trindade imanente ¢ Trindade econdmica. Porém, o
Doutor da Graga nunca afirmou categoricamente a necessidade da encarnac¢ao do Filho, o que
podera ter levado a uma ma interpretacdo dos seus escritos. Santo Alberto Magno, para
argumentar em favor da omnipoténcia de Deus, foi um dos que o interpretou desta forma,
evidenciando na sua obra que o autor de Hipona afirmava que quer o Pai, quer o Espirito podiam
ter encarnado.'’?

Por fim, outros autores expunham a relagdo entre Economia e Teologia como ponto a
favor da encarnagao do Filho, porque esta relacdo passa pela «coeréncia entre a filiacdo eterna
¢ a temporal, entre o ser, como Deus, Filho do Pai e, como homem, filho de Maria».'"® Desta
forma, tedlogos como Genddio de Marselha ou Fulgéncio de Ruspe defendiam que da mesma
forma que Jesus, pela encarnagdo, se torna Filho nascido de uma mulher, assim também na
imanéncia ¢ Filho gerado eternamente pelo Pai. Genddio de Marselha sintetiza esta ideia na
seguinte frase: «Nao assumiu a carne o Pai, nem o Espirito Santo, mas apenas o Filho; de
maneira que aquele que na divindade era Filho de Deus Pai, ele mesmo se fizera filho de uma
mae humana e assim o nome de filho ndo passara a outro que nao seja Filho desde a geracao
eterna».'™® Assim, se, por um lado, Atanasio remete para razdes historico-salvificas, para
defender a necessidade da encarnagao do Filho, por outro, Genadio de Marselha e Fulgéncio de
Ruspe procuram, com o mesmo fim, relacionar as carateristicas proprias das pessoas divinas na
sua vida imanente e na sua manifestacdo econdmica. Ladaria nota que ¢ provavel que «o influxo
da doutrina trinitaria de Agostinho tenha determinado uma certa mudanca na hora de justificar

175 assistindo-se a uma migrac¢do dos

a necessidade ou a conveniéncia da encarnagao do Filho»,
argumentos econdomicos para os teologicos.

Se até agora a questdo da possibilidade da encarnacdo de outra pessoa divina que nao o
Filho nao se tinha colocado explicitamente, com Santo Anselmo, na época Medieval, esta ¢

posta explicitamente em cima da mesa da reflexdo teologica. Apesar deste passo, o arcebispo

171 Agostinho de Hipona, Sobre a Trindade, IV 20, 29, Paulinas, 387. Embora esta tradugio nio tenha em conta,
no original latim do De Trinitate apresentado por Ladaria (cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 20, nota
31), Santo Agostinho utiliza a expressdo ita congrue como locucao de ligacdo entre as duas premissas. Deste modo,
assim como o Pai gera e o Filho ¢ gerado, congruentemente, o Pai envia e o Filho ¢ enviado. Em suma, podemos
afirmar que Santo Agostinho nio expressa a necessidade da encarnagdo do Logos, mas sim a sua congruéncia ou,
na linguagem de outros autores, a sua conveniéncia.
172 Cf. Alberto Magno, Livro das Sentencas 111, d. 1 C, a. 10, em Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 24,
nota 40.
173 Ladaria, 20.
174 Genadio de Marselha, De Ecclesiasticis Dogmatibus 2, em Ladaria, 20.
175 Ladaria, 22.
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de Cantudria responde negativamente a questdo socorrendo-se dos mesmos argumentos
teoldgicos, na mesma linha dos autores que referimos previamente,.*’® Contudo, autores como
Pedro Lombardo divergem em relagdo a esta questdo, respondendo afirmativamente a esta
possibilidade, salvaguardando, porém, a conveniéncia de ter sido a segunda pessoa da Trindade
a encarnar na economia da salvagdo. Esta mudanca de abordagem, iniciada por Pedro
Lombardo, assenta no argumento da omnipoténcia divina, porque, assim como o Filho

177

encarnou, «o Pai ou o Espirito Santo poderiam e podem encarnary»,'’” apesar de ndo serem nem

necessarias, nem congruentes estas possibilidades.*’

Outros autores deste periodo histérico, nomeadamente Sdo Tomas de Aquino e Sao
Boaventura, vdao mais além neste exercicio apontando quer as razdes positivas para a
encarnacao do Filho, quer as razdes aparentemente positivas para a encarnagdo de outras das
pessoas divinas e, ainda, os motivos que se opdem a estas ultimas.

No seu comentario as sentencas de Pedro Lombardo, Tomas de Aquino apresenta
diversos argumentos que favorecem, em sentido proprio, a encarnagdo do Filho,
nomeadamente: a restauracdo da imagem de Deus no Homem pelo Filho, modelo dessa mesma
imagem; a congruéncia da filiacdo eterna e temporal; a idoneidade que possui por ser o Logos
de Deus, na linguagem de Ladaria, para levar a cabo a revelagdao do Pai; e, sendo a «pessoa
intermédia» na Trindade, resulta que pode ser a melhor nesta mediagdo entre Deus € 0 Homem.
Todavia, assim como Pedro Lombardo, o Doutor Angélico afirma também, em poténcia
absoluta, a possibilidade da encarnag¢do das outras pessoas trinitarias.’’”® Na sua Suma de
Teologia, o autor volta a abordar estas duas questdes, por um lado a possibilidade da encarnagao

180 e, por outro, a conveniéncia da encarna¢do da segunda

de qualquer uma das trés pessoas
pessoa.'8 Em relagdo a primeira, o autor de Aquino volta a evocar a omnipoténcia de Deus
como argumento favoravel para a possibilidade de qualquer uma das pessoas se unir a natureza

humana.*®? No que se refere a segunda questéo, comega por afirmar que «foi convenientissimo

176 Cf. Anselmo de Cantudria, Epistola sobre a Encarnagdo do Verbo, X, BAC 82, 717-721; cf. Ladaria, 23.

177 pedro Lombardo, Os quatro livros das sentengas, 111, d. 1, q. 2.

178 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 23-24.

179 Cf. Tomas de Aquino, Comentdrio ds Sentencas de Pedro Lombardo, 1II/1, d. 1, q. 2, a.2, co.

180 Cf. Tomés de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 3, a. 5. «Uma das principais razdes para afirmar a possibilidade
da encarnagdo de qualquer uma das trés pessoas divina era, segundo Sao Tomds, o facto de que a ratio
personalitatis ser comum as trés pessoas, ainda que sejam evidentemente distintas as propriedades pessoais de
cada uma delas» (Ladaria, E/ Dios vivo y verdadero, 53-54).

181 Cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 3, a. 8.

182 330 Tomas afirma que, no caso da encarnagio do Pai, esta ndo poderia ter acontecido da mesma forma no caso
do Filho, pois o Pai ndo poderia ser enviado como o Filho foi, na medida em que ¢ proprio da pessoa do Pai
“enviar” e ndo “ser enviado” (cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 3, a. 5, ad. 3). Também Ladaria
adverte sobre a peculiaridade do modo de cada uma das pessoas se comunicar na economia. Ele afirma que «ndo
¢ legitimo pensar que a comunicagdo de Deus ao mundo se possa realizar na forma de unido hipostatica porque
este modo convém ao modo de ser “hipostase” da segunda pessoa, enquanto que a comunicagdo do Espirito Santo
ndo acontece desta forma, mas no dom no profundo dos nossos coragdes» (Ladaria, E/ Dios vivo y verdadero, 54).
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183 apresentando argumentos menos desenvolvidos,

que tenha encarnado a pessoa do Filhoy,
comparados com aqueles que apresentara no Comentdrio as Sentengas. No inicio, apresenta
novamente a questdo do Verbo ser o modelo pelo qual a criatura veio a existéncia; de seguida,
apresenta o horizonte para o qual o Homem foi criado, isto ¢, ser filho de Deus. Assim, parece
conveniente que, pela encarna¢do d’Aquele que ¢ Filho pela sua propria natureza, os Homens
participem desta filiagdo. Por fim, a luz do relato das origens, assim como o Homem pecou pelo
desejo de conhecer o bem e 0 mal, torna-se conveniente que seja o proprio Verbo de Deus —
Sabedoria do Pai — que reconduza a criatura ao seu Criador. Apesar da diferenga na forma de
expor esta questdo nas duas obras, notamos que a ideia base se mantém, isto €, que qualquer
uma das pessoas divinas poderia ter encarnado, mas que foi de maxima conveni€ncia que essa
pessoa tenha sido o Filho.

O cardeal Ladaria sintetiza o pensamento de Boaventura — que, por sua vez, comunga
da visdo de Tomas de Aquino - afirmando que «sdo necessarios dois extremos suscetiveis de se
unir, uma pessoa na qual a unidade se realize e uma poténcia capaz de unir os dois extremosy*84
e quer o Pai, quer o Filho, quer o Espirito Santo possuem esta capacidade, defendendo também
que ndo foi por ser Filho que a segunda pessoa da Trindade encarnou, mas sim por ser
precisamente uma pessoa divina. Deste modo, qualquer uma das trés poderia encarnar. No
entanto, Boaventura reconhece também a conveniéncia de ter sido o Filho a unir-se a natureza
humana, apresentando diversos argumentos como a conveniéncia de ser o Verbo que comunica
o Pai a encarnar como que unindo a Palavra a voz, a conveniéncia de ser o Filho imagem e
semelhanga do Pai a reconduzir o Homem a esse estado original, a tdo antiga correspondéncia
entre a filiagdo humana e a filiagdo divina, entre outros.'®

Tendo feito este caminho historico, pelo qual Ladaria nos conduz socorrendo-se de
autores patristicos ¢ medievais, notamos que a separagdo neoescolastica entre Teologia e
Cristologia ou, por outras palavras, da vida de Deus na imanéncia e da sua manifestacdo na
economia, identificada pela Comissdo Teoldgica Internacional, ndo faz sentido. No concreto da
questdo da encarnagdo do Filho, o cardeal espanhol, na linha do Axioma Fundamental, afirma
que «se Deus nos manifestou assim, devemos pensar que isto ndo ¢ simplesmente casual, mas
que corresponde ao que Deus ¢ em si mesmo».*® Partindo daqui, critica o exercicio escolastico

de colocar sobre a mesa a hipotese de encarnacdo de qualquer uma das pessoas divinas,

afirmando que ndo ha espaco para estas questdes, predicando-as de «sem sentido», porque nem

183 Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 3, a. 8.

184 | adaria, La Trinidad misterio de comunion, 26.

185 Cf. Boaventura, Brevildquio, IV, 2, 6, BAC 6, 337-339.

186 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 27; cf. Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner», 284.
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Deus nos mostrou até onde vai a sua omnipoténcia na relagdo entre a sua natureza e liberdade,
nem nos deu a conhecer a plenitude das suas carateristicas congruentes entre o ser ¢ o fazer.*®’

Torna-se, portanto, um imperativo recordar que estas nog¢odes, nomeadamente a de
encarnagdo, ndo sdo conceitos abstratos, pois, de facto, «o Verbo fez-se homem e veio habitar
connosco» (Jo 1,14). Ladaria alerta para ndo esquecer a fonte donde o desenvolvimento deste
conceito parte, isto ¢, da economia e ndo a podemos separar da especulagio teologica, porque
aprimeira ¢ a base da segunda. Ficamos, assim, apenas com as razdes que defendem a coeréncia
da encarnagdo do Filho,'® ndo nos perdendo nas hipdteses apresentadas pelos autores medievais
da encarnacdo do Pai e do Espirito Santo, pois «a ‘economia’ ndo s6 nos remete para a
‘teologia’, como ¢ a unica via legitima de acesso a ela».'® Desta forma, Ladaria volta a lembrar
a indissolubilidade entre a doutrina trinitaria e a Cristologia, afirmando que a condi¢do filial de
Jesus, para além da sua divindade, ¢ essencial para a Cristologia e, por isso, para a doutrina
trinitaria, na medida em que a relagdo evidenciada por Cristo, na sua vida na terra, com o Pai,
possibilitou a Igreja a reflexdo sobre a geracdo eterna do Filho. Aqui se verifica que a Trindade
economica ¢ a Trindade imanente, contudo, «a economia salvadora remete-nos a um mistério
sempre maior ¢ mais profundo».t®

Tendo tudo isto em conta, Ladaria apresenta a encarnagdo como o caso paradigmatico
da aplicagdo da primeira parte do Axioma, pois este momento na historia salutis ¢ decisivo para
a comunicacdo da vida de Deus ao Homem, e nele se verifica a acdo inseparavel, mas distinta,
das trés pessoas divinas, fazendo cada uma o que lhe ¢ proprio na sua vida intratrinitaria, ou
seja, o Pai envia, o Filho ¢ enviado e o Espirito Santo ¢ o poder que possibilita que a encarnagao
aconteca (cf. CIC 258). Assim, torna-se evidente a indissociabilidade entre a Cristologia e a
Teologia.’®* Contudo, o documento da Comissido Teologica Internacional alerta para que ndo se
confunda o acontecimento historico Jesus Cristo e a Trindade, na medida em que o primeiro
ndo € necessario ao segundo, visto que a Trindade ndo precisou da encarnagdo do Verbo para se
constituir como tal.1%?

Para além da encarnagido, a Comissdo Teologica Internacional evidencia a relacdo entre

Trindade e a diviniza¢do do Homem, na qual a primeira ndo foi tida em conta na explicagio da

187 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 277.

188 O cardeal espanhol, na sua reflexio, segue de perto aquela que ¢ a tradigio pds-Agostinho, sustentando a
conveniéncia da encarnagdo do Filho nos argumentos teologicos, por exemplo, o da restauracao da imagem perdida
por Aquele que ¢ a imagem perfeita do Pai ou o da filiagdo divina, pela qual o Filho abre as portas para a
humanidade participar dessa mesma filiagdo, e ndo referindo os argumentos sustentados apenas na Historia da
Salvagdo. Cf. Ladaria, 27.

189 [ adaria, 28.

190 [ adaria, 28.

191 Cf. Ladaria, 28-29.

192 Cf. Comissdo Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologiay, 1. C) 2.2.
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segunda, fruto desta separacdo da Teologia e da Cristologia.’®® Importa notar que esta questdo
ndo estd desligada da anterior. Alias, segundo Ladaria, encarnacdo do Filho e divinizacdo do
Homem sdo duas faces de um mesmo mistério, porque esta ¢ a «participacdo na filiacdo divina

194 apenas possibilitada pela encarnagdo.!®® Nao se pode,

de Jesus pelo dom do seu Espirito»,
por isso, separar a Diviniza¢do do Homem do designio salvifico, pelo qual o Homem esta
orientado para a restauragdo da imagem e semelhancga outrora corrompidas, configurando-se a

imagem do Filho.

Desta forma, percebemos que isto so sera possivel na medida em que participarmos da
condic¢do filial de Jesus, pois, segundo a teologia do intercambio, apenas podemos participar da
condi¢do divina, como participantes na filiagdo de Cristo, porque o Filho partilhou connosco a
condi¢do humana. Deste modo, assim como ndo podemos dissociar a encarna¢do da doutrina
trinitaria, como ja observamos anteriormente, o0 mesmo acontece na relacdo da Trindade com a
diviniza¢do do Homem, pois, pela encarnacdo, o Homem, tornado participante da divindade do
Filho, ¢ inserido na vida intratrinitaria ndo de um modo genérico, mas na relacdo com cada uma
das pessoas divinas. Assim, torna-se evidente que a nossa divinizac¢do apenas se entende a luz
da filiacdo que, por sua vez, ndo se pode desligar da divindade de Cristo ¢ da sua filiagdao

divina,1%

Ladaria reconhece que este problema, apresentado pela Comissdo Teologica
Internacional, da separacdo neoescolastica entre a doutrina trinitaria ¢ a Cristologia ja ndo ¢
uma questdo tdo atual na teologia catolica.’®” Contudo, isso ndo invalida que «a relagdo entre
teologia e economia continua e continuara sempre a suscitar problemas, dado que ndo podemos

pensar que a economia salvadora esgote o mistério de Deus».1%

193 Cf. Comissio Teologica Internacional, I. C) 2.1.
194 1 adaria, La Trinidad misterio de comunion, 29.
195 Ladaria sublinha a importancia e a necessidade de nfo se separar o mistério da encarnagdo do mistério da
Deificagdo do Homem, pois no primeiro trata-se de Jesus, o Filho de Deus encarnado, enquanto o segundo refere-
se a divinizacdo que acontece na medida em que somos participantes da filiagdo divina. H4, portanto, uma intima
relacdo que o cardeal espanhol exorta a que ndo se separe. Cf. Ladaria, £l Dios vivo y verdadero, 58.
196 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 29-31.
197 Cf. Ladaria, 32.
198 Ladaria, 31. Sdo Jodo Paulo II, na sua carta enciclica Fides et Ratio, alertava que apesar de Deus se revelar ao
Homem, esta revelagdo esta e estard sempre envolvida pelo mistério, pois se ¢ verdade que Cristo veio mostrar o
rosto do Pai, também ¢é verdade que o conhecimento que nos temos sobre o rosto esta limitado a capacidade do
entendimento humano (cf. Fides et Ratio 13). Percebe-se que a Revelagdo de Deus na economia, isto €, a sua
autocomunicagdo, se, por um lado, nos aproxima desse Mistério que ¢ Ele proprio, tornando possivel uma
contemplacdo mais de perto da insondabilidade divina, por outro, e simultaneamente, ndo elimina este mistério.
Cf. Ladaria, E! Dios vivo y verdadero, 63.
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2.2.1.2. Separacao Moderna

Para além da separagdo neoescolastica, a Comissao Teoldgica Internacional denuncia
uma separagdo moderna entre a Trindade e a Cristologia que se expressa num certo
«agnosticismo» relativamente a Revelacao Cristd. Esta separagdo «ndo convida o Homem ao
conhecimento de Deus trino e a participagdo da sua vida».'®® Deste modo, verifica-se
claramente uma cisdo entre os Homens e a Trindade eterna. Perante este cenario, Ladaria alerta
a teologia catdlica para a necessidade de ndo cair em dois extremos. Por um lado, nunca deve
olhar para a Revelagdo divina com a pretensdo de que nela se esgote o mistério de Deus-
Trindade; por outro, ndo se deve resignar a um apofatismo total, pelo qual se afirme que, apesar
da Revelagdo, nada se pode dizer acerca de Deus. O cardeal espanhol, socorrendo-se do prologo
do Evangelho segundo Sao Joao, resume esta necessidade de um equilibrio entre estes dois
extremos da seguinte forma: «Ndo nos podemos contentar com a afirmacdo de que “a Deus
ninguém o viu” sem adicionar logo de seguida que «o Filho unico, que estd no seio do Pai, o
revelou» (Jo 1,18)».2° Apesar da Comissdo nunca identificar tendéncias teoldgicas que
assumam este tipo de separa¢do, Ladaria fi-lo, nomeadamente, ligando-a a algum do
pensamento do pluralismo das religides na teologia crista, algo que comegava a surgir a data da

redacdo do documento de 1982.20

Este pensamento do pluralismo das religides procurava, tendo em conta as diversas
riquezas espirituais das varias religioes, realizar uma interpretacao teorica sobre esta mesma
pluralidade. O primeiro risco identificado por Ladaria prende-se com a equiparagao de todas as
religides, questionando-se como, neste cendrio, se afirmaria a superioridade do cristianismo em
relacdo as demais. Esta linha de pensamento reduz as religides a respostas salvadoras de valor
equivalente. Estas respostas, no ambito do cristianismo, encontrar-se-iam na Cristologia,
sobretudo quando se afirma um teocentrismo de Jesus como Aquele que em tudo remete para o
Pai, e na Teologia, defendendo um Deus incognoscivel e, portanto, sem possibilidade de ser
revelado plenamente por alguma figura mediadora. Notamos, desde j4 uma separagdo entre a
Trindade incognoscivel e Jesus como mediador de Alguém que ndo se conhece plenamente.

Esta corrente vai mais longe, afirmando que assim como o Logos estd presente em Jesus

199 Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologiay, I. C) 2.1.

200 [ adaria, La Trinidad misterio de comunién, 32.

201 Cf. Ladaria, 32. O cardeal Ladaria coloca como hipétese da ndo-especificacio, por parte da Comissio Teoldgica
Internacional, das tendéncias teologicas do pluralismo das religides que promoviam esta separacdo, pois a data
ainda estariam numa fase bastante precoce do seu desenvolvimento, algo que, com o passar dos anos, veio a crescer
e a impor-se cada vez mais na atualidade. Esta posicdo acerca da incerteza do alvo da Comissdo Teoldgica
Internacional ao referir este tipo de separagao ¢ reforcada pelo autor mais do que uma vez, afirmando que apesar
disto, e passados cerca de vinte anos, as afirmac¢des da Comissao aplicagdo a realidade do pluralismo religioso,
apresentada por Luis Ladaria nesta obra (cf. Ladaria, 36).
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também poderd estar noutros Homens escolhidos por Deus, desarticulando a relagdo classica
no cristianismo entre Logos eterno e Logos encarnado, como se o segundo fosse uma porgao do
primeiro. Assim, dada grandeza de Deus, este revelar-se-ia ao longo da Historia, sendo que as
diversas maneiras como se manifestou na economia teriam dado origem a diferentes
experiéncias religiosas. A validade de todas elas radicaria na «comum revelacdo que Deus faz
de si mesmo a humanidade. Daqui se retira como consequéncia de que este Logos deu lugar a
multiplas media¢des salvadoras na Historia, uma das quais Jesus».?°> Em algumas das suas
expressoes, estas tendéncias teoldgicas chegam a colocar em causa a propria divindade de Jesus,
deixando entdo de fazer sentido, nestes casos, falar no Axioma Fundamental. Com efeito, sendo
Jesus apenas Homem, o pressuposto em que assenta a tese rahneriana, isto €, que Pai, Filho e

Espirito Santo sao um s6 Deus em trés pessoas, estaria radicalmente posto em causa.

Ladaria critica outros que legitimam o pluralismo religioso como forma de mostrar a
universalidade da salvagdo, relativizando desta forma a encarnacdo de Cristo como Unico
caminho de salvacdo. Estes autores afirmam que apesar do Logos ter encarnado de um modo
unico em Jesus, toda a criacdo esta cheia do Logos divino. Assim, deparamo-nos com o
problema que ja assinalamos acima, isto ¢, uma separacdo entre o Logos eterno e encarnado em
que «a economia do Verbo encarnado pode considerar-se o sacramento de uma economia mais
vasta, que ¢ o Verbo eterno de Deus, que coincide com a historia religiosa da humanidade». 203
Assim sendo, o cardeal Ladaria questiona se, de facto, se aceita em todo o seu realismo a
encarna¢do do Filho, pois estes autores propdem que a acdo do Verbo eterno ¢ mais universal
do que a acdo do Verbo encarnado. A resposta ¢ evidente, na medida em que, ou se aceita que
Jesus € apenas mais uma entre muitas figuras mediadoras de Deus na economia da salvagao
colocando «o conceito em si de encarnagido e por conseguinte de Trindade [...] interdito»2%4,
ou, como Ladaria, se aceita a primeira parte da formulacdo do Axioma Fundamental, rejeitando

a existéncia de figuras de salvacdo complementares a pessoa de Jesus. Se assim ndo fosse, estar-

se-ia a separar a Trindade econdmica da Trindade imanente, pois esta ndo se teria comprometido

202 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 33. Este perigo de limitar Jesus a uma simples figura histérica e
finita, procurando separar o Logos eterno do Logos encarnado, em nome de uma universalidade da salvacdo e de
justificar o pluralismo religioso, ja tinha sido identificado pela entdo Congregagao para a Doutrina da Fé, em 2000,
na sua declaragdo Dominus lesus. No n. 10, afirma claramente que “Semelhantes teses estdo em profundo contraste
com a fé cristd” e justifica esta posi¢do, partindo da Sagrada Escritura, passando pelos concilios do primeiro século,
até chegar ao Concilio Vaticano II e ao papa Jodo Paulo II. Cf. Congregacao para a Doutrina da Fé, «Declaracao
“Dominus Iesus” sobre a unicidade e a universalidade salvifica de Jesus Cristo ¢ da Igreja», 6 de agosto de 2000,
n.° 9-10,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20000806 dominus-
iesus_po.html.

203 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 34.

204 T adaria, 35.
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definitivamente no evento Jesus, ndo sendo necessariamente a revelagdo em Jesus «a mais plena

e perfeita», num universo de tantas outras eventuais.?®

Ladaria reconhece que estas teses pluralistas sdo incompativeis com a Revelagdo ¢ a
Tradicdo da Igreja, pois se «o axioma se funda na revelagdo de Deus acontecida definitivamente

em Cristo»,2°°

podemos afirmar, concordando com o documento da Comissdo, que «a economia
de Jesus Cristo revela o Deus trino; Jesus Cristo s6 pode ser conhecido na sua missdo se a
presenca Unica do proprio Deus nele for corretamente compreendida».®®’ Desta forma,
percebemos, mais uma vez, que Teologia e Cristologia ndo se podem separar, na medida em
que se implicam mutuamente. Esta intima relacdo ¢ nos narrada pelo proprio Jesus, quando
postula no didlogo com Filipe que quem O vé, vé o Pai e que, s6 por meio d’Ele, ¢ que se pode
chegar ao Pai (cf. Jo 14,6.9).2%8 Outros tedlogos, como Balthasar, mostram a necessidade desta
ndo-separagdo para um conhecimento da Trindade imanente, pois sobre esta mesma Trindade,
«como “pessoas” divinas, s sabemos gracas a figura e ao comportamento de Jesus Cristo. Ha
que aceitar o principio [...] segundo o qual ndo podemos conhecer a Trindade imanente e

arriscar afirmagdes a seu respeito, sem ser pela Trindade economicay.2%°

Em suma, Luis Ladaria insere-se na mesma linha assumida pela Tradi¢do da Igreja, no
que se refere a relagdo entre Teologia e Cristologia. Esta linha, que ¢ manifestamente exposta
pela Comissdo Teologica Internacional, afirma que Cristo revela a Trindade e, simultaneamente,
o conhecimento e a compreensdo da missdo de Cristo s6 se da porque ¢ iluminado pela presenga
de Deus na Sua pessoa.?!? Deste modo, a relagdo Cristologia-Teologia ¢ bidirecional, isto ¢, ndo
¢ so a Cristologia que ilumina a Teologia, mas esta também informa a propria Cristologia.
Assim, rejeitando quer a separagdo neoescolastica, quer a separa¢do moderna entre estas duas
dimensdes, para Ladaria, a Trindade manifestada na economia da salvagdo no acontecimento
Jesus ¢, de facto, a Trindade imanente, pois em Cristo a Trindade revelou-se absoluta e

definitivamente.?**

205 Cf. Ladaria, 34—36. Também Karl Rahner, numa das suas obras, é muito claro em relacio ao carater absoluto e
definitivo da revelacdo no acontecimento Jesus. Defende claramente este carater quando afirma que “em Jesus, a
comunicacao gratuita de Deus ao Homem [...] [chegou] ao seu ponto mais alto, & revelacdo por exceléncia”
(Rahner, Curso Fundamental Da Fé, 212).
208 [ adaria, La Trinidad misterio de comunién, 36.
207 Comissao Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 1.
208 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 36.
209 Hans Urs von Balthasar, Teodramdtica. Las personas del drama: El hombre en Cristo, 1* edi¢io, vol. III
(Madrid: Ediciones Encuentro, 1993), 466.
210 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 1.
211 Cf. Rahner, Curso Fundamental Da Fé, 212.
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2.2.2. A Trindade imanente como origem da comunicacio livre e

gratuita na economia

Se, como afirmamos anteriormente, a primeira parte do Axioma de Karl Rahner ¢
manifestamente aceite pelos te6logos da atualidade, apesar dos perigos referidos de separagao
entre a Cristologia e a Teologia, o mesmo ndo podemos afirmar da segunda, que o autor alemao
sintetiza na expressdo vice-versa.?*? Foi precisamente por ter resumido metade do Axioma nesta
palavra que se levantaram multiplas questdes sobre qual seria o alcance ou a abrangéncia desta.
Surge, entdo, a questdo de o vice-versa poder sugerir que a Trindade imanente ¢ a econdmica.
Ladaria recusa essa equivaléncia, ou seja, que a identificagdo presente na primeira parte do
Axioma esteja a0 mesmo nivel da relagdo exposta na segunda.?*® Nio se trata, portanto, de uma
correspondéncia direta entre a Trindade imanente e a econdmica, até porque esta ultima esta
absolutamente dependente da primeira, na medida em que esta fundada nela e na Sua vida
interna. Todavia, o contrario nao podera ser dito, pois, na segunda premissa axiomatica, s6 conta
a liberdade soberana de Deus, isto €, so por causa da liberdade divina € que a Trindade imanente
se comunica na economia salvifica. S6 segundo esta leitura ¢ que somos capazes de entender
este vice-versa.?® Contudo, alguns autores leram o Axioma como uma correspondéncia e
reciprocidade perfeitas entre Trindade econdmica e imanente, considerando que Rahner nao

teve em conta a dimensdo livre da a¢do de Deus.?*®

212 No texto original, em alemdo, a expressio usada por Karl Rahner é umgekehrt (cf. Karl Rahner, Schriften IV,
[1960], 115, em Gonzalez, «La relacion entre Trinidad economica ¢ inmanentey, 67).

213 Cf. Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner», 283—84. Para uma correta identificagdo da Trindade
imanente com a econdmica € necessario colocar uma salvaguarda restringindo a Trindade imanente ao seu ato
revelador, isto €, «A Trindade imanente ¢ a Trindade econdmica enquanto se comunica aos homensy (Ladaria,
288).

214 Aqui notamos que a referéncia ao modo livre como a Trindade imanente se revela nio é um detalhe retomado
pela Comissdo Teoldgica Internacional, mas sim o cerne para uma reta interpretacio do axioma rahneriano.
Também o cardeal Walter Kasper, na sua reflexdo sobre a unidade entre a Trindade econdmica e imanente, remete
para a dimensdo da liberdade divina no ato da Sua revelagdo na economia. «Essa identidade ndo se pode entender
no sentido da forma tautoldgica A=A. O “¢” do axioma ndo se pode entender no sentido de identidade, mas sim
de uma existéncia irredutivel, livre, gratuita, histérica da Trindade imanente na Trindade econoémica» (cf. Kasper,
El Dios de Jesucristo, 314). Ainda sobre esta identidade, Ladaria sublinha que esta ndo significa que «a Trindade
imanente ndo exista para além da economia, que Deus se torne trino na medida em que se comunica aos homens
ou que a trindade de pessoas seja o fruto da sua livre decisdo com vista a esta autocomunicacao» (Ladaria, El Dios
vivo y verdadero, 59).

215 Cf. Lafont, Peut-on Connaitre Dieu en Jésus-Christ?, 212—13. Lafont, na sua anélise, parte do pressuposto que
a tese rahneriana assenta na reciprocidade perfeita entre Trindade econémica e imanente. Ladaria, no entanto,
critica esta posicdo afirmando que uma leitura como esta vai mais além das palavras do tedlogo alemao (cf.
Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, nota 79). Cf. Bruno Forte, Teologia da Historia: Ensaio Sobre a
Revelagao, o Inicio e a Consumagdo, 1* edigao (Sdo Paulo: Paulus, 1995), 55-56; cf. Bruno Forte, A Trindade
como Historia, 1* edi¢do (Sao Paulo: Edi¢des Paulinas, 1987), 21-22. Bruno Forte afirma taxativamente que «o
“vice-versa” ndo pode ser aceite: apesar de todas as elucidacdes possiveis, ele corre o risco de diluir o divino no
terreno e, por isso mesmo, reconduzir a teologia da revelagdo para uma filosofia da revelacdo caraterizada pela
necessidade [...] do ato revelador» (Forte, Teologia da Historia, 55). Como ja constatamos, nem Karl Rahner,
nem, posteriormente, a Comissdo Teoldgica afirmam tal coisa pois ambos tém em conta a liberdade de Deus no
ato da Revelacdo. Por conseguinte, esta ndo pode ser caraterizada pela necessidade, mas sim pela liberdade.
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Apesar destas leituras extrapolativas do Axioma e, no dizer do autor, excessivas, Ladaria
afirma que ndo se pode ignorar este vice-versa, porque dessa maneira correriamos o risco de
esvaziar de sentido a primeira parte do Axioma, na medida em que, na Revelagdo, a Trindade
imanente se nos comunica «em Cristo ¢ no dom do Espirito [...] a salvagdo e estabelece a
alianca nova e definitiva com os homens».?'® Desta forma, ndo s6 a economia nos conduz a
Teologia, como esta se manifesta na Historia de forma definitiva e insuperavel, pois ndo faria
sentido afirmar que a economia salvifica nos revela a Trindade se a propria Trindade ndo se
comunicar livre e gratuitamente nessa mesma economia. Ha, portanto, a necessidade ndo so de
ndo ignorar, como de considerar este vice-versa, sem correr o risco, como ja referimos, de o ler

como uma identificagdo total.?*’

E por isso que Ladaria nio sé destaca o desenvolvimento do vice-versa feito pela
Comissdo Teologica Internacional, como adere a essa visdo assumindo-a também como sua. A
Comissdo ndo opta pela leitura facil, que seria fazer uma simples simetria da primeira parte
trocando apenas os dois membros que a constituem. Pelo contrario, mergulha na teologia de
Rahner e formula, prudentemente, que a Trindade imanente ¢ aquela que se comunica livre,
gratuita e definitivamente no acontecimento Jesus Cristo, com toda a liberdade do seu amor.
Neste acontecimento, estd também presente o Espirito Santo «que universaliza, atualiza e
interioriza este acontecimento nos homens de todos os tempos e lugares».?8 O antigo prefeito
do Dicastério da Doutrina da Fé¢ sintetiza a sua leitura do desenvolvimento feito pela Comissao
Teologica da seguinte forma: «Ndo se trata, portanto, unicamente de que a economia da
salvacdo nos remeta para a Trindade em si mesma, mas também de assegurar que ¢ esta mesma

a que, na economia da salvagio, se faz realmente presente».?®

Desta forma, para uma correta leitura da segunda parte do Axioma, ¢ necessario, em
primeiro lugar, evitar qualquer confusdo entre o acontecimento histérico Jesus Cristo e a
doutrina trinitaria??° e, de seguida, ter em conta estas duas premissas: primeiramente, a Trindade
ndo se constitui na economia da salvacdo, pois existe desde sempre, logo, ndo esta dependente
de nada para ser; depois, a Trindade ndo se esgota nesta mesma economia. Tendo em conta estas

duas dimensdes, torna-se impossivel afirmar simplesmente que a Trindade imanente seja a

216 [ adaria, La Trinidad misterio de comunién, 39.
217 Cf. Ladaria, 38-39.
218 Ladaria, 39; cf. Olegario Gonzalez de Cardedal, Jestis de Nazaret: aproximacion a la cristologia, 2* edigio,
Biblioteca de autores cristianos Maior 9 (Madrid: Biblioteca de autores cristianos, 1978), 501.
219 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 39.
220 Cf. Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 65. Para além desta ndo confusdo a que Ladaria exorta, como ja vimos,
também a Comissdo apela a ndo separacao de Cristologia e Teologia. Assim, o cardeal espanhol retoma a expressao
conciliar de Calceddnia, ou seja, «sem confusdo [...] sem separagdo» (DH 302) aplicando a este caso, procurando,
deste modo, «distinguir e a0 mesmo tempo manter unidos o plano da vida divina e o da economia salvadora» (p.
66).
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econdmica, razdo pela qual a Comissdo faz uma distin¢do entre as duas. Contudo, apesar desta
distin¢do entre economia e teologia, ha uma correspondéncia entre ambas as partes. Por um
lado, assistimos a uma correspondéncia entre o que a Trindade revela e aquilo que ela ¢ em si,
na primeira parte do Axioma, e, por outro, entre a Trindade em si e a sua manifestacdo livre e
definitiva no acontecimento Jesus Cristo.?? Ha, por isso, uma complementaridade entre as duas

partes que compdem o Axioma, pois estas «sustém-se mutuamente»,???

na medida em que, em
primeiro lugar, na revelacdo Deus se manifesta verdadeiramente e, em segundo lugar, se afirma
que Cristo completa e plenifica a revelagdo de Deus, por meio das suas obras, principalmente a
sua morte, ressurreicdo e pentecostes (cf. Dei Verbum 4). O cardeal Kasper, para além do carater
livre e gratuito da acdo reveladora da Trindade imanente na economia, acrescenta a esta andlise
a dimensdo kenotica desta mesma revelagdo, sem que tal, todavia, diminua o carater apofatico
da Trindade em si. Deste modo, «esta Trindade [imanente] estd na (e ndo por tras da) Trindade
economicax,?® isto ¢, a revelagdo trinitaria nao ¢ um véu que tapa ao Homem aquilo que Ela ¢
em si, pois este mistério foi desvelado em Cristo, mantendo-se, ainda assim, como mistério.??*
Em suma, «a Trindade ndo se esconde por detras da economia da salva¢do, mas nela se faz
presente [...] [e] esta comunicacdo definitiva de Deus [...] tem duas carateristicas: ¢ livre e

gratuita e, por outro lado, tem um carater ‘kenotico’».?%

2.2.2.1. Liberdade e necessidade em Deus

Tendo ja excluido quer a separagdo entre Cristologia e Teologia, na exposi¢ao da
primeira parte do Axioma, quer a confusdao entre Trindade imanente e econdmica, no
aprofundamento da segunda, Ladaria apresenta a liberdade como critério distintivo para superar
esta confusdo referida acima, pois a maneira como a liberdade incide na vida intratrinitaria ¢

diferente daquela que se assiste na economia da salva¢do.??®

O cardeal espanhol comega por recorrer ao documento da Comissdo Teoldgica
Internacional, no qual se afirma que, na imanéncia, liberdade e necessidade sao uma sé coisa,
enquanto, na economia da salvagdo, Deus age usando de liberdade, mas sem qualquer

necessidade da sua natureza.??’” Desta forma, Ladaria afirma que a Trindade imanente se

221 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 40; cf. Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 59.

222 1 adaria, La Trinidad misterio de comunién, 40.

223 Kasper, El Dios de Jesucristo, 314.

224 Cf. Kasper, 314-15.

225 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 41. Contudo, alguns tedlogos, por considerarem que Rahner ndo
estava a ter em conta a liberdade de Deus, preferiram eliminar a segunda parte do Axioma. Contudo, como
veremos, a Comissdo Teologica Internacional e Ladaria ndo enveredaram por esse caminho. Cf. Ladaria, EI Dios
vivo y verdadero, 68.

226 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 41—42.

221 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», 1. C) 2.2.
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distingue da economia da salva¢do, da mesma forma que Deus se distingue do mundo. Assim,
e como afirmara o Concilio Vaticano I, da mesma forma que Deus ndo necessita do mundo para
se constituir ou aperfeigoar também a Trindade imanente ndo necessita da economia da salvacao
(cf. DH 3001-3002; 3025).2%8 Isto ndo quer dizer que Deus ndo se comprometa com € na
Historia. Pelo contrario, «Deus compromete-se efetivamente na historia humana, mas desde a
sua transcendéncia [...] [contudo] se Deus precisasse de algum modo da historia para se
aperfeicoar ficaria encerrado na finitude; ndo podendo assim salvar o homem».?*® Importa,
portanto, olharmos estas dimensdes da liberdade e da necessidade de Deus na imanéncia e na

economia da salvacao.

Esta relacdo entre liberdade e necessidade em Deus foi discutida ja antes do Concilio de
Niceia, numa teologia que relacionava criagdo e geragao do Filho, abrindo a porta a confusdo
entre imanéncia e economia. Origenes foi uma das vozes que seguiu esta linha teologica,
predicando a geracdo do Filho como vontade do Pai e, simultaneamente, gerado da mesma
substancia.®° Se, a data, esta teologia ndo levantava questdes, com o surgimento da heresia do
arianismo comegou-se a questionar se Deus era Pai por sua vontade e, por conseguinte, se 0
Filho nao seria diferente do Pai. No Concilio de Niceia, na reda¢do do Credo, os padres
reforcaram a ideia de que o Filho ¢ da substancia do Pai, tendo sido gerado e nao criado e, mais
a frente, volta a repetir que ¢ consubstancial (homooussion) ao Pai (ctf. DH 125). O significado
de vontade ¢ necessidade na relagdo com a natureza divina foi sendo desenvolvido e
aprofundado por varios autores, como Atanasio, Gregorio de Nazianzo ou Agostinho. O
primeiro explica que sendo o Filho Deus por natureza isso ndo implica que nao seja da vontade
do Pai, pois embora o Filho nao tenha como principio a vontade do Pai, Ele ¢ segundo essa

vontade e da mesma esséncia que o Pai.?%

Também Sao Gregorio Nazianzeno aborda esta
questdo, afirmando que o Pai gerou o Filho querendo-O, caso contrario, teria sido obrigado, o
que seria, segundo 0 mesmo autor, um ato de tirania.?®? Ja Santo Agostinho critica Eunémio, na
sua obra De Trinitate, por considerar a vontade do Pai em gerar o Filho um acidente, pois, de
outra forma, este ndo poderia ser da mesma substancia que o Pai. Agostinho, apesar de ndo o

afirmar explicitamente socorre-se do argumento de Atanasio.?**

228 Esta ideia da necessidade do mundo para Deus se constituir é defendida por Hegel, ao afirmar que «sem mundo,
Deus ndo ¢ Deus» (Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion I, em Ladaria, EI Dios vivo y verdadero,
62). Este posicionamento foi anatemizado pelo Concilio Vaticano I, no canone 4 da constituicdo Dei Filius (cf.
DH 3025).
229 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 42.
230 Cf. Origenes, Sobre os principios, IV 4,1, SCh 268, 401-405.
231 Cf. Atanasio de Alexandria, Apologia contra os Arianos, 111, 66, BP 79, 353-355.
232 Cf. Gregério de Nazianzo, Discursos Teolégicos, XXIX, 6-9, SCh 250, 187-197.
233 Cf. Agostinho de Hipona, Sobre a Trindade, XV, 20, 38, Paulinas, 1133-1137.
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Apoiado nestes autores, Ladaria identifica o erro de colocar em disjuncao a liberdade e
a necessidade em Deus, pois n’Ele hd uma certa identificagdo entre as duas, que o cardeal
espanhol resume da seguinte forma: «Deus ¢ como quer ser (liberdade), mas quer ser como ¢
(necessidade)».?®* Deste modo, a diferenga fundamental, segundo o nosso autor, entre a
Trindade imanente e a Trindade econdmica passa pela necessidade, isto €, na primeira ela existe,
aliada a liberdade, ja na segunda, jamais podemos falar em necessidade, porque tudo o que Deus
fez e faz na economia da salvagdo € tnica e exclusivamente fruto da Sua vontade e do Seu amor

pela Criagéo e, especificamente, pelo Homem.?%

2.2.2.2. Liberdade na economia da salvacao

Como j4 afirmamos, quando falamos da relagdo entre a Trindade e a economia falamos
numa relacdo marcada apenas pela liberdade e ndo pela necessidade, pois, assim como afirmou
a Comissao Teoldgica Internacional, a economia em nada € necessaria para que a Trindade se
constitua enquanto tal,>*® nem para o seu aperfeigoamento. Ghislain Lafont expde a sua critica
ao Axioma Fundamental de Rahner precisamente pelo receio de que a partir deste se deduzisse
que a economia fosse necessdria a Trindade para se constituir, voltando a uma teologia pré-
nicena. Nesta, teologia e economia estavam estritamente ligadas e, perigosamente, confusas
entre si, algo que se foi clarificando e, por isso, distanciando ap6s o Concilio de Niceia com a
dogmatizacdo da teologia trinitaria. Esta relacdo, como afirmamos, so se entende corretamente
a luz da liberdade divina, bem como uma correta leitura do Axioma. Este Gltimo nio coloca em
causa, de nenhum modo, o dogma trinitario, pois o Pai comunica-se livre e gratuitamente no

Filho e no Espirito Santo. Regressando a Rahner, nesta autocomunicagdo livre de Deus

0 que se comunica ¢ precisamente o Deus pessoal trinitario, e igualmente a comunicagio
(que se faz a criatura por pura graga), se tem lugar livremente, s6 pode ter lugar na forma
intradivina das duas comunicagdes da esséncia divina do Pai ao Filho e ao Espirito Santo, porque
outra comunicacdo diferente ndo poderia comunicar de nenhum modo o que se comunica aqui,
as pessoas divinas, uma vez que estas ndo sdo algo diferente do seu proprio modo de

comunicag¢io.?%’

234 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 45.

235 Cf. Ladaria, 45. Também Balthasar destaca esta nio necessidade do mundo para Deus, contudo, pelo seu amor
Deus quis criar o mundo e ser com ele. Acerca da Trindade, afirma que esta «deve ser entendida como aquela
autodoagdo eterna e absoluta, que faz com que Deus aparega, ja em si, como amor absoluto; e ¢ precisamente desde
aqui onde se chega a compreender a livre autodoagdo ao mundo como amor, sem que Deus tenha a menor
necessidade [...] de se implicar no processo do mundo e da cruzy (Hans Urs von Balthasar, Teodramdtica: La
accion, 1* edigdo, vol. IV [Madrid: Ediciones Encuentro, 1995], 299-300).

236 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», 1. C) 2.2.

237 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 286.
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S6 assim esta comunicacdo pode ser verdadeiramente trinitdria, se for no Filho e no
Espirito Santo, contudo, sem nunca esgotar em si o Mistério de Deus. Por outras palavras, a
Trindade comunica-Se a Si propria e, por isso, assim como acontece na imanéncia, €

comunicado, livremente, na economia salvifica.?3®

Ladaria coloca sobre a mesa a questdo da encarnacdo: se Deus age na economia
livremente e nada nesta ¢ necessario, porque fala Sdo Tomas da necessidade da encarnagao?
Parece incomportavel suster as duas posi¢cdoes. Contudo, o Doutor Angélico, na Suma de
Teologia, aborda duas formas distintas de ler o termo “necessidade”. Por um lado, como
necessidade absoluta, isto ¢, algo que ¢ indispensavel para alcancar um determinado fim. Por
outro, pode ser lido como algo melhor e mais conveniente para atingir um determinado fim,
ainda que ndo seja o Gnico meio para alcancar esse mesmo fim. Tendo em conta esta Gltima
definicdo, Tomds de Aquino enquadra a encarna¢do como o modo melhor e mais conveniente
para Deus se manifestar aos Homens.?*® Nio se trata de uma necessidade absoluta pois, dessa
forma, anularia a liberdade de Deus na sua agdo e revelagdo. Esta comunicagdo, embora se trate
da encarnagdo do Filho, ¢ sempre trinitaria, pois ¢ toda a Trindade que se revela neste ato de
autocomunicag¢do, sendo este «o modo de se revelar e de nos salvar escolhido por Deus [que]

Lhe convém e a nossa salvagio»,?4°

2.2.2.3. Dimensao kendtica na economia da salvacio

Esta dimensao kenotica, muitas vezes associada ao momento da encarnagdo, nao se
resume apenas a vida terrena de Jesus. Nos textos neotestamentarios assistimos a uma salvacgao
trazida por Cristo ao fazer-Se carne, mas também ¢ testemunhada uma salvacao futura, em que
Cristo vird no esplendor da Sua gloria (cf. Mt 25,31), algo que ndo aconteceu na sua primeira
vinda. Assim, «o mistério de Deus mantém-se na economia da salvagdo [...] porque a plena
manifestacdo de Deus tera lugar na consumagao escatologica»,?*! ou seja, este carater kendtico
da comunicagdo de Deus na economia ndo se encerra no acontecimento Jesus, mas habita nesta
mesma economia. Deste modo, o Mistério mantém-se, pois, tendo o Filho manifestado a Sua
forma de servo (forma servi) ndo manifestou a Sua forma de Deus (forma Dei), porque essa

«nos escapa aqui em baixo [na economia] numa medida impossivel de determinar. O modo

238 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunioén, 45—47. Rahner, no seu artigo na Mysterium Salutis, expde
precisamente que a Trindade se comunica ndo por analogias ou imagens, mas ¢ a propria Trindade que se comunica
livre e gratuitamente, ou seja, Deus mostra-se e relaciona-se com a economia de um modo trinitario (Rahner, «El
Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 286).
239 Cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 1, a. 2, co.
240 L adaria, La Trinidad misterio de comunién, 49.
241 Ladaria, 49.
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infinito [...] em que sdo realizadas as perfei¢cdes que afirmamos escapa a nossa compreensao.

Isto deve fazer-nos discretos quando dizemos ‘e vice-versa’».?*

Depois de um olhar mais amplo, Ladaria aprofunda o carater kenotico da revelagao do
Filho, na encarnagdo, onde Este ndo assume apenas a condi¢do humana, mas também as
consequéncias do pecado humano.?*®* Deste modo, aquilo que ja seria um enorme
distanciamento entre Deus em si ¢ a economia da salvacdo, isto €, a assuncdo da condigdo
humana por parte do Filho, torna-se ainda maior ao assumir, também, as consequéncias do
pecado, o que mostra, segundo o nosso autor, a condescendéncia de Deus pela humanidade ao
encarnar. Neste ato para a nossa salvagao, a relagdo entre o Filho e o Pai, na economia salvifica,
esta explicitamente marcada pela obediéncia (cf. F1 2,8), para restaurar a desobediéncia de Adao
que, outrora, se rebelara contra Deus (cf. Gn 3,1-7). Deste modo, na forma de servo, Jesus
assume a obediéncia até ao extremo, isto &, até ao sacrificio na cruz. E o préprio autor da carta
aos Hebreus que o diz quando afirma que Jesus «apesar de ser Filho de Deus, aprendeu a
obediéncia por aquilo que sofreu» (Hb 5,8). Luis Ladaria fala de uma revelagdo de Deus, no
acontecimento da cruz, sub contrario, inserida no contexto da teologia negativa, mas com um
novo conceito. Na cruz, para além de evidenciar a infinita superioridade de Deus em relagao ao
Homem, também «a contradi¢io do pecado entra na logica do amor trinitario, ndo para ai

encontrar lugar, mas para ser condenado na carne do Filho»?*

, para libertar desse mesmo
pecado que escraviza a humanidade. Assim, torna-se percetivel que Deus se comunique,
encarnando na economia na forma de servo, por causa do nosso pecado para salvar cada um.
Contudo, o conhecimento do Filho ressuscitado, na forma de Deus ¢ nos dado por meio da fé,
pois «no nosso peregrinar sobre a terra ndo podemos ter uma ideia clara do que significa a

existéncia na forma de Deus).24

242 Yves Congar, El Espiritu Santo, 1* edigdo, Seccion de Teologia y Filosofia 172 (Barcelona: Biblioteca Herder,
1983), 461. Ladaria reforca que, apesar de Congar apelar a discrigdo no uso do vice-versa rahneriano, isso nao
quer dizer que este defenda a aboli¢do da segunda parte do Axioma, mas antes prudéncia no seu uso pois este pode
levar alguns leitores a uma ma interpretagdo desta expressdo (cf. Ladaria, nota 101). Portanto, «esta necessaria
cautela na interpretagdo do “vice-versa” nao pode levar a que se prescinda dele» (Ladaria, «La teologia trinitaria
de Karl Rahner», 286). Também Balthasar real¢a o cuidado na afirmagao da identificagdo da Trindade imanente
com a econdmica, alertando que a primeira € interpretacdo da segunda, logo nao se pode identificar simplesmente
uma com a outra. Dessa forma, correr-se-ia o risco de reduzir a Trindade imanente a econdémica ou «mais
claramente, Deus corre o risco de ser absorvido no processo do mundo e de ndo poder chegar a si mesmo sem ser
através do dito processo» (Balthasar, Teodramadtica, 1993, 111:466).

243 O cardeal Ladaria destaca esta dimensdo kendtica, proposta pela Comissdo Teoldgica Internacional no seu
documento, isto €, os acontecimentos da encarna¢ido e morte assumidos pelo Filho eterno de Deus na sua vida,
como «um dos aspetos mais valiosos» deste documento. Cf. Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 67.

244 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 50-51; cf. Hans Urs von Balthasar, Teolégica: Verdad de Dios, 1*
edi¢do, vol. IT (Madrid: Encuentro, 1997), 322-31.

245 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 51. Segundo esta linha de pensamento, a kendsis do Filho na
economia, simultaneamente, mostra-se (na forma de servo), mas permanece oculto (a forma de Deus). Novamente,
deparamo-nos com a certeza de que apesar de Deus se revelar aos homens, esta revelacdo nio esgota a totalidade
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Em conclusdo, Ladaria afirma que tudo o que acontece e € revelado livre e gratuitamente
por Deus na economia tem o carater de possibilidade na imanéncia da vida intradivina. Todavia,
esta revelagdo, como ja afirmamos, nunca esgotara este Mistério que € o proprio Deus. S6 desta
forma podemos entender e, por isso, afirmar o vice-versa de Rahner, evitando interpretagcdes
que podem ndo compreender plenamente o sentido cristdo da fé. SO assim percebemos que
nenhuma das partes do Axioma anula a outra, pois, por um lado, «a Deus jamais alguém o viu.
O Filho Unigénito, que € Deus e esta no seio do Pai, foi Ele quem o deu a conhecer» (Jo 1,18),
logo, ¢ necessario afirmar a primeira parte do Axioma; por outro lado, pela encarnacao, Jesus
da a conhecer verdadeiramente Deus (Trindade imanente) aos Homens, na economia salvifica.
Em suma, o cardeal espanhol testemunha que ambas as partes do Axioma ndo se anulam, mas,

pelo contrario, complementam-se.?4®

2.2.2.4. Efeito da economia da salvacao na Trindade imanente

Ainda no campo da analise da segunda parte do Axioma, Luis Ladaria levanta a seguinte
questdo: «Tem a economia da salvacdo algum ‘efeito’ na Trindade imanente ou, com outras
palavras, ficara esta ‘afetada’ de alguma maneira por aquela?»?*” Esta questdo, alerta-nos o
autor, em nada pde em causa tudo aquilo que foi afirmado anteriormente, nomeadamente,
acerca de que a Trindade nao se aperfeicoa na economia. Na tentativa de uma primeira resposta,
o cardeal espanhol volta a olhar para o texto da Comissao Teoldgica Internacional, o qual afirma
claramente que «este acontecimento [a encarnacdo], no qual Deus se revela e se comunica

absoluta e definitivamente, afeta, de alguma maneira, o ser proprio de Deus Pai.#®

Se detivermos o nosso olhar sobre a segunda pessoa da Santissima Trindade, facilmente
se percebe que o acontecimento da encarnagao afeta o Filho, pois este, que era o Filho de Deus
desde a eternidade, agora ¢ também o Filho encarnado. E um s6 e o mesmo, logo, este
acontecimento nao afeta parcialmente o Filho, mas sim a sua totalidade, porque foi todo Ele
que assumiu a condi¢do humana. Desta forma, o Filho possui as duas naturezas que nao se
dissociam, nem se confundem, mas cada uma delas, segundo Sdo Ledo Magno, «opera em
comunhdo com a outra o que lhe é proprio» (DH 294). Assim, «nem as ag¢des divinas se fazem
sem 0 homem, nem sem Deus as [a¢des] humanasy.?*® Também Sdo Tomas de Aquino expde

que desde o acontecimento historico de Jesus, o Filho ¢ uma «pessoa composta, na medida em

do Mistério de Deus, pois ndo o vemos no esplendor da Sua gloria (cf. Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl
Rahner», 285).

246 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 51-52.

247 Ladaria, 52.

248 Comissao Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 3.

249 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 53.
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que um s6 ser subsiste em duas naturezas».=*° Por conseguinte, a humanidade assumida por

Jesus na economia da salvacdo, apds a Ascensdo, entra também na vida intratrinitaria. Torna-

se, portanto, evidente que a economia da salvagdo, na qual encarnou, afeta o Filho.?*!

A partir desta conclusdo, Ladaria assume que se este acontecimento kendtico afeta a
pessoa do Filho e tendo em conta as relagdes entre as pessoas divinas, parece irrazoavel afirmar
que a encarnagdo tenha afetado apenas uma das pessoas trinitarias. Alids, ndo nos podemos
esquecer que ¢ a Trindade que se revela livre e gratuitamente, logo, este ato da Revelacao
implica, também, o Pai e o Espirito Santo. O nosso autor identifica uma novidade trazida por
este acontecimento no seio da Trindade, nomeadamente, na relacdo entre o Pai e o Filho, pois
o primeiro passa a relacionar-Se com o Filho encarnado, porque «na vida interna da Trindade
entrou a humanidade de Jesus de forma irreversivel [...] a humanidade do Filho esta para

sempre integrada na vida trinitariay.>?

O mesmo podemos afirmar da relagdo entre o Filho e o
Espirito Santo. Assim, apesar de a encarna¢do em nada completar ou aperfeicoar Deus, nido
podemos afirmar que a economia da salvacdo seja indiferente, nem tenha consequéncias na vida
divina, na medida em que «enquanto Deus vive os mistérios da economia como proprios,
também estes produzem na Trindade imanente uma certa novidade, que ndo ¢ [...] nem
aperfeicoamento, nem constituigdo da Trindade».?®* Também a Comissdo Teologica
Internacional corrobora este posicionamento de Ladaria ao afirmar que «os grandes

acontecimentos da vida de Jesus [...] tornam eficaz, de um modo novo, o coloquio da geragdo

eternay.>*

Ja na época Patristica, alguns autores afirmavam o efeito da economia da salvagdo na
Trindade. Tal ¢ o caso de Hilario de Poitiers ou de Origenes, aos quais Ladaria recorre para
mostrar que esta ideia teologica ndo se trata de uma novidade recente, mas que tem as suas
bases ja nesta época. O bispo de Poitiers afirma que, ap6s a ressurreicao, no regresso do Filho
ao Pai, este ndo volta como de la saiu, pois a sua humanidade divinizada «ndo desaparece, nem
fica absorvida pela divindade, mas participa plenamente da gloria desta ultima».?%® Deste modo,
o Filho s6 pode estar verdadeiramente em unido com o Pai, na medida em que a carne assumida

se encontra agora plenamente glorificada. Assim, aquilo que outrora na encarnagdo se

250 Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 2, a. 4, co.

251 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 53—54.

252 Ladaria, 54-55; cf. Olegario Gonzélez de Cardedal, Cristologia, 2* edi¢io, Sapientia fidei (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 2012), 488—89. Ladaria ¢ bastante explicito ao afirmar que os acontecimentos historicos
vividos por Jesus afetam o proprio ser do Pai que ndo se pode alhear deles, pois a partir deles a Trindade relaciona-
se de um modo diferente. Cf. Ladaria, E! Dios vivo y verdadero, 67.

253 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 55.

254 Comissdo Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 3.

255 L adaria, La Trinidad misterio de comunioén, 56.
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apresentara como um obstaculo na perfeita unidade entre o Pai e o Filho, agora desaparece,
pois, Jesus reentra na gloria do Pai como Filho encarnado.?®® Como ja afirmamos, «a economia,
como vemos, tem uma repercussdo na Trindade imanente [...] [pois] sO se nesta relacdo [Pai-
Filho] estiver plenamente integrada a natureza humana de Cristo, ¢ que se pode dar a unidade

das pessoas divinas»,?®’ trazendo para a imanéncia um modo quasi novo da vida divina.

Também Origenes serve de fundamento para a tese apresentada por Ladaria. Numa das
suas obras, o autor patristico aborda a dor de Jesus por causa dos pecados da humanidade, nao
s0 na sua vida terrena, mas também agora, na plenitude da vida divina.?*® Este padre da Igreja
refere-se a dor de Jesus evocando a intercessao e compaixao d’Este junto do Pai pelos Homens,
como Ele mesmo tinha prometido (cf. Jo 16,23-26) e mostrando que «nesta compaixdo [...] de
um modo para nds misterioso, Jesus continua a levar sobre si as nossas debilidades e

fraquezas»?>°

e, por isso, a ndo ser indiferente a dor humana. Origenes vai mais longe afirmando
que Deus-Pai sofre uma “paixdo da caridade”,?®® que se funda no facto do Seu proprio Filho ter
assumido a condi¢do humana. Deste modo, por Jesus, o0 Homem torna-se filho de Deus e o

Filho «mediagdo [...] através da qual [o Pai] se pode compadecer de nds».?5*

Também no documento da Comissao Teoldgica Internacional, que serve de base ao nosso
autor, também aborda esta questdo do efeito da economia da salvagdo na Trindade imanente.?5?
Deus nao permanece indiferente ao acontecer na economia, exemplo disso ¢ a decisdo livre da
encarnacao do Filho, pois «a “participa¢do” de Deus na dor dos homens ndo se pode separar da
assungao da debilidade humana pelo Filho».?%® Deste modo, a economia da salvagdo afeta a
Trindade imanente, pois é a primeira que da sentido a compaixao de Deus pela Humanidade.

Por fim, também o papa Sao Jodo Paulo II da conta desta compaixao de Deus pelo ser humano

ao afirmar que, apesar do conceito de Deus excluir a possibilidade de sofrimento ou dor,

256 Cf. Hildrio de Poitiers, Sobre a Trindade, X, 38, BAC 481, 464-466; cf. Luis F. Ladaria, La cristologia de
Hilario de Poitiers, vol. 255, n. 32, Analecta Gregoriana; Series Facultatis Theologiae. Sectio A (Roma: Editrice
Pontificia Universita Gregoriana, 1989), 236-38. Esta entrada do Filho, apds a Ascensdo, em unido com a natureza
humana glorificada, ndo adiciona nada a Deus, ontologicamente. A novidade que Ladaria refere prende-se com o
regresso do Filho ao seio da Trindade enquanto Homem. Assim, notamos »uma certa “repercussao” [da economia]
no ser divino» (Ladaria, EI Dios vivo y verdadero, 68).
257 Ladaria, La Trinidad misterio de comunioén, 57; cf. Hilario de Poitiers, Sobre a Trindade, 1X, 39, BAC 481,
466-467.
258 Cf. Origenes, Homilias sobre o Levitico, VI, 2, SCh 286, 309: «O meu salvador lamenta-se também agora com
os meus pecados. O meu salvador ndo se pode alegrar, porque eu permaneco na iniquidade.
2% Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 59; cf. Mt 25,31-46.
260 Cf. Origenes, Homilias sobre o livio de Ezequiel, V1, 6, SCh 352, 227-23.
261 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 60. Tradugdo literal: «através da qual [o Pai] pode compartilhar os
nossos sentimentosy.
262 Cf. Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», II. B) 4; 4.1; 4.2.
263 Ladaria, La Trinidad misterio de comunioén, 61.
264 Cf. Ladaria, 60-61.
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«nas “profundezas de Deus” ha um amor de Pai que, diante do pecado do homem, reage,
segundo a linguagem biblica, até ao ponto de dizer: “Estou arrependido de ter criado o homem”
[Gn 6,7] [...] mas o Livro Sagrado, mais frequentemente, fala-nos de um Pai que experimenta

compaixao pelo homem, como que compartilhando a sua dor» (Dominum et vivificantem 39)

Esta compaixdo ndo pode ser vista como fragilidade de Deus, mas como desejo de Deus
que, na sua transcendéncia, quer salvar a Humanidade. Por isso, enviou o Seu Filho para
assumir a condicdo do homem e, por meio d’Ele, se compadecer da dor e sofrimento

humanos.2®

2.3. Conclusdes do Autor: das missoes as processdes, 0 modo quasi novo da vida

intratrinitaria e a necessidade do vice-versa

Toda esta analise, realizada por Ladaria, do Axioma Fundamental de Rahner, com as
precisoes efetuadas pela Comissao Teoldgica Internacional, parte do pressuposto que Deus se
revelou e comunicou ao Homem no acontecimento Jesus, como autodoagao do Seu ser intimo,
de modo contrario, «ndo poderiamos falar de revelagdo e autodoagdo verdadeiras».?®® Deste
modo, e s6 assim, podemos afirmar com Karl Rahner que «a Trindade econdmica € a Trindade

imanente», 2%’

posicdo amplamente aceite na teologia catdlica. O antigo prefeito do Dicastério
da Doutrina da F¢é, a luz desta parte do Axioma, apresenta a relagcao entre as processoes internas
e as missoes divinas, ou seja, assim como o Filho, na eternidade, procede do Pai, da mesma
forma, a missdao do Filho na economia passa, também, precisamente por ser Filho. Tendo sido
enviado pelo Pai, assume a humanidade mantendo-Se Filho de Deus e tornando-Se “Filho do
Homem” (Mt 17,22; Mc 10,45; Lc 9,58). A conclusdes como esta, diz-nos o nosso autor, so ¢
possivel chegar através da manifestagdo de Deus na economia, logo, pode afirmar-se que so a
partir das missdes divinas se pode chegar as processdes internas. Ainda s6 tendo em conta o
primeiro membro axiomatico, Ladaria afirma que este caminho, que comega na economia, abre
as portas do Mistério de Deus, nomeadamente, da sua vida trinitaria, que, por ser infinitamente
maior que a propria economia, nunca se esgota nela.?®® Neste sentido, o nosso autor define que
«0 “mistério” é aquilo que permanece sempre maior do que nds»,?®° por isso, ainda que haja

uma gradatividade no conhecimento deste, aquilo que o Homem conseguira captar nunca sera

completo.

265 Cf. Ladaria, 61-62.

266 T adaria, 62.

267 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 278.
268 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 62.

269 Luis F. Ladaria, «Mistério de Cristo e Mistério do Homemy, Brotéria, dezembro de 1993, 491.
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Para a analise da segunda parte do Axioma, ¢ necessario, segundo a leitura do autor, ter
como ponto de partida um Deus Trindade que se comunica livre e gratuitamente, sendo que esta
gratuidade brota do Amor que Deus tem aqueles a quem se revela, isto €, a Humanidade. Outro
pressuposto necessario para uma correta leitura da segunda parte axiomdatica — e que ja
referimos para analise da primeira — ¢ a inesgotabilidade de Deus, ou seja, Deus ndo se esgota
na sua Revelacdo. Por isso, ndo se pode afirmar taxativamente que «a Trindade imanente ¢ a
Trindade econdmicay», pois, dessa forma, reduzir-se-ia o Mistério que Deus a finitude da
economia. Esta revelacdo de Deus em Jesus - e sO n’Ele - compromete a Trindade com a
Humanidade estabelecendo com ela uma alianca nova e eterna. Deste modo, Ladaria afirma
que este modo definitivo de Deus se revelar instaura um modo guasi novo da vida intratrinitaria,
isto €, a agdao de Deus na economia teve e tem repercussdes no proprio ser e agir da Trindade
na sua imanéncia, na medida em que «as relagdes constitutivas da Trindade sao agora relagdes
das outras pessoas com o Filho encarnado».?’® Esta novidade na vida intratrinitaria abriu aos
Homens as portas da filiacdo divina, no Filho, e, por isso, Deus estendeu sobre eles a Sua
compaixao divina. O cardeal espanhol associa-se a Origenes pregando um Deus que, na Sua
imutabilidade, se compadece dos Seus filhos, pois estes ndo Lhe sdo indiferentes. Origenes

apelida esta a¢do de Deus como paixdo da caridade.?™

Por fim, o nosso autor conclui que ndo se podem ler as duas partes do Axioma
separadamente, pois iluminam-se e sustém-se reciprocamente. Para aqueles que acham que o
vice-versa ¢ algo que facilmente se poderia retirar, Ladaria adverte que «se nao ha um certo
“vice-versa”, ndo podemos dizer que a Trindade econdmica ¢ a Trindade imanente»,?’? pois
correr-se-ia o risco de se fazer uma leitura muito estrita deste ¢ limitando a segunda a primeira.
O vice-versa previne o leitor que faga esta leitura perigosa, a qual seria errada visto que Deus
ndo se constitui nem se aperfeigoa na economia, ou seja, a revelagdo de Deus na economia nao
se trata de uma condicao sine qua non para a perfei¢ao da Trindade, mas sim de um ato livre e
gratuito e, por conseguinte, ndo necessario.?”® Deste modo, «ha que afirmar [...] ndo so a

legitimidade, como também a necessidade da segunda parte do axiomay.?’

270 [ adaria, La Trinidad misterio de comunién, 63.

271 Cf. Ladaria, 62—63.

272 Ladaria, 63. Ladaria é muito incisivo na afirmacfo da necessidade de um vice-versa no seguimento da primeira
afirmac@o do Axioma: «Se ndo hd um movimento “descendente”, da Trindade me si mesma para o homem [...],
tdo pouco pode existir o movimento ascendente, da “economia” para a “teologia”» (Ladaria, «La teologia trinitaria
de Karl Rahner», 286)., pois a primeira parte axiomatica esta totalmente dependente da comunicagdo livre e
gratuita de Deus evidenciada na segunda parte do Axioma.

273 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 63—64.

274 Ladaria, «La teologia trinitaria de Karl Rahner», 286.
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CAPIiTULO III: LEITURA CRITICA DE ALGUNS ASPETOS DA

TEOLOGIA TRINITARIA DE LADARIA

Apds a andlise da leitura reconciliadora que o cardeal Ladaria faz do Axioma
Fundamental de Karl Rahner, importa agora fazer um cruzamento da nova formulacao - «a
Trindade que se manifesta na economia da salvagdo ¢ a Trindade imanente, e a mesma Trindade

215 _ com trés

imanente ¢ a que se comunica livre e gratuitamente na economia da salvagao»
topicos explorados pelo antigo prefeito do Dicastério para a Doutrina da Fé na obra La Trinidad
misterio de comunion inseridos no ambito da teologia trinitaria. Estes topicos, que dardo forma
a estrutura tripartida deste capitulo, sdo os seguintes: a distingao das pessoas divinas na unidade
da esséncia; uma abordagem sistematica da primeira pessoa da Trindade; e, por fim, o
conhecimento da pessoa do Espirito Santo na sua imanéncia, partindo da sua manifestagdo e
existéncia na economia. Deste modo, procuraremos identificar que implicagdo tem a relagao

entre a Trindade econdmica e imanente defendida por Ladaria na sua restante teologia sobre a

Trindade.

3.1. Unidade e distin¢cdo na Trindade imanente: o conceito de persona
3.1.1. A Trindade imanente como um nds

Na sua abordagem a tensao unidade-distingdo na Trindade imanente, Ladaria comeca
por recorrer a categoria do nos em Deus, ja proposta anteriormente pelo tedlogo alemao
Heribert Miihlen.?”® Segundo Ratzinger, esta categoria ficara encerrada no discurso sobre a
Trindade na imanéncia, por causa da teologia de Santo Agostinho, o qual localiza
essencialmente esta tensdo na vida intradivina.?’”” Desta forma, Deus, na sua ac¢do ad extra,
tornou-se um eu puro, perdendo-se o foco na dimensao conjunta da a¢do divina na economia.?"8
Também Sdo Tomas contribuiu para este esquecimento do nos na agdo divina fruto da

«separacdo [que faz] entre a doutrina filosofica do Deus tnico e a doutrina trinitaria teologica.

Isso levou Tomas a considerar legitima a formula [...] de que Deus é uma pessoa».?’® Ainda

275 Comissdo Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 2.

276 Cf. Heribert Miihlen, «El acontecimiento Cristo como accién de Espiritu Santoy», em Mysterium salutis: manual
de teologia como historia de la salvacion, 2* edigdo, vol. III (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1980), 963—64. Neste
artigo, Miihlen afirma claramente a categoria do nos aplicada a acdo de Deus na economia. Diz o autor que «ha
que realgar, a proposito do Espirito Santo, que este ndo atua como alguém distinto do Pai e do Filho, mas ndo ¢
mais do que a “terceira” e “mais préxima” manifestacdo da tnica interven¢@o divina» (Miihlen, 964).

277 Sobre a analise de Ladaria sobre a abordagem de Agostinho sobre esta tematica ver Ladaria, La Trinidad
misterio de comunion, 71-74.

278 Cf. Joseph Ratzinger, Dogma e predicazione, 2* edigdo, Biblioteca di Teologia Contempora 19 (Brescia:
Queriniana, 2005), 188; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 120.

279 Ratzinger, Dogma e predicazione, 189, nota 56; cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, I1I, q. 3, a. 3, ad. 1.
Ainda assim, Ladaria ndo recusa leituras que aplicam a categoria do eu a Deus em si, no sentido de uma triplice
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assim, isto nao implica que ndo haja leituras que aplicam a categoria do eu a Deus em si. Nestes
casos, o eu em Deus repete-se trés vezes, colocando uma maior énfase na unidade das pessoas

do que na sua disting¢ao.?®

Deste modo, segundo Ladaria, quer se use a categoria do nos, quer se use a do ex como
ponto de partida para se referir Deus na sua vida intradivina, «ndo existe no cristianismo um

principio de dialogo baseado s6 na relagdo eu-tu»,s!

pois a relagdo entre Deus e 0 Homem
pressupde o Homem que ndo esté isolado na Historia, isto €, faz parte de um povo que tem uma
identidade. Também em relagdao a Deus encontramos um nds que € o Pai, o Filho e o Espirito
Santo. Assim, em nenhuma das partes desta relacdo se encontra um eu isolado: por um lado,

temos o nds humano, que «faz do Homem um “ser eclesial”», 2

por outro, temos um nos divino
que € em si mesmo € na sua manifestagcdo e acao ad extra na economia da salvagdo. Apesar de
nesta fase Ladaria evidenciar mais a dimensao da distingdo em Deus, relembra que a unidade
divina se trata de um dado primdrio da teologia acerca de Deus e ¢ inseparavel da trindade, pois
«a unidade de Deus ¢ a [unidade] da Trindade ¢ esta s6 acontece na unidade» ou, recorrendo
aos pronomes, «o nds divino da-se na unidade da esséncia».?®® O autor espanhol conclui esta
abordagem afirmando que esta aproximacao analdgica a realidade eterna de Deus so6 € possivel
a partir e através das realidades criadas. E ai, recordando o axioma, que a Trindade imanente se

manifesta livre e gratuitamente.?8*

3.1.2. A unidade da Trindade imanente

No seguimento da exposi¢ao da aplicacao da categoria do nos a Deus na sua imanéncia,
evidenciando a distingdo intradivina, por causa do recurso ao plural, Ladaria foca-se na unidade

que o Pai, no Filho e no Espirito Santo constituem. Para isso, o autor considera «mais adequado

285

e coerente partir da economia da salvagado e, em concreto, do Novo Testamento»“® para, a partir

repeticdo, nem o uso da expressdo “pessoa tnica” referindo-se a Deus, pois quer a trindade, quer a unidade em
Deus tém igual importancia. Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 120.

280 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 120. Autores como Severino Boécio, na época Patristica, ou
Karl Barth, mais recentemente, na sua teologia sobre a Trindade preferem apresentar o Deus uno como a repeticao
tripla da unidade, em que esta ndo constitui uma pluralidade — e, por conseguinte, um triteismo — mas sim uma
trindade. Boécio afirma na sua obra que «¢, portanto, uma unidade adequadamente constituida de trés [trium igitur
idonee constituta est unitas]» (Severino Boécio, Sobre a Trindade, V, PL 64, 1254). Ja Karl Barth, na sua obra
Church Dogmatics, defende que «o nome do Pai, do Filho e do Espirito significa que Deus ¢ o Deus uno numa
triplice repetigdo, e isto ¢ de tal maneira que esta repeticao estd fundada na sua mesma divindade [...] s6 nesta
repeti¢do € o unico Deus» (Barth, Church Dogmatics I/1, 350). Por isso «falamos ndo de trés eu divinos, mas trés
vezes do Unico eu divino» (Barth, 351).

281 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 120.

282 Cf. Ladaria, 120.

283 Ladaria, 121.

284 Cf. Ladaria, 120-21.

285 Ladaria, 121. Embora Ladaria ndo afirme, parece-nos legitimo considerar que esta coeréncia a que se refere
poder-se-a referir ao que afirmou anteriormente nesta obra, ou seja, a sua leitura e interpretagdo do Axioma
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dai, se chegar ao conhecimento da Trindade imanente, pois ¢ na vida de Jesus, o Verbo
encarnado, que Deus se revela como uno e trino. Se, por um lado, se identifica facilmente o
carater trino de Deus na obra salvadora, por outro, o jesuita espanhol refere que ¢ preciso dar

razdes desta unidade manifestada, mas que ¢ prévia a essa mesma manifestagao.?s®

Para abordar a unidade da Trindade, Ladaria insiste que «a existéncia do Pai e do Filho,
e podemos adicionar a do Espirito Santo, ¢ o dado do qual se parte. Nao se pode falar de um
unum que nao seja o destes trés».?8” Para isso, 0 nosso autor propde-se trilhar um caminho que
partird da trinitas in unitate € que terd como meta a unitas in trinitate. Assim, recorrendo a
Sagrada Escritura, Ladaria recorre ao episddio do batismo de Jesus (cf. Mt 3,13-17; Mc 1,9-11;
Lc 3,21-22) para mostrar claramente que cada pessoa divina na sua manifestagdo econdmica
possui carateristicas proprias (pessoais), sendo sujeitos ativos e operantes, inclusive o Espirito
Santo.?® Esta insisténcia no papel pessoal de cada uma das pessoas na a¢do trinitaria levanta a
questdo «se este carater do eu, na reciprocidade com um fu, s6 se adquire na economia da

salvagdon,?8®

algo que, por defini¢do seria impossivel, porque Deus ¢ imutavel. Ladaria afirma
ainda que esta hipdtese nao € vidvel, sugerindo que a certeza do carater do eu de cada pessoa
divina na economia sugerira que ja possuem este carater na sua vida imanente, isto ¢, a
comunhdo interpessoal vivida na economia e testemunhada pelas Escrituras (cf. Jo 10,30) nao
foi constituida na encarnagao do Verbo, mas ¢ eternamente prévia a esta, na medida em que «a

Trindade que se manifesta na economia da salvagdo ¢ a Trindade imanentey.?*°

rahneriano. Desta forma, mais uma vez se nota como este axioma nao ¢ indiferente a demais teologia trinitaria de
Ladaria, mas antes se encontra na base desta.

286 Cf. Ladaria, 121-22. Na verdade, esta manifestagio econdmica ¢ e s6 pode ser reflexo das missdes divinas do
Filho e do Espirito Santo, precisamente por esta unidade ser anterior a encarnagdo do Verbo.

287 Ladaria, 122.

288 Esta ressalva em relagdo ao Espirito Santo ¢ feita pelo proprio Luis Ladaria. Desenvolvimento sobre o Espirito
Santo como sujeito ativo e operante na economia ver Ladaria, E/ Dios vivo y verdadero, 105-7.

Este carater proprio do agir de cada uma das pessoas da Trindade tem sido posto em relevo na teologia recente,
como encontramos, por exemplo, em Karl Rahner que, como ja afirmamos, recorre ao conceito de functio
hypostatica, realgando a distin¢do e a peculiaridade da func¢do de cada uma das pessoas divinas numa s6 aco
trinitaria. O exemplo mais recorrente é o acontecimento da encarnagdo. Cf. Rahner, «El Dios Trino como principio
y fundamento transcendente de la historia de la salvaciony, 271-72.

289 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 122. De modo a negar esta questio, Rahner recusa que, na vida
intradivina, ndo exista um fu reciproco, pois o Filho, sendo pronunciado como autoexpressio do Pai, ndo
pronuncia; e, do mesmo modo, sendo o Espirito dom, ele ndo da. Deste modo, o Pai é o fu de onde tudo parte. Se,
por um lado, no campo das processoes divinas este pensamento € percetivel, por outro, pode induzir o leitor a ideia
de que esta relagdo com um fu reciproco surge apenas na economia da salvagao, por meio da humanidade do Filho
e dos Homens agraciados pelo Espirito. Por conseguinte, rapidamente se chega a conclusdo de que, na economia,
se da um desenvolvimento da Trindade em relag@o ao que esta era na sua imanéncia, algo impossivel, tendo em
conta a imutabilidade de Deus. E precisamente por causa deste salto que Rahner é criticado. Cf. Rahner, «El Dios
Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvaciéony», 309, nota 79; cf. Ladaria, La
Trinidad misterio de comunion, 108—101. Para aprofundar a teologia de Rahner sobre o conceito de pessoa na
doutrina trinitaria ver Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la
salvacion», 324-31. Sobre a analise de Ladaria a teologia de Rahner ver Ladaria, La Trinidad misterio de
comunion, 98—106.

290 Comissao Teologica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 2.
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Deste modo, seguindo a légica axiomatica, Ladaria parte do testemunho da Trindade
manifestada na economia como Pai, Filho e Espirito Santo, isto ¢, como trés pessoas distintas

em constante relacdo para chegar a unitas in trinitate. Para isto ndo podemos rejeitar o conceito

291 292

moderno de pessoa,”" apesar das dificuldades que este possa oferecer,”* mas, a partir dele,
compreender algo mais sobre a unidade divina. Neste sentido, o cardeal espanhol recorre a
teologia de Frangois Bourassa, o qual, partindo precisamente do conceito moderno de pessoa
aplicado a Trindade na sua imanéncia chega, de certo modo, a unidade divina. Afirma Bourassa
que a consciéncia de ser Deus que cada pessoa divina possui ¢ comum ao Pai, ao Filho e ao
Espirito Santo, ou seja, como afirmara Rahner, «esta mesma consciéncia de si [...] ¢ dada pela
esséncia divina ¢ ¢ comum as pessoas divinas como uma sé coisa».?*® Contudo, este tedlogo
apresenta também a consciéncia que cada pessoa tem de si como diferente das outras duas com
quem esta, ou melhor, ¢ numa relacdo e, consequentemente, numa «comunhdo de uma total
reciprocidade interpessoal. Isto significa uma vida divina vivida por cada uma das pessoas

divinamente e, portanto, unicamente, infinitamente e totalmente para o outro».?** Atendendo a

tudo isto, Bourassa conclui que

esta consciéncia “pessoal” de uma existéncia vivida para o outro, numa reciprocidade
tao total e infinita, ¢ o “cume” da Unidade. Longe de contradizé-la, esta implica, pelo contrario,
necessariamente a unidade “essencial” da consciéncia e do amor, e, portanto, a unidade da

substancia.?®®

Neste sentido, Ladaria identifica trés elementos que constituem a “personalidade” de
cada pessoa divina, nomeadamente, a distingao entre si, a consciéncia de si e «a relagdo com o
outro, que ¢ arazdo de ser da intersubjetividade».?® E precisamente este tltimo elemento aquele
que nos permite afirmar a constante e reciproca relacdo e autocomunicagao de cada uma das
pessoas com as demais. O antigo prefeito do Dicastério da Doutrina da Fé afirma que nesta
comunicacao mutua da infinitude de cada pessoa ¢ sempre necessario atender a ordem das

processoes. Esta abordagem da relacdo interpessoal na vida divina como comunicagdo e doacao

291 O conceito moderno de pessoa estd intimamente ligado com a consciéncia. Nesta logica, a «pessoa é o ser da

consciénciay. Esta nova defini¢do tem como base a filosofia de Descartes, mais especificamente na sua formulacao
cogito ergo sum, pela qual se define a pessoa, antes de mais, como substancia pensante. Cf. Joaquim de Sousa
Teixeira, «Pessoa», em Logos: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia (Lisboa-S. Paulo: Verbo, 1992), 102—4.
Ladaria, neste sentido, ao abordar a ace¢cdo moderna de pessoa, identifica-a com «o “campo da consciéncia” [...]
[e como] um centro de liberdade, uma subjetividade e liberdade» (Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 98,
99).

292 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 98—99.

293 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacién», 309, nota
78; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 98—100.

294 Frangois Bourassa, «La Trinidad», em Problemas y perspetivas de teologia dogmadtica, 1* edi¢do, Verdad e
imagen 92 (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1987), 341.

2% Bourassa, 342.

2% 1 adaria, La Trinidad misterio de comunién, 123-24, nota 218.
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total de cada pessoa de acordo com o seu modo de ser Deus, levara o autor a afirmar esta relagdo
como doagdo segundo o modo de amor que é proprio a cada uma.?®” Neste sentido, o autor

sintetiza que

a comunicacdo perfeita de cada pessoa que a constitui no seu ser significa a completa
harmonia, a unidade, a plenitude do amor na liberdade. A comunicagdo pessoal reciproca

significa a maxima abertura, opondo-se ao encerramento ou ao isolamento. [...] A comunicagao

de amor ¢ expansio levada ao infinito, sendo tanto maior quanto maior ¢ a doagdo ao outro®®

Estas relacdes das pessoas divinas entre si estdo, portanto, claramente marcadas pelo
amor reciproco. Ja Ricardo de Sdo Vitor,®® no séc. XII, reconhecendo a distingdo entre as
pessoas divinas, afirmava, nas palavras de Ladaria, que as suas relacdes de origem se fundavam
«no amor no qual as pessoas divinas estdo unidas».3® Assim, esta consciéncia divina, possuida
por cada pessoa ¢, nas palavras de Ladaria, uma «consciéncia de comunhao» que brota do amor
e que gera a unidade. Esta unidade ¢, segundo o nosso autor, mais plena do que uma eventual
unidade de um Deus unipessoal. Neste sentido, o cardeal espanhol retoma uma expressao de
Boaventura, na qual o autor escolastico afirma que «mais perfeita ¢ a unidade que se conserva
na unidade da natureza com a unidade do amor [...] logo, se a unidade divina ¢ perfeitissima,

301

requer-se que haja uma pluralidade intrinsecax,*** manifestando assim que a forma mais perfeita

de unidade se encontra na Trindade. Neste sentido, também Basilio Magno afirmara que ¢ na

comunhdo divina que esta a unidade.3%?

Neste ponto sobre a unidade da Trindade, Ladaria conclui que a relagao entre as pessoas
divinas, mais especificamente a relacdo de amor entre elas, ¢ a via que permite partir do dado
economico da existéncia de trés pessoas divinas e chegar a unidade destas mesmas trés na sua
imanéncia. Contudo, o autor alerta que assim como por meio da relagdo ¢ possivel chegar a
unidade, também por meio dela é possivel notar a distingdo em Deus, na medida em que a
relacdo s6 € possivel com um outro. Na verdade, «estas [as pessoas divinas] distinguem-se
enquanto se relacionam».®*® Desta forma, Ladaria ndo se preocupa com este duplo papel da
relacdo intradivina, pois ndo considera necessario reduzir ao maximo as diferengas entre as
pessoas ou arranjar um denominador comum que contenha o Pai, o Filho e o Espirito Santo de

modo a mostrar a unidade entre eles, como acontece, por exemplo, na teologia de Santo

297 Cf. Ladaria, 123-24.
298 [ adaria, 124.
299 para uma analise da teologia de Ricardo de Sdo Victor sobre as pessoas divinas ver Ladaria, 85-89.
300 T adaria, 85.
301 Boaventura, Questdes disputadas sobre a Trindade, 11, a. 2, s.c. 9.
302 Cf. Basilio de Cesareia, Sobre o Espirito Santo, XVIIL45, BP 32,182-183; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de
comunion, 124-25.
303 T adaria, 125.
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Agostinho. Posto isto, o cardeal jesuita afirma que «na medida em que possuem a esséncia
divina, as trés pessoas sao uma so coisa, sao um s6 Deus. Porém, na medida em que sdo pessoas

existem na maxima distingao»,3%

sendo também evidente que o conceito de pessoa aplicado a
Deus nao ¢ algo genérico pois o Pai, o Filho e o Espirito Santo enquanto tal nada tém em
comum. Em resumo, Ladaria conclui que as relagdes divinas interpessoais tanto distinguem

305 como unem em perfeita comunhdo as pessoas divinas, sendo que esta unidade

maximamente,
e distingdo ndo se excluem, mas antes se complementam. Assim, Deus nao s6 ndo ¢ menos uno
por ser trino, mas, como afirmdmos anteriormente, por ser trino ¢, de forma mais excelente,
uno.®%® Desta forma, aquela unidade que Jesus vivera e dissera em relagdo com o Pai na
economia da salvagao (cf. Jo 10,30), também se verifica na sua relagdo na imanéncia, como foi

possivel observar segundo o caminho trilhado por Ladaria.

3.1.3. A'Trindade como ser em constante relacdo de amor

Esta unidade divina na imanéncia da Trindade tem como base a Unica esséncia, dado
unanimemente afirmado ja desde os primeiros séculos da teologia crista. Neste sentido, Ladaria
recorre a Bernardo de Claraval, que identifica esta esséncia como a perfei¢do do ser no amor.3%’
Na verdade, este posicionamento ndo ¢ uma novidade do santo de Claraval, pois bastara
consultar a Sagrada Escritura para encontrarmos a predicagao de Deus como amor (cf. 1 Jo
4,16). Importa notar que esta defini¢do joanina ndo significa que o Seu ser amor nao ¢ posterior
ao Seu ser Deus, mas sim que «o ser amor determina e da forma ao seu ser em plenitude», 3%
reforcando aquilo que ja se afirmou sobre a unido do nos trinitario. Contudo, o jesuita espanhol
alerta que esta unido no amor so ¢ possivel se se tiver em conta que o Pai € a Unica fonte da
divindade que se relaciona com as demais pessoas divinas na sua total autodoagao, pois Deus

309

sO sabe ser amor.°” E este ser amor de Deus, segundo Ladaria, ¢ um «intercimbio de amor»

ou, na linguagem do Catecismo da Igreja Catolica, uma «comunhdo de amor» (n. 221).3%°

Também Ricardo de Sao Vitor, de forma a evidenciar a unidade da Trindade, sustentava

que as relacdes entre as diferentes pessoas divinas se fundavam no amor, no qual essas mesmas

304 [adaria, 125.

305 Cf Comissio Teolégica Internacional, «Cuestiones Selectas de Cristologia», 1988, IV, 8,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1979 cristologia sp.html# edn.
308 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 125-26.

307 Cf. Bernardo de Claraval, Sobre o Amor de Deus, XII, 34-35, BAC 130, 769-771. Neste capitulo do tratado
sobre o amor de Deus, Bernardo de Claraval baseado na afirmac¢ao joanina “Deus ¢ amor” afirma claramente que
a caridade «¢€ o nome da substancia [de Deus]» (Bernardo de Claraval, Sobre o Amor de Deus, XI1, 35, BAC 130,
771; cf. CIC 221). Esta afirmac@o em nada ameaca a inefabilidade e a incompreensibilidade da esséncia divina
afirmada pelo magistério ao longo dos séculos (cf. DH 800; 804; 3001). Na verdade, esta relagdo perfeita e plena
de amor entre as pessoas divinas ¢, ela propria, inefavel e incompreensivel.

308 T adaria, La Trinidad misterio de comunién, 127.

309 Cf. Hilario de Poitiers, Sobre a Trindade, IX, 61, BAC 481, 495-497.

310 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 126-217.
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pessoas estavam unidas. E, por isso, necessario o outro para que o amor possa ser verdadeiro,
pressupondo uma condignidade entre o amante e o amado, que encontramos entre as pessoas
divinas. Deste modo, sendo a vida divina e, por isso, a Trindade em si um ininterrupto ato de
amor, torna-se compreensivel que Ladaria conclua que este amor estd na origem de todo o seu
agir criador e no envio quer do seu Filho, quer do Espirito Santo, para nos tornar filhos de Deus
(cf. Jo 1,12). Recorrendo a logica axiomatica, o antigo prefeito do Dicastério da Doutrina da
Fé, ao reconhecer o amor do Pai nas missdes do Filho e do Espirito, ato este que ¢ livre ¢
gratuito, sugere que na imanéncia «o amor do Pai [...] est4 na origem da processdo do Filho e
do Espirito [...] neles da-se a condignidade»,®!* que torna possivel e perfeita a relagdo amorosa
entre os trés. SO assim se pode afirmar que «Deus ¢ amor» (1 Jo 4,16). Porém, se este amor ¢

«por um lado comum aos trés [manifestando a unidade], por outro manifesta-se em modos e

312 313

formas distintas»*** em cada uma das diferentes pessoas assumindo carateristicas proprias.

Se num primeiro momento Ladaria se foca mais na relacdo de amor do Pai com as
demais pessoas, num segundo momento mergulha na dimensdao pericorética da relagao
intradivina. Nesta, a Trindade, unida no amor, nao se funde nem confunde, rejeitando qualquer
tipo de uniformizacao trinitria, pois «cada uma das pessoas ¢ sempre ela mesma, visto que nao

314 sem nunca se dar uma

sdo permutaveis entre si, mas s6 o ¢ na doagao total as outras duasy,
mistura entre as trés, pois, na verdade, a unidade manifesta-se na medida em que ha diversidade
de pessoas.®®® Deste modo, torna-se um imperativo a exclusdo de um meu ou um teu na vida
intradivina, porque nesta da-se uma comunhao total do nods divino, que nao elimina, antes
reforga, a existéncia dos trés eu divinos. Assim, Ladaria sintetiza que «sera mais intensa e real

a comunhéo do nds quanto mais cada uma das pessoas se distinga das demaisy.3®

Por fim, Ladaria identifica como «expressao maxima de unidade» a inabitagdo mutua
entre si, tematica esta muito presente no quarto evangelho (cf. Jo 14,10-11.20; Jo 17,21-23).37

Neste sentido, o cardeal espanhol refor¢a a indissolubilidade intradivina entre a unidade da

311 Ladaria, 128.
312 [adaria, 89.
313 Cf. Ladaria, 128.
314 Ladaria, 128-29.
315 Neste sentido, afirma Joseph Ratzinger: «o Pai e o Filho nfo se unem de tal forma que se dissolvam um no
outro. Continuam a corresponder-se, pois o0 amor funda-se na correspondéncia, que ndo ¢ eliminada. Se ambos
permanecem cada qual o mesmo e ndo se eliminam mutuamente, entdo a sua unidade tampouco pode estar em
cada um deles, mas na fecundidade em que cada um se dé e ¢ ele mesmo» (Joseph Ratzinger, EI Dios de Jesucristo:
Meditaciones sobre Dios uno y trino, 2* edigdo (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1980), 34).
316 T adaria, La Trinidad misterio de comunién, 129.
317 Também autores dos primeiros séculos do Cristianismo, como Atenagoras, evidenciavam esta inabita¢io muitua
das pessoas divinas. Na sua obra Legatio pro Cristianis, Atenagoras afirma que «o Filho esta no Pai e o Pai [est4]
no Filho pela unidade e poténcia do Espirito» (Atenagoras de Atenas, Apelo em favor dos cristdos, X, SCh 3, 92-
93).
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esséncia e a unidade pericorética. Portanto, segundo o autor, esta unidade é «mais intima do
que se possa pensar, fundada ndo s6 no esse ad, o ser em relagdo ao outro ou com o outro, mas

na intimidade maior do esse in, do ser no outro, o amante no amado e vice-versa».318

Importa
ainda notar que esta relagdo apresentada ndo ¢ estatica, mas uma constante dindmica de amor
intradivino®'® no constante movimento do ser para o outro para o ser no outro sem qualquer

diminuigdo ou subordinagdo de uma das partes a outra.3*°

3.1.4. A unidade da esséncia

Ap6s referir a unidade da mutua pericorese entre as pessoas divinas, Ladaria termina
destacando a unidade da esséncia destas mesmas pessoas que, embora distintas entre si, «tém
tudo em comum».®?! Esta unidade da esséncia referida por Ladaria ndo é algo novo na teologia
recente, mas segue em continuidade com afirmagdes anteriormente assumidas em diferentes
escritos do Magistério. Estes, de um modo geral, afirmam que aquilo que ¢ comum as trés
pessoas divinas € aquilo que se pode dizer de Deus na sua imanéncia. Por exemplo, no Concilio
Romano, em 382, canonizou-se, evidenciando esta unidade divina, que «se alguém ndo disser
que o Pai, o Filho e o Espirito Santo tém uma s6 divindade, potestade, majestade e poder, uma

s6 gloria e dominagdo, um sé reino € uma s6 vontade ¢ verdade € herege» (DH 172).%22

Neste sentido, apesar de terem tudo em comum, «acreditamos que cada pessoa na
Trindade ¢ um s6 Deus verdadeiro, pleno e perfeito» (DH 851). Deste modo, fica claro que
Deus nao ¢ uma soma de cada pessoa divina, pois cada uma possui a plenitude da divindade
cuja fonte ou origem ¢ a pessoa do Pai. Assim, «a santa Trindade ¢ uma tnica realidade, nao se
multiplica, nem aumenta quanto ao nimero» (DH 367), isto ¢, em cada uma das pessoas esta a
toda a esséncia divina, logo, em cada uma nao ha qualquer caréncia. Por conseguinte, Ladaria
alerta que a comunhao intradivina, embora necessaria, nao ¢ sinal de qualquer imperfei¢ao, mas
sim «o transbordamento da plenitude em si. Nao pode ser de outra forma se a esséncia de Deus
se identifica com o ser em plenitude no amor € com a eterna troca reciproca deste».*?® Em suma,

a cada pessoa nada falta, por isso a relagao que existe € resultado do excesso de plenitude do

318 L adaria, La Trinidad misterio de comunion, 130.
319 Por defini¢iio, o termo pericérese inclui sempre a ideia de movimento, mesmo em textos de autores gregos
anteriores ao Cristianismo. Nestes casos, «o significado que lhe atribuem ¢ o de um movimento circular rotatério
de diferenciagdo, posto em marcha por razdo coésmica (nous) para fazer da matéria amorfa um cosmos ordenadoy
(Santiago del Cura Elena, «Perikhoresisy, em Diccionario Teologico El Dios Cristiano (Salamanca: Secretariado
Trinitario, 1992), 1087).
320 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 129-30.
321 T adaria, 131.
322 Existem muitos mais textos magisteriais e, especialmente, conciliares que, com mais ou menos
desenvolvimento, refletem esta ideia de uma esséncia tnica na Trindade, na qual «as propriedades divinas sdo
possuidas em plenitude pelos trés, por cada um segundo a sua propriedade pessoal que ndo se pode confundir nem
trocar» (Ladaria, 131). Para outros textos do magistério ver DH 421; 441; 851.
323 Ladaria, 132.
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amor que cada um possui que o faz tender para as outras duas pessoas, isto é, numa relacio de
pericorese. Por isso, ndo falta nada a uma das pessoas que outra tenha, mesmo aquilo que ¢
proprio da sua propriedade pessoal, pois mesmo que fosse possivel esta comunicacdo de

propriedades em nada aperfeigoaria cada pessoa.®*

3.2. Abordagem sistematica da pessoa do Pai
3.2.1. O Pai é o Deus uno?

Segundo Ladaria, a questdo sobre se o Pai € o Deus uno, resulta da divisdo dos tratados
De Deo uno e De Deo trino, criticada por Karl Rahner. Na verdade, esta questdo tem como
ponto de partida precisamente um artigo do jesuita alemdo - «Deus no Novo Testamento»®?® -
no qual comummente se aceita que «na maioria dos casos em que o Novo Testamento fala de
Deus ndo se refere as trés pessoas na sua comum esséncia ¢ divindade, mas a pessoa do Pai».3?
Ladaria nota que as oragdes na liturgia romana se referem, maioritariamente, ao Pai, ainda que
se utilize apenas o termo Deus.*?” Assim, tanto em sentido biblico, como em sentido litargico,

pode-se afirmar que Deus ¢, antes de mais, Pai.3?®

Rahner, no seu artigo, afirma que «a unidade ¢ mesmidade da esséncia divina sdo
conceptualmente a consequéncia de que o Pai comunique toda a sua esséncia»,®* defendendo
que o Pai, neste sentido, ¢ Deus por exceléncia. No seguimento disto, Ladaria corrobora o
pensamento rahneriano que apresenta que o Pai € o Deus que € possivel aceder através da razao
— através de uma teologia natural —, pois Ele € o sem origem absoluta no qual subsiste a esséncia
divina. Contudo, o cardeal espanhol alerta que isto em nada leva a supor que o Pai seja uma
“pessoa absoluta”, pois, a luz da doutrina sobre a Trindade, o Pai s6 pode ser pensado em relagao

com o Filho e com o Espirito.*°

Deste modo, torna-se evidente que a teologia natural ignora
que, em Deus, exista um Outro que possua essa mesma esséncia, assumindo que tudo o que

procede de Deus se encerra na realidade criada. Por outras palavras, ignora a Trindade

324 Cf. Gregorio de Nazianzo, Discursos Teolégicos, XXXI, 9, SCh 250, 291-293. Este aperfeicoamento so se daria
se entre as pessoas divinas nio existisse esta relacdo de comunhdo maxima, isto ¢, se Deus fosse triplo ao invés de
ser Trindade. Assim, Deus ser Trindade implica que cada propriedade pessoal que uma das pessoas tenha em nada
diminui ou aumenta em relacdo as demais pessoas que ndo possuem essa mesma propriedade. Cf. Ladaria, 131—
32.

325 Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:93-167.

326 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 139; cf. Jean Galot, «Le mystére de la personne du Pére»,
Gregorianum, 1996, 9—12.

327 O exemplo mais evidente esti presente numa oragdo coleta que comeca deste modo: «Deus eterno e
omnipotente, a quem o Espirito Santo nos ensina a chamar confiadamente nosso Pai» (Oracao coleta do Domingo
XIX do Tempo Comum), identificando Deus com a pessoa do Pai. Mais comummente na liturgia, esta identifica¢do
estd expressa no final da oragao: «por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, que € Deus e convosco vive e reina
na unidade do Espirito Santo, por todos os séculos dos séculos».

328 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 138-39.

329 Rahner, Escritos de Teologia, 1961, 1:165.

330 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 140, nota 14.
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reduzindo Deus a unidade. Porém, importa reter que, pela razao, ¢ possivel chegar a conclusio

de que o Deus sem origem ¢ o Pai.®*

Segundo Ladaria, Walter Kasper retirou algumas consequéncias sistematicas a partir de
uma leitura da teologia natural, juntando a doutrina De Deo uno com a doutrina sobre a pessoa
do Pai, predicando esta op¢do como interessante.®*? Contudo, esta posi¢do ndo esta livre de
criticas, nomeadamente, no salto que faz do Deus filosofico, racionalmente cognoscivel e
principio de tudo, para Deus Pai, origem da Trindade e que, por ser em relagdo com as outras
pessoas divinas, ndo ¢ absoluto a maneira do Deus filos6fico. Outra critica prende-se com a
falta de clareza na afirmacao de que o Deus revelado no Antigo Testamento € s6 o Pai, porque
se, por um lado, o Pai € o principio da divindade, por outro, s6 em relacio com as demais
pessoas divinas é que ¢é o principio de todas as coisas.** Tendo isto em conta, Ladaria questiona-
se «se ndo sera demasiado precipitado o salto da auséncia de origem e de principio absoluto

para a paternidade»,®**

pois nao ¢ a sua condicdo de sem origem, que constitui o Pai como
pessoa. Também nao podemos falar do Pai como ser absoluto sem mais, na medida em que
possui a sua esséncia e o seu ser absoluto na relagdo com o Filho e o Espirito. Neste sentido,
Ladaria recorre a Schulte que afirma que se «poderia dizer que acontecem paralelamente a
revelacdo da plenitude da esséncia “comum” divina e a revelagdo de Deus como Pai, como
i A% fri . Ou ito: velagd u
Filho (Palavra) e como Espirito Santo. Ou melhor dito: ambas as revelagdes formam uma

335

unidade [...] constituem uma manifestacao»,** evidenciando a inseparabilidade entre as

relagdes trinitarias e a agdo do Pai como principio da esséncia divina.3®
Tendo em conta esta estreita relagdao, Ladaria conclui que

ndo parece que se possa identificar sem mais o Deus uno com o Pai. O Pai, principio da

divindade, s6 ¢ em relagdo com o Filho e o Espirito, s6 enquanto relacionado com eles ¢

331 Cf. Ladaria, 139-40.

332 Na sua obra, EI Dios de Jesucristo, no capitulo dedicado a pessoa do Pai, Walter Kasper aborda a tematica da
esséncia divina. O cardeal alemao justifica esta sua opcdo da seguinte forma: «a questdo filosofica acerca do
fundamento ultimo (&pyn) de toda a realidade e a mensagem biblica acerca de Deus Pai, isto é, da origem pessoal
e da fonte da realidade da criacdo e da redencdo, encontram-se, apesar de todas as diferencas, numa intima
correspondéncia» (Kasper, El Dios de Jesucristo, 176).

333 Neste sentido, Balthasar rejeita a ideia de uma revelagio sucessiva de cada uma das pessoas da Trindade, como
se o Pai tivesse sido o primeiro a revelar-se e, sucessivamente, o Filho e o Espirito Santo. O te6logo suico predica
este pensamento como absurdo, na medida em que «s6 o Deus vivo (trinitario) pode ter sido revelado» (Balthasar,
Teodramatica, 1993, 111:470).

334 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 141.

335 Raphael Schulte, «Preparacion de la revelacion trinitaria», em Mysterium salutis: manual de teologia como
historia de la salvacion, 2* edi¢do, vol. II (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1977), 64.

336 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 141-43.
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principio das criaturas, como s6 enquanto relacionado com eles pode dar-se a conhecer na

atuagio do Antigo Testamento. A revelacdo da unidade divina e da trindade vao juntas3¥’

Na verdade, o proprio uso do nome relativo “Pai” na identificacdo desta pessoa divina
com o Deus uno ¢ uma contradi¢do, pois implica sempre um outro. Assim, o Deus uno ¢é
impreterivelmente o Deus-Trindade, e vice-versa, porque sendo trés pessoas, sdo um so

338

principio da obra da criagdo.*® O cardeal espanhol conclui que é um imperativo analisar a

pessoa do Pai em relagdo com as demais pessoas divinas e ndo como o Deus uno.

3.2.2. O Pai como pessoa em relacdo na Trindade

Antes de entrar numa abordagem da relacdo do Pai com o Filho e o Espirito, Ladaria
expoe o pensamento de alguns autores que, num certo sentido, predicam a primeira pessoa
divina como absoluta. Te6logos como Moltmann, Congar ou Gironés abordam esta tematica
afirmando que o Pai ¢ uma pessoa absoluta, na medida em que ¢ fonte e origem da divindade
e, por isso, ¢ constituido por si sem qualquer relagdo com o Filho e o Espirito Santo. Moltmann
afirma que o Pai «ndo pode ser constituido por nenhuma relagdo. O Pai deve ser constituido a

partir de si mesmo».33°

Ja Congar distingue o Pai-fonte da divindade do Pai-oposi¢ao pessoal,
em que o primeiro é prévio ao segundo, logicamente falando.** Por fim, Gironés descreve o
Pai como principio fontal e de relagdo. Desta forma, por um lado ¢ principio absoluto da
esséncia divina, identificando-se com ela; por outro ¢ principio relativo na medida em que se

comunica, gerando as demais pessoas divinas como fim da relagdo.3*

Ao expor esta insisténcia defendida por alguns autores contemporaneos, o antigo
prefeito da Doutrina da Fé pretende louvar o esfor¢o de colocar a pessoa do Pai numa posigao
primordial no seio da Trindade, realgcando as dimensdes de «fonte, raiz e origem da
divindade».3*? Contudo, alerta que estas perspetivas correm o risco de colocar em causa a
igualdade entre si das trés pessoas divinas. Neste sentido, 0 nosso autor parece alinhar-se com

os tedlogos que propde um valor relativo das processdes e, por isso, do papel do Pai e da sua

337 Ladaria, 144.
338 Cf. Ladaria, 144; cf. Agostinho de Hipona, Sobre a Trindade, 1, 2, 4, Paulinas, 17-19.
339 Moltmann, Trinidad y Reino de Dios, 181.
340 Ladaria, criticando esta posi¢do assumida por Congar, questiona-se sobre a possibilidade de se distinguir a
divindade fontal da paternidade. Segundo o cardeal espanhol, «a divindade fontal ¢ precisamente a paternidade e
ndo outra coisa» (Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 146).
341 Cf. Ladaria, 145—46.
342 1 adaria, 146.
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divindade. ** Por outras palavras, «a divindade do Filho e do Espirito devem ser explicadas a

partir da divindade do Pai».3*

Para isso, Ladaria retoma a ldgica proposta pelo Axioma, de partir da revelagdo de Deus
em Jesus para, a partir dai, se melhor compreender a relagdo Jesus-Pai, que tem como
pressuposto a filiagdo divina. Deste modo, o caminho a trilhar, baseado na Sagrada Escritura,
partira da filiacdo para chegar a divindade, ou seja, partira da realidade revelada na economia
— Jesus como filho do Pai — para se percecionar a relagdo entre a divindade do Filho e a do

Pai 345

Neste sentido, Wolfhart Pannenberg — autor evocado por Ladaria na abordagem a esta

tematica®4®

— afirmara que «as relagdes entre a pessoa de Jesus, o Pai e o Espirito, podem
aparecer nao s6 como relagdes historicas, proprias da economia da salvagdo, mas, a0 mesmo
tempo, como caracteristicas do ser eterno de Deus».3*” Neste sentido, Pannenberg segue a logica
do Axioma Fundamental.®*® Porém, este autor utiliza o conceito de autodistingdo das pessoas
divinas para falar das relagdes entre cada uma. Assim, do mesmo modo que, por exemplo, o
Filho se distingue do Pai, também o Pai se distingue do Filho, assinalando e insistindo na
reciprocidade das relagdes entre as pessoas divinas. Tendo em conta isto, o te6logo considera

que o conceito tradicional de geracao carece desta mesma dimensao, que a encontra na doacao

total do poder do Pai ao Filho que, por sua vez, o devolvera ao Pai.®*® Ainda segundo o autor

343 Cf. Ladaria, 146-47. Parece-nos importante realgar que, em nenhum momento, Ladaria rejeita que, num
determinado sentido, o Pai seja uma pessoa absoluta. Porém, considera que essa visdo podera conduzir a leituras
erradas (por exemplo, a um subordinacionismo) e, por isso, prefere destacar a igualdade entre as pessoas divinas
focando-se no valor relativo das processdes divinas e na reciprocidade das relagoes intradivina.

344 Ladaria, 147.

345 Cf. Ladaria, 148.

346 Cf. Ladaria, 147-55.

347 Wolfhart Pannenberg, Teologia Sistematica, 1* edigdo, vol. I, Estudios 47 (Madrid: Universidade Pontificia
Comillas, 1992), 333; cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 148.

348 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 148—49. Utilizaremos como exemplo a relagio entre Jesus € o
Pai, apresentada por Ladaria. «Segundo os evangelhos, Jesus fala do Pai no contexto da sua pregagdo sobre a
iminéncia do Reino, convidando os homens a subordinar qualquer outro interesse ao futuro de Deus, reconhecendo
assim o Pai como Deus. A miss@o de Jesus esta completamente ao servi¢o da gloria do Pai, vive para esta missao
[...] Assim se mostra como o Filho, que est4 ao servico da vontade do Pai e submetido a ela [...] Assim mostra
Jesus a sua filiacdo divina, diferenciando-se a si mesmo do Pai e dando lugar & sua divindade. Esta
autodiferenciagdo do Pai enquanto homem constitui a sua comunhao com o Deus eterno [...] Esta distingdo que
se mostra na vida humana de Jesus €, para Pannenberg, por sua vez constitutiva do Filho eterno na sua relacdo com
o Pai. Pai e Filho s3o-no desde toda a eternidade de modo semelhante a realizagdo desta relagdo na historia»
(Ladaria, 148-149).

349 Cf. Pannenberg, Teologia Sistematica, 1:339—40. Para além da reciprocidade das relagdes entre uma e outra
pessoa divina, Pannenberg tem como preocupacdo a dependéncia mutua entre Pai, Filho e Espirito Santo. Neste
sentido, destaca o acontecimento da cruz na doutrina trinitaria, evidenciando a dependéncia do Pai e do Filho em
relagdo ao Espirito Santo. Em suma, o tedlogo alemdo sugere que as relagdes na Trindade sdo em mutua
autodistingdo. Assim, «as relagdes de origem ndo se negam, mas diminui-se a sua importdncia: “a
autodiferenciagdo reciproca pela qual se definem as relagdes das trés pessoas ndo permite que essas mesmas
relacdes sejam reduzidas as relagdes de origem, no sentido da teologia tradicional”. Porque o Pai ndo s6 gera o
Filho, mas também lhe d4 o Reino para o receber de novo d’Ele; o Filho ndo s6 ¢ gerado, mas também glorifica o
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alemado, esta reciprocidade entre as pessoas divinas em nada diminui ou destr6i a monarquia do
Pai, pois a a¢do do Filho e do Espirito apontam e dao testemunho do Reino do Pai, sabendo
também que so por estes o Pai tem a sua monarquia.®**° Retomando a logica axiomatica, afirma
Pannenberg que «isto ndo vale s6 para o acontecimento da revelagdo, mas [...] temos de afirma-

lo também em relagdo a vida interna do Deus trinitario».®!

Em relagdo as afirmagdes de Pannenberg sobre a reciprocidade das relagdes trinitarias,
Luis Ladaria apresenta duas criticas que, a nosso ver, se fundamentam na formulagao
axiomatica que propde. Primeiro questiona-se se na relacdo Trindade econdmica-Trindade
imanente proposta pelo tedlogo alemao ndo se faz depender a segunda da economia da salvagao,
constituindo-se ai. Na verdade, segundo o axioma, essa possibilidade tem de ser rejeitada e, por
1sso, Ladaria critica, na medida em que o autor ndo € claro na sua exposi¢do, expressando-se

«em termos que ndo sdo inequivocos».3?

Como ja referimos, em momento algum se pode
sugerir que a Trindade imanente se constitua ou aperfeigoe na economia, pois desse modo
estarifamos a afirmar que a Trindade imanente seria a Trindade econdmica algo que Ladaria

recusa na sua interpretacdo do Axioma Fundamental de Rahner.

Num segundo momento, o cardeal espanhol questiona a dependéncia mutua entre as
pessoas divinas para ser Deus. Esta dependéncia mutua e reciproca proposta por Pannenberg
parece querer propor que a unidade da Trindade ¢ um segundo momento, posterior ao ser das
pessoas, € que esta se dé através de um processo historico-salvifico, nomeadamente, da relagao
entre as pessoas divinas.®s® Neste sentido, Ladaria critica também a no¢ado de autodistingdo na
abordagem as relagdes intratrinitarias, deixando de lado «a entrega mutua e a doagdo total que
carateriza as relagdes entre as pessoas, mais do que a distingdo em relagdo com as demais». %4
Podemos afirmar que o antigo prefeito do Dicastério da Doutrina da Fé prefere as nogdes
classicas de processao e missao na medida em que colocam em destaque as relagdes de origem
da Trindade imanente que se revelam na economia da salvagdo, bem como o carater livre e

gratuito da acdo trinitaria.

Também na sua critica a Greshake, ¢ possivel observar a centralidade que o Axioma

Fundamental tem no seu pensar teologico sobre a Trindade. No caso desta critica, o cardeal

Pai. O Espirito Santo também enche o Filho e descansa sobre Ele, e glorifica o Filho e o Pai» (Ladaria, La Trinidad
misterio de comunion, 151).

350 Importa notar que, segundo Pannenberg, «a monarquia do Pai ndo é o pressuposto, mas o resultado da agdo
conjunta das trés pessoas. E o selo da sua unidade» (Pannenberg, Teologia Sistematica, 1:352).

351 Pannenberg, 1:351.

352 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 153; cf. Pannenberg, Teologia Sistematica, 1:359-61.

353 Cf. Pannenberg, Teologia Sistematica, 1:361-62.

354 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 155.
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espanhol denuncia a ndo existéncia de um prius l6gico entre as pessoas divinas € a esséncia das
mesmas.>*® Na verdade, Greshake parece deixar de lado o principio de que o Pai é a fonte da
divindade, propondo ao invés que «o ser manifesta-se assim [...] como acontecer de
autocomunicag¢do».®® Isto implica que ndo se pode pensar a esséncia divina independente das
relagdes divinas, pois a comunhdo, segundo este autor ¢, precisamente, a esséncia divina.3®’
Esta abordagem, segundo Ladaria, traz consigo o problema da constitui¢do da Trindade,
questionando o seu principio, o que poderd conduzir a um triteismo, problema este reconhecido

358

pelo proprio Greshake.

Outra dificuldade que a teologia de Greshake comporta esta relacionada com a doutrina
das processoes. Segundo o tedlogo alemao, esta ¢ de dificil interpretagdo na medida em que
pode levar a pensar que a pluralidade de pessoas na Trindade seja vista como uma queda a partir
de uma unidade original. Deste modo, cair-se-ia num subordinacionismo, pois existiria uma
certa hierarquia intratrinitaria, sem igualdade de dignidade.®°® De modo a evitar esta

dificuldade, Greshake afirma que para pensar a unidade e a trindade

ndo € preciso recorrer as processoes que constituem as pessoas a partir do “uno” nem as

relagdes que resultam delas [...] se hoje dispomos de outras possibilidades para pensar a unidade

e a trindade, a saber, 0 acontecer interpessoal, pode-se abandonar essa concecdo tradicional®®°

Deste modo, unidade e pluralidade sdao dois aspetos originarios da Trindade, pois a
unidade manifesta-se na comunhao que, por sua vez, exige a pluralidade. Contudo, ao deixar
de lado a doutrina tradicional das processoes, Greshake afirma que os nomes «Pai, Filho e
Espirito Santo tém a sua origem, em primeiro lugar, na experiéncia historico-salvifica com Deus

e sdo, assim, nomes da Trindade econdmica»6*

que sO posteriormente se aplicam a Trindade
imanente. Desta forma, o autor alemao parece inverter a légica do Axioma, na medida em que
considera que o Pai, o Filho e o Espirito sdo-no por assim se manifestarem na Historia. Porém,
pelo Axioma as pessoas ja eram Pai, Filho e Espirito na imanéncia e, por isso, se revelaram

livre e gratuitamente dessa maneira.>®2

355 Cf. Gisbert Greshake, EI Dios uno y trino: una teologia de la Trinidad, 1* edigdo (Barcelona: Herder, 2001),
234.
356 Greshake, 228.
357 Cf. Greshake, 230-31. Greshake ¢ bastante claro nos seus escritos ao afirmar que a esséncia divina e as relagdes
interpessoais na Trindade em momento algum se podem desligar, pois sem relacdes ndo had comunhdo. Por
conseguinte, ndo se pode pensar a esséncia, na medida em que esta ¢ a esséncia divina.
358 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 156; cf. Greshake, EI Dios uno y trino, 237.
359 Na verdade, a teologia sempre procurou separar a pluralidade de pessoas e a nogdo de queda ou diminui¢io do
ser, logo no século IV com a controvérsia ariana e a resposta do concilio de Niceia I.
360 Greshake, EI Dios uno y trino, 242.
361 Greshake, 248.
362 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 157-58; cf. Greshake, EI Dios uno y trino, 248-51.
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Neste sentido, Ladaria critica o isolamento da doutrina das processoes das relagdes
intradivinas, como propde Greshake, de modo a dirimir o carater de principio da pessoa do Pai.
Com esta separagdo, olhar-se-ia o Pai como fonte da divindade independentemente da sua
relagdo com o Filho e o Espirito, correndo o risco de se considerar a primeira pessoa trinitaria
como absoluta.3®® Ainda criticando a posi¢ao do tedlogo alemao, o cardeal espanhol surpreende-
se com a inexisténcia da analogia da paternidade e filiagio humanas na sua teologia para
explicar o ser das pessoas divinas na sua imanéncia. De certo modo, Greshake rejeita a analogia
que o proprio Jesus usou para designar a sua relacdo com o Pai, ou seja, esta analogia
fundamenta-se na propria tradi¢do, levando Ladaria a concluir que «a referéncia mutua e a
igualdade de pessoas entre si e a carateristica do Pai como principio encontram-se juntas na
tradi¢do»,*®* dai a sua inseparabilidade. Assim, a semelhanga do que verificara na teologia de
Pannenberg, o modelo da unidade pericorética traz consigo a dificuldade de se considerar a
unidade divina como um segundo momento. Para lidar com esta dificuldade, Ladaria insiste no
aprofundamento da relacdo intrinseca entre a teologia do Pai — que ¢ principio da divindade em
relacdo com as demais pessoas — e a comunhao e igualdade perfeitas das pessoas divinas em
relacdo de reciprocidade, pois ndo se excluem mutuamente. Tudo isto assenta num principio
prévio ao Axioma, nomeadamente, no carater misterioso da Trindade imanente. Por isso, «tudo
quanto dizemos das processdes divinas ¢ analdgico com base no proceder e na causalidade do

que conhecemos no mundo criado».3%

Em suma, Ladaria, voltando ao ponto de partida, isto €, aos textos sagrados, afirma que
¢ impossivel considerar exclusivamente a pessoa do Pai como Deus uno, bem como principio
absoluto de tudo. Desta forma, olhar o Pai como principio e fonte da divindade, na imanéncia
de Deus, e origem e fim de tudo, no ambito historico-salvifico, € o caminho teoldgico que, para
0 nosso autor, «faz justiga as afirmagdes neotestamentarias».3®® Este caminho salvaguarda
também a perfeita igualdade e comunhdo entre as trés pessoas divinas nas suas relacdes
marcadas pela reciprocidade.®®” Estas relagdes caraterizam-se pela doagdo e amor total que

partem do Pai, como principio, mas que transbordam para todas as agdes da Trindade. Assim,

363 Ladaria retoma o XI Concilio de Toledo que ja afirmara a relagdo entre as processdes divinas e a relagio entre
a Trindade: «de facto, o que € o “Pai”, ndo o ¢ em relagdo a si mesmo, mas ao Filho; e o que ¢ o “Filho”, ndo 0 ¢
em relagdo a si mesmo, mas ao Pai; de modo semelhante, também, o Espirito Santo ndo ¢ referido em relagdo a si,
mas ao Pai e ao Filho, sendo chamado Espirito do Pai e do Filho» (DH 528).
364 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 161.
365 T adaria, 163.
366 T adaria, 163.
367 Estas relagdes de reciprocidade entre as pessoas da Trindade trazem em si uma certa interdependéncia
ontologica mutua, na medida em que «se por uma parte o Pai gera o Filho, por outra este ultimo aperfeigoa-O no
seu ser de Pai e, por conseguinte, no seu ser absoluto, de tal maneira que o Pai ndo pode ser sem o Filho» (Ladaria,
163; cf. Ladaria, 164).
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por um lado, Ladaria prefere falar da distingdo na Trindade como algo que parte do amor e da
liberdade e ndo como uma autodistingdo; por outro, realga que quer a unidade, quer a trindade

em Deus sdo dois dados primdrios cuja razao ultima de ser se encontra na pessoa do Pai.

3.2.3. Possibilidade de uma kénosis na Trindade imanente?

Esta possibilidade foi proposta por Balthasar,*® com base no principio de que existe
uma certa correspondéncia entre a iniciativa atuante da pessoa do Pai na Historia da Salvacdo
e o seu ser principio e fonte da divindade. Por exemplo, a partir da missdo do Filho, na
encarnacgao, ¢ da analise neotestamentaria da mesma, € possivel chegar a conclusdo de que o
Filho foi gerado pelo Pai desde a eternidade.®®® Por outras palavras, este principio resulta do
Axioma Fundamental, pois ¢ na medida em que a Trindade imanente se revela livre e
gratuitamente na economia que nos podemos aproximar daquilo que ela ¢ em si. Ladaria afirma
que «o passo da “economia” a “teologia” € necessario para manter o sentido da propria
economia».®”® Logo, torna-se evidente uma certa correspondéncia entre Trindade imanente e
economica, que € necessaria, ndo esquecendo que ha uma certa distingdo que tem de ser
salvaguardada, caso contrario cair-se-ia no erro daqueles que leem o axioma rahneriano como

uma tautologia.

J4

Neste sentido, partindo da premissa «s6 porque Deus ¢ amor em si mesmo pode

manifestar-se como taly»,3"*

Balthasar procura na Trindade imanente o ato de amor até ao
extremo manifestado na economia da salva¢ao, nomeadamente, a kénosis do Filho na historia.
Esta, para o tedlogo suigo, corresponderia a uma kénosis das pessoas divinas na sua imanéncia,
de modo particular, do Pai, no momento da gerac¢do do Filho.?"? Ai, «o Pai desapropria-se por
completo da sua divindade e transfere-a ao Filho [...] [havendo] uma rentncia absoluta a ser
Deus para si s6».3”® Esta separa¢do ndo gera uma individualizagdo independente entre ambas

as pessoas, mas, pelo contrario, gera uma relagdo de amor que define o proprio Deus.®™* Deste

modo, para Balthasar, Deus ndo pode ser sem esta kénosis original intradivina, que em nada se

368 Cf. Balthasar, Teodramatica, 1995, IV:300.

369 O mesmo se pode afirmar em relagdo a processio do Espirito Santo. Ver em Ladaria, La Trinidad misterio de
comunion, 165.

370 [adaria, 165.

371 Ladaria, 166.

372 Esta nogdo de kénosis intradivina é inspirada na teologia de Sergei Bulgakov sobre a redengdo. Sobre a
exposi¢ao de Balthasar acerca da teologia de Bolgakov ver Balthasar, Teodramatica, 1995, IV:289-91.

373 Balthasar, IV:300.

374 Ladaria interpreta a leitura de Balthasar sobre as relagdes divinas do seguinte modo: «a eterna relagdo de amor
entre as pessoas divinas interpreta-se portanto nos termos da kénosis e do esvaziamento de si mesmas» (Ladaria,
La Trinidad misterio de comunion, 167). Noutra passagem, o cardeal espanhol afirma que esta distancia entre Pai
e Filho € superada pela obediéncia total do segundo ao primeiro. Cf. Ladaria, 168.
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confunde com a histérica (F1 2,7), mas constitui a possibilidade de esta acontecer na economia

salvifica.3™

Diante desta proposta balthasariana, Ladaria comeca por aceitar a intui¢do do tedlogo
suico ao reconhecer que a kénosis do Filho na economia da salvacdo tem o carater de
possibilidade na eternidade de Deus, pois «o que rege [a relacdo] entre Jesus e o Pai como
media¢do da missio ¢é a forma econdmica do acordo eterno entre o Pai e o Filho».3"® Por outras
palavras, sendo a Trindade imanente o principio e o fundamento da economia da salvagao, tudo
0 que acontece nesta ultima encontra a sua condi¢do de possibilidade na primeira.*’” Contudo,
apesar de haver alguma correspondéncia entre imanéncia e economia, Ladaria interroga-se
acerca do grau desta correspondéncia, pois apesar de que «na vida intima de Deus esteja a
condicao de possibilidade do que se realiza na histéria da salvagdo, isso ndo significa que o que

ocorre nesta tenha de ser uma realidade na Trindade imanentey,3"®

COmo parece propor
Balthasar. Deste modo, o cardeal espanhol prefere, de forma prudente, restringir o termo kénosis
ao acontecimento historico-salvifico de Jesus, embora reconheca que, em sentido lato, se possa
olhar a doagdo total do Pai ao Filho na geragdo eterna ou o amor total do Pai ao Filho e ao
Espirito como que uma kénosis. Porém, o uso deste termo, em referéncia a Trindade imanente,
poderia conduzir ao erro de olhar a economia da salvacdo como a manifestacio de um drama

eterno, algo que em lado algum da revelagdo divina se encontra.3’®

Deste modo, torna-se claro que Ladaria ndo rejeita o conteudo da kénosis intratrinitaria
apresentada por Balthasar, visto ser uma «verdade capital», mas apenas a sua formulacdo. Na
verdade, o autor espanhol afirma que «o amor que ¢ imanente a Deus ndao ¢ menos total nem
menos radical do que aquele que se mostra na economia da salvagao. Mais ainda, no primeiro
encontra-se o fundamento e a razdo de ser deste Gltimo».%° Concretamente, a kénosis historica
sO € possivel na medida em que estd fundada no amor eterno do Pai pelo Filho, ou seja, o
acontecimento Jesus funda-se na vida imanente divina. Contudo, esta formulacdo, segundo
Ladaria, pode acarretar consigo alguma ambiguidade, pois, se ¢ verdade que o fundamento da

kénosis historica encontra-se na Trindade imanente, ndo se podera dizer que a primeira ¢ como

que uma repeticdo econdmica do amor eterno de Deus. Assim, para evitar a possibilidade deste

375 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 165—67.
376 Balthasar, Teodramadtica, 1993, 111:468.
877 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 167-68. Neste sentido, também a Comissido Teologica
Internacional afirma que «na vida interna de Deus estd presente a condigdo de possibilidade daqueles
acontecimentos que, pela incompreensivel liberdade de Deus, encontramos na historia da salvagao do Senhor Jesus
Cristo» (Comissao Teoldgica Internacional, «Teologia-Cristologia-Antropologia», I. C) 3).
378 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 168.
379 Cf. Ladaria, 167—69.
380 1 adaria, 169.
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erro, o cardeal espanhol propde renunciar-se a esta terminologia, porque embora haja uma
doacdo total de amor entre as pessoas divinas, ndo ha um despojamento de nada do seu ser,

como verificamos na encarnac¢do do Verbo (cf. F12,6-8).38

Em suma, o jesuita espanhol conclui que é necessario salvaguardar alguma distancia
entre a Trindade econdémica e imanente, sem nunca cair no extremo de as desligar
completamente.®? Em nome desta premissa, o nosso autor prefere reservar o termo kénosis para
o acontecimento da encarnacdo de Jesus, deixando cair a proposta de uma kénosis originaria
proposta por Balthasar. Assim, evitam-se possiveis equivocos, reforca-se a dimensdo livre e
gratuita da manifestacao divina na Historia e, por conseguinte, rejeita-se quer a possibilidade
de uma reproducdo temporal dos acontecimentos imanentes, quer a desresponsabiliza¢dao do
pecado humano na morte de Jesus. Neste sentido, Ladaria afirma que «se € simples a formula
do Grundaxiom rahneriano, ndo o ¢ a sua justa aplicacdo. A relacao entre a Trindade econémica
¢ a Trindade imanente ndo se pode determinar com exatidao».3® Por isso, na reformulagdo
apresentada pela Comissao Teoldgica Internacional e corroborada pelo cardeal espanhol, este
explicita a liberdade na manifestagdo divina, pois dessa forma abre espaco a dimensdo de

mistério propria da Trindade.3®*

3.3. O papel do Espirito Santo na economia e na imanéncia

Na abordagem que faz, Ladaria divide a sua exposicao teologica em duas partes que,
apesar de distintas, estdo intimamente relacionadas. Em primeiro lugar, aborda a acdo do
Espirito Santo na vida de Jesus, isto ¢, a agao do Espirito na economia historico-salvifica. Em
segundo lugar, explora a relagdo da terceira pessoa da Trindade com as outras duas. A relagao
entre ambas as partes ¢ evidenciada no Axioma Fundamental, pois se a economia fala e revela

a Trindade imanente, entdo s6 a partir da primeira parte € que se pode pensar a segunda.®3®

3.3.1. A relacido econémica Filho-Espirito Santo

No que concerne a esta relacao, Ladaria foca-se no episodio do batismo de Jesus, mais

especificamente, na uncao de Jesus com o Espirito Santo, tomando como ponto de partida a

386

questao da divindade e da preexisténcia de Jesus. Recorrendo a alguns autores patristicos,**° o

381 Cf. Ladaria, 169-70.
382 Ladaria toma o seguinte exemplo: «noutras tentativas a distAncia entre a Trindade econdmica e a imanente
parecia aumentar demasiado, até ao ponto de dar a impressdo de que a analogia que os nomes neotestamentarios
de Pai e de Filho sugerem nio teria aplicacdo direta a Trindade imanente» (Ladaria, 170).
383 Ladaria, 170. Neste sentido, outro autor, Gonzalez de Cardedal, afirma que a kénosis intratrinitiria, por um
lado, carece de fundamento biblico e, por outro, aplica indevidamente o principio da reciprocidade entre a Trindade
imanente e a Trindade revelada na economia (cf. Gonzalez de Cardedal, Cristologia, 397-398).
384 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 170-71.
385 Cf. Ladaria, 173.
386 Cf. Ladaria, 174—84.
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cardeal espanhol apresenta dois aspetos que se exigem mutuamente e justificam esta
necessidade por parte do Verbo encarnado. O primeiro prende-se com a humanidade de Jesus,
isto é, Jesus recebe o Espirito Santo enquanto homem.®’ Apenas esta realidade precisa do
Espirito para levar a cabo a missdo que o Pai confiou ao Filho encarnado. O segundo aspeto
refere-se precisamente a esta missao do Filho, nomeadamente, a salvacdo da humanidade. Desta
forma, Cristo recebe a unc¢ao do Espirito Santo enquanto Homem, pois esta realidade pertence
a ordem da economia, ou seja, tem como finalidade a salva¢do da humanidade. Na verdade, s6
enquanto Homem ¢ que a humanidade pode ser salva, porque, como afirma Gregodrio
Nazianzeno, «o que ndo foi assumido ndo foi curado».®® Assim, importa referir que a ungéo
pressupde sempre a encarnagao do Verbo, pois a primeira € consequéncia da segunda. Neste
sentido, Ladaria aceita a legitimidade da rececao dos dons do Espirito por parte de Jesus, sem
que tenha necessidade deles, pois esses dons que repousam n’Ele, no ambito da economia da
salvagdo, tem como fim a sua comunicagdo a humanidade.®°® Por outras palavras, o autor
espanhol, inspirado por Ireneu de Lido, afirma que o Espirito Santo em Jesus «“habitua-se” a
habitar no género humano, para depois nos poder renovar internamente na novidade de

Cristo».3%

Também Sdo Tomas distingue os momentos da encarna¢do e da ungdo

mas,
simultaneamente, relacionando-os. Na verdade, a graga da unido hipostatica, acontecida na

encarnacao, ¢ a doacgao pessoal gratuita do Verbo a natureza humana e, fruto desta doagdo, age

387 O Espirito Santo s6 pode descer sobre Jesus enquanto homem, pois essa é a (inica natureza passivel de mudanga,
logo, este ndo pode vir sobre Jesus enquanto Deus, porque este ultimo é, por defini¢do, imutavel. Cf. Ladaria, 184.
388 Gregorio de Nazianzo, Epistolas Teoldgicas, 101, 32, SCh 208, 51.

389 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 175-76. Esta visdo da teologia do batismo de Jesus é partilhada
por varios autores patristicos, com algumas ligeiras diferencas entre si (cf. Justino de Roma, Didlogo com Trifdo
88, BAC 116, 460-462; cf. Ireneu de Lido, Contra as heresias 1119, 3, Sch 211, 107-113). Atanasio de Alexandria
insere nogdo de corpo, isto €, que, no seu batismo, Jesus leva a humanidade no seu corpo humano. Fruto da
controvérsia ariana, afirma também que é Jesus que se unge a si como homem, acentuando a divindade do Filho
(cf. Atanasio de Alexandria, Contra os arianos, 1, 46-47, BP 79, 96-100). Hilario de Poitiers também acentua a
no¢do de corpo (cf. Hilario de Poitiers, Sobre a Trindade, X1, 18-19, BAC 481, 608-612; Sobre o Evangelho de
Mateus, 11, 5-6, SCh 254, 111). Gregoério Nazianzeno, seguindo a linha de Atanasio, afirma que ¢ a divindade do
Verbo que unge a humanidade assumida, ndo dando espaco, segundo Ladaria, para a a¢do do Espirito na vida de
Jesus (cf. Gregoério de Nazianzo, Discursos Teoldgicos, XXX, 2; 21, SCh 250, 229; 273). Deste modo, a uncao ¢
“absorvida” pela encarnacdo. Basilio volta a separar estes dois momentos da vida de Jesus, afirmando que o Pai ¢
quem unge, o Filho ¢ ungido e o Espirito é a propria uncdo, salvaguardando a dimensdo trinitaria deste
acontecimento (cf. Basilio de Cesareia, Sobre o Espirito Santo, XII, 28, BP 32, 150-151). Agostinho questiona-se
sobre o batismo de Jesus ter acontecido quando este teria cerca de trinta anos. Segundo o doutor de Hipona, a
intencionalidade prende-se com a exortag@o de Cristo a Igreja para receber o seu batismo (cf. Agostinho de Hipona,
Tratados sobre o Evangelho de Sdo Jodo, V, 5, BAC 139, 165). Este autor afirma que a un¢do acontece na
encarnagdo, mas ndo a identifica com esta apesar de coincidirem cronologicamente (cf. Agostinho de Hipona,
Sobre a Trindade XV, 26, 45, Paulinas, 1155-1157). Em suma, a grande diferenca que divide os autores ¢ o
momento da un¢do, se no momento do batismo, se no da encarnagio.

390 T adaria, 177; cf. Ireneu de Lidio, Contra as heresias, 11117, 1, SCh 211, 329-331.

391 O termo ungdo nunca é usado por Tomas de Aquino. E Luis Ladaria que o usa na exposigio que faz sobre este
autor.
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a graga, que ¢ o Espirito Santo, formando o corpo de Cristo (cf. Lc 1,35).39 Apesar desta
disting@o, os dois momentos, para o Doutor Angélico, acontecem durante a conce¢do do Verbo
encarnado, onde «o corpo de Cristo foi animado e assumido pelo Verbo de Deus, no primeiro
instante da concec¢do. Consequentemente, [...] Cristo teve a plenitude da graca santificadora da
Sua alma e do Seu corpo».3*® Mais uma vez se refor¢a que a presenca do Espirito em Jesus ¢é
consequéncia da unido hipostatica. Todavia, Ladaria nota que o autor de Aquino ndo deixa
muito espago para a acao deste mesmo Espirito na vida de Jesus, levando o cardeal espanhol a

afirmar que ha uma certa absor¢ao da un¢do na encarnagio.3%*

Durante as épocas Patristica e Medieval e apesar das ligeiras diferencas entre alguns
autores, a discussao em torno da relacao entre Jesus e o Espirito Santo convergia no essencial,
nomeadamente, para a afirmacdo de que a a¢do do Espirito Santo afeta o Filho enquanto
Homem e que a descida do primeiro sobre o segundo tem uma finalidade soterioldgica para a
humanidade. Contudo, no século XX houve um novo esfor¢o para valorizar a presenca € acao
do Espirito em Jesus. A este respeito, Ladaria destaca dois autores: Heribert Miihlen e Hans Urs

von Balthasar.

Miihlen, na sua teologia do Espirito Santo, tem como principal preocupagdo «evitar uma
identificagdo precipitada entre Cristo e a Igreja, se esta ultima ¢ considerada como a
continuag¢do da encarnag¢do de Cristo».>® O tedlogo alemdo afirma que a diferenga entre a
encarnacao ¢ a Igreja tem uma origem na Trindade, mais concretamente na ordem das missdes.
Assim, se na economia o Pai envia, o Filho ¢ enviado e, juntamente com o Pai, envia o Espirito,
e este ultimo € somente enviado, entdo podemos concluir que a missdo do Espirito pressupoe
sempre a do Filho, visto Ele ser o unico mediador que nos conduz ao Pai. Portanto, a missao do
Espirito serd a de unir a humanidade a esse mediador. Esta ordem manifestada na economia
corresponde ao que acontece na imanéncia ¢ nessa ordem esta contida a diferenca procurada
pelo autor, pois a relagdo Cristo-Igreja ¢ andloga a relacdo Filho-Espirito, pois assim como a
missdo do Filho se sucede a do Espirito,3®® também a missdo de Cristo se sucede a da Igreja,

como participe da missdo do Espirito.®*” Deste modo, o autor conclui que «a Igreja ndo é uma

392 Cf. Toméas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 6, a. 6, ad. 3.
393 Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 111, q. 34, a. 1, co. Tendo recebido a plenitude do Espirito Santo no instante
da concecdo, possibilita que Sdo Tomas afirme a conveniéncia de Jesus ter recebido o batismo de Jodo, que ndo ¢é
segundo o Espirito, pois este ja habitava n’Ele desde a unido hipostatica (cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia,
I, q. 39, a. 2).
394 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 184-85.
395 T adaria, 186.
3% Miihlen, a partir do nexus mysteriorum, afirma que € possivel afirmar «que a encarnagdo e a efusdo do ES sobre
Jesus acontecem num mesmo momento, ainda que se tenha de dar uma prioridade l6gica a encarnagdo ja que com
ela o Logos “personalizou” esta natureza humanay (Ladaria, 186).
397 Cf. Ladaria, 186-87.
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continuacdo da encarnagdo como tal, mas antes a continuagdo da ungdo de Jesus com o Espirito

Santo na histéria da salvagao».3*

Na sua leitura deste autor, Ladaria concorda ndo s6 com a distingdo e a relacdo que este
faz entre a encarnacdo e a unc¢ao de Jesus, mas também com a preocupagdo que este tem em
manter a tdxis trinitaria — evidenciando uma correspondéncia entre a Trindade econdmica e
imanente — e ainda, a finalidade soterioldgica desta ungdo. Contudo, critica o seu modo de olhar
para os acontecimentos econdmicos da vida do Filho. Para Miihlen, o batismo de Jesus no
Jordao ¢ apenas uma manifestagdo da descida do Espirito sobre o Verbo encarnado que ja
acontecera no momento da encarnagdo. Deste modo, segundo Ladaria, este autor desvaloriza o
crescimento da humanidade de Jesus, desprezando os acontecimentos da vida econdmica do

Filho.3%

Posteriormente a esta analise de Miihlen, que em grande parte € aceite pelo nosso autor,
este apresenta-nos a proposta de Balthasar que inverte a ordem tradicional das missdes, baseado
na pericope da anunciacao (Lc 1,26-38), na qual surge primeiro a descida do Espirito e, so
depois, a encarnagdo.*®® Ladaria identifica dois problemas inerentes a esta hipdtese teoldgica

do autor suigo.

Em primeiro lugar, a hipotética precedéncia do Espirito sobre o Filho no momento da
encarna¢do. Neste momento, a terceira pessoa divina tem uma agdo, ndo s santificante, mas
também criadora da humanidade do Filho.** Surge, entdo, um dilema: por um lado o Novo
Testamento atribui a encarnacao ao Espirito, mas € o Logos que encarna e nao se deixa encarnar
por outro. Procurando resolver este problema o autor suico relembra que o Espirito ¢ do Pai e
do Filho. Deste modo, enquanto Espirito do Pai desce sobre a Virgem, enquanto Espirito do
Filho aceita, em obediéncia ao Pai, a unido hipostatica.**> Ladaria compreende esta dupla
origem do Espirito e que tanto na encarnacdo como no batismo aparece mais evidentemente o

Espirito do Pai. Contudo, ndo considera evidente a agdo do Espirito como aquele que move o

398 Heribert Miihlen, Una Mystica persona: die Kirche als das Mysterium der Identitiit das heiligen Geistes in
Christus und den Christen, 1* edi¢do (Munique: Ferdinand Schoningh, 1964), 216.
399 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 188—89.
400 Segundo Balthasar, «seguir nesta 6tica é consequéncia de querer manter a ordem intratrinitaria na economia da
salvagdo e fechar-se a qualquer espécie de “inversao trinitaria”, isto ¢, a “prioridade” do Espirito sobre o Filho que
encontramos durante o tempo da vida mortal de Jesus» (Ladaria, 189). Sobre a inversdo trinitaria ver Hans Urs
von Balthasar, Teologica: El Espiritu de la Verdad, 1* edigdo, vol. Il (Madrid: Encuentro, 1998), 184-86;
Balthasar, Teodramatica, 1993, 111:173-80.
401 Afirmar a agdo criadora da humanidade de Jesus pelo Espirito Santo, em caso algum pode levar a afirmar que
este seja o criador da unido hipostatica. Cf. Balthasar, Teologica, 1998, 111:185.
402 Cf. Balthasar, I11:185-86.
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Filho, em obediéncia ao Pai, a encarnar.“®® Na verdade, segundo o cardeal espanhol, «ndo ¢
evidente a transposi¢do univoca da obediéncia do encarnado a obediéncia no seio da Trindade

imanentey,*0*

visto que na imanéncia hd uma sé vontade, ao contrario do que se observa na
economia salvifica. Deste modo, partindo do conceito econémico de obediéncia, esta poder-se-
a4 concretizar na imanéncia, ndo como uma transposicao do que acontece na realidade historica,

mas como uma agdo que aponta para o Pai.*%®

Neste sentido, surge a segunda questdo, sobre 0 momento da un¢ao, pela qual a natureza
humana de Jesus ¢ habilitada pelo Espirito Santo para cumprir a missao do Filho, sendo esta
humanidade santificada, ndo pela natureza divina do Logos, mas pela acdo do Espirito. Deste
modo, destacando a importancia da terceira pessoa divina na vida de Jesus, Balthasar real¢a a
acdo do Espirito na encarna¢do?®® de tal forma que o leva a defender uma precedéncia deste a
vinda de Cristo ao mundo. Ladaria nota que de facto foi necessario vir o Espirito sobre a Virgem
para que a encarnagao acontecesse, porém, «o problema ¢ o alcance e o sentido desta prioridade
e se ¢ tal que possa justificar que se fale de inversao trinitaria, isto €, da alteracao na historia da

salvagdo da ordem das processdes intradivinasy.*°’

Assim, a partir do pensamento de Balthasar, Ladaria tece algumas consideragdes que,
simultaneamente, evidenciam a discordancia com o tedlogo suigo € mostram a sua proposta de
uma possivel solucdo para que se dé um maior destaque a acdo do Espirito na vida de Jesus.
Em primeiro lugar, alerta que ndo se pode confundir a humanidade de Jesus com a encarnagao
do Filho, na medida em que a primeira ¢ claramente fruto da acao do Espirito, segundo o relato
da anunciacao; ja a segunda nao ¢ tao claro que «na aceitagao do designio paterno que leva o

408 como Balthasar propde.*® E certo

Filho a fazer-se homem se dé uma obediéncia ao Espiritoy,
que a encarnacdo ¢ obra do Espirito e que ha uma simultaneidade nas ag¢des deste e do Filho,

porém o nosso autor atribui prevaléncia a assun¢do da humanidade por parte do Verbo, pois a

403 Se assim fosse serd legitima a questio acerca do momento em que a inversdo trinitdria se daria. Se antes da
encarnacdo, haveria uma alteracdo da tdxis intratrinitaria que o autor pretende manter, pois haveria um primado da
acdo do Espirito em relacdo a do Filho. Ladaria questiona-se se existe algum aspeto da Revelagdo que sustente
esta inversdo. Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 190.

404 Ladaria, 191.

405 Cf. Ladaria, 190-91.

406 O autor suigo apoia-se em dois autores patristicos, nomeadamente, Basilio de Cesareia (cf. Basilio de Cesareia,
Sobre o Espirito Santo, XIX, 49, BP 32, 189) e Gregoério de Nazianzo (cf. Gregério de Nazianzo, Discursos
Teologicos, XXXI, 29, SCh 250, 333), que atribuem a terceira pessoa divina o acontecimento da encarnacdo. Cf.
Balthasar, Teoldgica, 1998, 111:174.

407 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 192.

408 T adaria, 193.

409 Cf. Balthasar, Teodramdtica, 1993, I11:175-76. Alias, o cardeal espanhol afirma que nio ha dados econémicos
— fonte do conhecimento da imanéncia divina — que permitam falar de uma obediéncia do Filho ao Espirito. Cf.
Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 193; 197.
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humanidade «¢ criada pelo facto de ser assumida, e ndo o contrario».*'° Neste sentido, Ladaria
refor¢a que ¢ sobre o Filho encarnado que o Espirito desce e o primeiro ¢ santificado. Na
verdade, esta ag¢do pneumatologica ndo ¢ prévia a encarnagdo, mas, pelo contrario, ¢
consequéncia dela. Assim, Jesus ¢ o lugar da presenca do Espirito Santo na economia e s6

estando cheio dele é que podera realizar a sua missdo salvifica.**

Na sua andlise ao pensamento de Balthasar, o nosso autor insiste na importancia da
manutengdo da tdxis trinitaria na revelagdo desta aos homens. Neste sentido, nota que o dom
do Espirito a Igreja ¢ consequéncia da encarnacao e glorificagdo de Cristo, pois € Ele quem o
envia ao mundo (cf. Jo 20, 22). Destacando a obra do Espirito Santo, Ladaria considera

412

excessivo «que seja necessario, para acentua-la, falar de uma inversdo trinitaria»,*** pois a

ordem encarnacdo-uncdo «garante ao maximo o significado desta acdo do Espirito para a

salvacdo dos homensy.*3

Por fim, ainda sobre a inversao trinitdria, Ladaria coloca a questao se esta tese mantém
o principio de identidade entre a Trindade econdmica e imanente, tdo bem formulada no Axioma
Fundamental, pelo qual se afirma s6 a partir da economia se pode conhecer Deus em si. Segundo

o cardeal espanhol, Balthasar, por vezes, parece aceitar o vice-versa rahneriano, sem as devidas

410 Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 198; cf. Ladaria, 197-98. Esta precedéncia em nada diminui o
papel do Espirito Santo, contudo, para Ladaria, ndo é razdo suficiente para se trocar a ordem da apari¢io econémica
das pessoas.
41 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 194, 198-99. Deste modo, para além de refor¢ar a manutengio
da taxis intratrinitaria na revelagdo economica, destaca também a importancia da pessoa do Espirito Santo ao longo
da vida de Jesus. Esta ideia esta bastante clara no seguinte trecho: «n2o ha nenhuma dificuldade em afirmar que o
Espirito guia Jesus no caminho histérico até ao Pai, torna possivel esta obediéncia economica de Jesus, mas ¢é
necessario insistir que o Espirito Santo vem sobre o Filho encarnado, santifica a humanidade que o Verbo assumiu
hipostaticamente» (Ladaria, 194).
Esta agdo do Espirito na vida econdmica do Filho torna claro, pelos dados da revelagio, que o Pai ¢ a fonte deste
Espirito e que, pela glorificagdo do Filho na ressurrei¢do, procede também do Filho. Assim, como ja referimos
anteriormente, a economia afeta a vida da Trindade, pois a humanidade do Verbo ¢ inserida nessa mesma vida.
Contudo, em nada altera a perfeicdo divina, embora traga a luz uma plenitude misteriosa que é o proprio Deus.
Porém, segundo a reta interpretagdo do Axioma, Deus € sempre maior do que a sua manifestaco, por isso, a ultima
ndo altera ou aperfeicoa o primeiro. Cf. Ladaria, 199.
412 1 adaria, La Trinidad misterio de comunién, 199. O cardeal espanhol alerta para um dos riscos que a inversdo
trinitaria pode comportar, exposto por Garrigues: « Nao ha, portanto, necessidade de conceber uma espécie de
inversdo na Economia. Se fosse esse o caso, a cristologia messianica da ung¢do de Cristo, pelo poder do Espirito,
seria uma cristologia ascendente do homem Jesus [...] que a pessoa do Espirito uniria progressivamente a pessoa
do Filho eterno: um Cristo nestoriano» (Jean-Miguel Garrigues, «A la suite de la clarification romaine sur le
“Filioque”: Réciprocité et complémentarité du Christ et de 1’Esprit dans 1’économie du salut», Nouvelle Revue
Theéologique 119, n.° 3 (1997): 324-325).
413 Ladaria, La Trinidad misterio de comunién, 199; cf. Ladaria, 199-200. Se pela encarna¢io, na qual o Espirito
Santo esta em Jesus, ele ¢ o Filho unigénito do Pai e esse mesmo Espirito o guia na obediéncia livre ao designio
do Pai; pela ung@o, o Filho torna-se o primogénito de muitos irmdos dando a possibilidade aos homens de se
tornarem filhos no Filho, «porque Este partilhou da nossa condi¢do e porque nos deu o Espirito que sobre Ele
desceu. Tanto uma coisa como outra [encarnacdo e unc¢ao] sdo necessarias na realizagdo do designio salvador de
Deus» (Ladaria, 200).
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explicagdes, esquecendo a primeira premissa axiomatica, amplamente aceite na teologia.*

Surgem daqui duas questdes: como se pode afirmar que «a Trindade econdmica ¢ a Trindade
imanente» se ndo ha a mesma ordem das pessoas? E, consequentemente, se serd a ordem das
hipostases algo meramente acidental e facilmente alteravel pelas exigéncias econémicas? Isto
conduzird a uma nao-correspondéncia entre processdes ¢ missdes, o que impossibilita de
conhecer a ordem das primeiras.**® Deste modo, segundo Ladaria, falar nesta inversdo rompe
completamente a ordem econdémica com a imanente. Neste sentido, surgem duas hipoteses —
ambas inviaveis de acordo com o jesuita espanhol: ou se altera a tdxis trinitaria ou se assume
que, num momento da revelacdo divina, essa mesma revelagdo nao corresponde ao Deus em si.
Em conclusao, para um maior destaque da agdo do Espirito Santo em Jesus, Luis Ladaria afirma
que com «uma mais precisa distingdo entre as duas naturezas de Cristo, a sua natureza divina

eterna e a natureza humana assumida [...] segundo a qual Jesus ¢ ungido e santificado, da-nos

416 417

um caminho de solu¢dao do problema»*'®, caminho este ja trilhado pelos Padres da Igreja.

3.3.2. A relacio imanente Pai-Filho no Espirito Santo

A grande preocupacdo de Ladaria na sua exposi¢do acerca da pessoa do Espirito Santo
no seio da Trindade imanente ¢ destacar a reciprocidade da relacdo entre as pessoas,
salvaguardando sempre a fdxis trinitaria. Esse ¢, também, o ponto de partida de Paul

Evdokimov, autor comentado pelo cardeal espanhol.**®

O autor russo, de modo a insistir na igualdade das pessoas divinas, isto €, que cada
pessoa tera de ser contemplada na relagao com as demais, afirma que, por um lado, o Filho ao
ser gerado recebe do Pai o Espirito Santo (ex Patre Spirituque); por outro, o Espirito Santo
procede do Pai e repousa no Filho, correspondendo a uma processao mediante o Filho (ex Patre
Filioque). Assim, segundo este autor, na geracao do Filho participam o Pai e o Espirito e na

geracdo deste ultimo participam o Pai e o Filho.*'® Porém, Ladaria aponta que ha uma rentncia

414 Cf. Jean-Noél Dol, «L’inversion trinitaire chez Hans Urs von Balthasar», Revue Thomiste 100, n.° 2 (2000):
223.

415 Balthasar afirma que esta inversdo termina com a ressurreicio e glorificagdo de Jesus, procurando salvaguardar
a correspondéncia entre missdes e processdes. Porém, Ladaria, considera esta clausula ndo ¢ suficiente, afirmando
que toda a vida de Cristo ¢é reveladora do mistério de Deus e todos os seus mistérios sdo salvadores. Assim, volta-
se ao mesmo problema, porque «que a revelacdo culmine no mistério pascal significa que tudo o que aconteceu na
vida mortal de Jesus ¢ aprofundado e contemplado a uma luz mais plena, mas ndo que estes acontecimentos nao
tenham correspondéncia com o ser eterno de Deus» (Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 201).

416 [adaria, 201.

417 Cf. Ladaria, 200-201.

418 Cf. Ladaria, 203-5.

419 Com a finalidade de insistir ainda mais neste cardter trinitario das relagdes divinas, Evdokimov vai mais além
afirmando que a inascibilidade do Pai supde a participacdo do Filho e do Espirito Santo que dela dao testemunho,
ao procederem do Pai como tUnica fonte (cf. Paul Evdokimov, L’esprit Saint dans la tradition orthodoxe,
Bibliothéque Oecuménique 10 (Paris: Cerf, 1969), 78). Na base do seu pensamento estd sempre a busca do
equilibrio dificil de achar entre a ordem das pessoas e a igualdade de importancia.
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a ordem tradicional das processdes,**°

reforcando que, na economia — fonte do conhecimento
da vida divina — o Espirito ¢, claramente, do Pai e do Filho manifestando a relagdo trinitaria,
mas o Filho aparece apenas na sua relagdo com o Pai, como enviado. Deste modo, segundo o

Axioma, ¢ evidente afirmar a a¢do do Filho na geragdo do Espirito, contudo, o contrario ndo o

é.421

Também no comentario a teologia de Durrwell, que também procura manifestar a acao
do Espirito na Trindade, Ladaria expressa a sua preocupagdo em manter a economia como via
para o conhecimento de Deus em si. O tedlogo francés tem presente a identidade entre Trindade
economica e Trindade imanente quando defende que Deus cumpre a sua obra de Amor, ou seja,
a geracdo do Filho, no Espirito. Concretamente, assim como na economia Deus sai de si,
mediante o Espirito, para que o Filho encarne, também na sua imanéncia Ele sai de si, na
geragao do Filho, pelo seu Espirito. Deste modo, concluir-se-ia que se Deus age na for¢a do seu
Espirito, entdo s6 no Espirito o Pai pode gerar o Filho. Esse mesmo Espirito reconduz o Filho
ao Pai, manifestando a unidade trinitaria. Esta relagdo geracao-espiragdo ¢ tao forte que s6 ha
Espirito Santo quando o Filho ¢ gerado, quer na eternidade, mas também na economia (na
ressurreicao; cf. Jo 7,39). Por isso, o Filho ¢ também fonte do Espirito Santo, pois, com o Pai,
o0 envia a toda a humanidade.*?> Em suma, segundo este autor, ha uma identificagdo da pessoa
do Espirito com o amor, nao como amor que une o Pai e o Filho, nem como fruto desse mesmo
amor, mas como a geragao em si, na medida em que «o Espirito estd no comego da geracao

porque o Pai gera no amor e neste mesmo amor o Filho é gerado e responde ao amor do Pai».*?3

Apesar da preocupagdao em manter a ordem trinitaria na sua teologia, Ladaria afirma que
na teologia do autor francés, ao identificar o Espirito como a geragdo em si, nao deixa claro que
mantenha a ordem trinitaria tradicional.*** Seguindo o Axioma Fundamental, se na economia
historico-salvifica encontramos o Espirito no Verbo encarnado, entdo certamente que na vida

imanente da Trindade este mesmo Espirito Santo também estard presente, como pressupoe

420 Importa notar que a doutrina cldssica das processdes nio pretende estabelecer qualquer diferenca cronologica,
nem de dignidade entre ambas as processdes, apenas assenta no principio da correspondéncia entre a Trindade
econdmica e a imanente. Na verdade, ao olhar a comunicagao trinitaria na economia, bem como a ordem pela qual
atuam na mesma, deparamo-nos claramente com o sentido da téxis trinitaria (cf. Gl 4,4-6). Deste modo, a
afirmacao do primado do Pai, em momento algum cai num subordinacionismo, bem como a ordem das processdes
de modo algum diminui alguma delas em relag@o a outra (cf. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 1, q. 33, a. 2,
ad. 2).
421 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 204-5.
422 Cf. Ladaria, 205-9.
423 Ladaria, 208-9. Ladaria afirma que esta identificagdo do Espirito Santo com o0 amor e com a geragdo em si é
«[a apreciagdo] mais original do nosso autor» (Ladaria, 208).
424 Apesar desta critica, Ladaria louva a preocupagio que Durrwell tem em dar a devida importancia da pessoa do
Espirito na ac¢do divina, ndo o apresentando como simples apéndice dela, posicdo criticada por este (cf. Frangois
Xavier Durrwell, Jesiis Hijo de Dios en el Espiritu Santo, Agape 9 (Salamanca: Secretariado Trinitario, 1999),
80).
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Durrwell. Contudo, Ladaria levanta algumas questdes sobre a identificacdo do Espirito com a
geracdo, pois parece que o autor francés confunde a natureza divina com a terceira pessoa
divina, o que conduz a afirmagdo desta identificagdao.*>® Porém, segundo a doutrina tradicional,
¢ o Pai aquele que gera o Filho e espira o Espirito comunicando-lhes a sua esséncia. Por isso, ¢
ele quem tem o poder de gerar, proprio da sua natureza, relacionando assim estreitamente estas
duas processdes.*?® QOutra critica feita por Ladaria prende-se com uma certa falta de distingdo
entre a economia ¢ a teologia, na medida em que Durrwell faz uma simples transposi¢ao para a
imanéncia divina do evento econdmico da gerag¢ao do Filho na ressurrei¢do. O cardeal espanhol
relembra que a geracdo econdmica afeta o Filho enquanto Homem, pois ¢ na natureza humana
que o Espirito atua. Deste modo, ¢ o Verbo encarnado aquele que, pela acdo do Espirito, ¢
gerado na ressurreicao como Filho perfeito. Assim, se ndo houvesse unido hipostatica, esta acao
do Espirito ndo teria acontecido, fragilizando a base econdmica para uma geragao eterna no

Espirito.*?’

De modo a sistematizar a importancia da acdo do Espirito, mantendo a taxis trinitaria,
Ladaria afirma que «Deus Pai ¢ o principio do Espirito enquanto € Pai, € por sua vez nao pode
gerar o Filho sem que surja a unido dos dois que tem lugar no Espirito».4?® Assim, o cardeal
espanhol recupera o carater decisivo do Espirito tanto na economia como na reflexdo sobre a
Trindade imanente, ndo reduzindo a terceira pessoa a um mero sujeito passivo. Esta ¢ a sua

primeira grande preocupa¢do numa teologia pneumatologica.*?°

Num segundo momento decorrente desta preocupacao, Ladaria procura mostrar se se
pode afirmar que «o Pai e o Filho sdo-no no Espirito, sem necessidade de entrar em hipoteses

sobre a geracao do Filho que possam comprometer a ordem tradicional». Para isto, recorre a

430 431

autores como Santo Agostinho**® ou Sao Tomas de Aquino*** que, posteriormente, marcam

425 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 209-10.

426 Cf. Ladaria, 214-15. Sdo Tomas ja afirmara que o Pai, pela sua natureza divina, é o principium quo da geragdo
(cf. Toméas de Aquino, Suma de Teologia, 1, q. 41, a. 5, co.).

427 Cf. Ladaria, 212—13.

428 [ adaria, 215.

429 Cf. Ladaria, 214—15. Neste sentido de relevar a importincia do Espirito Santo no seio da Trindade, Ladaria
louva a intui¢do de Durrwell quando este afirma que o Espirito Santo ¢ a terceira pessoa sem ser necessario que
seja a ultima. Cf. Durrwell, Jesus Hijo de Dios en el Espiritu Santo, 99-100.

430 O santo de Hipona fala do Espirito Santo como sendo, simultaneamente, amor e comunho do Pai e do Filho,
pois esta comunhdo eterna entre as duas primeiras pessoas da Trindade ¢ identificada com o amor. Deste modo, o
Pai e o filho unem-se no Espirito que lhes ¢ comum, porque procede de ambos (caritas procedens). Santo
Agostinho afirma que esta comunhao é consubstancial a ambos, pois ndo s6 gera a comunhao trinitaria como brota
precisamente desta relagdo Pai-Filho. Deste modo, realga-se ndo s6 a comunhao intratrinitaria, como também a
reciprocidade destas relagdes. Cf. Agostinho de Hipona, Sobre a Trindade, V1, 5, 7, Paulinas, 473-477; Ladaria,
La Trinidad misterio de comunion, 225-28.

431 S30 Tomas distingue o amor entre o Pai e o Filho no Espirito a nivel essencial e a nivel nocional. No primeiro
nivel, ambos se amam pela sua natureza comum e nao no Espirito Santo. Contudo, a nivel nocional, no qual «amar
¢ simplesmente espirar amor» (Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 1, q. 37, a. 2, co.), o Pai e o Filho amam-se
no Espirito. Hans Christian Schmidbaur relacionava estes dois niveis da seguinte forma: «o Pai e o Filho amam-
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alguns documentos do magistério (cf. DH 527, 3326, 4780). Em ambos os casos, nota-se que,
sem o amor mutuo que ¢ o Espirito, o Pai e o Filho ndo podem estar unidos, tornando-se mais

dificil relegar a terceira pessoa trinitaria para segundo plano na vida imanente da Trindade. **?

Ladaria surge na senda do bispo de Hipona e do santo de Aquino, olhando o Espirito
Santo, por um lado, como o amor entre o Pai e o Filho, por outro, como fruto desse mesmo
amor de ambos. S6 assim, tendo em conta estas duas dimensoes, ¢ que se pode conhecer melhor
o papel do Espirito no seio da Trindade, pois «no Espirito que deles procede realiza-se e
consuma-se a unidade dos dois, uma unidade [...] na qual entra também, em pé de igualdade,

o Espirito Santo».**3

Mais uma vez, partindo do Axioma Fundamental, o cardeal espanhol parte dos dados
revelados na economia para abordar esta tematica, procurando dar o salto para a imanéncia,
sem colocar em causa qualquer um desses dados econdmicos. Neste sentido, o autor insiste que
o dom do Espirito ¢ obra do Pai e do Filho apos a ressurrei¢do de Jesus, fonte biblica que a
teologia ocidental utiliza para fundamentar a processao do Espirito, ainda que, na Escritura, s6
se encontre explicitamente que «o Paraclito, o Espirito da Verdade, (que) procede do Pai» (Jo
15,26). Na verdade, a teologia ortodoxa ndo vai além deste dado biblico, no salto para a
imanéncia. Mas também autores latinos, como Balthasar, encontram algumas dificuldades neste
salto.*** Contudo, Ladaria afirma que se ndo for pela economia, serd impossivel conhecer a

teologia e, por isso, essa serda sempre o seu ponto de partida.**

Deste modo, ¢ aceite que Jesus, enviado do Pai, agiu sempre sob a agdo do Espirito
Santo. A partir daqui o primeiro dado que se conclui ¢ a primazia do Pai na economia e, por
isso, segundo o Axioma, na imanéncia, como fonte de divindade. Ainda sobre a vida de Jesus
segundo o Espirito, Ladaria conclui também que ¢ neste mesmo Espirito que Jesus ¢ Filho.
Logo, conclui-se que, na economia, o Espirito Santo ndo ¢ de modo algum alheio a relagdo Pai-

Filho, ainda que o Espirito aja na pessoa de Jesus enquanto Homem, ou seja, para que esta a¢ao

se em virtude do seu ser essencialmente amor, mas este ser amor, na medida em que ¢ consumado por sujeitos que
existem em relagdo, unem-se sempre com a relagdo da espiracdo ativa e recebe assim um carater nocional» (Hans
Schmidbur, Personarum Trinitas: Die trinitarische Gotteslehre des heiligen Thomas von Aquin, 639, em Ladaria,
228-229). Neste sentido, o Doutor Angglico sintetiza afirmando que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho
«como o amor que os une» (Tomas de Aquino, Suma de Teologia, 1, q. 36, a. 4, ad. 1).

432 £ certo que isto ndo resolve todos os problemas, contudo, permite-nos afirmar que «o Pai e o Filho ndo podem
ser perfeitamente caraterizados na sua relagdo mutua sem a presenca do Espirito Santo no qual se unem e se amamy
(Ladaria, 230).

433 Ladaria, 231.

434 Cf. Balthasar, Teoldgica, 1998, 111:185-86.

435 Cf. Ladaria, La Trinidad misterio de comunion, 232-33.
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acontega pressupde-se sempre o momento da encarnagdo.**® Deste modo, o Espirito que
procede do Pai é também o Espirito de Jesus, porque «exaltado a direita do Pai infunde o

437 ¢, s0 assim, ¢ que podemos receber este mesmo Espirito

Espirito juntamente com este»,
tornando-nos filhos de Deus (cf. Rm 8, 15). Desta forma, parece justificado o intento de, a partir
da economia, tirar algumas conclusdes sobre a imanéncia, pois assim como o Espirito ¢ de
Jesus, também havera uma correspondéncia na Trindade imanente, que leva a pensar no Filho
como principio e origem — juntamente com o Pai — do Espirito na eternidade.**® Ladaria alerta
que este passo em dire¢do a Trindade em si deve ser dado com prudéncia, pois «se a Trindade
imanente ndo se constitui na economia, sera legitimo pensar que o Espirito ndo se pode “tornar”
nela o Espirito do Filho, mas que este dado deve encontrar na Trindade imanente alguma
correspondéncia»,**® porque na economia ndo se da uma novidade no ser constitutivo da
Trindade, mas apenas se revela aquilo que ela ¢ desde sempre, logo, o Espirito terd de ser do

Filho desde a eternidade se o é na economia.**°

Assim, partindo do dado de que o Espirito ¢ também do Filho, o cardeal espanhol foca
a dimensdo do ser amor*** do Espirito na relagdo eterna Pai-Filho na medida em que esta mesma
relacdo vivida na economia acontece no Espirito. Desta forma, conclui-se que ao afirmar a dupla
procedéncia do Espirito Santo, em momento algum se cai num subordinacionismo deste em
relacdo as demais, na medida em que o Espirito-Amor insere-se no seio da vida e relagdes
trinitarias, ndo como algo alheio ou externo, mas que brota da relacdo eterna Pai-Filho,
constituindo-a.**?> Com este pensamento, Ladaria pretende fazer uma teologia trinitaria do
Espirito Santo sem alterar a taxis trinitaria, a qual se tem acesso pela Revelacao, e valorizando

o seu papel no seio da Trindade.**

436 Neste sentido, tendo sempre presente o Axioma, Ladaria afirma que «se esta vida filial de Jesus niio se entende
sem o Espirito podemos, portanto, pensar que este facto corresponde a alguma realidade na Trindade imanentey
(Ladaria, 223).
437 Ladaria, 233.
438 Importa, contudo, notar que o principaliter proposto por Tomas de Aquino nio deve ser esquecido. O Pontificio
Conselho para a Unidade dos Cristdos realca precisamente este ponto, afirmando que «o Espirito Santo tem,
portanto, a sua origem no Pai (...) de maneira principal, propria e imediata» (Pontificio Conselho para a promocgao
da unidade dos cristaos, «Les traditions grecque et latine concernant la procession du Saint-Esprit», L 'Osservatore
Romano, 13 de setembro de 1995, 5).
439 [ adaria, La Trinidad misterio de comunion, 234.
440 Cf. Ladaria, 233-34.
441 Cf. Agostinho de Hipona, Sobre a Trindade, V1, 5, 7, Paulinas, 473.
442 1 adaria sintetiza esta ideia da seguinte forma: «No Espirito, o Pai e o Filho estdo um no outro, como o Espirito
estd também nos dois, j4 que ndo os une desde fora mas sim desde dentro» (Ladaria, La Trinidad misterio de
comunion, 236).
443 Cf. Ladaria, 235-36.
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CONCLUSAO

Terminada esta sintese, na qual se procurou mostrar a relagdo existente entre a Trindade
econdémica e a Trindade imanente na teologia de Luis Ladaria, partindo da célebre formulagao
axiomatica de Karl Rahner, importa agora, em jeito de conclusdo, perceber se, afinal, «a

Trindade “econémica” ¢é a Trindade “imanente”, e vice-versa»?*** Chegando a essa resposta,

quais as consequéncias desta afirmag@o no olhar sobre a Trindade do jesuita espanhol.

No primeiro capitulo da presente dissertagdo, ao estudar-se possiveis precedentes do
Axioma Fundamental, constatou-se que Rahner ¢ mais um autor que, no seguimento de tantos
outros como Schleiermacher ou Barth, procurou a relagdo que se estabelece entre Deus na sua
imanéncia e a sua manifestacdo economica. Mesmo na prépria literatura rahneriana, percebe-
se que ha um itinerario realizado pelo autor que parte da constatagdo de que ha uma relagao
entre Trindade imanente e econdmica, deixando de lado uma possivel relagdo de oposicao, até
chegar a formulacdo do Axioma. Neste caminho, conceitos como a «autorrevelacdo» de Deus
ou a tematica da graca estdo na base quer da teologia inerente ao Axioma, quer da sua correta

interpretagao.

Ainda neste capitulo, constatou-se que o modo que nao sé os fiéis, como também,
especificamente, alguns tedlogos olham a Trindade estd marcado por um isolamento que se
traduz num certo desligamento entre a doutrina trinitdria e os demais ambitos da teologia e
também com a propria vida dos batizados. Outra dimensao do isolamento criticado por Rahner,
prende-se ainda com a separagdo dos tratados De Deo uno e De Deo Trino. E precisamente
estes dois isolamentos que movem o jesuita alemao a abordar esta tematica e a elaborar o seu
Axioma, afirmando, por um lado, a dimensdo existencial da doutrina trinitaria e da propria
Trindade que se relaciona com o Homem enquanto tal e, por outro, a interdependéncia dos dois

tratados que constituem a doutrina trinitaria.

Ao estudar o Axioma propriamente dito ¢ a sua fundamentacao, percebeu-se que Rahner
foca-se em duas temadticas, nomeadamente, a teologia da encarnagdo e a teologia da graga,
procurando, a partir delas, demonstrar a relacdo existente entre a imanéncia e a economia. Na
verdade, no exemplo da encarna¢do — abundantemente utilizado pelo autor alemao — ¢ evidente
esta conexado, visto que a pessoa divina do Filho se torna presente na historia. Contudo, apesar
da teologia da graca estar presente de um modo transversal na sua fundamentacdo, o tedlogo

ndo aprofunda, na sua reflexdo, tendo em conta as nossas leituras, a pessoa do Espirito Santo e

444 Rahner, «El Dios Trino como principio y fundamento transcendente de la historia de la salvacion», 278.
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a sua presenga historica e, por isso, econdmica na fundamentagdo axiomatica. Se por um lado,
se percebe a maior atengdo dada a pessoa do Filho por causa da unido hipostatica que nele
acontece, por outro, parece faltar uma dimensao explicitamente pneumatoldgica na justificacao

do Axioma, embora se possa evocar a terceira pessoa trinitaria por via da teologia da graga.

Como se viu, a formulacdo axiomatica de Rahner nao foi unanimemente aceite pelos
tedlogos do séc. XX. Uns consideravam que era uma tautologia, reduzindo a imanéncia a
economia, questionando onde estaria a dimensao livre da a¢do de Deus na historia, outros que
a economia tinha repercussoes na historia de tal ordem que a Trindade imanente se constituia
também na economia. Porém, ao estudar o vice-versa percebeu-se que este surge num contexto
proprio do autor alemdo. Deste modo, para uma reta leitura deste, importa ter sempre em conta
que se pretende realcar que a Trindade econdmica ¢ revelacdo e manifestacdo da imanente e

que esta revelacao € fruto da liberdade e da gratuidade da agdo de Deus na historia.

No segundo capitulo, abordou-se a visdo de Luis Ladaria sobre o Axioma rahneriano.
Na 6tica deste autor, o Axioma poderia dar aso a mas interpretacdes por causa da forma como
estava escrito. Neste sentido, adotou, como base para a sua analise, a reformulagdo proposta
pela Comissao Teoldgica Internacional. Esta tem duas vantagens em relacdo a formulacao
proposta por Rahner. Por um lado, clarifica a primeira parte do Axioma, tomando como ponto
de partida a veracidade e completude da revelacdo de Deus na pessoa de Jesus Cristo, bem
como a correspondéncia entre as processdes na economia € as missoes divinas, pois s6 a partir
das primeiras podemos chegar e conhecer um pouco das segundas, pois a imanéncia nao se
esgota na economia. Ainda sobre esta parte do axioma, Ladaria acompanha a Comissao
Teolodgica Internacional alertando para o perigo de se separar a Cristologia da Teologia, seja
pelo modo denominado neoescolastico, quer pelo denominado moderno. Por outro lado, enche
de conteudos o vice-versa rahneriano, destacando o carater livre e gratuito da revela¢do divina

ao Homem que, a semelhanga do que afirmara sobre a primeira parte, ¢ inesgotavel na historia.

O cardeal espanhol detém-se na tematica da liberdade divina — ponto fulcral para uma
reta interpretacdo do axioma, nem sempre considerada por alguns leitores — quer na sua
imanéncia, na qual esta se identifica totalmente com a necessidade divina, quer na economia.
Nesta ultima, a acdo de Deus € apenas livre e ndo necessaria, pois a Trindade nao tem qualquer
necessidade da economia salvifica para ser. Porém, querendo Deus criar o Homem e revelar-
se-lhe, fa-lo ndo s6 de forma livre e gratuita, mas também com uma dimensao kendtica. Pois,
na verdade, no ato darevelacdao Deus sai de si, da sua imanéncia, para se mostrar 8 Humanidade.
Esta descida — kendsis — € uma marca distintiva e, por isso, carateristica do modo de Deus se

comunicar, segundo o jesuita espanhol. O modo mais excelente e evidente desta descida
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encontra-se na encarnagdo do Verbo. Ai, o Filho ao assumir até as ultimas consequéncias a
natureza humana, instaura um modo quase novo da vida intratrinitaria. Este modo, proposto por
Ladaria, evoca o efeito que a economia provoca na Trindade imanente. Tendo em conta a
delicadeza deste assunto, na medida em que ndo se podera afirmar a passibilidade de Deus, nem
que este seja constituido ou aperfeicoada na economia, o autor espanhol, apesar de ousado,

utiliza o termo quasi novo procurando ndo colocar em causa nenhuma destas verdades.

Apds se expor a analise de ambas as partes do axioma, conclui-se que, segundo este
autor, ha necessidade do vice-versa, em oposicao a alguns autores que o rejeitavam, como
Balthasar. Na verdade, percebe-se que ambas as partes se illuminam e sustém mutuamente, para
uma correta leitura das relacdes que se estabelecem entre a Trindade econémica e imanente.
Paradoxalmente, Ladaria nota que ¢ indispensavel o vice-versa no axioma, na medida em que
impede que o leitor caia no erro que ¢ imputado a propria formulacdo vice-versa. Por outras
palavras, a auséncia deste termo poderia levar a uma leitura muito estrita da primeira parte do
axioma, o que permitiria a comutagao dos dois membros da frase o que poderia levar a perfeita

identifica¢dao da Trindade imanente e econdmica, o que nao ¢ verdade, como ja se referiu.

Uma vez analisada a leitura que o cardeal Ladaria faz do axioma rahneriano, no terceiro
capitulo procurou-se expor a influencia que essa leitura teria na sua teologia sobre a Trindade.
Ao abordar-se as trés tematicas que compdem os trés subcapitulos, verificou-se que, de facto,
0 axioma proposto por Ladaria tem um papel fundamental no seu pensar a Santissima Trindade.
O seu pensamento teoldgico, na obra estudada, prende-se mais com a analise critica de autores
anteriores a si do que propriamente com a preocupagao de apresentar como que uma novidade

teologica.

Deste modo, em qualquer uma das tematicas abordadas neste capitulo, ¢ evidente a
preocupagdo que o autor espanhol manifesta ao insistir que o discurso sobre a Trindade tenha
sempre como ponto de partida a sua manifestacdo na economia, privilegiando os dados das
Sagradas Escrituras. Neste sentido, ao abordar a problematica da unidade e distingdo na
Trindade, louva as aproximagdes analdgicas que se fazem do modo de ser de Deus em si, como
um nds, partindo da economia e da manifestacdo divina nesta. Também na procura de conciliar
a unidade e a trindade de Deus, Ladaria parte do dado da trindade, expresso no episdédio do
batismo do Senhor, para, a partir dele, chegar e justificar a unidade divina. Justificag¢do esta que
se funda na relacdo de amor entre as pessoas divinas. Assim, mostra como a unidade afirmada
pelo Filho encarnado se cumpre na vida intradivina, nesta constante e plena comunhao de amor,
como afirmara Bernardo de Claraval e, antes dele, o proprio evangelista Jodo, ao predicar Deus

como amor (cf. 1 Jo 4, 16). A expressdo maxima deste amor manifesta-se na inabitagdo mutua
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entre as pessoas divinas, na pericorese. Apesar de tudo isto, Ladaria ndo ignora que esta unidade

também tem que ver com a esséncia divina comum as trés pessoas.

Na abordagem a pessoa do Pai, o jesuita espanhol rejeita categoricamente a identificacao
da primeira pessoa divina com o Deus uno, pois desse modo estar-se-ia a ignorar o carater trino
de Deus, sendo este revelado na economia. Neste sentido, critica Kasper que faz o salto do Deus
filosofico, o sem origem, para o Pai, afirmando que ¢ o Deus-trindade que é o Deus-uno.
Também sobre as relagdes do Pai com as demais pessoas, Ladaria parte dessas mesmas relagdes
vividas na economia para, posteriormente, dar o salto até a imanéncia, ou seja, pelas missdes
do Filho e do Espirito perceber um pouco das suas processoes na eternidade. Neste sentido,
critica Pannenberg e Greshake porque ambos, cada um a seu modo, parecem fazer depender as
relacdes divinas da economia, algo que, pelo axioma, € inconcebivel, pois a Trindade imanente
nao se constitui nem se aperfeicoa na economia salvifica, mas manifesta-se como ¢ desde
sempre. Por fim, sobre a possibilidade de uma kendsis na imanéncia divina por parte do Pai na
geragdo do Filho, Ladaria embora concorde com o pensamento de Balthasar que a propde,
rejeita a formulagdo, preferindo guardar este termo grego para a encarnagdo do Verbo. Na
verdade, na base desta proposta balthasariana esta a preocupagdo de relacionar a Trindade
econdmica com a imanente, contudo, esta relacdo nao se pode determinar com exatidao, pois

muito do que ¢ a imanéncia divina permanece na ordem do mistério.

Por fim, ao abordar a temdatica do Espirito Santo, o cardeal espanhol mais uma vez
insiste em tomar como ponto de partida a Escritura para falar acerca da relagdo Filho-Espirito.
Neste sentido, insiste na acdo econdmica do Espirito sobre a humanidade de Jesus, tendo em
vista a salvacao de toda a Humanidade, ou seja, a acdo pneumatolédgica afeta apenas o Filho, na
medida em que ¢ Homem. Deste modo, a grande preocupagao de Ladaria, tanto na abordagem
do papel do Espirito na economia, como na imanéncia ¢ a manutencdo da fdxis trinitaria,
reforcando a precedéncia logica do Filho em relagdo ao Espirito, logo, criticando qualquer
proposta de inversao trinitaria. Um dos autores que faz explicitamente esta proposta ¢ Balthasar,
contudo, para o autor espanhol a 16gica do axioma est4 sempre presente. Por isso, se a Trindade
tem uma tdxis especifica, revelada na Escritura e, por isso, ndo ocasional, esta ndo se pode
alterar pois, caso contrario, assumir-se-ia que, num momento da revelacdo divina, esta ndo
corresponderia ao Deus imanente, o que € invidvel a luz do axioma. Para além de Balthasar,
também o pensamento teologico de Evdokimov e de Durrwell, que se abordaram neste trabalho,
sdo criticados por correrem o risco de cair no mesmo erro de Balthasar. Em suma, conclui-se
que o axioma fundamental de Rahner e reformulado pela Comissdo Teoldgica Internacional

serve realmente de fundamento para o pensar trinitario de Luis Ladaria.
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