O Miniatural
em Santa Teresa do Menino Jesus

- Da mudancga de escala na via de santidade *

«... L'ascenseur qui doit m’élever jusqu’au Ciel,
ce sont vos bras, 6 Jésus! Pour cela je n’ai pas
besoin de grandir, au contraire il faut que je
reste petite, que je le devienne de plus en plus».

(Ms C 3 r°; sublinhado nosso).

Introdugdo: O pretexto da micro-escala
e o pormenor do ensinamento espiritual

A partir das reflexées epistemolégicas contemporineas, em
especial de Karl Popper e de Thomas Kuhn, tornou-se um dado
adquirido a constatagio de que a evolugdo do conhecimento cienti-
fico procede por crises, por descontinuidades de concepgao, fre-
quentemente ligadas com mutacées de escala'. Era um problema

* Adverténcia prévia a estas anotagdes, frequentemente extensas, é a de que se
pretendeu documentar e ilustrar com variadas citacoes, sobretudo de Santa Teresa
do Menino Jesus, a pluralidade de minudéncias, numa espécie de «ponto d’Alengon»,
num rendilhado de escala justamente miniatural, em que, porém, seja possivel
descobrir o bem Simples e o mais Essencial. Por outro lado adverte-se também
quanto a remissdo para diversos aspectos da compreensiao de Santa Teresa do
Menino Jesus por nés desenvolvidos em outros estudos, ainda inéditos, e em que se
apresentou bibliografia e notas complementares.

! Vide, entre outros textos, K. POPPER, The Logic of Scientific Discovery, London,
Hutchinson, 19758; T. S. KuHN, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago,
Chicago Unv. Press, 1970, ch. VII € ss.; tenha-se presente toda nova epistemologia na
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que ja vinha considerado desde a crise de fundamentacéao das cién-
cias, adentro no modelo positivista que se pretendia ainda manter
nos finais do século passado, e que se formula na consciéncia critica
de um epistemélogo como Gaston Bachelard, quando este se refere
aos diferentes ‘perfis epistemoldgicos’ que se suscitam na mudanca
de paradigma da ciéncia em questio 2.

E, pois, hoje assente esta outra nogiao de um saber cientifico,
transformado de acordo com o reticulado mais ou menos lasso da
sua malha de anilise, dos seus pressupostos ou postulados, seja
num modelo indeterminista, seja numa concepgio aproximativa,
probabilistica, instrumentalista (pragmética, operatéria...), ou
ainda de acordo com os novos modelos da ‘teoria do caos’3. E ha-de
se ter em consideragao o factor técnico, o que Bachelard chamava o
«teorema reificado» da ciéncia*, ou seja, os limites métricos impostos
a investigagao cientifica, quer, neste sentido, ‘material’, quer no que
se considera o «principio antrépico» de toda a explicagio°.

Neste ultimo sentido o que estd em causa sdo as ‘categorias’
gnosiolégicas e psicoldgicas limites de toda a elaboragéo cientifica,
num reconhecimento de que é apenas e for¢osamente adentro nos
limites <humanos», ou da consciéncia, que tem sentido toda a pre-

linhagem bachelardiana a exigir particular atengao as nogoes de crise de paradigma
e até a interpretagido matemdtica e aplicada desta ‘teoria das catastrofes’: cf., por
exemplo, René THOM, Modeéles mathématiques de la morphogénése - Recueil de textes
sur la théorie des catastrophes et ses applications, Paris, Union d’Editions, 1974.

2 Cf. G. BACHELARD, La philosophie du non. Essai d’une philosophie du nouvel
esprit scientifique, Paris, PUF, 1970, cap. II: «La notion de profil épistémologique»,
pp- 41 € ss.; Ip., L'engagement rationaliste, Paris, PUF, 1972.

3 Cf. Rom HARRE, The Philosophies of Science, Oxford, Univ. Press, 1972; veja-se
também: P.W. BRIDGMAN, The Logic of Modern Physics, London, MacMillan, 1948;
J. W. N. WaTkINs, Science and Scepticism, London, 1984, e James GLEICK, Chaos:
Making a New Science, trad. port., Lisboa, Gradiva, 1989; Franco PratTICO, Dal
caos... alla coscienza, Bari, Laterza, 1989. Nesta ultima perspectiva recente o «alea-
tério», o «efémeron, o «individual», passam a ser integrados numa visio holistica em
que a micro-escala interfere em ‘sincronicidade’ com a macro-escala. Cf. Isabelle
STENGERS, «Complexité — Effet de mode ou probleme?» in: Ip. (dir.), D’une science
a l'autre, Des concepts nomades, Paris, Seuil, 1987, pp. 331 e ss.; e também E. MORIN
et alii, O problema epistemoldgico da complexidade, Mem Martins, Europa-América,
s.d. [1992].

4 Cf. G. BACHELARD, Les intuitions atomistiques, Paris, Boivin, 1933, pp. 140-142;
vide p. 140: «Un instrument, dans la science moderne, est véritablement un théoréme
Vélflé ( )»

5 Cf. J. D. Barrow e F. J. TIPLER, The Cosmological Anthropic Principle,
Oxford, Univ. Press, 1986; e cf. P. C. W. Davies, The Accidental Universe, Cambridge,
Univ. Press, 1982.
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tensa objectividade no conhecimento da «realidade»®. E, mais do
que um criticismo a maneira de Kant, actualmente renovado, o que
se deve realcar é a convergéncia e intersecgdo entre a fisica e a
psicologia, as teorias do «real» e as concepc¢des da «consciéncia»,
fazendo com que, surpreendentemente, cosmdélogos e meditativos,
exploradores do cosmos e «noonautas» da interioridade, se reconhe-
¢am uns nos outros ’.

Que certas elaboragoes da fisica quantica, bem assim da micro-
-biologia, venham mostrar um parentesco com a meditagio budista-
-tibetana, ou com certas assumpgodes do yoga, eis o que se torna
hoje mais plausivel, numa transformacao geral de paradigma do
saber, ndo apenas numa interdisciplinaridade entre ciéncia e arte,
religido e investigagio cientifica, etc., mas sobretudo em ordem a
uma fransdisciplinaridade e advento de nova «padronizagao da cul-
tura» e, inclusivé, da vida civilizacional 8.

Ora, é neste contexto de actualidade, mas cujos antecedentes
vém ja do final do século XIX, que se deve salientar a importancia
da questao métrica, ou de escala, — questio esta que se revela deter-
minante desde as origens da ciéncia moderna com Galileu e
Descartes, no dito «espirito de rigor», na necessidade matematica
de um saber quantitativo °. Mas a mudanga mais significativa nao

6 Cf. supra n. 3 e vide as perspectivas de compreensao «transdisciplinar»
expressas ainda em David BouM, Wholeness and the implicate order, London/Boston/
Henley, Ark/Routledge, 1983, pp. 48 e ss.: «Reality and knowledge considered as
process»; ainda J. KRISHNAMURTI e D. BouM, The ending of Time — Thirteen dialogues
between J. Krishnamurti and David Bohm, London, V. Gollancz, 1985; cf. tb. nossa
reflexdo: Carlos H. do C. SiLva, «Trans-disciplinarité et mutation de conscience»
(Comun. ao 1° Congrés Mondial de la Transdisciplinarité, Arrabida, Nov. 1994),
in: Varios Autores, Transdisciplinarity/Transdisciplinarité — 15 World Congress at
Arrabida [Actas], Lisboa, Huguin, 1999, pp. 181-192.

7 Exemplo tipico dessa ‘intersecgdo’ é a obra de referéncia: Fritjof CaPra,
The Tao of Physics, Oxford, Univ. Press, 1975; Ip., The Turning Point - Science,
Society, and the Rising Culture, London, Flamingo, 1983, pp. 285 e ss.; cf. ainda
varios estudos em: R. S. VALLE e R.VON ECKARTSBERG (eds.), The Metaphors of
Consciousness, N.Y./London, Plenum Press, 1981; R. WALSH e F. VAUGHAN (eds.),
Paths beyond the Ego - The Transpersonal Vision, N.Y., Putnam'’s Sons, 1993.

8 Cf., entre outros, R. S. VALLE, «Relativistic Quantum Psychology: A Recon-
ceptualization of What We Thought We Knewn», in: R. S. VALLE e ECKARTSBERG,
op. cit., pp. 419-435; cf. também M. TALBOT, Mysticism and the New Physics, London,
Routledge, 1981; Ken WILBER, No Boundary — Eastern and Western Approaches to
Personal Growth, Boulder/London, Shambhala, 1981; In. (ed.), Quantum Questions —
Mystical Writings of the World’s Great Physicists, Boulder/London, Shambhala, 1984.

® Por muito que pese & predominancia metafisica tradicional do qualitativo,
como se reflecte até a Escoléstica, e s modernas interpretacdes criticas de René
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se da tanto com a potenciagao dos sentidos, o valor acrescido destes
através da luneta astronémica, ou do microscépio, outrossim com a
revolugio atémica da fisica do século passado, isto €, o advento da
micro-fisica !°.

Da-se a passagem de uma explicagio cientifica macroscépica,
relativa a fisica do ‘empirico’ que desde Aristételes caracterizaria
0 senso comum, para algo de ‘meta-empirico’, mas que representa a
fidelidade a pureza intelectiva da ciéncia: a escala do invisivel, do
infra-pequeno, ou do por demais grande, enfim, o estatuto pura-
mente mental da experiéncia comprovativa nesse conhecimento
cientifico. A mudanga de escala vai implicar uma nova ligagao entre
o ‘infinitamente’ pequeno e o ‘infinitamente’ grande, cerzindo a
«miséria» e a «grandeza» da inteligéncia e humana condigdo em
extensées que lembrariam o matemaético e mistico pensar de Pascal !,

Ora, no ambito dos pretensos saberes cientificos reconhece-se,
entretanto, um desfazamento de estiadio evolutivo entre as chamadas
«ciéncias duras», ou da «natureza», e o nivel das ciéncias humanas
(sociais, ou do «espirito»...), porquanto estas ltimas de surgimento
mais recente parecem ainda estar dominadas por uma escala
macroscépica, por tipos de analise bastante grosseiros, quando
comparados com os graus finos das outras ditas ciéncias de rigor.
E é este relativo atraso das «ciéncias humanas» que mais se faz
notar como sintomatico ainda do contexto originario do discurso

GUENON (vide Le régne de la quantité et les signes des temps, Paris, Gallimard, 1945;
Ip., Les Principes du calcul infinitésimal, Paris, Gallimard, 1946), certo é que desde o
«novo espirito cientifico» pos-galileano e cartesiano se impés a mathesis universalis
de uma ‘cultura de rigor’: cf., entre outros, Alexandre KovyrE, Etudes d’histoire de la
pensée scientifique, Paris, PUF, 1966, pp. 48 et passim.

10 Cf. nota anterior e vide: A. KOYRE, Etudes galiléennes, Paris, Hermann, 1966;
P. Davies, God and the New Physics, London, Dent & Sons, 1984; Michael REDHEAD,
From Physics to Metaphysics, Cambridge, Univ. Press, 1995; e varios artigos em:
R. Boyp, PH. GASPER e J. D. Trout (eds.), The Philosophy of Science, Cambridge
(Mass.)/London, The MIT Press, 1991.

I Questio dimensional muito actual no Ambito da fisica e das ‘teorias do todo’,
cf. R. PENROSE ¢t alii, The Large, the Small and the Human Mind, Cambridge,
Camb.Univ. Press, 1997. Mas é também toda a concepgdo ji presente na Antiguidade
(de Anaxagoras...) e até Nicolau de Cusa da «coincidéncia do minimo e do maximo»:
cf. N. KreTZANN (ed.), Infinity and Continuity in Ancient and Medieval Thought,
Ithaca/London, Cornell Univ. Press, 1982; Richard SoraBi, Time, Creation and the
Continuum - theories in antiquity and the early middle ages, London, Duckworth,
1983. A lembranga de B. PAscAL, estd em Pensées, 199 (ed. LAFUMA) = 72 (ed.
BRUNSCHVICG), sobre a «desproporgao» do homem «entre infinitos»: «Dans la vue de
ces infinis tous les finis sont égaux (...)».
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filoséfico, ou das disciplinas teologicas e até de «ciéncia espiritual»,
referidas ao «macroscépico» das realidades humanas, do senso
comum, ou num cousismo que declina do substancialismo 6ntico
tradicional !2.

Por isso, entre a «representagio» (Vorstellung) do mundo e da
vida dado pela ‘literaria’ linguagem conceptual de tal cousismo filo-
séfico-teoldgico, e um cientifico paradigma do universo proporcio-
nado por uma mathesis mais fina, existe e existiu o fosso, niao apenas
de linguagens, mas de diversa eficdcia e realizacéo vital e até espiri-
tual. Donde a lembrada antinomia entre ‘fé’ e ‘razio’, entre ‘inteli-
géncia’ e ‘calculo’, um falar de «coisas» e um «atémico» dizer !3.

Todo este contexto hermenéutico plural atinge ji a situacéo
histérica do pensamento e da vivéncia crista do final do século
passado, sobretudo no que concerne a uma forma descritiva, acom-
panhante da elaboragdo conceptual, dedutiva e probatéria, dos
tratados teolégicos escoldsticos, forma essa presente na fenome-
nologia ascético-mistica, em particular até na semiologia desses
estados espirituais e vivéncias excepcionais !4,

12 Cf. Georges GUSDORF, Introduction aux sciences humaines — Essai critique
sur leurs origines et leur développement, Paris, Ophrys, 1974 reed.; veja-se também:
Charles P. SNow, The two Cultures and the Scientific Revolution, Cambridge, Univ.
Press, 1959'; sobre a nogao de «cousismo» cf. Leonardo COIMBRA, Criacionismo
{Esbogo de um Sistema Filosdfico) (in: SANT'ANNA DioNisIo (ed.), Obras de L.C., Porto,
Lello, 1983, vol. 1), p. 274: «(...) Vicio cousista. (...) cousam a dialéctica cientifica,
isto ¢, fazem filosofia antes do momento filosdfico, € porque cousam na dialéctica
cientifica, no momento mais agradavel para a sua tdctil inteligéncia».

13 Claro que tal Weltanschaung, «mundividéncia», mesmo fenomenoldgica,
tem sido amplamente criticada mesmo pelo pensamento logico (cf. o «Wienerkreis»,
R. Carnap, etc.), porém é por via cientifica que hoje melhor se valoriza a alternativa
de um conhecimento matematico, rigoroso e eficaz. cf. René THoM, Apologie du
logos, Paris, Hachette, 1990; ainda J. E. CHARON (org.), L'esprit et la science (Coloque
de Feés), Paris, Albin Michel, 1983.

4 Veja-se a importancia geral dos Estudos Biblicos, na escola histérico-critica,
mas também de uma filosofia e fenomenologia do religioso (Rudolf Otto, Erwin
Rohde, William James, James Frazer...), abrindo também a Espiritualidade para tais
dominios de interrelagio. Sobretudo entre os Jesuitas com a ulterior publicagdo
do Dictionnaire de spiritualité, d’ascétique et de mystique...; e com a colectanea de
estudos pluri-culturais editados no inicio deste século pelos Carmelitas, em Etudes
carmélitaines... Da-se o desenvolvimento de estudos médico-psicolégicos e até
psiquigtricos, antropolégicos, etc. sobre toda uma fenomenologia dos estados, expe-
riéncias e concepgdes, da tradicional Ascético-Mistica (H. Thurston, A. Poulain,
A. Gardeil...). De lembrar o pioneiro, ainda do romantismo alemao, que foi Johann-
Joseph von Gérres (Die Chritliche Mystik, 1836-42) que j4 introduz uma preocupa-
cao, ainda que naturalista, de minuciosa descri¢io dos estados misticos e paranor-
mais. Portanto também a ter em conta as perspectivas criticas e reducionistas
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Na histéria da espiritualidade e dos regimes de aperfeicoa-
mento interior, ditos de uma teologia da perfei¢ao, encontra-se lado
a lado com grandes sinteses tedricas, € uma cartografia pratica dos
estados do caminho ascético-mistico, indicios de uma experiéncia
espiritual que aponta para uma imediatez, uma renovagio, ou até
uma mudanca de escala. E toda uma refontalizagdo evangélica, que
interpela diferentemente o significado e a via de desenvolvimento
espiritual do homem, sobretudo como uma diversa «ciéncia» da
santidade ou da perfeico crista !°.

Ora, aparte outros movimentos de renovagéo, e de varias figu-
ras, dir-se-ia, providencialmente precursoras desta «revolugao»
espiritual, interpretando, ndo apenas os sinais dos tempos, mas a
criatividade, o sempre novo anuncio da Vida, no sentido evangélico,
kerigmdtico, de um constante «constructivismo» de possibilidades
sempre mais € mais abertas do humano, - o testemunho e a mensa-
gem de Teresa de Lisieux constitui uma singularissima interpelagao
e, nem tanto em relacdo a sua época, quanto numa perspectiva
actual e vindoura 6.

da psiquiatria (desde Lhermitte, Ribot, Janet...) da propria psicologia (C. Leuba,
J. Pacheu...) e da sociologia (Durkheim, Bastide...), passando ainda por filésofos
(H. Bergson, J. Baruzi...), até mais recentes perspectivas psicanaliticas (Lacan,
D. Vasse...), neurobiopsicolégicas (Eugéne d’Aquili e A. Newberg...), fenomenolé-
gicas (M.-M. Davy, J. M. Velasco...), sociobiolégicas (O. Wilson, W. Burkert...) e
transpessoais (Ken Wilber, S. Grof...), etc.; cf. E. PouLAT, L’Université devant la
mystique, Paris, Salvator, 1999 e vide infra ns. 80, 85, 90 et passim.

15 Refontalizagdo que nédo se confunde com as perspectivas do Modernismo
(cf. Emile Pourart, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Paris, Albin
Michel, 19963), com as interpretagées «evangelistas», por exemplo, de E. Renan, etc.,
ou com o mero devocionalismo de um Cristianismo popular de «peregrinagoes» e
todo um novo «relicario» menor. Cf. nota seguinte. Outrossim de textos de reactuali-
zagdo da hermenéutica espiritual (A. PouLAIN, S.J., Des grdces d’oraison — Traité de
théologie mystique, Paris, Beauchesne, 1931'"; A. GARDEIL, La Structure de UAme et
I'Expérience Mystique, Paris, Gabalda, 19272; A.-M. MEYNARD, Traité de la vie inté-
rieure..., Paris, Lethielleux, 1934; J. de GUIBERT, S.J., Lecons de théologie spirituelle,
Toulouse, Ed. Revue d’ascétique et de mystique, 1946, t. 1...).

16 Sobre esse final do séc. XIX em Franga, cf.: Eugen WEBER, Fin de siécle — La
France a la fin du XIX¢ siecle, trad. do inglés, Paris, Fayard, 1986; Jean-Frangois SIX,
1886 — Naissance du XX¢ siécle en France, Paris, Du Seuil, 1986; e vide infra n. 42.
Nio se pode, entretanto, deixar de referir um outro fermento «espiritual» na mundi-
vidéncia religiosa da época: a figura de santos sacerdotes como o celebrado Cura
d’Ars, «<Monsenhor de Vianney», hoje Séo Jodo-Maria Vianney...; o eco de prega-
dores como Lacordaire, M. Gay, etc.; o exemplo de santas religiosas (Irma Marie
Lataste (1822-1847), coadjutora do Sagrado Coragao de Jesus, conhecida pelo seu
dom profético...; Marie de Saint-Pierre, Carmelita de Tours (1816-1848), a «vidente»
da Santa-Face...; Marie de Sales Chappuis (1793-1875), visitandina...) e misticas
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Em consondncia com as palavras de André Malraux, quando
este dizia que ‘o préximo século ou teria de ser um século de espi-
rituais, ou de misticos, ou nao o seria de todo’, pode reconhecer-se
em Santa Teresa do Menino Jesus esse mesmo timbre de vida espi-
ritual que renova a experiéncia crista pela «descoberta» de uma
outra escala de acesso a santidade e compreensdo do mistério cristao.
Isso mesmo ficaria assinalado no seu nome religioso — do Menino
Jesus, numa referéncia a «pequenez», a via de «infancia espiritual»,
nao tanto como desde ha muito vinha a ser compreendida !7, porém
nessa «declinagio» do Amor descido a esta métrica do mais
pequeno, dos gestos minimos dessa atengdo encarnacional na reali-
zacao espiritual.

Diz Santa Teresa do Menino Jesus: «Le propre de 'amour étant
de s’abaisser (...)» — e, noutro lugar, esclarece aquela atengao ao
mais simples, citando S. Jodo da Cruz: «Le plus petit mouvement de
pur amour lui est plus utile» '3,

E uma atengio a cada pormenor, uma consciéncia de cada
instante, como se vera, mas aqui se podera ja sintetizar num passo
do Ms B 4r°-v°:

«(...) C’est-a-dire de ne laisser échapper aucun petit sacrifice,
aucun regard, aucune parole, de profiter de toutes les plus petites
choses et de les faire par amour».

(como Anne Katherine Emmerich...), as figuras carismaticas (como a de Joana
d’Arc...), os centros de irradiagao cristd como Lourdes, Paray-le-Monial, enfim, um
certo difuso ambiente ainda do ‘romantismo cristdo’ de Chateaubriand e de Lamartine,
também de Lamennais, etc. Vide F. CAYRE, A.A., Patrologie et histoire de la théologie,
Paris/Tournai/Rome, Desclée, 1950, t.I11, pp. 416 e ss.; P. J. M. de la CRuz MOLINER,
0.C.D., «Literatura Espiritual Romantica. Obras y Autores», in: A. HUERGA, 1. IPARRA-
GUIRRE, EULOGIO DE V. DEL CARMEN..., Historia de la Espiritualidad, A. Espiritualidad
catélica, 11 - Espiritualidades del Renacimiento, barroca e ilustrada, romdntica y
contempordnea, Barcelona, Juan Flors ed., 1969, pp. 481-505; Keith P. LurIa,
«The Counter-Reformation and Popular Spirituality», in: L. DUPRE e Don E. SALIERS
(eds.), Christian Spirituality — Post-Reformation and Modern (in: «World Spirituality:
An Encycl. History of the Relig. Quest», vol. 18), t. I1I, pp. 93-120.

17" Como se vera infra. Vide também Georges BERNANOS, Les prédestinés, Paris,
Seuil, 1983.

18 Cf. Ms A 2v° e Ms B 4v° (cit. de S. JoAo pa CRuz, Cantique spirituel, Canc. 29,
ed. trad. Carmelitas de Paris, 1875, 2 ts., e consult. por TMJ (= Santa Teresa do
Menino Jesus, doravante assim sempre abreviado nestas notas), p. 400. Todas as
citagdes de TMJ, serdo feitas, com as respectivas Siglas que adiante se irdo expli-
cando, a partir da «Nouvelle édition du Centenaire», Lisieux/Paris, Cerf/Desclée,
1971-92, 8 vols.; e, quanto & «Histéria de uma Alma ~ Manuscritos autobiograficos»,
como de uso: pela indicagdo Ms, seguido do félio, r°(recto) ou v°(verso).
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Pretender encontrar em Santa Teresa do Menino Jesus o sinal pro-
missor duma espiritualidade futura, e, por outro lado, antecipar
nela o inusitado paralelo entre a «petite voie» — a sua descoberta de
um pequeno caminho rdpido e curto para a plena realizacio !° —, e,
por exemplo, a teoria da relatividade de Einstein, de Schrédinger,
ou melhor ainda da teoria quintica de Planck e outros, nao serd
assim um artificio cultural, quando observada a importancia justa-
mente daquela mudanga de escala.

Tanto na micro-fisica, quanto nesta espiritualidade no labora-
tério monastico da «petitesse», se encontra uma nova linguagem,
mais aderente a um outro «desenho» da vida, que ja nao se colhe pela
«geometria tridimensional» de uma ratio classica, mas outrossim
pelas dimensdes nao-euclidianas de uma algoritmica, que ulterior-
mente dirfamos «quantica», de caminhos abruptos, de «ubiqui-
dades» stbitas %°.

Mais do que falar «a fatigante linguagem da terra» 2!, ou do que
se remeter ao siléncio ??, segundo Teresa de Lisieux importa coin-
cidir com o préprio texto falante da Sagrada Escritura, numa escuta
de todas as coisas nesse renovado, evangélico, indicativo: «Aprés un
pareil langage, il n'y a plus qu’a se taire...» >3

2

19 Cf. Ms C 2v°: «(...) une petite voie bien droite, bien courte, une petite voie toute
nouvelle.» S6 neste passo aparece esta designagio de «pequeno caminho». Quanto a
data desta «descoberta» de TMJ, os autores dividem-se (1893: Frangois de Sainte-
Marie; 1896: Conrad de Meester...): ¢f. Ms em NEC, p. 326 e n.

20 Como légica e ludicamente se pode sugerir a partir das reflexées de Douglas
R. HOFSTADTER, Gddel, Escher, Bach: an Eternal Golden Braid, Harmondsworth,
Penguin, 1980; Ip., Metamagical Themas — Questing for the Essence of Mind and
Pattern, Harmondsworth, Penguin, 1986; cf. ainda: VALLE e ECKARTSBERG, op. cit.;
Rudy RuckkR, The Fourth Dimension, Boston, Houghton Miflin Co., 1984, e mais
recentemente: Thierry BRETON, La Dimension invisible, Le défi du temps et de l'infor-
mation, Paris, Odile Jacob, 1994; cf. ainda R. PENROSE, The Emperor’'s New Mind:
Concerning Computers, Minds, and the Laws of Physics, Oxford, Oxf. Univ. Press, 1989.

21 Ct (= Carta) 253, L. 26; (in: CG = Correspondance générale, t. 11), NEC,
p. 1027; cf. Ms A 56v°.

22 Cf. Ct 106, 1. 25; in NEC, p. 531.

23 Ms B 1r°. Segundo Francis FrosT («La doctrine de Thérése de Lisieux dans
la convergence oecuménique», in: Varios Autores, Thérese de ['Enfant-Jésus, Docteur
de "Amour, Venasque, ed. du Carmel, 1990, p. 282): «La fréquentation assidue des
livres bibliques auxquels elle avait accés (...) a tellement impregné sa vie qu’elle
exhale (...) le texte sacré plus qu’elle ne le cite». Cf. Guy GAUCHER et alii [Soeur
Cécile, O.C.D.-Lisieux e soeur Geneviéve, O.P., orgs.], La Bible avec Thérése de
Lisieux («Textes de sainte Théreése de I'Enfant-Jésus et de la Sainte-Face»), Paris,
Cerf/Desclée de Brouwer, 1979, pp. 21 e ss.
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De facto, mais do que comparar em contraste filoséfico e con-
ceptual a via de radical humildade de Santa Teresinha, com o con-
temporaneo e tragico caminho do autor de Also sprach Zarathustra,
no contraponto com o «super-homem», num contraste valido em
relacdo a esse ciclo pensante passado %4, julga-se, outrossim, esclare-
cedora a conjugagio desta nova légica de entendimento e vivéncia
da espiritualidade carmelitana num espélio futuro de importante
convergéncia com as metodologias ‘infinitesimais’ do caminho da
ciéncia hodierna?>.

Foi, alias, um filésofo como Jean Guitton, quem, numa obra
sobre Teresa de Lisieux, chamou a atencéo para este sentido quanto
as «virtudes infinitesimais», relembrando Leibniz a esse propésito 2.
Niao que se deseje «matematizar» o que na simplicidade e despoja-

24 Cf. René LAURENTIN, Thérése de Lisieux - Mythes et réalité, Paris, Beauchesne,
1972, pp. 32 e segs.; vide p. 33: «L’ analogie [entre Thérese et Nietzsche] c¢’est un
dépassement lyrique et communicatif de I’angoisse de la mort qui investit tout étre
humain, un défi, une folie. (...) Le reste, bien entendu, est contraste. Pour Nietzsche
c’est la révolte; pour Thérese, 'acceptation. Pour Nietzsche, c’est la divinisation de
I'homme par la mort de Dieu; pour Thérése, par grace recue et par abandon a la
miséricorde. La folie de Nietzsche est paroxisme, celle de Thérése, sourire et séré-
nité. (...)». Sobre este tema cf. Noélle HAUSMAN, Frédéric Nietzsche — Thérése de
Lisieux, Paris, Beauchesne, 1984, em que a Autora contrasta o caminho do «néant de
la négation, ou 'enfant sans amour» (de Nietzsche) (pp. 98 e segs.), com esse «<amour
dans la mort» (de Santa Teresa de Lisieux) (pp. 163 e segs.), dois modos diferentes de
transcendéncia. ..

23 Cf. supra n. 11. E veja-se também o seu reflexo no Ambito mais recente das
ciéncias humanas, por exemplo da Economia, em E. F. SCHUMACHER, Small is
Beautiful (London, Bloud & Briggs, 1973), também em John PAPWORTH, Small is
Powerful — the Future as if People Really Mattered, London, Adamantine Press, 1995.
O primeiro destes autores inspira-se ainda de posi¢des da «espiritualidade budista»
para essa mutagdo de escala do econémico, descendo a novos niveis de ser e a
diversas progressdes da consciéncia, como ainda retoma em A Guide for the
Perplexed, London, Sphere B., 1977, caps. 2 e 6.

26 Cf. Jean GUITTON, Le génie (= Le génie de Thérése de Lisieux, Paris, ed. de
I'Emmanuel, 1995), p. 76: «Chez Thérése on remarque que l'ascétisme est sans
cesse rappelé: elle enseigne ['exercice incessant des vertus infinitésimales, par une
application inconsciente de I'idée leibnizienne de “I'infiniment petit” du sacrifice»;
cf. Ms A 74 v°: «Je m'appliquais surtout & pratiquer les petites vertus, (...)». Lembre-se
ainda o eco de Pascal: «[L’homme] Un néant a I'égard de l'infini, un tout a 'égard
du néant, un milieu entre rien et tout infiniment éloigné de comprendre les extré-
mes; (...)». (B. PAsCAL, Pensées, 72 B (= ed. Brunschvicg); 199 L (= ed. Lafuma); 84 C

= ed. Chevalier); ...) e a influéncia de Sdo FRANCISCO DE SALES, Introduction a la
vie dévote, 111, 2.2 ed., A. RAVIER (Paris, Gallimard, «Pléiade», 1969, pp. 132-133):
«(...) Arrétons-nous humblement en notre voie, plus basse mais plus assurée, moins
excellente mais plus sortable a notre insuffisance et petitesse, en laquelle si nous con-
versons humblement et fidélement, Dieu nous élévera 4 des grandeurs bien
grandes».
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mento da Santa de Lisieux nunca foi pretensio alguma cientifica,
ou intelectual, mas que se queira observar o seu ensinamento a luz
de uma exigéncia de mutacgdo de consciéncia, numa escala dir-se-ia
microscépica, que poderia preanunciar (o que hoje mais ainda falta
nos saberes humanos, nas ciéncias do espirito...) uma micro-légica
para uma célere e ‘holistica’ compreensao do real e da vida?’.

Nao seguir o caminho metédico, progressivo, l6gico e pedagé-
gico, dos grandes Santos na chamada «via de santidade», porém
ousar, por aquela mudanga de escala, o abrupto passo against
method (como se diria com Feyerabend...), o paradoxal andamento,
que inverte a causalidade ou a suspende na «micro-légica» do Amor,
ainda o descobrimento das potencialidades inexploradas do mini-

mum em que o maximo se contém..., — eis 0 que constitui a inova-

dora mestria de Santa Teresa do Menino Jesus 28.

Antecipe-se um dos textos fundamentais:

«(...) Sempre desejei ser uma santa, mas ai de mim!, quando
me comparo aos Santos, sempre me dou conta de que, entre eles e
eu, existe a mesma diferenga que entre uma montanha cujo cume se
perca nos céus e obscuro grio de areia esmagado pelos pés dos
caminhantes. E, em lugar de me desencorajar, disse para comigo:
o Santo Deus nao poderia inspirar desejos irrealiziveis, posso pois,
apesar da minha pequenez, aspirar a santidade; fazer-me crescer é
impossivel, devo entdo suportar-me tal qual sou com todas as
minhas imperfeigdes, mas quero procurar o meio de chegar ao Céu
por um pequeno caminho muito direito, bem curto, uma pequena
via inteiramente nova. Estamos num século de invengoes, agora ja
nio se tendo o esfor¢o de subir os degraus duma escada, que, em
casa de gente rica, é com vantagem substituida por um ascensor.
Também eu queria um ascensor para me elevar até Jesus (...)»
(Ms C 2v®-3r°) 29,

27 Tem sido um nosso intelectual requerimento e modo perspectivo diferencial
neste tocante: cf. entre outros dos nossos trabathos: Carlos H. do C. SiLva, «Caos e
experiéncia espiritual», in: Varios Autores, Caos e Meta-psicologia (Actas do Coléquio,
Lisboa, L.N.E.T.1.,, 17-20 Dez. 1992), Lisboa, Fenda/Gulbenkian, 1994, pp. 279-306;
Ip., «Da diferenga pensada ao discernimento vivido», in: Revista Portuguesa de Filo-
sofia, 50 (1994), pp. 411-441. Cf. R. PENROSE, Shadows of the Mind: An Approach to
the Missing Science of Consciousness, Oxford, Oxford Univ. Press,1994. Sobre aquela
consciéncia «holistica» cf. n. seguinte.

28 Cf. nota anterior e vide: P. FEYERABEND, Farewell to Reason, trad. port., Lisboa,
Ed. 70, 1991; D. BouM, Wholeness and the Implicate Order, ed. cit.; Joél de RosNAY,
Le macroscope — Vers une vision globale, Paris, Seuil, 1975.

29 A originalidade deste modo de TMJ é inegével, embora a simbélica da ascen-
¢do ao Monte (da Perfei¢ao) e do contraste entre via gradual e via abrupta, estar
largamente na tradi¢ao biblica (o Mons Dei...) e espiritual, particularmente aqui
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Mestria, sem divida aprendida aos pés do Mestre tnico que é
Jesus, mas que se traduz nas palavras verdadeiras escritas por
Teresa, ou por ela transmitidas oralmente, menos numa docéncia
tedrica, universalizavel enquanto tal3°, do que num ensinamento
sempre pritico e aplicado, dir-se-ia a regionalidade de cada recanto
da vida real, a cada «jardim» de alma, ou a cada momento de deter-
minada consciéncia.

E o que se pode exemplificar antecipadamente por uma obser-
vacao de Santa Teresa de Lisieux, quando na sua tarefa de orien-
tagéo espiritual do noviciado (Ms C 23v°):

«Ja vos disse, querida Madre, que, ao ensinar outras, muito
havia aprendido. Primeiro reparei que todas as almas tém mais
ou menos os mesmos combates, mas que, por outro lado, sdo tao
diferentes que nem me custa compreender o que dizia o P. Pichon: «
H4 maior diferenca entre almas do que entre rostos.» E assim
impossivel agir com todas da mesma maneira. Com algumas sinto
que é bem preciso que me torne pequenina, nao receie humilhar-me
confessando as minhas lutas, derrotas; e ao verem que tenho as
mesmas fraquezas do que elas, as minhas Irmazinhas confessam-me
por seu turno as faltas que recriminam, alegrando-se que eu as
compreenda por experiéncia» 3.

ainda no eco da Subida de S. Joao da Cruz (que talvez néo tenha lido, ou s6 parce-
larmente); para a contextuagdo de algumas imagens como seja a do ascensor,
vide possivel influéncia, posto que indirecta, da Irméa Agnés: Carta a TMJ (3. 9. 1890)
LC 137, in: NEC, p. 569 e n. h.

30 F g questdo do «universal concreto», ou, afinal, do individuum ao nivel
arquetipico, numa outra glosa do platonismo... Pelo que, perante a verdade encar-
nacional, o concreto sentido do ensinamento singular-universal de TMJ parece de
outro nivel bem mais exterior o da pretensio de uma «docéncia» de TMJ. E a questio
da actual petigdo para o ‘Doutorado’ de TMJ, & semelhanga de outras Santas e Dou-
toras da Igreja, como sejam, Santa Teresa de Avila e Santa Catarina de Sena. Hoje
abundante publicagéo sobre o tema: cf., entre outros, Claude TricoT, «Réflexions sur
un doctorat», in: Thérése de Lisieux, n.° 754, mars (1996), pp. 27-29. Vejam-se os
diversos estudos em: Varios Autores, Thérése de I'Enfant-Jésus — Docteur de I'Amour
(Rencontre théologique et spirituelle, 1990, org. Centre Notre-Dame de Vie), Venasque,
ed. du Carmel, 1990.

31 O P. A. Pichon, S.J., referido naquela citagio havia sido seu director espiri-
tual. TMJ reflecte ali j4 uma mestria experiencial atenta a graus e diferenciagoes de
atitude (de certas almas: provavelmente Maria da Eucaristia e Maria da Trindade),
num ensinamento pratico que ja sintetizara na imagem do pequeno pincel, com que
se compara, face ao pincel, a arte maior, da Madre (Maria de Gonzaga): «<Ma Mére
bien-aimée, je suis un petit pinceau que Jésus a choisi pour peindre son image dans
les Ames (...) Ma Mére, c’est vous qui me représentez le précieux pinceau que la main
[de] Jésus saisit avec amour lorsqu'’il veut faire un grand travail dans 'ame de vos
enfants, et mol je suis le tout petit dont il daigne se servir ensuite pour les moindres
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Ensinamento tao encarnacional e particular que é necessario
descobrir nessa mesma singularidade o universal mesmo (o dito
«universal concreto»), longe da discursividade légica conjugatéria,
dialecticamente, do particular ao geral, numa linha de horizontal
coeréncia e de racional docéncia.

Inteligéncia arguta que ultrapassa as antinomias racionais de
uma verbaliza¢ido conceptual da realidade e das situagdes vividas, a
indicativa palavra da Santa tem a humilde pequenez do que se
‘esgueira’ por uma dimenséio desconhecida daquela «grande» racio-
nalidade, e, sobretudo, ousa diminutivamente apontar para uma
outra illatio mentis, ndo tanto compreensiva da coincidentia opposi-
torum, a que ja os misticos e sabios pensadores de uma matematica
do espirito haviam remetido, quanto assinalante de uma diversa
intensidade e vibragdo de consciéncia.

E Teresa de Lisieux bem reconhece que tal implica uma outra
métrica, bem rara afinal:

«(...) Elles sont bien rares les dmes qui ne mesurent pas la
puissance divine a leurs courtes pensées (...)».

—sdo as almas «virginizadas», cristificadas ou tornadas integras 2.

«J'ai compris encore que U'amour de Notre Seigneur se révéle
aussi bien dans I’ame la plus simple qui ne résiste en rien a sa
grace (..)» 33,

détails» (Ms C 20r°-v°). A arte de retoque e de pintura miniatural tinha-a TMJ apren-
dido, como suas irmas (Paulina, Celina, em particular, a mais dotada...) desde cedo,
também no convento a partir de 1892-3 (cf. Ms A 52r°). Mas a imagem do «pincel»,
na sua relagdo com a «tela» da alma, da inscricao nessa rabula rasa, etc. vem de
muito longe (desde os Antigos, de Aristételes...) e encontra-se no simbolismo isla-
mico (do «Calamo» (Vontade de Deus) titulo da 68.2 Surata do «Al-Cordo», como sinal
da emanacéo divina... Cf. H. CorBIN, En Islam iranien, Aspects spirituels et philoso-
phiques, t. I1I: «Les Fidéles d’amour ~ Shi'isme et soufisme», Paris, Gallimard, 1972,
pp- 255 e ss.; M. CHEBEL, Dictionnaire des symboles musulmans, Paris, 1995 sub nom.)
depois mediado para a espiritualidade crista, vide S. JoAo pa Cruz, IS (= Subida del
Monte Carmelo, doravante assim abreviado, antepondo-se o niimero do livro, depois
seguido de capitulo e paragrafo) 3, 3 (ed. Lucinio RuaNo DE LA IGLEsIA, O.C.D., SAN
JUAN DE LA CRUZ, Obras Completas, ed. critica, Madrid, BAC, 1989'2 (sempre se
cit. por esta ed.), p. 96); cf. ainda Idem, CB (= Céntico Espiritual, versao B, n.° de
cangao e paragrafo de comentério) 12, 1 (ed.cit., p. 612).

32 Cf. Ms C 4r°. Sobre aquele «ser tornado virgem», na espiritual simplicidade:
cf. Ms A 61v° revendo essa dimensao a partir do abandono e da confianga.

33 Cf. Ms A 2v°; vide também Ms A 70v°; C 33v°...
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E isto é o que resume o caracter ao mesmo tempo extraordi-
nariamente simples, integrador, e, por outro lado, extremamente
complexo, ‘holistico’, da mensagem de Teresa de Lisieux, a saber:
do dificil da simplicidade mesma, ou da complexidade crescente
dessa mesma simplifica¢do, numa dialéctica vertical e abrupta,
num «respiro» de alma, em que se associa o que se faz e quem o vive,
sobretudo a partir da consciéncia de que se estd cumprindo Designio,

ou Vontade mais inteira e englobante da prépria vivéncia 34.

«{...) La perfection consiste & faire sa volonté, & étre ce qu’ll veut
que nous soyons...» 3,

- confirma Teresa do Menino Jesus naquela directa unido com
Jesus:

«Je comprends et je sais par expérience “Que le royaume de Dieu
36

est au-dedans de nous”»-
Porém, é no registo «taquigrafico», afim ao da poesia, tio usado
como meio de expressao das experiéncias alteradas de consciéncia
e, em particular, da vivéncia mistica, que melhor se poderia resumir
esta energética holistica desse minimum, desta energia «atémica»
da experiéncia espiritual, nas palavras da Santa retomadas lite-
rariamente no final do romance de Bernanos, Journal d’'un curé
de campagne:

«Tout est grace»37.

34 Como bem distinguiu Jean GUITTON, Le génie, p. 22: «(...) Il y a deux sortes

de simplicité, comme deux sortes d’enfance: la simplicité d'indigence, 'enfance
du départ dans la vie, qui n’est qu'une image du but. Et la simplicité d’achévement,
I’enfance impossible & atteindre, sorte de retour de l'étre mir vers sa source»;
cf. Ibid., pp. 101-102.

35 Ms A 2ve.

36 Ms A 83v9; cit. de Lc 17, 21; eco de S. Joao pa Cruz, CB, 1, trad. franc. cit,,
p. 114.

37 Esta expressao que, de certo modo, resume a experiéncia teresiana, tornou-
-se emblematica no final daquele romance de Bernanos, que tinha como seu livro de
cabeceira os Novissina Verba de TMJ, na ed. da Ir. Agnés. Est4, no entanto, utilizada
fora do seu primitivo contexto: a impossibilidade de TMJ receber os Sacramentos,
dado o seu estado jd de agravamento da doenga, com hemoptises, etc. e a sua
resposta de que «Sans doute, c’est une grande grace de recevoir les Sacrements;
mais quand le bon Dieu ne le permet pas, c’est bien quand méme, tout est gracen:
cf. DE (= Derniers Entretiens, avec ses Soeurs... et témoignages divers, assim abre-
viado) in: NEC, (cit., no caso, pelo modo habitual de referéncia pelo dia, més (ja
que o ano é sempre o de 1897, o da morte de TMJ) e n.?) 5.6.4. Sobre a ligagao de
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E no Amor que se resume essa inevidéncia cientifica, porém na
scientia amoris deste «novo» caminho de santidade; e é no Amor
que se pode exigir a celeridade de uma outra «légica» emocional e
sobretudo volitiva, que observe esse minucioso, atentissimo, recorte,
filigrana como as dos «fractais» da alma, onde o mais pequenissimo
movimento tem holisticas consequéncias insuspeitadas no vasto
universo do Espirito...

Recordando S. Joao da Cruz, Teresa do Menino Jesus diz a
prop6sito desse Amor transformador:

«Depuis que j'en ai l'expérience, ’AMOUR est si puissant en
oeuvres qu'il sait tirer profit de tout, du bien et du mal qu'’il trouve
en moi, et transformer mon dme en SOI» 3%,

Descer da escala do conceito, da verbalidade terminolégica, a
uma escala ante-predicativa, mas ao arrepio de uma fenomenologia
ainda literdria, descritiva e vaga, — eis 0 que se exige para corres-
ponder ao testemunho vivencial e «diminutivo» que se inclina a
essa, literalmente, in-fdncia na «balbuciante» experiéncia mistica 3°.
O regime da atengao, do recorte siibito do acto psicolégico, capaz de
veicular essa outra energia «mais fina» da mogdo espiritual, é o que
é necessario para uma compreensio de Santa Teresa do Menino
Jesus, que nao fique na mera glosa evocativa, externa e «macros-
copica», porém consiga comungar o carisma vivo da sua mesma
intercessio em relagio ao sempre novo Dom de Deus.

Bernanos em relagdo a mensagem teresiana: cf. Max VILAIN, Thérése de Lisieux et
nous, Paris/Vieux-Virton, Lethielleux/La Dryade, 1986, pp.181-193: «Bernanos et les
Novissima Verba de Thérése»; cf. nossa reflexao: Carlos H. do C. SiLva, ««Tudo é
graga» — ou o ensinamento da misericérdia passiva segundo Santa Teresa do Menino
Jesus» (Confer. Pago de Arcos, Carmelo Secular, 1.Dez.1996) (a publicar).

3% Ms A 83r% S. JoAo DA CruUz, Glosa a lo divino, vide NEC, p. 267 e n.°.

3% Nao apenas o «ante-predicativo» de uma compreensao fenomenolégica
de um basico, vivencial, irreflectido (como o Urphdnomenon a que se refere E. Hus-
serl...), mas uma outra escala do inteligir, a partir ainda das «petites perceptions»
(como se lembraria de LEIBN1z, Les nouveaux essais sur ['entendement humain, 1, 9,
§ 1), de uma «inteligéncia» quase in-fante, isto é, «que nao fala», que nao advém a
linguagem na vulgar medida mental. Seria de lembrar a licio dos misticos a propé-
sito deste inefdvel, outrossim como em S. JoAo pa Cruz, CB, 7, 10 (ed. cit., pp. 598-599),
quando refere como balbuceio, como interjeicdo admirativa, nao articulada, esse
«ndo sei qué» que se foca, numa profunda intuitiva compreenséo de Deus: «(...) llamalo
un no sé qué; porque asi como no se entiende, asi tampoco se sabe decir, aunque
(como he dicho) se sabe sentir. Por eso dice que le quedan las criaturas balbuciendo,
porque no lo acaban de dar a entender; que eso quiere decir balbucir, que es el
hablar de los nifios, que es no acertar a decir y dar a entender qué hay que decir».
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«(...) Je sens qu’ll est en moi, a chaque instant, Il me guide,
m'inspire ce que je dois dire ou faire»

~ confessa Santa Teresa #°.

E, mais ainda, do que aquele «espirito de infancia», ou esta
atencio desperta ao minimo, importa a condigio de abandono, de
«indiferenga», capaz de penetrar nesse meio delicadissimo dos
efeitos da graga de Deus, sem interferir nela abusivamente. Espécie
de neutralidade, que s6 a pureza e rectidao da alma consentem,
também particular dom, a qual permite apurar o «cientifico» mapa
dessa outra topografia miniatural da alma, «cosmo-grafia» de uma
mais inteira correspondéncia aos dinamismos do Amor, da Vida,
que constituirdo o «organismo» espiritual do homem e da sua meta-
morfose cristica.

E nesta acepcio e contexto metodolégico do miniatural na
mensagem e testemunho da espiritualidade de Santa Teresa do
Menino Jesus que ento se justificara a presente indagagio e no eco
ainda sabio das suas palavras:

«Ah! si toutes les dmes faibles et imparfaites sentaient ce que
sent lu plus petite de toutes les dmes, l'dme de votre petite Thérése,
pas une seule ne désespérerait d’arriver au sommet de la montagne
de l'amour, puisque Jésus ne demande pas de grandes actions, mais
seulement I'abandon et la reconnaissance (...)» (Ms B 1v°4!,

1. Da filigrana do meio da infancia
a experiéncia interior da «pequenez»

Numa trajectéria de vida tdo breve e célere como foi a de
Teresa de Lisieux *, quase que referir a sua infancia, ou os prelimi-
nares do seu percurso religioso, equivale a mencionar um anteci-

40 Cf. Ms A 83v°.

41O contexto é salmico cf. Sal 49, 9-14 que TMJ cita de seguida: «(...) Immolez
a Dieu des sacrifices de louanges et d’actions de graces». TMJ sente que néo é a
grandeza, ou acumulagio de méritos que conduz a ascender esse Monte da Perfei-
¢do, mas s6 o Amor: «Voila donc tout ce que Jésus réclame de nous, il n'a point
besoin de nos oeuvres, mais seulement de notre amour, (...)» (Ms B 1v°). Vide infra
ns. 150, 152...

42 Recorde-se a cronologia: Marie-Frangoise Thérése Martin nasceu em 2 de
Jan. de 1873; morre aos 24 anos: a 30 de Set. de 1897. Foi religiosa carmelita em
Lisieux desde os seus 15 anos, portanto durante 9.

Teresa do Menino-Jesus, faz o seu postulantado de Abril de 1888 até 10 de
Janeiro de 1889, quando toma o habito e acrescenta ao seu nome religioso: «da
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pado andamento, um hibridamento ou envolvéncia, que, em germe,
ou de modo potencial, contém ja em si o ulterior florescimento dos
seus dons **. De facto, alguns dos tragos que se deixam recolher,
posto que da narrativa da «Histéria de uma Alma» (e, por conse-
guinte, da inevitdvel perspectivacao «adulta» e no a posteriori reli-
gioso de uma visido retrospectiva), apontam para densidades de
sensibilidade e intensidade de vivéncia espiritual, que, afinal, séo
descontinuamente retomadas em varios momentos analogos do
termo, até dramatico, da sua vida 4.

Nao sendo aqui ocasifo para o estudo da infancia de Teresa de
Lisieux, com toda a problematica que tem sido expendida sobre
caracteristicas, inclusivamente, clinicas ou de certa nevrose, que
pudesse constituir um fundo, até familiar e de heranca, do seu

Santa Face». Na Primavera de 1894, tem ela 21 anos, comegam a manifestar-se os
primeiros sintomas da doenca (tuberculose); os dltimos 18 meses sao de sofrimento
até a morte. Aos 22 anos redige 0 Ms A; nos anos seguintes 0 B e o C (incompleto).
Data ainda deste tltimo periodo da sua vida: o «Acto de oferecimento», muitas
Poesias, Recreagoes, Oragdes e também Cartas. Repetir-se-ia a propésito deste
condensado célere da vida de TMJ o mesmo que afirmamos sobre a Beata Isabel da
Trindade: cf. Carlos H. do C. SiLva, «Oragéo da Presenga — Tempo psicolégico e
experiéncia mistica da inhabitatio divina em Isabel da Trindade», in: Varios Autores,
O Homem Orante, Pago de Arcos, Carmelo, 1987, pp. 80 e segs.: «Sob o signo do
que se da cedo - Tragos biogréficos e do itinerario espiritual». Cp. Ms A 11v°: «Ah!
commes elles ont passé rapidement les années ensoleillées de ma petite enfance (...)».

Para um conspecto breve, cf. Guy GAUCHER, Histoire d’une vie — Thérése Martin
(1873-1897) — Soeur Thérése de I'Enfant-Jésus de la Sainte Face, Paris, Cerf, 1986;
J.-M. MARTIN, Thérése de Lisieux — Trajectoire de Sanctification, Paris, Lethielleux,
1990; vide também «Chronologie de Thérése», in: «Totun» (= Qeuvres Completes
(Textes et Derniéres Paroles)de S. Th. de I'E.-J. et de la S.-F., Lisieux/Paris, Cerf/Desclée
de Brouwer, 1992, em 1 vol.), pp. 1479 e ss.

43 Sobre a infancia de TMJ vide: GAUCHER, op. cit.; I.-M. MARTIN, op. cit.; ainda
J.-F. Six, Vie de Thérése de Lisieux, Paris, Du Seuil, 1975, e vejam-se, deste mesmo
autor, outros estudos citados infra. Importante é toda a documentacéao de pormenor,
com base nos Arquivos de TMJ de Lisieux, recolhida por P. S.-J. P1at, O.F.M,, Histoire
d’une famille, Lisieux, Office Central Lisieux, 1946; bem assim a epistolografia da
mae: Zélie MARTIN, Correspondance (= Correspondance familiale 1863-1877, Lisieux/
Paris, Office Central de Lisieux/ Libr. Saint-Paul, 1958).

44 TMIJ tem consciéncia desta «vivacidade» das experiéncias de infancia, numa
particular intensidade guardada pela precoce meméria: «Le Bon Dieu m'a fait la
grice d'ouvrir mon intelligence de trés bonne heure et de graver si profondément en
ma mémoire les souvenirs de mon enfance qu'il me semble que les choses que je vais
raconter se passaient hier» (Ms A 4v°; sublinhados nossos). Mantera esta particular
qualidade de atenc¢do ao longo da vida e, sobretudo, durante a doenga: Cf. Guy
GAUCHER, La passion de Thérése de Lisieux, 4 avril — 30 septembre 1897, Lisieux/Paris,
Cerf/Desclée, 1993.
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psiquismo, da base psico-fisiolégica da sua constituigdo *, - o que

importa salientar sao as suas faculdades e finura de capacidades,
tanto numa ordem natural e psiquica, como ja abrindo para dimen-
sdes de vida espiritual e correspondéncia a uma ordem sobre-
natural 46,

Teresa Martin, nona filha, a Gltima e (talvez, por isso) a mais
mimada, do casal Martin e Guérin %7, recebe dos pais uma esmerada
educacgio, nao apenas de acordo com os padroes tipicos da formacéao
das meninas da sua época e extracto socio-econdémico da pequena,
ou antes média-alta, burguesia, porém ainda de uma particular
ternura, cristao afecto, expressao particular do «sentir» desses santos
progenitores *8. Eles, Louis e Zélia, ambos muito impregnados por

45 TMTJ tinha um temperamento muito sensivel («une enfant bien nerveuse...»,

Ms A 8r°), sobretudo irrascivel, sendo dada a «birras», por vezes demasiado intensas
e paroxisticas («... ce pauvre bébé qui se met dans des furies épouvantables quand
les choses ne vont pas a son idée, elle se roule par terre comme une désespérée...»,
Ms A 8r°), como a sua prépria mae refere (cf. Zélie MARTIN, Ct (= Carta) a Pauline,
(5/12/1875)», in: Correspondance, p. 264); TMJ reconhece o seu defeito de «orgulho»:
«... un autre défaut que j'avais (étant éveillé), dont Maman ne parle pas dans ses lettres,
c’était un grand amour-propre» (Ms A 8r°) Note-se que TMJ para escrever e se lem-
brar de outros pormenores da «Histéria de uma Alma» serviu-se daquelas cartas em
que a sua mae falava dela e das irmas. Capacidade de muito boa meméria, como
atengao exemplar, cf. supra n. anterior e infra n. 63.

Por outro lado, certo desequilibrio psicolégico e emocional, familiar, até
«nevrose», ~ eis o que salienta Jean-Francois SIX, em La véritable enfance... (= La
véritable enfance de Thérése de Lisieux — Névrose et sainteté, Paris, Du Seuil, 1972);
vide comentario critico de Conrad De MEESTER, O.C.D., «Névrose et sainteté» - A la
recherche de la «véritable enfance de Thérése de Lisieux»», in: Ephemerides Carme-
liticae, XXVIII, 1 (1977), pp. 104-136. A tese da «nevrose» de infancia, uma hiper-
sensibilidade malsa seguida de depressiao, ambiente de ‘luto’ assim psicanalisavel,
- alias de acordo com o método deste estudo de Six —, nfo impedira, contudo, que
TMJ consiga vencer essa «doenca» e conquiste um auto-dominio e obtenha, enfim, a
«santidade». Cf. ainda: J.-F. Six, Thérése de Lisieux au Carmel, Paris, Seuil, 1973; Ip.,
Lumiére de la nuit- Les dix-huit derniers mois de Thérése de Lisieux, Paris, Seuil, 1995.
Mais recentemente veja-se o estudo de Jacques MAITRE, L'Orphéline... (= «L'Orphéline
de la Bérésina» — Thérése de Lisieux (1873-1897) — Essai de psychanalyse socio-histo-
rigue, Paris, Cerf, 1995) (recenseado criticamente por Dr. Louis MASQUIN, in: Vie
Thérésienne, n.° 143 (1996), pp. 55-59). Vide infra n. 80, 82...

4 Cf. Ms A 5v°...; DE («Lettre de témoin» n.° 32), p- 717: «(...) Lorsque jétais
toute petite, dés 'dge de trois ans, j'ai commencé & ne rien refuser de ce que le bon Dieu
me demandait». A consciéncia do sofrimento ird constituir uma «maturagéo» anteci-
pada para a compreensao do carisma da vida religiosa: Ms A 12-13.

4T Vide Genealogia de TMT in: «Totum», pp. 1477-1478. cf. GAUCHER, Histoire
d’une vie..., ed.cit.

48 Cf. Piar, Histoire d'une famille, ed. cit.; J.-F. Si1x, Vie de Thérese de Lisieux,
ed. cit., pp. 50 e ss: «Thérése et sa mére », etc. A causa de Beatificacao dos pais de
TMJ ja estd introduzida desde 1956.
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uma docilidade e exigéncia virtuosa no espirito, quer da espirituali-
dade visitandina, quer, em contraste, de um certo semi-jansenismo
que persiste ainda no pessimismo cristao da época, hao-de marcar a
infancia das suas filhas, em particular, da pequena Teresa %°.

A cultura humana e religiosa que nela, bem como nas suas
outras irmais, se ha-de reflectir, se lhe vai formar uma personali-
dade, de algum modo, tipificada pelo estilo afectado da época, por
outro lado, nio ha-de conseguir abafar um temperamento revolto,
uma basica tenacidade, caracteristica da sua fibra essencial a partir

4 A mae, muito dotada, de fina sensibilidade (como se vé pelas Cartas), dese-
java ter entrado para a vida religiosa e, mesmo depois de casada, teve um grande
choque aquando da visita a sua irma, religiosa da Visitacdo em Le Mans, pois sempre
sera acompanhada pelo sentimento pessimista de que o estado laical seria bem
menos perfeito... Vive dramaticamente uma vida de muito trabalho - sendo uma
éptima gestora do negocio de rendas de Alengon a que se dedica, principal provento
da familia -, associado com muitos sofrimentos com os filhos, a morte prematura de
varios, as doengas, a sua prépria doenga (um cancro mamario, que a ha-de vitimar,
tendo TMJ quatro anos)... Apesar de muito activa, temperamento realista e organi-
zado, difunde em torno de si aquele mixto de uma certa melancolia e ansiedade, num
cristianismo semi-jansenista e marcado pela nota sofredora da ascese, (e isto apesar
das muitas leituras e influéncias contréarias, do espirito de S. Francisco de Sales e da
Visitagdo, mediadas por sua irma4, filhas, leituras, etc.). Sobre este austero ‘pessi-
mismo’ da época, em contraste com a influéncia de Santo Afonso Maria de Liguori
na sequéncia daquele espirito de apaziguamento e de docilidade visitandina,
cf. Jean-Louis QUANTIN, Le rigorisme chrétien, Paris, Cerf, 2001; quanto aquela
ambiéncia da espiritualidade visitandina, cf. Michel TERESTCHENKO, Amour et désés-
poir de Frangois de Sales a Fénelon, Paris, Seuil, 2000, pp. 53 e ss.

O pai, havia pretendido ingressar na vida religiosa, mas por nao ter estudos de
latim e ter sido recusado, s6 veio a casar tarde e ainda assim querendo viver com
Zélia «como irmaos». Apos o conselho de um religioso o casal teve, entdo, a nume-
rosa familia em que vai nascer a pequena TMJ. Mas o pai ha-de manter aquele trago
psicolégico sonhador, contemplativo mas também meticuloso, ou, se se quiser, intro-
vertido e até taciturno (cf. diagnéstico de personalidade «obsessional» e «depres-
siva», segundo J. MAiTRE, L'Orphéline..., pp. 172 e ss.), refugiando-se na solidao do
célebre «Pavillon», onde se isola, em pensamentos de religido... Mantém uma pratica
devocional intensa, fazendo parte de grupos catélicos com certa militancia piedosa e
realiza vérias peregrinagdes. A profissao de relojoeiro e ourives-antiquario, que man-
tém por pouco tempo, vai bem com o seu perfil psicolégico, pouco habil para os
negdcios, apesar de, mais tarde, ter de servir como «representante» da manufactura
de rendas da esposa em frequentes idas a Paris (é certo, também ocupando-se da
artistica escolha dos «desenhos» das rendas), angariando compradores, etc. Apés a
morte da esposa, ja em Lisieux, e depois do ingresso de trés das filhas no Carmelo,
comega a apresentar tragos de patologia psiquica, entrando no declinio da deméncia
e morte. Cf. P1aT, Histoire d'une famille, ed. cit.; G. GAUCHER, Histoire d'une vie;
ainda: Zélie MARTIN, Correspondance familiale...; vide: Max VILAIN, Thérése de Lisieux
et nous, pp. 59 e ss.: «Influence du jansénisme et Thérése». Cf. também J. GUITTON,
Le génie, pp. 35 e ss.: «L’antijansénisme de Thérése».
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donde se ira estabelecer um fundamental alicerce e estruturacao de
todo o seu ser>°.

Niao basta a influéncia exterior do ambiente histérico, socio-
-politico, caracterizado pelas lutas e tensdes entre o livre-pen-
samento civilista e as reacg¢des ultra-montanistas na linha do
Syllabus...>', nem sequer do reflexo na «petite histoire» de Alencon
e, depois, Lisieux, onde decorre a vida da familia Martin e dos tios
Guérin, para explicar tragos psicolégicos mais profundos e essen-
ciais no caracter da pequena Teresa 2,

Sem duvida que as opgoes politicas, monarquicas e conserva-
doras dos seus pais, a terdo impressionado, como refere a propésito
das leituras, das acaloradas discussdes de seu tio perante seu pai,
no entusiasmo e apologética defesa dum cristianismo anti-magé-
nico, e até anti-semita, que se espelhava no La Croix>3. E, também

50 Cf. J.-F. SIX, Vie de Thérése de Lisieux, p. 63: «(...) On peut voir que Thérése,
la petite derniére, manifeste dans ce milieu morbide qu’est la famille Martin, une
volonté de survie assez extraordinaire. Le rigorisme de Marie [sa soeur ainée] et I'an-
goisse de sa mere ne réussissent pas a I'empécher de faire sa trouée dans 'existence
avec une opiniatreté et une agressivité peu banales». TMJ sera, de facto, «un lutin
sans pareil...» (como diz sua mae, Ct (a filha) Pauline, 5/12/1875 - vejam-se ainda as
Cartas de 26/3/1876; 14/5/1876; 21/5/1876... -, e ela prépria recorda: Ms A 4v°), esse
‘verdadeiro diabrete’, revelador de uma «teimosia» e «orgulho» que hao-de constituir
o grande obstaculo, mas também, quando convertidos, a grande forga mesmo na
vida religiosa. Vide infra n. 54.

5! Quanto ao ambiente histérico, e eclesidstico em particular, que d4 um
enquadramento ao tempo de TMJ, cf. E. WEBER, op. cit.; J.-F. SIx, 1886 — Naissance
du XX siécle en France, ed. cit.; e Biografias ja citadas. Sobre o ponto de vista reli-
gioso: cf. I.-F. S1x, Du Syllabus au dialogue, Paris, Seuil, 1970; Jacques GADILLE,
«Fracaso de la Reconciliacién en Francia», in: H. JEDIN, Manual de Historia de la
Iglesia, t. VIII, Barcelona, Herder, 1978, pp. 161-192; e, sobretudo: Lours-MARIE
DE JEsus, O.C.D., «Sainte Thérése de 'Enfant-Jésus et son temps — En France et au
Carmel», in: Vie Thérésienne, n.° 143 (1996), pp. 7-44 (com Bibliografia). Também:
Marcel LAUNAY, La papauté a l'aube du XX° siécle, Léon XIII et Pie X (1878-1914),
Paris, Cerf, 1997, pp. 13 e ss.

52 E o ambiente monarquico, conservador e de uma religiosidade ultramon-
tana, que e reflecte na moral e vivéncia familiar. Vide muitos pormenores documen-
tais (2 maneira da «micro-histéria» de Duby,e outros, na «Histoire de la vie privé»,
etc.) no Album, magnificamente ilustrado: Helmuth Nils Looskt (fotogr.) e Pierre
DESCOUVEMONT (texto), Thérése et Lisieux, Lisieux/Paris, Orphelins Apprentis
d’Auteuil/Office Central de Lisieux/Novalis — Du Cerf, 19913.

53 Era o jornal catélico de maior tiragem, combativo e até fanatico (como na
tristemente célebre intervengéo, anti-semita, quanto ao caso Dreyfus!), que sobre-
tudo criticava as ideias civilistas e as investidas do pensamento laicista da época.
Sera em ntmero do La Croix que TMJ, as escondidas de seu pai, ira ler a noticia
acerca da execugio do homicida Pranzini, interessando-se por ele, fazendo penitén-
cias e oragdes pela sua conversao antes da execugio (o que julga que se vem a veri-
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nao oferece divida a importancia do meio econémico e social da
burguesia empresarial, como no caso do negécio montado e gerido
pela sua mae, Zélia, mais tarde em colaboracao com o marido, que,
menos vocacionado para o comércio, havia ja trespassado a sua loja
de relojoaria e de ourivesaria, podendo entio supervisionar aquela
manufactura de familia e zelar por alguns contactos comerciais em
Paris >*. A pequena Teresa, bem como as suas irmas, habituaram-se
desde cedo ao movimento dessa empresa familiar, dos contactos
entre a mae e as suas empregadas, ou assalariadas, nesse extraordi-
nario lavor das célebres rendas de Alengon 5.

O necessario talento para o desenho, a capacidade de organi-
zagao na execucao desses bordados, a intui¢do econémica, em
particular da mae, impregnam o ritmo familiar dos seus anos de
mais tenra meninice, concedendo-lhe um sentimento de segurancga,
de harmonia feliz na vida, até de algum status econémico, por outro
lado de uma certa azafama, de uma certa sobreocupagao da mae,
para mais ja doente, em mal que se vai agravando e sopesando
naquelas tarefas da empresa familiar >°.

ficar, ainda pela descricdo, noutro nimero daquele jornal, que Pranzini antes de
morrer teria beijado o Crucifixo por mais de uma vez...). Sobre este caso, entre
outros, cf. Jacques MAITRE, L'Orphéline..., pp. 91 e ss.: «La véritable attitude reli-
gieuse de Pranzini» (com Bibliografia, p. 91 e n. 20).

O tio materno de TMJ, Isidore Guérin, colaborador também de um periédico
combativo na mesma linha politico-religiosa, o Le Normand — mais do que o pai de
TMJ (o qual no dizer de Celina ficava intimidado pelo fervor de Isidore: «Mon oncle
Guérin, avec son franc-parler, l'intimidait») -, marca a cor politica e moral
do ambiente social e familiar envolvente. Cf. Ms A 18¢°; Ct 146, in: CG, t. I, p. 717
en. b; e vide supra n. 42.

54 Cf. supra n. 40; ainda: S. PiAT, Histoire d'une famille, Lisieux, 1948; G. GAu-
CHER, Histoire d'une vie, pp. 24 € ss.; J.-F. Six, Vie de Thérése de Lisieux, pp. 26 € ss. ...

5 Cf. Zélie MARTIN, Ct de 7/5/1876, in: Correspondance, p. 287: «J'ai mainte-
nant, plus de commandes de dentelle que je ne le voudrais et un surcroit de travail;
il faut, en effet, que je m’occupe non seulement de faire exécuter les divers points,
mais encore d'assembler; (...)». Vide: PIAT (org.), «Note explicative sur le “Point
d’Alengon”», in: Zélie MARTIN, Correspondance, p. 446: «Dans la direction de son
Bureau, M™¢, Martin recevait les ouvriéres, leurs répartissait le travail et le contrd-
lait; elle travaillait personnellement au tulle, réparant trés habilement les déchirures
qui se produisaient infailliblement, au cours de toutes les manipulations ci-dessus
indiquées, et remplacait, au besoin, 'assembleuse. (...)». Cf. G. GAUCHER, Histoire
d'une vie, pp. 12 e ss.

5 Cf. G. GAUCHER, ibid., p. 12. Vide Zélie MARTIN, Ct & cunhada, 6/2/1876,
in: Correspondance, p. 273: «Ce n'est pas le désir d’amasser une plus grande fortune
qui me pousse; j'en ai plus que je n’en ai jamais désiré, mais je crois que ce serait
folie & moi de laisser cette entreprise ayant cing enfants a établir. (...)».
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E é nesta filtragem familiar do que resulta ja das transforma-
¢Oes sensiveis da revolugido industrial e do advento dos Tempos
Modernos que a pequena Teresa reflecte, neste seu ambiente, ainda
de manufactura doméstica, porém de uma economia familiar de
tipo urbano, um interesse pelas novidades citadinas, do progresso
dos transportes e das inovagées tecnolégicas da época®’.

De facto, apesar de no primeiro ano de vida ter ido respirar os
bons ares rurais, a cargo de uma ama de leite, que lhe tera salvo a
vida, dada a debilidade da sua saide (o leite «fraco» de sua mae ja
doente, e sobretudo justamente ansiosa pela sua vida, ja que, como
alids era frequente na altura, havia sofrido a morte de outros filhos
ainda em tenra idade), - apesar dessa sua rapida adaptabilidade ao
meio e modos campestres e populares®®, é j4 o ambiente pequeno
burgués e industrial das cidades, dum espirito cientifico e de curio-
sidade técnica e universal que lhe ha-de marcar modos e ritmos,
sobretudo através das leituras que mais tarde faz com avidez>°.

Esta atengao, posto que indirecta e, sem davida, atenuada por
varias mediagbes sobretudo de indole religiosa, moral e de menta-
lidade conservadora ao nivel dos valores tradicionais, como se
disse, nao deixa, no entanto, de a levar a um particular entusiasmo
pela exposicdo industrial, dos avancos das maquinas e técnicas, da
méaquina a vapor a engenharia de aco, e além disso ao gosto por uma
apreciacdo do mundo, nas viagens, também no imaginario, quer
romanesco, quer da ficcional ou utépica utilizagio da ciéncia °°.

57 Veja-se o seu entusiasmo ainda muito jovem (aos 14 anos) aquando da sua
viagem com o pai a Roma, passando por Paris, capital também do progresso e dos
inventos tecnolégicos desse periodo. «Nous sommes dans un siécle d'inventions...» —
dira TMJ mais tarde Ms C 2v°. Vide infra n. 60.

%8 0 que tera chegado, por outro lado, a causar algumas diversas preocupa-
¢Oes a sua mae, quando verificava que ela era mais dada para com as vendedeiras do
mercado, mulheres rusticas, do que com as senhoras da burguesia de Alencon,
quando a visitava no mercado, na banca da ama que a tinha entdo a seu cuidado.
Cf. Ct de Zélia Martin a Paulina, de 22/5/1873; e Ct de Zélia a Maria e Paulina, de
30/11/ 1873: «(...) Il me venait des ouvriéres, a chaque instant, je la [Thérése] donnais
a l'une et a l'autre. Elle voulait bien les voir, méme plus volontiers que moi, et les
embrassait a plusieurs reprises. Des femmes de la campagne, habillées comme sa
nourrice, voila le monde qu'il lui faut!» (in: Correspondance, pp. 170 e 187).

3 Adolescente, com catorze anos, declara: «a cette époque je fus prise d’'un
désir extréme de savoir. Ne me contenant pas des legons et des devoirs que me donnait
ma maitresse, je m'appliquais seule & des études spéciales d’histoire et de science»
(Ms A 46v°).

% E a época do aco (processo Thomas desde 1875), dos inventos da «revolucio
industrial», nao sé6 do caminho de ferro, mas da bicicleta (inventada em 1876), do
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S3o as leituras, com entusiasmo, partilhadas com sua irma
Celina, psicologicamente mais préxima de si, nesse segundo lar de
Lisieux ¢!, sobre uma «teologia» que integrasse este novo mundo na
escatologia de uma economia final 42,

E ainda o espirito precoce, de grande, vivissima inteligéncia,
criativo, que se manifesta até nas dificuldades de adaptacao aos

primeiro frigorifico (da mesma data), o linotipo, o fonoégrafo de Edison, o telefone
eléctrico de Bell (1876) (curioso que TMJ, vinte anos mais tarde ainda graceja com-
parando a sua Madre: «c’est mon téléphone, je n’ai qu’a tendre ma petite oreille quand
é vient, et j'sais tout!s (CJ (= Carnet jaune) 27.7.11, in: DE, p. 284) e a iluminacao
eléctrica (1878)... S6é em 1886 aparecem em Franga as primeiras méaquinas de escre-
ver... E tudo isto sdo muitos sensiveis alteragoes do quotidiano urbano e laboral com
todos os novos atractivos dos transportes e da energia eléctrica. Quando visitou e viu
«toutes les merveilles de la capitale» (cf. Ms A 56v°; também 60v°), TMJ experimentou,
além do comboio, por exemplo os elevadores dos Armazens Printemps (cf. Cr de
Celina a Irma Inés (Agnés) e & Irma Maria do Sagrado-Coragéo, 5-6.11.1887; in: CG,
t. I, pp. 261-262: «Nous avons été dans les ascenseurs, c’est trés amusant»; e ibid. n. b:
«Thérese évoquera plus tard ces ascenseurs, aux récréations du Carmel...»; também
em Ct 229, 8 (in: CG, t. 11, p. 989 e n. c¢), € no célebre passo de l'ascenseur: Ms C 3r°).
A Exposicao de Paris, com a célebre Torre Eiffel, é de 1889, e em todo este periodo
nota-se um particular desenvolvimento da vida urbana (ainda com a fotografia («la
pauvre petite avait peur du photographe» dizia, em 1876, a méae de TMJ: cf. Zélia
MARTIN, Correspondance, p. 303), o comego do cinema, as distracgdes, etc.), porém
do ponto de vista da salubridade, apesar de pioneiros da higiene puablica, como
Pasteur que descobre algumas vacinas, grassam epidemias, entdo, mais facilmente
disseminaveis, e em especial a tuberculose, cuja propagagio pelo bacilo de Koch,
s6 é confirmada em 1882 . Cf. J.-F. S1x, 1886- Naissance du XX° si¢cle en France,
ed. cit., pp. 105 e ss.; R. SCHNERB, Le XIX? siecle - L’apogée de l'expansion européenne
(1815-1914) (in: «Histoire générale des Civilisations», t. 6), Paris, PUF, 1965, pp. 451
e ss.; G. GAUCHER, Histoire d'une vie..., p. 78. Vide também n. 62.

61 Apé6s a morte de sua mae, e, uma vez que Maria e Paulina, as irmas mais
velhas vao praticamente transitar do ambiente escolar do pensionato para o Carmelo
de Lisieux, sente-se mais particularmente ligada a Celina, com quem partilha refle-
x6es e meditagées no belvédere de Buissonets: «Quelles étaient douces les conver-
satins que nous avions chaque soir (...) tout élevait nos dmes vers le Ciel (...)» e chega
a comparar, com inocente ousadia, essas conversas com as de Santo Agostinho e
Santa Ménica em Ostia (cf. Confess., IX, 10, 23-25), tal essa intensidade de clima
espiritual. Cf. Ms A 48r°.

62 Leituras do Abade Charles ARMINION, Fin du monde présent et mystéres de la
vie future, Paris, 1881; cf. Ms A 47r°-v°: «Cette lecture [de I'’Abée Arminjon] fut encore
une des plus grandes graces de ma vie, (...). Toutes les grandes vérités de la religion, les
mystéres de l'éternité, plongeaient mon dme dans un bonheur qui n'était pas de la
terre...». Cf. Gabriel ARMINION, Charles Arminjon, ce prétre qui inspira Thérése de
Lisieux, Paris, Beauchesne, 1972; Blaise ARMINION, S.J., Une soif ardente — La lecture
par Thérese de Lisieux des conférences de Charles Arminjon sur les mystéres de la vie
future, Paris, Desclée, 1980; Ip., Thérése de Lisieux et l'au-dela, Paris, Desclée de
Brouwer, 1996. Ha-de ler também o Abade CHAUDE, Théologie des plantes ou Histoire
intime du'monde végétal, Paris, Société générale de librairie catholique, 1882, entre
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quadros do ritmo familiar, sobretudo da escola, e até da inconformada
maneira de ver o mundo ®3. Temperamento fogoso, desde as birras
de infancia até aos novos, ousados ¢ ambiciosos, desejos de santi-
dade e heroicidade, ainda num adolescente tudo querer sobragar %4,
Teresa manifesta ja esse traco de génio que consiste em descobrir
no banal o extraordindrio, como alias fielmente testemunha o seu
préprio relato na «Histéria de uma Alma» 3.

Mesmo na dominante da mundividéncia religiosa que constitui,
por assim dizer, a linguagem do seu quotidiano familiar, reflexo das
preocupagoes ultramontanistas da época, mas também muito idiosin-
crasicas daquele registo de religiosidade das motivagoes e expressao
com que Louis e Z¢lia Martin, seus pais, impregnaram e traduziram
toda a rotina do dia-a-dia, — mesmo nesta exacerbagao convencional

outros livros, tanto de ficgdo («Colecgao azul», como da Condessa de Ségur, «Les
petites filles modeles», Louise S. W. Belloc, «Tirelires aux histoires»; também do
Journal de la jeunesse, La Mosaique, etc.; cf. observagoes criticas sobre este tipo de
«literatura» em: Jean-Frangois SIX, La véritable enfance de Thérése de Lisieux,
Névrose et sainteté, ed. cit., p. 187; Violette NaHOUM, «Historiettes pour fillettes»,
in: Les Temps modernes, 31, n.° 357 (1976), pp. 1829-1845); vide ainda referéncias
em: Jacques MAITRE, L'Orphéline..., pp. 337 et passim), quanto deste «imagindrio»
cientifico e teolégico.

63 Quanto a sua precocidade intelectual, cf. Zélia MARTIN, Correspondance,
pp. 248, 264, 266 ¢ 287: «Théreése apprend avec beaucoup de facilité; elle est trés
intelligente». Cf. Ms A 39r°-v®; e 49r°: «Ah! si des savants ayant passé leur vie dans
[’étude étaient venus m'interroger, sans doute auraient-ils été étonnés de voir une enfant
de quatorze ans comprendre les secrets de la perfection (...)». Ha nela uma providencial
Luz divina... e esta nota da inteligéncia deve ser complementada por uma privile-
giada meméria: Ms A 8r°, também 13v°, e vide sobretudo 4v°, cf. infra n. 69. Todavia,
o seu conhecimento do mundo supde tanto o espago de tal liberdade de consciéncia,
quanto de preconceito negativo, eco ainda de uma influéncia moral e familiar
de algum modo pessimista: «Le bon Dieu m’a fait la grice de ne connaitre le monde
que juste assez pour le mépriser et m'en éloigner. (...) La Sagesse a bien raison de dire:
“Que 'ensorcellement des bagatelles du monde séduit Uesprit méme éloigné du mal”»
(Ms A 32v°).

64 Na infancia era um verdadeiro «diabrete», um «furdozito» bem teimoso:
«Thérése est un petit lutin qui est la joie de toute la famille (...)» ~ diz sua mae em Cr a
Paulina, de 26/3/1876 (in: Correspondance, p. 284); e acrescenta noutra Ct & mesma,
de 14/5/1876: «Pour le petit furet on ne sait pas trop comment ¢a fera, c’est si petit,
si étourdi, elle est d'une intelligence supérieure a Céline, mais bien moins douce et
surtout d'un entétement presque invincible; (...)». Algumas destas Cartas estdo
presentes na redaccdo do Ms A (7v°-8r°...). Denota aquele grande «voluntarismo»,
que também ainda relata e tipifica simbolicamente num episédio de infancia em
que se tratava de escolher, de uma cesta, alguns retalhos para fazer uma boneca de
trapos, e a que responde: «“Je choisis tout!” et je pris la corbeille sans autre cérémonie
(...). Ce petit trait de mon enfance est le résumé de toute ma vie, (...)» (Ms A 10r°).

65 Cf. Ms A72v°...; B 4v°...
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do sentimento religioso, também a pequena Teresa ha-de procurar
um modo préprio, e, proprio antes do mais, pela observagdo atenta
e sincera da sua mesma experiéncia devocional °.

Quer dizer que, tanto numa ordem vivencial, como no plano do
desenvolvimento intelectual, e mesmo no aprofundamento emocio-
nal e do sentimento religioso, as influéncias envolventes da pequena
Teresa vao ser filtradas pela sua mesma intrépida «pequenez», pela
sua volitiva medida, como tantas vezes recordard, depois ja num
ensinamento espiritual ®7. Qu seja, a sua precocidade afectiva, inte-
lectual, vem sinergicamente acompanhada com o crescimento nuclear
do seu essencial, da verdade do seu ser profundo e voluntarioso,
que se lhe ha-de tornar mesmo particularmente evidente em certas
alturas, dramdticas ou nao, que constituem nao o faits divers, de
uma qualquer contingéncia, outrossim o momentum de uma ligacio
com o cerne minucioso, com o lago certo da sua vida 8.

Sinal desta particular atengéo e regime de observagio que per-
mite cerzir as ambiéncias exteriores, os diversos tipos de influéncia
construtivos do seu modelo de personalidade, com aquela tipologia
essencial, heranga béasica do seu ser, ha-de ser a memdria porme-
norizada, as mindcias de toda uma particular intensidade de cons-

66 «Voila bien le mystére de ma vocation, de ma vie tout entiére et surtout le

mystére des priviléges de Jésus sur mon ame...» (Ms A 2r"); quanto aquele ambiente
devocional cf. numerosas referéncias em Zélie MARTIN, Correspondance...; J. MAITRE,
L'Orphéline..., pp. 148 e ss., e pp. 223 e ss.

67 «Comme je veux m’appliquer a faire toujours avec le plus grand abandon, la
volonté du Bon Dieu!...» (Ms A 84v®; sublinhado nosso). Antes de atingido este pleno
voto de activo abandono, TMJ passa por todo o dinamismo multiforme dos seus
desejos, muitos e grandiosos, porém desde infancia habitualmente convertidos, quer
a uma estratégica ‘regressao’ (cf., por exemplo, Zélie MARTIN, Ct 13/2/1877, in: Corres-
pondance, pp. 359-360, quando refere o retorno ao ‘desejo’ de bébé...), quer a um
‘redobro’ integrativo de toda a finalidade complexa, simplificando-os e conver-
tendo-os ao mais essencial (Ms B 2v°-3r° A 82v°: «Maintenant, je n'ai plus aucun
désir, si ce n'est celui d’aimer Jésus a la folie...»; B 4r% «Jésus, je ne puis approfondir
ma demande, je craindrais de me trouver accablée sous le poids de mes désirs auda-
cieux... Mon excuse, c'est que je suis une enfant (...)»). Sobre aquele caracter «volun-
tarista» cf. supra n. 50 e infra n. 82.

% 0O modo como através de contrariedades, até de infantis «birras», se foi
adensando o niicleo volitivo do seu ser, substitui as reacgoes demasiado «piegas» e de
uma moérbida sensibilidade, por uma determinada determinagao (como diria Santa
Teresa de Avila). E uma conquista do que poderia ser um fundo de nevrose em
termos de sa integragao espiritual, pelo menos segundo a interpretagio de Robert
MassoN, Souffrance des hommes — Un psychiatre interroge Théreése de Lisieux, Versailles,
Saint-Paul, 1997, pp. 75 e ss.: «Une religion de I'’Amour». Adquire, assim, o acerto
obediencial com a Vida e a Sua essencial interpelagao: Ms B 4r°-v°. Cf. infran. 103...
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ciéncia que fez dela, desde crianga, a que vivia as situagdes, nao no
confuso de uma diluicao, nem no geral de uma identificacdo herme-
néutica, mas no concreto de um discernimento .

E, independentemente de aqui se indagar sobre os dinamismos
proprios de tal tipo de meméria, de consciéncia mais presente
e «anamnésica», do que de uma lembranca do passado, que alids
aparece no caso classico e paradigmatico das «Confissoes» de Santo
Agostinho, o que importa salientar é ainda o papel do particular, a
medida dessas singularidades vividas7°,

Alias, estas breves referéncias ao seu mundo de crianga, €
aportagio basica da atitude essencial de um viver desperto, vém
mediadas ndo apenas pela natural pujanga de um imagindrio infantil,
como o de Teresinha, particularmente enriquecido pela sugestiva
presenca de muitos brinquedos, desse mundo miniatural em que ja
o todo da vida pode ser mimado, assim, de outro modo, «magica-
mente» realizado, mas também do «ludico» em si-mesma, de uma
consciéncia que se sente, desse modo, «espiritualmente brincada» 1.
E este aparente pormenor vai ser um «nervo» fundamental da ulte-

%9 Cf. Ms A 4v° cit. supra n. 44; ainda referindo-se ao seu tempo infantil e escolar,
Ms A 13v°: «... Je n’avais pas une trés grande facilité pour apprendre mais j'avais beau-
coup de mémoire». E uma quase «fotografica» meméria — que se ha-de manter, tal ela
o recorda a propésito da composigio de poemas («J ai écrit de mémoire, pendant mon
silence du soir les 15 couplets que j'avais composés, sans brouillon, dans la journée»
(CJ 5.8.7, p. 304)) —, por certo potenciada pelo «desejo» de tudo saber, discernir ou
dominar-... cf. n. seguinte.

70 Cf. supra n. 44: «(...) la grace (...) de graver si profondément en ma mémoire
les souvenirs de mon enfance qu'il me semble que les choses que je vais raconter se
passaient hier» (Ms A 4v°; sublinhados nossos). E mais do que essa viva lembranga
‘como se de ontem’, h4 mesmo uma intensiva «re-cordacao» do presente: «Jésus Lui-
méme caché au fond de mon pauvre petit coeur qui me fait la grace d’agir en moi et me
fait penser tout ce qu'Il veut que je fasse au moment présent» (Ms A 76r°; sublinhado
nosso); complementando esta meditagdo da ‘presenga’ pela incessante recordagdo de
si-mesma: «(...) Car j'ai sans cesse présent a la pensée le souvenir de ce que je suis»
(Ms C 26v°). Sobre a valéncia espiritual deste ‘'momento presente’, o kairoldgico da
hora e sigularidade vivida, cf. infra ns. 131, 210 e 215.

71 A intensidade da sua sensibilidade (hipersensibilidade mesmo, cf. supra n. 45)
também assim potenciadora da sua fantasia infantil, encontra-se sempre referida
aquela nota desiderativa de «<nada recusar» (cf. supra n. 46) e, por outro lado, desejar-se
a si mesma em tudo (cf. supra n. 64) — atitude de «<mimo» de que s6 vira a libertar-se
no Natal de 1886, como disso tera aguda consciéncia (Ms A 44v°). E de salientar que
tinha numerosos brinquedos, aves e plantas, um bazar de pequeninos entreteni-
mentos («C’était un vrai bazar, un assemblage de piété et de curiosités, un jardin et une
voliere...» (Ms A 42v°)): vide documentagio fotografica (H. N. LOOSE e P. DESCOUVE-
MONT, Thérése et Lisieux, ed. cit., pp. 38 e ss.) alusiva ao que se preserva em Buissonets:
além das bonecas e jogos, as imagens com que se entretinha a fazer pequenos altares.
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rior conjugacio religiosa da sua sensibilidade de poder ser «un
jouet...» "2,

O mundo infantil, no enigma de todas as coisas vivas come-
garem por ser mais pequenas, infimas mesmas, e crescerem, é o
estagio sempre recorrente de uma «porta» para esse Céu, que corres-
ponde a um ensinamento interpelativo de uma realidade mais fina,
mais dictil, mais célere 3. Nao tanto no mero simbolismo dos
«corpos de ressurreicio», na agilidade, imponderabilidade e subti-
leza, que de outro modo é lembrada na observéncia de um retorno
ao «bébé», ao germe infantil, em alquimico «renascimento espi-

(Cf. antecedentes em Zélia MARTIN, Ct a Pauline, 4/3/1877, in: Correspondance,
pp. 368 e ss.). Sobre a simbdlica importancia deste mundo de brincar em que a
propria TMJ vem a sentir-se brinquedo, ja entdo de Jesus, cf. n. seguinte.

2 «Depuis quelque temps je m'étais offerte a 'Enfant Jésus pour étre son petit
jouet, je Lui avais dit de ne pas se servir de mot comme d’un jouet de prix que les enfants
se contentent de regarder sans oser y toucher, mais comme d’une petite balle de nulle
valeur qu'il pouvait jeter a terre, pousser du pied, percer, laisser dans un coin ou bien
presser sur son coeur si cela Lui faisait plaisir; (...)» (Ms A 64r°) Inteira disponibi-
lidade, abandono, 4 Vontade de Deus, nesta imagem de humildade e de nulidade
propria da petite balle (cf. Ct 176, a Leénia, de 28/4/1895, in: CG, t. 11, pp. 806-807).
Esta «bolinha» estava assim entregue aos divinos «caprices enfantins» de Jesus
(cf. Ms A 64r°), como ja TMJ estimava repetir em muitas das suas Cartas: Cf 34, 36,
74, 76, 78 e 79. Data do periodo da sua viagem a Roma, esta imagem do «brinquedi-
nho», de ser a «bolinha» de Jesus, aparecendo primeiro numa Carta da sua Irma
Agnés de 8/11/1887 e noutra, do dia seguinte, também dirigida a Thérésita; depois
ainda noutras quatro (cf. CG, t. I, pp. 264 e ss.) Sobre este simbolo, suas diversas
mengdes e explicagdes dadas por TMJ, cf. Ibid., pp. 287-288, n. b. e também 1til
consulta de Pedro Teixeira CAVALCANTE, Diciondrio de Santa Teresinha - Pequena
enciclopédia sobre Santa Teresinha, S. Paulo, Paulus, 1997, sub nom.

73 Ainfancia e o «enigma da vida» nesta sua excedente forca que faz do ‘menos’
o ‘mais’, num crescimento a partir do quase infimo tem sido universal simbolo do
«metamoérfico», também espiritual, do homem. Desde o Taoismo até as tradigoes
classicas de Dioniso-Menino, qual puer aeternus (cf. C. G. JuNG e C. KERENYI, Intro-
duction to a Science of Mythology — The Myth of the Divine Child and the Mysteries of
Eleusis, trad. do alem., London, Routledge, 1970), ou desde a simbélica reflexao
indo-europeia sobre a ludicidade da crianga (a «danga», cf. sanscr. lilah), ainda em
Heraclito de Efeso (como aion, «idade ou tempo»: Frag. 52, D-K.) até ao simbolismo
biblico, sempre permanece este indicativo da infancia espiritual (cf. ainda Bibliogr. e
reflexdo em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «A crianga como mensagem de
renascimento espiritual do homem - O sentido do tempo incoativo», in: Itinerarium,
XXXIV, 130-131 (1988), pp. 127-149). Porém, neste ultimo contexto biblico com o
duplo sentido: quer de fase incoativa que se ha-de ultrapassar (/Cor 13, 11; Gal 4, 3;
Ef 4, 14...) mesmo como «novo nascimento» (Jo 3, 4 e ss.) e ponto de partida para o
crescimento essencial do Homem Novo; quer como estddio de perfei¢do, modelo de
simplicidade e redugdo ao essencial: Mt 11, 25; Lc 10, 21...). Neste dltimo sentido,
nao é a infancia espiritual uma metamorfose para o estado adulto mas, outrossim, o
resultado dessa metamorfose: valor por exceléncia dos nepiof (gr., «pequeninos»), e
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ritual» ainda no simbolismo taoista, mas nesse «eterno agora» de
uma dimensao de pureza e simplicidade, pre-puberdade, que ha-de
tipificar um particular acesso dos mais pequenos por essa «porta
estreita» /4,

E, nio na regressiva e doentia mentalidade de infantilismo, de
acriangada iconografia, alids ndo ausente do imaginario do seu
ambiente epocal, cultural e familiar, outrossim na recuperacgaio, e
mais do que isso, na manuten¢do de um estado, de uma escala, de
um ver todas as coisas naquela ‘pequenina’ - imensa atengdo ao mais
infimo pormenor, que Teresa vai praticar um outro alinhamento
construtivo da prépria percepgéao do «real», uma vivéncia diifana a
Luz espiritual que, assim, lhe ha-de advir 7>.

A concepcao dita séria, adulta, ou sensata da realidade, no
conformismo do empirico do «senso comums, ou das ideias-for¢a
de uma mundividéncia religiosa e teoldgica global, nada tem a ver,

da crianga como mikrés: cf. Mt 18, 6-14. Sempre no paradoxo evangélico de Lc 9, 48:
‘... ho gar mikréteros en pasin hymin hypdrkhon hoiitos estin mégas’ [trad. Vulg.:
«...nam qui minor est inter omnes vos, hic maior est»]. E no eco destes ultimos
trechos biblicos e neste contexto semantico da «infancia» capaz dessa «porta
estreita», dessa prioridade no Reino, que TMJ se situa: «... ce chemin ¢’est ['abandon
du petit enfant qui s’endort sans crainte dans les bras de son Pére...» (Ms B 1r°).
Cf. infra, ns. 128, 129...

74 Nao tanto as «alminhas» no imaginario dos «querubins» (da arte ocidental,
ou daquela lembranga do simbolismo taoista: cf. FUNG YU-LaN, A History of Chinese
Philosophy, Prindeton, Princ. Univ. Press, 1952, t. I: «<Lao Tz{ and his School of
Taoism», pp. 189 e ss.: c. 28: «Not to part from the invariable Te: this is to return to
the state of infancy»... cf. c. 10, 20, 55...; Lu K'UaN YU, Taoist Yoga, Alchemy and
Immortality, London, Rider, 1970, pp. 149 e ss.) do destino dos «anjinhos» no Céu
(que desde o «Catecismo» haviam preocupado TMJ, num contexto familiar marcado
pelas mortes prematuras de vérios seus irméaozinhos...), representados pelo seu
miniatural infantil, mas naquele simbélico «esgueirar-se» (como ela ainda graceja
mais tarde: «... je m'enfuyais comme un déserteur», Ms C 14r°) por onde outros
nio podem (Mt 7, 13-14...), naquele sentido de um despojamento ao essencial, uma
completa simplificagao.

75 «...Je n'ai pas besoin de grandir, au contraire il faut que je reste petite, que je
le devienne de plus en plus» (Ms 3r°). Cf. n. anterior. O «rendilhado» das pequeninas
imagens e pagelas que pontuam o seu quotidiano devocional e religioso, desde
infancia, sendo caracteristico dessa época e do seu ambiente familiar, chegara a
imprimir um certo estilo de sensibilidade também iconogréfica; cf. H. N. LoosE, e
P. DESCOUVEMONT, Sainte Thérése de Lisieux — La vie en images, Paris/Lisieux, Orphélins
Apprentis d’'Auteuil/Office Central de Lisieux/Du Cerf, 1996. Note-se como, além das
imagens de Santa Maria Madalena, da Santa-Face, etc., tém particular importancia
as do Menino Jesus, alids curiosamente acompanhado dos instrumentos e sinais
da Paixdo. Sobre a iconografia deste tema, cf. Enrico CASTELLI, Images et symboles,
trad. do ital., Paris, Hermann, 1971, pp. 49 e ss.: «<Le Baroque et le Christus Infans».
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nessa ampla e antiga ‘catedral’ imponente, com o outro enredo, dir-
-se-ia na metafora das minucias do ‘ponto d’Alengon’. Nao a grande
concepcao da vida, ndo o universal desincarnante, mas a arte das
mais pequeninas coisas, €, isto, ndo tanto na filigrana religiosa das
«petites dévotions», no afectado da mediocre iconografia caseira,
porém na descoberta da forca certa, desse minimo capaz de mover
montanhas, decantado no segredo das aparentemente mais pequenas
virtudes 7°.

Distinguir entre o pormenor espurio, o tom afectado e piegas,
o diminutivo kitch da vida, certo nanismo erético dos «pequenos
prazeres», € o recorte minimo e diferencial, a for¢a desse menor ponto
de apoio, mas que «levantard o mundo inteiro» como a prépria
Santa Teresa do Menino Jesus vira a invocar explicitamente 77 ou,
entao, o heroico de uma outra agilidade da infancia, nos «angostos»
caminhos do espirito, — eis 0 que se impde como fundamental 78,

E foi neste sentido, ainda de uma distingdo que nao se déa na
generalidade racional de um apuramento indiferente, outrossim na
experiéncia dramaética e verdadeiramente incoativa de uma real e
sempre diferente, viva, consciéncia, que na pequena Teresa, tanto
os estados de doencga, quanto de conflito, sobretudo emocional, se
irdo revelar auténticos «despertadores», até significativos para a

76 Cf. supra n. anterior. Vide Ms A 74v°, quando TMJ alude as pequenas virtu-
des, no espirito de S. Francisco de Sales... E sempre a paradoxal logica evangélica
do mdximo no minimo (Mt 13, 31...), cf. P. RoBERTI, S.J., Tratado das Pequenas
Virtudes, Porto, Apostolado da Imprensa, 1958.

77 Desde a estatura bastante baixa das diferentes irmas (TMJ era a mais alta
e s6 media 1,65 m.), até a todo esse mundo de pequenos objectos, existe um «minia-
tural» congénito, cujas ressonancias interiores poderiam também lembrar os para-
digmas do onirico «liliputiano». Sobre essa réverie cf. Gaston BACHELARD, La poétique
de lUespace, Paris, P.U.F., 1967°, pp. 140 e ss.: «La miniature» e sobretudo pp. 150-151:
«L'énormité du monde n’est plus pour moi que le brouillage des ondes modifica-
trices. La miniature sincérement vécue me détache du monde ambiant, elle m'aide a
résister a la dissolution de I’'ambiance. La miniature est un exercise de fraicheur
métaphysique; elle permet de mondifier a petits risques». Quanto aquele «ponto de
apoio» para a alavanca com que se podera «levantar o mundo» (como dizia Arqui-
medes), cf. esta mesma metafora em Ms C 36r°. Cf. Marie-Pascal Ducrocq, O.P.,
«Je souleverai le monde», Thérese de ’Enfant-Jésus de la Sainte-Face, Paris/Montréal,
Médiaspaul/éd. Paulines, 1988.

78 Cf. Ibid.: «Ce qu'Archiméde n’a pu obtenir parce que sa demande ne s’adressait
point a Dieu et qu’elle n'érait faite qu’au point de vue matériel, Les Saints l'ont obtenu
dans toute sa plénitude». E esta espiritual agilidade que fara TMJ suficientemente
«pequena» também para a «porta estreita» do ensinamento de Jesus (Mt 7, 14) e do
seu eco em S. Jodo da Cruz, 28 7, 2-3...; CB 36, 13.
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economia religiosa em que hao-de ser reformulados ’°. E é neste
aspecto, desde logo denso e «adulto» da infancia de Teresa, que se
ha-de compreender como a sua escala de vida, o seu minucioso
«pontinho» d'Alengon, nao é um qualquer capricho, ou reflexo exte-
rior, daquela filigrana neo-roméntica de uma ambiéncia afectada,
¢, pelo contrario, a descoberta, denodada, sacrificada, heroica mesma,
de um destino, um superior designio, porém sempre veiculado por
esses momentos bem concretos e particulares.

Tomemos como significativos exemplos a sua ‘misteriosa’ doenga
nervosa aos doze anos 8, e, mais tarde, a ocasiao do Natal de 1896,

79 A narrativa da «Hist6ria de uma Alma» d4 conta desses momentos, fases e

clivagens de um tempo vivido e muito atento a pequenas alteragées. Cf. Ms A 4r°,
13r°...; 38r°... Sobre esta atengao ao presente e aos diferentes momentos, cf. infra
ns. 86, 108, 131,157, 221...

80 A descrigdo dos diversos sintomas, fases e aspectos da sua doenca ocupa
uma importante extensio da «Histéria de uma Alma» (Ms A 27r°-31r°) denotando
particular atencio a relagao entre o desenvolvimento espiritual e a economia ‘mis-
tica' desse clima de sofrimento: «(...) voir combien mon esprit se développa au sein
de la souffrance, il se développa a tel point que je ne tardai pas a tomber malade»
(Ms A 27r°). Claro que esta releitura deste episédio da sua vida, atribuindo-lhe até
uma causa «diabélica» (cf. Ms A 27r°: «La maladie dont je fus atteinte venait certai-
nement do démon, (...)»; Ms A 28v°: «(...) je suis persuadée maintenant qu’elle était
l'oeuvre du démon, (...)»), porém também um sentido «providencial» («... cette maladie
n'était pas pour que je meure, elle était plutét comme celle de Lazare afin que Dieu soit
glorifié...» (Ms A 28r°)). Os sintomas de tremura, de excitagdo de tipo convulsivo, que
se declararam apés longo sofrimento moral e psicolégico, pela saida da sua irma
(e, diga-se, «méae adoptiva») Paulina, que se torna Carmelita (e que sio antecedidos
por «un mal de téte continuel mais qui ne me faisait presque souffrir,...» (Ms A 27v°)),
indiciavam um quadro de doenga nervosa - todavia diagnéstico esse que néao foi feito
pelo médico que a observou, Dr. Alphonse-Henri Notta. (Para um conspecto das
limitagdes de algumas das correntes psiquidtricas da época veja-se colectdnea exem-
plificativa em: Jacques PoSTEL, La psychiatrie, Paris, Larousse, 1994, pp. 191 e ss.).
As manifestagées nervosas de tipo paroxistico, envolvendo nalguns momentos crises
de tremura e de movimentos rotativos do corpo, do género da coreia, incluiam ainda
fenémenos halucinatérios, ou de semi-halucinagao, de tipo delirante. Ora, todo este
quadro, afim ao da histeria e de acordo com muito da sua hiper-sensibilidade, de
algum modo, doentia (cf. supra n. 45), - quadro que hoje suscita um diagnéstico
como o que resulta do estudo do Dr. GaYraL, «Une maladie nerveuse dans 'enfance
de sainte Thérése de Lisieux», in: Carmel, 2 (1959), pp. 81-96, em termos de nevrose
depressiva, ndo vai assim ser «interpretado» por TMJ, nem pelos familiares, até com
alguma preparagao médica, como era o caso de seu tio Guérin (cf. testemunho de sua
filha in: PA (= Procés Apostolique, 1915-17, Roma, Teresianum, 1976), p. 515), que
insistem na «acgao diabédlica». Cf. Robert MassoN, Souffrance des hommes, Un
psychiatre interroge Thérése de Lisieux, ed. cit., pp. 38 e ss.; vide também Th. MOORE,
Heroic Sanctity and Insanity, An Introduction to the Spiritual Life and Mental
Hvgiene, N.Y./London, 1959. Recentemente tém surgido vérias interpretac¢des psica-



176 DIDASKALIA

célebre momento de plena e assumida ‘conversao’®!. No primeiro
caso, €, posto que se pretenda no geral entender a etiologia desse
estado de doenca como consequéncia do choque emocional de
«orfandade» secundaria, da transferéncia materna que havia reali-
zado para a sua irma Maria, agora entrada no Convento, isto é, lite-
ralmente (como se dizia e sentia na época) «morta para o mundo»,
em sequéncia ao primeiro trauma do falecimento da sua mae,
havera uma outra dimensao de abertura psiquico-espiritual a que
nem sempre se tem prestado atengao 52,

De facto, as sucessivas mortes, nao s6 no ambiente de «luto»
em vida ainda, expresso por Zélia, martirizada com o quadro pessi-
mista de varios filhos mortos e doentes, mas do ter ficado Teresa
orfa aos quatro anos, do haver transferido, como Celina, quase da
sua idade, para as irmas mais velhas a figura materna, poderao
ter constituido o lastro emocional de um sibito alheamento, fuga
psicofisiolégica, que, alias, tem sido psiquiatrica e medicamente
interpretada de diversos modos 83.

naliticas do caso: cf., por exemplo, Denis VASSE, La souffrance sans jouissance ou le
martyre de U'amour — Thérése de I'Enfant-Jésus et de la Sainte-Face, Paris, Seuil, 1998
(vide, sobretudo, pp. 49 e ss.). Cf. infra ns. 82 e 88.

81 «Ce fut le 25 décembre 1886 que je recus la grace de sortir de l'enfance, en un
mot la grace de ma compléte conversion» (Ms A 45r°). A descrigéo, igualmente minu-
ciosa, «fotografica», dir-se-ia, revela aquela particular consciéncia aos minimos
pormenores, porém agora ja nao ditada pelo impulso da sensibilidade exterior,
nio-auténoma, mas por uma assumpcao diferente de si mesma, de uma «autonomia»
espiritual em Jesus Cristo, ou seja, por uma objectiva visdo de si mesma: «Ce change-
ment fut décisif; jamais plus, dans la suite, elle ne fut dominée par les impressions de
sa sensibilité» (apud testemunho da Irméa Geneviéve (sua irma Celina) ao PO, p. 269).
Cf. supra n. 69 e infra ns. 153 e 164.

82 Cf. Dr. GAYRAL, art. cit., supra: «Soumise depuis six mois a une terrible
angoisse, vivant dans 'impression d'étre délaissée par sa seconde maman, elle est
tombée dans une conduite de régression infantile pour se dorloter comme un bébé»
(sublinhado nosso). O alargamento desta tese a toda a sua infancia é defendida
naquele diagnéstico psicanalitico subscrito por Jean-Francois SIX, La véritable
enfance..., pp. 21 e ss.; pp. 188 e ss. Cf. supra n. 45. Para o que aqui nos importa é de
salientar a aguda consciéncia de uma discriminagéo de estados interiores como o
que TMJ nos deixa, quando percepciona o que estd, e 0 que nao estd, em seu poder
no decurso dessa «doenga»: «Je crois que le démon avait regu un pouvoir extérieur sur
moi mais qu'il ne pouvait approcher de mon ame ni de mon esprit, si ce n’est pour
m'inspirer des frayeurs trés grandes de certaines choses, par exemple pour des remédes
tres simples (...)» (Ms A 28v°-29r°) Apesar de possivel influéncia de S. Jodo da Cruz
(do CB, 20 e 21...) neste tardio vocabulario de TMJ, certo é que estd recordada essa
‘mutacéo de consciéncia’. Cf. infra n. 85.

83 Cf. supra n. 80 e J.-F. S1x, La véritable enfance..., pp. 21 e ss.; pp. 185 e ss.;
J. MAITRE, L'Orphéline..., pp. 194-222; cf. p. 216: «La mort de Zélie réactive un pro-
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Porém, a descrigdo que Santa Teresa faz desse seu mesmo
estado na «Histéria de uma Alma», denunciando uma outra forma
de aten¢do, quase como que exterior e envolvente da situacio
que estaria a viver €, ao mesmo tempo, a presenciar, demanda um
reconhecimento de diversa e mais complexa ordem de entendi-
mento. Como lembrava desde criancga:

«... La “je pensais” — Mais & quoi pensez-vous? (...) — Je pense
au bon Dieu, a la vie, a I'Eternité, enfin je pense. (...) Je comprend
maintenant que je faisais oraison sans le savoir (...)» 34,

Se ¢é certo que, como é sabido, a economia mistica de tal
narragao vai desembocar no reconhecimento do dom intercessor
da Virgem do sorriso, da milagrosa cura stbita e saida de um tal
estado mérbido, isso nao significa que aquela particular e minu-
ciosa atengdo, aquela pequena escala do acontecer doloroso da
situacao de doenga e quase completo alheamento, néo seja o extracto
germinativo, quase se diria sub-consciente, de uma passagem para
aquele estado superior, alterado, de consciéncia .

E o que é mais significativo, neste quadro, é o nio-automa-
tismo da situagio, mas uma certa cumplicidade, uma subtil arte de
concitar, inclusivé dos outros, em particular das suas irmas orantes,

cessus qui vient de loin, marqué principalement chez Thérése par le refus du sein
maternel, puis par la séparation d’avec la nourrice, suivie par des comportements
problématiques dans la premiére enfance». Mas, além deste residuo existem na sua
conduta psico-patoldgica tragos esquizo-paranoides que poderiam englobar desde os
espasmos até a propria fobia de «ser envenenada» e consequente reaccéo de tipo
anoréxico. Cf. J. MAITRE, ibid., pp. 61 e ss. e pp. 216 e ss.; vide também: Rudolph
M. BELL, Holy Anorexia, Chicago (Illinois), Univ. of Chicago Press, 1985, cap. I; ndo
deixara de ser interessante comparar com a tradi¢do da «terapia» monastica: Jean-
Claude LARCHET, Thérapeutique des maladies spirituelles —~ Une introduction & la tradi-
tion ascétique de I'Eglise orthodoxe, Paris, Cerf, 1997, pp. 111 e ss.; e cf. supra, n. 80.

84 Cf. Ms A 33v°. Quanto 4 mudanga de perpectivagido diacrénica da «Histéria
de uma Alman, cf. J. MAiTRE, L'Orphélina..., pp. 117 e ss. e 130 e ss.

85 E a referida ‘mutacao de consciéncia’, esse minimum de uma sensivel dife-
renga em si (donde ainda a «milagrosa cura», o éxtase dessa cosciéncia naquele
extraordinario «sorriso da Virgemn»... cf. Ms A 30r°-v°), o que se diria um desloca-
mento subtil da sua identidade profunda (éxtase visionario de TMJ, presenciado pelas
irmas em oragio: cf. testemunho de Marie du Sacré-Coeur (sua irma mais velha,
Maria) ao PO (= Procés de I'Ordinaire, 1910-11, Roma, Teresianum, 1973), p. 241:
«Son regard était irradié et comme en extase. Elle ma confia qu’elle avait vu la
Sainte Vierge elle-méme»), apesar de todas as monstruosas manifestagées e fantas-
magéricas aflitivas alteridades («Ils veulent m’empoisoner!» apud ibid., p. 241).
Cf. ainda Denis VASSE, La souffrance sans jouissance ou le martyr d’amour, ed. cit.,
pp. 44 e ss.
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uma sinergia que, embora artificial, permitira a ligacio imedita,
simples, com um plano superior de ordem sobrenatural 8.

N3o € apenas a espontinea oragao, que é assim correspondida,
mas toda uma transformacao em que fica despida a personalidade,
o corpo de influéncias exteriores, e se reencontra o essencial de
uma energia espiritual, um centro de ligagcdo com a subtil economia
da Graca divina®’. E é na doencga, normalmente ou sintomati-
camente nervosa, paralizante ou perturbante ao maximo, que com
frequéncia se antecipa essa transformacgio e contacto com um
«organismo espiritual» ainda que em génese %°.

8 Ha como que uma ‘consciente’ coincidéncia entre o ‘verdadeiramente’
sofrido (ainda por identificagido psiquica e até somatizagao desse estado) e o ‘fingi-
damente’ pretextuado, como forma activa de protagonizagio (primeiro inconsciente,
mas depois consciencializada e assumida). Cf. a classica tese de S. FREUD, em Bemer-
kungen iiber einen Fall von Zwangsneurose, in: G. W., VII, p. 400, quando se refere
a esse inconsciente que advém como «falso pretexto de conexdo» (durch falsche
Verkniipfung). Sobre as ddavidas préprias acerca de tal fingimento, outrossim como
«verdade de si mesman, cf. Ms A 28v°, 1.10 e 31r°, 1.10. Serd o momento equivalente
ao que na psicanalise se designa pelo «estadio do espelho», em que se desenvolve
um mimetismo da situagéo vivida, ao mesmo tempo, que se comega a «especular»
também o sujeito-observador disso mesmo. Cf. Jacques LacaN, «Le stade du miroir
comme formateur de la fonction du Je telle qu'elle nous est révélée dans I'expérience
psychanalytique» (Comun. XVI¢ Congrés intern. de Psychan., Ziirich, juillet, 1949),
in: Ip., Ecrits 1, Paris, Seuil, 1966, pp. 89-97; também: WINNICOTT, Jeu et réalité.
L'espace potentiel, Paris, N.R.F., 1971, pp. 153 e ss.; e, noutra hermenéutica «trans-
pessoal», vide Daniel GOLEMAN, «Truth and transformation in psychological and spiri-
tual paths», in: The Journal of Transpersonal Psychology, XVII-2 (1985), pp. 183-214.
Cf. n. seguinte.

87 A verbalizacdo da experiéncia sera ja um meio («simbélico», como diria
Lacan...) de apontar na direccao daquela consciéncia (camplice) e no sentido de um
«eu» observador auténomo. (Cf. a propésito, embora num quadro de reflexdo susci-
tada pelo budismo tibetano, o artigo de Mark D. EPsTEIN, «On the neglected of evenly
suspended attention», in: The Journal of Transpersonal Psychology, XVI-2 (1984),
pp. 193-205). Todavia, mais do que a censura moral, ou a caracterizacao deste «eu»
através da crise de escriipulos que TMJ vai também passar (cf. Ms A39r°), importa
atender aquela invulgar concentragao de energias psiquicas (cumulativa com a de
suas irmas, etc.) dispondo a um subtil ressalto e abertura de consciéncia in-condicio-
nada, ou seja, capaz do «livre», do «gratuito» ou do «espiritual». Cf. Swami Rama,
«Energy of Consciousness in the Human Personality», in: Ronald S. VALLE e Rolf Von
ECKARTSBERG, The Metaphors of Consciousness, N.Y./London, Plenum Press, 1981,
pp. 315-324.

88 Cf. também Ms A 48r°... Muito frequente na biografia dos Santos e na expe-
riéncia mistica em geral, a doenga constituira ainda um «choque», em muitos casos
determinante de uma transposigdo de ordem ontolégica, rompendo o equilibrio a
determinado nivel da sintese psico-fisiolégica dita «<normal» e permitindo, assim,
acrescida energia de consciéncia para se «entrever», e se realizar, um outro grau
de presenga e de desenvolvimento desse «organismo espiritual». (Esta expressao ¢é
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Ora, é nesta metamorfose dolorosa, aparentemente passageira
e nio reconhecida na sua justa economia, na prépria altura, que se
da a mudanga de escala, ndo s6 de uma energética global, de fungoes
psico-fisiolégicas que hdo-de operar com outros contetidos espiri-
tuais, mas também de uma atengdo determinada por cada minima
topografia desse corpo de dor, desse outro mapa de conhecer a
realidade toda, nesse padriao do minimo gesto, da revalorizacao
consciente de cada menor sensagao ®°.

Verdadeira topografia descontinua e labirintica do tempo,
essas ocorréncias constituem como que o ponto de vista, o referen-
cial minucioso, dir-se-ia absoluto, para uma visao clara, uma quase-
-adivinhagédo de tais designios, em tracos bem encarnados e até
doloridos da sua vida. Além disso, essas experiéncias, sobretudo de
ruptura, sdo nessa pequena escala, sumamente sentidos, ecoando
todo o corpo, toda a presenga e sinérgica combinatéria de todas as
faculdades em formagao *°. Sendo ainda certo, por isso mesmo, que

frequente na designagao desse Homem interior (Ef 3, 16...) de acordo com a termi-
nologia da ascético-mistica: cf. P. Barthélémy FroGeT, O.P., De l'habitation du Saint-
Esprit dans les ames justes, d’aprés la doctrine de saint Thomas d’Aquin, Paris,
Lethielleux, 1938, p. XV ef passinm; P. A. GARDEIL, O.P., La Structure de U'Ame et
I’Expérience Mystique, Paris, Gabalda, 19272, pp. 47 e ss.).

8 Note-se que na experiéncia espiritual hd sempre algo de excessivo, sendo o
Espirito esse Ignis consumens... (Dt 4, 24), nao confundivel com o prolongamento
em continuidade da ordem meramente «psicolégica». Sobre o tema das «doengas» na
mistica cf. Bibliografia em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLvA, Experiéncia orante
em Santa Teresa de Jesus, Lisboa, ed. Didaskalia, 1986, pp. 44 e ss: «As forgas cons-
trutivas da oragio e o residuo fisico e psiquico: a doenga e a mistica» € ns. 74 € ss.;
ainda John WELwWoOD, «Principles of inner work: Psychological and spiritual»,
in: The Journal of Transpersonal Psychology, XVI-1 (1984), pp. 63-74; David LUKOFF,
«The diagnosis of mystical experiences with psychotic features», in: The Journal of
Transpersonal Psychology, XVI1-2 (1985), pp. 155-181.

% A dor, pela sua mesma estrutura «dual» (do lat. dolor, como no sanscrito
duhkha, etc., sempre com a acepgdo de «dois», «estar partido em dois», etc.) aponta
para um estado de dis-cernimento, que pode nao ser vivido como de «di-visao»,
porém, outrossim, como de «integrac¢ao distinta» (tal se recomendou desde sempre
nos Exercicios espirituais; cf. nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Da diferenga
pensada ao discernimento vivido», in: Revista Portugués de Filosofia, 50 (1994),
pp. 411-441). E neste sentido de «escalpelo» de discernimento espiritual (a comparar
com o «cauterio» da poesia mistica de S. Joido pa Cruz, Ll (= Llama de amor viva),
2,1 e ss; in: ed. cit,, pp. 774 e ss.) que tal sofrimento representa um instrumento
de preciso reconhecimento do menor desacerto que seja na realizagdo espiritual.
Ao contrario de uma psicologia identificativa com o dolorismo, e masoquista, encon-
tra-se ainda na experiéncia de TMJ este valor libertador e espiritual do sofrimento
(cf. Marguerite-Marie TEILHARD DE CHARDIN, L énergie spirituelle de la souffrance,
Paris, Seuil, 1950), como meio desse minimo, ou minucioso, conhecimento de si.
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as ligagOes espirituais estabelecidas, ainda que ndo em plena cons-
ciéncia nessa fase, se manterdo até como excepcional caracter de
eleicdo, de estar preservada de pecado grave, de se manter pura e
isenta de ligacio com outras energias da natureza, do mundo ¢ da
carne, da sexualidade inclusivé °1.

E no segundo exemplo de momento forte e decisivo ja do final
da infancia de Teresa de Lisieux, o do Natal de 1896, quase aos
seus catorze anos °2, que melhor se pode notar este assumir de uma
atitude diferente, niao sé em relagio a formas mais ou menos exte-
riores e convencionais, afectivamente dependentes, conquistando
um outro sentido, nao tanto adolescente, mas de uma diferente e
essencial ‘infancia espiritual’ 3.

Uma das primeiras constatagées vem ligada com a doenga de sua mae: «... Tous les
détails de la maladie de notre meére chérie sont encore présents (...)» (Ms A 12r°), num
destino de assumido sofrimento: «(...) Je devais passer par le creuset de 'épreuve et
souffrir des mon enfance afin de pouvoir étre plus 16t offerte a Jésus» (Ms A 12r°); e,
depois, dird muitas vezes essa particular intimidade com o sofrimento: «Je sentis
naitre en mon coeur un grand désir de la souffrance et en méme temps l'intime assu-
rance que Jésus me réservait un grand nombre de croix (...)» (Ms A 36r°).

91 TMIJ tem a graga antecipada de compreender intuitivamente que o seu ser
mais profundo depende da pureza de vida, em particular com essa santificagio da
sua feminilidade e da sua sexualidade, que assim mantém virginal e pura. Recorda
que durante a viagem a Italia suplicava a Nossa Senhora das Vitérias que a preser-
vasse de tudo quanto pudesse macular a sua pureza (Ms A 57r°), ja que temia nio
reconhecer a impureza: «... gue tout est pur pour les purs et que l'dme simple et droite
ne voit de mal a rien (...)» (Ms A 57r°). A sexualidade encontra-se muito directamente
ligada com a via de santidade, nao se devendo confundir uma certa leitura ‘trauma-
tica’ e pessimista, de «platénico» recalcamento moral, ou de compensatéria ‘permis-
sividade’ em certa hermenéutica «psicanalitica» contemporanea, com o que sera
antes essa outra e mais inteira scientia amoris que passa muito objectivamente pelas
reais energias da vitalidade, da criatividade e da plena «sexualidade» virginizada,
como estimava dizer TMJ (cf. Ms A 61v°; Ct 105...). Se, por um lado, ¢ ainda influen-
ciada por aquela visdo pessimista, até em certo «horror ao corpo» (cf. quanto a
época: Odile ARNOLD, Le corps et l'ame, La vie des religieuses au XIX® siécle, Paris, Seuil,
1984, pp. 121 e ss.), por outro, antecipa-se nela a consciéncia daquela operagao da
graga na exigéncia da sua pureza. Diz, a seu respeito, logo no inicio do Ms A 3v*:
«C’est Lui [Jésus]qui I'a fait naitre en une terre sainte et comme tout impregnée d'un
parfum virginal». Ao invés de uma leitura ainda psicanalitica de J. MaiTRE, L'Orphé-
line..., pp. 277 e ss., em que perspectiva a personalidade de TMJ no contexto
do «complexo da mae morta», deve sublinhar-se aquela atencéo densificada
pela consciéncia desse outro plano sobrenaturalizante do Mistério da Encarnagao
(cf. PA, p. 359; 472...).

92 Cf. Ms A 45r° e 45v°: «En cette nuit de lumiére commenga la troisiéme période
de ma vie (...) En un instant l'ouvrage que je n’avais pu faire en 10 ans, Jésus le fit se
contentant de ma bonne volonté (...)». Cf. supra, n. 81.

93 Sobre este tema da «infancia espiritual» vide infra ns. 147-149 e 169-170.
Aqui importa referir que do periodo de 1886 e seguinte abundam as férmulas expres-
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Esse Natal em que a ‘mimada’ Teresinha foi advertida pelo seu
pai de que seria o Gltimo ano a ter consentimento para as ‘prendi-
nhas no sapato’, segundo o rito familiar até entdo prolongado, cons-
titui o momento do choque emocional, que nao se traduzira tanto
pelo intempestivo e «<heroico» do seu queimar os sapatinhos, etc.,
mas antes de uma plena interiorizagao consciente do seu ser °4.

E é neste particular sentir-se a si mesma, como sozinha, sem
aqueles suportes de dependéncia afectiva, é nesse especial senti-
mento de um minimo de autonomia, que surge a outra escala, de um
nascimento consciente da sua individua¢do *>. Nao mais os esbogos
de personalidades multiplas no jogo de sucessivas orfandades e
transferéncias, dependéncias extrinsecas. Agora di-se o consciente
encontro com o quase nulo do seu ser, com esse minimo que ha-de
vir a constituir a célula mais interior da sua identidade °°.

sivas dessa descoberta da sua realidade pelo abandono, pelo «nada» de si, segundo a
expressdo da Irma Agnes (Ct 57, in: CG, 1. 1, p. 267...), como «a bolinha», o pequeno
brinquedo de Jesus Menino (Ct 34; 36 in: CG, t. 1, pp. 287, 303...). Cf. C. De MEESTER,
Dynamique de la confiance..., pp. 163 € ss.

94 Cf. Ms A 45r° e vide supra n. 81. Ainda Ms A 45v°: «Je sentis en un mot la
charité entrer dans mon coeur, le besoin de mi’oublier pour faire plaisir et depuis lors je
fus heureuse!» — eis a condigdo emocionalmente densa que provoca essa consciéncia
da «entrada» do Amor em si, ou seja de si mesma nesse «Oceano» de Amor... «Cette
charité dont elle parle, elle n’est pas un sentiment mais un acte (...)» (J.-F. SIx,
La véritable enfance..., p. 222).

95 Ao contrario da solidao «autista» separadora dos outros (cf. J.-F. S1x, La véri-
table enfance..., pp. 185 e ss. «Une enfant solitaire») e da realidade (de infantilismo
em relagdo ao que cresce, amadurece, se liberta: Ms A 44v°), o realismo cristdo
desta assumpgao da sua autonomia, como ser sd, préprio, da-lhe forgas de «gigante»,
reconhecendo-se embora naquela «infancia», naquela sua radical «pequenez»:
«(...) Jésus le doux petit Enfant d’une heure, changea la nuit de mon dme en torrents
de lumiére... (...). Il me rendit forte er courageuse, 1l me revétit de ses armes et depuis
cette nuit bénie, je ne fus vaincue en aucun combat, mais au contraire je marchai de
victoire en victoires et commengai pour ainsi dire, “une course de géant!” [Sal 18,6]»
(Ms A 44v°). Cf. Yvette PERICO, «Thérese et les philosophes: la passion du réel», in:
Varios Autores, Une sainte pour le troisiéme millénaire («Actes du Colloque intern.» —
Lisieux, 30 sept. - 4 octobre 1996), Venasque, ed. du Carmel, 1997, pp. 123-150; também
Maurice BELLET, Thérése et l'illusion, Paris, Desclée, 1998, pp. 45 e ss.

% Cf. Ms A 64r°; é ainda o tema da miséria prépria, da sua nulidade, do seu
«nada». E essa pequena flor do seu ser que assim se descobre na Misericordiosa
preferéncia de Jesus: Ms A 2v°. Em contraste com as varias «méascaras» e «papéis»
que iria psicologicamente (e até psicoticamente) desempenhando em ‘circulo vicioso’
(cf. J.-F. Six, La véritable enfance..., pp. 217 e ss.), da-se uma subita descoberta da
realidade mais interior de si em Jesus. Ms A 45v°. E vide Ms A 46v°: «En peu de temps
le Bon Dieu avait su me faire sortir du cercle étroit ou je tournais ne sachant comment
en sortir».
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Mas, é claro que, neste procedimento, se assume sobretudo o
que tinha sido a licdo do seu corpo e sensibilidade desde a doenga e
ainda do que era a experiéncia volitiva, emocional, etc., de varios
aspectos da sua personalidade °7. Quer dizer que Teresa adquire
uma consciéncia, ndo para além da sua infincia, mas no que na
menoridade desta era ja o pleno, ainda que fragmentado, despertar
de muitas das suas faculdades ou poténcias, entdo sinergicamente
unidas nessa esséncia expressiva do acontecimento do Natal
daquele ano.

Momento de plena conversio, também no sentido etimoléogico
de uma 're-flexao’ dos sentidos e sensibilidades, das emogoes e senti-
mentos sobre si-mesma, conquistando a raiz do seu ser, logo se
sentindo por demais pequena, perante a inusitada dimensao desse
plano ontolégico aberto no mais intimo 8. Mas «pequenez», ja ndo
imaginada exteriormente, outrossim reencontrada na diminui¢do
do ponto de vista, ou dito de outro modo, no olhar puramente
humilde e despojado de si mesma “°.

Todavia, quer estes momentos salientados, quer outros que
marcam a memoria vital da sua infancia, tal sobretudo aparecem

7 Aquele «voluntarismo», agora timbrado por alguma expressividade heréica
e adolescente (periodo de leituras e de imaginagao cavaleiresca... cf. supra n. 50 e
vide J. MAITRE, L'Orphéline..., pp. 284 e ss.), mantém, apesar de tudo, a medida
«minimal» daquele ser «pequena» mas na densidade coesa do seu sentir, da sua
pulsdo mesma de ser. Ser a petite fleur ou a petite Thérése... (cf. Ms A 50v°).

98 A consciéncia objectiva («Dégagé des scrupules, de sa sensibilité excessive,
mon esprit se développa» (Ms A 46v°)) implica uma espécie de «reflexdo» do sentir
sobre si mesmo, impedindo aquela hiper-sensibilidade (Ms A 44v°), mas, por outro
lado, apurando uma acrescida atengdo, em tltima andlise, qual «oragéo de pre-
senga». E a marca de uma «perene infancia» com que entrara no Postulantado, como
se se pudesse falar de um exacto «nascer de novo» (Jo 3, 3 e ss.), no tipico do dina-
mismo espiritual. Cf. C. De MEESTER, Dynamique de la confiance..., pp. 164 e ss.

9 Cf. Ct a Marie du Sacré-Coeur, de 13-20.5.1888 (in: CG, t. 1, p. 366):
«Demandez que votre fille reste toujours un petit grain de sable bien obscur bien caché
a tous les yeux, que Jésus seul puisse le voir; qu'il devienne de plus en plus petit, qu'il
soit réduit a rien...». Esta consciéncia de ser um petit roseau (cf. ibid., em eco que se
lembraria de Pascal...: sobre tal aproximagéao, ¢f. Claude TricOT e Raymond ZAMBELLI,
Blaise Pascal et Thérése de Lisieux, Paris, de Guibert, 1999 (antes public. em vérios
n.% da Vie thérésienne desde (1997) n.° 147)), de ser «pequeno e desprezivel», ou até
aspirando ao completo «esquecimento», a uma vida «abscéndita», etc. — correspon-
dendo embora a um «lugar comum» da retérica religiosa (cf. Cartas das Irmas, do
P. Pichon, etc...) e literaria da época (cf. René LAURENTIN, Thérése de Lisieux, Mythes
et réalité, Paris, Beauchesne, 19722, pp. 180 e ss.) implica em TMJ uma singular
economia espiritual, ndo s6 como é vivida nesta sua particular «infincia», mas como
vird a formula-la «doutrinalmente». Vide infra, ns. 169-170.
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referidos na «Histéria de uma Alma», ndo valem como um soma-
tério, um engrandecimento coerente, ou inversamente como uma
subtracg¢do, uma economia de humildade. Sente-se serem momentos
de uma exemplar medida de observacao minuciosa de quem os
narra ainda na descontinuidade espiritual do livre ocorrer, na espa-
giria maravilhosa do Dom que se recolhe na petite fleur blanche com
guem, ainda carmelita em Lisieux, ela se identifica em singeleza e
pequenez '%°,

Relendo embora em termos providenciais e da objectiva e minu-
ciosa maxima misericérdia de Deus em todos esses seus momentos
de infancia, Teresa, ainda que narrando ja a partir de uma outra
simplicidade, dum outro niicleo simples, nao diminui, nem aumenta,
aquela justa dimensao de encontro, aquelas delicadezas da Graga,
na sua mais intima operagao '°1.

Mas a heranca mais significativa desta aten¢do a pequena
escala, ao minucioso de cada traco do misterioso acontecer da vida,
tornando-a de outro modo legivel neste seu grafismo de sentir, de
directo contacto com esse plurimodo Dom de Deus, encontra-se na
intensiva descoberta do amor '92. Nao como um afecto, um estado
sentimental condicionado, mas como o imenso de cada minimo,
numa consciéncia da omnipresenga e real ubiquidade desse Ser,
que nao se diz ainda pela ordem hierarquica e extrinseca da substan-
tividade das criaturas, mas na verbalidade conjugatéria, criadora,
de uma espécie de emanacdo do divino, Presenga suprema no
minimum de cada gesto, olhar, medida infantil do humano '3,

100 Cf, R. LAURENTIN, Thérése de Lisieux..., ed. cit., p. 183: «Il faut lire I'Histoire
d’une ame et les Derniers Entretiens pour saisir comment Thérése a pratiqué au jour
le jour cette voie exemplaire, comment elle a investi son amour dans les plus petites
choses, vy compris dans les contretemps (...)» (sublinhado nosso). Cf. ainda Ms A 50v°
e supran. 97.

101 «(...) Ce n'est pas ma vie proprement dite que je vais écrire, ce sont mes pensées
sur les graces que le Bon Dieu a daigné m'accorder. Je me trouve & une époque de mon
existence onl je puis jeter un regard sur le passé, mon dme s’est mitrie dans le creuset des
épreuves extérieures et intérieures, (...)» (Ms A 3r°). E um relato que sopesa as «Miseri-
cordias do Senhor!»... Cf. Charles-André BERNARD, S.J., «Sainte Thérése de Lisieux
et les Miséricordes du Seigneur», in: La vie spirituelle, 97 (1957), 11, pp. 286-297.

102 Cf. supra n. 100. E um percurso acompanhado por S. Paulo (/Cor 12, 31...):
«Et 'Apétre explique comment tous les dons les plus parfaits ne sont rien sans l'Amour...
Que la Charité est la voie excellente qui conduit siirement a Dieu» (Ms B 3v°).

103 Cf. supra n. 94 cit. de J.-F. SIx. Ms B 4r°-v° e Ct 89 (a Celina, de 26.4.1889),
in: CG, t. 1, p. 478: «... ne voyons que chaque instant!... un instant c’est un trésor...
un seul acte d’amour, nous fera mieux connaitre Jésus... il nous rapprochera de Lui
pendant toute I'éternité!...».
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E como que o regaco antecipado do que permite a perfeicao da
relagéo, prévia a relagio com o Absoluto, ou seja, a experiéncia de
santidade no ante-sabor da mesma, o amoroso Encontro, na escala
analoga, minima e veicular, anterior ao encontro definitivo com o
Amor mesmo %,

De facto, na medida do pormenor que na particular infancia
de Teresa de Lisieux se pode retomar esta o indicativo de um catali-
zador da experiéncia espiritual, de um viatico que, ver-se-4, abrevia
aquele longo, longuissimo e mesmo quase inacessivel, caminho de
santidade, antecipando originalmente a recorréncia do caminho de
perfeicao sobre si mesmo.

2. O ingrediente do Amor cristdo e a descoberta da «petite voie»

E num contexto de vida religiosa e nao naquele estagio da vida
familiar que se ha-de exprimir, verbalizar em doutrina, o que, afinal,
vinha sendo a experiéncia desse nacleo de humildade e radical san-
tidade de encontro espiritual, da esséncia do testemunho de Santa
Teresa do Menino Jesus. No entanto, ha quem pense néo ter sido
tdo importante o sentido ‘vocacional’ do seu ingresso como reli-
giosa no Carmelo de Lisieux, a despeito do ‘desejo ardoroso’ e até
postulativo da sua causa de precoce entrada como carmelita, que
ird em viagem com o pai exprimir junto do Santo Padre, e descon-
tada ainda a influéncia marcante das irmis de sangue e depois suas
Irmas em religido que seguiam como que «automaticamente» para
esse estado de vida, na época considerado como de muito maior
perfeicao que o estado laical 1%

104 Prossegue ainda nessa «equagdo» emanente do instante na eternidade,
de acordo com aquela atengao amorosa ao minimo: «(...) Chaque instant c’est une
éternité, une éternité de joie pour le ciel, une éternité de voir Dieu face a face, de n'étre
qu'un avec lui! (...) Nous sommes si peu de chose... et pourtant Jésus veut que le
salut des ames dépende de nos sacrifices de notre amour, il nous mendie des ames...»
(Ct 96 (a Celina, de 15.10.1889), in: CG, t. I, p. 504).

195 Jean-Frangois SIX, em Thérése de Lisieux au Carmel (Paris, Seuil, 1973),
como em Vie de Thérése de Lisieux (ed. cit., pp. 152 e ss.), caracteriza bem certo ‘con-
vencionalismo’ formal dessa entrada na vida religiosa, na época de estricta clausura
vivida como de verdadeira ‘morte para o mundo’ (Ms A 69r° e s.). Cf. também Odile
ARNOLD, Le corps et I'dme — La vie des religieuses au XIX siécle, ed. cit., pp. 288 e ss.
E certo que TMJ se sente atraida por essa vocagao de eleicio, ainda muito por um seu
desejo, uma urgéncia que a leva a dramatizar (quiga providencialmente em relagao a
sua breve vida) o mais cedo ingresso, chegando a ir com seu pai a Roma, a presenga
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Porém, ainda que a decisdo vocacional pudesse nio ter sido
marcada por tdo grande autonomia ou alternativa consciéncia, a
sua vida religiosa, desde o noviciado, vai ser caracterizada por uma
profunda verdade, compromisso sobretudo de um encontro com o
cerne da experiéncia crista: o Evangelho vivo 190,

Ora, esta experiéncia, desde os primeiros tempos apostélicos,
no ensinamento de Jesus vem apresentada de um modo abrupto,
numa radicalidade de convite a perfeigdo, no ‘tudo ou nada’ de um

do Santo Padre, suplicando autorizacao especial para ainda com os seus 15 anos
lhe ser permitida a entrada no Carmelo. Toda a pormenorizada descrigao deste
episédio, associado a grande viagem da sua vida, ocupa extensa passagem do
Ms A 56v°-67r°. Porém, esse desejo, muito motivado também pelo clima de intensa
religiosidade familiar em que seria quase mais ‘natural’ a vida consagrada, do que
a suspeita op¢ao por um destino laical, tera tido sobretudo em conta o contexto
proximo de suas irmas ja entradas na clausura, irmas por quem manifesta um «filial»
sentimento de obediéncia. Influéncia, pois, acrescida, a que a formulacéo do intuito
do «desejo de ser santa», de pretender «sauver les dmes et surtout afin de prier pour les
prétres» (Ms A 69v°) ndo vemn diminuir peso. Nao estd em causa o seu grande amor a
Jesus (Ms A 52r°), nem a compreensdo de uma vocagio espiritualmente exigente da
sua santificagdo (Ms A 56r°), porém, na entrada no Carmelo, uma pratica, nao tanto
daqueles grandiosos propésitos («Les illusions, le bon Dieu m’a fait la griace de n'en
avoir AUCUNE en entrant au Carmel (...)» (Ms A 69v°®)), mas como um exercicio de
pequenos deveres, de uma escola de ascese sobretudo num inteiro novo relacio-
namento com as suas irmas. «Et ce sont ces détails quotidiens, peu signifiants pour
I'extérieur, qui comptent. Par exemple, le fait de vous voyer ses soeurs Pauline et
Marie, qu'elle tutoyait toujours lorsqu’elle leur écrivait auparavant: désormais c’est
le «vous», en leur écrivant comme en leur parlant. Autre exemple: I'obéissance
dans l'instant méme (...)» (J.-F. S1x, Vie de Thérése de Lisieux, pp. 156-157). TMJ
fala mesmo de ter encontrado, fala da sua experiéncia de «secura quotidiana»
(Ms A 73v°), mas compreende a purificagio sobretudo da vontade prépria (Ms A 73v°;
e 74 v°: «(...) Ces petites pratiques me coiltaient beaucoup (...)»), que vive ainda no
seguimento de instrugdes como os «Fondements de la vie spirituelle», do P. SURIN, S.J.,
ou mais ainda no eco do ensinamento da «Imitagdo de Jesus Cristo» (cf. Ms A 71r°:
«(...) “vouloir étre ignoré et compté pour rien — A mettre sa joie dans le mépris de
soi-méme”...»), naquele tom ascético que timbrava ainda as austeridades, e certo
dolorismo de vida, do Carmelo e era vivido em especial na espiritualidade de Lisieux
na época. Cf. René LAURENTIN, Thérése de Lisieux, Mythes et réalité, Paris, Beauchesne,
19722, pp. 76 € ss.; Max VILAIN, «L'influence du jansénisme et Thérése», in: Ip., Thérése
de Lisieux et nous, Paris/Vieux-Virton, P. Lethielleux/La Dryade, 1986, pp. 59-104,
sobretudo pp. 96 e ss.

106 E o propésito marcado em Ms B 4v°: «(...) Jésus, éclaire-moi, tu le sais, je
cherche la vérité...» (sublinhado nosso). Muito importante esta condigdo de inteira
sinceridade, menos doutrinalmente objectivavel, que como atitude de minuciosa
atengdo a si-mesma: «Oui, il me semble que je n’ai jamais cherché que la vérité (...)»
(diz, no derradeiro dia da sua vida: DE 30.9; p. 382). Cf. J. GUITTON, Le Génie...,
pp. 43 € s.: «Le sens du vrai».
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Reino de Deus '97, que, ou se segue e se atinge desde logo, ou para
sempre se falha, em adiamentos, em farisaicas hipocrisias !, Tema
vivencial, bem conhecido, do paradoxo de ‘os primeiros poderem ser
Gltimos, e os tltimos, primeiros’; de que ‘os que se exaltam, sejam
humilhados, e os que se diminuem haverem de ser exaltados’ '%°.
Numa palavra, toda uma ‘légica’ que inverte as coeréncias do mundo,
bem como os sinais de uma hierarquia natural de poderes!!?,
fazendo dos «trabalhadores da tltima hora» o simbolo de uma outra

economia de meios para o caminho de santidade !'!!.

107 Mt 12, 30 =Lc¢ 11, 23: «quem nao é por Mim é contra Mim...»; L¢ 18, 22:
«vai, vende tudo o que tens...»; Mt 5, 37: «que a vossa linguagem seja: Sim? sim;
Nao? nao...» — sempre a radical transformagdo do mistério cristéo, a morte e ressur-
rei¢do segundo ‘a Verdade, o Caminho, a Vida' do Senhor: ‘ef tis thélei hopiso mou
elthein, aparnesdstho heauton kai ardto ton staurén autoir kai akoloutheito moi’
(Mt 16, 24; trad. Vulg.: «Si quis vult post me venire, abneget semetipsum et tolla
crucem suam et sequatur me»). Radicalismo de TMIJ: «Je ne veux pas étre une sainte a
moitié...!» (Ms A 10v°; cf. Ms A 52r°, etc.).

108 yide ligio evangélica n. anterior. E sempre «logo», «<bem cedo», sem perder
oportunidade que TMJ responde & interpelacdo da graga. cf. a frequéncia impaciente
com que utiliza a expressao bientdt (cf. Ms A 44r°, p. 138 e n.). Ao contrario da «justi-
ficacdo» farisaica, da delonga ‘premeditada’, a simplicidade espontanea permite a
TMJ o acerto com o momento presente num bdsico realismo cristao.

199 Cf. Mr 19, 30; Mt 14, 11...; em TMJ este fundo evangélico, perpassado pelo
estilo ascético da «Imitacdo de Jesus Cristo» (livro que ela sabia praticamente de cor
desde a sua meninice; cf. Ms A 47r°, e ed. NEC, pp. 148-149 e n.; também Ms A 83v©;
vide infra n. 132) que aprofunda os contrastes dessa mensagem de «sinal de contra-
dicao», suscita uma particular «dialéctica» entre a grandeza dos propésitos e a
pequenez requerida, em humildade, para lhes corresponder. Vide: Ms B 5r°: «Le petit
oiseau voudrait voler... Quel bonheur pour lui de rester la... O Jésus! que ton petit oiseau
est heureux d'étre faible et petit, que deviendrait-il s'il était grand?» Cf. P. BLANCHARD,
«La dialectique thérésienne de I'amour», in: L’Année théologique, 11 (1950), pp. 337-342.

110" Nao das unidades que se adicionam, ndo dos méritos que valem..., porém do
«pequeno zero» que aparentemente anulador, também de certo modo potencia, quase
ao infinito. Nogao que infantilmente lhe havia sido transmitida num livro escolar de
Jean MACE, L'arithmétique de Mademoiselle Lili a 'usage de Monsieur Toto pour servir
de préparation a l'arithmétique de grand-papa, Paris, Hetzel ed., 1866. Cf. Cr 226
(ao P. Roulland, de 9.5.1897), in: CG, t. I1, p. 985). Cf. infra n. 270. Nao a légica do
‘todo e das partes’, que do menos ndo possa surgir o mais, etc., outrossim de um
«tudo que estd em tudo» infinda virtualidade do Dom de Deus («Si scires donum
Dei...» (Jo 4, 10)), consciéncia «oceanica» desse viver em Deus (cf. Act 17, 28), nessa
unidade com Ele: «comme la goutte d’eau qui se perd au scin de l'océan» (Ms A 351°).
Sobre esta espécie de sentimento «holistico», assim como que conatural a TMJ, no
aAmbito mais vasto de uma sensibilidade de tipo mistica: Cf. Michel HULIN, La mystique
sauvage, Aux antipodes de l'esprit, Paris, PUF, 1993, pp. 17 e ss.: «L’océan intérieur».

111 Cf. Mt 20, 8 e ss. E j4 em TMJ o caminho abreviado, esse «tempo rapido»,
esse «breve» de um directo encontro com Jesus. Cf. n. 113 e também nosso estudo:
Carlos H. do C. SILv4, «A «via rapida» de auto-realizacido numa 6ptica transpessoal —
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Sem duvida que existe um ensinamento acerca das diversas
condigées de recepgio do imprevisivel, espontaneo, gratuito Dom
de Deus !'?, no entanto sujeitando os méritos daquela preparacao
para o seu acolhimento a uma imediata converséao na 6ptica de uma
passiva ac¢ao do Espirito, de uma prerrogativa do Amor '3, E, nem
sequer apenas deste ‘Amor sempre precedentes !4, na compreensio
ontolégica do dom da Criacéo, mas também de uma Misericérdia
que culmina o caracter redentor, nesse abreviar da Justiga divina,
nessa absolvi¢gdo pelo imediato mesmo da Media¢do tinica de Jesus
Cristo 1.

Ora, apesar de ter permanecido este fundo evangélico na
doutrina crista, as suas formulagdes catequéticas, sobretudo na
modernidade e ao tempo de Santa Teresa do Menino Jesus, insis-
tiam sobretudo nas condi¢bes ascéticas, no caracter progressivo, na
coeréncia ética de uma pedagogia de virtudes, de hierarquia ecle-
sial e de meios de santificagdo, em ordem aquela perfeicao !'°. Ao

Exemplo da experiéncia mistica de Teresa de Lisieux» (Comun. ao Semindrio Inter-
nacional «A Vivéncia do Sagrado» (Fac. Psicologia e Ciéncias da Educacéo da Univ.
de Lisboa, Nov. 1996), in: Varios Autores, A vivéncia do Sagrado, Lisboa, Huguin,
1998, pp. 65-99. Vide infra n. 175.

W12 «Spiritus ubi vult, spirat...» (Jo 3, 8); cf. n. 110. Em TMIJ é todo o «passivo»
dinamismo da aceitagido do Dom de Deus, no eco do «fiat» mariano (Lc 1, 38) porém
traduzido nesse minimum de um pequenino «movimento de alma»; Ms A 84r°; C 9v°:
«Mon Dieu, pour votre amour j'accepte tout...».

113 «Aux dmes simples, il ne faut pas de moyens compliqués, comme je suis de ce
nombre, un matin pendant mon action de graces, Jésus m’a donné un moyen simple
d’accomplir ma mission. Il m'a fait comprendre cette parole des Cantiques: “Attirez-moi,
nous courons (...)" (...) Cette simple parole: “Attirez-moi” suffit» (Ms C 33v®- 34r°).
E, pois, um ‘ser movido’, como na antiga economia teleolégica do divino na 1égica’
de Aristételes (Metaph., L, 7, 1072b 5), uma correspondéncia ao Deus, que nos
sondava antes de O procurarmos, como dizia Santo Agostinho (Confes., X, 27, 38;
1, 1,1...), mas sobretudo uma redescoberta dessa imediata coincidéncia com Ele:
«Je crois tout simplement que c’est Jésus Lui-méme caché au fond de mon pauvre
petit coeur qui me fait la grace d’agir en moi et me fait penser tout ce qu'll veut que je
fasse au moment présent» (Ms A 761°).

114 Cf. Ef 1, 4 e ss. Em TMJ ainda o eco deste «amor precedente», desde o inicio
da «Histéria de uma Alma»: Ms A 3v°. Ainda na «parabola do bom Médico» sobre a
Misericérdia divina: Ms A 39r°...

115 Cf. Ms B 3v°-4r°. Mediagio de Amor Misericordioso: «(...) Il me semble que
[’Amour me pénétre et m'environne, il me semble qu’a chaque instant cet Amour Misé-
ricordieux me renouvelle, purifie mon ame (...)» (Ms A 84r°). Também Ms A 53v°:
«C’était vraiment le seul amour de Jésus (...)».

116 Virias religiosas da sua comunidade partilhavam a habitual concepgéo
«esfor¢cada» do aperfeigoamento espiritual no «temor e terror» (Kierkegaard). De
entre elas a Irma Thérése de Saint-Augustin chegou a retorquir & «via de confianca»
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arrepio da experiéncia de muitos santos e misticos, que viveram,
antecipativamente, nas suas existéncias «esse Céu na terra», a dou-
trina com que ainda no convento se havia de deparar Teresa de
Lisieux era de logica de progressdo gradual, adentro da racionali-
dade de tradicao helénica e escolastica !!”.

A experiéncia kerigmdtica do Cristianismo, ainda a partir das
categorias hebraicas de um dominante sentido encarnacional, con-
trasta com aquela ciéncia moral, com aquela hermenéutica ética,
que, outrossim, aponta para uma generalidade de entendimento !18,

de TMJ: «Ma pauvre enfant, tout ce que je puis vous dire, c'est que vous avez déja
un pied en enfer (...)» (Circul., p. 5). Dai ainda os reparos de TMJ relativamente a
dificuldade dessa «ascengéo» as alturas dos Santos: «(...) J'ai toujours constaté,
lorsque je me suis comparée aux saints qu'il y a entre eux et moi la méme différence
qui existe entre une montagne dont le sommet se perd dans les cieux et le grain de
sable obscur (...)» (Ms C 2v°; a comparacéo de si prépria com o «griozito» de areia
vem-lhe ja das Cartas e de um apelativo proveniente da Irma Agneés, a partir de
Margo de 1888, que durante algum tempo lhe serve de referéncia: cf. Cr 45 e ss.;
in: CG, 1. 1, pp. 345 et passim).

N7 «... Le rude escalier de la perfection» (Ms C 3r°): TMJ desconfia desde cedo
dessa légica dos méritos (Ms A 32r°): «Thérése brise le dualisme qui avait trop
tendance & s’imposer parmi les chrétiens: d'un c6té le Dieu implacable qui attend
son da, et de Vautre les pauvres fidéles cherchant la perfection, usant leurs forces,
s’exténuant littéralement a la maniére des sages de 1'Inde, ou proposant, comme
Simone Weil, une doctrine de dé-création, en un mot se tuant pour enfin rejoindre
Dieu» (J.-F. Six, Vie de Th. de L., p. 236). De facto, desde Platio e Plotino, ou de
Dionisio, o Pseudo-Areopagita, a S.Tomas de Aquino e a S. Boaventura, que essa
ascenséo da alma para Deus (Itinerarium mentis in Deum), supde a moral das «virtu-
des» e a ldégica do esfor¢o, como ainda se atesta nos itinerarios de subida ascético-
-misticos, tal em Bernardino de Laredo (Subida ao Monte Sido), em S. Jodo da
Cruz (Subida ao Monte Carmelo), mesmo em Santa Teresa de Avila (nas Moradas...),
entre muitos outros. A doutrina hierarquica e gradual reflecte, entretanto, uma pro-
funda pedagogia (veja-se nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «A doutrina diferencial
dos graus de perfei¢do segundo Santo Agostinho», in: Didaskalia, XXVI-1 (1996),
pp. 117-193), como, por outro lado, TMJ vira a legitimar, nalguns casos, a partir ja
da sua experiéncia de direc¢do: Ms C 21r°: «(...) Il est des ames que sa miséricorde ne
se lasse pas d’attendre, auxquelles Il ne donne sa lumiére que par degré, aussi je me
gardais bien d'avancer son heure (...)» (sublinhado nosso).

18 S3o0 as «categorias hebraicas» do encarnacional: Claude TRESMONTANT, Essai
sur la pensée hébraique, Paris, Cerf, 1962, pp. 56 e ss.; vide ainda Abraham HESCHEL,
God in Search of Man - A Philosophy of Judaism, N.Y., Farrar, Straus & Cudahy,
1955, pp. 183 e ss.; trata-se sempre do que ha-de constituir o «realismo cristao» no
primado de um «pdr em pratica», um «testemunho vivido», um «fazer acontecer»,
mais do que lhe buscar ‘abstracto’ significado. A escola da espiritualidade carmeli-
tana reflecte, sobretudo desde a ‘reforma descalca’ teresiana, tal realismo: cf. refe-
réncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, Experiéncia orante em Santa Teresa
de Jesus, Lisboa, ed. Didaskalia, 1986, pp. 41e ss.
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Porém, o que estd em causa € o caracter justamente sempre #inico,
do encontro vivencial e de fé, nao com uma economia conceptual,
mas com a fé encarnada, em Alguém, Gnico Mediador !'°. Donde o
sentido individual- universal deste Rosto de Deus, descoberto no
mais singular, monadico mesmo, da realidade vivida ?°,

E neste contexto encarnacional, individuante e de ‘realismo
cristdo’, que se vem a situar o cerne da medida espiritual do encontro
da pequena Teresa com Jesus 2!, Encontro de fé, estado de pre-
-conhecimento, logo tornado antecipado, pelo unitivo amor, pela
experiéncia directa, «caminho curto» para um imediato acesso
a Jesus '22,

Santa Teresa do Menino Jesus vai estabelecer o contraste entre
as morosas exigéncias, a séria logica de aquisicdo de condig¢des de
perfeicdo, com essa experiéncia, menos sequer da antecipacao em
fé, ou esperanca, mas antes em caridade.

«“Recherchez avec ardeur les dons les plus parfaits, mais je vais
encore vous montrer une voie plus excellente”. Et I’Apétre explique
comment tous les dons les plus parfaits ne sont rien sans l'’Amour...
Que la Charité est la voie excellente qui conduit siirement & Dieu» 12,

119 Cf. Jo 14, 6: «Ego sum via et veritas et vita; nemo venit ad Patrem nisi per
me. (...)»; em TMJ é em Jesus, n’Ele s6, que se centra todo o sentido da sua vida:
«(...) Les dons que le Bon Dieu m'a prodigués (...) me portent vers Lui, je vois que Lui
seul est immuable, que Lui seul peut remplir mes immenses désirs...» (Ms A 81v°);
também Ms A 32r°, etc.

120 Cf. aquele Unum necessarium que Jesus lembra a Marta: «Mdrtha, Mdrtha,
merimnadis kai thorybdsei peri polld, henos dé estin khreia» (Lc 10, 41-42). Em TMJ o
equivalente a esta atengao do essencial da-se por uma «contemplagao na acgao»
(alids segundo o timbre da escola carmelitana...): «(...) Je sens qu'll est en moi, a
chaque instant, Il me guide, m’inspire ce que je dois dire ou faire. Je découvre juste au
moment oit j'en ai besoin des lumiéres que je n’avais pas encore vues, ce n'est pas le
plus souvent pendant mes oraisons qu’elles sont le plus abondantes, ¢’est plutdt au
milieu des occupations de ma journée...» (Ms A 83v®; sublinhados nossos).

121 Cf. supra n. 118. «(...) De ne laisser échapper aucun petit sacrifice, aucun
regard, aucune parole, de profiter de toutes les plus petites choses et de les faire par
amour...» (Ms B 4r®-v°).

122 Cf, Hebr 11, 1...; Mt 7, 13-14 em que ja se indica o «caminho estreito» da
Salvagédo... Para TMJ a sua descoberta dessa escala abreviada do encontro com
Cristo, da-se por via experiencial e intuitiva: «Je comprends et je sais par expérience
“Que le royaume de Dieu est au-dedans de nous”» (Ms A 83v°); e vem a concretizar-se
na «petite voier. CL. infra n. 124.

123 Cf. Ms B 3v°, na expressa ressonancia de /Cor 12, 31... Compare-se com
Ms A 81v°: «J'ai compris que sans [’amour, toutes les oeuvres ne sont que néant, (...)»;
etc. Vide infra n. 125.
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Isto é, em amor, cuja interpelacao volitiva, cuja intensissima
celeridade e escala de pregnancia, de tudo pervasiva, vai determinar
a imediatez, a «via rapida» daquela realizacdo espiritual ',

Eis a descoberta de Teresa, neste viver na presenga de Deus, no
amoroso encontro com Jesus, como o reconhecimento de que nao
ha mérito humano, nem virtude, que de per si ganhe um engrande-
cimento moral e espiritual, sendo, pelo contrario, uma exigéncia
perceber como é préprio do amor o inclinar-se, o declinar humilde,
sinal e sentido de que s6 na humildade, no despojamento se obtera
aquele imediato, nao impeditivo, da acgdo '%°.

Amor, pois, operoso, no sentido oposto, quer ao exercicio do
laboratério de construcio moral e espiritual do homem, quer a
tentagao quietista de uma passiva intencionalidade, sem obras !2°,

124 Cf. supra nosso estudo cit. n. 111; aquela «via breve» é intuitivamente a
mesma que a faz ‘voar’, ‘correr’, no dinamismo amoroso... Ms A 80v°: «(...) Avec
l"amour non seulement j'avance mais je vole...»; cf. Ms C 35v°... Mas TMJ caracteriza
esse pequeno atalho de amor em texto fundamental (no Gnico passo onde utiliza a
expressao petite voie — duas vezes): «(...) Je veux le moyen d'aller au Ciel par une petite
voie bien droite, bien courte, une petite voie toute nouvelle» — assim bem consciente
da novidade da sua descoberta. Cf. M. BELLET, Théreése et l'illusion, ed. ¢it., pp. 41-42:
«Le chemin court ouvre et ne ferme point. Il reprend les choses au commencement.
Il est délesté des préalables et des controverses. Il va droit au coeur, a l'essentiel.
Et par la méme il va au plus large. Il annonce une “science” d'un nouveau genre,
toute nouvelle elle aussi, don’t le champs'identifie d'emblée avec ce que peut étre la vie
humaine, dans sa diversité infinie, quand elle est d’abord per¢ue en cette simplicité
radicale, c’est-a-dive en son enjeu absolu» (sublinhado final nosso). Vide infra
n. seguinte.

125 Cf. Ms A 32r°: «(...) Je ne compte pas sur mes mérites n'en ayant aucun, mais
J'espére en Celui qui est la Vertu, la Sainteté Méme, c’est Lui seul qui se contentant de
mes faibles efforts m'élévera jusqu’a Lui (...)» — note-se que, neste passo, parece estar
antecipado aquele «caminho do ascensor» numa consciéncia que é retrospectiva-
mente vertida pela l6gica da prépria narrativa do Ms A redigido em 1895. Isto mesmo
se encontra em Ms A 2v®, a propésito do «propre de U'amour étant de s'abaisser», etc.,
em observagdes que derivam todas daquela descoberta contextuada em Ms B, que
segundo o P. C. de MEESTER (Dynamique..., pp.99 et passim) constitui a «carta
magna» da petite voie. Cf. ID., «La vraie place que la “Lettre 4 Marie du Sacré-Coeur”
occupe dans |'Histoire d'une Ame de sainte Thérése de Lisieux», in: Vie Thérésienne,
n.° 156 (1999), juillet-sept., pp. 7-33. Vide n. seguinte.

126 Vide Ms B 51°; cf. também Ms C 17r°: «J’ai fait une espéce de discours sur la
charité (...) — e a tal ‘teorizacéo’ contrapbée TMJ a ‘contemplagao’ do amor operante:
«(...) j'ai donc pu contempler la charité en action!». Sera ainda a licao de Mt 7, 21, que
ela cita em Ms C 11v°. Cf. G. LEFEBVRE, La Foi dans les oeuvres, Paris, Desclée de
Brouwer, 1962; também notas em nosso estudo: Carlos H. do C. SILva, «Santa Teresa
de Jesus e Santa Teresa de Lisieux ou a Verdade do Amor», in: Varios Autores, Dois
Mil Anos: Vidas e Percursos, Lisboa, ed. Didaskalia, 2001, pp. 117-158, sobretudo
pp. 145 e ss.: «O Amor descido ao mais pequenino em Santa Teresa de Lisieux».
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De facto, recusando Santa Teresa do Menino Jesus, nao s6 o «longo
caminho de santidade», como também um facilitismo espiritualista,
sem passar pela concretizagao dolorosa da existéncia, da voluntaria
aquiescéncia ou correspondéncia, assim fecunda, ao dom, propoe
na escala do mais pequeno atalho, desse «pequeno caminho», a via
de realizacao da perfeicao em Deus 1?7

E certo que se poderiam encontrar na narrativa de Santa
Teresa do Menino Jesus razdes de insuficiéncia, de incapacidade
sua, como ela o diz, para atingir esses cumes da perfeicio, longe da
‘caminhada de atleta’ dos grandes santos '2%. Diagnosticar-se-ia até
um certo trago neurético de regressao a infancia !?°, de dificuldade

127 Cf. supra n. 123. E importante o sentido desproporcionado, inclinado ou
abrupto desse caminho, também simbolizavel pela excedéncia do advento do infi-
nitamente Mais, em relagdo a diminuta métrica de quem nem quase chega a dar o
primeiro «passinho». E 0 Maior que abrevia o minimo, nesse caminho de paradoxal
permuta de amor: «Un jour, j'en ai l'espoir, Aigle Adoré, tu viendras chercher ton petit
oiseau, et remontant avec lui au Foyer de I'Amour, tu le plongeras pour U'éternité dans
le brialant abime de Cet Amour auquel il s’est offert en victime...» (Ms B 5v°) - no que
TMJ retoma desde Angela de Foligno, a Ruysbroeck e S. Jodo da Cruz, entre muitos
outros espirituais, nessa caracteriza¢do da mogdo passiva (activamente consentida),
esse subtil «movimento» do Amor consumidor na alma... Em toda esta atitude TMJ
ha-de influenciar a ulterior espiritualidade ocidental~numa or «receptividade do
dom» (cf. P. Marie-Eugéne de I'Enfant-Jésus): cf. Jacques GADILLE, «La rencontre
entre les intuitions de Thérése et les grands questionnements contemporains»,
in: Varios Autores, Thérése au milieu des Docteurs (Colloque Th. de I'E.-J., 19-22 sept.
1997, Centre Notre Dame de Vie), Venasque, ed. du Carmel, 1998, pp. 325-339.

128 Cf. Col 2, 1; ICor 9, 26... Vide: Ms B 1r°, quando se refere a infancia, ao
abandono... «(...) Puisque Jésus ne demande pas de grandes actions, mais seulement
Uabandon et la reconnaissance, (...)». E a consciéncia da condigéo favoravel da
«pequenez», tanto na humildade, quanto na prépria incapacidade assim atraente de
infindas «capacidades»: desse modo se justificam esses imensos desejos (Ms A 81v°;
Pri (= Priéres) 6 («Acte d’Offrande & I’Amour Miséricordieux»), in: NEC, p. 514 (40)
chega a dizer «désirs infinis», depois emendando para «immenses», cedendo a reparo
teolégico do P. Lemonnier; Ms B 3r°...), essa dilatagdo amorosa do seu coragio
(Ms A 80v®), esse zelo universal de pretender abragar o mundo inteiro (Ms C 33v°) -
que toda essa métrica do grande nio é, entdo, mais do que essa Presenca do Amor
Misericordioso em si... «Lui seul peut remplir mes immenses désirs...» (Ms A 81v%;
ainda 84r°...). Escute-se, a propésito, limpidas palavras de M. BELLET, Thérése et
lillusion, ed. cit., pp. 46 e 48: «Equivoque sur l'enfance; les psychanalystes la con-
naissent bien. L’enfance, la petite enfance n’est pas du tout ce temps de merveilleuse
innocence don't se berge 'imagination (...). C'est un immense appétit de puissance.
On en vient a se demander si la petitesse, la faiblesse tant revendiquée, la petite voie
d'enfance, etc., n'ont pas un sens opposé a ce qu’on pouvait d’abord croire: c’est a
I'abri de cette petitesse, en figure d’humilité, qu'on peut se laisser aller a une volonté
de puissance qui, sortie d'un tel abri, paraitrait effrayante» (sublinhamos).

129 «Mon excuse, c’est que je suis une enfant, les enfants ne réfléchissent pas a la
portée de leurs paroles, (...)» (Ms B 4r°) ~ e, embora tal «infancia» se deva entender
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em assumir em plena responsabilidade aquele estado adulto, que,
em termos espirituais e segundo a boa doutrina de Sio Joao da
Cruz, equivaleria a deixar os maternos consolos, o «leite» da ama-
mentadora Graga de Deus, para passar a comer o alimento substan-
cial, o «pao duro» inclusivé da passagem pelo deserto, pela aridez e
sobretudo pela «noite escura» da retirada ou «auséncia» de Deus !3°,
No entanto, se é verdadeira esta componente do basico psiquismo
da Santa, por outro lado, a sua descoberta de um caminho breve, de
uma outra abreviada escala de encontro com Deus, reformula e
transcende toda a dialéctica dos ‘tempos’ cristdos e também da sua
prépria regressao psicolégica 131,

num registo espiritual (cf. Ms B Ir° nos vérios textos biblicos citados: Pr 9,4;
Sab 6, 7; Is 40, 11; 66, 13-12), em TMJ nao deixa de poder perpassar uma espécie de
subconsciente «horror» a ‘crescer’, ou a 'perder’ ainda literalmente um «feliz refagio
de infancia». «Je n’ai pas besoin de grandir, au contraire il faut que je reste petite, que
je le devienne de plus en plus» (Ms C 3r°). Ora é este decrescimento que, assumindo
aquele «risco» de infantilismo (de algum modo inculcado por numerosas admo-
nigdes da Irma Agnés Ct (a TMJ, 2.8.1889) 115; in: CG, t. I, p. 499: «travaillons...
a nous anéantir, a nous cacher...»; da Irma Marie des Anges, sua mestra de novigas,
Cr 119; ibid., p. 510: «Aimez toujours a étre petite, si petite...»), o transcende pelo
excessivamente diminuto, pela consciéncia do seu anulamento, do seu «néant»
(Ms B 3v°: «qu'il s’abaisse jusqu’au néant...»; muitas alusées nas Ct 45, 49, 54...) e
supera, assim, toda a identidade duma escala infantil, no que constituisse certa
miniatura estatica. Cf. Hans Urs von BALTHASAR, Th. von L., pp. 147 e ss.

130 TMJ usa o contexto sdojoanino de 2S 17, 8 (que recorda /Cor 3, 2) e de 35 28, 7:
«Quando Dios los quiere llevar adelante ddndoles el pan duro, que es el de los
perfectos, y quitandolos de la leche de nifios, probandolos las fuerzas y purgandolos
el apetito tierno para que puedan gustar el manjar de grandes...» (in: ed. cit., pp. 180
e 288). Reflecte, alids, uma secura, um estado de aridez espiritual, mesmo apés as
leituras de S. Jodo da Cruz (aos 17-18 anos, cf. Ms A 83r° e, na ed. NEC, p. 268 em
pormenorizada e longa n.; vide: Emmanuel RENAULT, «Présence de saint Jean de la
Croix dans la vie et les Ecrits de sainte Thérése de 'Enfant-Jésus», in: Vie Théresienne,
n.° 121, janv. (1991), pp. 29-52; André BORD, Jean de la Croix en France, Paris,
Beauchesne, 1993, pp. 203 e ss.; Guy GAUCHER, Flammes d’Amour: Thérése et Jean ~
L’influence de saint Jean de la Croix dans la vie et les écrits de sainte Thérése de Lisieux,
Paris, Du Cerf, 1996, p. 22), surgindo-lhe essa «nourriture solide et toute pure»
(Ms A 83v°) que é a Sagrada Escritura e a «Imitagao de Jesus Cristo». E nesta con-
sisténcia desses indicativos evangélicos mais finos que TMJ ha-de encontrar a «viva
palavra» de Jesus e «’y [a I’Evangile] découvre toujours de nouvelles lumicres des sens
cachés et mystérieux...» (Ibid.). As dificuldades atencionais, quanto a leitura e medi-
tagao, encontram-se afinal superadas por esta «escuta» ao assim ensino de Jesus
(«il enseigne sans bruit de paroles...» (Ms A 83v°)), numa evidente mutagdo de escala
de consciéncia. Nao terd, pois, inteira razio Urs von BALTHASAR, Th. von L., ed. cit.,
pp. 79 e ss., ao dizer que TMJ s6 atende na Escritura ao que apenas em si «subjecti-
vamente» encontre ressonancia, ja que hé aquele outro «objectivor e subtilissimo
acerto de inspiragao. Vide n. 133.

131 B como se o tempo assim se absolvesse nessa escala minimal do instante,
entretanto, de eternidade. Por um lado, essa consciéncia do passageiro de todas as
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Enquanto o caminho cristdo sempre tendera a ser entendido
pelas fases de um nexo temporal de progresso consciente, do ‘itine-
rério da alma para Deus’, passando pela ‘purgagao’, pela ‘iluminagao’,
antes de se atingir a ‘contemplac¢io’ e a ‘unido’, havendo assim «de
se morrer para se ressuscitar», segundo o passo crucial da ‘imitagao
de Cristo’ '32. em Santa Teresa do Menino Jesus insiste-se numa
como que unido antecipada, uma visao que implica o que ha-de ser
no que ja é, adensando em evidéncia presente essa mesma Presencga
transfiguradora !33.

Esta inversdo da ordem ‘teoremética’ e metédica do caminho
ascético-mistico, por esta dimensao antecipadora, na perplexidade
desta outra ordem ‘problemética’ e vivencial, tantas vezes ocorrente
na experiéncia mistica, em que o Espirito «sopra onde e quando
quer», numa liberalidade e espontaneidade do Dom, a despeito de
qualquer coeréncia finita e faseada, estd bem patente em Santa
Teresa do Menino Jesus 134, E isto, ndo pelo transcendente de uma

coisas deste mundo; até de que é, ao modo agostiniano, «un instant entre deux éter-
nités...» (Ct 87 (a Celina, de 4.4.1889), in: CG, t. 1, p. 473; talvez em eco mais
préximo do P. d’ARGENTAN, Conférences théologiques et spirituelles sur les grandeurs
de Dieu, t. 11, 11, pp. 32-33: «O moment! 6 éternité! que vous avez de liaison ensem-
ble!»), ou também plotiniano que se descobre uma outra Presenca de Deus em tudo;
por outro lado, que urge acertar com a brevidade, com o evanescente mesmo de
tais instancias: «ne voyons que chaque instant! un instant c’est un trésor...» (Ct 89
(a Celina, de 26.4.1889), in: CG, t. 1, p. 478; e vide Ct 94 (idem, 14.7.1889), in: CG, t. 1,
p. 495). E ja a dimensao espiritual da oragdo do «momento presente»: cf. infra
ns. 210 e 215.

132 Cf. Imit., 11, 12, 2: «Tolle ergo crucem tuam et sequere Jesum: Et ibis
in vitam aeternam. Praecessit ille, bajulans sibi Crucem [Jo 19, 17], et mortuus est
pro te in Cruce: Ut et tu tuam portes crucem, et mori affectes in Cruce, quia si
commortuus fueris, etiam cum illo pariter vives [Rom 6, 8]»; e vide infra n. 134. TMJ,
que sabia bem, de cor, a «Imitagao», prefere citar-lhe textos do Livro III, sobre o
Amor, a vivéncia em comunhio amorosa com Jesus: cf. Ms, ed. NEC, p. 440.

133 Cf. Ct 65 (a Celina, de 20.10.1888), in: CG, t. 1, p. 403: «(...) La... différence
qu’il existe entre ['union et 'unité. Dans 'union on est encore deux, dans l'unité on
n'est plus qu'un» [cf. Mme. SWETCHINE; cp. CJ 23.7.5, in: DE, p. 276] Oh! oui ne
soyons qu'un avec Jésus, méprisons tout ce qui passe, nos pensées doivent se porter au
Ciel puisque c’est la la demeure de Jésus». Nao, pois uma identifica¢do (na Loégica:
A=A’) no tempo, gradual..., outrossim, uma identidade (ontolégica tnica instancia:
A) instantanea, a «visdo imediata» (como também na intuitividade do pensamento
oriental, por exemplo, do Zen e da «siibita iluminagio»: cf., entre outros, DOGEN, La
vision immédiate, Paris, Le Mail, 1987; Carl BIELEFELDT, Dogen’s Manual of Zen
Meditation, Berkeley/Los Angeles/London, Univ. of California Press, 1988, pp. 78 e ss.).

134 Cf. supra n. 112. Em vez de uma purificagdo «para» um estado iluminativo e
contemplativo ulterior, como metddica e idealmente € proposto pela Teologia mistica
(por exemplo, S. Boaventura, Harphius, Surin, S. Jodo da Cruz...), distinguindo
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experiéncia mistica, em momentos ou estados excepcionais, de
visOes, audigoes, toques misticos, etc., mas na encarnagio, na ima-
néncia quotidiana desse encontrar Deus no minimo, dir-se-ia, ‘por
mindo’ 135,

entre iniciados, aprovechados e perfectos (para utilizar as expressdes daquele ltimo
autor referido), o que se encontra é uma purificagdo «por causa de», como conse-
quéncia de uma precedente unio amoris... Em TMJ, como alias na ordem heuristica
que subjaz a narrativa que muitos espirituais fazem depois, j4 num reordenamento
«hermenéutico» dos seus estados interiores, antecipa-se aquele encontro com Deus,
aquela constatacdo de «sermos preeleitos no Amor de Deus» (cf. Ef 1, 4...). E, como
que, o a priori de TMJ: a certeza de ser amada, o confiante reconhecimento dessa
ordo amoris sempre precedente. Vide Ms A 38v°-39r°: «(...) L'amour prévoyant d’un
Pére qui n’a pas envoyé son Verbe pour racheter les justes mais les pécheurs».

135 TMJ assinala esta via comum do mais infimo acto de amor (cf. Ms B 4°),
no seguimento de Maria, modelo da alma nessa directa intimidade com o Verbo
de Deus, nas minimas mogoes: cf. PN (= Poésies, numérotation nouvelle...) 54,
«Pourquot je t'aime o Marie!» (5.1897); ed. NEC, p. 246: «C’est par la voie commune,
incomparable Mére / Qu'il te plait de marcher pour les [des petits] guider aux Cieux».
Seria mesmo discutivel, no sentido estricto, considera-la uma miistica (cf., entre
outros, H. U. von BALTHASAR, Th. von L., pp. 345 e ss.), pois nela nada parece haver
do «extraordinario» dos dons ou favores de especiais éxtases concedidos por
Deus (tais os descritos nas «visdes», «audi¢bes», «elevagdes», «raptos», «deslumbra-
mentos», etc., por Santa Teresa de Avila, por S. Joao da Cruz...). Referindo-se ainda
paradigmaticamente a Nossa Senhora, TMJ diz, na mesma PN 54, estr. 17, ed. cit.,
p. 246: «Tu vis trés pauvrement, ne voulant rien de plus / Point de ravissements, de
miracles, d'extases / (...)» (sublinhado por TMJ). Confirma esta mesma auséncia de
especiais «dons» em véarios passos da «Histéria de uma Alma», mostrando ainda
pleno seguimento daquele despojamento, ainda recomendado pela ascese saojoanina
(cf. 38 32, 3; ed. cit., p. 296...). Por exemplo, a propésito da sua experiéncia de inti-
midade com Jesus: «Mon union avec Jésus se fit, non pas au milieu des foudres et des
éclairs, c’est a dire des grdces extraordinaires, mais au sein d’'un léger zéphyr [recorda
1Rs 19, 11-13] (...)» (Ms A 76v°); e declara também que «jamais je ne l’ai entendu
parler, mais je sens qu'll est en moi, (...)» (Ms A 83v°). H4, todavia, precognigao intui-
tiva (Ms A 20v°: visao do vulto (do pai) com o rosto velado...), sonhos ‘proféticos’
(Ms A 79r°, apesar de prévio reparo irénico: «(...) Si mes réves ont une apparence
poétique ils sont loin d'étre mystiques...»; Ms B 2r°: «... la Sainte [Ven®'. M. Anne de
Jésus] qui m’avait visitée...»), estados interiores de fusdo amorosa e unitiva (Ms 52r°:
«Je sentais en mon coeur des élans inconnnus jusqu’alors, parfois j'avais de véritables
transports d'amour»; «dilatagdo» interior também: Ms 80v°; etc.), porém sempre vividos
no realismo encarnacional, no registo «en-statico» e ndo «ex-statico» (isto é, de «inte-
rior consciéncia»: sobre este termo enstasis, cf. Mircea ELIADE, T echniques du Yoga,
Paris, Gallimard, 1948, p. 93). Neste outro sentido largo, de uma vivéncia espiritual
adentro uma Teologia da Perfeicdo, pode TMJ ser considerada uma alma mistica:
cf. tese de P. MARIE-EUGENE DE L'ENFANT- JESUS, «Sainte Théreése de |'Enfant-Jésus,
Docteur de la vie mystique», in: Vérios Autores [Centre Notre-Dame de Vie], Thérése
de l'Enfant-Jésus, Docteur de I'’Amour («Rencontre théologique et spirituelle», 1990),
Venasque, ed. du Carmel, 1990, pp. 317-361; sobretudo pp. 354 e ss: «Toute vie spiri-
tuelle profonde est une vie mystique», cf. infra n. 194...
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E nem sequer se trata de uma postura de perplexidade mental
no género das que as aporias de Zenio de Eleia pdem, no caso de
argumentarem contra a aparente descontinuidade do real, dos seus
espacos ou tempos, até ao paradoxo da sua infinita divisibilidade,
da sua, afinal continua, fragmentacao ad infinitum '3°. Pois o que se
encontra no caminho breve de Santa Teresa do Menino Jesus nao
¢ uma disquisi¢do mental, outrossim a inteligéncia vivida dessas
infimas dimensées, mais sensiveis do que inteligiveis, que implicam
em si o todo, o universal do longo caminho 37, Por outras palavras:
que ha um infinitamente rico, do Dom, da Misericérdia de Deus,
mesmo no aparentemente finito € a ser superado na habitual
descontinuidade das fases do itinerario espiritual 38,

Mais ainda, que é abruptamente, no momento imediato e imével
dessa mesma consciéncia, que se compreende e realiza o caracter

136 O ritmo da experiéncia espiritual, que leva TMJ a acertar por infimas
acgdes, por pequeninas coisas, essa imensa realidade do Amor de Deus, parece ter
colhido a ligao do infinitamente pequeno ja ponderado, a propésito do tempo e da
eternidade, no Abade ArRMINION, Fin du monde présent et mystéres de la vie future
(1881). As tradicionais aporias do ‘descontinuo’ e do ‘continuo’, também do nume-
ravel e da grandeza (vide Zenao e a «escola eleatica»: cf. Jean ZAFIROPULO, L'école
éléate, Paris, Belles Lettres, 1950; Rafael FERBER, Zenons Paradoxien der Bewegung
und die Struktur von Raum und Zeit, («Zetemata», 76), Miinchen, Beck V., 1981...),
encontram-se retomadas naquele texto que TMJ leu com entusiasmo na sua adoles-
céncia: «Arminjon a le sens de l'infinité de I'espace; il a... le sens de l'infinité du
temps. I a (...) le sens des infinis contenus a l'intérieur de l'infini» — como faz notar
Jean GuiTTON («Thérése et la vie éternelle», in: ID., Le Génie..., p. 136; sublinhado
NOSSO).

137 MJ nao «especula» mas vive esse «grao a griao» de uma evanescéncia do
mais infimo finito («néant») no Infinito de Deus: «(...) Le sens du lien du temps avec
I'Eternité, Thérése eut, par Arminjon, I'intuition pascalienne sur le fini et l'infini, &
savoir que le fini s'anéantit en présence de Uinfini. (...)» (J. GUITTON, ibid.; sublinhado
nosso). Nao ha em TMJ, quando se compara com o «petit, faible roseau» (cf. Ct 49;
54; 55: (a Irma Agnés, de 5-9.7.1888) in: CG, t. I, p. 379...; e até o inscreve no seu
«brasdao» — Ms A 85v°®), ainda um eco vivencial do fil6sofo matematico e mistico
do «Memorial»: «le roseau pensant» (cf. B. PascaAL, Pensées, B 347; L 200)? Vide supra
ns. 11, 99 e infra passim.

138 Este paradoxal «toque» do Infinitamente grande no infinitamente pequeno,
segundo o cruzamento especular do diagrama matematico-mistico de Nicolau de
Cusa, também segundo a tradigio simbélica do «duplo abismo» (de Angela de Foligno,
Ruysbroeck... também da Beata Irma Isabe!l da Trindade...), ja desde o Sal 41, 8 -
patenteia-se naquela compreensao infinitesimal pascaliana de forma paralela a que
vai constituir a vivéncia na escala (minimal) de uma consciéncia {amorosa) transfor-
mada de TMJ, Ms C 35r°; cf. também J. GUITTON, Le Génie..., p. 143: «... au sens de
Pascal, pour qui le bonheur du ciel est une infinité de joie dans l'instant multiplié par
l'infinité des instants (“éternellement en joie pour un jour d’exercice sur la terre”)».
Cf. infra n. 140.
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sempre tinico e diverso do encontro com Aquele que disse «Eu sou
o Caminho, a Verdade e a Vida» 13°. Ou seja, nota-se no limiar aten-
cional, minucioso e de infima dimensao, de Santa Teresa como o
ponto crucial em que no infinitamente potencial de outras configu-
ragoes do Espirito advém esse Unico de Jesus Cristo, muito justa-
mente como a medida, padrio absoluto de humildade, paradigma
kenético da humanissima inclinacio do Amor 140,

A tentativa de interpretar ‘conceptualmente’ a vivéncia crista,
ainda que imprescindivel na economia ‘logoica’ da teologia, nédo
colhe uma outra compreensio espiritual mais abrangente, quando
justamente se tenha presente o sentimento, a vontade, a integrali-
dade da experiéncia humana, demandando-se afinal a intelligentia
fidei que nio se podera apenas traduzir naquela «macroscépica»
medida mental !4!. H4 a necessidade de uma outra compreensao

139 Cf. Jo 14, 6. «(...) Il [Jésus]Jme nourrit a chaque instant d’une nourriture toute
nouvelle (...)» (Ms A 76r°); para TMJ é sempre nesse novo presente que se contacta a
Vida, o Caminho...: Ms A 25v°: «En un instant je compris ce qu'était la vie...»; Ct 96
(a Celina, de 15.10.1889), in: CG, t. I, p. 504: «chaque instant ¢’est une éternité»
(cf. infra ns. 210, 215 e 221). Vide supra ns. 70, 79, 86...

140 cf. ainda J. GUITTON, Le Génie..., p. 137: «L'image la moins boiteuse de
I'Eternel en géométrie n’est pas la ligne indéfiniment prolongée, mais le point»
(sublinhdamos). Donde a paradoxal «equacdo» de Misericérdia pelo «nihilismo»
do seu ‘Oferecimento’; «Au soir de cette vie, je paraitrait devant vous les mains vides,
car je ne vous demande pas, Seigneur, de compter mes oeuvres. (...) A vos yeux le temps
n’est rien, un seul jour est comme mil ans, vous pouvez donc en un instant me pré-
parer a paraitre devant vous...» (Pri 6 («Acte d’offrande a I’Amour Miséricordieux»),
in: NEC, p. 515(41); sublinhados nossos). Cf., entre outros, Conrad de MEESTER, Les
mains vides, ma pauvreté devint ma richesse, Le message de Thérése de Lisieux, Paris,
Cerf, 1988; Francois-Régis WILHELEM, «Plus on est faible, sans désirs, ni vertus...» —
Un apport thérésien a la théologie morale», in: Varios Autores, Thérése au milieu des
Docteurs, ed. cit., pp. 113-129.

141 Problema de fundo - o da «escala» da linguagem e do seu respectivo «grau»
de acerto com a «realidade» (teoria da ‘verdade’...), sobretudo no caso desta envolver
ana-logicamente uma Transcendéncia, até um regime de inspiragdo, etc. —, que aqui
nao se podera desenvolver. Apenas é de referir uma ‘outra légica’ do residual e nao
colhido nessa «linguagem teoldgica», revalorizando-se a poética, a simbélica (por
exemplo de uma pragmadtica da linguagem, como no caso da liturgia...), a prépria
narratividade (cf. a hermenéutica de P. RICOEUR, La métaphore vive, Paris, Seuil,
1983; Ip., Temps et récit, 3 ts., Paris, Seuil, 1983 e ss.), alternativas ao caracter
«doutrinal» do tipo de discurso constituido pelas proposi¢des apofanticas classicas
(tipificadas desde a «ciéncia formal» de ARISTOTELES, De interpr. 3, 16b e ss.; vide
ainda Jules VUILLEMIN, La logique et le monde sensible, Paris, Flammarion, 1971).
Sobretudo no sentido da recente revalorizagéo retérica do discurso dos misticos
(vide, por exemplo: M. de CERTEAU, La fable mystique (XVI*-XVII* siécle), t. 1, Paris,
Gallimard, 1982; Mino BERGAMO, La science des saints, Le discours mystique au XVII*
en France, Grenoble, J. Millon, 1992; ainda, Anne FERRARI, Figures de la contempla-
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que, na linha justamente desta infeligéncia, (que nio razio), aberta
pois ao infinito, antecipe o dinamismo de uma diversa escala de
consciéncia 14,

E é nesta escala, dir-se-ia, de coincidentia oppositorum, que
torna sinérgicas todas as faculdades humanas, numa outra intensi-
ficacio e atencio ao minimo, que se pode determinar o andamento
‘ex-statico’, essa paradoxal ‘viagem parada’, de uma realidade que
se desloca ao longo daquela consciéncia e ja nao de uma agitacao
psiquica no logro de pretender atingir o que, como limite, sempre
se protela 143,

tion, La «rhétorique divine» de Pierre de Bérulle, Paris, Cerf, 1997) — importa, no caso,
atender a expressividade simples do estilo «fenomenoldgico» (a equacionar no 4mbito
das «escritas em primeira pessoa»: cf. Georges GUSDORF, Les écritures du moi (Lignes
de vie), Paris, O. Jacob, 1991), da vivéncia «pre-(teo)-16gica, de TMJ, até como uma
escala de dizer “in-fantil” miniatural, que recebe também a graca de um dizer incisivo
do minimo na escala do perceptivo» (quase a cp. com as «petites perceptions» a que se
refere, antecipativamente ao subconsciente freudiano, G. W. LEIBN1zZ, Nouveaux essais
sur Uentendement humain, 11, 9, 1 (in: C. J. GERHARDT (ed.), Die philosophischen
Schriften von G. W. Leibniz, Berlin, 1882; reed. Hildesheim, Olms, 1965, vol. V, p. 121)).

142 A intelligentia {como processo intuitivo do intellectus, ou gr. noils), no se
confunde com a discursividade do «cdmputo» racional (de ratio < reor, «calcular»...;
gr. didnoia; cf. PLATAO, Rep. VI, 510b e ss.; também Nicolau de Cusa...), pois nio se
determina pelo «principio de nédo-contradigdo», mas implica, nessa illatio mentis,
uma «coincidéncia dos opostos», uma inteligibilidade aberta ao infinito. Paralela-
mente ao que na moderna ciéncia se defende como estrutura dessa «outra légica» da
‘microfisica’ (cf. Stéphane Lupascu, L’Expérience microphysique et la pensée humaine,
Paris/Monaco, J.-P. Bertrand/Le Rocher, 1989...), sobretudo nos paradoxos da teoria
quéantica (cf. Rudy RUCKER, The Fourth Dimension, Boston, Houghton Mifflin Co.,
1984; Ip., Infinity and the Mind, Brighton, Sussex, The Harvester Press, 1982...),
assim também se comega a ensaiar tais modelos de inteligéncia para nova com-
preensdo do psico-légico, da consciéncia profunda, € mesmo para as experiéncias
ditas «transpessoais», «espirituais», etc. (entre outros, cf. Michael TALBOT, Mysticism
and the New Physics, London, Routledge & K. Paul, 1981; Roger PENROSE, The
Emperor’'s New Mind, Oxford/N.Y., Vintage, 1990...). A linguagem, aparentemente
muito simples, da experiéncia interior, como a de TMJ, pode estar mais préxima
desse modelo de intuitiva e profunda inteligéncia operativa (cf. Henri LE Saux,
0.S.B., (Swami ABHISHIKTANANDA), Intériorité et révélation, Essais théologiques,
Saint-Vincent-sur-Jabron, ed. Présence, 1982, pp. 203 e ss.), do que as formulagoes
pretensamente ndo-contraditérias, que se querem consistentes como sistemas
linguistico-16gicos e a titulo de um quadro de racionalidade humanamente determi-
nante {cf. n. anterior). Na narrativa «quase-infantil» de TMJ encontra-se a for¢a
do dizer que opera, veiculo real de uma «energia espiritual», que nao de caracter
«hermenéutico».

143 Drama estatico, «hora parada», como diria o nosso poeta F. Pessoa, ainda
nesse infinito tédio de Bernardo SoARES (Livro do Desassossego, Lisboa, Atica, 1972,
pp. 85, 88 e ss.), em registo alternativo ao do tragico «eterno retorno do Mesmo» de
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E esta sensivel dimensao da «hora parada» de Deus, em que
tudo n'Ele advém, se transfigura e exemplarmente irradia, que
constitui a percepcao do directo caminho, da imediata ligagcdo com
a instancia que é fonte de toda a vida, Fowus vitae '**. E é nesta expe-
riéncia presencial, como quase espontaneo modo de oragdo-atengio
em Santa Teresa do Menino Jesus, que também se encontra o sen-
tido encarnacional, inclusivé na descoberta de Jesus, como Menino
Jesus, pequenez do ‘passinho’ que acerta o seu, medida da extrema
humildade e fragilidade do Deus Amor, «cujo sentido é abaixar-se,
inclinar-se» 143

Nao foi, pois, apenas uma razao historica e exterior aquela que
levou Teresa a adoptar o acrescento do Menino Jesus ao seu nome
de religiosa, justificando-se ainda face 4 impossibilidade de se com-
parar na sua pequenez com o que, no seguimento da Santa Madre
da reforma do Carmelo Descalgo, na Teresa, a «Grande», era o nome
de Jesus '*°. De facto, a sua «pequenez» e humildade configurava-a,
ndo s6 com esta expressao circunstancial, mas com o sentido pro-
fundo daquela outra métrica do divino, no que alids constituia ja

Nietzsche, que melhor se poderia analogar em contraste com a esperangosa expe-
riéncia de TMJ em que «chaque instant... est une éternité» (Ct 96, supracit., p. 504).
Sobre certo inverso paralelo entre TMJ e F. Nietzsche, cf. sintese em R. LAURENTIN,
Th. de L., pp. 32 e ss.; simbolizagao psicanalitica em J.-F. SIx, La véritable enfance...,
p. 227.

144 Cf. Apoc 7, 17; Jo 4, 14... em contexto que TMJ retoma em intuigao funda-
mental: Ms A 45v°; vide PN 24, in: NEC, p. 138: «ll est Le Don de Dieu, la source de
la gloire, / (...)»; Veja-se ainda o seu belo poema: «Mon chant d'aujourd’hui»
(de 1.6.1894; PN 5, in: NEC, p. 57 € s.): «[estr. 1] Ma vie n'est qu'instant, une heure
passagere / Ma vie n'est qu'un seul jour qui m’échappe et qui fuit (...) / Je n'ai rien
qu’aujourd’hui!... / (...) / [estr. 14] Je volerait bientét, pour dire tes louanges / Quand
le jour sans couchant sur mon dme aura lui / Alors je chanterai sur la lyre des Anges /
L’Eternel Aujourd’hui !...». Cf. n. anterior.

195 Cf. Ms A 2v°; B 3v°: «(...) pour que I'’Amour soit pleinement satisfait, il faut
qu’ll s’abaisse, qu'il s’ abaisse jusqu’au néant.»; quanto aquele minimo movimento da
‘criatura’ cf. Ct 92 in: CG, t. 1, p. 487: «Nous n'avons que les courts instants de notre
vie pour aimer Jésus».

146 Cf. Ms A 31r°-v®: «...) Je me demandai quel nom j'aurais au Carmel, je savais
qu'il y avait une Sr. Thérése de Jésus, cependant mon beau nom de Thérése ne pouvait
pas m'étre enlevé. Tout a coup je pensais au Petit Jésus que jaimais tant et je me dis:
“Oh! que je serais heureuse de m’appeler Thérése de U'Enfant Jésus!” Je ne dis rien au
parloir du réve que j'avais fait tout éveillée, mais cette bonne Mére M. de Gonzague
demandant aux Soeurs quel nom il faudrait me donner, il lui vint a la pensée de
m’appeler du nom que j’avais révé...»; cf. Ct 6 (da M. Marie de Gonzague, de fim
12.1882, ou inicio 1.1883) in: CG, t. I, p. 135; HA (1898"), ed. NEC, p. 70.
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uma particular tradicido da espiritualidade crista: a da infancia
espiritual 7.

Todavia, mais do que no seu nome, mais do que neste seu gesto
e timbre de acerto pela «pequenez», pela delicadeza mesma, dos
sinais dessa outra «minimal» presenca de Deus, em Teresa existe
uma formulagdo explicita da via de sibito encontro e amoroso
reconhecimento de Jesus.

«Qui mon Bien-Aimé, voila comment se consummera ma vie...
Je n’ai d’autre movyen de te prouver mon amour, que de jeter des fleurs,
¢’est-a-dire de ne laisser échapper aucun petit sacrifice, aucun regard,

147 Sobre a infancia espiritual cf. supra ns. 45, 64, 75... e infra ns. 170, 172...
A importancia da devogao ao Deus-Menino vem de muito longe e reflecte particular
eco dos «evangelhos de infAncia» numa glosa que mais aprofunda a contemplagao do
mistério da Encarnacao. Aparte outros antecedentes, a devo¢do ao Menino Jesus
(que tio cara é também a nossa tipica atitude devocional), torna-se particularmente
relevante a partir da espiritualidade (francesa) do séc. XVII (cf. Henri BREMOND, La
conguéte mystique, L'Ecole Francaise (in: «Hist. littéraire du sentiment religieux en
France...», vol. 3), Tournai, Bloud & Gay, 1921, pp. 201 e ss.: «<L'“esprit d’enfance” et
la dévotion du XVII® siecle a I'Enfant-Jésus»; vide também: Bernard PiTAUD, Nicolas
Roland et les Soeurs de I’Enfant-Jésus - L'Ecole francaise & Reims au XVII® siécle,
Paris, Cerf, 2001, pp. 216 e ss.). Mas nos Carmelos ha um especial carinho nao s6
pelo Natal (cf. Santa Teresa de Jesus...), mas pela devo¢do ao Menino Jesus de Praga,
cuja «legenda» Divin Petit Grand era entdo comum; no Carmelo de Lisieux existem
ao tempo de TMJ vérias imagens do Menino Jesus de acordo com essa iconografia.
O culto ao Menino Jesus ganha nessa época muitas glosas, tanto O associando com a
Paixdo (vide supra n. 75), quanto O apresentando nesse «divino brincar», etc., em
imagens, pagelas, representacdes, que nao deixaram de exercer influéncia em TMJ
(cf. Nils LoosE e P. DESCOUVEMONT, Sainte Thérése de Lisieux, la vie en images, Paris/
Lisieux, Cerf/Orphelins Apprentis d’Auteuil, 1995, pp. 132-133 e ss.). De recordar,
em especial, aquela imagem do Menino Jesus do claustro da clausura de Lisieux, a
que TMJ se «afeigoou» elegendo-a como motivo de particular culto: «o Menino Jesus
de Teresinha» — como diziam as suas Irmas... e ela mesma o referia (cf. Ms A 72v°:
«“mon petit Jésus rose” me souriant au milieu des fleurs...»). Mas é nas palavras de
TMJ que mais constantemente advém esse Jesus Menino numa escala miniatural do
divino: efeito reflexo do «ser crianga», como condi¢io de acesso a Deus («“Si quel-
qu'un est tout petit qu'il vienne & moi” [Pr 9, 4]...» (Ms B 1r°)), no «divino pequenino»
que assim advém a medida minima da infantil pureza e simplicidade (no que néo se
podera excluir certa romantizagdo deste ideal (assexuado) de infancia, cf. Lamartine,
Chateaubriand...). Por outro a légica da concentragdo amorosa: TMJ transcreve em
pagela adaptacdo de frase de S. BERNARDO, de caritate, VI, sobre a «razao» desse
Maximo advindo ao minimo: «Jésus, qui t'a fait si petit? - L’Amour!». Ainda J. MAITRE,
L'Orphéline..., pp. 321 e ss.: «Un bébé qui est a la mort». Cf. supra ns. 72, 93 sobre
o ser a «bolinha» o «brinquedo» nas maos de Jesus... Cf. ainda M. Gilles BARTHE,
L'enfance spirituelle, Nouan-le-Fuzelier, Pneumathéque, 1993; Emmanuel RENAULT,
0.C.D., L'Idéal des Carmélites thérésiennes, Uzés, Carmel du Sacré Coeur, 1996.
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aucune parole, de profiter de toutes les plus petites choses et de les
faire par amour» 148,

Trata-se da «doutrina» da petite voie, que se encontra sobre-
tudo expressa no que Conrad de Meester designou como a «carta
magna» desse «pequeno caminho», o0 Manuscrito B 4%, De facto, nas
duas cartas que constituem este breve Manuscrito enderecado a
Irma Maria, e sua irma de sangue também, Teresa vai explicitar
essa sua arte, qual «truque», de viver na imediata, plena, Presenga do
Senhor, tudo fazendo por amor .

No seu vocabulario ndo muito rico, porém incisivo e bastante
enfatico na ordem espiritual da sua experiéncia, repete-se quase até
a exaustao o «petit» e a «petitesse», como um modo de assinalar essa

148 Cf. Ms B 4r°-v°. «Jésus se plait a me montrer ['unique chemin qui conduit a
cette fournaise Divine, ce chemin c’est ['abandon du petit enfant qui s'endort sans
crainte dans les bras de son Pére...» (Ms B 1r°). Note-se que em parte alguma dos
Mss TMJ emprega a expressao «infincia espiritual», que é em epiteto e como sintese
‘doutrinal’ utilizada na HA pela Irméa Agnés. No entanto, independentemente disso,
tem-se reflectido € assimilado esta ‘via’ de TMJ com a da «infincia espiritual» no
que nos parece tese em parte discutivel (cf. supra ns. 95, 143 e vide PHILIPPE DE LA
TRINITE, O.C.D., Thérése de Lisieux, la sainte de l'enfance spirituelle. Une relecture des
textes d’André Combes, Paris, Lethielleux, 1980, na discussido daquela designagéo
antecipada por A. COMBES, Introduction a la spiritualité de sainte Thérése de I’Enfant-
Jésus, Paris, Vrin, 1948, pp. 277 e ss. Cf. C. DE MEESTER, Dynamique..., pp. 341 e ss,;
J.-F. SIX, Thérése de Lisieux — Son combat spirituel, Sa voie, Paris, Seuil, 1998, p. 376:
«“L’enfance spirituelle” est un terme qui... n'a jamais été utilisé par Thérése. (...) Le
meilleur spécialiste de Thérése, Mgr. Combes, refusera toujours de dire que “la petite
voie”, c’est “I'enfance spirituelle”. (...) Qu'elle serait donc la Parole adéquate?
Thérese l'a déja trouvée...: “... ce chemin, c’est I'abandon du petit enfant qui s'endort
sans crainte dans les bras de son Pere...” [Ms B 1r° 32]»). De facto, aquele abandono,
aquela imediatez, da «petite voie» de TMJ parece apontar uma outra Presenga, ainda
que assim no miniatural mesmo, tanto de Deus infinitamente descido até nés, quanto
desse tornarmo-nos pequenos até ao infinito: «... il faut que je reste petite, que je le
devienne de plus en plus» (Ms C 3r°).

149 Cf. Conrad DE MEESTER, Dynamique..., pp. 314 e ss.; p. 314: «le Manuscrit B
(...) la véritable charte de la “voie d’enfance spirituelle”» (O. P. C. DE MEESTER concilia
o «pequeno caminho» com esse sentido de «infancia espiritual», ibid., p. 341...; mas
veja-se p. 348); cf. ainda P. FRANGOIS DE L' IMMACULEE, «La Charte de la spiritualité
thérésienne», in: Vie thérésienne, avril (1961), pp. 3-12; cf. PHILIPPE DE LA TRINITE,
0O.C.D., Thérése de Lisieux la sainte de U'enfance spirituelle — Une relecture des textes
d’André Combes, ed. cit.

150 Cf. Cr 169, da Irma Marie du Sacré-Coeur a TMJ, de 13.9.1896; in: CG, t. II,
pp. 887-892 (= Ms B 1r°- v°); e «Carta a Jesus» (= Ms B 2r°-5v°): «En écrivant, c’est &
Jésus que je parle, cela mi'est plus. facile pour exprimer mes pensées...» (Ms B 1v%;
sublinhdmos). A sua «doutrina» é a do Amor («La Charité... la clef de ma vocation»
(Ms B 3v®)), de em tudo estar presente & Presenga do Amor (cf. Ms B 4v°: «... de pro-
fiter de toutes les plus petites choses et de les faire par amour...»).
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escala em que se descobre a imediatez, o curto atalho que elide as
morosas formulagbées mentais e mediativas !°!. Nao quer isso dizer
um privilégio, um dom pessoal e intransmissivel, como sugere a sua
irma em carta que provoca a resposta do Manuscrito B: nao é o
caminho subjectivo de Teresa, mas o reconhecimento nela de uma
via universalmente percorrivel, directamente acessivel a todos os
que se descobrirem naquela «pequenez» essencial 32,

151 Cf. supra n. Néo é aqui possivel dar um resumo de todo o vastissimo uso de

«petit; petitesse...» em TMJ (cf. Sr. GENEVIEVE, O.P., Sr. CECILE, O.C.D., e Jacques
LONCHAMPT, org., Les mots de St°. Thérése de I’Enfant-Jésus et de la Sainte-Face,
Concordance générale, Paris, du Cerf, 1996, pp. 625-630; s6 no Ms B, mais de trinta e
cinco vezes). Além do sentido diminutivo, de carinho, de referéncia ao menor e mais
fragil, ou de afectacao subjectiva, mesmo de desvalorizacéo, irénica ou nao, etc., o
‘petit’ aponta essa extraordinaria escala do que é aparentemente o mesmo embora
mais pequeno, mas também se revela em tal pequenez de verdade diferente. E esta
mutagao diferencial de escala, que ndo apenas um movimento de crescimento ou de
decrescimento (cf. ARISTOT., Metaph., G, 5, 1010a...), que concede aquele indicativo do
«petit» uma alloiosis (isto é, de «alteracdo»; ainda ARISTOT., Metaph., H, 1, 1042b...)
perspectiva, tipica do que se possa simbolizar nos «espelhos magicos» de um certo
«nanismon» (cf., entre outros, Jurgis BALTRUSAITIS, Aberrations, Essai sur la légende des
formes, Paris, Flammarion, 1983...), que pode ser monstruoso e regressivo como na
pintura de Velasquez, Goya, etc., mas também se pode figurar por essa arte abstracta
do macro-sensivel, e antes de um ‘geometrismo espiritual’: cf. KANDINSKY, Uber das
Geistige in der Kunst (1912); trad. franc., Paris, Denoél, 1969; Ip., Punkt und Linie zu
Fliche. Beitrag zur Analyse der malerischen Elemente, trad. franc., Paris, Denoél,
1970. Cf. supra n.

152 Cf. Ct 169, da Irma Marie du Sacré-Coeur a TMJ, de 13.9.1896; in: CG, t. 11,
pp. 887-888, onde a supde uma privilegiada: «... vous qui étes sa [du bon Dieu] petite
privilégiée a qui il confie tous ses secrets...». A esta interpelagdo responde TMJ com a
Ct, que vira a constituir a primeira parte do Ms B, antes integrada no cap. XI da HA.
(cf. Ct 196, de 13(?).9.1896; in: CG, t. 11, pp. 889 e ss.). Al comega a expor «doutrina»
aplicavel a todas as almas fracas e imperfeitas (cp. Ms B 1v°); porém, no fim da
«Carta a Jesus», que completa o Ms B (5v°) torna mais extensiva essa sua «petite
doctrine», da via do abandono ao Amor, «a toutes les petites ames (...) sur un grand
nombre de petites ames...». Aquela mensagem néo se poderia, pois, confundir com a
psicolégica condicio subjectiva de TMJ, tornando-se acessivel a todos os que assim
possam ser pequeninos. O que nao é facil, ou nao se deve, outrossim, confundir com
a dita ‘condigdo comum’ dos crentes, como, entre muitos, parece defender P. MARIE-
EUGENE DE L'E.-J., «Th. de 'E.-J.», in: ed. cit., pp. 360 e ss.: «En la montrant réalisable
par tous les chrétiens, sainte Thérése universalise la haute sainteté». Ora, se ‘todos
sao chamados a perfeicao’ (M¢ 5, 48) nem todos serao pela via da simplicidade de
TMIJ, pois esta via que parece mais universal (e s6 o é na perspectiva de uma real
unio interior...) é, provavelmente para muitos poucos (como chegou a ser ponderado
por H. Urs von BALTHASAR, Th. von L., pp. 107 € ss. dada a consciéncia excepcional
que TMJ tinha também de «ser uma santa»...; vide infra n. 234), enquanto o caminho
gradual, e que se supde de altas exigéncias s6 para alguns, se manifesta, afinal, peda-
gogicamente mais adaptado a um maior nimero. Cf. supra n. 29, 125; infra n. 227.
Recordamos a questio em nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «[Uma Santa Univer-
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Naio, pois, uma recusa de uma generalidade conceptual e doutri-
néria, mas o retomar esta inteligéncia, essa universal comunicabi-
lidade, na escala de uma «geometria» espiritual do sensivel, das
minucias e diferenciais dimensées do Amor '>3. E o sempre Novo,
o irrepetivel de uma aleatéria dindmica, como ja Sdo Jodo da
Cruz reconhecia, neste caso, pela sua metafora poética das insulas
estrarias..., bem significativa dessa revelacional heranca do Deus
ignoto, do oculto e Transcendente dessa «metafisica biblica» '*%.
Mas é ainda a celeridade diversa deste sentir, desta experiéncia de
Deus, tocada também pelo dinamismo infuso da Graga, que nao
permite a gradual dialéctica ascético-mistica e, outrossim demanda,
no paradoxo mesmo, aquela diversa inteligéncia, dir-se-ia infini-
tesimal, ou da prépria «pequenez», como diria Santa Teresa do
Menino Jesus !,

A rapidez com que se sente, com que a eno¢do, e mais do que
isso, o sentimento se constituem como a directa linguagem de uma

sal] Universalidade e radicalidade da “petite voie” de Teresa de Lisieux» in: Santa
Teresa do Menino Jesus (XII1.» Semana de Espiritualidade, org. P. Carmelitas
Descalgos, Avessadas/Marco de Canaveses, 6/27.08.1996) (ainda inédito).

133 Como se lembrava acima, ns. 136-138 e 140. Exemplo andlogo de uma outra
semidtica «topolégica» do espiritual encontra-se em Pierre TEILHARD DE CHARDIN, S.J.,
Le milieu divin — Essai de vie intérieure (in: «Oeuvres de P. Th. de Ch.», IV), Paris, Seuil,
1957. Ha em TMJ uma espécie de «directa» linguagem do sensivel (cf. Ms B 1v°: «Jly
a tant d’horizons divers tant de nuances variées a l'infini, que la palette du Peintre
Céleste pourra seule aprés la nuit de cette vie, me fournir les couleurs capables de
peindre les merveilles qu'il découvre a l'oeil de mon dme»...), que ela aprende também
pelo 6bvio simbolismo das flores (cf. infra ns. 161 e 227...), mas que parece assinalar
um plano de realidade ante-conceptual, pré-verbal ou, etimologicamente, «in-fantil».
Aquela linguagem como que «micro-fotografica» poderia ainda ser ponderada na
perspectiva de Michel de CERTEAU, S.J. (em La fable mystique, ed. cit.), ou lembrando
os estudos de Michel SERRES (Le systéme de Leibniz et ses modéles mathématiques, t. I:
Etoiles: t. 11: Schémas - Point, Paris, PUF, 1968) sobre a arquitecténica do pensa-
mento leibniziano. Vide ainda ns. 99, 143.

154 Cf. S. Joao DA CRUZ, CB 19, 7; ed. cit., p. 649; vide Claude TRESMONTANT, Etudes
de métaphysique biblique, Paris, Gabalda, 1955, pp. 159 e ss.; Lucien GOLDMANN,
Le Dieu caché, Paris, 1956... De notar em TMJ também o sentimento de «estranheza»
perante essa sensivel e indizivel experiéncia, como no caso da sua doenga:
Ms A 28v°. J. MAITRE, (L'Orphéline..., p. 222), logo a propésito lembra a importancia
psicanalitica deste conceito de «étrangeté» (Befremdlichkeit) em S. Freud, como algo
de muito intimo e «recalcado».

155 Celeridade do sentir, do plano «emocional», em relacdo a uma ordem «mental»,
muito mais lenta. Porém, em TMJ a sua inteligéncia vem tocada por aquela «argucia»
(qual «esprit de finesse»... bem pascaliano: cf. Pensées, B 1 e 4, L 512 e 513...), que
lhe d4 uma imediatez, uma coincidéncia directa entre o que «sente» e 0 que «diz»:
«Thérése pensait avec une grande rapidité» (R. TRILLAT, apud Mss 11, p. 154; cf. DE
21.7.3; NEC, p. 273). Cf. n. seguinte.
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expressao vivida, contrasta inclusive com o modo como Teresa pre-
tende transmitir na «Histéria de uma Alma» essa experiéncia do
amoroso encontro com Jesus, apesar de todo aquele esforgo de
diminutivos, de alternativas do dizer !°¢. De facto, é para além
da letra, mesmo em detrimento de certas concessdes ao linguajar
devocionalista e também afectado da época e dos costumes conven-
tuais, numa outra atencido ao espirito que, intersticial, perpassa, e
muito justamente pelo que naquelas dimensées diminutivas fica
sobretudo sugerido, — é nessa condigdo abreviada de compreensao
que a «Histéria de uma Alma» ha-de ecoar como a scientia practica
do Amor %7,

O «pequeno caminho» nao tem a dimensao que apenas humana
ou terrenamente se lhe queira dar, a luz do seu delineamento a par-
tir da experiéncia fenomenolégica da via de santificagio de Teresa
de Lisieux. Nele estd antecipada aquela outra «geometria» do Céu,
onde o perto se faz longe, onde a curva desse longo, infinito, abraco

156 Nela existe um ritmo psiquico invulgarmente célere, donde a dificuldade de
dizer na «lentiddo» do mundo macroscépico, e da comum discursividade da lingua-
gem, o que «compreendia» num apice. «Je comprends et je voudrais exprimer mais
cela passe comme un éclair» (apud Ct da Irma Agnés a Irma Marie du Sacré-Coeur,
de fim de 7.1885). Talvez também traco nevrético, em tal «precipitagio» histérica de
tudo pretender dizer num sé momento, mas, por outro lado, ‘subido dom’ de uma

tout sera dit et compris!...» (Ct 106, a Irma Agnes, de 10.5.1890; in: CG, t. I, p. 531).
Cf. n. seguinte.

157 Ao contrario do que se poderia pensar o que est4 presente ndo é o «indestru-
tivel» de uma memdria densificada e até neurdtica, mas um encontro na quase-
-hipnética intemporalidade do minimum, como salienta Mikkel BORCH-JACOBSEN,
«Pour introduire la personnalité multiple», in: Isabelle STENGERS (dir.), Importance
de 'hypnose, Paris, Les Empécheurs de Penser en Rond, 1993, pp. 313-314: «Et
I""intemporalité” de I'hypnose n'est pas, comme dans le cas de I'inconscient freudien,
celle d'une mémoire “indestructible”. Au contraire, si I’hypnose se manifeste essen-
tiellement sur le mode de l'interruption, de I'“absence” ou de I'amnésie... [Note-se
que TMJ declara com frequéncia o “oubli de soi”]...c’est parce que rien, ici, n’est
gardé, stocké ou mémorisé, faute de temps. Zeitlosigkeit: 'hypnotisé n’a pas le temps
pour retenir quoi que ce soit comme “présent-passé”, pour se le “re-présenter”, pas
plus qu'il n’a pas le temps pour anticiper ou désirer un quelconque “présent-a-venir”.
En réalité, cet état qu'on décrit si souvent comme une perte de conscience pourrait
tout aussi bien étre caractérisé comme le comble de la conscience, comme une
con-scientia si étroitement étreinte a soi, si présente, qu'elle cour-circuite litiérale-
ment la distance a soi ol aurait pu se loger un «inconscient»». Serd aquele mesmo
compreender na densissima minima escala, como dird TMJ a propésito da vida dos
Santos, nessa sabedoria celeste (cf. n. anterior): «Il faudra qu’en abordant un saint, je
connaisse son nom et toute sa vie dans un seul coup d’oeil» (CJ 21.7.3; in: DE, p. 273).
Cf. supra n. 142.
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da Misericérdia divina a pequenez da criatura humana se torna a
distAncia mais curta entre dois pontos, ou onde, ainda na classica
metéfora da coincidéncia do ‘comego’ e do ‘fim’ na circunferéncia,
se aponte ainda para a outra convergéncia espiral que abisma do
circulo no seu centro punctual, qual Coracio mistico de tudo '%%.

Por isso, embora tenha sido muito decisiva, e esteja fora de
questao, a importancia da reconstituicao textual e da literal publi-
cacdo dos «Manuscritos Autobiograficos» de Teresa de Lisieux,
substituindo a conhecida edi¢do da «Histéria de uma Alma» na
versdo coordenada, em parte modificada e reformulada, pela Irma
Agneés (Inés), sua também irma de sangue Paulina %, o certo é que
foi esta primitiva versdo, cuja primeira edi¢cdo data de 1898, que
provocou o «vendaval de gléria» no conhecimento da espiritua-
lidade de Santa Teresinha, bem assim como extraordinario antincio
da sua continuada missao celeste, intercedendo e derramando uma
«chuva de gragas» 10,

158 Cf. supra n. 153. E ainda a linha dessa infinda métrica da Misericérdia. «Je
compris que I’Amour renfermait toutes les Vocations, que I’Amour était tout, qu'’il
embrassait tous les temps et tous les lieux...» (Ms B 3v?; sublinhado nosso). Donde o
seu «caminho curto», a via imediata, que converge em absoluto: «celle de I'Aigle qu’il
contemple au centre du Soleil d’Amour» (Ms B 5v°). Todo um movimento absolvido no
repouso (celestial) de ja atingido fim: também centro de irradiagio de Amor. Cf. Ct 58,
de 31.7.1888; in: CG, t. 1, p. 388; ainda o tema do oubli de soi: Ct 103, 1. 1, p. 525:
«Mais I'OUBLI!...Oui je désire d'étre oubliée, et non seulement des créatures mais aussi
de moi-méme, je voudrais étre tellement réduite au néant que je n’aie aucun désir...»).

159 Para a histéria dos «Manuscritos Autobiograficos», publicados em 1956 (em
reproducédo fac-similada e acompanhados de minuciosas notas, no ano seguinte),
pelo P. FRANGOIS DE SAINTE-MARIE, ed., intr. e not., Manuscrits autobiographiques de
sainte Thérése de Enfant-Jésus (Carmel de) Lisieux, Office Central de Lisieux, 1957,
4 vols.: 1 — Manuscrits (fac-simile); 2 e 3: ts. I e II — Notes et Tables; t. 111: Table des
citations, cf. «Introduction générale» a Ms, ed. critica, NEC, pp. 13-30; ed. «Totum»,
pp.- 57-67. A «Histéria de uma Alma» organizada pela Irma. Agnés envolveu muitas
modificagdes desses ‘Manuscritos’ originais (mais de 7000! alteracdes), com supres-
sdes e remodelagdes introduzidas por esta compiladora, e isto desde a 1.2 edigédo de
1898 (que agora é reproduzida no texto integral dos onze primeiros capitulos na
NEC: La premiére «Histoire d'une Ame» de 1898). Cf. infra ns. 161 e 162.

160 «L’ouragan de gloire», cf. G. GAUCHER, Histoire d’une vie, pp. 222 e ss. Nao
deixam de ser importantes os «pequenos caminhos» (como TMI diria: «le pauvre petit
oiseau s'occupe encore des bagatelles de la terre» (Ms B 5r°)) do préprio processo de
rapida Beatificagfo e Canonizagao de TMJ: foram gestos simples materializados no
estilo da época de peregrinagdes a lugares «santos», no contacto com reliquias,
romagens ao sepulcro de TMJ, actos de crenga singela no seu poder intercessor,
conversdes por uma simples leitura da «Histéria de uma Alma», noticias de milagres
que correm mundo, ou breve eco misterioso e singularissimo de mais ou menos
abscondita graga... E fica-se devendo & movimentagéao da piedade popular, também
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Santa Teresa do Menino Jesus havia previsto esta mistica
economia da «histoire d'une petite fleur printanniére», ou «Histéria
de uma Alman tal como ficou definitivamente conhecida a partir da
versao e edi¢do da Irma Agneés, que, alias, recebeu explicita auto-
rizaglo para corrigir, alterar ou acrescentar o que entendesse na
preparacgio desse escrito '°!. E, apesar de hoje se lamentarem as
atenuagoes, as supressoes e alteracdes da forma mais crua e viril,
da sinceridade dramaética até, do texto dos Manuscritos A, B ¢
sobretudo C, que foram sintetizados, divididos em capitulos, etc.,
nessa «Histéria de uma Alma», ndo pode deixar-se de reconhecer
ter existido neste testemunho uma providencial economia, quer pela
sua extraordindria e imensa divulgagdo, quer sobremaneira pela
intensa e decisiva interpelacio espiritual que produziu e continua
ainda a provocar 62,

da devogdo que a lIgreja exprime, numa palavra - & economia taumatirgica, o
reconhecimento logo também das simples virtudes de TMJ, da sua santa heroicidade
em virtudes comuns. Cf. PO e PA, eds. cits. TMJ havia predito a «chuva de rosas
(= gracas)» apds a sua morte (confirmada, pois, antecipadamente no seu santo dom
de intercessao), quando apés uma leitura no refeitério sobre a aparigdo milagrosa de
S. Luis Gonzaga a um sacerdote alemao que estava moribundo, comentou: «Moi,
aussi, aprés ma mort, fe ferai pleuvoir des roses» (CJ 25.5.7 +.9.6; in: DE, pp. 212, 226
e 438n a). Sobre esta primeira recepgdo de TMJ, como a Santa da «chuva de rosas»,
das Rosas e Florinhas de Santa Teresinha, vide exemplo na piedade portuguesa:
Jesué Pinharanda GoMEs, «Caminhos Portugueses de Santa Teresinha do Menino
Jesus», in: Didaskalia, XXVI1 (1997), pp. 75-151. Cf. infra n. 162.

16} O titulo, «Histoire d'une Ame» (dado pelo P. Godefroid Madelaine, prior da
Abadia de Mondaye, enquanto revisor e prefaciador da 1.% ed., e pela Irma Agnés,
apo6s ter desistido de uma outra opgio sua: «Le Passage d'un Ange»; cf. reparo em
J.-F. Six (ed.), Th. de L. par elle-méme (= Thérése de Lisieux par elle-méme — Tous ses
écrits de Paques 1898 (5 avril) a sa mort (30 septembre 1897), L'épreuve et la grace,
Paris, Grasset/Desclée de Brouwer, 1997), p. 290), provém ainda do come¢o do
Ms A 2r°: «je viens confier I'histoire de mon dme...»; porém, na primeira linha desse
Ms, lia-se como epigrafe-resumo: «Histoire printanniére d'une petite Fleur blanche
écrite par elle-méme et dediée a la Révérende Mére Agnés de Jésus» (ibid.). O consi-
derar-se tal «florinha» na sua «linguagem de flores» tem muito que ver com uma real
pequenez descoberta nas mais simples mogdes da sua alma; ndo tanto como mera
metéfora de pretensa humildade (cf. Ms A 2v°... e 50v°: «(...) Il [mon pére] me montra
de petites fleurs blanches semblables a des lys en miniature et prenant une de ces
fleurs, il me la donna, m’expliquant avec quel soin le Bon Dieu l'avait fait naitre et
l'avait conservée jusqu’a ce jour; en l'entendant parler, je croyais écouter mon histoire
tant il y avait de ressemblance entre ce que Jésus avait fait pour la petite fleur et la
petite Thérese...»). Cf. n. seguinte. ‘

162 A Irma Agnés teria recebido autorizagao de TMJ para todas as alteragdes
em ordem a publicagdo dos seus escritos (o que esta em causa é bem mais do que a
habitual «Circular necrolégica» de uso aquando do falecimento de uma religiosa
e para resumo informativo da sua vida, apesar do que TMJ diz em CJ 27.5.1; in: DE,
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E que ha textos cuja misteriosa etiologia, como que ditados a
partir de uma outra dimensio, na narrativa aparentemente muitis-
simo simples, remetem para esse contacto directo, essa impregna-
cdo do dom de Deus, na frescura infantil das palavras, tdo sinceras,
tao verdadeiras como as do Evangelho, como as da «Imitagao de
Cristo», que assim também terdo profundamente tocado na alma
de Santa Teresa '®3. Ora a «Histéria de uma Alma», muito menos

p. 214: «Je veux bien une “circulaire” (...)»; complementarmente, cf. Irma Agneés:
«Je lui parlais du manuscrit de sa vie, du bien qu'il ferait aux ames, car depuis quel-
ques temps, elle comprennait les desseins de Dieu a cet égard» (cf. CV (= Cahiers
verts), 11.7.1; in: DP (= Derniéres paroles), ed. NEC, p. 132; sublinhamos) sob a
forma dessa «Histéria de uma Almanx: «Ma Mere, tout ce que vous trouverez bon de
retrancher ou d'ajouter au cahier de ma vie, c’est moi qui le retranche et qui 'ajoute.
Rappelez-vous plus tard et 1’ayez aucun scrupule, aucun doute a ce sujet» (CV 11.7.3;
e Novissima Verba 16.7.2 in: DP, pp. 164-165 e 134). Entre outros criticos, tem sido
J.-F. Six (em La véritable enfance..., pp. 8 e ss.; Ip., Lumiére de la nuit,Les dix-huit
derniers mois de Thérése de Lisieux, Paris, Seuil, 1995, p. 17 e ss.; cf. também J. MAITRE,
L’Orphéline..., pp. 125-126) a levantar mais diividas sobre a autenticidade de tal
autorizagao, cujo texto, alids, ndo figura no CJ. Quanto a uma compreensio da
«Histéria de uma Alma», naquela sua forma corrigida e alterada pela Irma Agnes,
nido apenas se pode apontar para o que, por exemplo, René LAURENTIN — Th. de L.,
pp. 148 e ss. (em polémica com J.-F. S1x); cf. este Gltimo, Lumiére de la nuit, p. 16 -,
reconhece como «une étape nécéssaire en un temps ou toute I’hagiographie était
retouchée», mas também para uma providencial economia mistica desse mesmo
texto «inicidtico» (como «psicanaliticamente» lhe chama, J. MAITRE, L'Orphéline,
pp. 128 e ss.). De facto, a dar-se crédito as palavras do PA (p. 202) e do PO (reed. tam-
bém in: DP, pp. 463 e 470), existe uma especial consciéncia por parte de TMJ da
urgéncia dessa publicagéo, face a «obstaculos espirituais» — todo um combate que se
recorta nessa outra economia do Além: «Elle me dit un jour avec assurance: “I! faudra
publier le manuscrit ('Histoire de sa Vie) sans aucun retard aprés ma mort. Si vous
tardez, si vous commetez l'imprudence d'en parler a qui que ce soit, sauf & notre mere,
le démon vous tendra mille embiiches pour empécher cette publication, pourtant bien
importante“». Havera aqui alguma influéncia, em particular da Irma Agnés, de certo
enquadramento «victimal e reparador» da época, cultivando o que segundo J.-F. Six,
em Th. de L. par elle-méme, pp. 363 e ss. (cf. também: Ip., La lumiére de la nuit, pp. 62
e ss., ainda no que respeita ao «modelo» de Joana d’Arc; J. MAITRE, L'Orphéline...,
pp- 358 e ss.), se resumiria no destino herdico de «virgens reparadoras»? Vide PA, 641;
in: DP, p. 458: «Elle me dit un jour avec assurance: “Il faudra publier (...) Pour ma
mission, comme pour celle de Jeanne d’Arc, la volonté de Dieu s’accomplira malgré la
jalousie des hommes”». Cf. supra n. 139 e n. seguinte.

163 Cf. supra ns. 109 e 130; infra ns. 168 e 190. Nio sio as palavras, ainda que
de espirituais como Sao Joao da Cruz, que TMJ entende neste registo mais purifi-
cado (cf. Ms A 83r°). Outrossim se refere a Sagrada Escritura (sobre o uso que ela fez
da Biblia, alids sé conhecida sobretudo pelo NT, pelos Salmos (o que constituia o
«Manual do Cristdo») e alguns extractos dos Profetas e do «Cantico» (transcritos por
Celina), cf. G. GAUCHER et alii (ed. e introd.), ed. cit., pp. 17 e ss.; vide ainda: Pascal-
Marie JERUMANIS, «Le récit de la tempéte apaisée: comment Théreése lit I'Ecriture»,
in: Vérios Autores, Thérése au milieu des Docteurs, ed. cit., pp. 287-311) e & «Imitagio»
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elaborada do que as «Confissdes» de Santo Agostinho, tem a seme-
lhanga desta outra obra o sentido de um memorial, que resulta de
uma particular intensidade de consciéncia, ndo apenas no momento
narrativo (e dir-se-ia, ainda orante), mas de coincidéncia, de sincro-
nicidade, capaz de reviver aquele seu percurso no paradigmatico de
todo um «pequeno caminho» de todas as almas pequeninas.

«O Jésus!! Que ne puis-je dire a toutes les petites ames combien
ta condescendance est ineffuble.... je sens que si par impossible tu
trouvais une dme faible, plus petite que la mienne, tu te plairais a la
combler de faveurs plus grandes encore, si elle s’abandinnait avec une
entiére copnfiance & ta miséricorde infinie. Mais pourquoi désiver
communiquer tes secrets d'amour, 6 Jésus, n'est-ce pas toi seul qui me
les as enseignés et ne peux-tu pas les révéler & d’autres?... Oui je le
sais, et je te conjure de-le faire, je te supplie d’abaisser ton regard divin
sur un grand nombre de petites ames... Je te supplie de choisir une
légion de petites victimes de ton AMOUR!... '%4,

A narrativa escrita nos intervalos do ritmo fragmentado, das
muitas ‘pequeninas horas’ do horério rotineiro do Carmelo, depois
nas pausas interrompidas de uma doenca que a havia de vitimar,
progressivamente modificada a prépria caligrafia, até a redacgao
da ultima parte do Manuscrito C a lapis, enfim, deixado inaca-
bado... - distingue-se de um outro plano em que a intercessio de

(cf. supra ns. 69, 81...), exemplificando essa outra qualidade do dizer e da escuta,
dessa «manducagdo» espiritual: «(...) En elles [IEcriture Sainte et 'Imitation] je
trouve une nourriture solide et toute pure. Mais ¢’est par-dessus tout ['Evangile qui
m’entretient pendant mes oraisons (...)» (Ms A 83v°). TMJ estaria também certa
desse directo efeito das suas palavras, da sua «via simples»: cf. PA, p. 202, (reed. DP,
p. 470): «"Vous pensez donc que c’est par ce manuscrit que vous ferez du bien aux
ames?” - “Oui, c’est un moyen dont le bon Dieu se servira pour m'exaucer. Il fera du
bien & toutes sortes d’dmes, excepté a celles qui sont dans les voies extraordinaires”».

164 Cf. Ms B 5v°. Recorde-se a «meméria fotografica» de TMJ, cf. supra ns. 69,
81... Por outro lado, existe naquela «narrativa retrospectiva» — («Lorsque Thérése
recoit l'ordre de rédiger ses souvenirs, elle a déja atteint dans sa spirale un niveau
d’ot elle va refaire en surplomb tout son parcours selon le sens qu’elle peut lui conférer
rétrospectivement» ~ J. MAITRE, L'Orphéline. .., p. 130, sublinhado nosso) — um sentido
de «resguardo» de atengao ao minimo, um particular cuidado com esses recessos da
memoria (cf. SANTO AGOSTINHO, Conf., X, 8, 12-13...), onde se «escondem» as maiores
intimidades da sua vida. Donde a correlativa importancia do manter-se abscondita,
do ocultar-se, bem atestados pela frequéncia do verbo se cacher... (cf. J. MAITRE, ibid.,
p- 128), e desse gosto pela «concha» da vida (cf. supra, n. 77). Para esta e outra termi-
nologia de TMJ nao esquecer a consulta, muito Util, de Soeur GENEVIEVE, O.P., Soeur
CECILE, O.C.D. e Jacques LONGCHAMPT, orgs., Les mots de sainte Thérése de I’Enfant-
Jésus et de la Sainte-Face, Concordance générale, Paris, Cerf, 1996, sub nom., no caso
«(se) cacher», pp. 129-132.
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Deus, em particular pela medianeira proteccdo de Maria, lhe obtém
que, como ela reza e suplica inicialmente, ndao haja sequer uma
palavra que néao esteja de acordo com o que seja da Verdade e da
Vontade de Deus !5, E este surdo mas inspirado didlogo com a
superior inspiracao que faz do seu texto apenas o «in-fantil» pre-
texto para uma outra renovagao do mistério cristao '°°.

Se, entdo, se atender a esta perspectiva «meta-linguistica»,
como se de uma hermenéutica «celeste» se tratasse, isto é, se se
demandar a prépria intercessido de Santa Teresa do Menino Jesus
na eclosio desse outro sentido do que na «Histéria de uma Alman se
assinala, tem de reconhecer-se que a via de acesso a esta diafania
do Evangelho, nao se da por uma ‘superagio’ de nivel de cons-
ciéncia, mas outrossim pelo intersticial dessa experiéncia do divino
no humano, do maximo no minimo '%7. E um exercicio de escuta, de
humilde «retomagao» das paginas deste livro como paginas também
da sincronicidade com o nosso quotidiano, menos na atitude discur-
siva de quem interpreta, do que no estado orante minimo da atencio,
atengdo que «rumina», que «manduca» sempre de novo, essa com-
preensio, essa sabedoria de amor, esse estar operoso na amorosis-
sima unido com Jesus %%,

165 Correspondendo ao pedido da sua Madre, ¢ indo escrever por obediéncia,
TMJ declara: «Avant de prendre la plume, je me suis agenouillée devant la statue de
Marie, (...) je l'ai suppliée de guider ma main afin que je ne trace pas une seule ligne qui
ne lui soit agréable» (Ms A 2r°); mas mais do que este orante acolhimento da inspi-
ragdo de acordo com o designio divino, importa sublinhar a espontaneidade espiritual
em que foram redigidos todos os Ms: «Pour écrive ma “petite” vie, je ne me casse pas
la téte; c’est comme si je péchait a la ligne; j'ecris ce qui vient au bout» (CJ 11.6.2
in: DE, p. 227). As condigbes materiais da escrita vém determinadas pelo horadrio
(«Elle, écrivit uniquement pendant ses temps libres (...)»; mas apés 4 de Junho de
1897 — Ms C -, «non plus dans les seuls moments libres, (...) mais dans la journée elle
considérait son cahier comme un travail d’obligation» (cf. respectivamente: Ima
Agnés, PO, pp. 146-147, in: DP, pp. 32-33; e CJ 18.5.3, in: DE, p. 420; cf. Anexo sobre
o Horério no Carmelo, em DE, pp. 825-828), depois pela condigdo de doenca
(em que frequentemente estd acompanhada: «il m’aurait fallu plus de solitude...»
(PA, p. 173)), e em que lhe faltam forgas para escrever (a tltima parte do Ms C a
lapis, depois interrompido). Sobre a grafia cf. R. TRILLAT, in: Mss, t. IL, p. 154.

166 Menos «escrito», frase, do que «testemunho-testamento» e palavra inspirada:
«(...) Je n'écris pas pour faire une oeuvre littéraire mais par obéissance, (...)» (Ms C 6r°;
cf. J. GuittoN, «Essai sur le génie spirituel dans la doctrine de Sainte Thérese de
I'Enfant-Jésus», in: Les Annales de Lisieux (1955), p. 6; reed. Ip., Le Génie..., pp. 30-31:
«Ses paroles sont comme des oracles (...)». Cf. supra n. 165.

167 Cf. supra n. 138 e infra n. 181. Cf. J. GUITTON, Le Génie..., pp. 80 e ss.

168 Sobre aquela «alimentagio» da sabedoria do amor cf. supra n. 157 e vide o
sentido hebraico da «comunhao-manducagdo» em Marcel Joussg, S.J., L'anthropo-



O MINIATURAL EM SANTA TERESA DO MENINO JESUS 209

A Irma Agnés entendeu bem este espirito, esta atitude de
retorno ao cristianismo evangélico, através do que ela designou por
via de «infdncia espiritual», baseando-se alids em passagens da
Escritura, citadas por Teresa, e muito a propésito do que era esse
«ter de ser como os pequeninos, para entrar no Reino dos Céus» 1%
Porém, enquanto em toda a economia da tradicdo que glosava este
tema da infdncia espiritual, a partir daqueles indicativos evangé-
licos, se entendia essa infincia coincidente com o momento da
morte do «<homem velho» e renascimento espiritual a partir do
«Homem Novo», o Cristo interior, — enquanto isso, tal metamorfose
evolutiva, tal coerente desenvolvimento nao se encontra realgado
na original via de Santa Teresa do Menino Jesus !7°. Para ela, a
infancia vale em-si mesma, como mudanga de escala, radical humil-
dade, despojamento e até abandono.

logie du geste, Paris, Seuil, 1974-5, 3 ts,, 1. II, pp. 61 e ss. Nao ha impossibilidade no
«pluridimensional» do Amor. Segundo TMJ, citando a «Imitagao» (111, 5, 4): «jamais
l'amour ne prétexte d’impossibilité parce qu'il se croit tout possible et tout permis...» —
confirma aquela confianga no minimo gesto, em cada momento, dessa operagdo:
cf. Ms A 76 r°. Cf. Francois-Marie LETHEL, O.C.D., «L’Amour de Jésus», in: Varios
Autores [Centre Notre-Dame de Viel, Thérése de I'Enfant-Jésus, Docteur de I’Amour,
ed. cit., pp. 113-155.

169 Mt 18, 3 e ss. Vide Ab. André CoMBES, Introduction ¢ la spiritualité de Sainte
Thérése de I'Enfant-Jésus, Paris, Vrin, 19482, pp. 277 e ss: cf. p. 279: «L’expression
«petite voie d’enfance spirituelle» ne vient jamais sous la plume de Thérese dans
aucune des oeuvres qui ont été publiées. Elle est pourtant authentiquement thére-
sienne...»; cf. FRANCOIS DE SAINTE-MARIE, O.C.D. e CHARLES BERNARD, S.J., art.
«Enfance spirituelle», in: DS, cols. 705-714. O tema da «infancia espiritual», embora
de fundamentacao biblica, encontra-se particularmente cultivado a partir da espi-
ritualidade do séc. XVII. Cf. Ibid., cols. 709-710 e vide H. BREMOND, La conquéte
mystique, L'Ecole Frangaise (in: «Hist. littéraire du sentiment religieux en France...»,
vol. 3), Tournai, Bloud & Gay, 1921, pp. 202 e ss.: «L'«esprit d’enfance» et la dévo-
tion du XII¢ siécle a 'Enfant Jésus». Teve particular impacto na heranga do Carmelo
francés do séc. XIX, o exemplo da Carmelita de Beaune: Margarida Parigot, com as
suas visoes do Menino Jesus, em representagdes e iconografia que ainda TMJ ha-de
conhecer e, a seu modo, acarinhar. Cf. supra ns. 75 e 147; também, H. N. LOOSE e
P. DESCOUVEMONT, Th. et Lisieux, ed. cit., pp. 156 e ss.

170 As referéncias biblicas de TMJ envolvem varios textos de infancia, mas
talvez ndo tanto os que se esperariam do NT como apoio a uma «infancia espiritual».
Parece assim ainda mais despojado o seu «pequeno caminho» como mais propria-
mente via de abandono, radicalidade dessa ‘mutagéo de escala’ de toda a amorosa
consciéncia dessa vivéncia de santidade nos minimos pormenores. Vide referéncias
supra n. 148, vide ainda ns. 67, 72, 73 e infra passim. Cf. Louis MENVIELLE, «Enfance
spirituelle: Une théologie de la filiation», in: Varios Autores, Thérese au milieu des
Docteurs, ed. cit., pp. 155-180, vide pp. 156 e ss.: «Aimer comme un enfant...».
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«... Le petit oiseau se tourne vers son Bien Aimé Soleil, il pré-
sente a ses rayons bienfaisants ses petites ailes mouillées, il gémit
comme ['hirondelle et dans son doux chant il confie, il raconte en
détail ses infidélités, pensant dans son téméraire abandon acquérir
ainsi plus d’empire, attirer plus pleinement 'amour de Celui qui n’est
venu appeler les justes mais les pécheurs... (...). O Jésus! Que ton petit
oiseau est heureux d’étre faible et petit, que deviendrait-il s'il était
grand? Jamais il n’aurait I'audace de paraitre en ta présence, (...)» ',

Todavia, ainda neste tltimo sentido de abandono, a ‘via curta e
breve’ de Teresa de Lisieux ndo corresponde a um anulamento, uma
supressao mais contemplativa ou apofatica, como nas tipicas posi¢des
da dita mistica especulativa 172, Qutrossim existe nela a pregnancia
do ‘aqui e agora’, a cor do acontecimento, por mitdo que seja, o
rosto individualizado do aparentemente efémero, numa ‘légica’
encarnacional que nao permite uma indiferenca quieta, antes uma
extraordinaria actividade amorosa na santa adaptabilidade a cada
caso e nio importando a sua diferenca !73. Abandono, pois, mas de
acordo com a descontinuidade, o individualizado de cada gesto,
coisa ou pessoa, numa atengio que funde com esta esséncia cristifi-
cante da universal metamorfose espiritual !74,

O que se observa neste ‘caminho rapido’, tal como é proposto
por Santa Teresa do Menino Jesus, ndo é um regime mistico, a
demanda superlativa de um Dom excepcional, nem o que apenas se

17 Segundo H. PETITOT, O.P., Sainte Thérese de Lisieux, Une renaissance spiri-
tuelle, Paris, 1925, p. 28 (existe trad. port., Lisboa, Unido Grafica, 1953) encontra-se
em TMJ um «ascétisme de petitesse», o que caracteriza bem o tudo fazer por amor,
mesmo as mais infimas coisas.

172 Embora certo dinamismo da «infancia» e sua pequenez radical pudesse
apontar para uma denegagéo, «éant», «impuissance»..., tendendo para alguns
dos temas apoféticos da «mistica especulativa», a experiéncia da infancia é em TMJ
sempre positiva e corresponde a uma afirmacao de maruridade nessa micro-atengdo:
«Thérése n'apporte pas une réflexion neuve ou plus pénétrante sur la voie d’enfance
spirituelle, mais I'éclat d'une vie dont la pureté et la vérité en sont le témoignage le
plus authentique, exemple décisif loin de la miévrerie ou de l'infantilisme; (...)»
(FRANCOIS DE SAINT-MARIE, e C. BERNARD, «Enfance spirituelle», ed. cit., col. 711).

173 Cf. n. anterior. Vide Conrad de MEESTER, Le dynamisme de la confiance...,
p. 543: «Son activité - qui est une loi essentielle de la spiritualité thérésienne — aura
pourtant un aspect bien caractéristique. Elle emploiera, fidélement, généreusement,
les moyens ordinaires, les choses de chaque jour, tout cela quin’est pas éclatant et
spectaculaire. Elle deviendra souvent abandon — actif et passif - a la volonté de Dieu.
Elle sera en premier lieu effort et bonne volonté (...)».

174 Sobre o tema do abandono cf. M. VILLIER e Pierre POURRAT, art. «Abandon»
in: DS 1, cols. 1-49, sobretudo na destringa entre a abandono activo, assumido, € o
falso-abandono quietista... Cf. infra ns. 178, 209, 215 e 269.



O MINIATURAL EM SANTA TERESA DO MENINO JESUS 211

pretenda possivel a partir da iniciativa do Espirito Santo, da graca
infusa perante uma mais quieta aceitagdo, um estado essencial-
mente passivo !75. E, outrossim, um regime de profecia, de accéo
anunciadora, de caminho de santidade, que nao consiste em contem-
plagdo, mas na unitiva ac¢do, isto é, um estar «contemplativo na
accao», como alias era timbre na escola carmelitana !7°,

E como se se dissesse que na «petite voie» se tange o sempre
imediato e intemporal da pura acgio, «veiculada» embora por aqueles
muitos e pequenos momentos, que manifestam mais e mais o Amor
em todos esses infinitesimais de Sua gléria, abandonando-se, assim,
sobretudo a tentadora sintese, a pretensa visao de conjunto, que nao
seja «mediada» por aquela imediatez a cada momento renovada.

«Je crois tout simplement que c’est Jésus Lui-méme caché au
fond de mon pauvre petit coeur qui me fait la grdace d’agir en moi et me
fait penser tout ce qu’ll veut que je fasse au moment présent» '’

175 Sobre o «caminho rapido» cf. nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «A «via
rapida» de auto-realizagdo numa 6ptica transpessoal - Exemplo da experiéncia mis-
tica de Teresa de Lisieux», in: ed. cit., pp. 65-99. A busca de um «atalho» tem sempre
algo a ver com uma certa finesse, também «astticia» (ruse), de quem procura abreviar
longo percurso: desde a espiritualidade da devotio moderna e, em particular a partir
do séc. XVII, que se desejam tais métodos, manuais de oragao, etc., que sejam «un
“moyen court”, un “abrégé”» (como faz ainda notar J. GUITTON, Le Génie..., p. 124).
Por isso mesmo esta «petite voie» nao é o «itinerdrio mistico da alma para Deus»
(no que seria a classica dis-peculagdo dos graus e niveis, ji infusos, desse percurso
passivo (cf., por exemplo, S. BOAVENTURA, Itinerarium mentis in Deum, c. 1...; ainda
A. DANTE, Divina com., Purg. 1, vs. 68...) - mais num «deixar-se levar», do que um
«conduzir»). Em TMJ o infuso vem tocado por acrescido dinamismo, numa operagio
que intensifica a coincidéncia entre o «conduzir» e o «ser conduzido», entre o «nio
perder nenhuma ocasifio que seja de amar» e, por outro lado, «entregar-se nos bragos
de Jesus, abandonar-se ao Amor, que a ha-de elevar aos Céus»... Cf. infra, n. 60.

176 £ mais o hebraico sentir, em «ético» propésito: cf. Leo BAECK, Das Wesen des
Judentums, Franfurt, J. Kauffmann, 1922. E a realizagao simples da via de santidade,
ou seja, de perfei¢ao pelo Amor. A valorizagio da ac¢do amorosa em TMJ é muito
manifesta, até no sentido central da sua «missio», que centra ainda nos seus escritos:
«Je vais parler de la charité fraternelle, oh! j'y tiens, car j'ai requ de trop grandes lumiéres
a ce sujet, je ne veux pas les garder pour moi seule; je vous assure que la charité n'est
pas comprise sur la terre, et pourtant, ¢ 'est la principale des vertus» (PA, p. 173; reed.
DE, pp. 440-441). Sobre esta complementaridade entre vida espiritual contemplativa
e «operoso estado do Amor», o tal ser «contemplativo na ac¢io» (a expressao original
é de um discipulo de Santo Inacio: Jerénimo Nadal), cf. infra n. 221 e 246; vide
também supra n. 120.

177 Cf. Ms A 76r° (vide supra ns. 70, 113... e infra 210, 215). Saliente-se o exer-
cicio directo e minucioso da mais pronta obediéncia, sintomético daquela intuiti-
vidade da sua consciéncia tocada assim por esse dinamismo sobrenatural da graga:
«Elle ne perdait jamais un instant (...)» (Irma Agnés, PA, p. 191). O Amor em minimos
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E a chave deste continuado louvor, deste reconhecimento em
fruicao e participagao de caridade, é ainda aqui a obediéncia ‘8.
Obediéncia, tanto na ordem expressa das condigbes exteriores,
quanto na plena aten¢do a cada pormenor do real, a cada desenho
e gesto de ser, desenvolvendo-se assim uma superior intensidade
volitiva, que mais nao é, senéo a capacidade operosa de correspon-
déncia ao Dom de Deus, de efectiva e ja livre correspondéncia a
Graga e ao Amor de Deus !’

3. Da grandeza do desejo de Deus a infima confianga que seja
na Sua imensa Misericérdia

A descoberta da via original naquele sentido essencial e, logo
universalizavel, ndo elimina em Santa Teresa do Menino Jesus a
consciéncia de todo um psicolégico e histdrico residuo, de toda uma
série de obstaculos e possiveis desvios, da simples e verdadeira
experiéncia transformante do Amor de Deus.

De facto, como recorda desde a sua infancia, é o complemento
projectivo da sua psicologia de «pequenez»: ou seja, o desejo de
«grandezas», quer num imaginario cavaleiresco, depois transposto
para a heroicidade martir de Joana d’Arc (figura cujo processo de
beatificagido decorre na época e que muito impressionou Teresa),

gestos, supbe esse exercicio de instantidnea observadncia, como ela testemunha
em relacdo as minimas praticas: Cf. Ct 49, in: CG, t. I, p. 366; também DE/MSC
(de Marie du Sacré-Coeur), 13. 7. 4.

178 «(...) Jésus m’a fait sentir qu'en obéissant simplement je lui serais agréable»
(Ms A 2r°); porque o amor nao é feito de agrados, ou subjectivas sensibilidades, antes
de um guerer bem (benevolere) que se explicita na obediéncia: «(...) De quelles inquié-
tudes on se délivre en faisant voeu d’obéissance!» (Ms C 11r°); e esta obediéncia levada
a dltimo grau é o abandono mesmo que constitui a «petite voie».Vide Ct, ao P. Roulland,
de 1. 11. 1896; in: CG, t. 11, p. 908: «“Que la volonté du Bon Dieu soit faite”. C'est la
seulement que se trouve le repos, en dehors de cette aimable volonté nous ne ferions
rien, ni pour Jésus, ni pour les ames». Obediéncia que estd ainda directamente rela-
cionada com o dinamismo da caridade, intensificado pelo sofrimento: «Le vent de
douleur qui la pousse est un vent d'amour et ce vent la est plus rapide que 'éclair...»
(Ct 144, a Celina, de 23.7.1893; in: CG, t. 11, p. 711).

179 Cf. Ms C 29r°: «(...) Je ne voulais pas manquer une si belle occasion d’exercer
la charité, me souvenant que Jésus avait dit: Ce que vous ferez au plus petit des miens
c'est & moi que vous l'aurez fait. (Mt 25, 40] (...) Enfin je me mis a l'oeuvre et j'avais
tant de bonne volonté que je réussis parfaitement» (sublinhados nossos). TMJ tem em
atencao as minimas diferenciagées das almas e dos caminhos para Deus: Ms A 83v°;
C 10r°...
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quer naqueles desmedidos e ‘muitos desejos’ de santidade, progres-
sivamente reconduzidos ao “Gnico desejo’, do Amor de Jesus.

«Je ne puis plus rien demander avec ardeur excepté l'accomplis-
sement parfait de la volonté du Bon Dieu sur mon dme sans que les
créatures puissent y mettre obstacle» 130,

E necessario reconhecer-se que esta intensificacio deside-
rativa, se corresponde a um trago caracteriolégico de Teresa, por
outra parte representa um elemento muito til para o adensamento
da prépria simplificagdo, um dinamismo acrescido de «querer tor-
nar-se ainda mais pequena», ja ndo compensatério, mas de indole
sinérgica '¥!. Todavia, é na purgagio daqueles muitos, dispersivos
desejos, e na ascética prudéncia de um retorno ao essencial de si,
que se demarca, em justo discernimento, a mogao convergente a
realizagao espiritual da alma 1%2.

180 Cf. Ms A 83r°. Mas tal obstiaculo é nao excluido, outrossim transformado
de acordo com a «realizagao do Amor» na sua infima escala metamérfica: «“Depuis
que j'en ai l'expérience, 'AMOUR est si puissant en oeuvres qu'il sait tirer profit de
tout, du bien et du mal qu’il trouve en moi, et transformer mon dme en SOI"” [S.]. da
Cruz, Poesias, “Glosa sobre lo divino”...] (...) Qu’elle est douce la voie de [’amour.
(...) L’amour sachant tirer profit de tout, (...)» (Ms A 83r°). Cf. infra e n. seguinte.

181 Cf. Ms C 3r% Ct 49, in: CG, t. 1, p. 366; etc. Este «rester petit», «que je le
devienne de plus en plus», nao deve ser entendido como uma denegacéo, nem dum
moralismo pessimista («Il ne s’agit pas pour autant de se résigner au péché et de
tomber dans une sorte de quiétisme...» — como diz P. DESCOUVEMONT, art. «Thérése
de I'Enfant-Jésus, (sainte)», in: DS, col. 586), nem de uma regressao infantilizada
(«Il ne s'agit pas de rester naif et crédule comme un enfant... Il ne s’agit pas de rede-
venir innocent comme un enfant» (Ibid.). A «dialéctica» do «pequenino» e do minimum
em TMJ tem a poténcia do «imenso» e do maximum. Cf., a proposito, a observagio de
P. TEILHARD DE CHARDIN, S.J., Le milieu divin, p. 113 e n. 1: «C’est donc escamoter le
probléme fondamental de l'usage des créatures que de le résoudre en disant qu'il
faut tendre, dans tous les cas, & prendre de celles-ci le moins possible. Cette théorie
du minimum, née sans doute de l'idée inexacte que Dieu grandit en nous par
destruction ou substittion, plus que par transformation ou, ce qui revient au mérme,
que les virtualités spirituelles de la création matérielle sont actuellement épuisés,
cette théorie du minimum, donc, est peut-étre bonne pour diminuer certains risques
apparents; mais elle ne nous apprend pas comment tirer des objets qui nous entourent
un rendement spirituel maximum, - ce en quoi consiste proprement le Régne de Dieu».

182 Cf. a transicdo de «tous mes désirs» (Ms B 3r° etc.) para o tnico desejo:
«Maintenant, je n'ai plus aucun désir, si ce n'est celui d’aimer Jésus a la folie...» (Ms A
82v°), porque se descobriu ‘tudo ser vao’ («je comprenait la vanité...» (Ms A 81r°)),
quando nao enraizado na esséncia, no ‘cerne’, do ser: «(...) Ces pauvres petites ames
ont peur il leur semble qu’elles ne sont bonnes a rien puisqu’elles recoivent tout des
autres et ne peuvent rien donner, mais il n'en est pas ainsi l'essence de leur étre travaille
en secret Jésus forme en elles le germe qui doit se developper la haut dans les célestes
jardins des Cieux» (Ct 147, a Céline, 13. 8. 1893, in: CG, t. I, p. 720).
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E nesta perspectiva que se deve entender a simbélica recor-
dacao do episédio de infancia em que ela declarou «je choisis tout»,
ou seja, em que se da a plena oblagao a esse desejo total, ja4 ndo
egoista, mas de inteira correspondéncia a iniciativa sempre prece-
dente do Amor de Deus '8%. E nao é um ‘escolher’ confuso, mas uma
aceitacido de cada coisa, de cada aspecto ou provacgao, sobretudo
até das imperfeicées préprias 184,

Contudo, o inteiro quadro da experiéncia religiosa parece, ao
invés, remeter para um olhar selectivo, um desejo de elevagdo, um
sentido soteriolégico... Mesmo no fenémeno religioso pre-cristéo,
em especial de matriz indo-europeia, como se pode melhor documen-
tar na linhagem helénica confluente, nas suas categorias de pensa-
mento, com a propria tradigdo judaico-cristd, encontra-se este
desejo de «re-ligagao», de um distanciamento que em olhar remis-
sivo as origens se pretende apassivar 8%, E todo um clima de neces-
sario «agigantamento» do humano, concitando a ‘grande escala’ do
cosmos, pretendendo essa viagem além morte e limite, ao perfeito e
sublime mesmo 186,

E, se apesar deste arquétipo do grande «desejo de Deus», como
Golias, como o homem ultrapassado em heroi, se poder converter

183 Cf. supra n. 64, lembrando Ms A 10r°. O despojamento do acessério nao
significa menor integracdo dessa imensa forga de desejar; pelo contririo, pode
tornar-se vontade pura, gratuidade de tal excesso de amor... — ndo sem que tal «estra-
tégia» de superacao dos seus desejos de infdncia nao esteja tocada de traumatica
reactividade: «Qu’est-ce quelle a sauvé de son enfance, tellement abimée? La violence
du désir. Elle a gardé cet essentiel - car le pire est que cette violence meure étouffée,
que le désastre finisse par atteindre la naissance méme: la malédiction, c’est d’exister.
Chez Thérese, ['appétit n’est pas mort. 11 s’exprime, bien sir, dans ce cadre religieux
qui est le sien, il se dit toujours en vocation, grace, perfection. Mais la-dedans, elle
veut tout, encore une fois» (Maurice BELLET, Thérese et l'illusion, p. 47; sublinhdmos).

184 «(...) Me grandir c’est impossible, je dois me supporter telle que je suis avec
toutes mes imperfections, (...)» (Ms C 2v®); «(...) La charité parfaite consiste & supporter
les défauts des autres, a ne point s'étonner de leurs faiblesses, a s'édifier des plus petits
actes de vertus qu'on leur voit pratiquer, (...)» (Ms C 12r° sublinhado nosso).
Cf. supra n. 26 e infra n. 206.

185 Saudade do Céu, nostalgia do Infinito... sempre no eco platénico de uma
anammnese, um «retorno ao Paraiso», que ndo deixa, de algum modo, de estar
presente no clima da religiosidade de TMJ.

186 Ainda a «dialéctica» agostiniana do desejo maior e sempre maior objecto
capaz de o satisfazer, até ao infindo Bem em si mesmo, mais de acordo com o dina-
mismo «erético» platénico, do que com a acolhimento hebraico-cristdo ao Dom
sempre adveniente, a vontade purgada de qualquer desejo... Em TMJ, influéncia
da sua infancia «de muitos desejos» e do seu natural «ambicioso», até que reconhece:
«Je vois (...) que Lui seul peut remplir mes immenses désirs» (Ms A 81v°; cf. 82v°).
Cf. n. seguinte.
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de forma ainda psicanalizavel na liliputiana imaginagao, de uma
subversiva e colectiva salvacao universal !#7, no entanto, a contes-
tagao, outrossim individualizante e pessoal, destes modelos por via
da profetologia e messianismo hebraico-cristio vém pér em causa
o éros filoséfico de tais quadros de entendimento do religioso %3,
De facto, ao despudorado desejo de Deus, antecipa-se o reconhe-
cimento, a re-cordagdo, de ‘um Deus que deseja o homem’, que,
primeiramente o procura, ndo satisfazendo mentalmente uma
caréncia finita da criatura, mas salvando-o, isto é, doando-lhe infi-
nitas poténcias de santificagao 18°. Mais do que David vencendo
Golias, e o filistianismo de toda a tdo sé humana cultura, é no
arauto-profeta, é, enfim, no Homem das Dores, no Cristo encar-
nado e redentor que se encontra essa outra ‘légica’ paradigmatica
da kénosis, da extrema fraqueza que é forga, do ‘grao de mostarda’
de uma fé ‘que move montanhas’ e é fecundidade do imenso
Reino 10,

187 Além daquela influéncia agostiniana, e ainda de S. Jodo da Cruz, na «purifi-

cacgéo dos muitos desejos» (cf. C. de MEESTER, Dynamique..., pp. 324 e ss.), o perma-
nente registo de «pequenez» e «incapacidade» agravam aquele desmedido, aquele
imenso. Do ponto de vista psicanalitico é o binémio do ‘microscépico’ e da ‘visao
megalémana’ complementar: «On voit comment I’angoisse de I'anéantissement s’arti-
cule chez Thérése avec I'omnipotence de la mére, qui pourrait gommer son bébé de
I'existence méme si elle n'en était pas satisfaite (...)» (J. MAITRE, L'Orphéline...,
p. 353); - trata-se de uma confianga hipertrofiada por certo imaginario de infantili-
dade doentio, num pavor de ser devorada (trauma ‘oral’... cf. ibid., pp. 349 e ss.),
envenenada, etc., que nao deixarad de lembrar os paradoxos métricos e légicos de
Lewis CARROLL, em Alice Adventures in Wonderland; e Alice Through the Looking
Glass, também na mudanga de escala, ligada com certa «manducagio» da realidade,
ou um ser «comida» por ela. cf. Peter HEATH, The Philosopher’s Alice, London,
Academy Ed., 1974; Gilles DELEUZE, La logique du sens, Paris, Minuit, 1969, pp. 36
e ss.; e pp. 217 e ss. Sobre esta «légica» e linguagem liliputiana do imaginario de
TMJ, cf. supra n. 77.

188 Cf. supra n. 186.

189 No inverso da anamnese regressiva, este outro sentido presencial da memdria
aprofunda em realismo encarnacional as ‘poténcias de santificacéo’. Cf. Victor SioN,
Réalisme spirituel de Thérése de Lisieux, Paris, Cerf, 1986, reed., pp. 169 € ss.

190 Cf. Mt 13, 31; 21, 21... Por oposigdo a hipocrisia da auto-suficiéncia racional
(do heréi «prometeico» ¢ nietzschiano...), do «fariseu» da cultura (cf. Sri AUROBINDO,
The Human Cycle, N.Y., Dutton & Co., London/Luzac, 1950, pp. 122 e ss.), de um
«cientismo» sem Deus (A. COMTE, TAINE... também ENGELS, MARX...), advém a TMJ a
perene ligdo da «Imitagao» (I, 3 e ss.; cf. TMJ, em Ms A 71r°, etc., vide infran. 234...),
no eco da /Cor 1, 22 e ss., quando se enraiza em Cristo a paradoxal viva sabedoria,
do minimo que é maximo, do Homem Novo, onde aparentemente s6 se reconhece
diminuicdo, kénosis (cf. Thomas MERTON, The New Man, Weellwood, Burn & Oates,
1962}, reed. 1991, pp. 15 e ss.).
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Porém, a histéria crista, a catequese e a doutrina, em larga
medida influenciadas pela aportagiao moral de indole estoica, de
uma ‘légica’ das virtudes, ha-de equacionar o «desejo de Deus» no
sentido progressivo, no caminho de sacrificios e méritos, na heroi-
cidade de tais virtudes e santificagio !°!. Abreviando razées, poder-
-se-4 dizer que é perante um tal enquadramento das exigéncias
escalonares da vida de perfeigdo que Santa Teresa do Menino Jesus
se ird deparar, mais agudizando o seu contraponto em termos de
inversao de perspectiva.

A influéncia de Santa Teresa de Jesus, ou de Avila, nio tera
sido nem muito significativa, ao nivel de leitura de textos, nem sobre-
tudo no itinerario das «moradas interiores do castelo da alma» 192,
Teresa de Lisieux seguia-lhe lemas e pensamentos, mas nio na
sequéncia, na ordem hierdrquica ou na economia do estado espi-
ritual ou de oragdo em causa !?3. Também assim se passava em
relacdo ao Santo Patriarca, Sao Joao da Cruz, que lera bastante
mais e com quem melhor se encontrara, porém, sobretudo, numa

191 £ ainda naquela «l6gica» de méritos e recompensa que TMJ se situa inicial-
mente: Ms A 32r°: «(...) Je ne compte pas sur mes mérites n'en ayant aucun, mais
j'espére en Celui qui est la Vertu, (...)». Depois o mais claro reconhecimento de que os
Gnicos méritos sao os infinitos de Deus mesmo — de acordo com o dom do Amor
—,que por si propria sem méritos se apresenta: «Puisque vous m’avez aimée jusqu’'a me
donner votre Fils unique pour étre mon Sauveur et mon Epoux, les trésors infinis de ses
mérites sont & moi, je vous les offre avec bonheur (...)» (Pri 6, p. 513(39)).

192 Assim o tema da «Histéria de uma Alma» como o cantar «as Misericérdias do
Senhor» [Sal. 88, 21, esta directamente ligado com o Libro de la Vida de Santa TERESA
DE JESUS (Ct 400, § 2, in: ed. cit., p. 1356: «... y ansi intitulé ese libro «De las miseri-
cordias de Dios»). Tinha na sua cela uma imagem de Santa Teresa com a frase:
«Misericordias Domini in aeternum cantabo». Desde 1886, ou 1887, que conhecia
muitas palavras e ditos atribuidos & Santa Madre, pois lhe havia sido oferecido o
livro da Histoire de Sainte Thérese, redigido pelas Carmelitas de Caen, embora s6
viesse a ler os dois vols. desta obra em 1893. O conhecimento que TMJ possui de
Santa Teresa de Avila é parcelar, em grande parte através de «pensamentos» e
«ditos», e por obras de sintese: Le Banquet sacré; e, La fille de Sainte Thérése a l'école
de sa Mére — donde tera lido o «Caminho de Perfeigdo», sobretudo no periodo de
direccao espiritual das novicas. O que TMJ aprecia em Santa Teresa de Avila - a
forga e o vigor de uma inteira fidelidade... (cf. Cr 201, in: CG, t. 11, p. 911) ~ entra, de
algum modo, em contraste com a sua via, de «pequenez», de simplicidade... sem
éxtases, ou favores extraordinarios. Cf. P. BLANCHARD, «Sainte Thérése de Lisieux
et sainte Thérése d'Avila», in: Vie thérésienne (1962), juillet, pp. 1-16; H. N. LoosE e
P. DESCOUVEMONT, Thérése et Lisieux, ed. cit., pp. 128 e ss.: «Les deux Thérése»;
P. DEscOUVEMONT, «Th. de I'E.-J.», in: DS, cols. 598-600; infra, n. seguinte.

193 Cf. n. anterior. Varias imagens e recortes, cf. Album referido. Das «Moradas
del castillo interior» s6 aparecem seis alusdes em todos os escritos de TMI: cf. Ms,
ed. NEC, p. 440; «Totum», pp. 1552-1553.
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sintomatologia do Amor, numa consonancia dessa experiéncia
transformante, que nao no aspecto de método gradual de purgacao,
iluminagao e contemplagio !°4.

Mesmo estas e outras leituras e autores referidos como exempla
na catequese monéstica, também na ‘ilustracdo’ da vida comuni-
taria, representavam mais um costume do Carmelo, do que qualquer
opcéo de Teresa '°°. Era um caldeamento de influéncias auxiliares e
formativas de um espirito, normalmente comunitario, e que a todas
as irmas influenciava '°.

Acresce o facto de o Carmelo francés ter sido, desde a sua fun-
dacao pela veneravel Ana de Jesus, muito acarinhado, mas também
influenciado por Berulo, ainda por todo o espirito salesiano e da
caridade cordial, que atenuava certa mor aspereza e desnudada
ascese da Reforma dos Descalgos de Castela !°7. Em certo contraste
com o Carmelo castelhano, o espirito conventual correspondente em
Franca dialogava com a espiritualidade delicada, mais aristocratica

194 Cf. Ms A 83r°: «Ah! Que de lumieres n’ai-je pas puisées dans les oeuvres
de Notre P. S"J. dela C.l... A l'dage de 17 et 18 ans je n’avais pas d’autre nourriture
spirituelle (...)»; e vide sobretudo supra n. 130. Cf. Guy GAUCHER, Flammes d'Amour:
Thérese et Jean, L'influence de saint Jean de la Croix dans la vie et les écrits de sainte
Thérese de Lisieux, Paris, Cerf, 1996. Quanto as numerosas cita¢des e inspiragdes no
Autor da Subida do Monte Carmelo, cf. Ms, ibid. ed. NEC, p. 267 e n. Sobre o tema da
contemplagdo e sua «imediatez» (inclusive infantil: Ms A 33v°) na Santa, cf. Claude
SARRASIN, «La contemplation de sainte Thérése de I'Enfant-Jésus», in: Varios Autores,
Thérése au milieu des Docteurs, ed. cit., pp. 39-49.

195 Vide, por exemplo: E.-M. FAILLON, La vie de Monsieur Olier (Paris, 1873);
J.-M.-S. DAURIGNAC, Histoire de saint Louis de Gonzague (Le Puy, 1864); Anna-Catherine
EMMERICH, La Douloureuse Passion de Notre-Seigneur Jésus-Christ (trad. do alem.,
Paris, 1866); Michel-Ange MARIN, Vies des Péres des Déserts d’Orient (Lyon, 1824);
P. RIBADENEIRA, Les Vies des Saints et Fétes de toute I’année (18623); ANON., Médita-
tions sur les mystéres de la foi et sur les épitres et évangiles (Poitiers, 1837, 4 vols.)...
(apud P. DESCOUVEMONT, «Th. de I'E.-J.», DS, col. 598). Cf. também J. MaITRE, L'Orphé-
line..., pp. 61 e ss.

196 A «petite dévotion» andava associada a um regime de minudéncias, num
espirito de pormenor que influencia sobretudo a Irma Agnés, mas ha-de contrastar
com a sobriedade da «petite voie» de TMIJ. Vide o «manual» da piedade carmelitana
utilizado na época: Trésor du Carmel ou Souvenir de I’ancien Carmel de France, Tours,
Carmel de Tours, 1879. Cf. J. MAITRE, L'Orphéline..., pp. 66 ¢ ss.

197 Pierre de Bérulle, conjuntamente com outros espirituais do séc. XVII francés,
trouxe do Carmelo espanhol varias monjas, como a M. Ana de Jesus (Fundadora), e
a Irma Ana de S. Bartolomé. O quadro da espiritualidade francesa da época - do
Oratério, em particular -, muito marcado por vultos como os da Mme. Acaria (Irma
Maria da Encarnacao), de S. Francisco de Sales, de Olier, de Bossuet e Fénelon, de
Port-Royal, etc., veio a influir em especial sobre a espiritualidade do Carmelo Descalco.
Cf. René BoUREAU, L'Oratoire en France, Paris, Cerf, 1991, pp. 22 e ss.; cf. Michel
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e requintada, dos grandes espirituais pioneiros desse século XVII,
ou da «invasdo mistica» como lhe chamou Bremond %%

O berulismo muito atento a4 dimensao cristocéntrica e realista
de uma religiosidade centrada ainda no Jesus do Evangelho, numa
Santa Humanidade, que ja Santa Teresa de Avila havia tanto subli-
nhado na sua experiéncia espiritual, e que, agora, aparece comple-
mentada pela dimensio afectiva, pela via do sentimento, da doci-
lidade & maneira de Sao Francisco de Sales e da espiritualidade
visitandina, mantém-se no espirito dos Carmelos de Franca no
século XIX!%°. Certas devogdes, particular énfase eucaristica e de
veneragao da exposi¢ao do Santissimo Sacramento, como certos
tracos do que era, muito particularmente na Franga catdlica o culto
do Sagrado Coragéo de Jesus, a partir de Paray-le-Monial e também
da grande divulgagéo jesuita, reflectem-se ainda em Lisieux 2%,

No entanto, no caso desta comunidade é preciso também nio
esquecer uma certa linhagem de almas de grande austeridade na
vivéncia do carisma carmelitano, até por uma via particular e inten-

Dupuy, «Introduction générale» de Pierre de BERULLE, Collationes (in: «Oeuvres com-
plétes», I), Paris, Cerf/ Oratoire de Jésus, 1995, p. XXI: «Il dirige des Carmélites...» —
onde se salienta a importancia da experiéncia espiritual. Cf. S.-M. MORGAIN, Pierre de
Bérulle et les Carmélites de France. La querelle du gouvernement, 1538-1629, Paris,
Cerf, 1995; Mino BERGAMO, La science des saints, Le discours mystique au XVII® siecle
en France, Grenoble, J. Millon, 1992.

198 Menos marcado pela austeridade castelhana, num certo paralelo com a espi-
ritualidade visitandina (de S. Francisco de Sales e de Santa Joana de Chantal) e com
o espirito das filhas da Caridade (de S. Vicente de Paula), a tradigao carmelitana em
Franga ird ainda ser marcada pelo sentido beruliano de uma orientagéo cristo-
céntrica, de uma piedade centrada na Santa Humanidade e na devogéo eucaristica e
do Sagrado Coracdo. Cf. H. BREMOND, La conquéte mystique, 1 — L'Ecole Frangaise
(in: «Hist. littér. du sentiment religieux en France...», t. 3), ed. cit., pp. 25 e ss.; Andre
RAYEZ, art. «France», in: DS, t. V, cols. 955-997, sobretudo cols. 968 e ss.

199 Cf. n. anterior. Documentagio histérica em: ANON., Chroniques de !'Ordre
des carmélites de la réforme de sainte Thérése depuis leur introduction en France,
Troyes, Imprim. d’Anner-André, 1846-1865, 5 vols.; e vide: H. PELTIER, Histoire du
Carmel, Paris, Seuil, 1958; para a histéria do desenvolvimento da tradigao visitan-
dina em Paris na espiritualidade conventual, cf. Marie-Ange DUVIGNAC-GLESSGEN,
L'Ordre de la Visitation a Paris aux XVII¢ et XVIII® siécles, Paris, Cerf, 1994; cf. ainda
L. CoGNET, La spiritualité francaise au XVII® siécle, Paris, 1949; E.-M. LAJEUNIE,
St. Frangois de Sales et lesprit salésien, Paris, Seuil, 1962.

200 8obre o culto ao Sagrado Coragao, numa sensibilidade que ja vinha de
S. Jodo Eudes e do préprio Berulo, mas que ganha particular expressao a partir de
Santa Margarida Maria Alacoque, cf. MONASTERE DE LA VISITATION DE PARAY-LE-
MOoNIAL e Pr. DARRICAU (apres.), Vie et Oeuvres de sainte Marguerite-Marie Alacoque,
Paris/Fribourg, éd. Saint-Paul, 1990, 2 ts. — cf. HAMON, S.I., Histoire de la dévotion au
Sacré-Coeur, Paris, Beauchesne, 1923-40, 5 vols. Sobre influéncia em TMJ e no meio
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samente ascética, que haviam feito um voto victimal, que se tinham
oferecido como vitimas de oblagao a Justiga divina?°!. Quadro este
contextual de um clima que ainda se vivia no grande rigor e austeri-
dades do Carmelo de Lisieux ao tempo de Santa Teresa do Menino
Jesus, e que se tem de compreender como também o reflexo de um
certo jansenismo, ou melhor dizendo, semi-jansenismo que coloria
de tons mais tristes ou pessimistas a vivéncia religiosa francesa
em geral 292,

Ora, é contra aquela dominancia de um Deus de Justiga, terrivel
e distante, contra um caminho de santidade dominado por medos e
culpas, ou uma tristeza geral, que o testemunho de Santa Teresa do
Menino Jesus vai constituir uma alternativa transformadora 2%3.

de Lisieux, cf. infra n. 202 e vide: Ct 122, a Celina, de 14.10.1890, in: CG, t. 11, p. 622:
«Prie bien le Sacré Coeur, tu sais moi je ne vois pas le Sacré Coeur comme tout le
monde, je pense que le coeur de mon époux est a moi seul comme le mien est a lui seul
est [i.e. ef] je lui parle alors dans la solitude de ce délicieux coeur a coeur en attendant
de le contempler un jour face a face!...» — onde se pode reconhecer o evitar duma
interpretacdo mais «reparadoran: «[Le Sacré Coeur] tout couronné d’épines avec une
grosse croix plantée au milieu».

201 Cf. Ms A 84 1% «Je pensais aux dmes qui s'offrent comme victimes & la Justice
de Dieu afin de détourner et d’attirer sur elles les chatiments réservés aux coupables».
Nao seriam apenas os casos da Madre Geneviéve de Sainte-Thérése ou da Madre
Marie de la Croix (fundadoras do Carmelo de Lisieux), outrossim o da Madre Agnés
de Jesus, de Langeac, ou de tantas outras carmelitas falecidas nos tdltimos anos
(quase uma centena!). Talvez também o caso de Marie de Jésus, carmelita de Lugon,
cuja circular necrolégica é lida a 8 de Junho de 1895, véspera do «Oferecimento» de
TMJ ao Amor Misericordioso. Alias, existia todo um clima de piedade victimal e
reparadora, intensificado ainda pela tradicao da espiritualidade francesa, desde o
«voto de servidao» de Bérulle e ainda de Charles Condren a J. J. Olier (cuja «Vida», e
relato do seu voto victimal, é lida no refeitério de Lisieux). Cf. também Odile ARNOLD,
Le corps et 'dme ~ La vie des religieuses au XIX® siécle, ed. cit., pp. 266 € ss.

202 Cf. n. anterior. Cf. Fr. Louis-MARIE DE JEsus, O.C.D., «Sainte Thérése de
I"Enfant-Jésus et son temps, en France et au Carmel», in: Vie thérésienne, 143, juillet-
sept. (1996), pp. 29 e ss.: «Le Carmel frangais au XIX® siécle».

293 Tudo isso se sintetizava no ideal de santidade heréica de aquisi¢do de virtudes
e méritos para satisfazer e reparar a Justi¢a divina tal como se apresentava no
«manual de perfeicdo» que, entao, circulava nos noviciados do Carmelo (e que ha-de
estar também muito presente na orientagdo da Irméa Agnés): Trésor du Carmel
ou Souvenirs de 'ancien Carmel de France: «La fin de I'Ordre du Carmel (...) est
d’'honorer l'Incarnation et les anéantissements du Sauveur (...) par imitation de sa
vie cachée, souffrante et immolée. C'est encore de prier pour les pécheurs, de s’offrir
pour eux a la justice divine et de suppléer par les rigueurs d'une vie austére et
crucifiée a la pénitence qu'ils ne font pas (...). Cet Ordre demande donc des ames
généreuses (...) comme des victimes (...) pour étre immolées comme Lui 4 la gloire
de son Pére et au salut des Ames». O testemunho de TMJ é bem conhecido na diversa
orientagao do seu «Oferecimento»: Pri 6, pp. 513(39) e ss. e 551(77) e ss. Cf. J.-F. Six,
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Importando ainda referir que tanto Santa Teresa, como as suas
irmas de sangue Maria e Paulina, mais tarde ainda Celina, todas elas
e, em particular as mais velhas, haviam sido muito influenciadas
pelo espirito e carisma da Visitacao 2%%. Nao sé pelas escolas que
tinham frequentado, nem sequer pela influéncia da mae e sobretudo
da tia, irma da mae, religiosa visitandina em Le Mans, porém pela
prépria leitura, meditacio e praticas devocionais derivadas de
S. Francisco de Sales, de Santa Joana de Chantal, também das reve-
lagbes de Santa Margarida Maria Alacoque, etc. 2%,

O grupo das jovens carmelitas recém entradas na clausura do
Carmelo de Lisieux, o «cla» Guérin, como chegou a dizer-se, por
certo terd também influido naquele jeito de uma espiritualidade
salesiana, fomentando os temas incoativos do «miniatural» da santi-
dade na perspectiva da petite Thérése 2%, Tanto a pratica das ‘peque-

Lumiere de la nuit, ed. cit.,, pp. 11 e ss. («... il y a deux spiritualités, celle de meére
Agnés, celle de Thérése»), quando justamente questiona todo o sentido reparador e
victimal com que foi caracterizada a Histoire d’une Ame, nessa versao da Irma Inés,
em contraste com a ulterior licado dos Ms e da espiritualidade do Amor misericordioso
de TMJ; supra n. 201 e infra n. seguinte.

204 Cf. Jean GRELIER, «Deux docteurs de I'amour, Thérése de Lisieux et Francois
de Sales», in: Vie Thérésienne, n.° 147 (1997), pp. 39-71; vide, p. 69: «Par ailleurs,
Marie et Pauline Martin, en pension a la Visitation du Mans, prés de leur tante, ont
recu évidemment l'influence salésienne au cours de leurs études et en gardent
mémoire au Carmel. Elles sont bien placées pour transmettre la doctrine spirituelle
de Frangois. On comprend que Thérése n'ait pas attendu la lecture de la Vie de Ste.
Chantal pour savoir les liens qui unissent Visitation et Carmel». Foi por intermédio
de Pauline, ja como Irmé Agnés, que TMJ recebeu a influéncia da visitandina Marie
de Sales Chapuis (1793-1875), cujo processo de beatificacédo tinha sido aberto desde
1883. Ha muitos tragos comuns entre a «voie» de Marie de Sales-Chapuis e a «petite
voie» de TMJ; cf. ainda P. DESCOUVEMONT, «Th. de I'E.-J.», in: DS, col. 602.

205 E todo um clima salesiano que ja provém do ambiente familiar; de frequentes
leituras de S. Francisco de Sales e de Santa Joana de Chantal (cf. Zélie MARTIN,
Correspondance..., pp. 260, 263, etc.; vide: P. GRISON, in: Vie Thérésienne, avril (1988));
de meditagdo das cartas da Irma Marie-Dosithée, tia de TMJ, e visitandina em Le
Mans (cf. P. P1aT, Histoire d'une famille, Lisieux, Of. Central de Lisieux, 1946'; 1965,
pp. 189, 232...); de toda uma iconografia salesiana (cf. H. N. LOOSE e P. DESCOUVEMONT,
Ste. Th. de L., La vie en images, p. 362); ainda da espiritualidade de Santa Margarida
Maria e das formas devocionais do Sagrado Coragéao (cf. supra, ns. 49 e 200).
Cf. IRMAS DA VISITACAO DE SANTA MARIA DA BATALHA, Nota sobre: «Santa Teresa do
Menino Jesus e da Santa Face e S. Francisco de Sales - Uma mesma espiritua-
lidade», in: Didaskalia, XXVII-1 (1997), pp. 185-189; ainda: Jean GRELIER, «Deux
docteurs de I'amour, Thérése de Lisieux et Frangois de Sales», in: Vie Thérésienne,
n.° 147 (1997), pp. 39-71.

206 Cf. O cultivo das «petites vertus», o «espirito de docilidade» e de santa indi-
ferenca na «alegria»... Logo no inicio da Introduction a la vie dévote, Sdo FRANCISCO
DE SALES (in: «Oeuvres», ed. cit., p. 23) chama a atengéo para a variedade de cami-
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nas virtudes’, a observagdo dos pormenores, em delicada atencao,
como essa métrica de minuciosa ac¢do de acordo a uma «santa indi-
ferenca» — eis alguns dos temas recorrentes na experiéncia outros-
sim adensada da pequenez radical, da via breve, em Santa Teresa
do Menino Jesus 2%7.

E, como sempre, a vivéncia espiritual nesta minuciosa verdade
directa da experiéncia de Deus pde em causa a intermediagio
central e indispensavel do magistério e dos sacramentos da Igreja.
E, se bem que em toda a obediéncia a esta mediagao Teresa de
Lisieux tenha sido exemplar, por outro lado, no seu caminho espiri-
tual nio valoriza tanto aquele magistério, até pela sua experiéncia
particular de nao ter encontrado nos seus confessores uma direcgao
espiritual, diga-se um caminho partilhado, mas viver o tinico Director,
que é Jesus, na solidao da sua experiéncia 298,

Mas aqui esta solidio, que lembra a da ‘ave solitaria’ no simbolo
de Sio Joao da Cruz?%?, remete para um altissimo estado de cons-

nhos e meios de santificagéo, tal como TMJ os vai também reflectir nessa atengao
minuciosa a diferenciagao das condig¢des: Ms A 2v°; C 23v°... Cf. P. SEROUET, De la
vie dévote a la vie mystique, Paris, Desclée, 1958; M. TERESTCHENKO, Amour et désés-
poir de Frangois de Sales a Fénelon, ed. cit., pp. 55 e ss.

207 Cf. Ct 74, a Irma Agneés, de 6.1.1889, in: CG, t. 1, p. 429: «(...) Je veux étre
indifférente aux choses de la terre, (...)». A expressdo «indiferenca» nao é, todavia, no
geral positiva para TMJ. Implica uma libertagdo e abandono da «métrica» habitual
das coisas: «pour que le grain de sable devienne un ATOME sensible seulement aux
yeux de Jésus!...» (ibid.). Sobre este sentido de diferenciacio de cada minimo gesto e,
por isso, genérica «indiferenga», cf. infra ns. 215 e 230.

208 Sem duavida que TMJ, no analogo de Santa Teresa de Jesus, pretende viver e
morrer como «filha da Igreja» (Ms C 33v°: «Enfin je veux étre fille de I'Eglise comme
létait notre Mére St¢. Thérése...»), descobrindo até um sentido mais interior nessa
condigao: «Je compris que ['Eglise avait un Coeur, (...)». (Ms B 3v°). Mas o «lugar» de
TMJ nesta Igreja é a de estar sempre junto do Coragéio de Jesus, numa mistica inti-
midade desta doutrina de Igreja — «Corpo mistico»: «Qui j'ai trouvé ma place, dans
I'Eglise et cette place, 6 mon Dieu, c’est vous qui me ['avez donnée... dans le Coeur de
I'Eglise, ma Meére, je serai I’Amour... (...)». O reftigio no Coragéao de Jesus, a «<concha»
protectora de TMJ; ao mesmo tempo, o «centro» de irradiagdo. Cf. P. Manuel
Fernandes dos REIs, O.C.D., «<Actualidade de Santa Teresa de Lisieux», in: Revista de
Espiritualidade, 16-1 (1996), pp. 267-288, ver pp. 276 e ss.: <O meu lugar na Igreja».

209 Imagem derivada também de SanTa TERESA DE JEsus, Vida, 13; 20..., mas
que tem em S. JoAo pa CRUZ um profundo simbolismo espiritual (cf. CB 15, 24;
Dichos de luz y amor, § 120: «Las condiciones del pajaro solitario son cinco...», até
numa heranga da mistica sufi, cf., entre outros,Luce LOPEZ-BARALT, «Para la genesis
del «Pajaro solitario» de san Juan de la Cruz», in: Ip., Huellas del Islam en la litera-
tura espanéla - De Juan Ruiz a Juan Goytisolo, Madrid, Hipérion, 1985, pp. 59-72;
Ip., San Juan de la Cruz y el Islam, Madrid, Hipérion, 1990, pp. 269 e ss.: «<El pajaro
solitario»); em TMJ parece reflectir Dt 32, 11; Is 40, 29-31... e aponta, mais do que
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ciéncia, contemplativa e unitiva, pelo que aquela tao directa e
rapida ligacdo com Jesus supde um estado jd adquirido de hébito de
imediata presen¢a a Deus, de oragdo da Presenga mesma no minimo
que seja de cada momento do quotidiano.

«... Ne laisser échapper aucun petit sacrifice, aucun regard,
aucune parole, de profiter de toutes les plus petites choses et de les
faire par amour» 210,

A intensidade desse estado s6 é possivel em perfeita concen-
tracio, de energias interiores, de simplificacdo de desejos, como se
disse, sendo assim que em Santa Teresa do Menino Jesus o adqui-
rido desde a sua infancia, daquela ligagido com o essencial de si
mesma se permitia tal, ainda por haver sido confirmada em nunca
ter pecado gravemente?!1,

Além disso, do ponto de vista do ‘puro amor’, como se diria
noutra linguagem mais tradicional, qualquer pequena imperfeigio
poderia ser mesmo muito mais grave, pela pouca atengio no
geral que lhe é dada, do que pecados ou falhas bem mais graves2!2.

para uma solidao também ao modo de B. Pascal, para uma pequena escala perante
a Aguia divina...: «tout ce qu’il peut faire, c’est de soulever ses petites ailes, mais
s'envoler, cela n'est pas en son petit pouvoir!» (Ms B 51r°). E eis o subido estado de
abandono: «Avec un audacieux abandon, il [le petit oiseau] veut rester a fixer son Divin
Soleil (...)» (ibid.) - a perfeita alegria.

210 Cf. Ms B, 4 r°-v°. No eco de S. Joao pa Cruz, CB 29, 2: «porque es mds pre-
cioso delante de Dios y del alma un poquito de este puro amor y més provecho hace
ala Iglesia, ... que todas esas otras obras juntas»: Ms B 4v°. Vide em TMJ, aquele sen-
tido do «instante» (cf. supra 70, 108, 131...), do «momento presente»: Ms A 61v°;

76r°: «... ce qu’ll veut que je fasse au moment présent»; C 26V°: «j’ai sans cesse présent
a la pensée le souvenir de ce que je suis»; etc. Cf. J. GUITTON, Le Génie..., p. 105; vide
infra n. 215.

21t Foji o P. Pichon, seu confessor e pretendido ‘director de consciéncia’, quem,

atalhando uma sua crise de escripulos, a confirmou na graga de «impecabilidade»
em relagdo a qualquer pecado mortal: cf. Ms A 70r°: «... Je déclare que jamais vous
n’'avez commis un seul péché mortel», cf. Ms C 36v°... Esta condicao excepcional (de
Siindenlosigkeit) causou embaraco a consideracao teolégica da universalidade da
sua mensagem (cf. H. Urs von BALTHASAR, Th. von L., pp. 83 e ss.; e vide influéncia
neste teélogo do parecer de Adrianna von SPEYER, apud H. Urs von BALTHASAR, Erstes
Blick auf Adrienne von Speyr, Einsielden, Johannes V., 1985, a quem se ficard devendo
a perspectiva da «teologia da missao» (... einer Sendung), considerando embora,
TMJ demasiado ciente da sua propria santidade). A questao foi discutida por vérios
Autores: cf. R. LAURENTIN, Th. de L., pp. 165 e ss.; C. de MEESTER, Dynamigque...,
pp. 387 e ss.: «Sainteté prématurée?»; cf. supra n.203 e infra n. 216.

212 Cf. Ms C 23r% «(...) Le plus difficile, ce qui me cofie par-dessus tout, ¢'est
d’observer les fautes, les plus légéres imperfections et de leur livrer une guerre & mort».
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Podendo estes constituir ocasiées pedagdgicas de humilhacéio e,
assim a posteriori, motivos da felix culpa, mais sublinhantes ainda
da infinda Misericérdia de Deus redentor, enquanto as supostas
pequenas faltas impossibilitam, até pela sua mor frequéncia, a
obtengio mesma do estado da graga habitual e, sobretudo, dessa
unido com Deus?!3,

Mais uma vez se reconhece a importancia da pequena escala,
de uma atengao desmultiplicada até ao mais infimo, néao se confun-
dindo o sentimento da presenca de Deus, com o resultado perma-
nente adquirido no termo de um processo unitivo, mas desconti-
nuada e repetidamente nessas instancias de um recorrente presente
em que o ‘estado’ se transforma em ‘estagio’ de alma, num viver
constante na presenga do Senhor?!4. Com muitas afinidades com
certas praticas e exercicios monasticos, inclusive da tradigio orto-
doxa e oriental, mas mais proximamente relacionaveis com a doutrina
do Padre De Caussade, ou mesmo a experiéncia espontinea do
carmelita e cozinheiro, Irmao Lourenco da Ressurreigéo, ainda do
século XV1I, aquela plena atengao ao minimo, aquele cristalino olhar
tudo na Luz mesma da graga divina, em Santa Teresa do Menino
Jesus, parece exigir uma excepcional condicio de acesso?!3.

Foram, por isso, levantadas algumas dificuldades teolégicas
quanto a situacio especialissima de Santa Teresa do Menino Jesus,
isenta de pecado mortal, longe da condi¢ao dos outros humanos na
sua maior generalidade, inviabilizando assim, de algum modo, a
universal fecundidade desse caminho de directa e imediata pre-

213 Cf. Ct 92, a Marie Guérin (sua prima), de 30. 5. 1889, in: CG, t. 1, p. 487; Ms
C 15r°-v°; ainda C 281 «Je sais bien que ces infirmités morales sont chroniques...».

214 Cf. Ms A 83r°. Vide supra n. 157...

215 Cf. P. J.-P. pE CAUSSADE, S.J., L'Abandon & la Providence divine envisagé
comme le moyen le plus facile de sanctification, Paris, 1861; ha trad. port., de Acacio
Casimiro, S.J., Braga, Livr. Cruz, 1956; cf. Michel OLPHE-GALLIARD, art. «Caussade,
(Jean-Pierre de)», in: DS, t. II-A, cols. 354-370; a doutrina do abandono, que tera
larga difusido e até nitida influéncia em TMJ, estara antecedida pelo clima espiri-
tual derivado de Fénelon (cf. Jean BREMOND, Le courant mystique au XVIII¢ siécle: ['a-
bandon..., Paris, Lethielleux, 1943) e da «santa indiferenga» ja de S. Francisco de
Sales: cf. supra ns. 206 e 207; infra n. 230. O que estd em causa é sobretudo a pratica
do «momento presente» como também se pode documentar em Fr. LAURENT DE LA
REsSURRECTION (Nicolas Herman), Ecrits et entretiens sur la pratique de la Présence de
Dieu, ed. por C. de Meester, Paris, Cerf, 1991. Cf. supra n. 210. Vide em TMJ, aquele
sentido do «instante», do «xmomento presente»: Ms A 61v°; 761r°: «... ce qu’ll veut que
je fasse au moment présent»; C 26v°: «j’'ai sans cesse présent a la pensée le souvenir de
ce que je suis»; etc. Cf. supra ns. 70, 108, 131, 210.
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senga do Amor de Deus 2!, De facto, seria grande o risco de se con-
fundir a pequena escala, a mintcia, extrema exigéncia e condicao
de pura viabilidade de tal brevissimo caminho, com o que poderia
ser um apoucamento do Amor, uma sua redugio ao psicolégico
conformismo de quem, sujeito ao inevitavel da pecabilidade nao
apenas venial, aceitasse em simplismo e pseudo-consolo religioso
o que nada tem de essencial experiéncia espiritual do Amor?!7,

Viver o Amor, naquele nivel de ja subidissima oragao, posto
que no mais comum da inser¢io da vida corrente e da psicologia
habitual, eis o que caracteriza a correspondéncia ao Dom, a fideli-
dade obediencial a cada uma das mogdes do Espirito, pelo aban-
dono a Misericérdia de Deus. Ndo ha que se pensar como se ama,
mas ao amar-se assim, se é ilustrado de uma outra compreensao,
sobretudo porque o comego desta via é esse pequeno ‘levantar do
pezinho’, que simboliza a confian¢ca minima necessaria para con-
citar todo o extremo encontro do Amor 218,

Os caminhos espirituais dualizavam-se, por vezes, entre a voz
activa de um exercicio, como se tudo dependesse do humano esforgo,
e do caracter passivo, perigosamente quieto, que também havia
influido substancialmente na mistica moderna, desde Molinos, de
Madame Guyau, de Fénelon, etc.?!°. A classica doutrina de S. Joio
da Cruz e de Santa Teresa de Avila vem na linha ja de uma com-

216 Cf. supra n. 211 e vide critica em Conrad de MEESTER, Dynamique...,
pp. 389-392 e em H. Urs von BALTHASAR, refere-se a esta critica na reedigao do seu
livro sobre TMJ: Schwestern im Geist, Therese von Lisieux und Elisabeth von Dijon,
Einsielden, 1970, pp. 35 e ss., revendo em parte o sentido estrito que dera a «petite
voie», dada a excepcionalidade do caminho «impecavel» de TMJ...

217 Cf. infra n. 219. Vide: P. MARIE-EUGENE DE L’E.-J., «Th. de I'E.-J., Docteur de
I'’Amour», in: ed. cit., p. 336: «Le danger est grand, et on ne I'a pas toujours évité,
de confondre cette petitesse apparente avec un certain art facile d’accommoder les
exigences de la sainteté a la faiblesse enfantine, et a la loi paresseuse du moindre
effort, de réduire la simplicité & une médiocrité souriante et & une banalité mievre».
Cf. P. DESCOUVEMONT, org., Soeur Marie de la Trinité - Une novice de sainte Thérese,
Souvenirs et témoignages, Paris, Cerf, 1986, 19933, pp. 122 e ss.

218 Apenas «lever son petit pied», apud: Marie de la Trinité, Conseils et Souvenirs,
in: Vie Thérésienne, n.° 73, p. 64 (cf. Ms, ed. NEC, p. 309 e n.).

219 Cf. supra n. 112. Vide: Miguel MoLINOS, Le Guide spirituel, intr. por I. Grenier,
Paris, Fayard, 1970, pp. 17 e ss.; Marie-Louise GONDAL, Madame Guyon (1648-1717),
Un nouveau visage, Paris, Beauchesne, 1989; Frangois VARILLON, Fénelon et le pur
amour, Paris, Seuil, 1957. Sobre todo este tema, cf. J. LE BRUN, art. «Quiétisme»
in: DS, 1. 12, cols. 2828 e ss. Esse risco de quietismo constitui adverténcia em relagao
4 propria aceitagio da mensagem de TMJ em abusiva interpretagio: «On lui [Th. de
I'E.-J.] a reproché quelque tendance quiétiste; si elle était prise comme régle unique
par des dmes qui doivent encore expressément lutter contre le péché qui les menace,
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plementaridade entre os estados activos e passivos, levantando-se
mais tarde larga polémica quanto 4 pretensa «contemplagao adqui-
rida» 220, Ora, o «pequeno caminho» de Santa Teresa do Menino
Jesus nado aponta para esta complementaridade, porque indica
antes uma espécie de voz médio-passiva, ou melhor dizendo, um
«entre-fazer» 22!, Trata-se do operoso do Amor, mas no instantineo,
no nao-temporal da ac¢do minima, pelo que é também assim um
estado contemplativo.

«Jésus se plait a me montrer l'unique chemin qui conduit a
cette fournaise Divine, ce chemin c’est ['abandon du petit enfant qui
s’endort sans crainte dans les bras de son Pere... (...) Ah! Si toutes les
ames faibles et imparfaites sentaient ce que sent la plus petite de toutes
les ames (...), pas une seule ne désespérerait d’arriver au sommet de la
montagne de 'amour, puisque Jésus ne demande pas de grandes
actions, mais seulement l'abandon et la reconnaissance (...)» 222,

Dimensao intersticial que liga os hiatos, os respiros, o vai-e-vem
de Cristo na alma, por um tinico e minimo nexo de confianga, este
caminho de santidade crista parece nao s6 suscitar analogias com
outras vias de realizagao stibita da consciéncia ou de iluminagao 223,

ou travailler & I'acquisition de vertus solides qui leur font défaut, elle pourrait pré-
senter un danger (...)» (F. CAYRE, A.A., Patrologie et Histoire de la Théologie, Tournai,
Desclée & Cie., 1950, t. 111, pp. 357-358).

220 Entre outros, cf. Roland DALBIEZ, «La controverse de la contemplation
acquise», in: Varios Autores, Technique et contemplation («Etudes carmélitaines»),
Bruges, Desclée, 1949, pp. 81-145 com Bibliogr.; vide nosso estudo: Carlos H. do
C. SiLva, Experiéncia orante em Santa Teresa de Jesus, ed. cit., pp. 80, 110 e ss.

22} Nao vdrios momentos, mas o instante antecipador de uma santidade integral,
em que a virtude activa consiste em consentir na passiva acgdo de Deus no minimo
e «normal» das menores perfeigdes: como no caso da M. Geneviéve entio falecida,
cf. Ms A 78r°: «Le Bon Dieu qui m’en avait déja tant accordé a voulu que je vive avec
une Sainte, non point inimitable, mais une Sainte sanctifiée par des vertus cachées et
ovdinaires...; (...) vovant a quel degré éminent Jésus vivait en elle [Mére Geneviéve] et la
faisait agir et parler. Ah! cette sainteté-la me parait la plus vraie, la plus sainte et ¢’est
elle que je désire car il ne s’y rencontre aucune illusion...».

222 Cf. Ms B 1r°-v°. Eis as «virtualidades do coragdo», para utilizar a expressao de
C. de MEESTER, Dynamique, pp. 400 e ss. E o «office d’amour» (Ms B 5r°), aquela cons-
tante operagdo do Amor Ct 157, in: CG, t. I, p. 746. Cf. infra ns. 178, 209, 215, 269...

223 Cf. nosso estudo Carlos H. do C. SILva, «A “via réapida” de auto-realizagio
numa 6ptica transpessoal — Exemplo da experiéncia mistica de Teresa de Lisieux»,
in: ed. cit., pp. 65-99. Vide ainda paralelos em descendéncia espiritual nesta atengao
a mais pequena escala (Charles de Foucauld (cf. «Oeuvres») ainda Louise-Marguerite
Claret de la Touche («Journal intime»), e o P. Brottier da «<Mission de France»; Marthe
Robin (a quem TMIJ tera aparecido por trés vezes) e os «Foyers de Charité»; Thomas
Merton (na sua pessoal descoberta, em 1941, de TMJ), Edith Stein (igualmente em
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bem assim de apontar promissoramente para formas de religiosidade
mais directas e despojadas que, porventura, virao a ser exigidas
pela mutagdo de consciéncia que se vislumbra neste final de século
e ha-de constituir novos paradigmas da santidade crista para o
presente milénio 224,

Conclusao: A monada da experiéncia espiritual

A «Histéria de uma Alma», ou os Manuscritos autobiogrificos,
nao constituem propriamente uma biografia, como a ‘coeréncia de
uma vida’, mas é, no estilo biblico de um falar por coisas, gestos,
pessoas, um paradigma do que pode ser comum na vida de todos, na
‘génese’ dessa Alma, dessa consciéncia da Alma em Deus ??°. Mais
do que uma perspectiva histérica ligada com a sequencialidade da
linguagem e com quadros mentais associativos, o que é importante

pessoal descoberta, em 1942)... Madre Teresa de Calcuta...; cf. David Tracy, «Recent
Catholic Spirituality: Unity amid Diversity», in: L. DUPRE e Don E. SALIERS (eds.),
Christian Spirituality — Post-Reformation and Modern (in: «World Spirituality», vol. 18),
N.Y., Crossroad, 1989, pp. 143-173), para ja ndo referir paralelos com outras reli-
gides e espiritualidades orientais. Cf. Yves RAGUIN, S.J., La Source, Paris, Desclée
de Brouwer, 1988; H. M. Enomiya LassaLLE, S.J., Zen-meditation fiir Christen,
Weilheim/Oberbayern, O. Wilhelm Barth V., 1968; etc.

224 F g espantosa «mutagio de consciéncia» que se opera por essa essencial
conversao ao mais simples, mais radical na prépria Presenga directa de Deus
no mais intimo... A néo confundir com o «simplismo» de uma «espiritualidade» facil:
«On a séduit les foules a partir de tout qui était rose et eau-de-rose dans cet avant-
Paques 1896, présentant une spiritualité réellement “new age” avant le terme, la
construction facile et idéaliste d'une harmonie individuelle et collective, la perspective
d’une nouvelle ére, celle de I'amour et de la réconciliation universelle (...)» (J.-F. Six,
Th. de L. par elle-méme, p. 287). Contra essa mesma «espiritualidade piegas» adverte
P. DEscOUVEMONT, «Th. de L.», in: DS, col. 608, etc., e 0 mesmo lembra a adverténcia,
reportada pela Ima Maria da Trindade, da sua «mestra» Santa Teresinha: «Faites
bien attention en vous expliquant, car notre Petite Voie mal comprise pourrait étre
prise pour du quiétisme ou de l'illuminisme» (P. DESCOUVEMONT, Soeur Marie de la
Trinité, une novice de sainte Thérése, ed. cit., p. 122; sublinhado). Cf. supra n. 217.

225 Nunca uma vida é o que foi, por se julgar tal. Por isso TMJ reconhece ser
impossivel escrever a sua vida, naquele pretérito histérico, mas apenas de a
«recolher» em pensamentos sobre ela (Ms A 3r°; cf. supra n.). E assim a vida passa
a ter sido o que é. Donde nada mais haver a fazer do que «repetir» esse eterno agora
de uma consciéncia assim em Deus, ou seja, no Infinito, desperta: «Commencer a

(Ms A 2r°; sublinhado nosso). Lembre-se a mesma intuigdo de uma Vida assim
in-habitante, por Deus penetrada a cada instante, noutra santa carmelita a Beata
Irma Isabel da Trindade, quando ela se refere muito especialmente aquele tnico
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recuperar nos indicativos escritos ou ditos da Santa, é a sua mesma
mestria exemplar 22°,

Texto de «Histéria de uma Alma» que amiude se chega a inter-
romper em verdadeiras ‘parabolas’, e comparagées ou imagens,
extraordinariamente perspicazes e como profundas «histérias de
ensinar», o que de modo complementar se encontra nas Cartas, em
Poesias e outros textos de Recreagao e de Oragdes, é toda uma
iterativa miniatura da sua paradigmatica experiéncia religiosa 27

Recordando os seus brinquedos ainda da casa paterna de
Buissonnets, em Lisieux, pode analogar-se o mimar de situagdes em
miniatura, com o abreviado da sua expressdo nos apontamentos do
que deixou escrito ou disse, ndo também sem algum muito propo-
sitado humor #28. Elemento este que, j4 muito estimado por S. Fran-

oficio de «louvor de Gléria»... (no eco de S. Paulo, Ef 1, 12); cf. B. ELISABETH DE LA
TRINITE, Le Ciel dans la Foi (= Le Ciel sur la terre), §§ 42, 43...; in: C. de MEESTER
(ed.), ELISABETH DE LA TRINITE, Oeuvres complétes, Paris, Cerf, 1991, reed. in
1 vol., pp. 125 e ss.; e trad. port., P. Manuel REis, O.C.D. e Carlos H. do C. SILva, eds.,
ISABEL DA TRINDADE, Obras Espirituais, Oeiras, ed. Carmelo, 1989, pp. 52 e ss.).

226 O que ha de extraordindrio no mais aparentemente ordindrio, ou banal...
(como refere também a sabedoria taofsta...). (Em contemplagdo que como recorda
o P. MaARIE-EUGENE DE L’ENFANT JESUS, em Je veux voir Dieu, Tarascon B.-du-Rh.,
ed. du Carmel, 1956, p. 845: «contemplation — simplex intuitus veritatis sub influxu
amoris...»). Eis essa sua preclara e transformada visio que desce da complexidade
aparente, a simplicidade exemplar do mais directamente vivido. O seu dizer de inteira
sinceridade - ao modo despojado e «evangélico» —, é disto mesmo indicativo.
Cf. infra n. 231.

227 Como se nao devesse haver nunca sintese (teérica, linguagem para o univer-
sal...), porém tudo dependesse de ‘fragmentos’, indicativos analiticos, pequenos
sinais, afinal certeiros e eficazes no fazerem significar, en-sinar (literalmente: «por
por signos»...). Vide as «parébolas» teresianas do «bom Médico» (Ms A 38v°-39r°); do
«Monte do Amor» e desta «<Montanha e do graozito de areia» (com a comparagio
do ascensor) (respectivamente: Ms B 1v® e C 2v°-3r°); da «avezita e da Aguia divina»
(Ms B 4v°-5v°); da «mesa dos pecadores» (Ms C 6r°, embora mais metdfora do que
parabola propriamente dita); do «pafs das espessas trevas», também do «ttnel som-
brio» (Ms B 5v°-6v°); da «tela e do pequeno pincel» (Ms C 20r°); da «sentinela de
vigia», «do agucar e do vinagre» (igualmente antes comparagdes do que desenvolvidas
«parabolas»), etc. H4 nela uma verdadeira «arte» de acerto nesses minuciosos indi-
cativos em que deixa sabiamente contida uma superior luz, graga de iluminagdo...
Sobre esta «capacidade» simbélica, esta sensibilidade de um expressionismo ontols-
gico, numa natural empatia com as minimas vibragoes do real, sobretudo naquela
ténue e delicada «linguagem das flores» (cf. supra ns. 153 e 161), vide: Max VILAIN,
«Thérese et la Création», in: Ip., Thérése de Lisieux et nous, Paris/Vieux Virton,
Lethielleux/La Dryade, 1986, pp. 105-163.

228 Cf. supra n. anterior. Quanto ao seu humor, recorde-se que desde muito
pequena ja era notada esta faceta jocosa e humoristica (cf. Zélie MARTIN, «Cartas
a Pauline (de 26.3.1876 e de 22.3.1877)», in: Correspondance..., pp. 284 ¢ 378...),
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cisco de Sales, ecoa a relagdo lddica com Deus, o ser ‘brinquedo’
nas maos de Jesus, e brincar com o Deus Menino, permitindo a
Teresa de Lisieux um saltitar, como insecto em flores, no florilégio
do seu texto 2%°,

Os passos, ou fragmentos, sdo bem mais importantes do que a
pretensa «Obra Completa», sugerindo uma compreensao que se
deixa como interpelagédo, reenderecando-se ao concreto da vida
o que, ludicamente, e talvez s6 assim, se possa dizer 23°. Afinal no

depois aprofundada mesmo no convento (cf. testemunho da Madre Gonzaga...)
e sobretudo notéria até durante o periodo terminal da doenga Ct 221 (ao P. Roulland,
de 19.3.1897), in: CG, t. 11, p. 962; Ct 255 (a seus Tios, de 16.7.1897) in: CG, t. 11,

p. 1034...).
229 Muito conhecida sentenga de S. Francisco de Sales, segundo a qual «<um
santo triste é um triste santo»..., ainda no espirito daquela docilidade, alegria e crista

felicidade a que o espirito visitandino aspirava. E o «jogo» como elo de ligagao com
Deus (tal, por outro lado, o pari de B. PascaL, Pensées, B 233; 1. 418...}, e em cujo
‘espirito’ se inscreve ainda parte da experiéncia de TMJ marcada pela Visitagao.
Cf. supra ns. 49 e 205.

230 O «sistema» ndo se encontra na sintese da sua «Obra», mas é obra, condi¢do
operante, a realizagdo que em cada alma se possa dar em indicativos de pormenor,
cuja fecundidade analitica restara nessa «misteriosa» potenciagéo «celestial» dos
seus Escritos. Cf. CJ 1.8.2, in: DE, p. 295; alias em ligacdo com a sua escatolégica
consciéncia de futura missao no Céu: «Qui, je veux passer mon Ciel a faire du bien sur
la terre» (CJ 17.7.1). No extremo assumido da dor, ja assim totalmente oblata em
Deus, descobre-se a expressio, menos de uma santa indiferen¢a do que do «jogo»
excessivo do paradoxo: descobrir Deus nessa crucial experiéncia de aceitar esse Seu
«brincar», atingir a perfeita gratuidade do que é simplesmente porque sim! (cf. supra
ns. 206, 207, 215...). Igualmente o paradoxo em S. Francisco de Sales desta espiri-
tualidade do «puro amor», ja que ao desenraizar todo o afecto, numa espécie de puro
dever, aponta para uma pura vontade de amar, mais do que para tal livre ocorréncia
do gratuito amor... Cf. M."TERESTCHENKO, Amour et désespoir, ed. cit., pp. 61 e ss. Por
outro lado, este trago de «escrita» com o lddico dos acontecimentos, assim conscien-
temente libertados (nessa ‘visao em Deus’) aproxima certo timbre da espiritualidade
de TMJ com o que se encontra também no «elogio da loucura», essa ‘danga’ (cf. sua
ironia em Fragmento de Ct (a Irma Geneviéve, de 17.4.1893), apud CG, t. 11, p. 730, n. a:
«Pour la danse j’approuve votre ligne de conduite. Ne vous ai-je pas toujours dit que
votre Théologie est bien de mon goiit!») ndo sé da tradigao ocidental (cf., entre outros,
Jacques LACARRIERE, Les hommes ivres de Dieu, Paris, Fayard, 1975; e a propésito dos
iourodstvo ou «loucos simulados» da tradigao espiritual russa: Tomas SPIDLIK,
1 grandi mistici russi, Roma, Citta Nuova, 1979, pp. 40 e ss.; etc.), mas ainda da expe-
riéncia religiosa e meditativa do Oriente. Vide: Dominique Dussaussoy (trad. e ed.),
Le Fou divin — Drukpa Kunley, yogi tantrique tibétain du XVI° si¢cle, trad. do ingl.,
Paris, Albin Michel, 1982; e, também dentro deste «divino humors» tibetano: Chogyam
TRUNGPA, Crazy Wisdom, Boston/London, Shambhala, 1991; ainda a comparar com a
tradicdo dos malamdtiyya, ou <homens do (deliberado) escandalo» na corrente da
espiritualidade sufi: por exemplo, SuLami, La lucidité implacable (Epitre des hommes
du blame) (Risalat al-Malamdtiyya), Paris, Arléa, 1991; etc.).
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andamento semita e parabélico deste seu viatico para o caminho
espiritual, ndo se passando das circunstancias vividas para um
abstracto significado geral, mas tendendo a fazer encarnar em
rosto, em pessoa, em gesto ou coisa, por minima que seja, aquele
transcendente sentido 23!. Donde o texto de Santa Teresa do Menino
Jesus trazer aquele directo florir do que é, sem comentério neces-
sario, sem consentir nessa escala do imediato qualquer teologia 232.

E como se fosse uma «fisica» de Deus, uma natureza directa-
mente apreensivel da Sua Presenca, numa transcendéncia «nega-
tiva» que nao desdobra em planos abstractos em metafisicas distan-
cias, mas aponta para a evidéncia da verdade mesma do que é233.
Tal atitude do texto e da objectividade inteira, dir-se-ia minuciosa e
atémica, de todo o seu intencional dizer, faz da mensagem de Santa
Teresa uma espécie de radicalismo evangélico, que, a nao ser bem
compreendido, reduziria a experiéncia do Amor de Deus a um este-

231 Sempre sob o «signo» da Encarnacgao... Cf. este espirito ainda hebraico de

uma «filoscfia» do acontecimento, naquilo que ele tem de fecundo, de genesiaco, de
ordem de ser indémita & economia abstracta do conhecimento genérico: Abraham
HESCHEL, God in Search of Man, A Philosophy of Judaism, N.Y., Farrar, Straus &
Cudahy, 1955, pp. 299 e ss. A pequena ordem dos eventos considerados banais e
insignificantes torna-se uma ordem minima, muito mais minuciosa e célere na sua
vivacidade pulsatil, como acontecimentos vivos e marcantes de uma outra ordem
de consciéncia. Cf. também R. LAURENTIN, Thérése de Lisieux, pp. 140 e ss.: «Une fran-
chise insolite».

232 Cf. supra n. 230. A linguagem teolégica encontra-se habitualmente mais
dimensionada pela metodologia do conceito e pela filtragem inteligivel desta dimen-
sdo mental, do que, afinal, nas preméncias préprias do multi-dimensional do espirito,
onde se exige uma «micro-légica» capaz de dar conta das minimas mogéoes da
alma... O dizer poético dos espirituais, a simbdlica expressdo dos misticos, ou esse
dizer pequenino, abreviado e directo, como o de TMJ constitui uma alternativa nesse
sentido. («Un autre caractére de la parole est qu'elle doit étre courte, quand elle est
dense»: cf. J. GUITTON, Le Génie..., pp. 29 e ss.: «Style et parole», p. 32).

233 Ao contrario da «elevagdo» metafisica, e paralelamente meta-linguistica,
daquele movimento ascensional ou daquela mutagao de consciéncia envolvida numa
teologia negativa, ainda de teor dionisiano ou plotiniana, o ritmo de simplifica¢do em
TMJ condu-la a uma elevagiao por descenso, um abscéndito ou elidido caminho
ascensional pela reducao de si denegadora. E aquela rara perspectiva do éros descen-
dente no dinamismo «kendético» (cf. J. DaNIELOU, Platonisme et théologie mystique,
Doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, Paris, Aubier, 1944, pp. 127 e ss.),
como que especular daquele paradigma da teologia apofatica mais conhecida em
DIoNisiO, 0 PSEUDO-AREOPAGITA, Theol. myst., I, 1 e ss. Antes ecoa certa valorizagao
daquele «ser préprio do Amor abaixar-se, declinar...» (Ms A 2v°...), como nos Nowm.
div., IV, 10 e ss. Vide, posto que com reservas criticas da nossa parte, Frangois-Marie
LETHEL, Théologie de I’Amour de Jésus, Ecrits sur la théologie des saints, Venasque,
ed. du Carmel, 1996, pp. 27 e ss.: «<Denys |'Aréopagite et les saints du Carmel», sobre-
tudo, pp. 48 € ss.
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ticismo, um sentimentalismo superficial, como acontece em certas
leituras de teor protestante 234,

Outrossim, o ingrediente fundamental desta medida minima de
acerto com este ver a Gléria de Deus em todas as coisas, participar
também a intimidade do Amor de Jesus, é néo tanto o gozo, o jubilo
singular desse mesmo Dom, mas o elemento de discernimento, o que
ainda se traduz na dolorosa — gozosa experiéncia do sofrimento 23>,
O sofrimento é, assim, o despertador para uma imediatez que néo é
a da exclusiva exterioridade do natural, porque desdobra em ordens
de maior despojamento e densidade de sentir, aquela profunda
Presenca de Deus 2.

234 De facto, TMJ foi alvo de certa preferéncia por parte da «teologia» protes-
tante, como mostram: G. GAUCHER, Histoire d'une vie..., pp. 231 e ss.; Vernon JOHNSON,
Spiritual Chilhood, ed. cit.; Urs von BALTHASAR, T. von L., ¢. 3; J. GUITTON, Le Génie...,
pp. 119 e ss.: «Thérése et la pensée protestante»; R. LAURENTIN, Th. de L., pp. 23 e ss.:
«Thérése Martin et Martin Luther»; Francis FRosST, «La doctrine de Thérése de
Lisieux dans la convergence oecuménique», in: Varios Autores [Centre Notre-Dame
de Viel, Thérése de ’Enfant-Jésus, Docteur de I’Amour («Rencontre théologique et
spirituelle», 1990), Venasque, ed. du Carmel, 1990, pp. 273-284. Porém, aquela
directa via «evangélica» mais ecoa da sua experiéncia no paralelo com Francisco de
Assis, com o Autor da Imitac¢do de Jesus Cristo, ou ja, na pos-devotio moderna, com o
beneditino Luis de Blois, com cujo estilo terd muitas afinidades, sobretudo pelo seu
cristocentrismo encarnacional: cf. Manuel GARRIDO BoNaNo, O.S.B. (ed.), LUIS DE
BLOIS, 0.8.B., Obras Selectas, Madrid, B.A.C., 1995, pp. 21 e ss. Em todo o caso dela
ir4 derivar determinado estilo devocional que propende para um solifideismo, como,
de algum modo, na prépria Teresita (de los Andes) (cf. Journal ~ La «petite Thérése»
du Chili, trad. do cast., Paris, Cerf, 1994), em Marthe Robin (cf. Jean GUITTON, Portrait
de Marthe Robin, Paris, Grasset, 1985; M. CLEMENT, Pour entrer chez Marthe, Paris,
Fayard, 1993...), em Dina Bélanger (cf. F.-M. LETHEL, Théologie de I’Amour de Jésus,
pp. 197 e ss.), sobretudo na anénima belga que assina pelo pseudénimo de Margarida
(Message de I'’Amour Miséricordieux aux Petites Ames, Vaux-sous-Chévremont (Bélgi-
que), ed. Légion des Petites Ames du Coeur Miséricordieux de Jésus, 1976), etc.,
confundindo-se a «multiddo de pequeninas almas vitimas» (cf. Ms B 5v°) com um
certo infantilismo por vezes apoucante de uma intelligentia fidei. Cf. H. Urs von
BALTHASAR, Th. von L., ed. cit., pp. 147 e ss.

235 A pequena ordem dos eventos considerados banais e insignificantes
(cf. Lucien JERPHAGNON, De la banalité, Essai sur l'ipséité et sa durée vécue: Durée
personnelle et co-durée, Paris, Vrin, 1965, pp. 183 e ss.: «Qu'il faut fixer le présent»)
torna-se uma ordem minima, muito mais minuciosa e célere na sua vivacidade
pulsétil, como acontecimentos vivos € marcantes de uma outra ordem de consciéncia.
Cf. também J. GUITTON, Le Génie..., p. 33: «Thérése pratiquait I'Imitation, qui est un
raccourci, un abrégé d'une densité, d'une frappe admirable (...)». Sobre esta densi-
dade presencial do sofrimento cf. infra ns. 239, 245... e vide n. seguinte.

236 Sobre o sofrimento cf. G. GAUCHER, La passion de Thérése de Lisieux, Paris,
Cerf/Desclée, 1993 reed.; L. GUILLET, Gethsémani — Sainte Thérése: l'amour crucifié,
Mame, Office Central de Lisieux, 1980; J.-F. S1X, Lumiére dans la nuit..., ed. cit.; vide
infran. 239...



O MINIATURAL EM SANTA TERESA DO MENINO JESUS 231

Santa Teresa do Menino Jesus ha-de conhecer o sofrimento e
muito o vai praticar nesta consciente, obediencial e imediata acei-
ta¢do voluntdria dessa ordem realgante do ser. E ndo num conhe-
cimento abstracto, numa meditagio recolhida, porém no rosto de
alguém que muito amava e que vé progressivamente eclipsar-se
no que é também a Santa Face de Cristo na Paixdo. E no seu pai,
abatido pela doenga, pela senilidade mental, que, de forma vivida,
Teresa ha-de experimentar aquele outro Rosto do real, desse Amor
sofrido de nao ser aceite 2%,

Acrescenta a partir de entdo ao seu nome o da Santa Face,
numa expressio que vinha na altura muito consignada pelo uso
devoto, divulgado pelo «santo homem de Tours» e que, inclusive, se
multiplicava em numerosissimas pagelas fixando esse momento de
Agonia?*®. Mas Teresa do Menino Jesus e da Santa Face sera sobre-

237 Vai ser esse o seu modo préprio de assumir a Santa Face, em particular no eco
de Is 53,3 e da «encarnacio» dessa agonia de Cristo, também através do sofrimento
de seu pai: Ms A 71r°v°; vide também «visao profética» em Ms A 20v°: «(...) Comme
la Face Adorable de Jésus qui fut voilée pendant sa Passion, ainsi la face de son fidéle
serviteur devait étre voilée aux jours de ses douleurs, (...)»; ainda Ms A 82r°.

238 E a partir de 10 de Janeiro de 1889, dia da sua tomada de habito, que TMJ
acrescenta ao seu nome de la Sainte-Face, ja numa matura consciéncia dessa oculta
Face de Deus, como cerne da sua vocagao, posto que ainda no eco de uma tipica
atitude devocional da época. Era, alias, devogao que lhe vinha de familia e desde
pequena (inscrita desde 26 de Abril de 1885 na «Confraria reparadora da Santa-
-Face»). O espirito desta devogao era reparador «dos ultrajes e blasfémias que desfi-
guraram e ainda continuam a desfigurar a Santa Face do Salvador» e baseava-se em
revelagoes privadas da carmelita de Tours, Maria de S. Pedro (1816-1848) (cf. Dom
Guy-Marie OURY, O.8.B., Soeur Marie de Saint-Pierre, carmélite de Tours, 1816-1848,
Chambray-les-Tours, CLD, 1983); a divulgacao desta mensagem ficou devendo-se, a
partir de 1851, ao Veneravel Sr. Dupont, que estabeleceu um Oratério nessa cidade
para tal efeito, e foi promotor da organizagio da referida Confraria. Esse «santo
homem de Tours», tal como era conhecido pelos seus contemporaneos, foi ainda
responsavel por imensas imagens e pagelas da Devogdo &4 Santa-Face que se espa-
lharam um pouco por toda a parte. (cf. iconografia em Helmuth Nils Loosk (fotogr.)
e Pierre DESCOUVEMONT (texto), Thérése et Lisieux, ed. cit., pp. 136-141). A imagem
da Santa-Face pretendia ser uma reproducéo pintada segundo a Verdnica, numa tra-
di¢do do vero icone que busca suporte no Suddrio de Turim (cf. Marie-Madeleine
MARTIN, Sainte Véronique et le culte de la Sainte-Face, Paris, O.E.L.L., 1990). A despeito
de toda uma largissima importancia deste sensivel re-conhecimento e mistica econo-
mia da imagem suposta akheiropoiétes («néo feita-pintada por mao humana»), reper-
cutida em complexa histéria relacionada com a «iconologia» oriental, que aqui ndo
se pode aludir (cf. L. OusPENSKY, Théologie de I'Icone dand I’Eglise orthodoxe, Paris,
Cerf, 1980), importa acrescentar que esse doloroso rosto — também no anilogo do
Ecce Homo da converséo de Santa Teresa de Avila (cf. V 24, 5 referente &4 Quaresma
de 1554), ou do «Crucificado» do célebre desenho a carvio feito no presidio por
S. Joao da Cruz -, muito impressionou as irmas Martin, Celina (Irma Geneviéve)
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tudo o sujeito passivo, participante também neste mistério e oblacio,
pela sua dolorosa doenga, a tuberculose, que a haveria de vitimar
nos derradeiros dezoito meses de vida 2%,

Mas, ainda no que respeita ao modo como relata, e se sabe em
larga medida através dos Derniers Entretiens, o seu periodo de doenga
e também de sofrimento espiritual, deve-se atender aquela escala de
«pequenez», de pequenos actos e gestos, de atengdes sempre minu-
ciosas %4, Durante o sofrimento fisico aprofunda-se a sua mesma

pinta varias imagens de acordo com aquele modelo da Santa Face de Tours, como
depois divulgadas pelo Abade Prévost. Porém, tinha sido Pauline (depois Irma
Agnés) quem iniciara TMJ naquela devogao (cf. Ms A 71r°: «Jusqu'alors je n'avais pas
sondé la profondeur des trésors cachés dans la Sainte Face, ce fut par vous, ma Mére
chérie, que j’appris a les connaitre, (...)»). Uma imagem da Santa Face andava sempre
dentro do seu livro de Oficio (Liturgia das Horas); vinha impressa também no Trésor
du Carmel, que propunha ainda uma espiritualidade reparadora e recomendava o
oferecimento victimal & Justi¢a divina. A Santa-Face, que passara a fazer parte do
nome religioso de TMJ, ressoa ainda do episddio da sua visdo do pai ja muito doente
e 4 luz do Jesus, Homem das Dores, cf. Ms A 20v° 20 (vide supra n. anterior).

239 Cf. G. GAUCHER, Histoire d'une vie, pp. 191 e ss.; ID., La passion de Th. de L.;
L. GUILLET, Gethsémani — Sainte Thérése: 'amour crucifié, Mame, Office Central de
Lisieux, 1980; J.-F. Six, Thérése de Lisieux au carmel, Paris, Seuil, 1973, pp. 310 e ss.;
e Ip., Lumiére de la nuit..., pp. 209 e ss. Duas notas apenas: por um lado o enquadra-
mento social e «religioso» da tuberculose, como patologia, ndo s6 epidémica e, entio,
muito frequente, mas ‘romantizada’ no tema da morte precoce, de certo «angelismo
cristdo» da época (cf. Odile ARNOLD, Le corps et ['ame, La vie des religieuses au XIX*
siecle, pp. 288 e ss.: «La pensée de la mort: “C’est si beau de mourir jeune...”»); por
outro lado, para além da polémica sobre certo descuido nos cuidados médicos dados,
ou nao, a TMJ no Carmelo de Lisieux (vide G. GAUCHER, La passion de Th. de L.,
ed. cit., pp. 217 e ss.: «Thérése a-t-elle été bien soignée?»; cf. também a leitura
romarnceada, em sentido negativo, feita por: Maxence Van der MEERSCH, La petite
sainte Thérése, Paris, Albin Michel, 1947' (reed. 1997 e «Préface» de J.-F. SIX) e da
sua capacidade heréica de sofrimento e oblagao, de salientar a convergéncia tem-
poral entre o escandalo do falsario Léo Taxil (ex-magon e suposto converso catélico)
a prop6sito da personagem de ficgdo — Miss Diana Vaughan, ex-mag¢énica e pretensa
convertida cristd ~ que o préprio desmascara (em 19 de Abril de 1897) como sua
fantasia para descrédito de muitos crédulos simpatizantes cristaos, entre os quais a
prépria TMJ (que, com o Carmelo de Lisieux, até lhe tinha mandado uma fotografia
autografada da recreagdo sobre Joana de Arc!; vide documentacdo em Totum,
pp. 1430-1435:; a propésito de Le triomphe de 'humilité, recreagao que teria sido
escrita por TMJ a pretexto dessa suposta convertida...) e o detonar mais visivel da
sua doenga. Outra sincronia provavel na economia subrrepticia deste periodo de
sofrimento... cf. ainda infra n. 243.

240 Cf. Ms C 31r°: «Mére bien-aimée, vous voyez que je suis une trés petite ame
qui ne peut offrir au bon Dieu que de trés petites choses, encore m’arrive-t-il souvent de
laisser échapper de ces petits sacrifices qui donnent tant de paix a 'ame; cela ne e
décourage pas, je supporte d’avoir un peu moins de paix et je tdche d’étre plus vigilante
une autre fois». Vide também numerosos «pequeninos gestos» referenciados no
Carnet Jaune, ja num periodo de doenga.
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caridade, estimula actos de vontade e de bem-fazer, numa condes-
cendéncia ao que sente ser da Vontade de Deus, inclusive na sua
mesma doenga e breve morte, como lhe é dado compreender.

«La souffrance devint mon attrait, elle avait des charmes qui me
ravissaient sans les bien connaitre. Jusqu'alors j’avais souffert sans
aimer la souffrance, depuis ce jour je sentis pour elle un véritable
amour» 241,

O sofrimento moral nio tem, neste caso, uma referenciacio
egocéntrica, um consentimento masoquista, ou um teor de auto-
-piedade e narcisiaca comiseragéo: trata-se preferentemente de um
sofrimento espiritual que advém sem pertenca e numa purificagao
que mais e mais aperfeicoa aquele sentimento de miséria propria,
de nulidade mesma, que é a base de toda a vivéncia em humildade
de Santa Teresa 242,

Acresce o facto de ter havido uma sincronicidade entre a
doenga fisica e a dolorosa experiéncia espiritual de davidas de fé,
quanto aquela sensivel presenga de Deus que anteriormente sentia ?43.

241 Cf. Ms C 36r°-v°. Vide G. GAUCHER, La passion de Th. de L., pp. 196 e ss.; Denis
VassE, La souffrance sans jouissance..., ed. cit., pp. 70 e ss.: «Dans I'innocent, le mal
est vécu comme souffrance»; M. BELLET, Thérése et l'illusion, pp. 75 e ss. ; J.-F. Six,
La lumiére dans la nuit, pp. 263 e ss.; ainda J. MaiTRE, L'orphéline..., pp. 324 e ss.

242 Qcupar sempre o «tltimo lugar» — eis o seu lema: cf. Ct 243 (in: CG, t. I,
p. 599); e ainda o eco da sua mudanga de escala: «... la marque de mon amour?... Ah!
Je sens bien que ce n'est pas cela dutout qui plait au Bon Dieu dans ma petite dme,
ce qui lui plait c’est de me voir aimer ma petitesse e ma pauvreté, c’est 'espérance
aveugle que j'ai en sa miséricorde...».

243 Cf. Ms C 5v°: «Aux jours si joyeux du temps pascal, Jésus m’a fair sentir qu'’il
v a véritablement des dmes qui n’ont pas la foi, qui par l'abus des grices perdent ce
précieux trésor (...). Il permit que mon dme fiit envahie des plus épaisses ténébres
et que la pensée du Ciel si douce pour moi ne soit plus qu’un sujet de combat et de
tourment...». Estar4 a ter presente o caso de Léo Taxil, entretanto assumido no
obumbramento dessa visio da Fé («(...) il me semble que les ténébres empruntant
la voix des pécheurs me disent en se moquant de moi: - Tu réves la lumiére...»
(Ms C 6v°) que se mantera assim como num épais brouillard (Ms C 5v°), quase sem
interrupgées (ela admite momentos excepcionais: «Parfois il est vrai, un tout petit
rayon de soleil vient illuminer mes ténébres, alors I'épreuve cesse un instant, (...)»
(Ms C 7v°)) até ao termo da sua vida. Constitui, todavia, mais um estado caliginoso,
como diria Santo Anténio de Lisboa na doutrina da noite nos seus Sermées (este
mestre retoma ensinamento de S. Gregério de Nissa e da primeira fase da «<nuvemn...
Cf. Vita Moisi. Cf. Maria Candida C. R. M. PACHECO, S. Gregdrio de Nissa, Cria¢do
e Tempo, Braga, Faculdade de Filosofia, 1983 e Ip., «<A pomba, a 4guia e a treva»
in: Ip. Santo Antdnio de Lisboa. Da ciéncia da Escritura ao Livro da Natureza, Lisboa,
IN-CM,. 1997, pp. 149 e ss.; F. Gama CAEIRO, Santo Anténio de Lisboa, 11 - A Espiri-
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E a célebre descricdo do «tunel escuro» em que se sente engolfada,
que foi interpretada como uma «noite escura» muito na sequéncia
da doutrina de Sao Jodo da Cruz 244,

Porém, ainda ali, naquela experiéncia caliginosa, naquele
obumbramento da fé, que ndo de uma radical auséncia de Deus, o
que se passa é o reconhecimento desse grdo de luz, dessa mdnada de
ser, na firme vontade de crer, «ja ndo o que sente, mas o que quer
acreditar»;

«Lorsque je chante le bonheur du Ciel, l'éternelle possession de
Dieu, je n'en ressens aucune joie, car je chante simplement ce que
je veux croire» 245,

E é este o ultimo e mais radical dtomo da experiéncia crista,
nio a personalidade constructa, mas o humilde reconhecimento na

tualidade Antoniana, Lisboa, 1969, pp. 157 e ss.; também outras referéncias em
nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «O simbolismo da “Nuvem” e a doutrina mistica
antoniana: o tempo diferencial do “assombramento”» (Com. ao «Coléquio Anto-
niano», Comem. 750.° da morte de Santo Anténio de Lisboa, U.C.P., 8-11/6/1982),
in: Coldquio Antoniano, Lisboa, Camara Municipal de Lisboa, 1982, pp. 155-194), do
que propriamente da «noite escura» absolvente e que retira a prépria consciéncia e
possibilidade da Fé, por ser treva de Fé e seu entendimento também (cf. doutrina em
S. JoAo pa Cruz, Noche oscura, 11, 8, 1 e ss., ed. cit., pp. 370 e ss.). Vide n. seguinte.

244 Cf. Ms C 5v°: Il faut avoir voyagé sous ce sombre tunnel pour en comprendre
l'obscurité. (...)». Cf. GREGORIO DE JESUs CRUCIFICADO, «Las noches sanjuanistas
vividas por Santa Teresa del Nifio Jests», in: Ephemerides carmeliticae, 11 (1960),
pp. 352-382; ainda J.-F. Si1x, Lumieére de la nuit..., pp. 233 e ss.; sobretudo a tese do
P. DESCOUVEMONT, «Th. de L.», in: DS, col. 581-2: «Ses doutes [de TMJ] ne portent pas
sur 'existence de Dieu mais sur celle d'une vie future (...)»; ainda Henri HUDE, «Nuit
de la foi et doute philosophique», in: Une sainte pour le troisiéme millénaire, ed. cit.,
pp. 163-179, excluindo, pois, a noite horrenda ou a «<media nocte» sanjuanina, na
continuidade de Hans Urs von BALTHASAR, Th. v. L., pp. 350 e ss.

245 Cf. Ms C 7v°. Note-se que essa vontade pura traduz bem uma fé, uma cari-
dade..., purgadas de toda a sensivel afectacdo. Como reconhece Michel de CErRTEAU
em La faiblesse de croire, Paris, Seuil, 1987, p. 295: «... étre croyant, c’est vouloir étre
croyant». Nao, portanto, uma auséncia de fé (cf. Ms C 7r°: «Je crois avoir fait plus
d’actes de foi depuis un an que pendant toute ma vie»; sublinhado nosso), mas na
quase completa auséncia de consolos ou sentimento da fé, uma acg¢édo da mesma,
assim em sofrimento, em pura oblagédo (a dar razio a tese do P. DESCOUVEMONT,
supra n. anterior). Note-se, entretanto, que neste estado espiritual ndo ha o claro
«sim», ou «ndo» de uma «légica» macroscépica, mas nessa atengéo reduzida ao
minimo deixa-se entrever a descontinua consciéncia dessa mesma prova de fé, em
sinergia de «dupla atengdo»: «Parfois, il est vrai, un tout petit rayon de soleil vient
illuminer mes ténébres, alors l'épreuve cesse un instant, mais ensuite le souvenir de
ce rayon au lieu de me causer de la joie rend mes ténébres plus épaisses encore»
(Ms C 7v°).
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aparente destrui¢ao de si préprio, tal na «perfeita alegria» de que
fala S. Francisco de Assis 4,

E na vontade assim santamente unida & Vontade de Deus, ou
seja, pela caridade consumada — é nesse estado reduzido ao minimo
que St.2 Teresa do Menino Jesus encontra a forca amorosa do Amor
mesmo, ‘mais forte do que a morte’, em pura ménada volitiva ?*.

Nao sdo grandes desejos, nem sequer a simplificagdo passiva,
mas o descobrimento de uma actividade que, aparentemente traba-
lhando com forgas diferentes das da vida natural, desposa assim
sobrenaturalmente o poder redentor, essa outra dimensio do préprio
Amor, agora como Misericérdia e Vontade de Deus 2%,

A instancia prépria deste acumen mentis trazida ao plano
do mais imediato desse amoroso efeito é referida por Santa Teresa
do Menino Jesus pelo duplex spiritus do préprio Amor, em texto do
Manuscrito B que suscita varias perspectivas de leitura.

246 E a esséncia da mortificatio naquela libertacio da falsa identidade e em
ordem ao reconhecimento de que «ja ndo sou eu, mas Cristo em mim» (cf. Gdl
2,20...) aponta em TMJ para uma total oblagao: perfeito abandono, em inteira
confianga. O paralelo com o paradigma do despojamento franciscano da «perfeita
alegria» (cf. Florinhas de S. Francisco, 1, 7; Juan R. de LEGisima, O.F.M. e Lino
GOMEZ CaNEDO, O.F.M., eds., SAN FRANCISCO DE ASIS, Sus escritos. Las Florecillas.
Biografias del Santo..., Madrid, ed. Catolica, B.A.C., 1975, pp. 96-97) é notorio;
cf. Ms B 5r° «(...) C'est alors le moment de la joie parfaite pour le pauvre petit étre
faible»; cf. Ct 213 (ao Abade Belliére, de 26.12.1896), in: CG, t. II, p. 936; ainda
Ms C 36v°-37r°.

247 Cf. Cant 1, 6...; e vide supra ns. 94, 114, 127, 134, 222... Para TMJ nio se
trata de amar a Deus e ao préximo como a si mesmo, mas de «/'aémer comnie Lui, Jésus,
I'a aimé, comme Il U'aimera jusqu’a la consommation des siécles...» (Ms C 12v°). Quer
dizer que, como frequentemente se consciencializa entre os espirituais, é o Amor
quem se dispée em nds; trata-se sobretudo de aceitar volitivamente essa Vontade
amorosa de Deus em nos...

248 Isto ndo é da ordem psicoldgica dos desejos, mesmo quando de santidade, e
da referéncia a um centro da ‘personalidade’; outrossim, daquela transformagio
cristica do ‘ser préprio’, colaborando-se espiritualmente nas sdplicas e urgéncias do
Verbo no mais intimo (como se diria na expressao de Ruysbroeck, Orn. nup. spir.).
TMJ passa dos seus muitos desejos («petits désirs enfantins...»), ndo apenas para
a intensificagdo maxima desse seu desejar («désirs plus grands que 'univers...»
(Ms B 3r°)), em nitida e dramatica desproporcao com a sua, assim mais sentida,
pequenez («... je craindrais de me trouver accablée sous le poids de mes désirs auda-
cieux...» (Ms B 4r®)), mas ainda para tudo simplificar numa tnica essencial orienta-
cao da sua vida: «Maintenant, je n'ai plus aucun désir, si ce n'est celui d’aimer Jésus
a la folie...», mas isto equivale, naquela metamorfose prépria do Amor, a: «(...) C'est
{’amour seul qui m’attire», e, sobretudo: wnaintenant c’est I'abandon seul qui me
guide, je n’ai point d'autre boussole!...» (Ms A 82v° e 83r°). Cf. ainda Ms C 35r°...
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«Me souvenant de la priére d’Elisée & son Pére Elie lorsqu'il osa
lui demander son double esprit [2Rs 2, 9], je me suis présentée devant
les Anges et les Saints, et je leur ai dit: "(...) J'ose vous demander de
m’obtenir: votre double Amour”» 249,

Trata-se, com efeito, e &4 luz daquele passo biblico, de invocar
um duplo Amor, nao apenas de Deus e das criaturas como numa
primeira interpretagdo se poderia propor, mas como um Amor cuja
operacéo é em si mesma diplice, como o ‘duplo espirito’ acima
mencionado 20,

Duplicidade do Amor na ordem interior, trinitiria de uma
geracao do Verbo e espiragao do Espirito Santo, numa sempre dupla
circulagdo de Amor, tanto pela pericorese das Trés Pessoas da
Santissima Trindade, como pelo reconhecimento de que a esséncia
da relagdo nesse Mistério do seu Absoluto se d4 ainda dialégica-
mente entre o Pai e o Filho no Espirito Santo, na diiplice relagao
do mesmo Amor 3!,

Porém, Santa Teresa do Menino Jesus nao remete a essa medi-
tagao trinitaria, sendo toda a sua experiéncia espiritual sempre
predominantemente Encarnacional, ou seja, do Verbo feito carne,
isto é, um amor centrado em Jesus 2°2. Donde que aquele ‘duplo

249 Cf. Ms B 4r°. O «espirito desdobrado», qual dipsykhia como classicamente se
poderia dizer nos alvores da antropologia psicolégica da Grécia antiga (cf. Jan
BREMMER, The Early Greek Concept of the Soul, Princeton, Princeton Univ. Press,
1983; vide também nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «Dikranoi: Da dupla visdo ao
discernimento ~ Critica da expressdo em Parménides (B,6,5) e sua revalorizagao
simbdlica», in: Didaskalia, VI (1976), pp. 307-379), mas que podera ser outra glosa
antecipada do de quantitate animae de Santo Agostinho, naquela ressonancia biblica,
das «duas partes do espirito» a que proféticamente se refere o texto lembrado por
TMJ, nao é aqui mais que refor¢o do mesmo, identidade desse amar o Amor — «... te
rendant Amour pour Amour» (Ms B 4r°) —, que TMJ leva as tltimas condensagbes em
puro minimal. Cf. infra ns. 253 e 257.

250 Vide ainda Ms B 4r°. Cf. H. Drouzy, La Double Vocation de sainte Thérése de
Lisieux, Bruxelles/Paris, 1959, a pdér em paralelo com a duplicidade adquirida em
testemunhos espirituais semelhantes: vide, por exemplo: Robert FAWTIER e Louis
CANET, La double expérience de Catherine Benincasa (Sainte Catherine de Sienne),
Paris, Gallimard, 1948. Seria de ponderar esta valéncia minimal-plural de hetero-
nimica reprodutividade espiritual...

251 Apesar de naturalmente estar presente a Trindade na espiritualidade de TMJ,
ela raramente se Lhe refere. Cf. P. T. CAVALCANTE, Dic. de Santa Teresinha, ed. cit.,
pp- 528-529: «Sao poucas, é verdade, nos escritos teresianos, as referéncias directas
a Trindade...».

252 Cf. F. M. LETHEL, «L’Amour de Jésus», in: Thérése de I'Enfant-Jésus, Docteur
de I'’Amour, ed. cit., pp. 113 e ss.; ID., «Le Docteur de I'’Amour de Jésus», in: Thérése
au milieu des Docteurs, ed. cit., pp. 245-262; Ip., L'Amour de Jésus. La christologie de
sainte Thérése de I’Enfant-Jésus, Paris, Desclée, 1997. Vide infra n. 258.
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espirito’ ndo seja meditado em Teresa como emanagdo, nem na
inhabitacéo trinitaria na alma, na circulacdo de Luz, nesse mesmo
mistério dialogal do Amor, na identidade ontolégica de um sé Deus,
Luz de Luz 233,

Ao contrario da visdo ‘miniatural’ da Trindade no intimo de
cada alma, como foi carisma na Beata Irma Isabel da Trindade,
carmelita de Dijon, que vive ainda em tempo préximo de Santa
Teresa do Menino Jesus e, dir-se-ia, de algum modo, sob sua heranca
espiritual sobretudo no que respeita ao abandono e via de recolhi-
mento 2>4, e, em contraste ainda com o que na Santa Madre, Teresa
de Avila, havia sido o éxtase da visao trinitaria como um imenso
‘espectaculo’, um engolfar-se nessa infinda Luz espiritual >3, — em
Santa Teresinha o que se da é o encontro com o Deus-Menino, esse

253 Cf. Ms B 41°: «Me souvenant de la priére d’Elisée i son Pére Elie lorsqu'il osa
lui demander son double esprit [2Rs 2, 9] je me suis présentée devant les Anges et les
Saints, et je leur ai dit: “Je suis la plus petite des créatures, je connais ma misére et ma
faiblesse, mais je sais aussi combien les coeurs nobles et généreux aiment a faire du
bien, (...) je vous supplie de m'adopter pour enfant, a vous seuls sera la gloire que
vous me ferez acquérir mais daignez exaucer ma priere, elle est téméraire, je le sais,
cependant j'ose vous demander de m’obtenir: votre double Amour”». Cf. supra n. 249.

254 Cf. IsaBEL DA TRINDADE, Ct 273, ed. cit., p. 266: «a todo o instante do dia ou
da noite as trés Pessoas divinas permanecem em ti»; vide infra n. seguinte e cf. outras
referéncias em nossos estudos: Carlos H. do C. SiLva, «Oragdo da Presencga - Tempo
psicolégico e experiéncia mistica da inhabitatio divina em Isabel da Trindade» (Conf.
na I1.» Semana de Espiritualidade, «A Oragdo e o Homem orante», org. Padres
Carm. Desc., Centro de Espiritualidade, Avessadas/Marco de Canaveses, 8/29 Agosto
1985), in: Vdrios Autores, O Homem Orante, Paco d'Arcos/Oeiras, ed. Carmelo, 1987,
pp. 71-149; Ib., «<Experiéncia trinitaria em Isabel da Trindade e Faustina Kowalska»,
in: Varios Autores, Jubileu: Abundancia de Misericérdia («3.*> Semana da Espiritua-
lidade sobre a Misericérdia de Deus», Balsaméo, 25-30 de Abril de 2000), Fatima,
Ed. Marianos da Imaculada Conceigéo, 2001, pp. 63-119.

255 Cf. Santa TERESA DE JEsus, 7M (= Moradas del castillo interior; antecedida
n.® de livro), 1, 7: «(...) Y metida en aquella morada por visién intelectual por cierta
manera de representatién de la verdad, se le muestra la Santisima Trinidad, todas
tres Personas, con una inflamacién que primero viene a su espiritu a manera de una
nube de grandisima claridad, y estas Personas distintas, y por una noticia admirable
que se da a el alma, entiende con grandisima verdad ser todas tres Personas una
sustancia y un poder y un saber y un solo Dios; (...)» (in: EFREN DE LA MADRE DE Dios,
0.C.D. e Otger STEGGINK, O. Carm., SANTA TERESA DE JESUS, Obras Completas,
ed. manual, Madrid, ed. B.A.C., 19868, pp. 568-569); ainda esta mesma «visio inte-
lectual» em CC (= Cuentas de conciencia), 15.2, 2; inled. cit., pp. 600-601. Cf. tam-
bém Bt. ELISABETH DE LA TRINITE, carm., Ultimo Retiro, § 28, ed. cit., p. 116; Ct 273,
ed. cit., p. 266...
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supremo grao de Amor na relacido com as criaturas e Ele préprio
também assim criatura 2°°,

Entao, o duplo Amor, é Criador no Verbo que precede todas as
coisas, e é também Redentor na Misericérdia ainda sempre prece-
dente, mas adveniente no mistério dessa Encarnacao, do Amor
redentor do Homem-Deus, Jesus. E nessa Santa Humanidade que
Santa Teresa do Menino Jesus descobre a coalescéncia entre o
Amor divino € o Amor humano nessa perfeigao de Jesus.

«O Verbe Divin, c’est toi l'Aigle adoré que j'aime et qui mattire,
c'est toi qui t'élangant vers la terre d’exil as voulu souffrir et mourir
afin d’attirer les ames jusqu’au sein de I'Eternel Foyer de la Trinité
Bienheureuse, c’est toi qui remontant vers l'inaccessible Lumieére (...)
Aigle Eternel, tu veux me nourrir de ta divine substance, moi, pauvre
petit étre, qui rentrerais dans le néant si ton divin regard ne me
donnait la vie a chaque instant... O Jésus! Laisse-moi dans ['excés
de ma reconnaissance, laisse-moi te dire que ton amour va jusqu’a
la folie. L» 257.

Nao tanto a circulagdo trinitdria presente em cada uma das
Pessoas da trinitaria realidade absoluta de Deus, mas essa trans-
fusao secreta, esse Dom quase inapercebivel e, no entanto, transfi-
gurador, do Amor criador e absolvente na unido com Jesus 238,

256 Cf. Ct 76 {da Irma Agnés a TMJ): «N'apercois-tu pas enfin la montagne du
Carmel, c’est 1a que dans l'intimité de Jésus tu vivras cachée dans son Coeur... Oh!
oui CACHEE! Je désire que le petit Jouet de Jésus ne soit admiré de personne en ce
monde. Si Jésus veut bien s’amuser d'un grain de sable (...)». Este, entre outros ecos
da sua ambiéncia religiosa na altura (cf. Ip., Cts 78... Ct 119 (da Irma Marie des
Anges a TMJ): «Aimez toujours a étre petite, si petite que le regard de Jésus tout seul
puisse vous découvrir! Petit grain de poussiére (...}»), deixa marca no seu préprio
estilo: cf. Ct 45 (de TMJ para Agnés) «... Oh! oui Pauline je veux toujours étre le
PETIT grain de sable...»; etc.

257 Embora suscitando diversas interpretagées, aquele «duplo Amor», ainda no
contexto de uma resolugio do seu desejo universal, pode significar tanto o lado de
‘Marta’, como o de ‘Maria’, unindo ainda a vida activa e contemplativa (cf. Ms C 36r°)
como se em antecipado oficio do eterno e celestial Amor. Também de TMJ com os
Santos e Anjos nesse Sanctus eterno... (Apoc 4, 8) Em Jesus centra-se este duplo,
diga-se, «louvor de Gléria» (ainda nesta expressio paulina tdo cara a Isabel da Trin-
dade): laudem gloriae (de Ef 1, 12) cf. ISABEL DA TRINDADE, Ct 250 (de 29.11.1905),
in: Obras Espirituais, trad. port. por P. Manuel RE1s e Carlos H. do C. SiLva, Oeiras/
Pago de Arcos, 1989, pp. 247-248 e n.: «... consagrar-me ao poder do seu amor para
que eu seja em verdade “Laudem gloriae” (...) e compreendi que era a minha vocagao
a partir deste exilio enquanto espero o Sanctus eterno».

258 Cf. Ms B 4v°: «O mon Jésus! Je t'aime, j'aime I'Eglise ma Mere, je me souviens
que: “Le plus petit mouvement de pur amour lui est plus utile que toutes les autres
oeuvres réunies ensemble” mais le pur amour est-il bien dans mon coeur?. Mes immenses
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Enquanto o Amor, qualquer que seja o etiolégico sentido que
esteja na base desta nomeacgéo, parece mais remeter para uma
ordem criativa, de expressionismo do ser, de difusdo do Bem onto-
légico, de dilatagao e crescimento nessa riqueza de ser, as vezes
dito pelo dinamismo de um césmico desejo, outras pelo simples
conatus de cada ser na persisténcia harménica - diga-se, enquanto
o Amor esta na ordem positiva de uma plena Harmonia —, na Mise-
ricérdia existe a nota de contraponto a Justiga, ou rigor, implicando
um outro e duplo sentido de Amor 2>°. De facto, a Misericérdia,
como mais elevado atributo de Deus, implica um sentido elevante
que antes se traduz pela inclinacao do Altissimo em relagao a misé-
ria ou quase nao-ser da criatura, havendo uma operagao de absol-
vigdo pelo toque, neste minimo, do Maximo do Dom de Deus 2.

désirs ne sont-ils pas un réve, une folie?. Ah! S'il en est ainsi, Jésus, éclaire-moi, tu le
sais, je cherche la vérité... si mes désirs sont téméraires, fais-les disparaitre car ces
désirs sont pour moi le plus grand des martyres... Cependant, je le sens, 6 Jésus, aprés
avoir aspiré vers les régions les plus élevées de I’Amour, s’il me faut ne pas les atteindre
un jour, j'aurais gotité plus de douceur dans mon martyre, dans ma folie, que je n'en
gotiterai au sein des joies de la patrie (...). Jésus, Jésus s’il est si délicieux le désir
de t'Aimer, qu'est — ce donc de posséder, de joutr de 'Amour?... (...) O Jésus! Mon
premier, mon seul Ami, foi que j'aime UNIQUEMENT, (...)». A este «céntico de Amor»
segue-se, recorde-se, a «parabola» da Aguia e da pequenina ave... na dialéctica ainda
desse desejo, qual eros de pura unido mistica, cf. J.-F. S1x, Le Chant de I’Amour — Eros
dans la Bible, Paris, Desclée/Flammarion, 1995, pp. 187 e ss. Apesar de se terem
multiplicado os estudos sobre TMJ, sobretudo por ocasido do seu Doutorado (19 de
Outubro de 1997), como Doutora do Amor, a abordagem da circulagdo deste Dom
nao tem sido salientado no que respeita a economia do minimo. Cf. Guy GAUCHER,
«La science de I’Amour Divin», in: Vie Thérésienne, n.° 149 (1998), janvier-février,
pp. 5 e ss. apresentando os varios Documentos e contributos por essa ocasido da
nova «Doutora da Igreja»; cf. ainda Vérios Autores, Thérése de I’Enfant-Jésus Docteur
de I'"Amour, ed. cit., e Varios Autores, Thérése au milieu des Docteurs, ed. cit.; vide
supra ns. 168, 234 e 252.

25% No primeiro sentido como Amor criador e directamente atraente, muitas
das expressées de TMJ revelam ainda o des-medido da goticula perante esse Oceano
de ser e de gragas: «L’amour attire 'amour, aussi, mon Jésus, le mien s'élance vers
vous, il voudrait combler I'dbime qui lattire, mais hélas! ce n’est pas méme une goutte
de rosée perdue dans l'océan!...» (Ms C 35r°). Porém, porque «!’dme qui se plonge dans
l'océan sans rivages de votre amour attire avec elle tous les trésors qu'elle posséde»
(Ms C 34r°), nesse minimum consciente da alma e unido nela de todas as demais,
como miséria da humana condigao, suscita um novo Amor, infinitamente misericor-
dioso. E por essa especial atracgdo que ao nada da criatura adere o Infinito do Amor
salvifico: néo ja a légica da «criagdo» do Outro e de mim, mas a da «unido» de mim
n'Ele. Cf. Ms C 35v°-36r°. Vide n. seguinte.

260 A (égica» da reparagdo, fundada numa etiologia juridica e de expiagéo vica-
rial, implica comummente uma «separacido» entre quem da e guem retribui
(cf. nosso estudo: Carlos H. do C. SiLva, «A linguagem da Redengéao: reflexio filo-
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E, pois, na ordem da redencio, do inverso daquela dilatagao
criativa do ser, numa verdade de diminuig¢do do ser até A sua mesma
esséncia de pura contingéncia, que tal Misericérdia permite redimir
o proprio Amor entregue mas nio amado como tal em esséncia.
Como se se dissesse que o Amor que foi criacao e tdo sé criatural
aspire agora pelo Amor misericordioso, pela Redengédo em Jesus
Cristo, estabelecer uma nova «criacao», em ‘novos Céus e nova Terra’,
fazendo participar da beatitude trinitaria a criatura humana ¢!

E o que Santa Teresa do Menino Jesus intui na experiéncia de
oferecimento a esse Amor misericordioso, que consome até ao
minimo, que purifica e mortifica até ao Amago a criatura, toda a
miséria, fazendo-a, entretanto participar daquele grao de Amor,
logo frondosa arvore de bem-aventuranga salvifica, enfim, da infi-
nita Misericérdia de Deus 262,

Alias, aquele duplo Amor, envolvendo as outras acepgoes, pode
também assinalar este duplo movimento do Espirito semeando e

séfica e indicativo espiritual», in: Didaskalia, XIV (1984), pp. 77-112). Assim néo
acontece no processo de Misericérdia em que um se substitui ao outro ad intra. Quer
dizer que enquanto o Deus da Justiga se pode e deve temer na alteridade da Sua
mesma transcendéncia, o Amor misericordioso torna-se antecipadamente préximo,
qual pre-elei¢do no Amor (cf. Ef 1, 4 e ss.), antecipado perdao para o pecado (como
na «parsbola do bom Médico» de TMJ, Ms A 38v°-39r°). A escala associativa e logi-
camente relacional da Justiga («/la Justice] ne s'étend que sur la terre...» (Ms A 84r°)),
antepde-se agora essa diminuta e absolvente medida do Amor misericordioso («/qui]
s'éleve jusqu’aux Cieux...» (Ms A 84r°)), nao sendo ao exemplo das grandes almas e
ao elevado grau de méritos que TMJ se entrega, porém a condi¢do dos humildes
pecadores, holocaustos também para esse Amor de Misericordia: cf. Ms A 84r°; 39r°:
«(...) Un Pére qui n’a pas envoyé son Verbe pour racheter les justes mais les pécheurs».
Vide ainda J.-F. Si1X, Vie de Th. de L., p. 236; vide também: Georges COTTIER, O.P,,
«Théologie de la Miséricorde pour notre monde», in: Varios Autores, Thérése au
milieu des Docteurs, ed. cit., pp. 263-270.

261 £ 6 drama do Amor nao-amado: «De toutes parts il [l'Amour Miséricordieux]
est méconnu, rejeté; les coeurs dans lesquels vous désirez le prodiguer se tournent vers
les créatures (...) au lieu de se jeter dans vos bras et d’accepter votre Amour infini...»
(Ms A 84r°) — o mistério da iniquidade, inspirando até a essa contemplagao patripas-
sionista de uma «dor» em Deus, assim amorosamente comunicada. Cf., entre outros,
F. VARILLON, La souffrance de Dieu, Paris, Le Centurion, 1975. Em TMJ antecipa-se
essa finissima sensibilidade ao infinitamente pequeno e grande desta escala em que
dor e amor se fundem. Cf. infra n. seguinte.

262 (...) Il me semble que I’Amour me pénétre et m'environne, il me semble qu’a
chaque instant cet Amour Miséricordieux me renouvelle, purifie mon dme et n'’y laisse
aucune trace de péché, (...)» (Ms A 84r°). Cf. «Acte d’Offrande a I'’Amour Miséricor-
dieux», in: Pri 6; p. 513 (39): «... Je veux, 6 mon Bien-Aimé, & chaque battement de mon
coeur vous renouveller cette offrande un nombre infini de fois, jusqu’a ce que les ombres
s'étant évanouis je puisse vous redire mon Amour dans un Face a Face Eternel!...».
Cf. supra ns. 136 e 137.
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colhendo o Dom do Amor 23, Por um lado, como criagao de virtudes
e doagao de dons espirituais pelo Amor na alma; como dizia S. Joao
da Cruz, por um aspirar o Espirito Santo na alma; por outro lado,
como esta reconversao, esta absolvi¢do da parte da mogéo miseri-
cordiosa, ou, ainda na férmula e distingdo daquele Santo Doutor,
por um aspirar o Espirito pela alma?%%, Isto é, o que est4 em causa
na dupla operagdo do Amor é uma realizacéo espiritual que logo
tem de se dispor passivamente & iniciativa do Espirito em si, ou
seja, em que a alma é transformada nesse mesmo Amor 2%,
Independentemente do que na tradi¢cdo — sobretudo em Séao
Jodo da Cruz naquelas referéncias ao «aspirar de el aire» em relagéo
a essa disposigio espiritual, como também na escola dos hesicastas
orientais, e em toda uma série de outras linhagens espirituais que
unem a oracgdo e os exercicios de recolhimento com a respiragio,
como no pranayama, etc.?%® —, se possa afirmar a propésito dessa

263 Cf. supra n. 257. Este duplo sentido est4 presente nesta «simula» do «Acto
de Oferecimento»: Por um lado, o sentido activo: «... Je veux travailler pour votre
seul Amour, dans 'unique but de vous faire plaisir, de cponsoler votre Coeur Sacré et de
sauver des dmes qui vous aimeront éternellement»; por outro, o sentido passivo: «Afin
de vivre dans un acte de parfait Amour Je m'offre comme victime d’holocauste a votre
Amour miséricordieux, vous suppliant de me consumer sans cesse, (..)» (Pri 6;
pp. 514-515). Cf. também H. Urs von BALTHASAR, T. von L., ed. cit., p. 212. Nessa
completa dimensio espiritual explicita-se que desde o minimo de iniciativa activa de
amar, isso sé tem sentido no Dom do préprio Amor, sempre precedente...

264 Cf. infra n. 266; S. Joio pa Cruz (CB 17, 5; ed. cit., p. 641), explica aquela
distingdo: «Porque aspirar en el alma es infundir en ella gracia, dones y virtudes
y aspirar por e/ alma es hacer Dios toque y mocién en las virtudes y perfecciones
que ya le son dadas, renovandolas y moviéndolas de suerte que den de si admirable
fragrancia y suavidad al alma». Ainda TMJ se referira a estes «odores do Seu
Amadop», (alids, no eco do Cant 1, 3; cf. Ms C 36v°) nos vestigios dessa transformacao
amorosa... Sao «sentidos» espiritualmente potenciados para aquela minuciosa e
subtilissima atengao. Cf. M. CANEVET et alii, Les sens spirituels (in: DS, n.° 15), Paris,
Beauchesne, 1993, pp. 39 e ss.

265 ... Votre Divin Regard purifie mon dme cosumant toutes mes imperfections,
comme le feu qui transforme toute chose en lui méme...» (Pri 6; p. 514). Eis o cadinho
em que se purifica ao minimo a alma: o dom passivo do sofrimento (ibid.), num eco
de toda a tradigédo espiritual, em especial de S. Joio pa Cruz, LI 3, 1 e ss.

266 Cf S, Joho DA CRUz, CB 39, 3: «"El aspirar de el aire”. Este aspirar de el aire
es una habilidad que es alma dice que le dara Dios alli en la comunicacién del
Espiritu Santo, el cual, a manera de aspirar, con aquella aspiracién divina muy subi-
damente levanta el alma y la informa y habilita para que ella aspire en Dios la misma
aspiracién de amor que el Padre aspira en el Hijo y el Hijo en el Padre, que es el
mismo Espiritu Santo que a ella la aspira (...)» (in: ed. cit., p. 723); recorde-se aquela
corrente do hesychasmo e da tradicdo da «oragdo ritmica»: cf., entre outros, Irénée
HAUSHERR, S.J., La méthode d’oraison hésychaste («Orientalia Christiana», vol. 1X-2),
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particular inspiragdo do Espirito Santo, o que importa na experiéncia
de Santa Teresa de Lisieux e, no caso daqueles efeitos misericor-
diosos do Espirito de Amor, é ja o seu pleno encontro em Jesus %¢7.
Se ninguém pode declarar quem ¢ Jesus, senido aquele que pelo
Espirito assim interiormente tenha sido instruido, também é certo
que o encontro de Jesus se interioriza pela intima inspiragio, pelo
Cristo interior que faz dizer a S. Paulo, «j4 nao eu, mas Cristo em
mim» 2%8, Ora, é para este didlogo espiritual de Amor, ainda a partir
daquele minimo da criatura face 4 imensa Misericérdia de Deus
Salvador, que aponta o movimento, o dinamismo de confianga, de
Santa Teresa do Menino Jesus 2%, Trata-se de um inteiro dom da
vida, nao ablativo sequer das suas imperfeigbes, mas nesse mesmo
apoucamento, nesse ‘nada’ ou nessa miséria, como se um puro
‘zero’, entretanto na instincia de uma inteira confianga, na poten-
ciagdo, no absoluto e absolvente do Amor de Deus, assim duplo
paradoxal caminho em que o ‘zero’ adquire o maximo valor.

Roma, Institutum Orientalium Studiorum, 1927; Jean GOUILLARD, Petite philocalie de
la priére du coeur, Paris, Seuil, 1953, pp. 228 e ss.; O. CLEMENT (ed.), Philocalie des
Peres neptiques, Abbaye de Bellefontaine, Ed. Monastiques, 1979-81; reed., Desclée
de Brouwer/J.-C. Lattés, 1995, pp. 23 e ss. A tematica oriental e yoéguica do pranayama
esta classicamente exposta no «Yoga-sutra» de Patanjali: cf. Tara MICHAEL, trad.,
Hatha-yoga-pradipika, c. 11, 1-20..., Paris, Fayard, 1974, pp. 129 ¢ ss.

267 E um encontro no fogo do Amor, nesse efeito mesmo sensivel que irradia da
presenga de Cristo na alma: «Lui-méme, et Lui seul. Pour levier: L'oraison, qui
embrase d’un feu d’amour, et c’est ainsi qu'ils [les Saints] ont soulevé le monde, (...)»
(Ms C 36v°). TMJ ecoa um Serméao de Mons. Landriot cit. in Vive Flamme, p. 316:
«L’ame (des saints) apres les heures briilantes de 1'oraison, devient semblable au feu,
qui, en s’embrasant, jette de vives étincelles dans toutes les directions». Essas chispas
sdao o simbolo da subtil realidade vibratil dessa Presenga espiritual... e, dir-se-ia ja
uma vivéncia da ansia do Amor numa condigao purgatdria (cf. CATARINA DE GENOVA,
De purg., c. VI). Cf. também Mme. GUYON, Traité du purgatoire, ed. Marie-Louise
Gondal, Grenoble, Jéréme Millon, 1998, pp. 41 e ss.

268 Cf. jo 15, 26...; Jo 7, 39... etc.; a metamorfose cristica a que S. Paulo se
refere remete para Gdl 2, 20; 1Cor 12, 27; Ef 2, 5;...

269 Um dinamismo que nao deve ser apenas entendido segundo a métrica psico-
l6gica da expectativa, ainda que duma vivéncia teologal de Esperanca (cf. Conrad de
MEESTER, Dynamique...), pois nesta se exige aquela recondugéo ao minimo de si
mesmo. Dé-se conta dessa escala menor do totalmente transfigurado nessa perspectiva
infinitesimal do Amor. E mais do que no Fogo amoroso do purgatério, a que s6 os
Santos terdo acesso (cf. Ms A 84v°), TMJ antecipa este directo abandono, esta inteira
confianga no Amor: «(...) Je sais aussi que le Feu de ’Amour est plus sanctifiant que
celui du purgatoire, je sais que Jésus ne peut désirer pour nous des souffrances inutiles
et qu’ll ne m’inspirerait pas les désirs que je ressens, s’Il ne voulait les combler... Oh!
qu'elle est douce la voie de I'Amour!... Comme je veux nt’appliquer & faire toujours avec
le plus grand abandon, la volonté du Bon Dieu!...» (Ms A 84v°).
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«(...) Le zéro par lui méme n’a pas de valeur mais placé prés de
l'unité il devient puissant pourvu toutefois qu'il se mette du bon coté,
d’apreés et non pas avant!...» *7°,

Visao intensiva, apaixonado destino da alma, sensivel coales-
céncia humano-divina nesse amor de Jesus, Santa Teresa do Menino
Jesus da naquela instancia volitiva, naquele querer minimo-maximo
de uma confianga e vontade amorosa, a ménada mesma de todo o
viver evangélico e cristdo, esse «nio sei qué» de divino, como diria
ainda Sao Jodo da Cruz?’!, que representa o suporte dltimo desta
escala de santidade, no caso, assim acessivel ao pequenino e mais
simples de tudo quanto se possa viver.

CaARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

270 Cf. Ct 226 (ao P. Roulland, de 9.5.1897), in: CG, t. I1, p. 985). Sobre aquela
«poténcia» do zero, da nulidade de si mesma, cf. supra n. 110; cf. Jean CHALON, Th. de
L., une vie d’amour, Paris, Cerf/Flammarion, 1996, pp. 252 e ss.: «Un bon petit zéro».
O testemunho desta paradoxal economia de escala da miséria maxima na méxima
Misericérdia reitera-se na tiltima pagina dos Ms: «(...) Quand méme j'aurais sur la
conscience tous les péchés qui se peuvent commetre, j'irais le coeur brisé de repentir me
jeter dans les bras de Jésus, car je sais combien Il chérit l'enfant prodigue qui revient a
Lui» (C 36v°). Cf. ainda Ms B 3v°.

271 Cf. CB 7, 9: «"Y déjame muriendo / un no sé qué que quedan balbuciendo”
(...) porque asi como no se entiende, asi tampoco se sabe decir, aunque (...) se sabe
sentir. Por eso dice que le quedan las criaturas balbuciendo, porque no acaban de
dar a entender; que eso quiere decir balbucir, que es hablar de los nifios, que es no
acertar a decir (...)» (ed. cit., pp. 598-599).



