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Luz terna suave, no meio da noite,
Leva-me mais longe...
Nao tenho aqui morada permanente:

Leva-me mais longe...

Que importa se € tdo longe, para mim,
A praia aonde tenho de chegar,
Se sobre mim levar constantemente

Poisada a clara luz do teu olhar?

Nem sempre Te pedi como hoje peco
Para seres a luz que me ilumina;
Mas sei que ao fim terei abrigo e acesso

Na plenitude da tua luz divina.

Esquece os meus passos mal andados,
Meu desamor perdoa e meu pecado.
Eu sei que vai raiar a madrugada

E ndo me deixaras abandonado.

Se Tu me das a méo, ndo terei medo,
Meus passos serdo firmes no andar.
Luz terna, suave, leva-me mais longe:

Basta-me um passo para a Ti chegar.

(Hino de Completas da Liturgia das Horas)



RESUMO

Esta investigacdo teoldgica a respeito do ritual romano da celebragdo das exéquias,
trabalhado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa, surge no estudo relacional entre as
unidades curriculares de Liturgia e Escatologia. O estudo desenvolvido pretende conduzir a
esperanca cristd a um novo olhar sobre a celebragdo das exéquias. De facto, esta ultima
reparte-se no seu significado. Por um lado, a palavra ‘exéquias’ pode significar o
acompanhamento do defunto por parte da comunidade, a qual, em modo de éxodo, caminha
com o primeiro até a terra prometida, a nova Jerusalém. Por outro, a ‘celebrag@o das exéquias’
¢ a comemoracdo da jornada peregrina realizada por aquele que parte. Por outras palavras, ¢ a
solenizacdo ndo s6 da vida na sua materialidade, como também a comemoracdo da vida nova
em Cristo. Por esse motivo, a celebracdo exequial fundamenta-se no mistério pascal. E a
concretizagdo da promessa divina face a morte, ¢ o dom da ressurrei¢do. Logo, aquele que

parte ndo ¢ esquecido, nem depositado numa soliddo entregue a morte. Mas faz-se memoria

dele; torna-se presente na vida.

Palavras-chave: Celebragdo das exéquias; €xodo; esperanca cristd; mistério pascal; memoria.



ABSTRACT

The present research in theology concerning the Roman ritual of the exequial celebration,
carried out by the Portuguese Episcopal Conference, is presented as a relational study of both
liturgy and escathology. The aim of the study is to orient christian hope towards a new vision
of the exequial celebration. On one hand, the ‘exequial’ pertains the accompanying of a
defunct by the community, in a kind of exodus path into the promise land, the new Jerusalem.
On the other, the ‘exequial celebration’ honors the journey of the departing pilgrim. In other
words, it is the process of solemnization not only of material life but also of the new life in
Christ. For this reason, the exequial celebration is grounded on the paschal mystery. It is the
divine promise come true in face of death, the gift of the resurrection. Hence, the departed is
not forgotten, nor given onto loneliness and delivered to death. Memory of him is made, he

becomes present in our life.

Keywords: Exequial celebration; exodus; Christian hope; paschal mistery; memory.
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INTRODUCAO

No ambito da conclusdo do Mestrado Integrado em Teologia, a investigagdo teologica
proposta incide sobre o ritual romano da celebracdo das exéquias, trabalhado pela Conferéncia
Episcopal Portuguesa'. O intento de todo o percurso deste estudo alude ndo s6 a purificagdo
da linguagem presente no ritual romano acima referido, como também a sua beleza
transmitida por imagens e elementos fundamentais a esperanga cristd. Por um lado, a estrutura
eucologica apresenta algumas debilidades, na medida em que ndo expde um pensamento
concordante. Por outro, a exploragdo de algumas imagens e elementos, que serdo trabalhados
no terceiro capitulo, acrescenta a celebracdo exequial a beleza propria da linguagem humana,
que sai ao encontro do imensuravel. Deste modo, torna-se essencial tracar uma linha de
pensamento que perpasse ndo sO alguns elementos relativos a escatologia cristd, como
também a dados historicos sobre o ritual romano das exéquias, para que, por fim, se possa
trabalhar com fundamentacdo no objeto de estudo desta investigacdo: o ritual romano da
celebracdo das exéquias, trabalhado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa.

No primeiro capitulo pretende-se trabalhar alguns temas fundamentais da escatologia
cristd, os quais sdo aludidos ao longo do ritual romano da celebracdo das exéquias. Deste
modo, este estudo laboraré as problematicas ora da dualidade corpo/alma, ora do momento da
ressurreicdo na morte e/ou no ultimo dia, a categoria de promessa, a parusia € o juizo, a nova
criacdo e a vida eterna. O intento neste capitulo € a constru¢do alicercada em tematicas
essenciais para a esperanca cristd, a fim de que esta investigacdo teoldgica ndo se perca num
mero trabalho especulativo sobre um determinado ritual romano, mas seja sustentdvel nas
propostas a apresentar. Neste ponto planeia-se responder, em forma de proposta, algumas
perguntas que surgem desde ja: que relacdo existe entre corpo-alma? Pode falar-se numa
dualidade ou dualismo tematico? Em que momento se dd a ressurreicdo? Que propostas

podem ser apresentadas a este proposito? Serd a categoria de promessa implicita ao

" Ao longo desta dissertacdo s@o utilizadas diferentes formas de falar deste ritual romano, entre as quais o ritual
romano das exéquias do pds-Vaticano II.
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acontecimento da ressurrei¢do? De que forma se pode aguardar a parusia do Senhor? Como o
Dia de juizo para a condenag@o? Ou o Senhor julgard com a finalidade de salvar? Em que
ponto a nova criagdo relaciona-se com a vida eterna, e vice-versa?

No segundo capitulo planeia-se a exposicdo de elementos historicos relativos a
manifestagdo ritual cristd perante a morte. Por isso, aprofundar-se-a alguns dados como o
didlogo existente entre o Cristianismo primitivo e as culturas circundantes a si, o ritual
romano do século VII, os rituais romano-galicanos dos séculos VIII e IX, a sec¢do relativa ao
rito exequial do Rituale Romanum de 1614 e, por fim, o Ordo Exsequiarum de 1969. Importa,
neste momento, lancar algumas questdes, tais como: que relagdo existiu entre o rito funebre
cristio e o rito funebre pagio? E percetivel alguma continuidade? Que elementos do
Cristianismo primitivo revelam a esperanca na ressurreicdo? Que estrutura liturgica se deu ao
primitivo rito funebre cristdo por meio do ritual romano do século VII? Que visdo € facultada?
Alguma diferenciagdo em relagdo com os rituais romano-galicanos dos séculos VIII e 1X?
Que olhar teologico apresentam estes? Em qué que a secgdo exequial do Rituale Romanum de
1614 inova relativamente a estrutura liturgica? E a sua visdo teologica? O Ordo Exsequiarum
de 1969 ¢ a fonte de todos os rituais romanos das exéquias existentes no tempo atual. Que
impacto teve na liturgia exequial? Que elementos a ter em conta na sua estrutura? Que dados
merecem destaque na sua linguagem?

No terceiro capitulo intenta-se a abordagem ao objeto de estudo desta investigagdo
teoldgica: o ritual romano da celebragdo das exéquias, trabalhado pela Conferéncia Episcopal
Portuguesa. O desenvolvimento, neste ponto, projetar-se-4 em duas vertentes: por um lado,
uma leitura critica a respeito da linguagem presente no ritual romano ja mencionado,
contando com propostas complementares a esse proposito; por outro, o levantamento de
algumas imagens e elementos relevantes da mesma linguagem, revelando, de certo modo, a
beleza propria da linguagem humana. Desta forma, levantam-se ja algumas davidas: que se

pretende transmitir com a separagdo entre corpo € alma? Quais sdo as teses teologicas
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possiveis a retirar da estrutura eucologica deste ritual romano? E possivel a relagio entre elas?
Que importancia podera ser atribuida as imagens presentes no ritual romano, tais como “reino
de Deus” ou “Jerusalém celeste”? O que representa a compaginagdo da celebracdo exequial
com o mistério pascal? Aponta o olhar da esperanga cristd para o seu fundamento? Que
exploragdo teoldgica se podera fazer para acréscimo de uma espiritualidade do siléncio na
celebracdo exequial?

Assim, esta dissertagdo planifica, ao longo deste estudo teoldgico, responder, em forma
de proposta, as questdes acima colocadas, sabendo que a linguagem humana ¢ contingente e,
por isso, limitada face aos grandes mistérios da vida. Ndo obstante, ter-se-4 no pensamento
estas trés grandes perguntas relativas a cada capitulo: qual o fundamento da escatologia
cristd? Que eclemento unird toda a crescente histérica da manifesta¢do ritual cristd face a
morte, desde a “cristianizacdo” de elementos pagdos até a sua estruturagdo teoldgica-

litargica? Que contributos uteis poderdo ser manifestos no ritual romano das exéquias do pos-

Vaticano I1?
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CAPITULO I— A ESCATOLOGIA CRISTA

Este capitulo ¢ composto por sete pontos: no primeiro, apresenta-se a problematica da
separagdo de corpo-alma; no segundo, expde-se trés teses teoldgicas possiveis a respeito da
ressurrei¢do; no terceiro, trata-se da categoria de promessa relacionada com a ressurrei¢do; no
quarto ponto, apresenta-se ndo s a parusia, como também o juizo, sendo que, a propdsito
deste ultimo, expde-se ora o juizo-crise, ora o juizo escatoldgico; no quinto, apresenta-se a
tematica da nova criacdo na perspetiva de uma transformagio total; no sexto, fala-se da vida
eterna enquanto edificada pelo mundo de relagdes com os outros € com o Outro; no sétimo
ponto, faz-se uma reflexdo conclusiva com pequenas consideragdes a respeito dos temas

tratados anteriormente.

1. Corpo/Alma

Desde o nascimento do pensamento filosofico até aos tempos hodiernos, o ser humano ¢
compreendido, essencialmente, como uma unidade psicossomadtica, ou seja, composto por
corpo” (séma) e alma (psyqué). Ora, um elemento ndo anula o outro, mas existe uma
interdependéncia, que os torna apenas compreensiveis numa relagdo intima entre si’.

«Entdo o Senhor Deus formou o homem do p6 da terra e insuflou-lhe pelas narinas o
sopro da vida, ¢ o homem transformou-se num ser vivo» (Gn 2,7)'. Esta determinacio
antropologica alude para uma configuragdo divina no humano. Isto €, Deus, pelo seu sopro,
imprime no sujeito antropologico a sua imagem, tornando-o um ser vivente, que, por sua vez,
o une intimamente ao Seu Criador. Desta forma, o ser humano ¢ capaz de Deus (capax Dei).

Ele ¢ transcendente a si mesmo, pois ndo pertence a si mesmo e, nesse sentido, ndo pode ser

? Convém distinguir, recorrendo a terminologia alema, o corpo como matéria (korper), ou seja, na sua dimensdo
puramente bioldgica, do corpo enquanto sujeito (/eib), isto €, na dimensdo subjetiva da pessoa, o “eu” enquanto
relagdo-com. :
3 Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios. Antropologia Teologica Fundamental, Sal Terrae, Espaiia,
1988, 84.
* Nesta investigacdo ¢ utilizada a edi¢do Biblia Sagrada, 5°. Edicdo, Difusora Biblica, Lisboa/Fatima, 2009.
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sem rela¢do. Torna-se pessoa no modo da relagio com os outros ¢ com o Outro’. E um ser
corpéreo-espiritual. Por isso, existe em si um elemento que o une Aquele que é (cf. Ex 3,14).
A esse elemento da-se o nome de alma, de anima. Contudo, ela s6 ndo ¢ a pessoa, mas ¢
totalidade em relagdo com o corpo.

Assim, tendo por base esta reflex@o antropoldgica, pode avangar-se concretamente para o
problema a discutir: a relagdo entre o corpo ¢ a alma no acontecimento da morte. O que
acontece, de facto, na morte? A alma separa-se do corpo? Ou ambos caem no suplicio da
morte, esperando a ressurrei¢do? Como suportar a tese da imortalidade da alma, de uma alma
ausente de corporeidade? Como pensar numa ressurrei¢do de corpo, se a alma ja vive? Qual a
forma de assegurar a identidade da pessoa entre os dois modos de existéncia, se ambos
elementos perecem? Estas questdes determinam o problema da relagcdo entre corpo e alma na
morte, apontadas por duas teses teologicas: a da imortalidade da alma e a da ressurreicao

como um todo.

1.1. Imortalidade da alma

A tese da imortalidade da alma apresenta o corpo na sua fragilidade material. Por isso, ¢ o
elemento que falece, que volta ao p6 da terra. Por seu lado, a alma, ja que € o elemento divino
no ser humano, subsiste e, por sua vez, ndo morre, pois ¢ imortal, divina. Ela assegura a
identidade entre o ser terreno e o ser celeste. Nao obstante, colocam-se algumas questdes: se a

ressurrei¢do ¢ apresentada como um todo, entdo como se explica a separacdo entre a alma e o

corpo? Como se compreende a subsisténcia da alma ausente de corporeidade? Qual o modo

> Neste sentido, pode ler-se em Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios. Escatologia cristiana, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 2004, 100: «O homem encontra-se a si mesmo ndo mediante a uma autoconservagio, mas
mediante ao esvaziamento de si para chegar ao outro e ao estranho. S6 aquele que sai de si vem a si mesmoy.
Todas as tradugdes desta obra para portugués sdo de inteira responsabilidade do autor desta dissertagdo. Também
em Joseph RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo. Prelec¢des sobre o «Simbolo Apostolicor, Principia,
Cascais, 2005, 219: «O ser humano ¢ aquele ser que nido tem vida eterna em si mesmo, pois ha-de morrer
necessariamente. Para ele, que ndo tem permanéncia em si mesmo, continuar a viver s6 pode significar,
humanamente falando, continuar a existir num outro».
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da esperanga numa ressurrei¢do do corpo, se a alma ja vive? Como sera a unido de elementos
no ultimo dia? A alma “entra” no corpo ressuscitado?

Em primeiro lugar, na morte ¢ o corpo na sua matéria bioldgica que morre, que se perde.
N3ao ¢ a sua identidade relacional, que ndo deixa de ser corpo, que falece. Na verdade, ele € o
modo de como o ser humano interage no mundo, e ndo s6. Também ¢ com o corpo que reza®,
que sai de si mesmo, se o entendermos como /eib, isto €, como a identidade da pessoa, o ser-
em-relacdo. A partir desta clarificacdo da linguagem, a alma ndo deixa de ser corpdrea; deixa
¢ de estar em relagdo com a matéria, com o bios. Quanto a categoria de imortalidade atribuida
a alma, tem-se de recorrer a compreensdo biblica desse termo. Nao se o deve reduzir a uma
questdo de eternidade vital, mas pode-se o apontar como uma dindmica de relagdo. «Na
Sagrada Escritura, a morte ¢ entendida como corte de relagdo, perda de relacdo, auséncia de
relagdo. Na perspectiva da Revelagdo, esta relagdo ferida verifica-se em primeiro plano na
relagdo entre o ser humano ¢ Deus. A criatura recusa a alianga ¢ corta relacdes com o seu
Criador; a criatura recusa a relagdo com a Fonte de Vida, com a Salvag¢do que € o proprio
Deus»’. A ndo-relagdo ¢, por consequente, pecado. E soliddo, € morte. Por seu lado, a
imortalidade é concedida na medida da relagio com Deus e das pessoas entre si. E, nesse
sentido, que se pode falar da imortalidade ndo s6 da alma, mas também do corpo, enquanto
identidade relacional, na morte, uma vez que sdo os dois elementos determinantes das
relagdes estabelecidas. Assim, ndo existe, na verdade, uma separacdo na morte, mas uma
comunhdo entre a alma® do defunto e Deus, em Cristo, e de todos os outros que partiram,
esperando a ressurrei¢do final nesse dia em que todos serdo transformados em novas criaturas.

Em segundo lugar, a esperanga na ressurrei¢do dos corpos fundamenta-se na promessa
divina concretizada na ressurreicdo do Senhor. «Vede as minhas maos e os meus pés: sou Eu

mesmo. Tocai-me e olhai que um espirito ndo tem carne nem 0ssos, como verificais que Eu

5 A respeito da relagio liturgia e corpo, remete-se para leitura de Joseph RATZINGER, Introdugdo ao Espirito
da Liturgia, Paulinas, Prior Velho, 2014, 127-165.

7 Isabel VARANDA, “Como falar hoje da Morte, da Ressurrei¢do e do Além? Ressondncias paulinas”,
Theologica, 44, 1 (2009), 36.

¥ A esta encontra-se associada a identidade do sujeito antropoldgico como corpo-relagio (leid).
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tenho» (Lc 24,39). De facto, «a vida do Ressuscitado ndo volta a ser bios, ou seja, ndo assume
a forma bioldgica da nossa vida mortal intra-histérica, mas sim zde, uma outra vida nova,
definitiva, uma vida que ultrapassou o ambito da morte na historia do bios, que foi superado
por um poder superior»’. E, dessa forma, que a corporeidade de Jesus atinge niveis
impossiveis de descrever pela linguagem humana. Alids, «Ele ndo ¢ identificavel como no
tempo da sua vida terrena; s6 € reconhecivel no ambito da é»'°. Do mesmo modo, ndo &
possivel, tendo em conta as categorias das ciéncias humanas, falar de como se dard essa nova
(re)Junido entre os elementos constituintes do ser humano. Apenas basta dizer como apresenta
a Comissdo Teologica Internacional: «Este corpo que agora esta configurado pela alma
(psyqué), na ressurrei¢do gloriosa sera configurado pelo espirito (predima) (cf. 1Cor 15,44)»'".
Dar-se-4 uma transformacdo excelente movida pelo espirito, transformando cada corpo em
corpo pneumatico.

Em suma, a alma ndo deixa de ser corporeidade, apenas desliga-se da matéria, do bios. O
que falece € a matéria sem anima, totalmente desanimada, € o corpo como conjunto de atomos
e moléculas'?. Desse modo, a corporeidade da alma ¢ assegurada pelo /leib, isto &, pelo corpo
enquanto identidade relacional do sujeito. Na verdade, as relacdes ndo morrem, mas passam
para um outro modo de existéncia. Assim, a comunhdo com Cristo e com todos os outros ¢
sinal de imortalidade, porque a relagcdo é-lhe atribuida vida. E a vida em Cristo, colocada a fé
na Sua ressurrei¢do, constitui o sentido de toda a esperanga cristd. De modo semelhante, a
relacdo viva entre todos, fundamentada pela caridade responsavel, transforma cada um em
pedra viva do templo do Senhor (cf. Ef 2,18-22; 1Pe 2,5), indispensavel a Igreja de Deus. Por

outras palavras, ¢ a comunhao dos santos entre os vivos € os mortos. E o continuo dinamismo

? Joseph RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo..., op. cit., 222-223.

' Ibidem, 224.

" COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algunas cuestiones actuales de escatologia (1990). Texto
aprobado ‘in forma specifica’ por la Comision Teoldgica Internacional. Consultado a 01 de Dezembro de 2015
em http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1990 problemi-attuali-
escatologia_sp.html. Todas as tradugdes deste documento para portugués sio de inteira responsabilidade do autor
desta dissertac¢do. Para a presente referéncia, §1.1.

12 Cf. Isabel VARANDA, “Como falar hoje da Morte...”, art. cit., 41.
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que ndo acaba em si mesmo, mas que se fundamenta no amor trinitdrio, extravasando no meio

da comunidade crista (cf. Act 2,42-47.4,32-35.5,12-15).

1.2. Ressurreicdo como um todo

A tese da ressurreicdo como um todo é entendida no modo da transforma¢do do ser
humano na morte, j4 que ambos os elementos a ele pertencentes falecem. Ela fundamenta o
seu pensamento a partir da existéncia humana. Isto ¢, uma vez que toda a existéncia particular
¢ vivida no todo da pessoa, a morte e, por sua vez, a ressurrei¢do sdo sentidas na totalidade do
sujeito antropologico. Desta forma, o corpo e a alma participam ambas na morte, para que
juntas possam participar na ressurreicdo. Todavia, brotam algumas questdes: como se
assegura a identidade entre o ser terreno e o ser celeste, se a pessoa morre na sua totalidade?
Ao haver uma ressurreicio de ambos elementos ndo se inicia algo, ou seja, uma
temporalidade sem relagdo aquilo que fora vivido no mundo?

Em primeiro lugar, a identidade a assegurar entre o ser terreno e o ser celeste ndo implica,
nem exige, a mesma matéria. Alias, seria 1logico a consideragdo de tal, dado que estar-se-ia a
pressupor a reanimacdo do cadaver, ou seja, do corpo enquanto matéria fragil">. A identidade
pretendida é atestada pela relagdo existencial com Cristo e com os outros'*. Ndo morre, nem
desaparece. Ela sobrevive a fatalidade pela sua transformag¢do para um modo de existéncia
diferente. As relagdes transformam-se. Deste modo, a celebragdo exequial torna-se a
comemoracdo da vida daquele que falece. Faz-se memoria, torna-se presente a vida do

1 . . r
defunto e, por sua vez, o mesmo' . Portanto, na morte, a identidade pessoal ¢ assegurada pela

" Cf. Ibidem, 43.

' Este mundo de relagdes encontra a sua fonte na capacidade do sujeito antropologico em relacionar-se pelo seu
corpo (leib) e alma.

'3 A este propésito, pode ler-se em ibidem., 41: «Entdo, porque choramos diante daquele cadaver e respeitamos
aquele cadaver? Choramos e respeitamos ndo pelo que ele €, mas pelo que significa e representay». Ele representa
0 “eu” e o “tu” da dindmica relacional. Significa alguém querido.
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relacdo com Deus, em Cristo. Assim se entende as palavras: «Eu sou a Ressurrei¢do e a Vida.
Quem cré em mim, mesmo que tenha morrido, vivera» (Jo 11,25)16.

Em segundo lugar, a tese da ressurreicdo como um todo coloca-se o principio
problematico da temporalidade. Ou seja, uma vez que a pessoa falece na sua totalidade, a sua
ressurrei¢do poderad pressupor uma temporalidade, na medida em que ndo existe continuidade
da pessoa entre a vida terrena e a vida celeste. Com efeito, a categoria do ser-em-relagdo, ja
que assegura a identidade entre o ser terreno e o ser celeste, atesta também a continuidade do
modo de existéncia do ser humano. Nio obstante, a esta continuidade estd implicita uma
descontinuidade, uma vez que esse modo existencial transforma-se. Por outras palavras, a
relagdo com Cristo permanece na sua esséncia, asseverando uma continua existéncia sem
interrupcdo, mas muda na forma de relacdo entre o defunto e Cristo. Paulo aponta-o na
primeira carta aos Corintios, aludindo a tensdo entre presente e futuro: «Agora, vemos como
um espelho, de maneira confusa; depois, veremos face a face. Agora, conhe¢o de modo
imperfeito; depois, conhecerei como sou conhecido» (1Cor 13,12).

Em suma, a tese da ressurreicdo como um todo contribui na medida em que apresenta a
totalidade da pessoa como participe no mistério do Senhor. De facto, ndo existe uma
transformagdo parcial, isto €, s6 o corpo € que ressuscita, mas da-se uma configuragdo total
com Cristo, a partir da relacdo ja estabelecida no mundo, através do batismo, embora ainda
ndo consumada. Neste sentido, a relacdo entre o ser humano e Cristo garante a identidade
entre o ser terreno ¢ o ser glorioso. E esta relagdo exige ndo s6 um dinamismo continuo
sacramental, mas também uma comunhao eclesial responsavel com toda a criagdo, seguindo o
mandamento do Senhor: «E este o meu mandamento: que vos ameis uns aos outros como Eu

vos amei. Ninguém tem mais amor do que quem da a vida pelos seus amigos. V6s sois meus

' Esta citagdo também ¢ utilizada pelos tedlogos a favor da existéncia da situacdo intermédia, ou seja, o modo
existencial entre a morte ¢ o ultimo dia. Este tema ¢ apresentado no ponto a respeito da ressurreicdo no ultimo
dia.
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amigos, se fizerdes o que vos mando» (Jo 15,12-14). Assim, a relagdo transforma-se em vida

eterna, sem tempo ¢ sem medida.

1.3. Sinopse

O intento da exposi¢do destas duas teses, a propdsito da relagcdo entre corpo e alma na
morte, ¢ compreendé-las na medida em que ndo sdo totalmente opostas. E certo que ambas
levantam algumas questdes que sdo problematicas. No entanto, a investigagdo teologica induz
ao aprofundamento das matérias até a revelacdo das mesmas, se possivel. Logo, a
apresentacdo destas duas teses teologicas processa-se em duas etapas: a problematizacdo e a
proposta.

Por um lado, a tese da imortalidade da alma coloca questdes a respeito, sobretudo, da
separacdo corpo/alma, induzindo a um dualismo nio préprio da fé cristd. A proposta €, antes
do mais, considerar o corpo em dois niveis de revelagdo, ou seja, o corpo-matéria (kérper) na
sua fragilidade biologica e o corpo-relagdo (/eib) na sua capacidade de ser-em-relagdo com os
outros e¢ o Outro. Desta forma, na morte, a alma nao deixa de ser corporeidade, pois encontra-
se unida ao mais profundo sentido de ser-corpo, isto €, ser-relacdo. Ela separa-se ¢ da matéria
fragilizada, do corpo sem vida, do cadaver, do korper. Porém, a alma fica a espera do ultimo
dia, no qual sera transformada na sua corporeidade em corpo pneumatico. Neste sentido, a
antropologia cristd j& ndo cai num dualismo platdnico, contrario a fé, mas aponta a uma
dualidade prépria da linguagem humana, para que se possa compreender os dois elementos
constituintes do sujeito antropolégico, embora estes sejam interdependentes’”.

Por outro lado, a tese da ressurreicdo como um todo levanta dois problemas, a saber:
Como assegurar a identidade entre o ser terreno e o ser celeste? E, considerando a morte da

totalidade da pessoa, a sua ressurrei¢do ndo alude a um novo comeg¢o sem ligacdo aquilo que

7 A este respeito, pode ler-se em COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algunas cuestiones
actuales..., op. cit., §5.1: «...esta antropologia cristd inclui uma dualidade de elementos (o esquema “corpo-
alma”) que se podem separar de modo que um deles (“a alma espiritual e imortal”) subsista e previva separado,
tem sido acusada, as vezes, de dualismo platénicoy.
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fora vivido no mundo? A proposta apresentada ¢ a categoria ser-em-relagdo. Dado que toda a
existéncia humana ¢ sentida na totalidade da pessoa, a morte também o0-é. De modo similar,
os lacos relacionais, que sdo construidos em vida, ndo podem ser destruidos pela morte, dado
que se faz memoria de cada um. E, se cada pessoa € incapaz de esquecer de um outro, muito
menos o Senhor da vida e da morte. Por isso, a esperanga n’Aquele que ressuscitou Jesus
entre os mortos encontra-se fundada na certeza do incomensuravel amor divino. Com efeito, €
essencial que exista essa relagdo dindmica entre a pessoa ¢ Deus, em Cristo. Como ja referido,
a relagdo ¢ vida; a morte € ndo-relagdo. Deste modo, a identidade da pessoa é assegurada pela
relacdo estabelecida com Deus e com todos os outros. Por sua vez, também o problema da
temporalidade se resolve através da categoria ser-em-relagdo. Portanto, «o homem vive
inteiramente, 0 homem inteiro morre, Deus ressuscitara inteiramente o homemp»'®.

Em suma, a ressurrei¢do ¢ a consuma¢do do dinamismo relacional estabelecido com
Deus, em Cristo. SO a relagdo com Cristo conduz a plenitude vital, ja que sé por Ele se chega
ao Pai, ao Criador (cf. Jo 14,6), Aquele que é a Vida. Ndo obstante, esta relagio também exige
a comunhdo entre todos, entre a comunidade, entre o “eu” e o “tu” sem medida e sem tempo
delimitados. Neste sentido, a investigacdo teoldgica requer uma renovacido metodoldgica na
abordagem dos temas teologicos, para que, por fim, se possa indicar o caminho da f€ aos fiéis.
Embora as duas teses aqui apresentadas ndo gozem de uma solucdo imutavel, elas podem ser

duas bases de pensamento para uma abordagem futura mais cuidada e aprofundada.

2. Ressurreicdo na morte e/ou no ultimo dia
A ressurrei¢do do Senhor ¢ o fundamento da fé cristd. Caso contrario, se Cristo ndo

tivesse ressuscitado, entdo vazias seriam a pregacao e a fé cristas (cf. 1Cor 15,14). «Mas nao!

'® Jiirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 111.
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Cristo ressuscitou dos mortos, como primicias dos que morreram» (1Cor 15,20)"°. De facto, a
ressurreicdo de Cristo é a causa eficiente da ressurreicdo dos mortos™.

Paulo indica na primeira carta a comunidade de Corinto: «Se ndo ha ressurreicdo dos
mortos, também Cristo ndo ressuscitou» (1Cor 15,13). A primeira vista, parece que Paulo faz
depender a ressurreicdo do Senhor a ressurrei¢do dos mortos, todavia, tendo em conta uma
analise mais detalhada, chega-se a conclusdo que ele reparte o significado. Isto €, se, por um
lado, o seu objetivo ¢ a dependéncia da ressurrei¢do dos mortos da ressurreicdo do Senhor,
por outro, ele revela que ambas ndo sdo duas realidades distintas, mas uma s62!. Existe uma
interdependéncia entre ambas. Ora, a ressurreicdo dos mortos sem um fundamento prévio
cairia numa vacua crenga, sem qualquer tipo de argumentacdo. Ora, a ressurrei¢do do Senhor
sem qualquer efeito ou reconhecimento tornar-se-ia num egoismo divino, que guardaria a
graga sO para Si. Deste modo, «o que n’Ele se sucedeu deve suceder-se em todos»*>. Nio so
nos mortos — homens e mulheres —, mas toda a Cria¢do participard na ressurrei¢io futura®.
Alias, pela ressurreicdo de Cristo, Deus revela-Se como Kyrios, o Senhor do cosmos e da
hist6ria®®.

Assim, tendo em conta as deliberagdes tomadas, pode expor-se as questdes que surgem
neste momento a respeito da ressurreicdo. Quando se dard a ressurreicdo dos mortos? Na
morte? Ou no ultimo dia? Ou na morte e no ultimo dia? O que representa esse dia final? Que
relagdo existe entre a ressurreicdo dos mortos e a parusia? Estas questdes aludem para a
problematica sobre o momento da ressurrei¢do, debatida por trés teses teoldgicas possiveis: a
da ressurrei¢ao no ultimo dia, a da ressurrei¢do na morte e no ultimo dia ¢ a da ressurrei¢do na

morte.

" A este proposito, pode ler-se em COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algunas cuestiones
actuales..., op. cit., §1.1: «Este modo de falar implica que o facto da ressurrei¢do de Cristo ndo é algo fechado
em si mesmo, mas que ha-de estender-se aos que sdo de Cristo».

2 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica. VII. Los novissimos, Ediciones Rialp S.A., Madrid, 1961, 195.
Todas as tradugdes desta obra para portugués sdo de inteira responsabilidade do autor desta dissertacéo.

2t Joseph RATZINGER, Escatologia. La muerte y la vida eterna, Herder, Barcelona, 2007, 136. Todas as
traducdes desta obra para portugués sdo de inteira responsabilidade do autor desta dissertacéo.

2 Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 195.

> Cf. Ibidem.

* Cf. Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 136.
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2.1. Ressurreicdo no ultimo dia

A esperanca numa ressurrei¢cdo final vincula a si a considera¢do de uma promessa a ser
realizada num dado momento da historia. Alids, o pressuposto de f€¢ num ultimo dia (z€los)
implica a certeza de que houve um comego (arché) de todo o processo. Neste sentido, a f¢é
cristd fundamenta-se num Deus que é «o Alfa e 0 Omega, o Primeiro ¢ o Ultimo, o Principio e
o Fim» (Ap 22,13). Logo, a Criagdo encontra-se em tensdo até esse dia da Redencdo (cf. Rm
8,20-22). Contudo, esta esperan¢ca num ultimo dia ndo ¢ novidade na historia da salvagao,
como se pode observar na Sagrada Escritura. Por um lado, o Antigo Testamento, que contém
a historia do povo de Israel até Jesus Cristo, professa essa fé na ressurreicdo no ultimo dia®,
no qual também se dara ndo sé o juizo universal, como também a revelacdo majestatica de
Deus, a parusia. Por seu lado, o Novo Testamento, sobretudo pela teologia paulina e joanina,
indica a ressurrei¢do no ultimo dia como a consumag¢do da comunhdo estabelecida entre a
Igreja de Cristo e Cristo”®. Esta comunhio é edificada pelos sacramentos, particularmente
pelo batismo, que da forma ao povo escolhido (cf. 1Pe 2,9), onde todos sdo herdeiros de Deus
(cf. Rm 8,17). No entanto, a tese da ressurrei¢do no ultimo dia coloca algumas questdes a
resolver: se a ressurrei¢do ¢ compreendida como um todo, qual a razdo de a ela so se associar
o corpo? Considerando a morte como um estadio da pessoa, qual o motivo de s ressuscitar
no ultimo dia? Quando se dara? O que acontece, entretanto, aos defuntos?

Em primeiro lugar, ao falar da ressurreicdo apenas associada ao corpo retira ao anuncio
cristdo a sua beleza, na medida em que esta estd em relacdo com toda a pessoa. Caso
contrario, a fé na ressurreicdo, que implica apenas o corpo, torna-se campo que nao toca o
todo do ser, mas apenas uma parte, manifestando-se como evento parcialmente salvifico.

Falta, na verdade, esclarecer a vivéncia da totalidade do sujeito antropoldgico no momento da

> A respeito da fé na ressurreigio dos mortos, excetua-se o grupo dos saduceus, uma vez que ndo acreditavam
nessa possibilidade. Veja-se o didlogo entre Jesus e os Saduceus em Mc 12,18-27. Por outro lado, no tempo de
Jesus ¢€ evidente a consciéncia desse dia final, onde todos os mortos ressuscitardo: «Eu sei que ele ha-de
ressuscitar na ressurrei¢do do ultimo dia» (Jo 11,24).

% A este proposito, pode ler-se em COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algunas cuestiones
actuales..., op. cit., §2.2: «Além disso, chegada ja a histéria ao seu final, a ressurrei¢do de todos os
companheiros e irmaos completara o corpo mistico de Cristo (cf. Ap 6,11)».
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ressurrei¢do, ja que tudo € transformado. Tendo em conta a doutrina a respeito da separagdo
do corpo e da alma na morte, apresentada no ponto anterior, o primeiro refere-se a matéria
que se corrompe’’. De facto, ¢ condicdo necessaria que, «semeado corruptivel, o corpo &
ressuscitado incorruptivel; semeado na desonra, ¢ ressuscitado na gldria; semeado na
fraqueza, ¢ ressuscitado cheio de forca; semeado corpo terreno, é ressuscitado corpo
espiritual» (1Cor 15,42-44). Por outras palavras, a matéria, pela sua morte, serd reerguida
como corpo pneumatico. No mesmo momento, 0 corpo, enquanto ser-em-relagdo, e a alma
separadas do bios na morte sofrem a excelente transformagfo. Assim, a ressurreicdo nio se
reduz a um evento parcialmente salvifico, na medida em que sé toca o corpo, mas atinge a
pessoa na sua totalidade, transformando-a em nova criatura. Ndo ¢ apenas um surgir de novo,
mas ¢ a transformacao gloriosa da criatura.

Em segundo lugar, o0 momento em que se dara a ressurrei¢do futura é desconhecido.
Alias, embora seja conhecida a altura, isto €, no ultimo dia, ndo se sabe ao certo em que
momento. «Quanto aquele dia e aquela hora, ninguém o sabe: nem os anjos do Céu nem o
Filho; s6 o Pai» (Mt 24,36). E interessante ver que até o proprio Filho ndo sabe. Talvez pela
Sua méaxima obediéncia ao Pai, que deixa ao total critério deste ultimo. Desta forma, o que
resta & vigiar e preparar esse dia (cf. Mt 24,42-43.25.13; 1Ts 5,6). E certo que a misericordia
divina faz-se presente e incompreensivel em multiplos momentos, nomeadamente na
necessidade de um ultimo dia. Na verdade, se a morte é necessaria ao humano, qual o motivo
para que haja, em concreto, um ultimo dia? Talvez para que todos se convertam até 14 e
nenhum se perca (cf. 2Pe 3,9). Talvez haja a finalidade de anunciar a ressurrei¢do futura como

. , \ 2 »
a verdadeira Pascoa do Senhor, onde todos se sentam 4 mesa de Deus®. E o povo que se

27 Acerca deste tema, pode ler-se em Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 196: «Dia a dia faz o
homem a experi€ncia de que a matéria € a razdo da caducidade e transitoriedade».

% Sobre o tema da ressurrei¢do final como a grande Péscoa do Senhor, pode ler-se em Isabel VARANDA,
“Como falar hoje da Morte...”, art. cit., 53: «Entdo, quando todas as criaturas estiverem por Cristo, com Cristo,
em Cristo, viveremos a grande festa da Ressurreicédo, a plenitude de ressuscitados, cantando eternamente a gldria
de Deus, que ¢ simplesmente a gloria de todas as suas criaturas, sem excepcaoy.
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congrega num s6. E a consumacdo total, «a fim de que Deus seja tudo em todos» (1Cor
15,28).

Em terceiro lugar, os mortos ndo desaparecem na matéria sepultada (cadaver), mas
encontram-se na comunhdo com Deus, em Cristo. E o estado intermédio das almas, o qual
consiste no “tempo” entre a morte e o ultimo dia. Escreve Paulo: «Irmdos, ndo queremos
deixar-vos na ignorancia a respeito dos que faleceram, para nido andardes tristes como o0s
outros, que ndo tém esperanca. De facto, se acreditamos que Jesus morreu e ressuscitou, assim
também Deus reunira com Jesus os que em Jesus adormeceram» (1Ts 4,13-14). Esta proposta
paulina fundamenta-se na histéria do pensamento judaico a respeito do sheol. Ora, existe ndo
s0 uma continuidade, como também uma novidade em relagdo a esta tematica. Nos inicios do
pensamento judaico, o sheol era compreendido como a habitacdo de todos os mortos, onde
moravam os bons e os maus. Ndo obstante, a esperanca na ressurrei¢do dos mortos exigiu uma
nova concecao, a saber: «o sheol ja ndo se concebe como domicilio comum dos mortos, mas
como dividido em dois estratos, dos quais um esta destinado aos justos, € o outro aos impios.
Os mortos encontram-se neles até ao juizo ultimo, no qual se pronunciard a sentenca
definitiva; mas ja, nos diversos estratos, recebem, de modo inicial, a retribui¢ao devida»?’.

Por seu lado, a novidade colocada pela doutrina cristd catdlica assume esse estado
intermédio, mas numa perspetiva de comunhdo com Cristo. Neste sentido, o estado
intermédio das almas assume um novo fundamento: a relagdo com Cristo. Ja ndo se trata de
um lugar localizado®’, mas de uma comunho transformada em morada. A titulo de exemplo,
pode apontar-se as palavras de Jesus ao “bom ladrao”: «Em verdade te digo: hoje estarés

- ’ 1 ~ ~ . ’ ~
comigo no Paraiso» (Lc 23,43)*'. Néo obstante, esta comunhdo exige uma continua purgacio

? COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, Algunas cuestiones actuales ..., op. cit., §3.3.

3% Pode ler-se em ibidem, §3.2: «Pensava-se que em contraposi¢do ao céu, [o sheol] estava debaixo da terra. Por
essa causa, forma-se a expressdo “baixar ao sheol” (Gn 37,35; SI 55,16; etc)».

31 Cf. Ibidem, §3.4. E ainda: «o pensamento fundamental é que Jesus quer receber o bom ladrio em comunhdo
consigo imediatamente depois da morte».
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dos pecados cometidos no mundo®?, na medida em que a primeira se faz mais intensa na
morte. E a presenca purificadora de Deus. Ndo na sua revelagio suprema, mas numa luz e
fogo presenciais que queima toda a impureza. Por outras palavras, a luz presencial de Deus
afeta o sujeito antropoldgico, no modo em que o proprio se sente incapaz de receber tal graca
divina; o fogo é o simbolo do amor divino que limpa qualquer vestigio de pecado™”.

Em suma, a consciencializagdo desse ultimo dia provoca a responsabilidade vital,
fundamentando, por sua vez, a caridade cristd. Alids, a ressurrei¢do ndo se reduz a um evento
apenas do corpo, mas amplifica-se na medida em que transforma a alma corporizada pela
identidade do sujeito (/eib). Por outras palavras, a ressurrei¢do ndo € um evento entregue a um
momento especifico, mas € a convocatdria a participagdo total da existéncia particular rumo a
plenitude universal. Essa plenitude ¢ a transformag¢do a suceder no ultimo dia num modo
eclesial, universal. Na verdade, convinha que todos participassem na auténtica Pascoa do
Senhor, onde se gozarad da misericordia e amor divinos. Logo, todos aqueles que morrem em

Cristo entram em comunhdo com Ele** (cf. Rm 6,4-5), porque «as portas do sheol estdo

abertas»>>.

2.2. Ressurreicdo na morte e no ultimo dia

A fé na ressurreicdo comunica, no seu profundo conteudo, a transformacdo gradual da
existéncia humana até um determinado momento, no qual Deus Se revela plenamente. Ela [a
ressurreicdo] ndo deixa de ser graca divina, um puro dom de amor. Desvincula-se ¢ do

conceito determinativo de um momento a realizar para uma categoria essencialmente

% Nio se trata do perdio dos pecados, pois essa encontra-se unida a participagio ativa do sacramento da
reconciliagdo, mas, apos a morte, o ser humano ¢ purificado de todas as cicatrizes ja curadas. Com a finalidade
de corroborar tal reflexdo, pode ler-se em Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 138: «Se morre
na fé em Cristo, entdo os seus pecados terdo sido, sim, perdoados, mas néo ficaram ainda purificados delesy.

3 Cf. Ibidem, 139; cf. ainda: Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 492-494.

3 Pode ler-se em Joseph RATZINGER, Introducéo ao Cristianismo..., op. cit., 218: «...Jesus atravessou a porta
da nossa soliddo extrema, quando, na sua Paix@o, se afundou no abismo da nossa sensacéo de abandono. Onde ja
ndo se faz ouvir nenhuma voz ¢ onde Ele estd. Com isso, o inferno foi vencido, ou melhor: a morte, que antes era
o inferno, deixou de existir. Morte e inferno deixaram de ser a mesma coisa, porque no meio da morte passou a
haver vida, porque agora o amor mora no meio delay.

3 Ibidem, 219.

28



existencial. Por outras palavras, a ressurrei¢do ndo ¢ um momento determinado na histdria por
Deus, mas é o momento chave de toda a existéncia particular tocada pela mao divina. De
facto, «no centro da escatologia cristd ndo se encontram nem o “eu”, nem o mundo, mas
Deus, que, em Cristo, nos abriu o Seu futuro. Mas Cristo encontra-se no caminho até o reino
de Deus. Ele mesmo ¢ “o caminho™» . Portanto, a ressurreicdo é a chave de toda a vida
realizada com Cristo. Por sua vez, a morte é condi¢cdo necessaria para a ressurrei¢do. Por isso,
«& sustentavel dizer que Deus nos acompanha na morte. A relagdo de Deus comigo permanece
mesmo na morte, activa, do lado de Deus, passiva, do meu»>’. Tendo em conta estas
consideragdes a respeito da ressurreicao unida a existéncia humana, a tese da ressurreicdo na
morte e no ultimo dia coloca algumas questdes: como se entende o uso da conjuncdo “e”?
Qual a linha de pensamento desta tese? Em qué que se fundamenta? A semelhanca da tese da
ressurreicdo no ultimo dia, ndo pressupde uma temporalidade? Como sera esse ultimo dia?
Em primeiro lugar, o uso da conjuncdo “e” determina uma adicao entre dois momentos: a
morte ¢ o ultimo dia. Ndo ¢ apenas um pressuposto somatdrio, mas uma coordenagdo
essencial que relaciona as duas ocasides. Ou seja, a ressurreicdo na morte encontra-se em
excelente coordenagdo com o momento do ultimo dia, no qual se dard a grande festa da
Pascoa do Senhor, onde todos serdo congregados. Logo, os dois momentos sdo
interdependentes. Ora, a ressurreicdo do defunto da-se na morte, mas em perspetiva a
comunhdo perfeita com todos no ultimo dia. Por isso, o ser humano encontra-se em tensdo
para esse encontro no dia final’®. O fundamento desta tese depara-se na existéncia humana
agraciada pelo mundo de relacdes. Isto €, o ser humano encontra o seu profundo sentido na
medida em que sai de si para o outro. Assim, o ultimo dia espelha esse encontro de lagos

afetivos estabelecidos no mundo, projetados na eternidade: «temos a esperanca de que os

3 Jiirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 147.

37 Isabel VARANDA, “Como falar hoje da Morte...”, art. cit., 45.

¥ A este proposito, pode ler-se em ibidem, 52: «Na vida gloriosa de pessoalmente ressuscitados — ressurreicdo na
morte — plenamente inseridos em Deus, pode sustentar-se que vivemos na gloria mas de forma também
imperfeita. Imperfeicdo que ndo significa ressurreicdo imperfeita. Significa antes, tensdo para a Parusia, para a
consumagdo do mundo criado — escatologia cdsmica e universal — pela recapitulacdo de todas as criaturas em
Cristo».
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nossos entes queridos, que ja partiram, gozem da alegria celeste, partilhada, sem confusio e
sem insularidade, com todos os que ja estdo com Deus e com todos nds, que ainda vivemos na
dimensio terrena. Eles esperam por nds para que a sua alegria seja total»> . Esta espera ndo
assume uma temporalidade, mas uma vivéncia indescritivel pela linguagem humana®’. Na
verdade, o tempo de Deus ¢ a eternidade sem medida, sem limite, sé graca.

Em segundo lugar, a proposta teoldgica da ressurreicdo na morte € no ultimo dia assume
alguns aspetos da tese da ressurrei¢do no ultimo dia, apresentada anteriormente. Alids, esta
ultima foi o ponto de partida para o aprofundamento teoldgico da primeira. Por isso, existem
algumas semelhangas nas suas vias de reflexdo. Assim, € colocada a hipdtese de um certo
estado intermédio vivido pela pessoa. Todavia, esta é sentida na totalidade do humano. Nao se
coloca em evidéncia a separagdo de corpo e alma, como acontece na tese da ressurreicdo no
ultimo dia. Aprofunda-se, na verdade, o modo de como o corpo, enquanto identidade
relacional da pessoa, corporiza a alma e, desse modo, a ressurreicdo ¢ celebrada no ser como
todo. Nao obstante, esta estd incompleta, vive em tensdo, na medida em que espera esse dia
final, onde todos serdo reunidos em Deus, por Cristo. Esta ¢ a novidade por ela colocada: o
Gltimo dia ndio é o dies irae, mas o dies Domini, onde Ele vem com a Sua gléria. E o seu
regresso e, por isso, dia de alegria para toda a Criacdo®. Ndo ¢ o dia de juizo sem
misericordia, mas o abraco amoroso de Deus (cf. Lc 15,11-32)*. E a festa do banquete
nupcial (cf. Is 25,6-9; Ap 19.9). E a grande Festa da Pascoa.

Em suma, esta proposta teologica assume uma interdependéncia da ressurrei¢do no
momento da morte com o ultimo dia. Nao obstante, talvez seja mais correto falar de Pascoa da
Criagdo nesse dia final (como indica Juan Ruiz de la Pefia), e ndo, concretamente, numa
ressurreicdo, que acontece na morte. Contudo, estes dois momentos encontram-se

relacionados intimamente. Na verdade, a ressurrei¢do particular na morte ¢ antecipagdo da

* Ibidem, 53.

“ Cf. Ibidem, 42.

I As tematicas ndo s6 da parusia do Senhor, mas do juizo universal sdo aprofundadas em pontos seguintes do
presente capitulo.

*2 Cf. Ibidem, 47.
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grande festa a celebrar no dia da revelagdo do Senhor. Toda esta conducdo teoldgica ¢
vivenciada na totalidade da pessoa, uma vez que também na sua existéncia terrena ¢ o todo e

. .. . 4
o mais profundo do seu ser que participa, experimenta e sente™.

2.3. Ressurreicdo na morte

«A consumagdo final que espera o crente na morte e, portanto, a superacdo definitiva da
sua histdria vital na vida de Deus, equipara-se com o que a Biblia chama de “ressurrei¢do dos
mortos”. O que o homem espera de Deus na morte ndo é simplesmente a felicidade de um
primeiro grau de perfeicdo que possui a alma liberta do corpo, mas que abarca a totalidade da
perfei¢io pessoal»**. Por outras palavras, a esperancga na ressurreicdo exige a realizagdo plena
da promessa divina na totalidade do ser humano. Na verdade, «Deus ndo esta interessado na
vida ndo vivida da alma, mas na vida realmente vivida de toda a pessoa»45 . Desta forma, a
tese da ressurreicdo na morte alicerga o seu pensamento a existéncia humana, tal como a
proposta teoldgica da ressurrei¢do na morte e no ultimo dia. Todavia, aquilo que difere estas
duas teses pauta-se, sobretudo, pela possibilidade, ou ndo, de um estado intermédio. Ora, a
tese da ressurrei¢do na morte ndo apresenta essa possibilidade, j& que ambos os momentos sdo
o mesmo. Fazem parte do presente eterno de Deus. Neste sentido, a proposta desta tese
teologica apresentam-se algumas questdes a explicar: Em qué que consiste a ressurrei¢ao? O
que se entende por estado intermédio? Como compreender os sacramentos? E, dado que a
morte e o ultimo dia sdo 0 mesmo momento, a escatologia universal ndo perde a beleza do seu
anuncio teologico? Como explicar a possibilidade da reunido de todos, préprio do ultimo dia,

se cada um morre separadamente?

“ A propbsito desta conclusio, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 206: «todo homem
existe em si e fora de si; cada um existe, a0 mesmo tempo, nos outros, € o que acontece em cada individuo
repercute no conjunto da humanidade; o que se d4 na humanidade dé-se nele. Assim, que corpo de Cristo quer
dizer que todos os homens sdo um organismo, com o qual o destino do conjunto é também o do individuo».
* Medard KEHL, Escatologia, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1992, 275. Todas as traducdes desta obra para
portugués sdo de inteira responsabilidade do autor desta dissertacdo.
* Jiirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 145.
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Em primeiro lugar, a ressurrei¢do dos mortos, segundo a exposicdo desta proposta
teoldgica, € entendida como ato divino salvifico, como salvacdo®®. Portanto, a ressurreicdo
consiste em devolver satide?’, em fazer ressurgir de novo aquele que pereceu. Ela da-se na
morte, que, no mesmo momento, ¢ o ultimo dia. Nela, os defuntos sdo integrados no presente
eterno de Deus e, desse modo, encontram-se na eternidade. Por isso, ndo ¢ possivel o estado
intermédio. Esse é entendido como o tempo iniciado pela ressurrei¢do do Senhor e a terminar
na ressurrei¢do universal dos mortos™. Deste modo, a existéncia humana transforma-se em
necessaria responsabilidade, jd que, na ressurrei¢do, serdo julgadas todas as obras terrenas.
Por seu lado, o auto-juizo deixa de pertencer ao post-mortem. Pertence, entdo, a existéncia
particular no seu juizo e na sua responsabilidade. E imperfeito, pois ndo & realizado perante a
luminosidade do amor purificador de Deus. Mas sé-lo-4 na morte. Ai, Deus o julgarad na
perfeicdo da Sua misericordia.

Em segundo lugar, a escatologia universal ndo se reduz a escatologia individual, mas
abarca-a®. A primeira € a meta, ¢ a consumacdo da ultima. De facto, de nada valeria a
ressurreicdo particular se ndo estivesse dependente do encontro universal entre todos. E a
reunidio plena do Corpo Mistico de Cristo. E a comunhio edificada pelos sacramentos, na sua
forma individual e comunitaria, que d4 forma a relagdo entre todos. Eles também sdo a
antecipacdo do novo céu e da nova terra, onde ndo havera tempo. Apenas «o Dia de todos os
dias»™. Dessa forma, ¢ possivel a simultaneidade entre a morte e o ultimo dia. De facto, «se

para Deus ndo existe o tempo terreno, no qual umas pessoas sucedem as outras, entdo todas as

“Cf. Ibidem.

*7 A palavra “salvacdo” deriva do termo latino salus (utis), que significa, entre outros, saude. Assim, ser salvo é
restabelecer saude. E ser saude, na medida em que ndo surge por si, mas que vem de um Outro. Dado que a
ressurrei¢do dos mortos depende da ressurreicdo do Senhor, do mesmo modo também a existéncia humana une-
se a conformidade do estilo de vida de Jesus Cristo. Na sua forma vital, Ele restabeleceu e deu saude a muitos.
Salvou-os.

* Cf. Ibidem, 147.

¥ Cf. Ibidem, 145.

0 Ibidem.
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pessoas, qualquer que seja o tempo terreno em que tenham morrido, encontrar-se-30 com
Deus a0 mesmo tempo, a saber, no tempo de Deus, que é o presente da eternidade»’".

Em suma, «o homem ao morrer alcanga a sua consumacgdo final como alguém
relacionado com outros seres humanos, aos quais esta ligado na sua historia e sociedade
comum, relacionado com a cultura e a técnica, que ele cré como mundo vital; relacionado,
além disso, com a natureza, que lhe esta confiada como ambiente humano»™>. E esta
consumagdo ¢ vivida na totalidade da pessoa. Nesta medida, ndo surge um certo tempo
intermédio. Ao ser ressuscitado na morte, vive no seu todo a transformagdo do tempo em
eternidade. Porque, «se este ¢ o dia da ressurrei¢do dos mortos, entdo aparecera com total
simultaneidade para todos os mortos, qualquer que seja o tempo em que estes tenham

falecido; aparecera “num so instante”, isto €, diacronicamente»’>.

2.4. Sinopse

A ressurrei¢do ndo ¢ um evento particular e determinativo na histéria, mas abrange toda a
Criagdo desde o inicio da sua existéncia. Desta forma, a esperancga cristd nao ¢ vazia, nem oca.
Ela responsabiliza cada um nos seus mais variados atos existenciais, ja que estes serdo
posteriormente julgados numa luminosidade que clarifica tudo. Nao deixa de ser mistério, de
ser imensuravel na linguagem humana. Por consequéncia, a investigacdo teoldgica ndo aponta
uma Unica perspetiva, mas trés caminhos de reflexdo, acima tratados. Por um lado, cada tese
teologica apresenta um rumo especifico, mas, por outro, cada qual conduz a mesma
determinagdo teoldgica: Deus ndo deixa a humanidade entregue a sua debilidade natural. Ele
restaura vida. Vivifica cada um num amor incomensuravel. E amor unido a relacdo
estabelecida entre ambos, que ndo ¢ um monologo divino, mas um puro didlogo dindmico

entre Deus e Cria¢do. A semelhanca da metodologia adotada no primeiro ponto deste capitulo,

! Ibidem, 146.
32 Medard KEHL, Escatologia, op. cit., 278.
53 Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 145-146.
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este, a respeito da ressurrei¢do, ¢ apresentado com dois momentos: a problemadtica ¢ a
proposta.

Em primeiro lugar, a tese da ressurreicdo no ultimo dia, proposta pela doutrina crista
catolica, indica o contetido da esperanca cristd, isto €, a vinda do Senhor que demarca o ponto
culminante de toda a historia. Com efeito, ela langa algumas questdes a resolver: qual o
propdsito de referenciar apenas o corpo na ressurrei¢do no ultimo dia? Qual o objetivo da
existéncia de um ultimo dia? O que acontece, entretanto, com os defuntos? Por um lado, a
ressurrei¢do do corpo aponta para a transformagdo da matéria decaida na morte. Isto €, ndo se
fala do corpo-sujeito (/eib), mas do corpo-matéria (kérper) na sua debilidade bioldgica. Ou
ainda, a ressurrei¢do transforma o corpo espiritual no corpo pneumatico, este que ¢ totalmente
entregue ao Espirito que vivifica. Por outro lado, o intento da existéncia de um ultimo dia
conduz a compreensdo da imensurabilidade da misericordia divina. Ou seja, o Ultimo dia ¢
mais que uma determinacio divina. E um dom. Até 14, Deus concede a oportunidade de que
cada ser humano converta a sua vida numa via de santidade. Por isso, € tdo notorio nos
Evangelhos a insisténcia de Jesus na vigilancia e na preparacdo desse dia. Nao obstante, a
misericordia divina ndo se restringe a existéncia humana no mundo, mas também abrange ao
outro modo de existéncia, que surge apds a morte. A possibilidade de um certo estado
intermédio dos defuntos, que separa a morte do ultimo dia numa sequéncia temporal
inexplicavel a linguagem humana, alude a continua acdo misericordiosa de Deus, ja que,
também ai, Ele concede a oportunidade de purgagdo total dos pecados. Isto ndo quer dizer que
ndo existe uma eficacia sacramental, mas que € necessaria a limpeza de cada cicatriz causada
pelo pecado no humano.

Em segundo lugar, a possibilidade da ressurrei¢do na morte e no ultimo dia fundamenta-
se na existéncia. Na verdade, esta ¢ vivida na totalidade da pessoa, por isso, a morte e, por sua
vez, a ressurreicdo também terdo de o ser. Caso contrario, dir-se-4 que a ressurrei¢do ¢ um

acontecimento parcialmente salvifico. Isto ¢, imperfeito, uma vez que ndo abrange a
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totalidade da pessoa. Todavia, esta tese apresenta algumas questdes, a saber: como se
compreende o uso da conjungdo “e”? Como se assegura a continuidade do ser terreno com o
ser celeste? Dar-se-4, porventura, o inicio de um modo de existéncia totalmente desligado
aquele que fora vivido no mundo? Num primeiro ponto, o uso da conjunc¢io “e” manifesta a
interdependéncia entre os dois momentos — a morte e o ultimo dia. Ora, um nio anula o outro,
mas intensifica-o. Isto é, a ressurrei¢do na morte ¢ a antecipacdo da consumacgdo de toda a
Criagdo reunida em Deus. No entanto, talvez seja mais correto falar em Festa da Ressurrei¢ao
no ultimo dia do que apenas Ressurreicdo. No segundo ponto, a continuidade entre o ser
terreno e o ser celeste € assegurada pela relagdo estabelecida com Deus e com os outros no
mundo. Deste modo, a existéncia ¢ caminho de responsabilidade. Por um lado, a vida
transmite-se pela relacdo; por outro, a morte ¢ consequéncia da ndo-relagdo, que ¢ pecado.
Assegurada a continuidade do ser humano nos dois modos de existéncia, resta dizer que, apds
a morte, ndo existe qualquer categoria espacio-temporal descritivel a linguagem humana. E o
tempo de Deus sem espaco e sem medida.

Em terceiro lugar, a tese da ressurrei¢do na morte indica que a morte e o ultimo dia sdo o
mesmo dia, porque s3o pertencentes ao presente eterno de Deus e, por isso, sem separagdo
possivel. Contudo, esta tese levanta algumas questdes: o que se entende por ressurrei¢ao?
Existe a possibilidade de um estado intermédio? Como determina-lo? A escatologia universal
ndo se perde numa escatologia individual? Num primeiro ponto, a ressurrei¢do ¢ o ato
salvifico que concretiza a promessa divina. Deus ndo abandona a Sua Criagdo. Alias, Ele a
transforma. Ndo obstante, a ressurreicdo ndo ¢ apenas o acontecimento que surge no final da
vida terrena. Ela implica a total existéncia, tornando-a essencial a responsabilidade humana.
Num segundo ponto, ndo existe um estado intermédio entre a morte e o ultimo dia, dado que,
como ja fora referido, ndo existe tal distincio no momento da ressurrei¢do. Ambos sdo o
mesmo. Por isso, o estado intermédio manifesta-se como a separagdo entre a ressurreicdo do

Senhor e a ressurreicdo universal dos mortos. Embora, a primeira vista, pareca que a
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escatologia universal perde-se numa escatologia individual, a sua beleza encontra-se na
interdependéncia de ambas. Ou seja, a escatologia universal ¢ consumagdo da escatologia
individual, e esta ¢ antecipacdo da primeira.

Em suma, a ressurrei¢do envolve toda a existéncia, porque toda a existéncia estd em
dialogo com Deus. Ele ¢é o sentido de tudo. E por Ele que vivemos, movemos e existimos (cf.
Act 17,28). Dessa forma, toda a vida intensifica-se até¢ Ele. Embora os trés caminhos de
reflex@o teoldgica apresentem perspetivas algo dissemelhantes, todas elas apontam para a
mesma meta: Deus ndo abandona o Seu povo, pois Ele mesmo é Promessa. E a sua promessa
faz-se sempre presente: «Sabei que Eu estarei sempre convosco até ao fim dos tempos» (Mt

28,20).

3. Categoria de promessa

A histoéria torna-se salvifica na medida em que Deus Se torna presenga constante nela. Na
verdade, «muitas vezes e de muitos modos, falou Deus aos nossos pais, nos tempos antigos,
por meio dos profetas. Nestes dias, que sdo os ultimos, Deus falou-nos por meio do Filho, a
quem constituiu herdeiro de todas as coisas, e por meio de quem fez o mundo» (Heb 1,1-2).
Por outras palavras, Deus ¢ alianca em Si mesmo. A promessa feita a Abrado estende-se até
Jesus, que ¢ a realizagdo da mesma. Nido obstante, esta promessa ndo se condensa apenas a
Jesus, mas renova-se nele numa nova alianga. Neste sentido, a historia da salvagdo € a historia
da promessa a ser consumada. E a alianca divina extravasa a prdpria histdria, dado que se
expande desde o comeco até ao fim dos tempos. Todavia, neste momento, surgem algumas
questdes a este respeito: O que significa promessa? Que promessa € essa? Como esta selada?
Qual o inicio e fim da mesma? Qual a relagdo entre promessa e sacramentos? A Igreja pode
ser entendida como realizacdo ou portadora dessa promessa?

Em primeiro lugar, a palavra ‘promessa’ vincula a si a alianga que ¢ estabelecida entre

duas entidades. E o compromisso de um ato a ser realizado, que exige a esperanca do outro
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membro da promessa. Portanto, ndo ¢ algo que ¢ executado sozinho, mas numa relagdo
amistosa com confianca. A alianca estabelece um vinculo inquebravel até a consumagio do
ato prometido. No ambito liturgico-teologico, os noivos celebram a alianga que os une numa
relacio indissolivel com Deus. E a promessa de conduzir a relagdo rumo 4 via da santidade,
da entrega, do servico um com o outro. De modo similar, Deus ¢ Alianga e Promessa em Si,
embora ndo se restrinja a Ele mesmo, mas sai de Si, convocando cada criatura a uma
fidelidade dindmica com Ele. A Sua promessa ¢ a salvacdo, a restaurag¢do da plena satde de
toda a Criacdo liberta do pecado. E a ressurreicdo celebrada em vista a plena relagio entre
Deus e a Sua Criag@o. Por um lado, tal como relata o Antigo Testamento, Deus renova a Sua
alianca imutdvel com varias figuras da historia da salvagdo: Abrado, Isaac, Jacob, Moisés,
David, entre outros. Cada um deles ¢ imagem da relagdo com Deus. Por outro lado, no Novo
Testamento, surge Jesus Cristo, o arquétipo da alianca®*, da promessa renovada, aquele que
sela pelo Seu Corpo e Sangue a acdo prometida na historia, revelando-a como chegada a sua
plenitude® (cf. Heb 9,26). Esta promessa ndo termina em Jesus, mas expande-se até a
eternidade. Nao existe medidas para a misericordia amorosa de Deus. Ele jamais esquece a
Sua alianga (cf. S1 111,5).

Em segundo lugar, os sacramentos sdo sinais visiveis da graga invisivel (Santo
Agostinho). Neste sentido, a vivéncia sacramental ¢ a continua renovacdo da alianca
estabelecida com Deus, por Cristo. E, neste ponto, que se encontra o niicleo da importancia de
toda a vivéncia litargica. Mais que um conjunto de ritos, os sacramentos sdo a renovada
aceitagdo do crente & alianca estabelecida no batismo. E o movimento vigoroso da relagio
com Cristo. E o dialogo com Aquele que desce ao mundo. E a vivificagdo da esperanga na
ressurrei¢do. Deste modo, pode dizer-se que a Igreja é entendida ndo s6 como realizagcdo da

r

promessa divina, como também portadora dessa promessa. Isto €, por um lado, a Igreja é

> Ele é simbolo da transformacdo do tempo. Com Ele dd-se um novo ciclo, o tempo da salvagdo. Por isso, Ele
fala em Nova Alianga (cf. Lc 22,20; 1Cor 11,25).

> A consideragio da plenitude dos tempos ndo remete para uma consumagdo cronolégica do tempo, mas aponta
para a sua transformacéo kairologica, isto €, a historia torna-se salvifica, na medida da encarnagdo d’Aquele que
¢ o dom primordial de Deus, Jesus Cristo.
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realizacdo na medida em que se apresenta como um Corpo: «Pois, como o corpo ¢ um sé e
tem muitos membros, e todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, constituem um
sO corpo, assim também Cristo. De facto, num s6 Espirito, fomos todos baptizados para
formar um so6 corpo, judeus e gregos, escravos ou livres, ¢ todos bebemos de um s6 Espirito.
O corpo ndo ¢ composto de um sé membro, mas de muitos» (1Cor 12,12-14). A Igreja é
imagem de comunhéo, onde todos sdo como um s6. E inerente a essa exigéncia de comunhio
a visdo de Isaias na possibilidade da harmonia perfeita (cf. Is 11,6-9). Por outro lado, a Igreja
¢ portadora da promessa divina na medida da universalidade da Sua missdo: «Ide, pois, fazei
discipulos de todos os povos, baptizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo,
ensinando-os a cumprir tudo quanto vos tenho mandado» (Mt 28,19-20).

Em suma, Deus faz-Se promessa todos os dias num gesto de graca. A ela estd implicita a
alianca selada em Jesus Cristo. «Fazei isto em memoria de mim»°° (cf. 1Cor 11,24-25; Lc
22,19; Ex 12,14) ¢ a exigéncia responsorial de cada crente face ao dom divino. Além disso, a
vivéncia sacramental renova a esperanga na promessa a ser consumada no fim dos tempos: a
festa da Ressurrei¢do, onde todos celebrardo a exceléncia da misericdrdia divina que forma

um s6 Corpo em Cristo Jesus (cf. Rm 12,4-5).

4. Parusia e juizo

A esperanca cristd na vinda do Senhor, tal como se professa no credo Niceno-
Constantinopolitano, exige uma continua vigilancia e, por sua vez, preparagdo para esse dia.
Nao ¢ um dia aterrador ou catastrdéfico, mas € o dia apocalitico da revelagdo plena do Senhor.
De facto, apocalitico indica revelagdo, e ndo a visdo de uma destrui¢do plena, o dies irae, tal

como foi anunciado na Idade Média, continuando presente nos dias de hoje, embora com

¢ N#o é uma anamnese vazia, mas cheia de significado. E o memorial da Ceia dp Senhor, onde Deus desce ao
mundo para estabelecer comunhdo com a Humanidade na mesa do Altar. E a antecipa¢do do banquete
escatoldgico, da realizacdo perfeita da Alianca (cf. Is 54,1-10; Os 2,18-25; Ap 19,9).
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alguma escassez. A parusia®’ do Senhor ¢ a alegria de toda a Criagdo, dado que a consuma na
sua beleza, julgando-a para a salva¢do’". Neste sentido, a parusia encontra-se intimamente
ligada ao juizo, o qual se subtrai em duas formas, a saber: o juizo-crise que ¢ iniciado apos a

morte da pessoa; e o juizo escatoldgico que € a consumagao do juizo-crise no modo universal.

4.1. Parusia

«Irmaos, quanto aos tempos e aos momentos, ndo precisais que vos escreva. Com efeito,
vés proprios sabeis perfeitamente que o Dia do Senhor chega de noite como um ladrao» (1Ts
5,1-2). Este “Dia do Senhor” ¢ a Sua vinda, a qual «conclui e consuma a histéria enquanto
histéria de salvagdo»™. A esperanga cristd assume-o como ponto 6mega de todo o cosmos.
Isto ¢, tudo aquilo que se insere na existéncia vive em tensdo para esse momento, mas uma
tensdo que requer a vigilancia, a preparacdo. Na verdade, ao longo de todo o Novo
Testamento, sdo inumeras as exortagdes a vigilancia, a preparagdo, a atengdo (cf. Mt 24,42-
44.25,13; Mc 13,33-37; Lc 12,36-40; 1Ts 5,1-10; 2Tm 4,5-7). Por isso, Paulo recorda: «nédo
durmamos, pois, como os outros, mas vigiemos € sejamos sobrios». Porém, a este propdsito
surgem algumas questdes: que imagens sdo atribuidas ao Dia do Senhor? Que profundidade
teologica tem este Dia em relacdo com o Antigo Testamento? Como ¢ que a fé cristd ¢
vivificada por esta esperan¢a na vida liturgica? A esperanca na vinda do Senhor suscita a
caridade numa tensao do ja com o ainda ndo consumado?

Em primeiro lugar, o Dia do Senhor é o Dia de Cristo®, onde Ele vira com majestade,

gldria e poder. A trombeta € o instrumento acompanhante desta revelagdo do Senhor (cf. Mt

°7 Sobre a parusia, pode ler-se em Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion. Escatologia,
Biblioteca de autores cristianos, Madrid, 2011, 124: «O helenismo emprega o vocabulo parousia (de pdreimi,
“estar presente” ou “chegar”) para referir-se tanto a descida ou manifestagdo de pessoas divinas na terra — por
ocasido de uma festa ritual, de uma intervengdo milagrosa, etc. — como também as visitas que reis e principes
fazem as cidades submetidas ao seu império». Todas as tradugdes desta obra para portugués sdo de inteira
responsabilidade do autor desta dissertagdo.

* Cf. Ibidem, 143.

* Ibidem, 125.

0 cf. Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 218; cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op.
cit., 138; cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 126; cf. Medard KEHL,
Escatologia, op. cit., 243.
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24,31; 1Cor 15,52; 1Ts 4,16; Ap 11,15-19), para que se torne audivel e visivel a solenidade
deste acontecimento, que ndo ¢ mais do que o ponto culminante da fé cristd. A partir dele,
tudo o que & professado na fé realiza-se®'. Por outro lado, une-se & terminologia hebraica do
“Dia do Senhor” a novidade colocada pela escatologia crista, que a 1€ a luz do mistério pascal
vivido na pessoa de Cristo. Dessa forma, como ¢ acima referido, o Dia do Senhor (YHWH) ¢
o Dia de Cristo. E esta a profundidade teoldgica adotada pelo Cristianismo, o qual vé Jesus
Cristo como o Filho do Homem, figura esta vislumbrada pelo profeta Daniel: «Contemplando
sempre a visdo nocturna, vi aproximar-se, sobre as nuvens do céu, um ser semelhante a um
filho de homem» (Dn 7,13). No entanto, o que se entende, na verdade, por parusia? Mais que
o Dia da consumacdo de tudo, a parusia, vista desde Cristo, «pode ser unicamente
desvelamento ou revelacio de algo ja atual: que Ele é o Senhor»™. E a manifestacio maxima
do senhorio de Deus no mundo, na histéria. Uma vez que Cristo é o Kyrios, a sua parusia é o
marco de um novo tempo sem medida, da transformacdo de tudo o que Lhe pertence®. E
«dado que Ele € digno de receber o poder e a riqueza, a sabedoria e a forga, a honra, a gloria e
o louvor» (Ap 5,12), o Dia da Sua vinda ¢ dia de alegria e de jubilo.

Em segundo lugar, «se todo o povo de Deus esta orientado em toda a sua vida até a futura
chegada do Senhor, o fard com especial intensidade ali onde se concentra a sua vida: nos
sacramentos. Neles faz-se presente o passado. Por sua vez, sdo, ndo obstante, sinais de futuro:
a Igreja realiza os sacramentos, sobretudo a Eucaristia, olhando até ao Senhor que ha-de
virn®. A aclamacgdo “marana tha” — «vem, Senhor Jesus» (Ap 22,20; cf. 1Cor 16,22) —
corrobora a importancia desta esperanca na vida litargica. De facto, pede-se, em cada
Eucaristia, num gesto de alegria, a vinda do Senhor com a finalidade de restaurar em
definitivo o Seu reino. Nao ¢ simbolo de aniquilacdo, mas de renovagdo. Assim, compreende-

se a essencialidade da vida liturgica para a f¢€ crista, dado que ela ¢ vivificada pelo dinamismo

8! Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 132.

52 Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 137.
83 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 137.

% Ibidem, 125.
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da graca presente nos sacramentos. Estes «sdo sinais e pressagios do estado que comecara
com a vinda de Cristo. S3o garantes desse futuro. O futuro penetra inclusive no mundo
perecivel por meio dos sacramentos, porque neles esta ja presente de modo oculto a gloria
futura»®. De especial modo, a Eucaristia, como memorial do mistério do Senhor, condensa
em si o passado, o presente e o futuro. Celebra-se o mistério, tornando-o presente no ja, mas
em vista ao futuro, no qual Ele aparecerd como Senhor. E, uma vez atualizado o mistério do
Senhor, Ele provoca cada crente a uma agdo continua no agora, no jd. Na verdade, «as
atitudes do cristio no mundo sdo normadas em referéncia a esperanga da parusia»®®.

Em suma, a parusia é a revelagio plena do Senhor como tnico e verdadeiro Rei. E a
consumag¢do do mundo, da histéria, de toda a criagdo. A partir dela, os enunciados da ¢ crista
realizam-se. Por outras palavras, «esta “vinda” ndo se reduz a uma mudanca social na terra,

\

nem exclusivamente a consumacdo definitiva na morte, mas abarca a acdo renovadora do

Filho do Homem “assim na terra como no céu’»®’

. Nao ¢ uma acdo entregue a um
determinado momento, mas ¢ o acontecimento que abrange toda a historia. Ou seja, a
esperanga na vinda do Senhor implica a acdo jd neste mundo, sabendo que a sua
transformagdo ¢ continua, ainda ndo consumada. Por outro lado, esta esperanga liberta o
. y . . . . 68 r
crente, na medida em que o proprio relativiza os valores intramundanos™. O seu eschaton é a
pessoa de Jesus Cristo. O seu olhar € um olhar de esperanca colocado no futuro. Até esse Dia,

o crente ¢ convocado a vivéncia sacramental, em especial a Eucaristia, uma vez que ela

mesma & «acontecimento de parusia no meio de nos»®’.

4.2. Juizo
A categoria de juizo ndo ¢ independente a parusia, mas interdependente. Na verdade, «a

ia € 0 juiz juizo ndo € mai u ia; 0 “vi 2 0 “vi ju
arusia € o 0€co 0 ndo € mais do que parusia; o “vir em poder” é o “vir para julgar”,

% Ibidem, 126.

% Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 129.

7 Medard KEHL, Escatologia, op. cit., 245.

88 Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 129.
% Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 219.
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isto ¢, para justificar a realidade e a historia na sua globalidade»’®. Com efeito, Ele ndo
julgara apenas nesse Dia em que aparecera, mas julga desde jd, em cada momento, em cada
gesto de intervencdo na histéria’'. Por outras palavras, «o juizo de Deus ¢é expressdo do Seu
“amor critico”»'%. Ele ndo veio para condenar, mas para salvar (cf. Jo 3,17.12,47). O Seu
juizo € com base no amor ja revelado na pessoa de Jesus Cristo. No entanto, convém
distinguir a categoria de juizo na escatologia cristd nos seus dois modos: o juizo-crise € o

juizo escatologico.

4.2.1. Juizo-crise”’

«Na morte decide-se o destino do individuo. Serd revelado imediatamente depois da
morte, enquanto que o estado ético-religioso do homem, isto ¢, a sua relagdo com Deus, serd
irrevocavelmente manifestado por Deus sem possibilidade de erro»’*. Ndo existe espago para
mascaras, mas apenas entrega fiel face ao Senhor que tudo vé. Deste modo, o juizo particular
¢ a presenca despida de mistérios perante o amor de Deus, que tudo sabe. «No juizo
particular, cada homem sente o seu proprio destino imutavel»'>. Contudo, seguindo a doutrina
catolica cristd da ressurrei¢do no wltimo dia’®, brotam algumas questdes a respeito do juizo
particular: no que consiste o juizo-crise? Que elementos biblicos podem comprovar tal
possibilidade? Que valor teologico pode ser retirado desses elementos e provocados a luz da
caridade no ja?

Em primeiro lugar, o juizo particular € o juizo de cada sujeito a respeito de si proprio.
Numa linguagem humanamente juridica, cada pessoa, depois da sua morte, torna-se réu e juiz

ao mesmo tempo. Porém, o seu juizo serd sempre a luz do amor de Deus que tudo ilumina,

7 Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 145.

"' Ct. Ibidem, 143.

> Medard KEHL, Escatologia, op. cit., 282.

7 A proposito do juizo particular como crise, pode ler-se em ibidem, 283: «O juizo ¢ a crisis decisiva de toda a
vida. Isto significa que, quando um ser humano ¢ “superado” na vida de Deus, produz-se uma distin¢do e
separacdo definitiva (em grego krisis) entre o que ¢ identificavel na sua histéria vital com a relagdo de fé com
Jesus Cristo e o que ¢ contrario a elay.

™ Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 412.

” Ibidem.

76 Remete-se para o segundo ponto do presente capitulo, onde se expde a tese da ressurrei¢do no ultimo dia.
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para que nada seja oculto, esquecido ou negado. Estd intimamente relacionado com a prépria
existéncia. E, portanto, de carater retributivo, embora separado do principio da retribuicio’’,
proprio do pensamento primitivo judaico. Por outras palavras, cada um recebe consoante os
seus atos no mundo. Neste sentido, a vida enche-se de responsabilidade nas suas mais
variadas formas. «O juizo, ao qual o homem se submetera depois da morte, é a coroagdo de
todos os juizos que a respeito de si mesmo fez e padeceu durante a vida terrena» . Existe uma
continuidade entre esta e a outra forma de existéncia: esta, em tensdo; a outra, a consumar.
Logo, a dignidade da existéncia fundamenta-se na responsabilidade de viver em tensdo para o
Senhor. Paulo confessa-o na carta ao Filipenses: «para mim, viver ¢ Cristo € morrer, um
lucro» (F12,21).

Em segundo lugar, o juizo particular fundamenta-se ndo s6 na f¢é, mas também no amor,
que surge pela fé em Cristo. Deste modo, «quem nele cré ndo ¢ condenado, mas quem nao cré
jé estd condenado, por ndo crer no Filho Unigénito de Deus. E a condenagdo esta nisto: a Luz
veio ao mundo, € os homens preferiram as trevas a Luz, porque as suas obras eram mas. De
facto, quem pratica o mal odeia a Luz e ndo se aproxima da Luz, para que as suas ac¢des nao
sejam desmascaradas. Mas quem pratica a verdade aproxima-se da Luz, de modo a tornar-se
claro que os seus actos sdo feitos segundo Deus» (Jo 3,18-21). Por um lado, a teologia dos
escritos joaninos condensa o juizo particular na tensdo fé/incredulidade, por isso, aquele que
nao cré em Jesus como Cristo, esta condenado a morte, a soliddo, a ndo-relagdo, ao Inferno.
Porém, aquele que cré n’FEle constréi uma relacdo com Ele, salvando o primeiro da
condenacdo que ¢ a ndo-relagdo com Deus, por Cristo. Por outro lado, a teologia de Mateus
aborda o juizo-crise pelo amor/ndo-amor a Cristo no proximo. A titulo de exemplo, leia-se o
capitulo 25 do Evangelho segundo Sdo Mateus a luz do carater operacional das obras face ao

proximo. Isto €, o amor, ou o ndo-amor, com o proximo determina a relagdo com Cristo,

7O principio de retribui¢io consiste na associagio da doenga ao pecado, que se transportaria até varias
geracdes. Portanto, os filhos pagariam com penas na sua vida pelo pecado dos pais. Por exemplo, veja-se a
contestagdo de Job a luz deste pensamento. A fé no Deus de Israel, que é Promessa, ndo permite um olhar sobre
a justica divina a luz das categorias humanas.

™ Ibidem, 427.
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indicando o resultado das obras no juizo particular’’. Como ¢ acima referido, o juizo-crise
fundamenta-se na existéncia, na particular responsabilidade da vida, conferindo-lhe
dignidade®.

Em suma, a existéncia enche-se de vida e de compromisso na medida em que se faz
presente o juizo de Deus na historia. A sua consciéncia aponta as agdes da pessoa para o amor
aquele que ¢ semelhante. Cada gesto, cada momento da histdria passa pela prova do fogo do
amor divino e da luz da fé no juizo particular. A fé em Jesus Cristo salva na medida em que se
fundamenta no amor ao proximo. A fé e o amor ndo sdo independentes, mas complementares.
A fé cristd descobre o rosto de Cristo no modo operativo de amor ao proximo®'. Na verdade,
«o Senhor que nos sai ao encontro ndo ¢ o “totalmente Outro”, mas “o consubstancial a nds,

. 2
segundo a Sua humanidade”»**.

4.2.2. Juizo escatologico

A revelagio do Senhor estd implicito o chamado “Juizo Final”. A sua terminologia ndo
pretende invocar de novo o dies irae (o dia da Ira) do Senhor, mas determina o momento em
que tudo se consuma, tudo ¢ julgado e, por sua vez, justificado sob o reinado de Deus. Desta
forma, vislumbra-se a relacdo intima entre parusia e juizo escatoldgico. Pela parusia, Cristo
aparece como o unico e verdadeiro Rei de toda a criacdo, para a julgar devidamente com a
finalidade de entregar tudo ao Pai (cf. 1Cor 15,24). Todavia, a este respeito emergem algumas
questdes a resolver: qual a medida deste juizo? Qual a sua mensagem? O juizo escatoldgico
anula o juizo particular? Ou este Gltimo ¢ antecipacdo do primeiro? Que valor de eficicia terd
a consciéncia de um dia Final para a f¢ crista?

Em primeiro lugar, Deus julga pelo Seu amor, ja revelado na pessoa de Jesus, para salvar

a todos, ndo obstante, faz comparticipar o ser humano nessa salvagdo, de modo que ele tera

" Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 147.
8 Cf. Joseph RATZINGER, Introduc¢do ao Cristianismo..., op. cit., 235.

81 Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 147.
% Ibidem, 148.
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sempre a decisdo de O afirmar ou negar. Porém, Deus n3o deixa de amar a Sua criatura,
mesmo na eventualidade do pecado, da fragilidade. E, a partir dessa medida, que Deus, por
Cristo, conduz a humanidade até esse juizo escatoldgico, aguardando a conversdo até a ultima
criatura. Esta conversdo baseia-se na relacdo com Deus, por Cristo, ¢ com Cristo, pelo
préximo. De outra forma, € pela via da cruz que a salvacdo ¢ testemunhavel: a verticalidade
da relacdo com Deus por Cristo exige a horizontalidade da relagdo com Cristo pelo préximo.
Em sintese, Cristo é a salvag@o, ¢ o abrago paternal divino alimentado pelo amor a luz do
regresso daquele filho que se tinha perdido (cf. Lc 15,11-32). Portanto, Cristo ¢ a norma do
juizo. Ele € o proprio Juiz. Deste modo, «com o olhar colocado no juizo final, o cristdo deve
ser reservado e comedido no juizo a respeito de si mesmo, ja que ¢ o Senhor quem diz a
Gltima palavra»®. Naquele Dia, «Deus fara justica perfeita»™, mesmo que, aos olhos do
mundo, o sujeito antropoldgico seja culpavel.

Em segundo lugar, «a mensagem do Juizo final € um apelo a conversdo, enquanto Deus
der ainda aos homens “o tempo favoravel, o tempo da salvagdo” (2Cor 6,2). Ela inspira o
santo temor de Deus. Ela empenha na justica do Reino de Deus. E anuncia a “feliz esperanga”
(Tt 2,13) do regresso do Senhor, que vird “para ser glorificado nos seus santos, e admirado no
meio de todos os que tiverem acreditado” (2Ts 1,10)» (CCE, §1041). Por seu lado, o juizo
escatoldgico ndo anula o juizo particular, mas sela-o. Por outras palavras, «neste juizo final,
0s juizos particulares ndo serdo nem revisados, nem anulados, nem declarados definitivos;
desde o primeiro momento sdo definitivos. No juizo final serdo confirmados»®’. Por isso, o
juizo-crise € antecipagdo do juizo escatoldgico. E se € antecipagdo, mais exigente se torna a
vida conduzida pela fé no Senhor. Uma renovada consciéncia de que ¢ expectavel o Dia do

Juizo de tudo, transforma toda a existéncia a luz de uma esperanga cheia de obras em

8 Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 252.
8 Ibidem.
% Ibidem, 236.
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conformidade com aquilo que € professado. A performatividade da fé encontra-se nas obras e
estas estdo fundamentadas pela esperangca num Deus que € Justo Juiz.

Em suma, «dizer que Cristo vem como Senhor é o mesmo que dizer que vem exercer uma
potestade régia: que vem para julgar»*®. No entanto, os juizos divinos ndo aparecerdo no
mesmo momento ao final da historia, mas jd aparecem na historia pela Sua intervengdo
constante. Desta forma, «o sentido de todos os juizos divinos anteriores ao juizo universal ¢ a
revelagdo da gloria de Deus, que ndo permite que nada se afaste dela, mas que, por sua vez, ¢
salvacdo dos homens. Os juizos de Deus chamam a reflexdo e guardam da condenacdo do
Gltimo juizo. Mas os homens ndo se convertem»® . Por essa razio, a misericérdia divina
vivifica a historia do ser humano, de modo que Ele aguarda a conversdo de cada um até ao
ultimo dia, em que «sé o Pai sabe o dia e a hora, s6 Ele decide sobre a sua vinda» (CCE,

§1040).

4.3. Sinopse

A parusia do Senhor e a categoria de juizo estdo intimamente relacionadas. A Sua vinda ¢
juizo sobre toda a criagdo, ja que Se revelard plenamente como Senhor. Além disso, ¢
importante dizer que ndo se indica unicamente o juizo escatologico como parte integrante da
parusia. O juizo particular aponta para esse Dia. E a disposi¢do antecipada do juizo universal.
Um ndo anula o outro, mas estdo coordenados. O juizo-crise ¢ antecipagdo do juizo
escatoldgico e este é consumagdo do primeiro. Estes momentos — a parusia e o juizo —
vivificam a existéncia, na medida em que a tornam responsavel.

Em primeiro lugar, a aclamacdo litirgica “marana tha” — “vem, Senhor Jesus” —
manifesta ndo s6 o desejo de que o Senhor venha jd, como também pede que seja feita a Sua
vontade no céu e na terra. Esta aclamag¢do também traduz o fundamento da fé crista: a pessoa

de Jesus Cristo. Por sua vez, a Sua vinda tornara todos os outros conteudos da profissao de ¢

% Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 145.
¥ Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 239.
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visiveis. Pela esperanga na vinda do Senhor, a existéncia exige preparacdo e vigilancia como ¢
tdo exortado no Novo Testamento. Portanto, a existéncia deixa de ser vazia, passa a ser
transformada. E necessario preparar a vinda do Senhor, porque «o reino que se anuncia
chegara se os anunciantes realizam as obras do reino»™. Por outro lado, a liturgia é o simbolo
maximo da vinda futura, da parusia. E «a parusia representa o cume e a realiza¢do suprema da
liturgia»®’.

Em segundo lugar, cada gesto de interveng@o de Deus na historia é juizo para a salvacio.
Cada sinal ¢ indicador desse sentido. Deus ndo pretende a condenacdo, mas s6 ¢ apenas a
salvacdo. A categoria de juizo reveste-se de misericordia divina, que abrange toda a
existéncia, desde o principio até ao seu fim. Por um lado, o juizo-crise € o juizo imposto pelo
proprio sujeito antropoldgico, que vislumbra, a luz do amor de Deus, toda a sua vida
carregada de obras e acdes. E, pela existéncia, que nasce o resultado do juizo particular. A
este respeito, a fé e o amor sdo realidades determinantes para o juizo. Na verdade, a fé crista
provoca o crente a descoberta do rosto de Cristo no préximo. E pelo amor ou ndo-amor, pela
fé ou incredulidade, que a pessoa julgar-se-4. Por seu lado, o juizo escatologico sela o
resultado do juizo particular. «Nao ¢ um final, mas o comeg¢o. A sua meta ¢ a restauracdo de
todas as coisas em ordem a edificacdo do reino eterno de Deus»’".

Em suma, tanto a parusia como o juizo fundamentam nao s6 a existéncia, como também a
fé cristd. Nao sdo momentos reservados apenas naquele que é o Dia de todos os dias, mas
penetra na propria historia pelos sacramentos. Ora, «cada Eucaristia é parusia, vinda do
Senhor, e cada Eucaristia ¢, contudo, preponderantemente tensdo de desejo de que seja
revelado o seu oculto esplendor»’’. Na verdade, pela aclamacdo “marana tha”, proclamada

em cada Eucaristia, ¢ elevado o desejo até Deus de que se faca presente o Seu reino num

% Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 142.
% Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 219.

9% Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 323.

! Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 220.
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modo pleno e universal. Mas ndo basta apenas pedir, é necessario que se construa no ja esse

reino.

5. Nova criacao

A esperanca na ressurreicdo dos mortos traz consigo a necessidade da transformagio do
mundo e de todas as suas criaturas. Na verdade, o ser humano desenvolve-se no interior do
mundo, da sua histéria, e n3o a margem como algo separavel deste ultimo. O
desenvolvimento histérico num ¢ o prentincio do desenrolar histérico no outro’>. Por outras
palavras, «a consumagdo de um ha-de repercutir no outro; o cosmos alcanga o seu destino ao
ser alcancado pelo destino da humanidade»’”. Com efeito, a doutrina dos ‘novos céus e da
nova terra’ ndo se resume a um tempo determinado na histdria, mas vive numa tensdo propria
do jd e do ainda ndo. Ela comega a ser edificada jd, mas ainda ndo consumada, dado que o
Senhor ainda ndo Se revelou plenamente. Tendo por base esta reflexdo teoldgica, aponta-se
algumas questdes: O que se entende por nova criacdo? Esta adjetivacdo determina-a como
algo novo a iniciar e, portanto, o antigo desaparece? O que significa “novos céus € nova
terra”? Qual o papel do ser humano face a responsabilidade provocada pela tensdo ja-ainda
ndo?

Em primeiro lugar, a nova cria¢do entende-se como a transformacgdo de todo o cosmos, da
histéria ao modo proprio da existéncia divina. Penetra-se nela a eternidade’. Esta
possibilidade ndo indica a aniquilagdo do presente mundo, mas a sua renovagdo, ja que «a
criagdo & para a salvacdo» . Por outras palavras, «a esta misteriosa renovacio, que ha-de

transformar a humanidade e o0 mundo, a Sagrada Escritura chama “os Novos Céus e a Nova

%2 Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 181.

% Ibidem.

A este proposito, pode ler-se em Jiirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 339: «A consumagio da
criacdo € coisa nova, em contraste com a criagdo ao principio. Com “o novo céu e a nova terra”, as “primeiras
coisas passaram” (Ap 21,1). Por isso, a escatologia estd sintonizada com o novo: “Incipit vita nova”. Néo
obstante, ndo surge algo inteiramente novo no lugar do céu e da terra, mas que a nova criagdo pressupde a antiga
e constitui a nova criagdo de todas as coisas. “E aqui que eu faco novas todas as coisas” (Ap 21,5) significa que
nada passa ou perde-se, mas que tudo ¢ restaurado numa nova formay.

% Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 183.
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Terra” (2Pe 3,13). Sera a realizacdo definitiva do designio divino de “reunir sob a chefia de
Cristo todas as coisas que hd nos Céus e na Terra” (Ef 1,10)» (CCE, §1043). Nao se
compreende como um lugar especifico, mas como o modo existencial totalmente entregue a
misericordia amorosa de Deus. Na verdade, «este estado sera a forma final do reino de Deus,
se o reino de Deus consiste na imposi¢do do seu senhorio neste mundo, o céu novo e a terra
nova sdo a maxima realizagdo de tal reino dentro das possibilidades da criagdo. Certo que
tampouco o céu novo ¢ a terra nova serdo representacdo exaustiva da gléria de Deus; ¢
impossivel para a criatura; expressar a gloria de Deus Pai exaustivamente s6 0-¢ possivel ao
Filho, porque tem o mesmo ser ¢ vida que o Pai. Mas a criagdo transformada expressa a gldria
de Deus do modo supremo concedido por Deus as criaturas. O céu novo € a terra nova
integram-se assim num cantico inesgotavel de louvor a Deus»°.

Em segundo lugar, a tensdo escatoldégica do jd-ainda ndo provoca cada pessoa,
particularmente os crentes, a desenvolverem uma continua caridade para com toda a criagao,
inclusive o mundo, no qual se habita. Neste sentido, «a expectativa da nova terra ndo deve,
porém, enfraquecer, mas antes activar a solicitude em ordem a desenvolver esta terra, onde
cresce o corpo da nova familia humana, que j& consegue apresentar uma certa prefiguracdo do
mundo futuro» (GS, §39). A exigéncia da responsabilidade face a criagdo parte da consciéncia
de que o ser humano ¢ cocriador, ¢ chamado a participar ativamente na obra criadora de Deus.
Nio que ela seja imperfeita, mas estd inacabada’’. Ela é espaco para a acdo caritativa da
pessoa, estd em intima relagdo com este ultimo. Assim se entende o que Paulo expde na carta
aos Romanos: «Estou convencido de que os sofrimentos do tempo presente ndo tém
comparacdo com a gloria que ha-de revelar-se em nds. Pois até a criagdo se encontra em
expectativa ansiosa, aguardando a revelagdo dos filhos de Deus. De facto, a criacdo foi sujeita
a destruicdo — ndo voluntariamente, mas por disposi¢cdo daquele que a sujeitou — na esperanga

de que também ela serd libertada da escraviddo da corrupg¢do, para alcancar a liberdade na

% Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 309.
%7 Cf. Juan Luis RUIZ DE LA PENA, La pascua de la creacion..., op. cit., 191.
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gléria dos filhos de Deus. Bem sabemos como toda a criagdo geme e sofre as dores de parto
até ao presente. Nao s6 ela. Também nds, que possuimos as primicias do Espirito, nds
proprios gememos no nosso intimo, aguardando a adopgao filial, a libertagdo do nosso corpo»
(Rm 8,18-23).

Em suma, a nova cria¢do ¢ a renovacao de todas as coisas ao estado existencial de Deus.
A Sagrada Escritura aponta-o através da expressdo ‘novos céus e nova terra’. Nao representa
um lugar especifico, mas a transformacdo da prdpria existéncia unida a restante criag@o,
inclusive o mundo. Esta palavra nfo significa apenas o local concreto da existéncia humana,
mas representa o espaco vital de todo o mundo de relagdes criadas entre si’®. Portanto, 0 novo
mundo é o mesmo mundo ja construido no jd, mas ainda néo acabado. E, a partir dai, que
cada pessoa ¢ provocada a edificar um mundo cada vez melhor em conformidade com o
Reino de Deus, ndo obstante a sua distingdo. Por outras palavras, «todos estes valores da
dignidade humana, da comunhdo fraterna e da liberdade, fruto da natureza e do nosso
trabalho, depois de os termos difundido na terra, no Espirito do Senhor e segundo o seu
mandamento, voltaremos de novo a encontra-los, mas entdo purificados de qualquer mancha,
iluminados e transfigurados, quando Cristo entregar ao Pai o reino eterno e universal: “reino
de verdade e de vida, reino de santidade e de graga, reino de justica, de amor e de paz”. Sobre
a terra, o reino ja estd misteriosamente presente; quando o Senhor vier, atingira a perfeicao»

(GS, §39).

6. Vida eterna

A 1imortalidade da pessoa, no seu sentido mais profundo, vincula-se as relacdes
estabelecidas com os outros e com o Outro. E a capacidade de edificar um mundo melhor, no
qual ja ndo existe dor, nem guerra, nem 6dio, mas apenas amor. A semelhanca do que é

tratado no ponto anterior, a vida eterna encontra-se em tensdo escatoldgica entre o jd € o

% Cf. Ibidem, 195.
50



ainda ndo. Neste sentido, é perceptivel a responsabilidade inerente a existéncia humana: nela
¢-se chamado a caridade fundamentada na esperanca de uma vida melhor, a vida eterna.
Contudo, surgem algumas questdes a este respeito: qual o caminho para a vida eterna? Qual a
exigéncia que ela implica a pessoa? Que importancia tem a vida eterna na fé cristd? A sua
consciéncia vivifica uma espiritualidade teologico-litirgica dos sacramentos? Que
significagcdo tem na Eucaristia, memorial da Pascoa do Senhor?

Em primeiro lugar, o caminho para a vida eterna é o proprio Jesus Cristo. Ele apresenta-
se como «o Caminho, a Verdade ¢ a Vida» (Jo 14,6). E a propria Vida (cf. Jo 11,25; 1Jo
5,20). Deste modo, a vida eterna ¢ assegurada pelo dinamismo relacional entre Cristo e a
pessoa. N@o obstante, esta relacdo ndo € vazia de contetido, mas exigente na medida em que
provoca a observancia fiel do decalogo (cf. Mt 19,16-26; Mc 10,17-27; Lc 10,25-28.18,18-
27), pois Ele ndo veio para revogar a Lei, mas para conduzi-la a perfeicao (cf. Mt 5,17). Alias,
acrescenta, aperfeicoando-a, com as bem-aventurancas (cf. Mt 5,1-12). Deste modo, o
caminho para a vida eterna passa pela fidelidade a adesdo a Cristo. Implica a continua a¢do no
Jja, mas ainda ndo consumada na existéncia. SO apos a morte, onde se abre a porta temporal e
penetra-se na eternidade de Deus, na auténtica relacdo com Cristo e com todos os outros que
partiram. Por outro lado, a vida eterna consiste no conhecimento de Deus (cf. Jo 17,3). Este
conhecimento, no sentido semitico da palavra, consiste numa relacdo intima, numa
participacdo na vida trinitaria de Deus (cf. Jo 17,11)”. Portanto, a exigéncia, que implica a
vida eterna, consiste na relagdo intima com Deus, por Cristo, no Espirito Santo.

Em segundo lugar, a fé cristd fundamenta-se na ressurreicdo do Senhor, isto &, acredita
num Deus de vivos, e ndo de mortos (cf. Mc 12,27). Desta forma, esta implicita na f¢ cristd a
questdo da vida eterna, a vida fundada em Cristo que ndo acaba na morte, mas alcanga um
outro modo de existéncia: a comunhdo perfeita com Cristo e com aqueles que ja se encontram

com Ele. Portanto, a importancia da vida eterna nao s6 se encontra numa relagdo vertical, a

9 Cf. Ibidem, 200.
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qual se prima pela relagdo com Deus na medida da comunhdo com Cristo, como também
pauta-se por uma necessaria relagdo horizontal, a qual implica a comunhdo com o proximo. A
este proposito, note-se a essencialidade da observancia do decdlogo e das bem-aventurancas
como resposta a adesdo a Cristo. Neste sentido, entende-se que «a vocagdo do homem para a
vida eterna ndo suprime, antes refor¢a, o seu dever de empenhar energias ¢ os meios recebidos
do Criador ao servigo da justica e da paz neste mundo» (CCE, §2820). Cristo é o fundamento
de toda a acdo humana pela Sua humanidade. Nao obstante, pela participagdo na Sua
divindade, o ser humano ¢ convocado a antecipagdo da vida eterna na sua existéncia.

Em terceiro lugar, a consciéncia de uma vida eterna a ser edificada ja vivifica uma
espiritualidade teologico-liturgica dos sacramentos. Renova a necessidade de uma continua
adesdo em resposta ao dom de Deus em cada celebragdo, em cada ato, em cada momento da
histéria. Também eles renovam a alianga selada pelo Corpo e Sangue de Cristo,
particularmente no sacramento da Eucaristia. Atesta-o Paulo na primeira carta 8 comunidade
de Corinto: «Todas as vezes que comerdes deste pdo e beberdes deste célice, anunciais a
morte do Senhor, até que Ele venha» (1Cor 11,26). Na verdade, a Eucaristia celebra a
antecipacdo da vida eterna na histéria humana. Além disso, pode-se dizer também que ¢
antecipacdo da visdo beatifica de Deus, isto &, reconhecimento da vinda do Reino dos Céus a
cada Altar, onde se celebra a unido entre Deus-Humanidade por Cristo Jesus, o Cordeiro
Pascal. «4 visdo de Deus é diviniza¢do do homem»'® e esta acontece na medida em que se
encontra como o Corpo Mistico do Senhor, o Deus Encarnado. E encontra-se, sobretudo, na
celebragio eucaristica.

Em suma, a vida eterna implica a existéncia total da pessoa, no modo em que abrange o
seu mundo de relagdes, inclusive a sua comunhdo com Deus, por Cristo. Esta comunhéo
implica a responsabilidade de cada ato, de cada palavra, de cada gesto ao longo da historia

particular. E nela que se desenvolve e vivifica a alianga com Cristo através do batismo,

19 1bidem, 203.
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encontrando o seu cume no sacramento da Eucaristia, que nutre e corporiza essa vida
verdadeira em cada ser humano. «Se ndo comerdes mesmo a carne do Filho do Homem e néo
beberdes o seu sangue, nio tereis a vida em vos. Quem realmente come a minha carne e bebe
o meu sangue tem a vida eterna e Eu hei-de ressuscita-lo no ultimo dia, porque a minha carne
¢ uma verdadeira comida e o meu sangue, uma verdadeira bebida. Quem realmente come a
minha carne e bebe o meu sangue fica a morar em mim e Eu nele» (Jo 6,53-56). Portanto, a
vida eterna € a comunhio intima e intensa com Cristo, transformando a existéncia em modo
antecipado daquela que ¢ morada permanente (cf. Lc 23,43; Heb 13,14): o proprio Senhor
Jesus. Assim se compreende as palavras de Paulo: «Ja ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que

vive em mim» (Gl 2,20).

7. Reflexio conclusiva

O presente capitulo pauta-se por uma investigagcdo teoldgica a respeito da escatologia
cristd. Trata-se de uma nova leitura sobre alguns temas importantes para a mesma. Nao sé se
apresenta a doutrina cristd catélica, mas abre-se para outros horizontes que podem ser
edificantes para a escatologia. De facto, toda a analise e exposi¢do intentam a dar razdes da
esperanga cristd (cf. 1Pe 3,15), ou seja, em fundamentar a esperanca colocada em Cristo,
reconhecendo a fragilidade da linguagem humana que limita a abordagem profunda de
algumas questdes. Assim, recorde-se algumas consideracdes tomadas sobre cada tema tratado
neste primeiro capitulo.

Em primeiro lugar, a separagdo linguistica de corpo-alma ndo se apresenta como um
dualismo, mas como dualidade de elementos, que estdo intimamente relacionados. Ora, o
dualismo corpo-alma ¢ proprio do pensamento grego, no qual o corpo ¢ apenas a ‘prisdo’ do
COTpo €, por isso, anseia-se a separacao da alma na morte. Por outro lado, a dualidade, adotada
pela teologia cristd, indica uma facilidade linguistica com a finalidade de compreender a

relacdo intima entre corpo-alma na morte. A este propdsito, o cerne deste tema estd no que
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acontece, na verdade, na morte com estes dois elementos. As teses propostas sdo a
imortalidade da alma e a ressurreicdo como um todo. A primeira baseia-se numa separagio da
alma com a matéria, ndo reduzindo a primeira a um mero espirito. De facto, a alma nio deixa
de ser corpdrea; deixa é de estar em relagdo com a matéria, com o bios. Convém recordar a
distingdo terminoldgica de corpo, a saber: corpo-relagdo (/eib) e corpo-matéria (korper). O
que falece € o corpo como matéria bioldgica; o corpo-relagdo e a alma subsistem pela sua
dindmica relacional. Entram em comunh@o com Deus e com todos aqueles que ja partiram.
Por seu lado, a tese da ressurreicio como um todo fundamenta-se na prépria existéncia.
Ambos os elementos falecem na morte, permanecendo o seu mundo de relagdes, que torna
plausivel a continuidade entre o ser terreno e o ser celeste.

Em segundo lugar, a esperanca cristd encontra o seu fundamento na ressurreicdo do
Senhor. Ele € a fonte da esperanga. Através desta leitura, coloca-se a questdo: quando se dara,
portanto, a ressurreicdo dos mortos? As teses teologicas apresentadas baseiam-se ora no
ultimo dia, ora na morte, ora na morte € no ultimo dia. Num primeiro ponto, a ressurreicao no
ultimo dia € o ponto dmega de toda a Criagdo, ja que se existe um fim, também existe o
comego de tudo. Por outras palavras, toda a Criagdo encontra-se em tensdo para esse Dia. E o
dia da transformacao do corpo espiritual em corpo pneumatico, tornando-a nova criatura. Nao
se sabe 0 seu momento, por isso, € necessario vigiar. Além disso, entre a morte e o ultimo dia,
existe o estado intermédio dos defuntos, no qual eles se encontram com Deus na medida do
juizo particular. E habitar na morada preparada por Cristo. Num segundo ponto, a ressurrei¢io
na morte fundamenta-se no presente eterno de Deus. E a vivéncia da ressurreicio na
totalidade da pessoa. E o restabelecer a saude aquele que pereceu devido a sua fragilidade
biologica. O estado intermédio descreve-se como o tempo entre a ressurreicdo de Cristo ¢ a
ressurrei¢cao universal dos mortos. Portanto, a morte e o ultimo dia sdo o mesmo dia, 0 mesmo
momento, porque ambos inserem-se no presente eterno de Deus. Num terceiro ponto, a

ressurrei¢do na morte € no ultimo dia parte da consciéncia da transformagao gradual da pessoa
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até a grande Festa da Pascoa. De facto, a ressurreicdo ¢ 0 momento chave de toda a existéncia.
Ela é a consumacéo da relagdo com Cristo. Os dois momentos — a morte ¢ o ultimo dia — estdo
intensamente coordenados. O primeiro é a antecipa¢do do ultimo e este a consumacio do
primeiro. Por outras palavras, a ressurreicdo na morte abre as portas para a grande Festa
Pascal, que sera vivida no ultimo dia.

Em terceiro lugar, a categoria de promessa acompanha toda a historia da salvag¢do. Nao
acaba em Cristo, que ¢ a realizagdo da promessa, mas expande-se até ao fim dos tempos.
Outrora, Deus efetuou uma alianga com Abrado, Isaac, Jacob, Moisés, entre outros. Em Jesus
Cristo, Deus renovou a Sua alianca com o Corpo e Sangue de Seu Filho. De facto, cada
Eucaristia é renovagdo da alianga com Deus. Cristo ¢ o Cordeiro Pascal, que Se imola e Se
oferece pela Humanidade. A esta € proposta a fidelidade a alianga estabelecida, uma vez que
uma alianca requer o compromisso de um e a esperanca de outro. Deus realiza a Sua promessa
em cada dia, num gesto de graga. Por seu lado, a Igreja ndo s6 ¢ portadora dessa promessa,
como também sua realizagdo: ¢ portadora na medida da universalidade da missdo que lhe esta
entregue, isto é, que o Evangelho se expanda até aos confins do mundo; ¢ realiza¢do na forma
em que se apresenta como Corpo Mistico de Cristo. E imagem de comunhéo. O «fazei isto em
memoria de mimy» (cf. 1Cor 11,24-25; Lc 22,19; Ex 12,14) é exortacdo a continua anamnese
da aliang¢a entre Deus-Humanidade por Cristo.

Em quarto lugar, a parusia e o juizo sdo interdependentes. Isto é, cada interven¢do divina
na historia €, per si, juizo. Todavia, o juizo divino ndo ¢ para a condenagdo, mas para a
salvacdo. A prépria vinda do Senhor € salvacdo, de modo que nela tudo se transforma em
conformidade com Deus. Portanto, tudo estd em tensdo para esse momento. Dessa forma,
proclama-se continuamente a aclamacdo “marana tha”, para que o Senhor venha o quanto
antes restaurar o Seu reino. Com efeito, até esse Dia, cada pessoa ¢ provocada a edificacdo
desse reino no jd, sabendo que ainda ndo estd consumado. E também pela sua operatividade

no mundo que o sujeito antropoldgico sera julgado. Nao sé por Deus, no juizo escatologico,
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mas também por ele mesmo, a luz do amor divino, no juizo particular. Ora, o juizo-crise da-se
apos a morte da pessoa. E o momento no qual ndo existe espago para mascaras. Tudo &
julgado na sua nudez. A fé e o amor, praticados ou ndo, s@o as pecas fundamentais para o
resultado desse julgamento. Aquele que cré em Cristo ¢ convocado a descobrir o Seu rosto no
préoximo. A fé e o amor ndo sdo independentes, mas complementares. Um requer o outro. Sem
um deles, a pessoa infligird a si mesma o tempo de purgagdo; sem nenhum, a pessoa esta
condenada a ndo-relagdo, a morte, ao Inferno. Por outro lado, o juizo escatoldgico sela tudo o
que ¢ determinado no juizo particular. Ndo anula. A semelhanca da vinda do Senhor, o juizo
universal requer a responsabilidade no jd. Na verdade, a existéncia particular torna-se
responsavel na medida do seu mundo de relagdes, no modo de agir e de falar, na forma de
acolher o outro. SO nessa saida do “eu” para o “tu” ¢ que € possivel a descoberta de Deus no
mundo, na histéria. Portanto, a consciéncia do juizo escatologico € continua mensagem a
conversao.

Em quinto lugar, a nova criagdo encontra-se ligada a esperanga na ressurreicdo dos
mortos. Na verdade, ¢ a transformacdo do cosmos, a sua renovacdo em conformidade com o
modo da existéncia divina. Nao ¢ um lugar, mas o estado universal de tudo sujeito a Deus.
Entenda-se que esta sujei¢do ndo € opressdo, mas a excelente liberdade de quem se une
fielmente Aquele que é a fonte de Vida. Por outro lado, a expressdo “novos céus e nova terra”
determina a transformacdo de tudo aquilo que existe no céu e na terra a norma de Cristo. E
qual é a norma? E a norma do amor ja revelada na histéria pela sua continua intervencéo. E a
mesma norma que implica cada humano a constru¢do de um mundo melhor. Neste sentido, a
nova criagdo comecga no jd, neste mundo, na histdria particular, antecipando aquilo que ha-de
vir pela ocasido da vinda do Senhor. Nao ¢ um novo mundo, colocado a substituicdo deste,
mas ¢ a transfiguracio plena de tudo ao toque divino. E a restauragdo de todas as coisas a sua

condig¢do perfeita, ao estado de paraiso.
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Em sexto lugar, a vida eterna ¢ nutrida pelo dinamismo relacional com Deus, por Cristo,
e com Cristo, pelo proximo. E edificada pela fidelidade e pelo conhecimento do Senhor. Este
conhecimento ¢ participa¢io na vida trinitaria de Deus. E um Deus de vivos, e ndo de mortos
(cf. Mc 12,27). A certeza desta esperanga esta intrinsecamente implicada o dever de vivificar
ndo so6 a relagdo com Deus, por meio da vivéncia sacramental, mas também a relagdo com o
préximo, pela acdo continua no mundo. Neste sentido, os sacramentos, sobretudo a Eucaristia,
antecipam a visdo beatifica de Deus, que desce em cada celebracio, trazendo o pdo e o vinho
eternos. Por este alimento e por esta bebida, a vida eterna corporiza a prépria existéncia,
transformando-a na morada de Deus. Ora, pela a¢do no mundo, o crente ¢ levado a ser
responsavel no seu agir e falar, tendo a consciéncia de que ¢ chamado a construir no ja aquele
reino que ele tanto espera, experimenta, sente.

Em suma, a esperanga cristd comunica-se pela existéncia particular. Esta encontra-se
intimamente unida a Cristo. Deixa de ser vazia. Ela enche-se de vida pela relacdo dindmica
com Cristo e com os outros. E o mundo de relagdes que conduz a imortalidade, a
responsabilidade, a dignidade de viver. Assim, o presente capitulo pretende relangar uma nova
leitura sobre a existéncia humana a luz da esperanca em Cristo, a fim de que os fiéis possam
sentir-se implicados na missdo da Igreja, proclamando, em cada Eucaristia, “marana tha”:

«Vem, Senhor Jesusy.
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CAPITULO II - EVOLUCAO HISTORICA DO RITUAL ROMANO DAS EXEQUIAS

DO SECULO VII AO SECULO XX
O segundo capitulo desta investigagdo pauta-se por cinco pontos: num primeiro ponto,
uma breve contextualizacdo dos ritos finebres pagdos em relagdo as manifestacdes rituais
cristds; num segundo ponto, a evolucdo do ritual romano do século VII para os rituais
romano-galicanos dos séculos VIII e IX; num terceiro ponto, a andlise do rito exequial no
Rituale Romanum de 1614; num quarto ponto, o Ordo Exsequiarum de 1969; num ultimo

ponto, a reflexdo conclusiva a respeito das consideragdes tomadas sobre os pontos anteriores.

1. Interaciio com os ritos filnebres pagaos

Desde os primérdios da humanidade, a morte, ou a finitude bioldgica, exigiu ao sujeito
antropoldgico a responsabilidade ndo so6 perante a vida, mas também o respeito por todos
aqueles que viveram e morreram. Na verdade, ao longo dos tempos, o ser humano foi sempre
encontrando formas de expressdo ritual da experiéncia da morte, desde a veneragdo pelos
antepassados até ao cuidado dos despojos mortais, como que imortalizando-os no tempo € no
espaco. Contudo, nesta investiga¢do, ndo se pretende aprofundar o trajeto histérico do ser
humano com as suas manifestacdes rituais, mas tragar um ponto de partida para o
desenvolvimento da exteriorizagdo da fé cristd perante a morte. O mesmo ¢ dizer que a
medida que o cristianismo se fora expandindo, tendo em conta as culturas nas quais estava
inserido, os cristdos sentiram a necessidade de desenvolver uma nova forma de manifestacao
ritual face a morte, que revelasse a sua fé na ressurreicdo. Desta forma, a morte ja ndo ¢
dominante a historia humana, isto €, ndo significa o vazio da aniquilag¢do, onde se encerra com
lamentacdes teatrais a semelhanga do rito funebre pagdo, mas ela, a morte, ¢ essencial a
transformagdo do ser para uma nova forma de vida, inserida na eternidade, para qual se
conduz ao som de salmos e canticos repletos de alegria e confianga em Deus, porque Ele ¢

amor (cf. 1Jo 4,8) e o amor é imperecivel.
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Em primeiro lugar, o cristianismo, independentemente da sua compreensdo como
filosofia ou religido, desenvolveu-se no interior de outras culturas, filosofias e ideologias e,
nesse sentido, considera-se que por elas foi influenciado. Tal influéncia verifica-se, entre
muitas outras, nas questdes rituais finebres. Desse modo, a tabela seguinte ilustra a
continuidade e, por sua vez, descontinuidade entre o rito finebre pagio e o rito funebre cristao
numa forma comparativa.

Tabela 1'"!

Rito funebre pagao Rito funebre cristao

1. O cristdo recebe o viatico antes da sua
1. Moeda dentro da boca do defunto
expiragdo

2. O corpo ¢ lavado e perfumado ao som de | 2. O corpo ¢ lavado e perfumado ao som de

lamentag¢des teatrais salmos de confianga na ressurrei¢cao
3. Revestido de tanica branca, o cadaver é 3. Revestido de tunica branca, o cadaver €
exposto sobre um leito (feretrum) por exposto sobre um leito (feretrum) por
algumas horas algumas horas

4. O sepultamento ¢ realizado no préprio dia | 4. O sepultamento ¢ realizado no préprio dia

do falecimento ou na manha seguinte do falecimento ou na manha seguinte
5. O corpo € levado em procissdo até a 5. O corpo ¢ levado em procissdo até a
sepultura coberto por um lengol sepultura coberto por um lengol

6. O costume romano da refei¢io finebre

1 . 103
(ou refrigerium ") que se realiza sobre o 6. O costume do refrigerium

tumulo do defunto ou nas vizinhangas

1% Estes elementos podem ser consultados em Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais in AA.VV., Os
sacramentais e as béngdos, Edi¢des Paulinas, Sao Paulo, 1993, 236-237.
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Através da tabela acima exposta, € possivel apropriar alguns elementos teoldgicos importantes
para uma analise comparativa entre os dois ritos finebres. Num primeiro ponto, o defunto, na
reflexdo pagd, necessita da moeda, que ¢ essencial para pagar a sua viagem a criatura
mitolégica, Caronte, o qual transporta as almas pelo rio que separa o mundo dos vivos do
mundo dos mortos (o Hades). Em sentido oposto, no pensamento cristdo, o crente necessita
apenas daquele que ¢ o alimento necessario para a ultima viagem (via). Ndo ¢ necessario
moeda, nem pagamento algum, porque Aquele que o conduz é o proprio alimento que Se fez
Carne (cf. Jo 1,14). E «o Caminho, Verdade e Vida» (Jo 14,6). Veja-se que, por um lado, é
indispensavel o pagamento para fazer a Ultima viagem, ou seja, ¢ essencial fer para ser; por
outro lado, ¢ imprescindivel o alimento que nutre o crente e o faz caminhar no ultimo
percurso, ou seja, ¢ fundamental ser para ter. O verbo fer ndo se aplica aqui como posse de
algo que ¢ eterno, mas no sentido de ser digno (ndo pelos méritos, mas pela graca) de receber
algo que € imperecivel, que € a propria ressurreicdo. Esta ¢ dom de amor, pois o amor ¢ mais
forte que a morte (cf. Ct 8,6).

Num segundo ponto, em ambos os ritos, o corpo € visto como digno de ser respeitado e,
dessa forma, deixado ao cuidado de quem ainda permanece no mundo. Nao obstante, estes
afastam-se na medida da sua compreensdo face a morte. Isto €, o paganismo vive a morte com
grandes lamentacdes num tom teatral, j4 que estes atos refletem «uma importancia
absolutamente decisiva para a sobrevivéncia do defunto»'®; por seu lado, o cristianismo
celebra a morte do defunto ao som de salmos de confianga na ressurrei¢do, porque Aquele que
ressuscitou Jesus, também os héa-de ressuscitar (cf. 2Cor 4,14; Rm 8,11). Portanto, esta
confianga posta em Deus «convida os cristdos a proclamar que Cristo venceu a morte € que a

105

sua esperanca € a sua alegria sdo mais fortes que o sofrimento» . Num terceiro ponto, a

102 Refrigerium(ii) significa consolag@o, alivio, ou felicidade eterna.

A este proposito, pode conferir-se em ibidem: A realizagdo desta refeicdo ndo acontece no dia da inumagao,
da depositio, mas no terceiro, sétimo, trigésimo dia e no aniversario de falecimento.
104 pierre Marie GY, A morte do cristdo in Outros sacramentos e sacramentais in Aimé-Georges MARTIMORT,
11% 5Igrejal em oragdo. Introdugdo a liturgia, Edigdes Ora&Labora, Singeverga, s/d, 719.

Ibidem.
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procissdo, na visdo cristd, simboliza o “peregrinar” da comunidade com aquele que morreu e
que, pela fé, caminha agora para a Jerusalém celeste'*®. Por ultimo, o refrigerium, em ambos
os ritos funebres, traduz o sentido de comunhio (communio) entre aqueles que ficaram no
mundo e o proprio defunto, acreditando na sua participagdo no mesmo'”’. Alids, neste sentido,
no século IV, em alguns casos, esta refeicdo realiza-se apds a Eucaristia. Com o decorrer do
tempo, o refrigerium cai em desuso, dando lugar & Eucaristia'®, a qual se vai revelando como
auténtico «penhor de comunhéo e de ressurreicion'”.

Em segundo lugar, o cristianismo ndo se cingiu a transformagao de alguns elementos do
rito funebre pagdo, mas criou uma nova forma de manifestar a fé em Cristo. A titulo de
exemplo, «nas inscri¢des funerdrias, no vestuario, opondo as vestes lugubres o branco, cor da
imortalidade»''®, nas proprias catacumbas ou sarcéfagos dos primeiros séculos que, por meio
dos seus simbolos, revelam a fé dos primeiros cristdos na ressurreicdo. Além disso, o proprio
local onde eram depositados os defuntos pertencentes a religido cristd — coemeterium''' —
manifesta a esperanga na ressurreicdo dos mortos, os quais ndo se encontram sozinhos no
siléncio da morte, mas estdo em comunhao com Deus, em Cristo, num repouso eterno. Por
seu lado, os gregos conservaram o termo necropole, a fim de designar o mesmo local como a
cidade dos mortos, onde os defuntos pagdos eram colocados. Nao deixam de fazer memdria,
mas a sorte da alma do defunto ¢ entregue a disposi¢ao dos deuses.

Em suma, no cristianismo primitivo assiste-se ndo s6 a uma inculturacdo de elementos do

rito finebre pagdo, mas também a uma fransformagdo dos mesmos a luz da fé cristd. Por

1% A respeito do simbolismo da peregrinagdo, pode ler-se em Joan LLOPIS, Exequias in Dionisio BOROBIO,
La Celebracion en la Iglesia. Sacramentos, vol. 1I, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1988, 750: «As exéquias
podem-se considerar um tipo especial de procissdo liturgica. Como toda a procissdo, expressa o simbolismo da
Igreja como povo peregrinante, em marcha, até as metas definitivas da gloria». Todas as traducdes desta obra
para portugués sdo de inteira responsabilidade do autor desta dissertagao.

07 Cf. Pierre Marie GY, 4 morte do cristio..., op. cit., 723. A este respeito, pode ler-se em Joan LLOPIS,
Exequias..., op. cit., 749: «O cristianismo aceita a convic¢do pagd de que o defunto ndo desaparece, nem se
afasta totalmente do mundo dos seres vivos, ¢ a eleva a um plano totalmente iluminado pela luz da fé. O cristio
ndo morre sd, mas faz-se rodeado pela comunidade de crentes, a qual, por sua vez, se encarrega de encomenda-lo
a comunidade eclesial».

1% Cf. Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 237.

' Ibidem.

110 pierre Marie GY, A4 morte do cristéo..., op. cit., T19.

""" Ainda hoje permanece o nome cemitério, que significa dormitorio.
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outras palavras, dd-se uma “cristianiza¢do” de elementos pagios, de modo que estes se tornem
simbolos visiveis da f¢ cristd na ressurreicdo prometida. Assim, como o itinerario percorrido
no mundo nd3o é feito sozinho, mas em comunhdo, também ¢ nesta dindmica que a

\

comunidade primitiva cristd desenvolve o rito funebre: do respeito pelo defunto até a

N . . . . . 112
procissdo conjunta rumo a Deus, passando pela alegria celebrativa do dies natalis™ ~.

2. Do ritual romano do século VII aos rituais romano-galicanos dos séculos VIII e
IX

Os séculos VII, VIII e IX foram épocas importantes ndo so para a estruturagdo do rito
finebre cristdo, como também para a evolucdo dos mesmos e sua teologia. Nao obstante, essa
evolucdo evidenciou-se, sobretudo, na passagem do século VII para o século VIII,
estendendo-se ao século IX. De facto, os séculos VIII e IX apresentaram uma novidade em
relagdo ao século VII: a liturgia romana torna-se hibrida, ou mista, devido a forte influéncia
de outros ritos, como se pode consultar pela existéncia de varios sacramentarios dessa
época' . Por outro lado, convém referir que, nos séculos ja referidos, ndo houve um ritual
romano (ou rituais romano-galicanos) especifico(s) para a celebracdo exequial. Na verdade,
todos os rituais dai existentes apresentavam uma estrutura similar. Ou seja, todos eles
expunham a estrutura ndo s6 dos sacramentos, como também dos sacramentais. Por outras
palavras, o missal romano ndo era independente ora do ritual de matrimonio, ora do ritual dos
exorcismos. Todos eles eram partes integrantes do mesmo ritual romano. Por isso, a
multiplicidade de rituais romanos explica-se pela variedade de formas rituais. Isto €, um ritual
romano, livro liturgico pertencente a liturgia romana, difere de um ritual franco-germanico,
pertencente a liturgia franco-germanica. Com efeito, o intento desta investiga¢do ndo ¢ um

estudo comparativo de formas liturgicas, mas pretende conduzir a investigagdo, a respeito do

2.0 dia do falecimento ¢ visto como o dia do nascimento e, dessa forma, vivida a luz do mistério pascal. Este
tema € desenvolvido a partir do ritual romano do século VII.

'3 Estes sacramentarios pautam-se pela compagina¢@o do rito romano com alguns dos usos locais, nos quais ele
se encontrava inserido.
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ritual romano das exéquias, por linhas histdricas, a fim de que se possa compreender a sua

formagdo e estruturacao.

2.1. O ritual romano do século VII
O século VII trouxe o Ordo romano 49''"*: «o primeiro ritual romano»''® das exéquias. A
tabela seguinte ilustra-o com a respetiva tradugao.

Tabela 2

ORDO XLIX''®

Ordo qualiter agatur in obsequium defunctorum

1. Mox ut eum videris ad exitum propinquare, communicandus est de sacrificio sancto,
etiamsi comedisse[t] ipso die, quia communio erit ei defensor et adiutor in resurrectione
iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum.

2. Post communionem percepta, legenda sunt passionis dominice ante corpus infirmi
seu presbiteri seu diaconi, quousque egrediatur anima de corpore.

3. Primitus autem ut anima de corpore fuerit egressa, dicitur: R). Subvenite, sancti Dei.
V). Suscipiat te Christus. Ps. In exitu Israel. A[nt.] Chorus angelorum te suscipiat. Dicit
sacerdos orationem sicut in Sacramentorum continetur et dicit tantum Oremus.

4. Postea lavatur corpus et ponunt eum in feretro. Et, cum in feretro positum fuerit,

antequam de domo egrediatur, dicit a[ntiphonam]: De ferra formasti me et carnem induisti

14 Sobre este ritual, pode ler-se em Pierre Marie GY, 4 morte do cristdo..., op. cit., 721-722: «O Ordo romano
49, que pode datar do século VII, mostra-nos melhor ainda quais os sentimentos e qual a visdo da salvagéo
exprime a salmodia funeraria crista».

"> Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 237; cf. também em Pere FARNES, La escatologia
en el ritual de exequias de Pablo VI in César IZQUIERDO (dir.), Escatologia y vida cristiana: XXII Simposio
Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, Pamplona, 2002, 439: «Como costuma acontecer com referéncia a quase todas as celebragdes cristas, os
primeiros testemunhos mais ou menos estruturados da celebragdo da morte cristd que tenham chegado até nos
sdo unicamente conhecidos a partir do século VII». Esta ultima afirmag¢do também remete para os
sacramentarios. Todas as traducdes deste documento para portugués s@o de inteira responsabilidade do autor
desta dissertagdo.

6 Egte ritual encontra-se publicado em: M. ANDRIEU, Les Ordines Romani du haut moyen-dge, IV, Lovaina,
1956, 523-530. Esta informacdo bibliografica ¢ facultada em Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais...,
op. cit., 2377.
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me, redemptor meus; dfomine], resusc[ita] me in novissimo die. Ps. Dominus regnavit.

5. Et postea ponitur in ecclesia interius. A[nt.] Tu iussisti nasci me, domine. Ps.
Quemadmodum. Ant.] In paradiso D[e]i ducant te angeli, [in tuo] adventu suscipiant te
martyres, perducant te in civitatem sanctam Hierusalem. Ps. Cum invocarem.

6. Et cum in ecclesia positum fuerit, orent omnes pro ipsa anima sine intermission,
usquedum corpus sepeliunt. Psallant psalmos vel responsoria, missam vel lectiones de Iob,
et, cum venerit hora vigiliarum, simul vigilia celebrent, psalmos cum antiphonis sine
Alleluia. Sacerdos vero orat[ionem] [dicit] dum canunt. A[nt.] Aperite mihi portas iustitiae
et ingressus in eas confitebor domino. Ps. Confitemini domino.

7. Dum ad sepulturam defertur. A[nt.] Qui posuit animam tuam ad vitam. Ps. Domine,
quis habitabit.

A[nt.] Animam de corpore quam assumpsisti, domine, fac gaudere cum sanctis tuis in
gloria. Ps. Miserere mei, Deus, secundum.

A[nt.] Vide, domine, humilitatem meam et laborem, dimitte omnia peccata mea. Ps. Ad
te, domine, lev[avi].

A[nt.] In regnum Dei deducant te angeli cum gloria, suscipiant te martyres in regnum
tuum,; domine, de terra formasti eum et carnem induisti eum, redemptor meus, domine,
resuscita eum in novissimo die. Ps. Miserere mei, Deus.

ORDO XLIX

A ordem como ¢ conduzida em obséquio dos defuntos

1. Logo que o vejas aproximar-se da morte, ele deve tomar parte do sacrificio santo
(deve-lhe ser dada a comunhio), ainda que tenha comido nesse dia, porque a comunhao sera
para ele defesa e auxiliar na ressurreicao dos justos. Ela mesma o ressuscitara.

2. Depois de recebida a comunhdo, deve ser lida diante do corpo do enfermo, ou do
presbitero, ou do didcono, as passagens da paix@o do Senhor, até¢ que a alma se afaste do

corpo.
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3. De inicio, quando a alma estiver a ponto de abandonar o corpo, ¢ dito: R) Auxiliai-o,
santos de Deus. V) Cristo te acompanhe (te acolha). Salmo 113" A saida de Israel.
Antifona: O coro dos anjos te receba. O sacerdote diz a oracdo como estd no livro dos
Sacramentos e diz apenas: oremos.

4. Em seguida, o corpo € lavado e colocam-no no féretro. E, quando tiver sido pousado
no féretro, antes de sair (ser retirado) de casa, diz a antifona: Formaste-me da terra e
revestiste-me a carne, meu redentor; ressuscita-me, 6 Senhor, no ultimo dia. Salmo 96!8: 0
Senhor reinou.

5. E depois ¢ colocado no interior da igreja. Antifona: Tu ordenaste que eu nascesse, o
Senhor. Salmo 41: De tal maneira. Antifona: Conduzam-te os anjos de Deus para o
Paraiso, a tua chegada amparem-te os martires, levem-te para a cidade santa de Jerusalém.
Salmo (?): Logo que invoquei.

6. E, quando tiver sido colocado na igreja, orem todos pela propria alma sem
interrupgdo, até sepultarem o corpo. Cantem os salmos ou responsérios, a missa ou as
leituras relativas a Job, e, quando chegar a hora das vigilias, juntamente celebrem a vigilia,
os salmos com antifonas sem Aleluia. O sacerdote diz, na verdade, uma oracdo, enquanto
cantam. Antifona: Abri-me as portas da justica e caminhado para elas serei reconhecido
pelo Senhor. Salmo 117: Sejais reconhecidos pelo Senhor.

7. Enquanto ¢ trazido para a sepultura. Antifona: Quem colocou a tua alma na vida.
Salmo 14: Senhor, que habitara.

Antifona: Porque tomaste a alma do corpo, Senhor, fa-la alegrar-se com os teus santos
na gloria. Salmo 50: Compadece-te de mim, 6 Deus.

Antifona: Ve, Senhor, a minha humildade e trabalho, afasta todos os meus pecados.

"7 Os salmos indicados ao longo deste capitulo pertencem a versdo dos setenta (LXX), ou da Vulgata.

18 A partir da apresentagdo desta estrutura, ndo é possivel determinar se o salmo apresentado se trata do salmo
96 ou do 92. Neste sentido, deixa-se em aberto esta questdo, embora o teélogo Philippe Rouillard considere,
neste caso, o salmo 96. Remete-se para a leitura de Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 238.
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Salmo 24: Para ti, 0 Senhor, elevei.

Antifona: Conduzam-te os anjos com gloria para o reino de Deus, amparem-te os
martires para o teu reino, Senhor, formaste a este da terra e revestiste a este de corpo, meu
redentor, 6 Senhor, ressuscita-o a este no ultimo dia. Salmo 50: Tem piedade de mim, o

Deus.

Em primeiro lugar, a estrutura litirgica deste ritual romano abrange trés momentos: o
momento antes da morte, 0 momento do falecimento com procissdo até a igreja e 0 momento
do sepultamento. O primeiro momento, que ¢ anterior a morte, prevé a rececdo da
Eucaristia'"”’ por parte do enfermo, ou moribundo, a leitura do relato da paixdo por parte de
um sacerdote, ou didcono, o responsorio Subvenite e, por fim, o salmo 113 In exitu Israel com
a antifona Chorus angelorum te suscipiat. Ocorrido o falecimento, e iniciando o segundo
momento, prossegue-se com a preparagdo do cadaver, em que, no final da mesma, canta-se o
salmo 96 (92?7) Dominus regnavit com a antifona De terra formasti me et carnem induisti me,
redemptor meus, dfomine], resusc[ita] me in novissimo die. Em seguida, o defunto ¢
conduzido para a igreja (ad ecclesiae), na qual ndo € celebrada missa na sua estrutura litirgica
normal, mas um oficio que prevé a recitagdo de alguns salmos (em particular, o salmo 41
Quemadmodum cervus e o salmo 4 Cum invocarem) e/ou responsério com posteriores leituras
do livro de Job. Chegada a hora das vigilias, estas sdo celebradas na sua estrutura, mas sem o
canto do Alleluia. Terminada esta celebracdo, inicia-se o terceiro momento com procissdo até
a sepultura, onde se canta, durante o trajeto, o salmo 14 Domine, quis habitabit, o salmo 50
Miserere mei, Deus e o salmo 24 Ad te, Domine, lev[avi]. Termina-se o rito exequial com o

salmo 117 Confitemini Domino e a antifona Aperite mihi portas iustitiae'*’.

19 Sobre a rece¢do do viatico, tome-se em conta a visdo ligeiramente diferente em Pere FARNES, La
escatologia..., op. cit., 439: «O mais comum é que esta celebragdo comece com a leitura ao moribundo dos
relatos da paixdo do Senhor (sobretudo segundo o texto de Sdo Jodo, o mais pascal dos evangelistas). Com esta
leitura quer-se unir a morte do cristdo a morte (2 pascoa) de Cristo. Logo figura o Vidtico que da-se ao
moribundo no momento que se julga ja mais perto do momento de expirar».

120 Cf. Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 238-239.
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Em segundo lugar, «este antigo ritual romano das exéquias possui evidente carater pascal.
Os salmos 113 e 117, cantados no comego ¢ no fim da liturgia, sdo os mesmos salmos
cantados no comego e no fim da refeicdo pascal hebraica»'*'. Por isso, o ritual romano das
exéquias deste século ndo sé transmite a importancia de celebrar o dia do falecimento como o
dies natalis'**, mas também pretende associar a partida do crente deste mundo com o éxodo
pascal, isto €, a libertagdo da escraviddo rumo a terra prometida, onde se vera Deus tal como
Ele ¢ (cf. 1Jo 3,2), porque, da mesma forma que Ele libertou os Israelitas das maos dos
Egipcios (cf. Ex 13,17-15,21), também libertard todos os crentes das amarras da morte (cf.
1Cor 15,25-27). Neste caminho, aquele que parte ndo esta sd, j& que conta com a colaboragao
da comunidade terrena que caminha com ele. Alids, como ja referido anteriormente, a
comunidade cristd expressa essa comunhao com o defunto por meio das procissdes finebres
da casa para a igreja e da igreja para o cemitério. O auxilio da comunidade para com o
defunto ndo se cinge a participacdo no rito exequial, mas extravasa esse momento pelas
continuas intercessdes que ela faz em favor daquele que adormeceu em Cristo. Embora esteja
consciente dos pecados cometidos, que sdo proprios da fragilidade humana, a comunidade nédo
se encontra preocupada com o futuro daquele que parte do meio deles, pois «sabe que o

, 12
defunto entrard com certeza na casa do Senhor»'>

. Na verdade, os salmos utilizados neste
ritual romano sdo prova dessa confianga em Deus, corroboram a esperanga na ressurreigao.
Em suma, a sec¢do exequial do ritual romano das exéquias do século VII prima pelo seu
carater pascal, associando-se, assim, a celebrag@o pascal judaica, uma vez que extrai dela os
salmos que compdem o grande Hallel: os salmos 113 e 117. Por seu lado, a nivel teologico, a

comunidade crista, por intermédio deste ritual romano, evidencia a certeza da ressurrei¢do e

comunhdo eterna do defunto com Deus. Nao existe qualquer referéncia a condenag¢do ou

! Ibidem, 239.
1220 dia do nascimento é vida nova em Cristo, ou seja, a vida nova ¢ ja antecipada, mas ainda ndo consumada,
pelo sacramento do batismo que torna participante o cristdo no mistério pascal de Cristo e, por isso, também
associado a ressurreicdo do Senhor, porque tornando-se habitagcdo do Espirito de Deus pela graca do batismo, o
11’2136S1’1’10 Espirito dara vida nova aos corpos mortais daqueles que O recebem (cf. Rm §,11).

Ibidem.
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morte eterna, ndo obstante a consciéncia do pecado. Estes aspetos, que ilustram o modo como,

ao longo do século VII, a comunidade cristd se situa perante a realidade da morte, estdo na
. . 124 4

base dos desenvolvimentos no modo de pensar e de celebrar a vida =" ao longo dos séculos

VIII e IX.

2.2. Os rituais romano-galicanos dos séculos VIII e IX

Os séculos VIII e IX sdo essenciais para compreender a evolugdo da estrutura celebrativa
da liturgia romana, ja que esta, a partir do século VIII, torna-se hibrida, devido a influéncia de
alguns costumes e usos locais de paises da Europa ocidental, nos quais se encontra difundida.
Ela ¢ transmitida pelos sacramentéarios gelasianos do século VIII, pelos sacramentarios
gregorianos do século IX e pelos missais galicanos'”. Ao longo deste ponto, os
sacramentarios € missais sdo nomeados de rituais romano-galicanos, uma vez que a liturgia
romana ¢ fortemente influenciada pela liturgia galicana. Dado que esta investigagdo ndo
objetiva o estudo detalhado de cada ritual, a tabela seguinte expde ndo so6 a estrutura do
sacramentario gregoriano — um dos rituais romano-galicanos acima mencionados — mas
também um exemplo de oragdo para cada sec¢do do mesmo. Acerca do sacramentario
gregoriano, ¢ seguida, numa forma atenta, a andlise realizada pelo tedlogo Philippe
Rouillard'?®.

Tabela 3'*’

Sacramentario Gregoriano
Titulo geral Orationes in agenda mortuorum
1. Conjunto de oragdes quando anima egreditur de corpore (numeros 1398-1406).

Ex: Absolue domine animam famuli tui illius, ab omni uinculo delictorum, ut in

124 Na perspetiva cristd, a morte ndo é o abismo que consome uma histéria, mas a celebra¢io da vida, da vida
nova em Cristo.

125 Cf. Ibidem.

126 pode ser consultada em ibidem, 239-242.

127 Estes dados encontram-se mencionados em ibidem, 239-240.
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resurrectionis gloria, inter sanctos tuos resuscitatus respiret. Per.

Ex: Perdoa, Senhor, a alma do teu servo N., por todo o laco de faltas, para que, na gléria
da ressurrei¢do, respire ressuscitado entre os teus santos. Por. (1404).

2. Duas oragdes post lavationem corporis (nimeros 1407-1408).

Ex: Deus uitae dator et humanorum corporum reparator, qui te a peccatoribus exorari
uoluisti, exaudi praeces quas speciali deuotione pro anima famuli tui ill. tibi lacrimabiliter
Sfundimus, ut liberate eam ab inferorum cruciatibus, et collocare inter agmina sanctorum
tuorum digneris, ueste quoque caelesti et stola inmortalitatis indui, et paradysi amoenitate
confoueri iubeas. Per.

Ex: Deus, dador e reparador da vida dos corpos humanos, que quiseste ser procurado
pelos pecadores, atende as preces com especial devocdo por alma do teu servo N., as quais
fazemos ouvir até ti com lagrimas, assim como libertai-a dos sofrimentos dos infernos e
colocai-a ser digna entre a multiddo dos teus santos, orna cada um do Céu e reveste com a
estola da imortalidade, e seja aquecida com a beleza do Paraiso. Por. (1407).

3. Duas oracdes ante sepulcrum prius quam sepelitur (numeros 1409-1410).

Ex: Obsecramus misericordiam tuam aeterne omnipotens deus qui hominem ad
imaginem tuam creare dignatus es, ut spiritum et animam famuli tui illius, quem hodierna
die rebus humanis eximi, et ad te accersire iussisti, blande et misericorditer suscipias, non
ei dominentur umbrae mortis, nec tegat eum chaos et caligo tenebrarum, sed exutus omnium
criminum labe, in sinu abrahae patriarchae collocatus, locum lucis et refrigerii se adeptum
esse gaudeat, et cum dies iudicii aduenerit, cum sanctis et elctis tuis, eum resuscitari iubeas.
Per.

Ex: Deus, eterno e omnipotente, pedimos ardentemente a tua misericordia, que ¢€s
julgado digno de criar o ser humano a tua imagem, para que o espirito e a alma do teu servo
N., a quem, no dia de hoje, ¢ retirado as coisas humanas, e para te aceder ordenaste, recebas

carinhosamente e com misericérdia, ndo sejam estes dominados a sombra da morte, nem a

69



este cubra o vazio infinito e a escuriddo das trevas, mas que ha-de ser despido de todos os
crimes com mancha, que ha-de ser colocado no seio do patriarca Abrado, alegre por ter sido
alcancada a morada da luz e da consolagdo e, no momento em que chegado o dia da justica,
com os teus santos e eleitos, determines a este ser ressuscitado. Por. (1409).
4. Uma escolha de oragdes post sepultum corpus (numeros 1411-1415).
Ex: Deus qui iustis supplicationibus semper praesto es, qui pia uota dignaris intueri, da
famulo tuo illo cuius depositioni hodie officia humanitatis exhibemus, cum sanctis atque
fidelibus tuis, beati muneris portionem. Per.
Ex: Deus, que estds sempre a disposicdo das suplicas dos justos, que julgas digno de
olhar com atengdo as justas promessas, concede ao teu servo N., de quem hoje apresentamos
as obrigagdes morais da natureza humana com enterro, com teus santos € amigos, a parte da
felicidade que teras presenteado. Por. (1412).
5. Sete formuldrios de missas para os defuntos (nimeros 1416-1443).
Ex: Omnipotens sempiterne deus cui numquam sine spe misericordiae supplicatur,
propitiare animae famuli tui illius, ut qui de hac uita in tui nominis confessione discessit,
sanctorum tuorum numero facias adgregari. Per.
Ex: Deus, eterno e omnipotente, para quem nunca ¢ suplicado sem esperanga de
misericordia, torna favoravel a alma do teu servo N., assim como que, durante esta vida,
aceitou com confissio em teu nome, facas reuni-lo com o numero dos teus santos. Por.

(1416).

6. Um formulario de missa in cimitiriis para todos os fiéis defuntos que se encontram no

cemitério (nimeros 1444-1447).

Ex: Deus fidelium lumen animarum adesto supplicationibus nostris, et da famulis uel

famulabus tuis ill. et ill. uel quorum corpora hic requiescunt, refrigerii sedis, quietem

beatitudinem, luminis claritatem. Per.

Ex: A luz de Deus assista as nossas suplicas pelas almas dos amigos, e, quer os teus
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servos e servas, quer os corpos dos quais descansam neste lugar, concede, da morada da

consolag¢do, o repouso da felicidade, a claridade da luz. Por. (1447).

Em primeiro lugar, tal como ¢ observdvel, o sacramentdrio gregoriano contém seis
seccdes a respeito de oracdes proprias para uma celebracdo exequial. A primeira sugere um
conjunto de orag¢des quando anima egreditur de corpore, ou seja, quando a alma sai do corpo
ou, por outras palavras, no momento em que o enfermo falece. A segunda propde duas
oracdes no momento da preparacdo do cadaver. As secgdes terceira e quarta apresentam,
respetivamente, oracdes para o antes e apos sepultamento do cadaver. A quinta indica sete
formuldrios de missas para defuntos. Por fim, a sexta seccdo apresenta um formuldrio de
missa no cemitério para todos os fiéis defuntos 14 sepultados. Tendo em conta esta estrutura
liturgica, sem uma apresentacdo total e detalhada de oragdes, encontram-se algumas
ambiguidades ou, pelo menos, incompreensdes. A titulo de exemplo, a primeira sec¢do
pressupde a separacdo da alma do corpo, causando, por sua vez, a primeira vista, uma
indefini¢do teoldgica quanto a ressurreicdo e a outros temas a ela ligados. Neste sentido,
remete-se para a proposta teoldgica exposta no primeiro capitulo desta investigacdo a
propdsito ndo s6 da problematica corpo/alma, como também do momento da ressurreigao.

Em segundo lugar, a parte exequial dos rituais romano-galicanos dos séculos VIII e IX
evidenciam uma teologia mais incerta, nomeadamente quanto ao post-mortem, em relagdo a
sec¢do relativa ao rito exequial do ritual romano do século VII. Isto €, a comunidade crista
ndo deixa de enviar as suas preces a Deus, sendo Ele o Criador e, por isso, ndo podendo
abandonar as Suas criaturas. Porém, a certeza da entrada no paraiso d4 lugar a diivida sobre o
juizo'?®. Por outras palavras, «a comunidade cristd ndo se sente mais segura a respeito da sorte

eterna daquele que acabou de falecer: ela pede a Deus que o acolha no seu paraiso, mas esta

128 Cf. Ibidem, 240.
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. . . . . 12
consciente de que existe o risco de cair para sempre nas trevas e nos tormentos do infernox»'%.

Neste século surge uma clara consciéncia da fragilidade humana e, por sua vez, uma maior
responsabilidade pelos pecados e culpas do defunto. A estrutura exequial dos rituais romano-
galicanos dos séculos VIII e IX perde o sentido pascal que, no século VII, estava tio presente.
A partida do defunto, desde o século VIII, mas, e sobretudo, a partir do século IX, ja nio se
encontra associada ao éxodo pascal, mas a incerteza do juizo. Dessa forma, s6 se pode contar
com as oragdes daqueles que ainda vivem. Esta intercessdo torna-se recorrente, de modo
particular, na Eucaristia, sendo esta «considerada quase que exclusivamente como sacrificio
de propiciacdo e de sufragion'’. Alias, desde a Idade Média até cerca de 1950, nas missas
exequiais, ou em memoria de algum defunto, os fiéis ndo usufruiam do ato de comunhao,
excecdo feita ao sacerdote, pois acreditava-se que todos os méritos dessa missa iriam para a
alma do defunto'. Também & de mencionar que, na eucologia da parte exequial dos rituais
romano-galicanos destes séculos, ndo sé as referéncias a Cristo e ao Espirito Santo sdo quase
nulas, exceto na conclusao trinitaria das oragdes, como também ndo existe alusdo ao corpo do
defunto; s6 a alma & referida'*”. Desta forma, supde-se a influéncia do dualismo gnostico, que
separa o corpo da alma, como sendo causadora de uma rutura evidente entre a antropologia do
século VII e do século VIII (e seguintes).

Em suma, a sec¢do relativa ao rito exequial dos rituais romano-galicanos dos séculos VIII
e IX manifestam uma clara perda de sentido pascal na celebracdo das exéquias, evidenciando,
sobretudo, a responsabilidade pelos pecados e, por sua vez, o receio do juizo e medo do
futuro. Na verdade, a alegria da esperanca crista transmuta-se em temor pela eventualidade do

dies irae, o Dia da Ira do Senhor.

12 Ibidem. A este proposito, pode ler-se em Pierre Marie GY, 4 morte do cristdo..., op. cit., 722: «Implora-se ao
Criador para ndo abandonar o homem que formou do pd e que ao po6 tornardy.

30 Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais...., op. cit., 240.

1! Esta visdo encerra a ressurrei¢io num campo improprio. J4 ndo & vista como graca, ou dom, mas em fungdo
dos méritos do defunto.

132 Cf. Ibidem, 240-241.
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2.3. Leitura comparativa e sinopse

Por um lado, na estrutura exequial do ritual romano do século VII, o defunto ¢
acompanhado pela comunidade cristd desde o seio da sua casa até ao sepultamento. O trajeto
vai desde a casa terrena até a casa celeste, passando pela igreja, espago de preparagdo para
esse éxodo. Alids, a comunidade acompanha até ao seu limite, onde se encontra a comunidade
celeste para receber aquele que parte e que, por sua vez, se dirige para ser recebido no céu.
Além destas consideragdes, o defunto ¢ visto como constituido de corpo ¢ alma e, nesse
sentido, é essencial o cuidado de ambos os elementos. No entanto, o substancial da estrutura
exequial deste ritual romano € o seu carater pascal, que, por sua vez, compagina a celebracao
exequial com o €xodo, ou seja, a saida da escravidao da finitude do ser, que anseia consumar-
se, para a entrada na comunhdo plena, na qual encontra o seu Principio e o Fim.

Por seu lado, a sec¢do relativa ao rito exequial nos rituais romano-galicanos das exéquias
dos séculos VIII e IX, a comunidade cristd intercede com multiplicaveis oragdes, tendo em
vista s6 a alma do defunto'*®, para que Deus abra as portas do paraiso ¢ a acolha. Embora
exista acompanhamento por parte da comunidade, este percurso ja ndo € visto como éxodo,
mas como incerteza face ao juizo. De facto, os fiéis ja ndo se sentiam tdo confiantes quanto ao
futuro, mas viviam na davida do dies irae'**. Dessa forma, tornou-se necessario interceder e
oferecer inumeraveis eucaristias pela alma do defunto'”, para que este pudesse repousar
eternamente na paz divina. Portanto, o que era evidente na parte exequial do ritual romano do
século VII ¢ esquecido na estrutura exequial dos rituais romano-galicanos dos séculos VIII e
IX.

Em sintese, a evolugdo da estrutura exequial do ritual romano do século VII a sec¢do

exequial dos rituais romano-galicanos do século VIII e IX traduz o facto da celebragdo

1330 corpo era visto, na filosofia grega, como o oposto 4 alma, ja que se revelara como algo finito, suscetivel ao
tempo. Ora, Platdo via o corpo como “carcere” da alma; ora, Aristoteles, independentemente da considerag¢do da
alma como forma do corpo e, por isso, ndo € contraria ao ultimo, o corpo ¢ feito de acidentes.

13 Verificou-se uma diminui¢do da frequéncia na comunhdo, dada a compreensdo do altar como a “mesa
terrivel”. Com efeito, acresce a adoragdo ao Santissimo Sacramento.

%5 Cf. Ibidem, 241-242.
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exequial ser celebrada ja ndo como dies natalis, mas como dies irae. A certeza da vida nova, a
qual ¢ a comunhio plena com Deus, é substituida pela davida da condenagio e, por isso, da

morte eterna. Ou seja, a ndo-relagdo com Deus e com todos os outros.

3. Rituale Romanum de 1614

O Rituale Romanum de 1614, promulgado pelo Papa Paulo V, é estruturado a luz da
reforma teologica-litirgica do Concilio de Trento (1545-1563). Este ritual romano abarca em
si todos os livros utilizados nas celebragdes liturgicas, tal como acontecera nos rituais
anteriormente expostos. Nao obstante, esta investigagdo teoldgica cinge-se apenas a analise
das partes integrantes do rito exequial, a saber: o ordo commendationis animae, o de exequiis
e o officium defunctorum’. Por seu lado, o Rituale Romanum, por meio do seu rito exequial,
preveé os trés momentos ja existentes nos rituais anteriores, ou seja, na casa do defunto com
procissdo até a igreja e, depois de terminada a celebragdo ou momento de oracdo na igreja, a
comunidade dirige-se em procissdo até a sepultura, onde o defunto ¢ inumado. Assim, a
analise as partes relativas ao rito exequial neste ritual romano nao € esquematica e/ou rigorosa
quanto a sua estrutura liturgica, mas insere-se numa leitura de elementos relevantes, nos quais
abarcam-se ndo s0 dados dos rituais romanos anteriormente apresentados, como também

elementos do cristianismo primitivo, aprofundando, por sua vez, a teologia a eles inerente.

3.1. Ordo commendationis animae
. . . 1 . . ~
O ordo commendationis animae'® desenvolve-se num trajeto que vai desde a recordago
do batismo com os seus elementos essenciais até a participagdo no mistério pascal, sem deixar

de recordar a histéria da salva¢do. Tem por finalidade a preparagdo do enfermo, ou

S seguida a edi¢do anastatica: Maulio SODI, Juan FLORES ARCAS, Rituale Romanum. Editio Princeps
(1614). Edizione anastatica, Introduzione e Appendice a cura di Maulio Soli — Juan Javier Flores Arcas,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2004. Todas as tradugdes desta edi¢do anastatica do Rituale
Romanum de 1614 para portugués sio de inteira responsabilidade do autor desta dissertacéo.

137 A existéncia de um oficio préprio de defuntos constitui uma novidade no ritual romano. Na verdade, mais que
um conjunto de oragdes, evidencia a importancia da continua oracdo por aqueles que ja partiram.

1% «A ordem de recomendagdo da almay.
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moribundo, para o ultimo suspiro. Por outras palavras, esta sec¢do do rito exequial pretende
possibilitar a transi¢cdo da pessoa para a morte, com esperanca na ressurreicdo. Deste modo,
este primeiro momento in domus apresenta alguns dados a mencionar: a béng¢do da agua com
respetiva aspersdo, a recitagdo de litanias com oragdes, a leitura dos capitulos 17 e 18 do
evangelho segundo Sao Jodo, os salmos 117 e 118, um conjunto de oragdes alternadas com o
triptico Kyrie eleison (Christe eleison. Kyrie eleison.), Ave Maria ¢ o Pater noster, a
expressdo «in manus tuas Domine comendo spiritum meum»'"°, o responsério Subvenite e,
por fim, uma breve ora¢do de encomendagdo do defunto. Todavia, a nomeacdo destes
elementos ndo pretende desprezar outros dados integrantes desta parte no Rituale Romanum
de 1614.

Em primeiro lugar, a béncdo e aspersdo da agua benta recordam ao enfermo o seu
batismo ora como participagcdo no mistério pascal, ora como integragdo no Corpo Mistico de
Cristo, e até como remissdo dos pecados'*’. Por outro lado, as litanias e oracdes perpassam a
histéria da salvacdo, recorrendo a algumas personagens do Antigo e Novo Testamentos a
proposito da atuagdo divina na histoéria do mundo, a fim de que Aquele, que atua na historia
do mundo, também atue na histéria daquele que se prepara para partir. Por seu lado, a leitura
tanto do capitulo 17 (oragdo sacerdotal), como a do capitulo 18 (a paixdo do Senhor) do
evangelho segundo Sdo Jodo, que remonta a parte exequial do ritual romano do século VII,
pretende transmitir a comunh@o e participacdo no mistério pascal. Além disso, a presenga dos
salmos 117 e 118 intenta ndo so restituir o sentido pascal ao rito exequial, que se perdeu na
estrutura exequial dos rituais romano-galicanos, como também consolida a confianga da
comunidade cristd em Deus, quanto ao futuro daquele que parte deste mundo.

Em segundo lugar, o triptico Kyrie eleison (Christe eleison, Kyrie eleison.), Ave Maria e

o Pater noster manifesta a consciéncia de que, ndo obstante a fragilidade humana e, por sua

139 Ibidem, 108: «Nas tuas maos, Senhor, recomendo o meu espiritoy.

10O batismo é o sacramento, por exceléncia, do perddo dos pecados, uma vez que ele redime do pecado
original. Deste modo, a aspersdo da agua benta na celebragdo exequial, que recorda o batismo com seus
simbolos, manifesta o carater purificatorio deste ultimo.
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vez, a suscetibilidade ao pecado e a rutura da comunhio com Deus, o cristdo ndo deve cessar

de aclamar a misericordia trinitaria por meio da aclamagdo Kyrie eleison, colocando-se nos

bragos de Deus que é Pai pelo Pater noster, contando ainda com preces de intercessdo a

Virgem Santa Maria pela oragcdo do Ave Maria. Por seu lado, a expressdo «in manus tuas

Domine comendo spiritum meumy conduz implicitamente a participacdo no mistério pascal,

na medida em que recorda a frase dita por Cristo na cruz: «Pai, nas tuas mdos entrego o meu

espiriton (Lc 23,46). Por outro lado, o responsorio Subvenite ¢ outro elemento trazido da

seccdo relativa ao rito exequial do ritual romano do século VII. Por fim, o ultimo dado a

referir ¢ uma breve oracdo de encomendagdo (ou recomendagdo). A tabela seguinte ilustra os

dois ultimos elementos indicados — o responsorio Subvenite € a oragdo de encomendagdo —

com respetiva traducdo.

Tabela 4

Responsorium141

«Subuenite Sancti Dei, occurrite Angeli

Domini; Suscipientes animam eius
offerentes eam in conspectu Altissimi.

V. Suscipiat te Christus, qui vocauit te, & in
sino Abrahae Angeli deducant te.

R. Suscipientes animam eius, offerentes eam
in conspectu Altissimi. Requiem aeternam
dona ei Domine.

R. Et lux perpetua &c. offerentes eam in
conspectu Altissimi. Kyrie eleison. Christe

eleison. Kyrie eleison. Pater noster.

V. Et ne nos inducas in tentationem.

Responsorio

«Aparecei, santos de Deus, apresentai-vos,
anjos do Senhor; Recebam a sua alma e
oferecam-na na presenga do Altissimo.

V. Receba-te Cristo, que te chamou, & ao
seio de Abrado conduzam-te os anjos.

R. Recebam sua alma, ofere¢am-na na
presenca do  Altissimo. Concede-lhe,
Senhor, o descanso eterno.

R. Resplandeca-lhe a luz perpétua e
oferecam-na na presenga do Altissimo.

Senhor, misericérdia. Cristo, misericordia.

Senhor, misericordia. Pai nosso.

"1 Estes elementos podem ser consultados em ibidem.
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R. Sed libera nos a malo.

V. Requiem aeternam dona ei Domine.
R. Et lux perpetua luceat ei.

V. A4 porta infern.

R. Erue Domine animam euis.

V. Requiescat in pace.

R. Amen.

V. Domine exaudi orationem meam.
R. Et clamor meus ad te veniat.

V. Dominus vobiscum.

R. Et cum spirito tuo.

Oratio
Tibi Domine commendamus animam famuli
tui N. ut defunctus seculo tibi viuat, & quae
per fragilitatem humanae conuersationis
venia

peccata commisit: tu

misericordissimae pietatis absterge. Per

Christum Dominum nostrumy.

V. E nao nos conduzas na tentacao.
R. Mas livra-nos do mal.
V. Concede-lhe, Senhor, o descanso eterno.
R. E resplandega-lhe a luz perpétua.
V. A porta do inferno.
R. Tirai, Senhor, a sua alma.
V. Que descanse em paz.
R. Amen.
V. Senhor, atende as minhas oragdes.
R. E 0 meu clamor chegue a ti.
V.0 Senhor esteja convosco.
R. E com o teu espirito.
Oracao
A ti, Senhor, recomendamos a alma do teu
servo N. que, morto neste mundo, viva para
ti, & embora tenha cometido pecados

através da fragilidade do comportamento

humano: limpa com a tua piedade
misericordiosissima. Por Cristo, nosso
Senhory.

Em suma, neste momento in domus nota-se implicitamente a relacdo com o mistério

pascal. Embora ndo seja o tema mais desenvolvido neste ritual romano, ndo deixa de

significar uma evolugao, ja que a ligacdo do rito exequial com o mistério pascal se perdera na

parte exequial dos rituais romano-galicanos do século VIII e IX. Desta forma, a morte daquele
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que acabara de expirar ¢ unida a paixdo, morte e ressurrei¢do do Senhor, sendo que se espera,

do mesmo modo, a ressurrei¢do daquele que adormecera.

3.2. De Exequiis

O de Exequiis'* surge no momento in ecclesiae, ou seja, a entrada na igreja até a ida para
a sepultura. Esta sec¢do abrange elementos como varias antifonas com salmos até a entrada da
igreja, intercalando, no fim de cada salmo, com o pequeno responsdrio «V. Requiem aeternam
dona ei Domine; R. Et lux perpetua luceat ei offerentes eam in conspectu Altissimi»'®. Além
dessas antifonas, podem referir-se, j& no momento in ecclesiae, elementos como o oficio de
leitura e as laudes, uma oragdo e respetivo responsorio, alternando com o triptico Kyrie
eleison (Christe eleison, Kyrie eleison.), Ave Maria e o Pater noster, a utilizagdo do incenso e
agua benta e, por ultimo, a oragdo final, que encerra as multiplas intercessdes pelo defunto.
Contudo, esta oragdo final n3o conclui o rito funebre, dado que falta o momento ad
sepulturam'*. Este Gltimo tem inicio com a procissdo até a sepultura ao som da antifona In
paradisum'®, prosseguindo com a bén¢io'*® e aspersdo do tamulo e corpo do defunto. Este
rito termina com o responsorio: «V. Requiem aeternam dona ei Domine. R. Et lux perpetua
luceat ei. Requiescat in pace. R. Amen. V. Anima eius, & animae omnium fidelium
defunctorum per misericordiam Dei requiescant in pace»'’. A tabela seguinte apresenta a
oragdo, o responsorio e o triptico Kyrie eleison (Christe eleison, Kyrie eleison.), Ave Maria e

o Pater noster, relativos a uma parte do momento in ecclesiae, com as respetivas tradugdes.

"2 (A respeito das exéquias».

'S Ibidem, 112: «V. Concede-lhe, Senhor, o descanso eterno; R. Resplandega-lhe a luz perpétua e oferegam-na
na presenca do Altissimo».

14 «Para a sepultura.

145 «Ao paraiso». Pode-se substituir o termo paraiso por jardim. Este tema ¢ aprofundado teologicamente em nota
de rodapé no ponto seguinte a respeito do Ordo Exsequiarum de 1969.

146 Caso a sepultura/o timulo ainda ndo tenha sido abengoada(o).

"7 Ibidem, 116: «V. Concede-lhe, Senhor, o descanso eterno. R. E resplandeca-lhe a luz perpétua. Que descanse
em paz. R. Amen. V. Que a sua alma & as almas de todos os fiéis defuntos descansem em paz com a
misericordia de Deusy.
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Tabela 5%

Oratio

Non intres in iudicium cum seruo tuo
Domine, quia nullus apud te iustificavitur
homo, nisi per te omnium peccatorum ei
tribuatur  remissio. Non  ergo  eum,
quaesumus, tua iudicialis sententia premat,
quem tibi vera supplicatio fidei Christianae
commendat. Sed gratia tua illi succurrente,
mereatur euadere iudicium vitionis, qui dum
viueret insignitus est signdaculo Sanctae
Trinitatis, qui viuis, & regnas Deus in secula

seculorum. R. Amen.

Responsorio

R. Libera me Domine, de morte aeterna in
die illa tremenda, quando caeli mouendi sunt,
& terra. Dum veneris iudicare seculum per
ignem.

V. Tremens factus sum ego, & timeo, dum
discussio venerit, atque ventura ira, quando
caeli mouendi sunt, & terra.

V. Dies illa, dies irae, -calamitatis, &

miseriae, dies magna, & amara valde. Dum

veneris iudicare seculum per ignem.

Oracio

Nao entres em juizo com teu servo, 6
Senhor, porque nenhum homem sera tornado
justo junto de ti, a ndo ser que aquele por ti
seja dada a remissdo de todos os pecados.
Nao, logo, a este, suplicamos, que carregue a
tua sentencga judicial, a quem a ti confia a
verdadeira suplica da fé cristd. Mas a tua
graga socorra-lhe, merega salvar-se o juizo
as faltas, que € até que vivesse notavel com o
selo da Santissima Trindade, que vives e
reinas Deus pelos séculos dos séculos.
Amen.

Responsorio
R. Salva-me, 6 Senhor, da morte cterna
naquele dia terrivel, quando os céus & terra
ha-de ser movidos. Enquanto sejas suplicado
com respeito, sé€ julgada a geragdo através do
fogo.
V. Sou eu, que ha-de fazer tremendo, &
receio, até que tera vindo o abalo e a futura
ira, quando os céus & terra ha-de ser
movidos.

V. Aquele dia, dia da ira, da calamidade &

18 Estes elementos podem ser conferidos em ibidem, 113-114.
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V. Requiem aeternam dona ei Domine. Et lux
perpetua luceat ei.

V. Libera me Domine, de morte aeterna in
die illa tremenda, quando caeli mouendi sunt,

& terra. Dum veneris iudicare seculum per

desgraga, dia violento, & fortemente triste.
Enquanto sejas suplicado com respeito, sé&
julgada a geragdo através do fogo.

V. Concede-lhe, Senhor, o descanso eterno.

E resplandeca-lhe a luz perpétua.

ignem. V. Salva-me, 6 Senhor, da morte eterna
naquele dia terrivel, quando os céus & terra
ha-de ser movidos. Enquanto sejas suplicado
com respeito, sé€ julgada a geragdo através do
fogo.

Triptico Triptico
Kyrie eleison. Christe eleison. Kyrie eleison.

Senhor, misericordia. Cristo, misericordia.

Ave Maria. Pater noster. Senhor, misericordia. Ave, Maria. Pai nosso.

3.3. Officium defunctorum

O officium defunctorum'® apresenta trés momentos de oragdo pelos defuntos, a saber: a
hora de vésperas, a hora de matinas, a qual se desdobra em trés tempos (primeiro, segundo
e/ou terceiro noturno), e a hora de laudes. Por seu lado, no final de cada salmo ¢ proposto que
se reze: «Requiem aeternam dona eis Domine, & lux perpetua luceat eis»'™°. A propésito do
oficio de defuntos ndo ¢ pretendida uma apresentacdo detalhada da sua estrutura, mas a
mencdo dos salmos que fazem parte dos varios momentos de oragdo, a fim de que se possa
analisar a indole na qual as orag¢des deste ritual romano se situam.

Mais do que um conjunto de oracdes, esta parte do ritual pretende revelar a

essencialidade da sequéncia orante pelos defuntos e, nessa medida, a realiza¢do da communio

149 (Oficio de defuntos.

0 1bidem, 117.
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sanctorum"'. Deste modo, num primeiro ponto, a hora de vésperas ¢ estruturada com os
salmos 114, 119, 120, 129, 137, 145 ¢ o cantico do Magnificat (cf. Lc 1,46-55). Estes salmos
transmitem, sobretudo, suplica, mas também confianga em Deus. Expressa-se como a¢do de
gracas pela bondade d’Aquele que vai para além das suas promessas (cf. S1 137,2). Além dos
salmos, nesta hora de vésperas, conta-se com o cantico do Magnificat, que pretende glorificar
o proprio Deus que toca na histéria, tornando-a kairds, isto &, espago e tempo de salvagdo' >
Num segundo ponto, as matinas desenvolvem-se com os salmos 94, 5, 6, 7, 22, 24, 26, 39, 40
e 41. Estes salmos distribuidos em trés momentos (0s noturnos) encontram-se imbuidos nao
s0 de um carater de reconhecimento dos pecados e da fragilidade humana, de suplica, mas
também de confianga em Deus, que € o bom Pastor, e de ac¢do de gracas pela Sua bondade.
Por seu lado, nesta hora € proposta uma série de leituras do livro de Job, o qual ¢ extraido da
parte exequial do ritual romano do século VII. Num terceiro ponto, a hora de laudes estrutura-
se com os salmos 50, 64, 62, 66, 148, 149, 150, 110 e o cantico do Benedictus (cf. Lc 1,68-
79). Por um lado, o cantico coloca confianga em Deus e na Sua promessa; por outro lado, os
salmos transmitem oracdes de suplica e perddo pelas fragilidades cometidas, oragdes de
confianca e certeza de que Deus revivifica o ser humano, canticos de louvor e de ac¢do de
gragas. Num quarto ponto, o officium defunctorum do Rituale Romanum propde ndo s6 uma
estrutura exequial para a celebracdo sem a presenca do corpo do defunto, para o dia terceiro,
sétimo e trigésimo, como também uma estrutura ritual propria para as exéquias das criancas

batizadas, contando com os salmos 112, 23 e o cantico de Daniel (cf. Dn 3).

1 «Comunhdo dos santos». Sobre este tema, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Introducdo ao

Cristianismo..., op. cit., 243-244: «A expressdo “comunhdo dos santos” remete, antes do mais, para a
comunidade eucaristica que une, sob a concepgdo do Corpo do Senhor, as igrejas dispersas pelo mundo numa
unica igreja. A palavra sanctorum (dos santos) ndo se referia inicialmente, portanto, a pessoas, mas sim aos dons
sagrados, ao santo que ¢ dado por Deus a Igreja na sua celebracéo eucaristica, para que seja o verdadeiro vinculo
da sua unidade. (...) ela é¢ a comunidade reunida & mesa em torno do Ressuscitado, que a agrupa e une em toda a
parte. Mas, em pouco tempo, comegou-se a incluir nessa designacdo também as pessoas que sdo unidas e
santificadas pelo dom tinico e santo de Deus. Comegou-se a ver a Igreja ndo apenas como a unidade em torno da
mesa eucaristica, mas também como comunidade daqueles que, a partir da mesa, sdo unidos entre si. (...) a
comunhdo dos santos comegou a transpor a fronteira da morte, unindo todos aqueles que receberam o Espirito
unico e o seu poder unificador vivificante».

132 A partir de Cristo, o tempo ja ndo devora a Humanidade como kronos, mas, reconhecendo a graga divina na
historia, o tempo torna-se favoravel (cf. 2Cor 6,1-2).
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Em suma, a presenc¢a ndo s6é de um oficio de defuntos, como também de uma possivel
estrutura do mesmo revela a evolugdo teoldgica face a seccdo relativa ao rito exequial dos
rituais romano-galicanos do século VIII e IX. Revela-se assim a importancia de orar pelos
defuntos, por consequéncia ao pensamento préprio da época pds-tridentina, na qual era
manifesta a consciéncia de pecado e, por isso, era necessario as multiplas e incessantes
intercessdes a favor dos defuntos. Por sua vez, note-se esta evolugdo teoldgica-litirgica no

campo das exéquias de criangas batizadas.

3.4. Sinopse

O Rituale Romanum de 1614, em comparagdo com a parte exequial ndo s6 do ritual
romano do século VII, como também dos rituais romano-galicanos dos séculos VIII e IX,
evolui na medida da estrutura ritual finebre, acompanhada por um desenvolvimento liturgico.
Do ponto de vista pastoral, verifica-se que «a liturgia é celebrada pelos sacerdotes e pelos

1
3 Nesta

clérigos; os fiéis que a ela estdo presentes ndo desempenham papel ativo algumy»
base, ndo existe qualquer oragdo pela familia do defunto. Do ponto de vista da teologia, este
ritual romano apresenta algumas ambiguidades a respeito da indole das suas oragdes. Por um
lado, apresenta oragdes de caracter pascal, de confianca em Deus e, consequentemente, na
ressurrei¢do, provenientes da estrutura exequial do ritual romano do século VII. Por outro
lado, este ritual dispde de outras oragdes que aludem a incerteza quanto a morte e, por sua

. ;. .y . . . 154
vez, ao terror implicito do juizo de Deus, o dies irae (o Dia da Ira)"

, extraido da sec¢io
exequial dos rituais romano-galicanos do século VIII e IX. Embora o Rituale Romanum

apresente uma evolugcdo em relagdo aos rituais anteriores, ainda sofre de lacunas que,

certamente, o Ordo Exsequiarum de 1969 procurara resolver.

'3 Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais...., op. cit., 243.
Y Cf. Ibidem.
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4. Ordo Exsequiarum de 1969'°

O Ordo Exsequiarum de 1969 (OE) desenvolve-se no contexto do Concilio Ecuménico
Vaticano II (1962-1965), atendendo as considera¢des tomadas a respeito da reforma
teologica-litirgica.

Num primeiro ponto, esta Gltima ndo aborda explicitamente o ritual romano das exéquias,
mas alude a alguns aspectos a ter em conta na sua construgdo e estruturacio. Estes podem ser
consultados nos numeros 81 e 82 da Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada
Liturgia: ora, é declarado que «as exéquias devem exprimir melhor o sentido pascal da morte
cristd. Adapte-se mais o rito as condi¢des e tradi¢des das varias regides, mesmo na cor
litargica» (SC, §81); ora, ¢ proposto que «faga-se a revisdo do rito de sepultura das criangas e
dé-se-lhe missa proprian (SC, §82).

Num segundo ponto, o Ordo Exsequiarum serve «de base para todos os rituais publicados
em lingua viva»'>®, uma vez que foi proposto a cada Conferéncia Episcopal que traduzisse e
adaptasse esse ritual, tendo em conta os costumes e usos locais de cada pais e de cada regido
(cf. Praenotanda in OE, §21-22). Desta forma, a sua estrutura ¢ a seguinte: uma possivel
vigilia seguida de um momento de oragdo para a deposicdo do corpo no féretro (capitulo 1);
trés propostas de celebragdo exequial (capitulos II, III, IV); sobre as exéquias das criangas
(capitulo V); uma vasta lista de textos para as exéquias de adultos (capitulo VI); uma vasta
lista de textos para as exéquias de criangas batizadas (capitulo VII); e, por fim, alguns textos
para as exéquias de criangas nao batizadas (capitulo VIII).

Assim, tendo em conta as deliberagdes tomadas, € possivel seguir para a andlise de alguns
elementos pertencentes a este ritual romano das exéquias, observando ndo s¢ a continuidade,
como também a novidade do mesmo (OE) em relagdo aos rituais romanos anteriormente

apresentados. Além disso, note-se que este ritual romano ja ndo abarca em si todos os livros

133 E utilizada a seguinte edigdo: Rituale Romanum. Ordo Exsequiarum. Typis Polyglottis Vaticanis, Vaticano,
1969. Todas as tradugdes do Ordo Exsequiarum de 1969 para portugués sdo de inteira responsabilidade do autor
desta dissertagdo. Além disso, a apresentagdo dos termos latinos com acentuagdo ¢ pura citacdo do Ordo
Exsequiarum de 1969.

13 Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 246.
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litirgicos, mas unicamente o rito exequial cristdo. Na verdade, um dos desenvolvimentos da
reforma teoldgica-litirgica do Concilio Ecuménico Vaticano II é a separacdo dos livros

utilizados para a liturgia. Cada qual assume o seu proprio espago celebrativo.

4.1. Vigilia

A vigilia proposta no primeiro capitulo do Ordo Exsequiarum compagina a celebragdo
exequial com o mistério pascal de Cristo. Este mistério ndo € apenas a ressurrei¢do, mas o
trajeto salvifico que compreende a paixdo, morte e ressurreicdo do Senhor. Por outras
palavras, «a Igreja contempla a morte como participacdo no mistério pascal de Jesus Cristo,
contudo, este mistério tem trés faces: os sofrimentos da cruz, a paz da sepultura e a vitoria da
ressurreicdon .

A dinamica da vigilia sugere pontos de contato com a préopria vigilia pascal, celebrada na
noite do Sabado Santo, na qual o siléncio'”® que pairava no sepulcro do Senhor se transforma
no sopro de vida nova' 9, que abre a historia, tornando-a fértil a esperanga da ressurreigdo, a
qual «¢é a for¢a maior do amor diante da morte»'®’. Por seu lado, os salmos propostos ja para o
momento do corpus in feretro deponitur'®' evidenciam ndo s6 a confianca em Deus, como
também a alegria da esperanca que se transforma em hino pascal, podendo aludir a saida de

Israel do Egito'®

. Estes sdo os salmos 22, 113 ¢ 129. Enlacadas a estas consideragdes estdo
também as leituras breves propostas (cf. CI 3,3-4; Rm 6,8-9; 2Cor 4,14) e a oracdo conclusiva

deste momento in domus. Ora, as leituras evidenciam tanto a participacdo no mistério pascal,

157 Pere FARNES, La escatologia..., op. cit., 442.

158 Nesta linha, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Introdugdo ao Cristianismo..., op. cit., 214: «Deus ficou
mudo, desceu a escuriddo do siléncio, do ausentey.

159" A vida nova alude a elementos como o batismo, a vida em Cristo, a vida no Espirito, a ressurrei¢io, entre
outros. A este propdsito, pode ler-se em BENTO XVI, Litterae Encyclicae Spe Salvi (7 de Dezembro de 2007),
§2: AAS 99 (2007), 12: «Quem tem esperanga, vive diversamente; foi-lhe dada uma vida nova» (Consultada a
tradugdo portuguesa: BENTO XVI, Carta Enciclica Spe Salvi, Editorial A.O., Braga, 2007, §2).

1% Joseph RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo..., op. cit., 219.

11«0 corpo & colocado no féretroy.

192 A saida de Israel do Egito, na celebragdo exequial, pode assumir a significagdo de saida ao encontro da terra
prometida, que ndo ¢ mais do que a morada de Deus, o proprio Deus. Na verdade, tal como o €xodo, a existéncia
humana ¢ a longa caminhada até a realizacdo da promessa divina. Acerca disto, fala Paulo: «Sabemos, com
efeito, que, quando a nossa morada terrestre, a nossa tenda, for destruida, temos uma habita¢do no Céu, obra de
Deus, uma casa eterna, nio construida por maos humanasy (2Cor 5,1).
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como a certeza de que «se morremos com Cristo, acreditamos que também com Ele
viveremos» (Rm 6,8), porque «a morte ndo tem mais dominio sobre Ele» (Rm 6,9; cf. Heb
2,14-16). Por seu lado, a oragdo conclusiva ilustra alguns elementos a ter em conta como, por
exemplo, o termo «suscipe» (OE, §30), que deriva do verbo suscipio(is, ere, cepi, ceptum),
pede a Deus que receba o que cai'®, a palavra «dnimam» (OE, §30), que pode remeter para
varios significados como a alma, entendida como principio vital'®*, ou sopro vital, ou ainda
vida, e a prece para que Deus absolva, ou elimine, todo o vinculo com o pecado, a fim de que
aquele que partiu possa gozar da felicidade eterna em comunhéo «inter sanctos et eléctos»'®
(OE, §30) de Deus.

A esta luz, a vigilia representa uma novidade em relag@o aos rituais romanos anteriores,
devido a sua estrutura e a sua ligacdo ao mistério pascal, transformando os momentos de

orag¢do em favor dos defuntos num auténtico hino pascal, num hino de verdadeira Vida (cf. Jo

5,24-29; 1Jo 1,1-2.5,12.20).

4.2. As trés propostas de celebragdo exequial

Desde as suas primdrias formas, a liturgia romana manifesta-se como uma liturgia
estacional, isto €, ndo se cinge num sé lugar litdrgico, mas abarca diversos espagos com a
finalidade de revelar a comunidade a imagem de uma Igreja peregrina, que caminha ao
encontro do seu Senhor. De modo excelente, manifesta-se na celebragdo exequial. SO, por
esse motivo, se entende as deslocacdes/procissdes entre diferentes espacos.

Em primeiro lugar, a casa do defunto, a igreja e o cemitério sdo as trés “estacdes” da

primeira proposta de celebragdo exequial. Esta ¢ a proposta de celebra¢do que se apresenta

1 0 verbo suscipio também significa suster ou amparar. De facto, a comunidade apresenta o defunto como
aquele que caiu, que deixou de ser, ndo no sentido ontoldgico, mas bioldgico. O defunto deixa de respirar, deixa
de receber aquele sopro que o sustenta, deixa de ser bios. Por sua vez, Deus revela-Se como Aquele que € (cf. Ex
3,14) e que, por isso, ¢ o Unico que pode insuflar o sopro vital, a vida nova, naquele que ficou desamparado na
sua debilidade bioldgica (cf. Ez 36,24-27.37,3-6), para que ele transponha o bios e se insira naquilo que
chamamos de zde, isto é, «vida definitiva liberta do regime da morte» (in Joseph RATZINGER, Introdugdo ao
Cristianismo..., op. cit., 221).

164 Sobre isto, pode ler-se em ARISTOTELES, Da Alma. (De Anima), Edigoes 70, Lisboa, 2015, 21: «a alma é&,
com efeito, o principio de todos os seres vivosy.

19 «Entre os santos e eleitosy.
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como ideal, uma vez que ¢ a mais tradicional e expressiva'®®. De resto, estas trés areas sdo
apresentadas em rituais romanos anteriores, tal como se pode notar nos pontos anteriores do
presente capitulo. Portanto, a primo statio, ou seja, na casa do defunto, estrutura-se da
seguinte forma: uma saudag¢do dirigida aos familiares do defunto por parte do sacerdote; uma
pequena oracgdo inspirada numa das antifonas biblicas propostas (cf. Mt 11,28; Sir 2,6; 2Cor
1,3-4), concluindo com aspersdo ao corpo do defunto; quando for oportuno, o sacerdote reza
os salmos 129, 22 e 113,1-20 com as respetivas antifonas, contando com uma oragdo
conclusiva, uma oragdo dirigida a Deus por todos aqueles que choram a morte daquele que
partiu e, por fim, terminando com a processio ad ecclesiam, onde se cantam os salmos 114,
115, 50, 120, 121, 122, 125, 131 e 133. Caso ndo seja possivel, entdo sejam rezadas algumas
preces pelo defunto.

Nesta primeira estagdo, ¢ de realcar alguns elementos como: o proprio ministro, que
podera ser sacerdote, didcono ou até leigo'®’, que aparece como «consolationis minister»
(Praenotanda in OE, §16), isto é, ministro da consolac;ﬁolég; a aspersdo sobre o corpo do
defunto, que recorda o batismo do mesmo e alude nio s6 a participagdo no mistério de Cristo,
mas também a integracdo no Corpo Mistico de Cristo, que € a Igreja; a oragdo conclusiva
precedida pelos salmos 129, 22 e 113,1-20, que manifesta a intensidade da suplica por parte
da comunidade a Deus pelo defunto com a introduc¢do «/nclina, Domine, aurem tuam ad
preces nostras»'® (OE, §33); a presenca de uma ora¢do da comunidade por todos aqueles que
choram a partida do defunto, o que manifesta uma novidade em relagdo aos rituais romanos
anteriores, contando com referéncias ndo s6 ao «Misericordiarum Pater et Deus totius

consolatiénis»'® (OE, §34) (cf. 2Cor 1,3), mas também ao «Filius tuus Déminus noster»'’

1 Cf. Joan LLOPIS, Exequias..., op. cit., 752.

" No caso da indisponibilidade de sacerdote ou diadcono, a conferéncia episcopal pode admitir um leigo como
presidente de uma celebracgdo exequial, excetuando a celebragfo eucaristica (cf. OE, §19).

18 Sobre este tema, pode ler-se em Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 247: «O ministro
intervém tanto como homem que participa do luto quanto como homem de Deus que testemunha a fé e a
esperanga cristay.

169 «Inclina, Senhor, os teus ouvidos as nossas precesy.

170 «Pai misericordioso e Deus de toda a consolagdo.
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(OE, §34). Com efeito, ndo existe referéncia ao Espirito Santo, revelando uma certa
debilidade teologica no Ordo Exsequiarum; por fim, a presenca de termos como regidne'
(OE, §33) ou ibi'” (OE, §34) que conduzem a perspetiva de lugar, orientando, assim, para
uma de muitas imagens'’* presentes neste ritual romano.

A statio secunda situa-se na igreja. Estrutura-se numa sequéncia litirgica normal, ou seja,
uma celebragdo eucaristica ou, se tal ndo é possivel, uma liturgia da palavra. Estas, como
anteriormente mencionado, decorrem na sua estrutura normal, contudo, depois da oragdo pds-
comunhio introduz-se o rito da ultima commendatio et valedictio'”. Este ultimo abrange um
convite introdutdrio, a aspersdo e incensacdo do corpo do defunto'’®, o responsorio
«Subvenite, Sancti Dei»'"’ (OE, §47), uma oracdo de recomendacdo, introduzida pelas

7% (OE, §48), ¢ algumas antifonas rezadas

palavras «in manus tuas, clementissime Patery
posteriormente. Esta segunda estagdo termina com a processio ad coemeterium, que conta
com o canto dos salmos 117, 41, 92 e 24 e as respetivas antifonas. Caso ndo seja possivel,
entdo sejam rezadas algumas preces a favor do defunto.

Este momento in ecclesiae aborda alguns elementos que importa referir como, por

exemplo: a presenga do evangeliario, da cruz e do cirio pascal que remetem para o mistério

7! «Teu Filho, Senhor nosso».

2.0 termo regiéne deriva do substantivo regio(onis) que pode significar, entre muitos outros termos, lugar,
local ou regido.

' O advérbio ibi significa ai ou nesse lugar.

' Este tema ¢ aprofundado no segundo ponto do terceiro capitulo desta investigagdo.

'3 «Ultima recomendagio e despedida». Em comparagdo com este rito, pode ler-se sobre a liturgia bizantina em
ibidem, 248: «A liturgia bizantina figura neste ponto o rito do aspamos, beijo de adeus ao defunto, que existe
alids em diversas culturas antigas ou contemporaneas. Este beijo significa que a separacdo ndo ¢ definitiva, que
os vivos tém a esperanga de reencontrar o defunto». Alids, verifica-se que, embora ainda raro, hoje realiza-se
esse beijo ao defunto por parte dos familiares mais préximos, mesmo ndo estando prescrito no ritual romano das
exéquias. Nao deixa de ser um simbolo unido ao rito bizantino e, por conseguinte, ao significado que lhe-¢ dado:
os familiares esperam reencontrar-se com o seu ente mais querido. O beijo € significante da expressdo “até ja”,
que é o seu significado.

17 Sobre o tema da aspersio e incensagdo, pode ler-se em ibidem, 250-251: «a aspersio com a agua benta pode
ser considerada rito de purificagdo, mas sobretudo uma espécie de referéncia a ablugdo ou banho batismal;
quanto a incensa¢do, nela se tem, como primeiro escopo, o de combater o odor desagradavel; manifesta,
outrossim, a honra prestada aos despojos mortais e evoca o sacrificio que sobe a Deus». Também pode observar-
se em Joan LLOPIS, Exequias..., op. cit., 748: «A Igreja honra nas exéquias o corpo do defunto por razdes
ligadas com a fé: o corpo do cristdo foi instrumento do Espirito Santo e estd chamado a ressurreicdo gloriosay.

177 «Aparecei, santos de Deusy.

178 «Nas tuas maos, clementissimo Pai». Esta ora¢do relaciona-se com a ora¢do «in manus tuas Domine comendo
spiritum meumy. Esta ultima pertence ao ordo commendationis animae do Rituale Romanum de 1614, o qual é
tratado no ponto anterior.
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pascal; o convite introdutério ao rito da wultima commendatio et valedictio, que ndo s6

reconhece o dever de sepultar o corpo do defunto, mas também intercede pela misericérdia de

Deus; a proposta de um momento de siléncio que «¢é o sinal de que o mistério da morte

. y . . , 1 ~ ~
ultrapassa de muito as palavras, de que a morte é inexprimivel»'”’; a oragdo de recomendagio

que ndo s6 confia a anima do defunto a Deus, para que o primeiro, como todos os defuntos

que morreram em Cristo, ressuscite no «novissimo die» (OE, §48), ou seja, no ultimo dia, mas

também dirige a Deus um pedido de consolagdo «in verbis fidei»'*" (OE, §48) a todos aqueles

que ficam; e, por fim, o responsério Subvenite e os salmos 117, 41 e 24, que sdo extraidos da

parte exequial do ritual romano do século VII. A tabela seguinte ilustra o responsorio

Subvenite e as antifonas rezadas quando o corpo do defunto sai da igreja, com a respetiva

traducao.

Tabela 6

Ordo Exsequiarum 1969

A ordem das exéquias

«Subvenite, Sancti Dei, occurrite, Angeli

Domini :  Suscipiéntes animam  eius: *
Olfferéntes eam in conspéctu Altissimi.

V. Suscipiat te Christus, qui vocavit te: et in
sinum Abrahae Angeli deducant te. —
Suscipiéntes animam eius : * Offeréntes eam
in conspéctu Altissimi.

R. Réquiem aetérnam dona ei, Domine: et

lux perpétua liceat ei. * Offeréntes eam in

conspéctu Altissimi» (OE, §47).

«Aparecei, santos de Deus, apresentai-vos,
anjos do Senhor: Recebam a sua alma: *
Oferecam-na na presenca do Altissimo.

V. Receba-te Cristo, o qual te chamou: e no
seio de Abrado conduzam-te os anjos. —
Recebam a sua alma: * Oferecam-na na
presenca do Altissimo.

R. Concede-lhe, Senhor, o descanso eterno: e
resplandecga-lhe a luz perpétua. * Oferecam-

na na presenga do Altissimoy.

17 Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 250. Por outro lado, também pode ler-se na mesma
pagina: «O siléncio tem pouco espag¢o no ritual latino (n. 46), que parece querer ocupa-lo todo com as palavrasy.

180

«Em palavras da fé». Ora, o substantivo “palavras” pode ser substituido por “linguagem”; ora, o substantivo

“fé” pode ser substituido por promessa solene, confianga ou crédito.
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«In paradisum deducant te Angeli: in tuo
adveéntu suscipiant te Martyres, et perdicant
te in civitatem sanctam lerusalem» (OE,

§50).

s 181
«Para o paraiso 8

acompanhem-te 0s anjos:
na tua chegada recebam-te os martires, e

levem-te para a cidade santa de Jerusalémy.

«Chorus Angelorum te suscipiat, et cum

Lazaro quondam paupere aetérnam habeas

réequiem» (OE, §50).

«Os coros dos anjos te recebam, e com
Lazaro, outrora pobre, tenhas o repouso

eternoy.

«Ego sum resurréctio et vita: qui credit in
me, étiam si mortuus fuerit, vivet: et omnis,
qui vivit et credit in me, non moriétur in

aetérnumy» (OE, §166).

«Eu sou a ressurreicdo e a vida: aquele que
acredita em mim, mesmo que tenha morrido,
vivera: e todo aquele, que vive e acredita em

mim, ndo morrera eternamentey.

A statio tertio, no cemitério, estrutura-se da seguinte maneira: o sacerdote dirige-se para

o sepulcro, a fim de o benzer, caso ainda ndo o esteja. Concluida a oragdo de béngdo, o

sacerdote asperge e incensa, primeiramente, o timulo e, em seguida, o corpo do defunto.

Apos este momento e inumado o cadaver, o sacerdote reza uma oragdo de pds-inumacio, que

¢ seguida de uma sequencial oracdo dos fiéis e sua conclusdo. Terminado este momento ad

sepulcrum, reza-se o responsorio «V. Réquiem aetérnam dona ei, Domine. R. Et lux perpétua

luceat ei» (OE, §56). A tabela seguinte apresenta ndo sé a oracdo de bénc¢do do timulo, mas

também a oracdo de pds-inumagdo com respetivas tradugdes.

81 De notar que outro vocabulo possivel para paradisum é jardim, apontando para Gn 2,8-9. Deste modo, o
jardim traduz-se como o espaco de encontro com Deus ou, por outras palavras, ele € a meta da historia humana,
onde se encontra Deus e se vé tal como ele ¢ (cf. 1Jo 3,2). De facto, a vida eterna é a comunhdo com Deus e com
todos os seres viventes, onde tudo ¢ belo, verdadeiro e bom (cf. Gn 1,31).
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Tabela 7

Oracéo de béncio do timulo
Domine lesu Christe, qui, per triduuum in
sepulcro quiéscens, omnium in te credéntium
tumulos ita sanctificasti, ut, dum humdndis
corporibus  deservirent,  spem  étiam
resurrectionis augérent, concéde propitius, ut
in hoc sepulcro famulus tuus cum pace
dormiens  requiéscat, donec eum tu
resuscitans illuminaveris, qui es resurréctio
atque vita, ut in lumine vultus tui videat in
caelo lumen aetérnum. Qui vivis et regnas in

saécula saeculorum. R. Amen. (OE, §53)

Oracio pos-inumacio

Quia placuit omnipoténti Deo fratrem
nostrum ex hac vita ad se revocdre, corpus
eius terrae committimus, ut illuc revertdtur
unde extractum est. Quoniam autem Christus

resurréxit  primogénitus mortudrum, qui

reformabit  corpus  humilitatis  nostrae
configuratum corpori claritdtis suae, fratrem
nostrum Domino commendémus, ut eum
assumat in pacem suam et corpus eius

resuscitet in novissimo die. (OE, §55)

Oracéo de béncéio do timulo
Senhor Jesus Cristo, que, descansando dentro
do sepulcro durante um periodo de trés dias,
desta maneira, santificai em ti os timulos de
todos os crentes, que, enquanto servissem
com zelo humanos,

pelos  corpos

aumentassem ainda a esperanca da
ressurreicdo, atribui favoravel, que, neste
sepulcro, o teu servo descanse dormindo com
paz, enquanto tu ressuscitando o terds
iluminado, que és a ressurreicdo e a vida, até
que em luz veja o teu rosto no céu a luz
eterna. Que vives e reinas pelos séculos dos
séculos. R. Amen.
Oracéo pos-inumacio

Porque agradou a omnipoténcia de Deus o
nosso irmao segundo por esta vida até se
tornar a chamar, confidmos o corpo desta
terra, que para la volte, do qual foi tirado.
Visto que também Cristo primogénito
ressuscitou dos mortos, que restaurard o
corpo da nossa fraqueza e ha-de configurar ao
corpo da sua claridade, confiemos o nosso

irm@o ao Senhor, que tome-o para a sua paz

€, a0 seu corpo, desperte no ultimo dia.
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Em segundo lugar, a capela do cemitério e o sepulcro sdo as duas estacdes da segunda
proposta do rito exequial, entre as quais se conta com uma procissdo. Nesta celebracdo ndo se
prevé missa'®, mas uma liturgia da palavra prosseguida com o rito da ultima commendatio et
valedictio na capela do cemitério. Este ultimo estrutura-se de forma similar ao apresentado na
primeira proposta de celebragdo exequial, concluindo com o responsorio «V. Réquiem
aetérnam dona ei, Domine. R. Et lux perpétua liceat ei» (OE, §75). Em terceiro lugar, a casa
do defunto ¢ onde se da «a colocagdo do corpo na urna mortudria, liturgia da palavra e
eventualmente a celebragdo de missa e, finalmente, o rito da commendatio et valediction'®>.
Esta estacdo — a casa do defunto — € o lugar pensado para a terceira proposta da celebragdo
exequial. Por sua vez, ndo deixa de ser verificdvel ndo s6 uma possibilidade de adaptacdo as
circunstancias concretas, mas também ¢é recomendavel realizar uma vigilia junto ao corpo do
defunto'®*.

Em sintese, as trés propostas de celebra¢do exequial proporcionam um leque de opgdes
que podem ser geridas pelo presidente da celebragdo, tendo em atencdo a pluralidade de usos
e costumes locais. Por outras palavras, o ministro ¢ convocado a contemplar o espaco e
momento adequados para uma digna celebragdo exequial, sem descurar a diversidade de
propostas colocadas a disposi¢do. A respeito desta ultima consideragdo, o Ordo Exsequiarum
de 1969 evidencia a dindmica liturgica inerente ao rito romano. Isto ¢, como ¢ dito
anteriormente, a liturgia romana €, desde as suas origens, uma liturgia estacional. Nao existe

um campo litrgico Unico, mas espacos interligados entre si que exigem caminho a

comunidade, a fim de simbolizar a Igreja como peregrina, em éxodo até ao Senhor.

182 A respeito da celebragdo eucaristica, ler em Joan LLOPIS, Exequias..., op. cit., 753: «Se o rito é celebrado
sem missa, entdo esta devera ter lugar num momento oportuno, antes ou depois das exéquiasy.

'8 Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerdis..., op. cit., 247.

18 Cf. Joan LLOPIS, Exequias..., op. cit., 753.
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4.3. A linguagem no ritual romano das exéquias: alguns elementos

O Ordo Exsequiarum pauta-se por uma linguagem nova, na medida em que apresenta
alguns elementos inexistentes, ou ainda ndo trabalhados, nos rituais romanos precedentes.
Neste ponto, evidencia-se ndo s6 o capitulo a respeito das exéquias de criangas, mas também
os outros capitulos com uma vasta sele¢do de textos para as exéquias de criancas batizadas e
ndo batizadas.

Num primeiro ponto, note-se que a exortagio «color liturgicus sit festivus et paschalisy'®
(OE, §81) aponta para a perfeita associacdo ao mistério pascal e, por isso, para a alegria da

. - . . 1
esperanga na ressurrei¢do, nio obstante a tristeza da partida'™

. Alias, neste sentido, importa
verificar que, em comparagdo com os rituais romanos anteriores, a mentalidade muda, devido
a diminui¢do, ou rara frequéncia, da taxa de mortalidade infantil, em particular quando
comparada com as épocas precedentes'™.

Num segundo ponto, a existéncia de uma lista de leituras biblicas e algumas oragdes para
as exéquias de criangas batizadas e ndo batizadas constitui ndo s6 uma novidade face aos
rituais romanos precedentes, como também revela a consciéncia da necessaria adaptacdo as
varias circunstancias exequiais. Embora ainda ndo haja um aprofundamento no capitulo VIII,
a respeito das exéquias de criancas ndo batizadas, a sua existéncia ndo deixa de manifestar
uma evolucdo de pensamento. De facto, as oragdes nao so s@o suplicas pela crianca que parte,
como também preces pelos pais por parte da comunidade. «A liturgia confia a crianga a
misericordia de Deus, mas sem afirmar que ela esta no céu»'™. De modo contrario da-se no
rito exequial de criangas batizadas. Neste afirma-se a participacdo da crianca defunta no céu,
na vida eterna, na comunhdo com Deus, por Cristo.

Em suma, a linguagem neste ritual romano das exéquias torna-se nova em relacdo aos

rituais romanos anteriormente trabalhados. Por um lado, desenvolve, embora ainda com

185 «A cor litirgica seja festiva e pascaly.

186 A este proposito, ler em Philippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 249: «a morte da crianga ¢
sentida de maneira muito mais dolorosa do que em outros tempos.

TCE. Ibidem.

'8 Ibidem.
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alguma timidez, a celebracdo exequial de criangas, j4 que se entende a necessidade de
diferenciagdo entre um rito exequial preparado para um adulto e para uma crianga. Na
verdade, em muitos aspetos, cada qual toca um mundo de relagdes especifico, que exige uma
adaptacdo particular. Por outro lado, insere um capitulo proprio para uma celebragdo exequial
de criangcas ndo batizadas. Neste momento, importa clarificar que este campo abrange

1
% Na verdade, o

unicamente aquelas criangas, cujos pais tenham desejado o seu batismo
batismo ¢ a signatio da fé, que torna a ressurrei¢do uma certeza e a participagcdo no mistério

pascal essencial.

4.4. Sinopse

O Ordo Exsequiarum transmite novidade e continuidade em relagdo aos rituais romanos
precedentes. Por sua vez, a sua linguagem ¢ reformadora, na medida em que expde alguns
elementos que ndo sdo trabalhados em outros rituais romanos ja enunciados.

Por um lado, a novidade pauta-se pelos temas da possibilidade de cremacdo'”, a
consideragdo do leigo como ministro das exéquias, as exéquias das criancas nas diversas
circunstancias (batizadas ou ndo batizadas, sobretudo nesta ultima), a recuperagdo do sentido
pascal a celebracdo exequial, a ora¢do pelos vivos, isto €, por todos aqueles que choram e
sentem a auséncia daquele que parte, a abertura a pluralidade de costumes de cada regido ou
pais, a diversidade de textos biblicos, os quais podem ser adaptados a varias situagdes, € as
trés propostas de celebracdo exequial. Estas sdo facultativas e, desse modo, compete ao
ministro da celebracdo decidir qual delas a implementar, em conformidade com a
circunstancia.

Por outro lado, a continuidade manifesta-se pelas oragdes extraidas dos rituais romanos

previamente desenvolvidos. Por este motivo, apresentam algumas ambiguidades a nivel

1% Que esta possibilidade ndo minimize a importancia deste sacramento (cf. Ibiden).

1% A este propésito, pode ler-se em ibidem, 248: «A incineracéo ou cremagdo é admitida, com a condigdo de que
ndo constitua gesto anticristdo (OE, §15). Lembra-se, por outro lado, a preferéncia da Igreja pela inumacéo, isto
¢, pelo fato de confiar o corpo a terra (humus) de onde foi tirado (cf. Gn 2,7.3,19)».
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teoldgico. A titulo de exemplo, fala-se da ressurrei¢do no ultimo dia, mas sem ligacdo a

o~ . 191
ressurrei¢do de Cristo ’

. Nao obstante, existe referéncia implicita ao mistério pascal. Por seu
lado, o Ordo Exsequiarum apresenta escassissimas alusdes ao papel do Espirito Santo. E
ainda menciona, por varias vezes, a alma nas oracdes; algo que ndo acontece com o corpo,
pois sdo raras as referéncias a si. Este ultimo dado causa indefinicdo no pensamento
teolégico'”” a respeito ora da ressurrei¢do, ora da dualidade corpo-alma. Além disso, a
eucologia oscila entre uma linguagem de confianca, de suplica, ou de intercessdo pela
misericordia divina.

Assim, o Ordo Exsequiarum nio ¢ independente dos outros rituais romanos anteriores,
mas estd em relagdo com eles. Nao € apenas continuo, mas é, sobretudo, renovador por meio
de uma linguagem que aprofunda elementos novos. Embora este ritual romano das exéquias
tenha preenchido algumas lacunas dos rituais romanos precedentes, ndo deixa de levantar
algumas questdes a discutir como, por exemplo, a alma separada do corpo na morte, ou
também a possibilidade da ressurrei¢do tanto na morte, como no ultimo dia'®. Com efeito,
esta investigacdo aborda estas questdes no capitulo seguinte por meio de duas etapas: a
problematica e a proposta. Em conclusio, o Ordo Exsequiarum ¢ a fonte dos rituais existentes
nas varias regides e paises. Logo, espera-se que as tradugdes e adaptagdes ndo sé tenham tido
em conta todo o trabalho desenrolado neste ritual romano das exéquias, como também tenham
contribuido para uma melhor vivéncia e participag¢do dos fiéis na celebragdo da sua esperanca

em Cristo.

5. Reflexio conclusiva
«Em todos os tempos e culturas, os costumes e as religidoes elaboraram “instru¢des para o

transito”, ou um ritual da morte, que ndo sé olha o viajante, mas também o circulo que o

YU CS. Ibidem, 252.
Y2 Cf. Ibidem, 257.
1% Estes dois temas sdo aprofundados no primeiro capitulo desta investigacéo.
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rodeia»'®*. Neste segundo capitulo foi exposto o trajeto histérico da manifestacdo ritual cristd
perante a morte, apresentando quatro pontos essenciais, a saber: o didlogo com os ritos
finebres pagdos e a “cristianizagcdo” de alguns dos seus elementos; do ritual romano do século
VII aos rituais romano-galicanos do século VIII e IX; a andlise a sec¢do do rito exequial no
Rituale Romanum de 1614; e o Ordo Exsequiarum de 1969. Por outras palavras, este capitulo
teve como finalidade compreender a importancia do didlogo entre o cristianismo com as
culturas envolventes, o qual conduziu a estruturagdo do rito exequial cristdo no século VIl e, a
partir dai, a uma evolucdo tanto litirgica como teologica do ritual romano das exéquias,
embora que, na linha de pensamento teoldgico, distinguiu-se algumas ambiguidades a respeito
da escatologia. Neste instante, convém mencionar que esta investigacdo visa apenas o ritual
romano a partir da sua estruturacdo, ou seja, desde o século VII. Em forma de sintese, sdo
apresentados, de seguida, alguns elementos a recordar.

Em primeiro lugar, ao longo do trajeto historico a manifestagao ritual cristd oscila entre a
certeza da comunhdo eterna e a duvida do juizo. Na verdade, desde os primordios do
cristianismo até ao surgimento dos rituais romano-galicanos do século VIII, a comunidade
cristd revela-se ndo s6 confiante em Deus, como também na Sua misericordia e, por sua vez,
acredita que o defunto entrard no Céu. Porém, a partir dos séculos VIII e IX, a comunidade
cristd manifesta-se mais incerta quanto a sorte do defunto, pois mergulha na eventualidade do
dies irae (o Dia da Ira). Por seu lado, a sec¢do do rito exequial no Rituale Romanum estrutura
a sua eucologia com oragdes retiradas de rituais romanos antecedentes, ou seja, do ritual
romano do século VII e dos rituais romano-galicanos dos séculos VIII e IX. Dessa forma,
pauta-se por uma certa ambiguidade, porque se, por um lado, a comunidade estd certa da
bondade de Deus para com o defunto, por outro, ela j& ndo tem tanta seguranga quanto ao
futuro do mesmo, uma vez que se encontra consciente da fragilidade humana e, desse modo,

acresce a responsabilidade pelos pecados. Por fim, o Ordo Exsequiarum, ainda que tenha

1% Philippe ROUILLARD, “La liturgia de la muerte como rito de transito”, Concilium, 132 (1978), 237. Todas
as traducdes deste artigo para portugués s@o de inteira responsabilidade do autor desta dissertagdo.
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recuperado a ligacdo da celebragdo exequial com o mistério pascal, expde ainda uma
linguagem algo confusa, evidenciando uma certa indefini¢do teoldgica como, por exemplo, a
problematica da separagdo entre corpo e¢ alma. Esta ultima ¢ presenca ininterrupta no ritual
romano. Ora, um outro exemplo de indefini¢do teoldgica é a falta de referéncia aos
sacramentos da iniciagdo cristd, que sdo essenciais para compreender a importancia da
dindmica sacramental para o crente e que, por sua vez, antecipa aquilo que sera cumprido no
dies natalis do cristdo'”.

Em segundo lugar, «a esperanca da ressurrei¢do ¢ um dos /eitmotiv mais manifestos das
exéquias cristds»'°. Deste modo, note-se a importancia da associa¢io da celebragdo exequial
com o mistério pascal, embora ndo esquecendo também a ligagdo com a celebracdo do éxodo
e, por isso, a celebracdo com a refei¢do pascal hebraica. Nesse sentido, a presenca dos salmos
113 e 117, ao longo dos tempos nos rituais romanos, revela a intensidade do desejo de
configurar o rito das exéquias a luz do mistério pascal (cf. SC, §81; Praenotanda in OE, §1),
relacionando-se com a propria refeicdo hebraica, dado que, como ¢ dito em nota de rodapé no
segundo ponto deste capitulo, estes salmos sdo os mesmos da refeicdo pascal hebraica. Ora,
por um lado, o salmo 113 revela a transicdo da morte para a vida'®’, da auséncia de ser, que &
associado ao pecado, a doagdo de ser, a imagem d’Aquele que Se deu por todos (cf. Jo 15,12-
13; 1Jo 3,16). Por outro, o salmo 117 desenvolve-se a volta do tema da vitoria e,
relacionando-o com a celebragdo exequial, ele manifesta-se como o canto de esperanca e de
vitoria face a morte, porque ela foi vencida (cf. Rm 6,9). Por isso, € dito: «4 morte foi tragada
pela vitoria. Onde estd, 6 morte, a tua vitoria? Onde estd, o morte, o teu aguilhdo?» (1Cor

15,55; cf. Is 25,8; Os 13,14).

3 Cf. Idem, Os ritos dos funerais..., op. cit., 258. Ainda pode ler-se na mesma péagina: «Os ritos que
acompanham a morte ¢ o sepultamento do crente evocam logicamente os sacramentos da sua iniciagdo a vida
cristd: no comeco, como no fim da existéncia, trata-se de receber a vida divina, a vida eterna, ¢ de recebé-la
mediante o mistério pascal de Cristo. O batismo, a confirmagfo, depois a eucaristia recebida com frequéncia,
alimentaram esta vida cristd que encontra o seu cumprimento quando o fiel chega ao seu dies natalis, e passa de
situacdo provisoéria para situagdo de eternidade».

1% Joan LLOPIS, Exequias..., op. cit., 751.

197 Cf. Pere FARNES, La escatologia..., op. cit., 445.
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Em suma, o percurso desenvolvido ao longo deste capitulo apresenta a evolugdo historica
da manifestacdo ritual cristd perante a morte, com a qual acompanha a teologia. Portanto, de
uma “cristianizacdo” de elementos pagios, no cristianismo primitivo, passou-se para uma
estruturacdo ritual romana pura no século VII e, a partir dos séculos VIII e IX, a uma
estruturacdo ritual romana hibrida, contando, ao longo da histéria, com contributos
importantes que dignificaram a celebracdo exequial. Contudo, reconhece-se que cada ritual
romano contém as suas lacunas e, por isso, a evolugdo requerida pretende preencher esses
“vazios”. Na seguinte tabela, sdo apresentados, num modo comparativo, alguns elementos
constituintes dos dois “principais” rituais romanos das exéquias, sem intuito de desprezar os
rituais romanos precedentes, a saber: a parte do rito exequial no Rituale Romanum de 1614 e o

Ordo Exsequiarum de 1969, dada a sua continuidade e novidade.

Tabela 8
Rituale Romanum de 1614 Ordo Exsequiarum de 1969
Ordo commendationis animae Vigilia
1. Béngdo e aspersdo da agua benta 1. Liturgia da Palavra
2. Recitacdo de litanias 2. Momento corpus in feretro deponitur
3. LeituradeJo 17 e 18 2.1. Salmo 129
4. Recitagdo dos salmos 117 e 118 2.2. Salmo 22
5. Conjunto de oragdes dialogadas com 2.3. Salmo 113,1-20

o triptico Kyrie eleison (Christe eleison, Kyrie | 3. Leituras breves

eleison.), Ave Maria e o Pater noster. 3.1. Cl13,34

6. Oracgdo In manus tuas 3.2. Rm 6,8-9

7. Responsorio Subvenite com breve 3.3. 2Cor 4,14
oragdo de recomendagdo 4. Oragao conclusiva
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De Exequiis (A respeito das exéquias)
1. Ad ecclesiam

1.1. Varias antifonas com salmos

1.2. No final de cada salmo, reza-

se 0 responsorio «Requiem aeternam dona
e

1.3. Responsoério Subvenite

2. Inecclesiae

2.1. Oficio de defuntos (Oficio de

leitura e/ou laudes)
2.2. com

Oracao respetivo

responsorio, dialogando com o triptico
Kyrie eleison (Christe eleison, Kyrie eleison.),
Ave Maria e o Pater noster

2.3. Utilizag@o de incenso e agua
benta

2.4. Oragao conclusiva
3. Ad sepulcrum

3.1. Antifonas
3.1.1. In paradisum

3.1.2. Chorus Angelorum

3.2. Béngdo do sepulcro, se ainda
ndo fora benzido

3.3.

Aspersdao e incensagdo do

tamulo e, em seguida, do corpo do defunto

Trés propostas de celebragdo exequial
1. Na casa do defunto, na igreja ¢ no
cemitério
1.1. In domus
1.1.1. Saudagdo com oragdo

1.1.2. Aspersao ao corpo do defunto

1.1.3. Recitacdo de salmos

1.1.3.1. Salmo 129
1.1.3.2. Salmo 22
1.1.3.3. Salmo 113,1-20

1.1.4. Oratio ad libitum

1.1.5. Oratio pro lugentibus

1.2. Processio ad ecclesiam

1.2.1. Recitagdo de salmos
1.2.1.1. Salmo 114
1.2.1.2. Salmo 115
1.2.1.3. Salmo 50
1.2.1.4. Salmo 120
1.2.1.5. Salmo 121
1.2.1.6. Salmo 122
1.2.1.7. Salmo 125
1.2.1.8. Salmo 131
1.2.1.9. Salmo 133

1.2.2. Caso ndo seja possivel,

podem-se rezar algumas preces.
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3.4. V. Réquiem aetérnam dona
ei, Domine. R. Et lux perpétua luceat ei.
Requiescat in pace. R. Amen. V. Anima
omnium  fidelium

eius, & animae

defunctorum  per  misericordiam  Dei

requiescant in pace.

N3io existem mais elementos a referir

1.3. In ecclesia

1.3.1. Estrutura comum
1.3.2. Rito da ultima commendatio
et valedictio
1.3.2.1. Oratio ad libitum
1.3.2.2. Aspersdo e incensagao
do corpo do defunto
1.3.2.3. Responsorio Subvenite
1.3.2.4.

Orag¢do In manus tuas,

clementissime Pater

1.3.2.5. Antifonas
1.3.2.5.1.  In paradisum
1.3.2.5.2.  Chorus Angelorum
1.3.2.5.3.  Ego sum resurréctio
1.4. Processio ad coemeterium
1.4.1. Recitagdo de salmos
1.4.1.1. Salmo 117
1.4.1.2. Salmo 41
1.4.1.3. Salmo 92
1.4.1.4. Salmo 24
1.42. Caso ndo seja possivel,

podem-se rezar algumas preces

1.5. Ad sepulcrum

1.5.1. Béngdo do sepulcro, se ainda
ndo fora benzido

1.5.2. Aspersdao e incensagdo do
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Nio existem mais elementos a referir

tamulo e, em seguida, do corpo do defunto

1.5.3. Oracdo pos-inumagado

1.5.4. Oracdo dos fiéis com oracdo
conclusiva

1.5.5. Responsorio V. Réquiem
aetérnam dona ei, Domine. R. Et lux
perpétua luceat ei.
2. Na capela do cemitério e na sepultura

2.1. No cemitério
2.1.1. Liturgia da Palavra
2.1.2. Rito da ultima commendatio

et valedictio (Esta estrutura-se de igual forma com

a qual apresentamos no primeiro tipo de celebragdo
exequial, concluindo com o responsério V. Réquiem

aetérnam dona ei, Domine. R. Et lux perpétua liceat
ei).

3. Na casa do defunto

3.1. Colocacdo do corpo na urna
mortudria
3.2. Liturgia da palavra

(Eventualmente a celebra¢do da missa)
3.3. Rito da wltima commendatio

et valedictio

N3io existem mais elementos a referir
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Officium defunctorum (Oficio de defuntos)

(No final de cada salmo é proposto que se reze:
«Requiem aeternam dona eis Domine, & lux

perpetua luceat eisy)

1. Vésperas

1.1. Salmo 114
1.2. Salmo 119
1.3. Salmo 120
1.4. Salmo 129
L.5. Salmo 137
1.6. Salmo 145
1.7. Magnificat (cf. Lc 1,46-55)
2. Matinas (os salmos apresentados

distribuem-se em trés noturnos)

2.1. Salmo 94
2.2 Salmo 5
2.3. Salmo 6
2.4. Salmo 7
2.5. Salmo 22
2.6. Salmo 24
2.7. Salmo 26
2.8. Salmo 39
2.9. Salmo 40
2.10.  Salmo 41
2.11.  Leituras do livro de Job

O oficio de defuntos ndo faz parte do Ordo
Exsequiarum, mas encontra-se integrado na

Liturgia das Horas.

N3io existem mais elementos a referir
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3. Laudes Nao existem mais elementos a referir
3.1. Salmo 50
3.2. Salmo 64
3.3. Salmo 62
3.4. Salmo 66
3.5. Salmo 148
3.6. Salmo 149
3.7. Salmo 150
3.8. Salmo 110
3.9. Benedictus (cf. Lc 1,68-79)
4. Existéncia de celebragdo exequial sem a
presenca do corpo do defunto e também
para o dia terceiro, sétimo e trigésimo

dia.

De Exequiis Parvulorum (A respeito das | Exéquias de criangas batizadas e/ou ndo

exéquias das criangas) batizadas (é imprescindivel o batismo querido pelos
1. Salmo 112 pais)
2. Salmo 23

3. Cantico de Daniel (Dn 3)

Uma vez introduzida a evolugdo historica dos rituais romanos e da escatologia a eles
inerente de modo aprofundados, avancar-se-a para o terceiro capitulo desta investigagdo a
respeito da expressdo cristd face a realidade da morte, tendo em conta as consideragdes até
agora tecidas. Por outras palavras, estudar-se-4 o ritual romano das exéquias, traduzido e

adaptado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa. Por sua vez, espera-se que a tabela
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comparativa, exposta acima, permita compreender a dindmica de continuidade e novidade ndo
sO entre o Rituale Romanum de 1614 e o Ordo Exsequiarum de 1969, como também entre as
manifestagdes rituais cristds precedentes com os rituais romanos anteriormente trabalhados.
Assim, utilizando as palavras de Philippe Rouillard, ¢ possivel concluir que: «o transito
humano e cristdo da morte ndo pode ser afastado das etapas anteriores que, ao longo da sua

A . e e, . . 1
existéncia, iniciaram o homem no mistério e na posse da vida»'*®.

198 Philippe ROUILLARD, “La liturgia de la muerte...”, art. cit., 237.
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CAPITULO III - O RITUAL ROMANO DAS EXEQUIAS DO POS-VATICANO IL.
CONTRIBUTO DA CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA
Este capitulo estrutura-se a volta de quatro pontos, a saber: no primeiro, apresenta-se uma
leitura critica a proposito da escatologia presente neste ritual romano das exéquias com
consequentes propostas complementares; no segundo, ilustra-se algumas imagens proprias da
linguagem presente no respetivo ritual romano; no terceiro, menciona-se alguns elementos
introduzidos, ou reintroduzidos, na linguagem adotada pelo ritual romano; no ultimo ponto,

realiza-se uma sintese a respeito de tudo o que ¢ trabalhado no decorrer do presente capitulo.

1. Leitura critica quanto aos temas da escatologia e propostas complementares

1 7 .
99, ¢é feita em

A abordagem ao ritual romano das exéquias, na sua versdo portuguesa (CE)
duas etapas. Por um lado, uma leitura critica face a termos usados que dificultam a
compreensdo teoldgica no ambito da escatologia cristd, causando ambiguidades no
pensamento; por outro lado, a apresentacdo de propostas complementares com o objetivo de
reformular teologicamente algumas palavras presentes no referido ritual. Porém, sabe-se que a
linguagem humana ¢ limitada e, por isso, o uso de certos termos causa inadequagdo face a
profundidade dos temas teoldgicos. Nao obstante, tem-se em conta o facto de que toda a

29 que foi trabalhado

estrutura eucologica deste ritual procede do Ordo Exsequiarum de 1969
pela Conferéncia Episcopal Portuguesa. Em suma, o objetivo € reformular a linguagem, a fim

de ndo revelar uma indefini¢do teoldgica, mas de dar razdes da esperanca crista (cf. 1Pe 3,15)

na celebragdo das exéquias.

" E consultada a edi¢do: CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Ritual Romano. Celebracdo das
Exéquias, Grafica de Coimbra, Coimbra, 2005, 9-331.
20 Remete-se para a leitura do capitulo anterior no ponto a respeito do Ordo Exsequiarum de 1969.
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1.1. Leitura critica

A leitura critica ao ritual romano das exéquias do pds-Vaticano II analisa toda a
estruturacdo eucoldgica-litirgica presente no mesmo. Por seu lado, ndo pretende ser um
levantamento e estudo exaustivo de oragdes, de gestos, de dindmicas, mas de clarificar a
linguagem, tornando-a, se possivel, mais adequada ao conteido da esperanca cristd. Neste
momento, convém definir as duas problematicas presentes na linguagem deste ritual romano
das exéquias: a possibilidade de separagdo entre alma e corpo na morte; ¢ a indefini¢do do
momento da ressurrei¢do, ou seja, se na morte e/ou no ultimo dia. Por sua vez, remete-se a

leitura destes dois temas no primeiro capitulo desta investigagao.

1.1.1. Dualidade corpo-alma

A contraposicdo do termo alma em relagdo ao corpo, presente no ritual romano das
exéquias, pode conduzir os fiéis a um dualismo que ndo € préprio da escatologia crista. Alias,
a constante separagdo destes termos aplicados a diferentes dindmicas leva a uma visdo
dicotémica do ser humano. Porém, como € exposto no primeiro capitulo, na escatologia crista,
a separacdo corpo-alma ndo € propriamente um dualismo, proprio do pensamento gnostico,
mas uma dualidade, isto ¢, um modo de facilidade linguistica com a finalidade de abordar a
pessoa nos seus elementos constituintes. Por seu lado, a problematica acresce na medida em
que a linguagem, presente neste ritual romano das exéquias, ndo apresenta uma resposta
concreta as questdes, a saber: o que acontece, de facto, na morte? A alma separa-se do corpo?
Ou, porventura, ambos elementos falecem?

Em algumas partes pede-se que, enquanto o corpo desce a terra, a alma seja recebida no
Céu (cf. CE, §108.130); em outras partes, suplica-se que a alma seja conduzida pela mao dos
Anjos a morada de Abrado, para que ressuscite no dia do juizo universal (cf. CE,
§45.117.139), sem qualquer tipo de referéncia ao corpo. Portanto, € percetivel, num primeiro

ponto, uma separagdo entre corpo € alma, que, por sua vez, causa indefini¢do teoldgica no
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ambito da escatologia cristd; num segundo ponto, nesta dualidade corpo-alma nio existe uma

coeréncia textual, dado que ora € o corpo que espera a ressurreicdo no ultimo dia, ora é a alma

que espera a ressurreicdo no dia do juizo universal.

Assim, a tabela seguinte ilustra, em forma comparativa, algumas oragdes incoerentes

entre si e, por isso, contraditdrias para a compreensdo dos fiéis na celebragdo das exéquias.

Tabela 9

1. EXEQUIAS DE ADULTOS

1.1. «Senhor, que sois a vida de todos os
que morrem e dais aos NoOSsOS COrpos
mortais, depois deste mundo, uma vida
melhor, ouvi a oragdo da vossa familia e
fazei que a alma do vosso servo N. seja
conduzida pela mdo dos Anjos a morada do
nosso pai Abrado, vosso amigo, para que
ressuscite gloriosamente no dia do juizo
universal; e, se, durante a vida terrena,
cometeu alguma falta contra a vossa
santissima vontade, perdoai-lhe

misericordiosamente as suas culpas. Por

Cristo, nosso Senhor» (CE, §45.117.139).

1.2. «Pela vossa infinita misericérdia,
recebei, Senhor, a alma do vosso servo N. e
purificai-a de todas as culpas cometidas
durante a vida terrena, para que, livre dos
vinculos da morte, mereca entrar na vida

eterna. Por Cristo, nosso Senhor» (CE,

§45.89.117.139).

1.3. «Ao cumprirmos, segundo o rito
cristdo, o piedoso dever de sepultar o corpo
humano, oremos confiadamente a Deus
nosso Pai, para quem todos os seres vivem.

Entregamos a terra o corpo deste nosso

1.4. «Nas vossas maos, Pai clementissimo,
encomendamos a alma do vosso servo, com a
firme esperanga de que ele ha-de ressuscitar
no ultimo dia, juntamente com todos os que

morrem em Cristo. (Nos Vos agradecemos
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irmdo, na esperan¢ca da sua ressurreicao
entre os eleitos de Deus e pedimos que a sua
alma seja recebida na comunhio gloriosa
dos Santos. O Senhor lhe abra os bragos da
sua misericordia infinita, para que este
nosso irmio, livre dos vinculos da morte,
absolvido de toda a culpa, reconciliado com
o Pai, conduzido aos ombros do Bom
Pastor, merega entrar na alegria que ndo tem
fim, na companhia dos Santos, na presenca

do Rei eterno» (CE, §96.120.143).

todos os beneficios que Vos dignastes
conceder-lhe durante a sua vida terrena,
como sinal da vossa bondade e da comunhao
dos Santos em Cristo). Na vossa infinita
misericordia, Senhor, abri a este vosso servo
as portas do Paraiso; ¢ a nds, que ainda
vivemos na terra, dai-nos a consolagdo das
palavras da fé, (at¢ ao dia em que nos
encontremos todos reunidos em Cristo e
possamos viver para sempre convosco na

alegria eterna). Por Cristo, nosso Senhor».

(CE, §100.123.147.159).

1.5. «Deus, misericordia dos pecadores e
alegria eterna dos Santos, concedei a0 vosso
servo N., cujo corpo (hoje) piedosamente
sepultamos, a graca de entrar no convivio
dos vossos eleitos e fazei que, no dia da
ressurrei¢do, liberto de todos os lagos da
morte, seja recebido na luz da vossa
presenga. Por Nosso Senhor Jesus Cristo,

vosso Filho, que ¢ Deus convosco na

unidade do Espirito Santo» (CE, §76).

1.6. «Deus, nosso Pai, que justamente

condenastes o homem pecador e lhe
prometestes a vida pela peniténcia e pela
ressurrei¢do final; que destes sepultura ao
nosso pai Abrado na Terra Prometida e
inspirastes José de Arimateia a oferecer o seu
timulo para a sepultura do Senhor:
humildemente Vos suplicamos que Vos
digneis abengoar esta sepultura e, enquanto
desce a terra o corpo do vosso servo N.,

recebei a sua alma no Céu. Por Cristo, Nosso

Senhor» (CE, §108.130).
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2. EXEQUIAS DE CRIANCAS BATIZADAS

2.1. «Escutai benignamente, Senhor, as
nossas oragdes, com que imploramos a
vossa misericordia, e fazei que um dia,
juntamente com o menino N., que j& vive no
VOSSO reino, possamos nos também ser
recebidos na gloriosa comunhdo dos Santos.
Por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho,

que ¢ Deus convosco na unidade do Espirito

Santo» (CE, §171).

2.2. «Humildemente Vos encomendamos,
Senhor, este menino, nosso irmio, ¢ Vos
pedimos, pela vossa infinita bondade, que o
recebais no Paraiso, onde ndo ha dor nem
lamentos, mas paz e felicidade sem fim. Por
Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, que

¢ Deus convosco na unidade do Espirito

Santo» (CE, §171).

2.3. «O Senhor, na sua divina providéncia, quis chamar para Si esta crianca, que no

Baptismo se tornou filha de Deus. O seu corpo, que vai agora ser sepultado, ressurgira um

dia como flor que desabrocha na Primavera eterna. Com a firme esperanca que nos vem de

Cristo, acreditamos que esta crian¢a baptizada vive ja na gloria do Paraiso. O Senhor

console os seus pais e parentes e eleve os nossos coragdes aos desejos celestes» (CE, §198).

3. EXEQUIAS DE CRIANCAS NAO BATIZADAS

3.1. «Senhor nosso Deus, fonte de toda a

consolacdo, que vedes o segredo dos
coracdes e conheceis a fé¢ dos pais deste
menino, dai-lhes a firme convic¢do de que
seu filho, levado desta vida terrena, foi
confiado a vossa infinita misericérdia. Por

Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, que

3.2. «Senhor, que conheceis a nossa profunda
tristeza pela morte desta crianca, concedei
que, animados pela fé na vossa providéncia
paterna, nos consolemos com a esperanca de
que ela vive j& na gloria eterna do Céu. Por
Cristo, Senhor»

Nnosso (CE,

§183.185.193.196.238.240).
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¢ Deus convosco na unidade do Espirito

Santo» (CE, §171).

Em primeiro lugar, na ora¢do 1.1. suplica-se que a alma seja conduzida a morada de
Abrado, o amigo de Deus, embora, com a inten¢@o de esperar a ressurrei¢ao gloriosa no dia do
juizo universal. Por sua vez, existe uma breve referéncia ao corpo como aquele elemento que
recebe uma vida melhor apds este mundo terreno. Posto isto, colocam-se duas questdes: como
se compreende a ressurrei¢do sem referéncia ao corpo? E, se a alma aguarda a ressurrei¢do na
morada de Abrado, entdo qual ¢ a sua condicdo e o que fara até que ressuscite? Por seu lado, a
oracdo 1.2. ndo refere a ressurreicdo em lado algum, apenas apresenta uma prece com
dimensdo penitencial, a fim de que a alma mereca entrar na vida eterna. Além disso, ¢ de
notar que nesta oracdo ndo existe qualquer tipo de mencdo ao corpo.

Em segundo lugar, na orag@o 1.3. pede-se que, enquanto o corpo é entregue a terra, na
qual aguarda a ressurrei¢d@o, a alma seja confiada a Deus, para que seja recebida na comunhao
dos Santos. Deste modo, como ¢ possivel tal separacdo, se a ressurreicdo ¢ entendida como
um acontecimento que abarca a totalidade da pessoa? Se consideramos o corpo como
elemento que aguarda a esperanga da ressurrei¢do entre os eleitos, estar-se-4 a pressupor que
os eleitos ainda ndo ressuscitaram? Por outro lado, na orag¢@o 1.4. a alma ¢ apresentada como
aquela que espera a ressurreicdo no ultimo dia, sem qualquer tipo de nota ao corpo. Nao
obstante, a dado momento, pede-se que se abra as portas do Paraiso aquele que sera sepultado.
Nesta medida, coloca-se a questdo: se a alma espera a ressurrei¢do no ultimo dia, qual o
objetivo da stplica para que se abra as portas do Paraiso?

Em terceiro lugar, na orac¢do 1.5. ndo existe alusdo a alma, mas apenas ao corpo, onde se
pede que o qual ndo so seja associado no convivio dos eleitos de Deus, como também seja
recebido, no dia da ressurreicdo, na presenga divina. Por outras palavras, numa primeira

dindmica, que o corpo seja recebido no convivio dos eleitos de Deus; numa segunda
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dindmica, o mesmo corpo seja acolhido na presenca de Deus. Desta forma, colocam-se trés
questdes: qual a condicdo e o que fard até que ressuscite? Porqué esta dupla dindmica? E, se ¢
admitida a rece¢do no convivio dos eleitos antes da ressurrei¢do, estar-se-a4 a pressupor que
estes ainda ndo ressuscitaram? Por fim, na oracdo 1.6. pede-se que, enquanto o corpo desce a
terra, a alma seja recebida no Céu. Qual o intento desta particio de elementos? Como ¢
possivel confessar a f¢é na ressurreicdo dos mortos, se existe separagdo no ser?

Em quarto lugar, as oragdes 2.1., 2.2. e 2.3. foram desenvolvidas para celebragdes
exequiais de criangas batizadas. A oragdo 2.1. confessa a certeza de que a crianca batizada
defunta ja vive no reino de Deus. Porém, na oragdo 2.2. ja ndo existe tal confissdo, mas uma
prece para que seja recebida no Paraiso. Por seu lado, a oragdo 2.3. coloca em duvida as
oragdes 2.1. e 2.2., uma vez que separa dois elementos essenciais para a compreensiao
teoldgica da ressurrei¢do enquanto um todo. Ou seja, fala-se do corpo que, sepultado no
momento, «ressurgird um dia como flor que desabrocha na Primavera eterna» (CE, §198). No
entanto, na mesma oracdo chega-se a admitir que a «crianga baptizada vive ja na gldria do
Paraiso» (CE, §198). Posto isto, coloca-se a questdo: como & possivel confessar a ressurrei¢cao
do corpo da crianga, se ja se admite que ela est4 presente na gloria do Paraiso?

Em quinto lugar, as oragdes 3.1. e 3.2. foram construidas a pensar em celebragdes
exequiais de criancas ndo batizadas®'. Note-se que, na sua constru¢do eucoldgica, estas
oragdes diferem das orac¢des dirigidas a criangas batizadas, ja que as primeiras desenvolvem-
se numa linha de stplica a misericordia divina. Todavia, a problematica surge na comparagao
entre a oragdo 3.1. e a oragdo 3.2. De facto, a estrutura eucoldgica da oracdo 3.1. desenvolve-
se na linha da confianga na misericordia divina, a qual € entregue a crianga a sepultar; por seu
lado, a oragdo 3.2. admite que a crianga vive ja na gloria eterna do Céu. Logo surge a questdo:

a crian¢a ndo batizada ¢, ou ndo ¢, acolhida por Deus?

2 A proposta do rito exequial para criancas ndo batizadas tem por base o batismo querido pelos pais. Portanto,
visa apenas a criangas cujos pais desejariam batiza-las.
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Em suma, ao longo da andlise de algumas ora¢des com certas questdes verifica-se uma
continua ambiguidade textual que, por sua vez, provoca indefini¢do teoldgica a respeito da
escatologia cristd. Recorde-se algumas interrogacdes: se a ressurrei¢do do ser €-o enquanto
um todo, como € possivel verificar, na linguagem textual, predominancia ora da alma, ora do
corpo em dindmicas opostas? Se a crianca batizada estd ja no Paraiso, como ¢ viavel falar
numa ressurrei¢do apos essa confissdo? Se, numa oragdo, a crianga nao batizada é confiada a
misericordia divina, como se pode confessar, numa outra oragdo, que ela ja vive no Paraiso?
Estas interrogagdes sintetizam a leitura critica a respeito da dualidade corpo-alma, presente no

ritual romano das exéquias do pds-Vaticano II.

1.1.2. Ressurreicdo na morte e/ou no ultimo dia

A problemadtica a proposito do momento da ressurreicdo levanta algumas questdes ao
pensamento teologico, o qual possibilita trés abordagens, as quais sdo desenvolvidas no
primeiro capitulo desta investigacdo a respeito do momento da ressurreicdo. Portanto, serd
que a ressurreicdo dd-se na morte? Ou no chamado ultimo dia? Ou pode falar-se numa
ressurreicdo abrangente a dois momentos? Neste ponto, importa tragar esta problematizagdo a
partir da ressurrei¢do como algo tocavel a totalidade da pessoa. Por isso, € ildgico a separagdo
ou rutura de elementos definiveis do sujeito antropologico. Deste modo, a tabela seguinte
expode algumas oragdes que evidenciam as trés teses teoldgicas possiveis acerca do momento
da ressurrei¢do: na morte e no ultimo dia, na morte ou no ultimo dia.

Tabela 90

1. RESSURREICAO NA MORTE E NO ULTIMO DIA

1.1. «N6s Vos pedimos, Senhor, que a | 1.2. «Deus omnipotente quis chamar desta
nossa oragdo seja proveitosa as almas dos | vida para Si 0 nosso irmao, cujo corpo vai ser

vossos servos e servas; purificai-as de | reduzido a cinzas, para nos lembrar que o
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todos os seus pecados e fazei-as participar
na plenitude da redencdo. Por Cristo, nosso

Senhor» (CE, §80.92.142.155).

homem ¢ pd da terra (cf. Gen 3,19).
Supliquemos a Cristo nosso Senhor, que
ressuscitou como Primogénito dos mortos e
ha-de transformar o nosso corpo mortal para
o tornar semelhante ao seu Corpo glorioso,
que receba na sua paz este nosso irmao e o
ressuscite no ultimo dia para a gldria eterna»

(CE, §161).

2. RESSURREICAO NA MORTE

2.1. «Pai de misericérdia e Deus de toda a
consolacdo, que nos amais com amor
eterno e transformais a sombra da morte
em aurora da vida, olhai para os vossos
servos que sofrem esta tribulagdo. (Sede
Vs, Senhor, o nosso refigio e conforto,
para que, das trevas e luto desta dor,
sejamos elevados a luz e a paz da vossa
presenga). Escutai a oragdo que Vos
dirigimos, em nome do vosso Filho, nosso
Senhor, que, morrendo destruiu a morte e
ressuscitando restaurou a vida; e fazei que,
depois desta vida mortal, possamos ir
confiadamente ao seu encontro, para nos
reunirmos com 0S Nossos irmaos na vossa

morada santa, onde se enxugam todas as

2.2. «Humildemente Vos encomendamos,
Senhor, este nosso irmdo N., que tanto
amastes durante a sua vida mortal: livrai-o
agora de todos os males, para que entre no
descanso eterno do vosso reino. Tendo
passado para ele as coisas deste mundo, levai-
o agora ao Paraiso, onde ndo ha luto nem
pranto nem dor, mas paz e felicidade para
sempre, com o vosso Filho, Jesus Cristo,

nosso Senhor. Ele que ¢ Deus convosco na

unidade do Espirito Santo» (CE, §50.58).
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lagrimas e os nossos olhos verdo a luz do
vosso rosto. Por Cristo, nosso Senhor»

(CE, §46.59.66).

3. RESSURREICAO NO ULTIMO DIA

3.1. «Senhor Deus, criador do céu e da
terra, que, pelo Baptismo, salvastes o
homem do cativeiro da morte e o unistes ao
triunfo pascal de Cristo vosso Filho, para
que também nds, membros do seu Corpo,
nos tornassemos participantes da sua
ressurrei¢do, abengoai a sepultura do vosso
servo N., e fazei que nela tenha um sono

tranquilo e ressuscite no ultimo dia com os

vossos Santos. Por Cristo, nosso Senhor»

3.2. «Deus omnipotente, que, pela morte do
vosso Filho vencestes a nossa morte e pela
sua sepultura e

ressurrei¢do  gloriosa

santificastes os tumulos dos fiéis e

restaurastes de modo admirdvel a vida
imortal: ouvi as stplicas da vossa Igreja por
aqueles que morreram e foram sepultados
com Cristo, e esperam a bem-aventurada

ressurrei¢do prometida. Por Cristo, nosso

Senhor» (CE, §112).

(CE, §108.130).

Em primeiro lugar, na oragdo 1.1. pede-se que esta seja proveitosa as almas dos servos e
servas. Todavia, ndo especifica quem sdo, dado que ndo s6 podem ser todos os fiéis que
dirigem esta oracdo, mas também todos aqueles que ja morreram. Nesta medida, partindo do
pressuposto que a oragdo tem por conteido a segunda opc¢do, ndo estar-se-4 a admitir que
esses servos e servas ainda nao ressuscitaram? E tendo em conta que, na celebracdo exequial a
respeito de cada um destes, admitiu-se que ja haveriam de ser recebidos por Deus, entdo como
¢ que se pede que esta oragdo seja proveitosa por todos os que ja faleceram, a fim de que
possam participar na plenitude da redengdo? Por seu lado, na oracdo 1.2. pede-se que «o

irmao» seja recebido na paz divina, esperando que ressuscite no ultimo dia para a gloria
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eterna. Neste sentido, colocam-se duas questdes: como € possivel ser recebido na presenca
divina sem ter ressuscitado? E apo6s esse ‘estar’ na presenca divina, como & possivel
ressuscitar novamente?

Em segundo lugar, na oragao 2.1. pede-se que, «depois desta vida mortaly, possa-se ir ao
encontro de Deus, a fim de reunir todos os irmdos na morada santa de Deus. Por outras
palavras, poder-se-ia dizer ‘depois da morte’. Por outro lado, na oracdo 2.2. determina-se a
certeza da ressurreicdo na morte, de modo que se usa duas vezes a conjungdo temporal
‘agora’, a saber: «livrai-o agora de todos os males, para que entre no descanso eterno do vosso
reino (...), levai-o agora ao Paraiso» (CE, §50.58). Assim, na medida em que se coloca a
certeza da ressurreicdo na morte, qual a razdo de apresentar diferentes possibilidades em
outras oracgdes?

Em terceiro lugar, na oragdo 3.1. ¢ clara a confissdo de que se espera a ressurreicdo no
ultimo dia, ja que se suplica o descanso tranquilo daquele que ¢ sepultado, esperando que
ressuscite no ultimo dia. Por fim, a oracdo 3.2. relaciona a ressurreicdo prometida a
humanidade com a ressurreicdo gloriosa de Cristo, na medida em que a humanidade,
participante no mistério pascal, celebra em si a ressurrei¢do gloriosa de Cristo, na qual Ele
ressuscitou como um todo, tornando-se o cumprimento da promessa divina. Com efeito, o
problema surge na altura em que a Igreja entrega esta oragdo a Deus por todos aqueles que
morreram ¢ foram ja sepultados, embora na esperanca de que se cumpra a ressurreicdo
prometida. Posto isto, surgem algumas questdes: se ja& morreram e foram sepultados, como ¢
que ainda ndo ressuscitaram, se no conjunto de oragdes proferidas no ritual romano das
exéquias transmite-se a ideia de que eles serdo recebidos por Deus? Além disso, qual a
condi¢do e o que, entretanto, fazem eles? Se sdo participantes com Cristo na morte (cf. Rm
6,5-8.8,17; F1 3,10-11), qual a razdo de ainda ndo participarem na gloriosa ressurreicdo de

Cristo?
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Em suma, o ritual romano das exéquias apresenta incertezas quanto ao momento da
ressurrei¢do. Nao existe uma afirmag@o concreta. Apenas abordagens diferentes que levantam
questdes e questdes que sugerem possibilidades. Neste ponto, importa avancar para a
exposicdo das propostas complementares em resposta as questdes até agora apresentadas. Por

sua vez, remete-se novamente para o estudo realizado no primeiro capitulo desta investigagao.

1.2. Propostas complementares

A apresentagdo de propostas complementares intenta a reformulacdo da linguagem
utilizada no ritual romano das exéquias do pos-Vaticano II, a fim de clarificar alguns temas
teologicos. Nao se pretende alterar o conteudo eucoldgico, mas objetiva-se a purificacdo da
linguagem na tentativa de diminuir o risco de ambiguidade. Neste sentido, o uso do termo
alma em contraposi¢do ao corpo e a indefinicdo face ao momento da ressurrei¢do ocupam o
conteudo a ser tratado neste momento.

Em primeiro lugar, com a finalidade de evitar que os fiéis caiam numa compreensao
gnostica, na qual a separacdo corpo-alma ¢ favoravel para esta ultima, a proposta € retirar a
explicitacdo de qualquer um dos elementos que compde o ser. Isto €, os termos corpo e alma
sdo substituidos por expressdes que apontam para a totalidade do defunto. A titulo de
exemplo, a tabela seguinte apresenta duas oragdes com respetivas propostas.

Tabela 11

1. ORACOES 2. PROPOSTAS

1.1. «Deus todo poderoso e eterno, que, | 2.1. Deus todo poderoso e eterno, que,

terminado o curso da vida presente, dais
inicio a vida futura, conduzi a alma do
vosso servo N. a plenitude da redengido

eterna. Por Nosso Senhor Jesus Cristo,

terminado o curso da vida presente, dais
inicio a vida futura, conduzi o vosso servo N.
a plenitude da redencdo eterna. Por Nosso

Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, que ¢ Deus
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vosso Filho, que ¢ Deus convosco na

unidade do Espirito Santo» (CE, §76).

convosco na unidade do Espirito Santo.

1.2. «Deus, nosso Pai, que justamente

condenastes o homem pecador e lhe
prometestes a vida pela peniténcia e pela
ressurreicdo final; que destes sepultura ao
nosso pai Abrado na Terra Prometida e
inspirastes José de Arimateia a oferecer o
seu timulo para a sepultura do Senhor:
humildemente Vos suplicamos que Vos
digneis abengoar esta sepultura e, enquanto
desce a terra o corpo do vosso servo N.,

recebei a sua alma no Céu. Por Cristo, nosso

Senhor» (CE, §108.130).

2.2 Deus, nosso Pai, que justamente

condenastes o homem pecador ¢ lhe
prometestes a vida pela peniténcia e pela
ressurreicdo final; que destes sepultura ao
nosso pai Abrado na Terra Prometida e
inspirastes José de Arimateia a oferecer o seu
timulo para a sepultura do Senhor:
humildemente Vos suplicamos que Vos
digneis abencoar esta sepultura e, enquanto
desce a terra o corpo mortal do vosso servo
N., recebei-o no Céu com seu ser glorioso.

Por Cristo, nosso Senhor.

Em segundo lugar, para que se clarifique a problemética do momento da ressurreicdo, a
proposta ¢ reformular as oragdes, que apresentam as diferentes teses teologicas possiveis
acerca deste tema, apontando uma abordagem possivel. Neste seguimento, optou-se pela tese
da ressurreicdo na morte e no ultimo dia, a qual é aprofundada no primeiro capitulo desta
investigacdo. Portanto, na morte, o individuo ressuscita no seu todo, contudo, esta ainda nao
se encontra consumada, mas aguarda o encontro com todos no ultimo dia, onde se
congregardo num s6 Corpo, revelando-se as pedras vivas do templo do Senhor (cf. 1Cor 3,16-
17; 1Pe 2,4-5). Assim, a tabela seguinte ilustra, como exemplos, duas oracdes com as

respetivas propostas.
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Tabela 12

1. ORACOES

2. PROPOSTAS

1.1. «Senhor, que sois a vida de todos os
que morrem e dais aos nossos corpos
mortais, depois deste mundo, uma vida
melhor, ouvi a oragdo da vossa familia ¢
fazei que a alma do vosso servo N. seja
conduzida pela mao dos Anjos a morada do
nosso pai Abrado, vosso amigo, para que
ressuscite gloriosamente no dia do juizo
universal; e, se, durante a vida terrena,
cometeu alguma falta contra a vossa
santissima vontade, perdoai-lhe

misericordiosamente as suas culpas. Por

Cristo, nosso Senhor» (CE, §45.117.139).

2.1. Senhor, que sois a vida de todos os que
morrem e concedes, depois deste mundo,
uma vida melhor, ouvi a oracdo da vossa
familia e fazei que o vosso servo N. seja
conduzido pela mdo dos Anjos a morada do
nosso pai Abrado, vosso amigo, para que
espere

gloriosamente o dia do juizo

universal, onde todos serdo e estardo

reunidos; e, se, durante a vida terrena,
cometeu alguma falta contra a vossa
santissima vontade, perdoai-lhe
misericordiosamente as suas culpas. Por

Cristo, nosso Senhor.

1.2. «Deus, misericordia dos pecadores e
alegria eterna dos Santos, concedei ao vosso
servo N., cujo corpo (hoje) piedosamente
sepultamos, a graga de entrar no convivio
dos vossos eleitos e fazei que, no dia da
ressurreicdo, liberto de todos os lagos da
morte, seja recebido na luz da vossa
presenca. Por Nosso Senhor Jesus Cristo,

vosso Filho, que ¢ Deus convosco na

unidade do Espirito Santo» (CE, §76).

2.2. Deus, misericordia dos pecadores e
alegria eterna dos Santos, concedei ao vosso
servo N., cujo corpo mortal (hoje)
piedosamente sepultamos, a graga de entrar
no convivio dos vossos eleitos, para que, na
sua ressurreicao, liberto de todos os lagos da
morte, seja recebido na Iluz da vossa
presenca. Por Nosso Senhor Jesus Cristo,
vosso Filho, que € Deus convosco na unidade

do Espirito Santo.
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Em suma, as propostas complementares podem ser o ponto de partida para uma
reformulacdo eucologica do ritual romano das exéquias, trabalhado pela Conferéncia
Episcopal Portuguesa, ou, pelo menos, como campo de reflexdo sobre a celebragdo exequial.
Deste modo, as propostas encaminham-se em duas dire¢des, a saber: a desnecessaria
explicitagdo ora do corpo, ora da alma e a apresentacdo de uma tUnica abordagem teoldgica
sobre 0 momento da ressurrei¢do, cuja escolha ¢ a tese da ressurreicdo na morte € no ultimo
dia, ja trabalhada no primeiro capitulo da presente investigagdo. Por fim, importa objetivar

que, neste estudo, ndo € pretendido o detalhe, mas a problematizagcdo rumo a resolugéo.

1.3. Sinopse

O levantamento das duas grandes problematicas presentes neste ritual romano das
exéquias — o uso constante do termo alma em contraposi¢do ao corpo € a questdo sobre o
momento da ressurreicdo — intenta a clarificacio das mesmas, para que se minimize a
linguagem ambigua. Embora a formulagdo eucoldgica proceda do Ordo Exsequiarum de
1969, a leitura critica, acima trabalhada, problematiza a linguagem utilizada no ritual romano
das exéquias do pos-Vaticano II, sabendo que a linguagem humana néo ¢ capaz de transmitir
a profundidade dos grandes mistérios da vida.

Por um lado, o termo alma, usado no ritual romano das exéquias, significa a vida, a
esséncia da existéncia humana, fundamentando-se na compreensdo biblica do mesmo termo.
Todavia, na versdo portuguesa, sem explicacdo prévia aos fiéis, pode cair-se num pensamento
gnostico, que ndo ¢ proprio da escatologia cristd. Por outro, a problematica a respeito do
momento da ressurreicdo nao representa um tempo com medidas humanas, mas a sucessao de
acontecimentos apds a morte regidos pela eternidade, o tempo de Deus. Dessa forma,
compreende-se que cada momento ¢ todo o momento no mesmo tempo, porque cada

momento ¢ graga, ¢ dom divino.
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Assim, a ressurreicdo no ultimo dia entra em contato com a ressurrei¢do na morte
biolégica, ja que, para aquele que morre, ndo existe tempo determinado, mas a eterna
contemplagdo de Deus que acontece num presente imperecivel. Na perspetiva de quem ainda
peregrina, na morte ja existe ressurrei¢do, mas ainda ndo consumada, uma vez que se espera a
congregacdo de tudo e todos em Deus (cf. 1Cor 15,28) no Juizo Final ou, por outras palavras,
no ultimo dia sem sucessdo, sem fim. Na perspetiva daqueles que chegaram a Jerusalém
celeste, ndo se sabe 0 momento dessa universalidade, dado que o dia sdo todos os dias e os
dias apenas o Dia. Esse momento ¢ o presente eterno; dar-se-a nesse instante. Serd, portanto,
nesse dia que o perpétuo canto das pedras vivas do Senhor (cf. 1Cor 3,16-17; 1Pe 2,4-5)

- A gt e 202
construirdo o auténtico templo de Deus: a shékina®"”.

2. A linguagem no ritual romano das exéquias do pos-Vaticano II: algumas imagens
A contingéncia da linguagem humana ndo impede a mesma de criar imagens e

’ 2
simbolos®®?

a respeito daquilo que lhe-¢ transcendente, ou que ndo pertence ao mundo
sensivel. Dessa forma, € natural que a linguagem biblica tenha-se afirmado nessa capacidade.
Como escreve Paulo: «Quanto a nds, ndo recebemos o espirito do mundo, mas o Espirito que
vem de Deus, para podermos conhecer os dons da graga de Deus. E deles ndo falamos com
palavras que a sabedoria humana ensina, mas com as que o Espirito inspira, falando de
realidades espirituais em termos espirituais» (1Cor 3,12-13). Do mesmo modo, o ritual
romano da celebracdo das exéquias apresenta algumas imagens a evidenciar, sendo que ndo se

pode negar a necessidade da linguagem em recorrer a certos simbolos, a fim de representar

uma realidade inalcangavel.

292 Cf. Jiirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 335-342.
23 Sobre a questdo do simbolo, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Introducdo ao Cristianismo..., op. cit., 67:
«O simbolo ¢ a parte que remete para a complementagdo no outro, criando mutuo reconhecimento e unioy.
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2.1. Lugar, morada, casa de Deus

O lugar, a morada ou a casa de Deus sdo terminologias usadas para falar sobre o espago
onde Deus se encontra. Na sua maioria, referem-se ao Céu, ja que se entende como a
habitagdo divina. Todavia, convém compreendé-lo numa categoria existencial, € ndo espacial.
Por isso, tais expressdes tém por intento a imagem204, o simbolo.

Num primeiro ponto, o «lugar da paz» (CE, §28) pretende afirmar a meta de cada cristdo,
isto é, o lugar do repouso ou, por outras palavras, o estado de descanso apds a longa
peregrinagdo terrena. Embora nio se possa atribuir a este lugar uma dimensao espacial, pois
nao o-¢, o termo utilizado, a fim de representar tal estado, facilita a compreensdo humana face
a tdo grande mistério®”. Por seu lado, esta imagem encontra-se associada a habitacdo de
Deus, ou seja, o Céu. Este ¢ compreendido como o lugar de Deus e de todos aqueles que
acedem a plena comunhdo trinitaria. E, portanto, o viver-em-e-com-Deus?®®. Além disso,
pensar o Céu pretende apontar para a separacdo ontoldgica existente entre o mundo e Deus®"’.
Ele ndo ¢ imanente, mas também ndo ¢ o Totalmente-Outro. Deus revela-se na historia do
mundo, tornando-a salvifica. Nao obstante, o mundo ndo deixa de ser espaco da peregrinagdo
humana, a qual est orientada para o Céu: aquele que é «o modo de existir de Deus»*".

Num segundo ponto, a morada e casa do Senhor, também elas relacionadas com o Céu,
reservam um espaco a Deus, embora sem qualquer classe de medi¢do””. Ao acolhimento na
morada de Deus estd implicito o acesso a casa do Senhor, o qual € a concretizagdo do desejo
indelével do ser humano, tal como se canta no salmo 27: «Uma s6 coisa peco ao Senhor e
ardentemente a desejo: € habitar na casa do Senhor todos os dias da minha vida, para saborear

o seu encanto e ficar em vigilia no seu templo» (SI 27,4). Este desejo de Deus ndo se perde,

mas transfigura-se em alegria, na medida da sua saciedade pela participagdo no banquete

204 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 515.

205 Sobre isto, pode ler-se em ibidem: «A questdo do que é o céu sé se pode responder, segundo isso,
respondendo a questdo do quem € Deus. Nele se vé que o céu €, em definitivo, um mistério impenetravely.

20 Cf. Ihidem, 513.

27 Cf. Ibidem.

2% Ibidem.

2 Cf. Ibidem, 509.
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nupcial, dado que, quem entra na casa, participa na refeicdo do Senhor. E quem participa
nesta refei¢io tem a vida eterna, é-com-Deus num puro e verdadeiro didlogo?'’.

Em suma, o lugar de Deus ndo € definivel, dado que possui uma base categorial diferente
do humano. E um modo de vivéncia, que é suportado pela vida daquele que é (cf. Ex 3,14). E
se ¢, entdo, a existéncia ndo conhece fim. A morada, a casa, o lugar, o templo, o “onde” de
Deus € o repouso de todos aqueles que peregrinam no mundo, que estdo cansados e oprimidos
(cf. Mt 11,28-30). De facto, Aquele que € revela que existem muitas moradas preparadas, para
que sirvam de lugar de repouso, de comunhio (cf. Jo 14,1-3). Portanto, habitar na casa do

Senhor € saborear o Seu amor. E simplesmente a alegria de viver e de ser-em-comunhao.

2.2. Reino de Deus

A utilizagdo do termo reino indica o poderio de Deus como o Kyrios: o Senhor”''. E-lhe
reconhecida essa categoria, porque ¢ o Criador. No entanto, o Reino de Deus ndo tem
qualquer tipo de comparagdo quantitativa, ja que ndo se identifica com os reinos espalhados
pelo mundo, mas € qualitativa, dado que tende ao estado do mundo e historia, na qual Ele se
insere pela Sua revelagdo®'”. Neste sentido, o Reino ndo se entende numa perspetiva sensivel,
ou contavel, ou seja, na medida em que se pode enumerar, mas num horizonte simbolico, no
qual o reino ¢ identificado como dom divino, uma vez que participam nele todos os povos que
a Deus se submetem?®'®. Porém, esta submissdo ndo é uma obriga¢do que oprime, mas uma
obediéncia que liberta. Ela parte do ser humano em resposta ao dom divino. E a suprema
imagem dessa obediéncia € Jesus Cristo. De facto, toda a sua vida foi obediéncia a vontade do

Pai, atingindo o seu cume de entrega/servico no monte das oliveiras: «Pai, se quiseres, afasta

219 Cf. Ibidem, 534-535.

21T A propésito deste tema, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Escatologia..., op. cit., 47: «Néo se trata do
mais além, mas de Deus, que ¢ quem atua. Confirma-se esta observagdo se aceitamos que o termo normalmente
traduzido por “reino” (Bactiein) ndo representa para a mentalidade judaica um lugar, mas que se refere a uma
realidade ativa, podendo traduzir-se por “senhorio, mando”, etc. Ou seja, que a expressdo “reino de Deus”
remete ao dominio de Deus, ao poder vivente de Deus sobre o mundoy.

212 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 87. Também pode ler-se em Joseph RATZINGER,
Escatologia..., op. cit., 56: «Recordemos que reino de Deus é acontecimento, ndo espago».

213 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 87-88
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de mim este calice; contudo, ndo se faca a minha vontade, mas a tua» (Lc 22,42). Desta
forma, com a finalidade de compreender o tema do reino, apresenta-se de seguida, em linhas
gerais, o caminho percorrido desde a compreensdo do Reino de Deus no Antigo Testamento
até ao Novo Testamento, passando pelo tema da aliangca que une estas duas bases biblico-
teoldgicas.

Em primeiro lugar, o entendimento de Deus como Criador levou o povo de Israel a
aceita-lo como o Senhor de tudo. Tudo Lhe pertence, porque Ele criou. E este reconhecimento
de Deus como o Senhor estd estritamente ligado a adesdo da alianca®'® estabelecida entre
Deus e Israel. Na verdade, Deus, o Criador e Senhor de tudo, escolheu Israel como o povo
eleito para manifestar a salvacdo a todos os povos. Por um lado, a sua exclusividade ndo
visava a particularidade, mas a universalidade do contetudo salvifico divino. Por outro lado, a
sua responsabilidade, enquanto povo eleito, era muito maior que qualquer outro povo, dado
que foi o escolhido para ser a porta transmissora das béng¢dos divinas no mundo. Desta forma,
a historia do Antigo Testamento retrata a historia do reino de Deus no meio do povo de Israel.
Toda a mediagdo realizada na época dos juizes, na existéncia dos profetas e reis sdo sinais da
sustentabilidade do reino de Deus no mundo. Por outras palavras, Deus conduziu o seu reino
por intermédio dos juizes, profetas e reis.

Porém, toda esta mediag@o do reino no povo de Israel serviu apenas como prentincio do
auténtico reino divino, que viria a manifestar-se na pessoa de Jesus Cristo, embora nao
revelado perfeitamente®'>. Por seu lado, ndo se pode deixar de referir que, no judaismo tardio
(presente no tempo de Jesus), a espera futura desse reino tornara-se numa espera messianica
sustentada em categorias politico-sociais. J4 ndo se esperava um reino numa dimensdo
soteriologica, mas numa perspetiva de que Deus enviaria um rei que tornaria Israel o maior de

todos os povos, recuperando a sua liberdade, ja que se via atormentado pelas for¢as romanas.

214 Esta alianca pressupde ndo so a promessa divina, mas também a responsabilidade do povo de Israel em
responder afirmativamente a Deus. Toca-se, neste momento, na questdo da fidelidade. Assim, remete-se para a
consulta do estudo realizado no primeiro capitulo desta investigacdo sobre a categoria de promessa.

*15 Cf. Ibidem, 117.
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O Criador e Senhor de tudo voltaria a libertar Israel da escraviddo a semelhanga do que
acontecera no Egito (cf. Ex 1,1-15,21), naquele que ¢ o acontecimento primordial do
Judaismo: o éxodo, a Pascha do Senhor.

Em segundo lugar, a questdo do reino de Deus no Novo Testamento encontra-se
vinculado & pessoa de Jesus. «Toda a sua vida revela Deus como Senhor»?'®. As palavras, os
gestos ¢ milagres manifestam a presenga do reino de Deus no mundo, dentro da histdria
humana: «Os cegos véem, os coxos andam, os leprosos ficam limpos, os surdos ouvem, os
mortos ressuscitam, a Boa-Nova ¢ anunciada aos pobres» (Lc 7,22). A realizagdo das
predicdes do profeta Isaias (cf. Is 26,19.29,18.35,5-6.61,1) comegam ndo sé por anular as
esperan¢as humanas baseadas em categorias politico-sociais, presentes no judaismo tardio,
como também atesta o cumprimento da promessa divina na pessoa de Jesus de Nazaré*'’. Ele
¢ a manifestagcdo do reino pela sua obediéncia a vontade do Pai. De facto, o Senhor torna-se o
servo de Deus (cf. Is 52,13-53,12). Por isso, Ele € digno de receber a gloria, a honra e a forga
(cf. Ap4,11).

A paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus € o grande dinamismo que coroa a revelagdo do
reino de Deus no mundo: a paixdo apresenta a docilidade do amor divino pela humanidade,
levando ao excesso a fidelidade nunca acabada de Deus; a morte é a porta para a gloria
esperada, a manifestagdo plena do reino; a ressurreicdo € a concretizagdo perfeita da promessa
divina, a qual sustenta a alianca. Por seu lado, a Cruz torna-se o trono visivel da gloria de
Deus no rosto do Messias crucificado, «escandalo para os judeus e loucura para os gentios»
(1Cor 1,23). Nesta morte cruenta, Deus sela uma nova e eterna alianga com a humanidade
pelo sangue de Seu Filho. Por outras palavras, a antiga alianca termina com a realizagdo da
promessa divina, isto é, o envio de Cristo ao mundo, dando lugar a nova e eterna aliancga

instaurada e selada pelo sacrificio do tinico Cordeiro sem mancha: o préprio Jesus Cristo. O

216 Ibidem, 101.
27 Cf. Ibidem, 100.
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Seu sangue ¢ o sinal dessa incorruptivel e indelével alianga: a obediéncia a vontade do Pai até
a morte revela a forma suprema do servico, que ¢ a forma propria do reino de Deus?'®.

Em suma, o reino de Deus ndo é uma medida quantitativa, mas uma forma qualitativa que
representa a adesdo a Deus em Jesus Cristo. E o reconhecimento da concretizagio da
promessa divina em Cristo, que nio se encontra consumada, mas oculta. No entanto, nio
significa que o reino de Deus ndo esteja presente no ja, no agora. Ele existe jd, mas ainda ndao
plenamente”. E ¢ nesse ‘jd’ que os cristios sdo convocados a agirem em conformidade com
a sua esperanca. Neste sentido, os sacramentos tornam-se num dos modos vivenciais dessa
adesdo total a Cristo: «Ao entrar no sacrificio de Cristo mediante a fé e os sacramentos, faz-se
membro da alianga que Deus estabeleceu com a humanidade mediante o sacrificio cruento de
Cristo»™*’. E uma vez que ¢ membro da alianca estabelecida, também & integrante no reino de
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Deus, que transforma todas as coisas numa nova criagdo™ .

2.3. Jerusalém celeste, a patria verdadeira

A referéncia a cidade de Jerusalém como a «patria verdadeira» (CE, §76.154) alude para
o facto de que ndo existe neste mundo sensivel uma morada permanente’ (cf. Heb 13,14).
Como Paulo atesta: «Sabemos, com efeito, que, quando a nossa morada terrestre, a nossa
tenda, for destruida, temos uma habitacdo no Céu, obra de Deus, uma casa eterna, nao
construida por maos humanas» (2Cor 5,1). Esta habitacdo ¢ a cidade de Jerusalém plenamente
unida, em contraposi¢do com Babilonia no episodio da torre de Babel (cf. Gn 11,1-9). A nova
Jerusalém ndo sera como a Jerusalém terrena, a qual foi destruida pela sua infidelidade. A

. . y .. 22 . 3 7
primeira sera a suma de todas as promessas divinas’>. A comunidade crente habitara com

218 Cf. Ibidem, 112.

219 Cf. Ibidem, 117.

20 Ibidem, 112.

21 Cf. Ibidem, 118.

222 A este respeito, pode ler-se em Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 393: «Os cristdos sdo
cidaddos do futuro reino de Deus, que se faz simbolizado na “Jerusalém celeste” e na “futura cidade”. Por isso,
os cristdos vivem como exilados em todos os reinos do mundoy.

223 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 269.
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Deus numa relagdo verdadeiramente esponsal: «E vi descer do céu, de junto de Deus, a cidade
santa, a nova Jerusalém, ja preparada, qual noiva adornada para o seu esposo» (Ap 21,2). Esta

224
. Neste

cidade sera edificada pela propria comunidade crente pela forca do Espirito Santo
sentido, a Igreja € a noiva de Deus por Cristo, na medida da Sua entrega por ela. Esta doacdo
ndo se realizou apenas uma vez, mas estd continuamente a doar-Se a ela, porque o Seu amor
ndo termina®>’.

Em primeiro lugar, o episodio da torre de Babel evidencia o desejo humano de querer ser
como Deus. O objetivo de construir uma torre, cujo cimo atinge-se os céus (cf. Gn 11,4),
revela a necessidade de chegar ao lugar, no qual se acreditava que estaria Deus. Desta forma,
«Babilonia, por sua vez, é a recordacdo da cidade que quiseram edificar os homens ao
principio da sua histdria, para libertar a sua vida de Deus e como sinal da sua autonomia (Gn
11,1-9)»*%. Este episodio tornou-se o sinal da dispersio e desunio entre os povos do mundo,
representado pela incoeréncia linguistica ou, por outras palavras, pelas linguas
incompreensiveis. Por seu lado, a descida da nova Jerusalém relatada em Ap 21,4, acima
transcrita, apresenta a acessibilidade total disponibilizada por Deus®*’ ao seu povo: «Quando a
Jerusalém celeste descer sobre a terra, toda a terra se converterd na cidade prometida por
Deus, cuja chegada satisfara todos os desejos do homem; entdo se acabara as dores humanas,
porque terminara a vida de peregrinagio»>>". Além disso, na cidade de Deus, a Jerusalém do
alto, habitara a unidade, embora ndo anulando a diversidade de culturas®”. Ou seja, havera
um sO povo, mas esse povo serd constituido por membros agraciados pelos mais variados
carismas (cf. 1Cor 12,8-31). De modo similar acontece na Igreja: «Os povos ndo entram na

Igreja enquanto povos, mas como membros convertidos. A Igreja ndo ¢ a comunidade de

2% Sobre este tema, pode ler-se em ibidem, 285: «Os povos reunir-se-do por meio dos seus membros salvos num
so povo de Deusy.

23 Cf. Ibidem, 275-276.

> Ibidem, 271.

227 A este proposito, pode ler-se em Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 396: «a cidade de Deus
desce desde o céu a terra e satisfaz — por graga — o desejo dos homens de sentir a presenca de Deus».

2% Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 275.

9 Cf. Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 400-401.

125



povos, idiomas, familias e nag¢des, mas de crentes de todos os povos, idiomas, familias e
nacdes»>". E a estes foi entregue a configura¢do do mundo pelo seu exemplo™'.

Em segundo lugar, a Igreja é uma das imagens atribuidas a Esposa que desce do céu com
seu Esposo (cf. Ap 21,4). Ela torna-se esposa na medida da entrega continua de Cristo na vida
eclesial: «Quando Cristo dé a Igreja a Sua carne e sangue, no modo de existéncia eucaristica,
faz-se realmente com ela um sé Corpo. A unidade entre Cristo e a Igreja transcende inclusive
a comunidade matrimonial entre homem e mulher pela sua intimidade, forca e duragio»™".
Desta forma, a relagdo entre Cristo e a Igreja é autenticamente esponsal e, por isso, «felizes os
convidados para o banquete das nupcias do Cordeiro!» (Ap 19,9). Por outro lado, a cidade de
Deus ndo goza de templo, dado que «o Senhor Deus, o Todo-Poderoso, e o Cordeiro sdo o seu
templo» (Ap 21,22)*. Nao existe a necessidade de um edificio consagrado para o culto,
porque «o mesmo Deus estard presente na nova Jerusalém e os habitantes dela poderdo
encontra-Lo e adora-Lo em todas as partes»”*. Transformar-se-4 em relagdo plena entre a
comunidade em si ¢ a comunidade com Deus. «A cidade celestial vive assim num continuo
movimento até Cristo no Espirito Santo e através de Cristo até ao Pai. Este movimento até ao
Pai ¢ essencial a cidade celestial e dele recebe o seu nome. Assim se entende que Ezequiel
profetize que o nome da cidade futura sera: Deus estd aqui (Ez 48,35)»™".

Em suma, a men¢ao da cidade de Deus como a nova Jerusalém indica a morada definitiva
da comunidade crente. E a consumacéo da vida eclesial. Esta participara verdadeiramente da
sua relacdo esponsal com Deus por Cristo. J& ndo havera necessidade do «testemunho da

palavra, porque todos a verdo; j& ndo serdo necessarias as comemoragdes da Paixdo e

Ressurreicdo do Senhor, porque o mesmo Senhor estard presente; ndo sera necessario separar

2% Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 284.

21 CE. Ibidem.

2 Ibidem, 276.

33 A respeito deste tema, pode ler-se em Jurgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 399: «A nova
Jerusalém ndo necessita possuir um templo como especial casa de Deus, porque a cidade inteira esta preenchida
da presenga de Deus e de Cristo. (...) A shekina de Deus far-se-4 omnipresente e ultrapassara todos os limites
espaciaisy.

34 Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 280.

33 Ibidem.
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uns lugares dos outros para consagra-los a Deus, porque toda a terra sera espago do reino de
Deus para sempre (1Cor 15,24-28)»*°. E, assim, poder-se-a cantar: «Que alegria, quando me
disseram: “Vamos para a casa do Senhor!” Os nossos pés det€ém-se as tuas portas, 6
Jerusalém! Jerusalém, cidade bem construida, harmoniosamente edificada» (Sl 122,1-3).

2.4. Novo céu e nova terra. Aluséo & nova criagdo™’

«Vi, entdo, um novo céu € uma nova terra, pois o primeiro céu e a primeira terra tinham
desaparecido e o mar ja ndo existia» (Ap 21,1). Associadas a esta visdo nascem duas questoes:
estar-se-a a falar de uma aniquilagdo do mundo ou de uma transformagdo? Poder-se-a
considerar a argumentagdo da teologia ortodoxa acerca da deificacdo? Além disso, a tematica
do novo céu e da nova terra unem-se a antropologia. Por outras palavras, ao desenvolvimento
teologico sobre o novo céu e a nova terra esta implicita a compreensdo da transformacao
humana. Qual a relagdo entre a natureza e o ser humano? Poder-se-4 afirmar que estdo em
estreita relagao?

Em primeiro lugar, a consideragdo de um novo céu e de uma nova terra tera de explanar
trés pressupostos a respeito do mundo: a sua aniquilagdo, proveniente da teologia luterana
ortodoxa; a sua transformagdo, resultante da teologia catdlica; a sua deificagdo, derivada da
teologia ortodoxa. Por um lado, a doutrina da aniquilacio do mundo consiste no movimento
contrario da criagdo. Isto ¢, na criacdo, o ndo-ser passa a ser, mas, na aniquilagdo, o ser passa
a ndo ser”". Com efeito, como & que o ser, ja sendo, passa a ndo-ser? Na verdade, ndo pode
existir qualquer tipo de possibilidade do ser, ja sendo, voltar a tornar-se ndo-ser, dado que ja
0-¢ e, portanto, ndo pode deixar de o ser. Considerar a aniquilagdo do mundo e, por sua vez, o

vinculo desenvolvido com o humano seria destruir o papel do Homem como cocriador®”’.

> Ibidem, 279.

27 Remete-se para a consulta do estudo realizado no primeiro capitulo desta investigacdo acerca da nova criag@o.
B8 Cf. Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 345.

29 Neste sentido, pode ler-se em Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 293: «O mundo ¢
confiado ao homem para que o administre (Lc 16,1-13). Entre 0 homem e o cosmos hd, portanto, uma estreita
relacdoy.
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Com o decorrer das épocas, os tedlogos luteranos dos tempos modernos retornaram a
esperanca da transformag¢do do mundo, desligando-se, por sua vez, de uma espiritualizacdo da
esperanga, que visava apenas a visdo beatifica de Deus, alheada da relagdo com o mundo®*’.
Além disso, Deus prometera que ndo mais haveria de destruir a terra (cf. Gn 9,11).

Por outro lado, a doutrina da transformag¢do do cosmos vincula-se a dindmica de tornar
tudo novo: «Eu renovo todas as coisas» (Ap 21,5). Utiliza-se aqui o verbo “renovar”, que
pressupde a existéncia de algo suscetivel a transformacdo, e ndo o verbo “criar”, que
subentenderia a aniquilagio de algo que existe®*'. Deste modo, esta fransformatio ¢ a meta de
tudo aquilo que fora criado e, por isso, & intrinsecamente universal>*>. Por seu lado, a doutrina
da deificagdo do mundo une-se a deificacdo do ser humano. Nio consiste em transformar a
Humanidade em deuses, mas em fazé-la participar nas qualidades e direitos de natureza divina
pela sua relacdo com Cristo, o verdadeiro Deus e verdadeiro Homem?>*. Desta forma, a
encarnacdo do Verbo torna-se a base desta doutrina, uma vez que, por Cristo, os cristdos sdo
tornados filhos adotivos de Deus (Gl 3,26-4,6). E quem ¢ filho, mesmo que adotivo, ndo deixa
de ser herdeiro (cf. Rm 8,17; Gl 4,6). Nao deixa de ser imagem e semelhanga (cf. Gn 1,26).
Do mesmo modo, a natureza encontra-se em relagdo intima com o ser humano, ja que ele ¢
sua cabeca e senhor’*’. E ela, pelo ser humano, participa na reden¢do. Concretizando, «a
natureza ¢ redimida, transfigurada e deificada, quando a pessoa ¢ redimida, transfigurada e
deificada»’®. Nesta relagdo entre natureza e o humano nasce a considera¢io da primeira
como imagem de Deus e, por isso, ¢ também ela participante da gldria divina. No entanto, ela
desfigura-se pelo pecado, mas configura-se pela redencdo e, nessa medida, ¢ deificada. Por

sua vez, coloca-se a questdo: «mediante a unido dos homens com Deus, “o mundo

0 cf. Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 346.
1 Ct. Ibidem, 347.
2 A este proposito, pode ler-se em ibidem, 348: «Ha-de expressar-se que essa transformacio escatologica do
mundo significa uma transformacio fundamental, isto €, uma transformag@o das condi¢gdes transcendentais do
mesmo mundo e, por conseguinte, do fundamento do mundo: o mesmo Deus modifica a sua relagdo com o
mundoy.
2 Cf. Ibidem.
2 Cf. Michael SCHMAUS, Teologia Dogmatica..., op. cit., 292.
245 Jirgen MOLTMANN, La venida de Dios..., op. cit., 349.
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inteiramente espiritualizado™ serd ja a “nova terra” e a nova corporeidade da shékina de
Deus?»**®

Em segundo lugar, a natureza € participe da histdria da salvagdo, ja que esta em estreita
relacdo com a Humanidade. Ela é o espago utilizado por Deus para a Sua revelacdo. Ela esta
ao servico do ser humano. Por isso, a relagdo entre natureza ¢ Humanidade ¢ determinada pela

x : 24
relagdo entre a Humanidade ¢ Deus™*’

. No entanto, se ¢ espaco que manifesta a salvagdo
divina, também ¢é lugar que sofre com o pecado humano. A criagdo geme com as dores do
pecado humano (cf. Rm 8,22), «aguardando a revelagdo dos filhos de Deus» (cf. Rm §,19).
Deste modo, a cosmologia e a antropologia centralizam-se numa cristologia, dado que Cristo
¢ o centro de toda a criag50248 (ctf. 1Cor 8,6; Cl 1,15-20). Na verdade, por Cristo surge um
novo comeco para a Humanidade e, por sua vez, para todo o cosmos. A prova disso € a sua

cox 24
morte e ressurreicao ?

. Desta forma, a Cruz transforma-se no eixo perpendicular, que sustenta
a relag@o horizontal entre Humanidade e a natureza e a relagdo vertical entre Humanidade-
natureza e Deus.

Tudo se entrecruza em Cristo e, por isso, tudo participa na morte e ressurreicdo do Senhor
pela Sua encarnacdo, que O revela como o verdadeiro Deus e o verdadeiro Homem. Porém,
tudo isto ainda ndo esta consumado, apenas iniciado. Dar-se-4 plenamente na eternidade,
surgindo o novo céu e a nova terra, fruto da transformacdo divina na historia. Este brotou na
ressurreicdo de Cristo, porque «se o grao de trigo, langcado a terra, ndo morrer, fica ele so;
mas, se morrer, dd muito fruto» (Jo 12,24). De facto, «por Cristo fez-se uma nova criacao (cf.
2Cor 5,17; Gl 6,15). Ele é o primogénito da cria¢do (cf. C1 1,15)»*°. Logo, entenda-se a
tematica do novo céu e da nova terra como a temadtica de toda a criacdo. De resto, Jodo, ao

escrever tal visdo, ndo pretende afirmar a particularidade distribuida num espago especifico e

> Ibidem, 350.

7 Sobre este tema, pode ler-se em Michael SCHMAUS, T eologia Dogmatica..., op. cit., 298: «O amor a criacdo
esta condicionado pelo amor ao Deus criador. Onde morre o ultimo morre também o primeiro».

8 Cf. Ibidem, 301.

> Cf. Ibidem, 303.

0 Ibidem, 304.
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necessario para todos aqueles que ressuscitam, uma vez que se encontram
transformados/transfigurados, mas explora a universalidade salvifica que abrange toda a
criagdo”’!, concretizando, embora ainda n3o plenamente, a promessa proclamada pelo profeta
Isaias: «Olhai, Eu vou criar um novo céu e uma nova terra; o passado nio serd mais lembrado
e ndo voltard mais a memoria» (Is 65,17).

Em suma, o tema do novo céu e da nova terra une-se ao tema da ressurrei¢do, na medida
em que, nos ambos atos, Deus transforma. E se transforma o ser em algo glorioso, entdo o
espago onde habitard, ndo obstante ndo se ligue a uma categoria espacial, mas existencial, tera
de ser transfigurado a uma ordem semelhante ao ser. Nao existe uma rutura entre a criagdo e
sua transformac¢do, mas uma continuidade e novidade. Deste modo, ndo € possivel confessar
ndo s6 a aniquilagdo do mundo, mas também a deificagdo. Por um lado, seria a rejei¢do da
matéria; por outro, seria a espiritualizagdo da matéria. Em ambos os casos, seria desprezar a
matéria no seu sentido corporeo e, por sua vez, negar o seu fim ultimo, que ¢ a participacdo na
salvacdo divina. Cair-se-ia numa teologia docética, onde a matéria ndo tem lugar e, dessa
forma, a encarnagdo transformar-se-ia numa simples aparéncia. Portanto, a utiliza¢do da
imagem do novo céu e da nova terra indica a transformacdo de tudo o que fora criado a

semelhanca do corpo glorioso de Cristo™.

2.5. Sinopse

O uso de imagens, acima trabalhadas, pretende apoiar a compreensao teologica por parte
dos fiéis. Contudo, ¢ essencial a hermenéutica das prdéprias imagens, para uma celebragao
exequial construtiva a luz do mistério pascal. Nao obstante a limitacdo linguistica ao
representar certas realidades, a linguagem usada clarifica alguns assuntos teologicos no

ambito da escatologia. O recurso a palavras como ‘lugar’, ‘morada’, ‘reino’, ‘nova

BLCE. Ibidem, 306.
B2 Cf. Ibidem, 307-310.
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Jerusalém’, ‘patria verdadeira’, ‘novo céu e nova terra’, ‘banquete nupcial’ alude a categorias
humanas que sdo percetiveis por todos os fiéis.

Num primeiro ponto, o lugar ou morada de Deus aponta para a habitagdo divina. Esta
pertence a uma categorial existencial, e ndo espacial. E a morada permanente de todos aqueles
que peregrinam no mundo e que, chegados ao fim, entram em repouso na morada divina. Nao
existe qualquer tipo de cansago. Apenas é presenciavel o descanso merecido de quem
caminhou como estrangeiro. E quem chega ndo esta so, pois tem a comunidade celestial a sua
espera, para o receber em festa, uma vez que volta a verdadeira casa. Por sua vez, falar do
Céu significa tratar de algo que difere do mundo. E um lugar sem medidas humanas. E um
estado existencial, no qual se vive em comunhdo. E, por isso, a tnica medida exigida é o
amor.

Num segundo ponto, o reino indica o poderio de Deus como o Senhor. E-o, porque é o
Criador. O reino de Deus ndo se compara aos reinos terrenos, dado que ndo pertence a um
nivel sensivel, mas a um horizonte qualitativo. O reino de Deus é dom do Mesmo. E o proprio
Deus que Se revela no mundo. E manifestou-Se, sobretudo, em Jesus Cristo, cumprimento da
antiga alianca e fundamento da nova alianga. A alianca une-se a fidelidade, na qual se requer
a entrega, o servigo, a obediéncia. Esta ultima constitui o estilo de J esus>>’ , revelando o reino
em Si pela Sua obediéncia ao Pai até a morte e morte de cruz (cf. Fl 2,6-11). O trono de Deus,
por Cristo, torna-se visivel na Cruz, na medida em que a sua visibilidade ilumina a vida de
todos aqueles que sdo atraidos a Ele (cf. Jo 12,32). Na verdade, a Cruz ¢ simbolo do amor
divino pela Humanidade, o mesmo amor a ser realizado entre todos (cf. 1Pe 1,22-25). Porém,
o reino de Deus ainda ndo se encontra consumado, embora ja habite na histdéria, no mundo. E
€ nesse ‘jd’ que os cristdos, membros da alianca estabelecida, sdo provocados a agir, a fim de

que, por eles, Deus revele o Seu reino na historia do mundo.

53 Esta categoria ¢ usada por Cristoph Theobald, a fim de representar a vida de Jesus nos seus gestos, palavras e
acoes.
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Num terceiro ponto, a nova Jerusalém ¢ a cidade de Deus, a meta de todo aquele que se
encontra exilado, longe do Senhor. A sua constru¢ido nio é atribuida ao ser humano, mas ¢
fruto da sabedoria divina (cf. 2Cor 5,1). Nela reinard a unidade dos povos diversos, ao
contrario da cidade da Babildnia, onde todos foram dispersos. A Jerusalém celeste sera a
imagem da Esposa que se relaciona intimamente com Deus (cf. Ap 21,2). E a imagem triunfal
da Igreja. E a consumagdo da vida eclesial. Cristo da-Se continuamente em oblagdo, uma vez
que o Seu amor ndo se esgota. Esta patria verdadeira ndo terd templo (cf. Ap 21,22), porque ja
ndo necessitara de um edificio distinto do espaco ao seu redor. O templo serd o proprio Deus
(cf. Ap 21,22). Ele estara por toda a parte. Nada mais serd preciso. E, desta forma, que toda a
cidade unida cantard com alegria a harmonia existente na Jerusalém do alto. Nao ¢ um espago,
mas uma voz viva que nasce da propria existéncia com Deus e com a comunidade.

Num ultimo ponto, a imagem do novo céu e da nova terra aludem a transformagdo de
toda a criagdo. Nao se trata de uma redu¢do do ser ao ndo-ser, como pretendeu a teologia
luterana ortodoxa, nem de uma “espiritualizacdo” da matéria, como argumentou a teologia
ortodoxa. E o cumprimento da salvagdo operada por Cristo que une a natureza, isto ¢, toda a
criagcdo, com o ser humano. Como ja referido, a cosmologia e a antropologia encontram-se em
Cristo, na medida em que Ele € o centro de toda a criacdo. Por Ele e para Ele tudo foi criado
(cf. Rm 11,36; Cl 1,15-20). Por isso, tudo participa no mistério pascal de Cristo. No entanto,
esta transformacdo ainda ndo se encontra consumada, mas revela-se na medida do agir
humano na histéria do mundo®*.

Em suma, a utilizagdo destas imagens ndo prejudica a confissdo cristd nos temas
teoldgicos dedicados a escatologia, particularmente no ritual romano das exéquias trabalhado
pela Conferéncia Episcopal Portuguesa. Alids, as terminologias aqui tratadas — ‘lugar’,

‘morada’, ‘casa’, ‘reino’, ‘Jerusalém celeste’, ‘novo céu e nova terra’ — ndo so facilitam a

24 Sobre este tema, pode ler-se em ibidem, 306-307: «Dentro da historia, Cristo cumpre a sua funcio
transformadora do mundo por intermédio dos homens, sobretudo por meio daqueles homens unidos a Ele na &,
esperancga e caridade. Tudo o que os homens fazem pela configuracdo do mundo com esfor¢o e amor, seja no
politico, no econdémico, no social, no cientifico ou cultural, é, segundo seu sentido ultimo, accdo de Cristo por
intermédio dos homensy.
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compreensdo dos fiéis, como também enriquecem a celebracdo exequial. Com efeito, ¢
essencial a devida explicacdo, ndo exaustiva, mas concreta destes conteudos, a fim de

conceder aos fiéis uma esperancga viva pela ressurrei¢do de Cristo (1Pe 1,3).

3. Alguns elementos relevantes no ritual romano da celebracio das exéquias

A analise ao ritual romano das exéquias do pds-Vaticano II exige a referéncia a alguns
elementos ndo so retirados de outros rituais romanos, os quais sdo desenvolvidos no segundo
capitulo desta investigacdo, como também acrescidos em relagdo a estes. Desta forma, o
estudo deste terceiro capitulo ndo abrange apenas ora a leitura critica, ora as propostas
complementares, ora algumas imagens, mas também toca outro campo de investiga¢do, a
saber: a analise de alguns elementos relevantes no ritual romano da celebracdo das exéquias.
Estes elementos condensam-se em temas especificos, tais como: a relagdo da celebragdo
exequial com o éxodo e o mistério pascal, a falta de referéncia ao Espirito Santo, a dindmica

sacramental na vida crista e a importincia do siléncio na dindmica litirgica exequial.

3.1. Exodo, mistério pascal e celebracdo exequial

A celebragdo das exéquias €, antes do mais, a celebracdo de uma esperanga viva, que se
fundamenta na ressurreicdo de Cristo. E nela que se sustenta a pregacio cristd, uma vez que,
caso Cristo ndo tivesse ressuscitado, seria vd a fé proclamada (cf. 1Cor 15,14). E, neste
sentido, que a celebragdo exequial se une ao mistério pascal. A configuragdo na morte do
Senhor estd implicita a participagdo na gléria com Ele, ou seja, na ressurreicdo, na vitoria
sobre a morte. Porém, esta vitdria j& se encontra prenunciada, no Antigo Testamento, pelo
Exodo. Este episodio representa o poder divino na histéria, onde se deu a libertagio do povo
de Israel no Egito. E o simbolo da peregrinacdo constante a caminho da terra prometida.
Assim, a celebragdo exequial ndo so6 € a celebragdo maxima dessa caminhada que cessa, como

também ¢ a participacdo no mistério do Senhor.

133



Em primeiro lugar, o Exodo representa a saida, ou libertacio, da terra do Egito rumo a
terra prometida. Até esta ultima sucede uma longa trama que coloca a prova a esperanga do
povo israelita. O espaco escolhido é o deserto, que ¢ lugar de soliddo, de aridez, de
purificacdo. O enviado de Deus ¢ Moisés, o qual caminha e faz caminho com o povo
escolhido. Ele fala face-a-face com Deus como fazem os amigos. E a imagem daquele que é
eleito entre muitos para levar a salvacdo a todos. Foi com Moisés que Deus revelou o Seu
nome: «Eu sou Aquele que sou» (Ex 3,14). E também foi com ele que estabeleceu uma
alianga, em nome do povo de Israel.

Do mesmo modo, a celebragdo exequial simboliza essa saida, ou libertagcdo, do exilio
deste mundo. A este respeito, escreve Paulo: «Portanto, estamos sempre confiantes e
conscientes de que, permanecendo neste corpo, vivemos exilados, longe do Senhor, pois
caminhamos pela f€¢ e ndo pela visdo...Cheios dessa confianga, preferimos exilar-nos do
corpo, para irmos morar junto do Senhor» (2Cor 5,6-8). A morte possibilita esse encontro
com Deus, dando por terminada a peregrinacdo na terra. Por sua vez, a semelhanga das
dificuldades representadas pelo mar®”, pela fome e pela sede no episdédio do Exodo, a
existéncia humana ¢ essa dindmica repleta de sucessos e dificuldades que tornam a propria
caminhada purificadora. Portanto, a celebra¢do exequial ¢ a solenizagdo da caminhada do
crente, que «parte deste mundo» (CE, §28). Essa caminhada ¢ a propria historia, € o percurso
de vida, onde ndo se caminha sozinho, mas acompanhado pela comunidade cristd, na imagem
da Igreja, e por Cristo que vivenciou 0 mesmo percurso.

Em segundo lugar, a celebracdo das exéquias € a celebracdo do mistério pascal de Cristo.
Por outras palavras, dado que a fé e esperancga cristds baseiam-se na ressurreicao de Cristo, a
celebracdo liturgica a respeito dos defuntos terd de estar em relacdo com a fé professada e
vivida. Deste modo, este ritual romano encontra-se desenvolvido a luz desse acontecimento.

Cristo revela-Se como Aquele que caminha e faz caminho com o povo. E 0 novo Moisés, que

2 No pensamento biblico, o mar simboliza o espaco das forcas desconhecidas, do mistério, da escuriddo, do
medo.
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libertou a Humanidade das amarras do pecado, o qual escravizava o ser humano. Ele trata

Deus por Pai. E a imagem da oracdo. Ndo ¢ um fruto de uma elei¢do especifica, mas ¢ o

proprio Filho de Deus que Se faz homem, a fim de salvar a todos. Esse acontecimento

salvifico culmina no mistério pascal: a paixdo, morte e ressurrei¢do. No mesmo sentido, a

celebragdo exequial acompanha o defunto, na imagem da Igreja peregrina, até Deus. Revela a

esperanca viva que esta colocada solidamente na ressurreicdo do Senhor. Ela € o suporte da

fé. A ressurreigdo transforma a morte numa porta essencial para se entrar na terra prometida.

Ja ndio & o abismo da incerteza. E a porta da esperanca. Desta forma, a tabela seguinte ilustra

trés oragdes, entre muitas, que evidenciam essa relacdo: a celebragdo exequial como

participagdo no mistério do Senhor.

Tabela 13

RELACAO ENTRE CELEBRACAO EXEQUIAL E MISTERIO PASCAL

1. «Deus, Pai de misericérdia, escutai
benignamente as nossas oragdes, para que,
ao confessarmos a nossa fé na ressurrei¢ao
do vosso Filho Unigénito, se confirme em
nos a esperanca da ressurreicdo do vosso

servo N.. Por Cristo, nosso Senhor» (CE,

§45.76.89.117.139.154).

2. «Senhor, gldria dos fiéis e vida dos justos,
que nos salvastes pela morte e ressurreigao
do vosso Filho, acolhei com bondade o vosso
servo N., de modo que, tendo ele acreditado
no mistério da nossa ressurrei¢do, mereca
alcancar as alegrias da bem-aventuranca
eterna. Por Cristo, nosso Senhor» (CE,

§45.89.117.139).

3. «Senhor Jesus Cristo, nosso Redentor, que voluntariamente Vos oferecestes a morte, para
que todos os homens sejam salvos e passem da morte a vida, olhai com bondade para estes
vossos servos que choram na sua dor e invocam a vossa cleméncia pelo seu querido
defunto. Senhor, infinitamente santo e misericordioso, perdoai os seus pecados, Vos que,

morrendo na cruz, abristes aos fiéis as portas da vida, € ndo permitais que este nosso irmao
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se separe de V&s, mas, para gloria do vosso nome, acolhei-o na vossa morada de luz, de
felicidade e de paz. Vo6s que sois Deus com o Pai na unidade do Espirito Santo» (CE,

§45.58).

Em suma, o mistério pascal do Senhor é o fundamento de onde se desenvolve a
celebracdo exequial. E a profunda participacdo no mistério do Senhor. E o dies natalis. E a
Péscoa do crente, edificada na Pascoa de Cristo. E a consumagio da esperanga que aguardava
o dia do encontro com Deus. E essa saida do mundo para a entrada no reino (cf. CE, §32),
recordando o éxodo: a libertagdo do povo pela mdo de Deus. Na verdade, ora no éxodo, ora
no mistério pascal de Cristo, Deus toca a histéria humana, tornando-a historia da salvagdo. E
na dindmica da peregrinacdo, da caminhada sobre a terra, que Deus acompanha e faz
caminho. Portanto, a celebragdo exequial ndo ¢ apenas a celebragio do mistério pascal. E a
soleniza¢do do acompanhamento de Deus em cada histéria humana. E mesmo na morte, onde
o ambiente parece transformar-se em mistério, o Senhor faz-Se presente, dizendo: «Eu sou a
Ressurreicdo e a Vida. Quem cré em mim, mesmo que tenha morrido, vivera. E todo aquele

que vive e cré em mim ndo morrera para sempre» (Jo 11,25-26).

3.2. Espirito Santo

A escassa referéncia ao papel do Espirito Santo na dindmica litirgica representa, de certa
forma, um ligeiro empobrecimento da celebragdo exequial. Na verdade, ¢ o Espirito que
simboliza a forga vital, a vida, a revitaliza¢io, a santifica¢do do cristdo. E Ele que dé vida, que
sustém, que marca, que habita. Por isso, ¢ estranho que ndo exista um aprofundamento a
respeito do Seu papel tanto no rito exequial, como no defunto. Apenas aparecem indicagdes
explicitas a Ele em relagdo com as restantes Pessoas da Trindade, que, na sua maioria, sdo em
forma doxoldgica. Deste modo, propde-se o desenvolvimento do papel pneumatoldgico na

celebracdo exequial. Com efeito, apresenta-se, na tabela seguinte, trés oracdes retiradas do
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ritual romano das exéquias no pos-Vaticano II, que evidencia trés acdes unidas ao papel

fundamental do Espirito Santo na vida do crente, a saber: Aquele que sela e marca todo aquele

que adere a Cristo; Aquele que da vida; e por Aquele que se da o dinamismo de comunhio.

Tabela 14

ESPIRITO SANTO

1. «Senhor, nosso Deus, que, pelo vosso
amor quisestes que o0 nosso irmdo N.,
através da morte, fosse configurado com
Cristo, que por nos morreu na cruz, pela
graca renovadora da Pascoa do vosso Filho,
afastai do vosso servo todo o vestigio da
corrupgdo terrena, para que, marcado ja na
sua vida mortal com o selo do Espirito
Santo, ressuscite para a vida eterna da vossa
gléria. Por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso
Filho, que ¢ Deus convosco na unidade do

Espirito Santo» (CE, §53).

2. «Senhor Deus do céu e da terra, s6 VOs
podeis dar a vida aos que morrem: perdoai
as faltas do nosso irmdo N. e, porque
acreditou na ressurreicdo do vosso Filho,
fazei que ressuscite com Ele para a gloria
celeste. Por Nosso Senhor Jesus Cristo,
vosso Filho, que ¢ Deus convosco na

unidade do Espirito Santo» (CE, §76).

3. Senhor, dia sem ocaso e fonte de misericordia infinita, fazei-nos recordar sempre como ¢
breve a nossa vida e incerta a hora da morte. O vosso Espirito Santo dirija 0s nossos passos,
para que vivamos em santidade e justica, todos os dias da nossa peregrinacdo na terra, para
que, depois de vos servimos em comunhdo com a vossa Igreja, iluminados pela f€,
confortados pela esperanca e unidos pela caridade, entremos todos na alegria do vosso

reino. Por Cristo, nosso Senhor» (CE, §111.163.212).
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A oragdo 1 evidencia o papel do Espirito Santo em relacdo com a dindmica sacramental
do defunto. Pressupde-se a rececdo do batismo, na medida em que se fala da configuragdo
com Cristo na morte; a participagdo na eucaristia, pelo facto de se fazer referéncia a graca
renovadora da Pdscoa; e a ungdo expressiva no crisma, onde se subentende a agdo do Espirito
Santo que sela, que autentica o cristdo. Por sua vez, esta oragcdo desenvolve-se trinitariamente,
isto é, existe a referéncia explicita ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo. Por outro lado, a
oragdo 2 refere, numa forma implicita, o Espirito Santo como Aquele que da a vida, que da o
sopro capaz de suster a vivificagdo do ser. A semelhanca da oragdo 1, a estrutura eucoldgica
desta oracdo ¢ desenvolvida numa forma trinitaria, na qual se fala do Pai como Criador de
tudo, do Filho em ligagdo com a Sua ressurreicao, € o Espirito Santo que ¢ o Espirito de Vida.
Por seu lado, a ora¢do 3 demonstra o papel do Espirito Santo que torna possivel a comunhao.
Esta nio sO6 se encontra desenvolvida trinitariamente, como também numa forma
eclesioldgica. Isto &, suplica-se, nesta oragdo, ao Espirito Santo que seja fonte de comunhao
na Igreja, para que, vivificados na santidade e na justica, os cristdos possam viver edificados
numa sé fé, numa so6 esperanga, numa so6 caridade.

Em suma, a profundidade do papel pneumatoldgico na celebracdo exequial enriqueceria a
vivéncia cristd perante a morte. Na verdade, se o Espirito Santo ¢ Aquele que da vida,
sustenta, ampara e autentica o cristdo, entdo por que ndo se aprofunda o Seu papel naquela
que ¢ a solenizag¢do da peregrinagdo do crente? No ambito da dignidade celebrativa de um
funeral, por que ndo aprofundar o papel d’Aquele que dignifica a comunh@o? No decurso da
vida cristd, o crente ¢ chamado a participar na vida eclesial, sobretudo na vivéncia dos
sacramentos. Nesta medida, por que ndo desenvolver o papel d’Aquele que sela e unge com
forca os crentes? Logo, o desenvolvimento da teologia pneumatologica na celebragao
exequial dinamizaria a propria esperanga, que ndo ¢ morta, mas viva, pois ¢ fundamentada na

ressurreicao de Cristo.
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3.3. Sacramentos

A vida sacramental conforta toda a peregrinagdo terrena do cristdo. De facto, os
sacramentos sdo os simbolos representativos do acompanhamento do Senhor, pela Igreja,
daquela que € a caminhada de cada ser humano. Desta forma, compreende-se que, neste ritual
romano das exéquias do pds-Vaticano II, haja alusdo aos sacramentos. Por sua vez, poder-se-
ia aprofundar a espiritualidade dos sacramentos, a sua eficacia e for¢a na vida de cada cristdo.
No entanto, ndo ¢ o pretendido nesta investigacdo. O objetivo ¢ referir a teologia sacramental
em relagdo com o rito exequial. Neste sentido, a tabela seguinte expde algumas oragdes
relativas aos sacramentos do batismo, da confirma¢do, da eucaristia, do matrimonio ¢ da
ordem. Quanto aos sacramentos da peniténcia e da santa un¢do ndo existe qualquer referéncia
explicita. Com efeito, tome-se em conta as oragdes trabalhadas em forma penitencial, que
desenvolvem temas como a misericordia, santidade e bondade divinas. Estas categorias
relacionam-se com a questio do perddo, que se encontra unida ao sacramento da peniténcia.

Tabela 15

BATISMO

«Pelo baptismo, este nosso irmao tornou-se verdadeiramente filho de Deus, membro de
Cristo ressuscitado e templo do Espirito Santo. A dgua que agora vamos derramar sobre o
seu corpo recorda-nos essa admiravel graca baptismal, que o preparou para ser concidaddo
dos Santos no Céu. (O incenso com que vamos perfumar os seus despojos serd simbolo da
sua dignidade de templo de Deus).O Senhor aumente em nds a esperanga de que este nosso
irmao, chamado a ser pedra viva do templo eterno de Deus, ressuscitard gloriosamente com

Cristo» (CE, §97.144).

CONFIRMACAO

«Vés que purificastes este nosso irmdo na agua do Baptismo e o confirmastes pelo
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santo Crisma, admiti-o na assembleia dos vossos santos e eleitos» (CE,

§49.112.119.133.164.240).

EUCARISTIA

«Por este sacramento do Corpo e Sangue de Cristo, que Ele nos deixou como viatico
para a vida eterna, concedei, Senhor, que o nosso irmdo N. mereca tomar parte na mesa do

reino dos Céus. Por Cristo, nosso Senhor» (CE, §85).

MATRIMONIO

«Acolhei benignamente, Senhor, na vossa paz os nossos irmdos N. e N., que
percorreram os caminhos desta vida fielmente unidos pelo vinculo do Matrimonio, e reuni-
os para sempre na plenitude do vosso amor. Por Nosso Senhor Jesus Cristo, vosso Filho,

que ¢ Deus convosco na unidade do Espirito Santo» (CE, §234).

ORDEM

«Deus de misericordia, que ao vosso servo N. confiastes na terra o ministério sagrado,
admiti-o na luz da vossa presenca, para que exulte eternamente na gléria celeste. Por Nosso
Senhor Jesus Cristo, vosso Filho, que ¢ Deus convosco na unidade do Espirito Santo» (CE,

§227).

O batismo configura o crente ao mistério pascal de Cristo, tomando parte ndo s6 na
morte, mas também na ressurreicdo do Senhor. Pela graca batismal é constituido filho adotivo
de Deus. A 4gua purifica-o do pecado, tornando-o templo do Espirito Santo. E, desse modo,
que a béngdo na celebragdo exequial recorda toda a acdo batismal. Se € batizado por ocasido
do seu nascimento, também o-¢, ou melhor, ¢ recordada essa acdo, naquele que € o seu dies

natalis. Por seu lado, a confirmacdo, tal como o nome indica, confirma o crente ora na sua
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accdo missionaria, ora na sua idoneidade como membro da Igreja, na medida em que se
encontra em comunhdo com Deus e com os irmaos. O 6leo, que fora usado na ungdo, torna-se
o0 0leo que Deus unge sobre aquele que adormeceu na paz do Senhor, autenticando a sua fé,
esperanca ¢ caridade. Por sua vez, a Eucaristia é a celebragdo em memoria do Senhor, que
alimenta cada cristdo com o Corpo ¢ o Sangue de Cristo. Este pdo transforma-se, no rito
exequial, em viatico, isto ¢, na imagem d’Aquele que ¢ o Pao da Vida (cf. Jo 6,35), o qual
chama para o banquete celestial. Por outro lado, os sacramentos do Matriménio e da Ordem
espelham o servigo prestado a Deus e a Igreja, os quais fundamentam-se no amor de Deus. E
nestes que se manifesta explicitamente a profundidade da alianca estabelecida entre Deus e
Igreja por Cristo.

Assim, a dindmica sacramental une-se a dinamica vital. Isto é, os sacramentos
transformam a vida de cada cristdo, antecipando nela a heranga prometida por Deus. Na
verdade, eles sdo as acgdes simbdlicas deixadas por Cristo a Igreja com a finalidade de
acompanhar a peregrinacdo terrena de cada crente. E €, desta forma, que o Senhor continua a
dizer: «Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos, baptizando-os em nome do Pai, do Filho

e do Espirito Santo, ensinando-os a cumprir tudo quanto vos tenho mandado. E sabei que Eu

estarei sempre convosco até ao fim dos tempos» (Mt 28,19-20).

3.4. Siléncio

O siléncio € o espaco privilegiado da revelagdo de Deus na histéria. A titulo de exemplo,
veja-se o reconhecimento da presenca do Senhor por parte de Elias: «Passou o tremor de terra
e ateou-se um fogo; mas nem no fogo se encontrava o Senhor. Depois do fogo, ouviu-se o
murmurio de uma brisa suave» (1Rs 19,12). Esta brisa suave simboliza a docilidade da
revelacdo divina, que ndo ¢ imposta pela for¢a, mas € disponibilizada pelo dom.

Tomadas estas consideragdes, o siléncio também € proposta na celebracdo exequial. Mais

que um sinal de luto e respeito pelo defunto e seus familiares, o siléncio é oportunidade de
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escuta d’Aquele que ¢ a Ressurrei¢do e a Vida (cf. Jo 11,25). No entanto, o ritual romano da
celebragdo das exéquias apresenta ndo sé uma multiplicidade de oragdes, como também um
desenvolvimento litirgico extenso e intenso, que ndo possibilita a assembleia o
aprofundamento do sentido teologico do siléncio. A incapacidade de siléncio une-se a
incompreensdo dos gestos, que sdo também uma falha. Nesta medida, ¢ essencial reconsiderar
o papel do siléncio na liturgia exequial, explorando também o sentido dos gestos
transmitidos™°. Por exemplo, o exercicio do siléncio no momento anterior das oragdes
coletas, das oragdes sobre as oblatas e nas oragdes apds a comunhdo conduziria os fiéis ao
aprofundamento dos temas teoldgicos tratados nessas oragdes. Porém, ndo sé nessas, mas em
todas aquelas que constituem a estrutura eucoldgica do ritual romano das exéquias. Desta
forma, a liturgia exequial deixaria de ser espago passivo para os crentes que nela se
encontram, passando a ser uma celebragdo ativa, na medida da participacdo da assembleia na
mesma, onde a tristeza ndo € inextinguivel, mas ¢ acolhida em comunhdo como Igreja por
Cristo, o qual «enxugara todas as lagrimas» (Ap 21,4).

Em suma, «diante da morte a primeira linguagem ¢ o siléncio. O siléncio € o sinal de que
o mistério da morte ultrapassa de muito as palavras, de que a morte ¢ inexprimivel»®’. E o
espaco da escuta da palavra de Deus, que vivifica a esperanca. Por isso, é necessario explorar
o sentido teoldgico do siléncio, ja que ele ndo € apenas um sinal de respeito, mas o simbolo
primordial da disponibilidade, da auséncia de tempo cronoldgico, de servigo. O siléncio €
porta de oracdo. E a oragdo ¢ didlogo desnudo com Deus. Portanto, a celebragdo exequial
entendida no exercicio equilibrado das palavras, dos gestos, do siléncio transformar-se-a

numa orac¢do una e perene. Como Paulo aconselha: «Sede sempre alegres. Orai sem cessar.

% Sobre o siléncio, pode ler-se em Joseph RATZINGER, Introdugdo ao Espirito da Liturgia, op. cit., 154: «...0
siléncio faz parte da Liturgia. Quando Deus fala, respondemos cantando e orando, mas o grande mistério, que
excede todas as palavras, apela ao siléncio. Com efeito, esse siléncio deve ser um siléncio pleno, mais do que
apenas a auséncia de palavra e de accdo. O que nds esperamos da Liturgia é precisamente que ela nos dé tal
siléncio positivo — o siléncio que ndo ¢ apenas uma pausa, cheia de pensamentos e desejos, mas sim 0 momento
de contemplacdo, que nos oferega paz interior, que nos deixe respirar ¢ que descubra o essencial que se encontra
ocultoy.
7 pPhilippe ROUILLARD, Os ritos dos funerais..., op. cit., 250.
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Em tudo dai gragas. Esta é, de facto, a vontade de Deus a vosso respeito em Jesus Cristo»

(1Ts 5,16-18).

3.5. Sinopse

O intento da alusdo de alguns elementos introduzidos, ou reintroduzidos, neste ritual
romano da celebragdo das exéquias € a relevancia dos mesmos no respetivo ritual. Por outras
palavras, este topico incide na profundidade teoldgica de cada tema, a saber: a relacdo da
celebragdo exequial com o éxodo e o mistério pascal; o papel do Espirito Santo na liturgia
exequial; a importancia da dindmica sacramental na vida cristd; e a profundidade teoldgica do
siléncio.

Em primeiro lugar, a celebracdo exequial ¢ a celebracdo do mistério pascal de Cristo (cf.
Preliminares in CE, 1). A primeira relaciona-se intimamente com a morte e ressurrei¢do do
Senhor. Alids, depende dela, uma vez que a ressurreicdo ¢ o fundamento da esperanca
celebrada na liturgia exequial. Por ela, a morte converte-se na porta necessdria para a
verdadeira Vida. Por outro lado, esta celebragdo também ¢ a solenizacdo da caminhada
terrestre. E a celebragdo do éxodo consumado pela morte. Nesta tltima termina o exilio longe
do Senhor. Da-se por concluida a peregrinacdo que contou com desafios, sucessos, tristezas e
alegrias. Tudo isto fez com que a prépria historia se transformasse numa auténtica
purificagdo, sendo que ¢ exigida para o encontro pleno com o Senhor.

Em segundo lugar, a falta de referéncias ao papel pneumatoldgico neste ritual romano
torna-o ligeiramente pobre. O simbolismo associado ao Espirito Santo como Aquele que da
vida, que marca, que testemunha, que une, tornaria a liturgia exequial muito mais expressiva.
Na maioria das indicacdes, Ele encontra-se associado as restantes Pessoas da Trindade. A Sua
mencao enquanto Aquele que congrega os membros do Corpo de Cristo enaltecer-se-ia o Seu
dinamismo de comunhdo. Neste ambito, ¢ essencial o estudo aprofundado do papel desta

Pessoa da Trindade na vida cristd, para que a celebragdo exequial ganhe mais vivacidade na
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sua sélida esperanga, que ndo ¢ morta, mas viva, pois baseia-se n’ Aquele que esta vivo (cf. Mt
28,5-6; Mc 16,6; Lc 24,5-6).

Em terceiro lugar, os sacramentos unem-se a caminhada de cada cristdo. Sdo os simbolos
que apresentam a caminhada conjunta com Deus. Estes assumem-se nos momentos marcantes
da historia humana. Desde o batismo, que se encontra associado ao nascimento, até ao
Matrimoénio ou Ordem, que assumem-se como os dois caminhos de servi¢o a Deus e a Igreja,
passando pela Eucaristia, alimento incessante e necessario para a peregrinagdo humana. A
dindmica sacramental une-se, portanto, ao desenvolvimento vital, onde Cristo Se faz presente.

Em tultimo lugar, o siléncio € o espaco primeiro da escuta. Aqui abre-se a possibilidade de
oragdo. E a orag@o encontra-se o respeito € o amor. Na celebragdo exequial, o siléncio ndo so
representa o respeito pelo defunto e seus familiares, como também apresenta a intima
comunhdo com Deus, onde € possivel a oragdo por aquele, ou aquela, que serdo sepultados.
Nao obstante este ritual romano apresente uma diversidade de agdes, de gestos e de palavras
que, na sua maioria das vezes, corrdi a capacidade do siléncio, € proposto que se adquira a
profundidade teologica a respeito do mesmo — o siléncio — e, por sua vez, da simbologia dos
gestos, que sdo em si palavras exprimiveis numa linguagem visual.

Em sintese, os elementos acima trabalhados tém por objetivo o aprofundamento teologico
de alguns temas relativos ao ritual romano das exéquias do pds-Vaticano II, que nem sempre
sdo mencionados ou explicados. Embora se pudesse mencionar outros temas, esta
investigacao so pretende levantar questdes e servir de base para uma possivel futura pesquisa.
Portanto, compreender a celebragdo exequial como a celebragdo do mistério pascal do Senhor,
vivificada pela for¢a do Espirito Santo, introduzida na vida sacramental e no siléncio da
escuta é contemplar a fé, a esperanca ¢ a caridade vivas. E acreditar e confessar: «Meu Senhor

e meu Deus» (Jo 20,28).
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4. Reflexio conclusiva

Este terceiro capitulo centra-se no ritual romano das exéquias, trabalhado pela
Conferéncia Episcopal Portuguesa. A andlise a escatologia cristd nele presente com leitura
critica e consequentes propostas complementares constituem o ponto de partida para uma
investigacdo mais profunda. Tal aprofundamento teoldgico ¢ desejado na medida em que se
pretende dar a celebragdo exequial a beleza essencial a luz do mistério pascal. Com efeito,
esta beleza s0 poderd ser manifesta se houver a disponibilidade corporal e espiritual
necessaria. Neste sentido, entende-se a razdo ndo s6 do levantamento de certas imagens
presentes no ritual romano mencionado, como também de elementos relevantes no mesmo.
Por sua vez, a explicagdo destas € provocacdo ao olhar teoldgico dos fiéis, dando vida a sua
esperanga, que se baseia na pessoa de Jesus Cristo. Posto isto, torna-se importante a recolha
de alguns dados e elementos que foram tratados no desenrolar deste capitulo.

Em primeiro lugar, a leitura critica levanta questdes importantes no ambito da escatologia
cristd. A este respeito, foram abordados dois temas de destaque: a dualidade corpo-alma e a
problematica do momento da ressurrei¢do, ou seja, na morte ¢/ou no ultimo dia. Deste modo,
ilustrou-se um conjunto de oracdes incoerentes entre si e, por isso, confusas ao pensamento.
Posteriormente, com a finalidade de sugerir possibilidades, apresentou-se duas propostas
complementares a propdsito das problemadticas acima descritas. Por um lado, no caso da
dualidade corpo-alma com predominancia de um elemento (alma) face a outro (corpo), a
proposta ¢ retirar qualquer tipo de explicitagdo a um elemento concreto. Por outras palavras,
propde-se que se elimine os termos alma e corpo, substituindo-os apenas pela referéncia ao
defunto como um todo. Por outro, no caso da problematica do momento da ressurreigdo, a
proposta ¢ a reelaboragdo da estrutura eucologica do ritual, para que ndo exista o
levantamento de varias abordagens teologicas a problemadtica. Entre as trés teses teoldgicas

expostas, escolheu-se a tese da ressurreicdo na morte e no ultimo dia.
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Em segundo lugar, a capacidade de criar simbolos e imagens pela linguagem humana
transporta os fiéis a compreensdo de temas colossais na fé cristd. A utilizagdo das imagens
soteriologicas — ‘lugar’, ‘morada’, ‘casa’, ‘reino’, ‘Jerusalém celeste’, ‘novo céu e nova terra’
— tem, portanto, a finalidade de representar aos fiéis uma realidade inalcancavel. O lugar, ou a
morada, ou a casa de Deus ¢ a meta de cada cristdo, que peregrina na terra. Normalmente, ¢
associado a estas imagens o Céu, que ¢ a habitagdo primordial de Deus. E o lugar de
comunhio com Deus e com todos aqueles que ja cessaram a sua caminhada terrena. Além
disso, alude a separagdo ontoldgica existente entre Deus e o mundo. Por seu lado, o reino de
Deus compagina-se com o Seu dominio enquanto Senhor de tudo. E Senhor, porque é o
Criador. E ¢ Senhor e Criador, na medida em que ¢ reconhecido enquanto tal. A alianca
estabelecida entre Deus e a Humanidade autentica esse reconhecimento. A revelagdo suprema
do reino de Deus encontra-se na pessoa de Jesus, pelo facto de ser a imagem do servico, da
obediéncia a vontade do Pai. Esta vontade levou-O até a Cruz, transformando-a no trono de
Deus. Na verdade, a Cruz une tudo em si: o Céu e a Terra. Em si manifesta o imensuravel
dominio de Deus. Nao ¢ um dominio exercido pela for¢a bélica, mas ¢ pela for¢a do amor,
que ¢ capaz de rasgar os céus. Em Jesus, os cristdos sdo provocados a agirem no jd a
semelhanca do seu Mestre, trazendo ao mundo o reino de Deus, embora conscientes de que
este ainda ndo se manifestou plenamente.

A nova Jerusalém ¢ a cidade de Deus, onde a relacdo com Ele sera inteiramente esponsal
e, por isso, nela «ndo havera mais morte, nem luto, nem pranto, nem dor» (Ap 21,4). E o sinal
da total acessibilidade do povo a Deus. Ele habitara nela. Aqui a vida eclesial é consumada.
Entdo, contemplar-se-4 a nova shékina divina. O novo céu e a nova terra ¢ a imagem utilizada
para falar da transformacao de tudo. Dado que a natureza se encontra em intima relagdo com o
ser humano, a primeira também participa na redencdo. Também ela é espaco de
transformagdo. Deste modo, as imagens aqui indicadas devem ser compreendidas numa

categoria existencial, e ndo espacial. Deus ndo € um espaco, mas, por Cristo, torna-se o0 modo
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de existéncia do ser humano: «J4 ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive em mimy» (Gl
2,20).

Em terceiro lugar, a referéncia a alguns elementos introduzidos, ou reintroduzidos, neste
ritual romano da celebragdo das exéquias pretende explorar a consciéncia teoldgica inerente
aos mesmos. Em primeiro, a celebragdo exequial € a celebracdo do mistério pascal do Senhor.
E a celebragdo da esperanca viva, que percorre a morte e a ressurrei¢do de Cristo. Por isso, o
defunto e seus familiares ndo se encontram sozinhos, mas acompanhados por Aquele que ja
fez o mesmo trajeto. Por outro lado, a celebragdo das exéquias ¢ a solenizacdo da caminhada
terrestre. E 0 éxodo encaminhado e o exilio terminado. E a resposta ao salmo 42: «Quando
poderei contemplar a face de Deus?» (SI 42,3). E a celebracdo confiante n’Aquele que é «o
Caminho, a Verdade e a Vida» (Jo 14,6). Em segundo, o papel do Espirito Santo ¢ pouco
aprofundado na linguagem do referido ritual. Ele que € reconhecido como Aquele que da
vida, que testemunha, que une ndo ¢ apresentado concretamente o Seu papel na celebragdo
exequial. Desta forma, a proposta ¢ aprofundar a pneumatologia, tendo por base as trés ac¢des
associados ao Espirito Santo: Aquele que da a vida; Aquele que sela e testemunha; Aquele
que torna possivel a comunhdo. Em terceiro, a dindmica sacramental encontra-se unida a
dindmica vital. Isto €, os sacramentos acompanham o crente nos momentos marcantes da sua
existéncia, transmitindo o conforto € o acompanhamento divino, pela Igreja. Logo, Cristo,
pela Igreja, faz-Se presente na historia humana. Por fim, o siléncio € o espago da revelagdo de
Deus. Ele ndo Se manifesta na for¢a do barulho, na multiplicidade de sons intransmissiveis. O
Senhor da-Se a reconhecer no siléncio. Por isso, € essencial explorar a profundidade teoldgica
do siléncio na celebragdo exequial, onde ele ndo ¢ apenas sinal de respeito, mas também ¢
simbolo de ora¢do a Deus pelo defunto.

Em suma, a celebragdo exequial ndo ¢ apenas espago de respeito e oragdo pelo defunto e
seus familiares. Ela também pode ser lugar teoldgico de aprendizagem humana e espiritual. A

esperanga cristd ndo se funda apenas em conceitos, mas exige a resposta diaria a fé
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professada, celebrada e vivida. Na verdade, o cristdo ¢ chamado a revelar pelas suas obras a fé
que tanto proclama. De contrario, «a fé: se ela ndo tiver obras, estd completamente mortay
(Tg 2,17). Do mesmo modo, a liturgia exequial marcada apenas pela tristeza da perda, embora
a sua normalidade, sem qualquer tipo de manifestacdo solida da fé na ressurrei¢do, torna-se
apenas um momento de lamentagdes. Sem esperanga, ndo ha vida com responsabilidade. Com
fé, a adesdo a Cristo abre horizontes incomensuraveis. Ai pode ser dito: «Quem podera
separar-nos do amor de Cristo» (Rm 8,35). E ainda: «Estou convencido de que nem a morte
nem a vida, nem os anjos nem os principados nem o presente nem o futuro, nem as
potestades, nem a altura, nem o abismo, nem qualquer outra criatura podera separar-nos do

amor de Deus que esta em Cristo Jesus, Senhor nosso» (Rm 8,38-39).
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CONCLUSAO

Em modo conclusivo, convém, neste momento, recordar ndo s6 o objeto de estudo desta
dissertacdo, como também as trés perguntas relativas a cada capitulo, apresentadas na
introducdo deste estudo e trabalhadas de forma implicita ao longo deste trabalho. Ora, esta
investigacdo teoldgica incide o seu olhar sobre o ritual romano da celebracdo das exéquias,
trabalhado pela Conferéncia Episcopal Portuguesa. Por seu lado, importa relembrar trés
perguntas fundamentais, a saber: qual o fundamento da escatologia cristd? Que elemento unira
toda a crescente historica da manifestagdo ritual cristd face a morte, desde a “cristianizagdo”
de elementos pagdos até a sua estruturagdo teologica-littirgica? Que contributos tuteis poderdo
ser manifestos no ritual romano da celebragdo das exéquias, trabalhado pela Conferéncia
Episcopal Portuguesa?

Em primeiro lugar, o fundamento da escatologia cristd encontra-se na pessoa de Jesus
Cristo. Alias, Ele é o eschdton. Por isso, todo o estudo teoldgico encontrara o seu ponto de
reflexdo na expressdo paulina: «Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras;
foi sepultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras» (1Cor 15,3-4). Com efeito,
a teologia ndo se cinge apenas ao acontecimento causal da f€ cristd — a ressurrei¢cdo de Cristo
— mas extravasa até a vinda do Senhor, na qual toda a Cria¢do se consumara. Desta forma,
entende-se a profundidade teoldgica inerente a expressdo “marana tha” — «vem, Senhor
Jesus» (Ap 22,20; cf. 1Cor 16,22) — proclamada em cada celebracio eucaristica. E ndo s6 a
continua adesdo a alianga com Deus, por Cristo, como também a consciencializa¢do do desejo
intrinsecamente humano em encontrar-se com Aquele que € o seu Criador: «Como suspira a
cor¢a pelas dguas correntes, assim a minha alma suspira por ti, 6 Deus. A minha alma tem
sede de Deus, do Deus vivo! Quando poderei contemplar a face de Deus?» (SI 42,2-3).

Em segundo lugar, a evolug¢do histérica da manifestacdo ritual cristd face a morte,
laborada no segundo capitulo deste trabalho, demonstra que, apesar da estruturagdo do rito

finebre cristdo, a celebragdo das exéquias conservou, ao longo dos tempos, o simbolismo do
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acompanhamento por meio da procissdo funebre. De facto, «tendo em conta que o termo
“exéquias” significa “acompanhamento”, que ¢ o itinerario realizado do defunto para a sua
morada final, se compreende que ndo se estd perante uma simples “liturgia cristd de funeral”,
mas a celebracdo do mistério pascal, por parte da Igreja, no acompanhamento daquele seu
particular filho, chamado continuamente pelo nome»>*. Por meio desta leitura, a celebragio
exequial torna-se a solenizagdo da caminhada do defunto neste mundo, no qual foi chamado a
professar a sua f¢, a sentir e experimentar os mistérios da vida no seu corpo ¢ na sua alma.
Faz-se memoria; torna-se presente na histéria pelo seu mundo de relagdes. Nao obstante, é
essencial transmitir que a celebragdo das exéquias ndo € um conjunto de ritos, mas a
celebracdo solene em memoria daquele que parte, sempre em comunhdo com a comunidade
que caminha com ele/ela até a sua morada definitiva, onde Deus o/a espera ansiosamente para
abracar como Pai.

Em terceiro lugar, o ritual romano da celebragdo das exéquias, trabalhado pela
Conferéncia Episcopal Portuguesa, contribui em duas vertentes: para uma pastoral que
caminha com o defunto e seu ambiente familiar; e para uma espiritualidade que contempla a
morte particular a luz de uma participag¢do na vida em Cristo. Por um lado, este ritual romano
ndo apresenta uma estrutura eucologica apenas a favor do defunto, mas abrange também o
ambiente familiar e todos aqueles que ndo s6 partilham a dor da separacdo, mas também, e
sobretudo, comungam a mesma esperanga na ressurrei¢cdo. Por sua vez, coloca a disposi¢do a
escolha da cremacdo para quem a desejar, embora apenas seja permitida aqueles e aquelas que
ndo apresentem razodes contrarias a fé cristd. De notar que continua a ser preferivel a Igreja a
inumagao do cadaver, j4 que professa vivamente a esperanga na ressurreicao. Por outro lado, a
proposta da vigilia, no dia anterior a celebracdo exequial, ¢ um elemento valioso para uma

espiritualidade que contempla a morte particular a luz da participagdo na vida em Cristo. Na

28 Gianni CAVAGNOLI, “La celebrazione della morte e risurrezione del Signore nelle esequie cristiane”,
Rivista Liturgica, 6 (2006), 840. A traducdo deste artigo para portugués ¢ de inteira responsabilidade do autor
desta dissertacdo.
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verdade, ela recorda a vigilia pascal celebrada na noite de Sdbado Santo, a noite da alegria da
ressurrei¢do. Portanto, a celebracdo exequial une-se intimamente a alegria do mistério pascal.
Todavia, assinale-se que ainda ndo existe um aprofundamento a este proposito. Falta atribuir a
partida do defunto o seu carater pascal, um novo olhar sobre a esperanca na ressurrei¢ao.

Em ultimo lugar, este estudo teoldgico ndo podia deixar de apresentar algumas
consideragdes acerca da instrucio Ad resurgendum cum Christo™ da Congrega¢io para a
Doutrina da Fé, publicada a 15 de Agosto de 2016. Neste documento ¢ visivel algumas
normas a propdsito ndo sé da sepultura, mas, e sobretudo, acerca da cremagio e conservagio
das cinzas. Na verdade, com a difusdo da pratica da cremag¢do em alguns paises,
desenvolveram-se certas praticas inconvenientes a f¢ cristd. A titulo de exemplo, a
conservagdo das cinzas ora dentro de casa, ora armazenadas em objetos de joalharia como
colares depositarios. A doutrina cristd ndo se revé nessas praticas, uma vez que a primeira
anuncia a comunhao entre vivos € mortos, a ora¢do de todos em favor de todos. Nao existe a
individualidade de alguém em resguardar para si as cinzas daquele que lhe-¢é querido. Aqueles
que partem sdo sepultados, ou armazenados em caso de cremacdo, em lugares devidos, para
que a comunidade cristd possa rezar por todos. E a revelagio do Corpo Mistico de Cristo que,
sob orientacdo do Senhor, cuida de si, orando uns pelos outros. Alids, recorde-se a
importancia que os timulos dos defuntos tinham no Cristianismo primitivo: Eram «lugares de
oracdo, de memoria e de reflexdon’®’.

Em conclusdo, a investigacdo teoldgica desenvolvida ao longo desta dissertacdo ndo se
encontra acabada, mas objetiva ser o ponto de partida para um estudo ainda mais aprofundado
sobre o ritual romano da celebracdo das exéquias, trabalhado pela Conferéncia Episcopal

Portuguesa. O intento deste estudo visou a linguagem deste ultimo ora na debilidade propria

2% CONGREGATIO PRO DOUTRINAE FIDEIL, Instrucdo Ad resurgendum cum Christo a propdsito da
sepultura dos defuntos e da conservagdo das cinzas da cremagdo, Roma, 15 de Agosto de 2016. Consultada a
tradugdo portuguesa a 01 de Fevereiro de 2017 em
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20160815 ad-
resurgendum-cum-christo_po.html.

2 Ibidem, §5.
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da mesma, ora na riqueza que a propria linguagem humana contém, ja que esta sai ao
encontro do imensuravel. Por seu lado, ndo se deixa de apontar para um novo olhar sobre o
fundamento da esperanca cristd. Assim, exorta-se aos fi¢is o dinamismo proprio de quem
aguarda ansiosamente a vinda do Senhor, respondendo com vida a exclamagdo “Mistério da
fé!”: «Anunciamos, Senhor, a vossa morte, proclamamos a vossa ressurrei¢do. Vinde, Senhor

261
Jesus!»?°!,

261 Esta resposta esta presente em todas as oragdes eucaristicas presentes no Missal Romano. Ela segue-se a
exclamag@o “Mistério da fé!”, precedida pelo momento da consagracéo.
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