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Resumo

A presente dissertacdo pretende analisar a narrativa de Gn 2, 4b — 3, 24. A vida em
si, como algo que ¢ doado ao ser humano ¢ apresentada como motor de geracdo. A
evolugdo sociologica do ser humano afirma-se como dada por meio do reconhecimento de
um eu que se espelha num tu. O contexto socio religioso vem entdo desvendar o conceito
de revelagao, do dado divino manifesto no humano e que por tal se reconhece como capaz
de Deus. A analise exegética traga-se por relacdo de aproximacao ao texto, sendo que a
abordagem teoldgica proporcionard a afirmacgdo do ser da terra como doacao do ser divino,
passando a ser salvaguardada na defesa da Criagao.

Palavras-chave: compromisso; criacdo; desejo; esperanca; plenitude;

responsabilidade; terra; vida.

Abstract

This dissertation intends to analyze the narrative of Gn 2, 4b — 3, 24. Life itself, as
something that is donated to human beings, is presented as an engine of generation. The
sociological evolution of the human being asserts itself as given through the recognition of
a self that is mirrored in a you. The socio-religious context then comes to unveil the
concept of revelation, of the divine data manifested in the human and that for this reason is
recognized as capable of God. The exegetical analysis is based on an approximation to the
text, and the theological approach will provide the affirmation of the being of the earth as a
donation from the divine being, starting to be safeguarded in the defense of Creation.

Keywords: commitment; creation; desire; hope; fullness; responsibility; Earth; life.
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Introducao

Senhor, como sdo grandes as tuas obras!
Todas elas sdo fruto da tua sabedoria!

A terra esta cheia das tuas criaturas! (Sl 104, 24)

Por onde comecar uma historia, sendo por um principio? Qual deve ser, entdo, o
principio da nossa historia? Qual a linha condutora que a atravessa e através da qual
podemos fazer a sua leitura? O que esteve no principio como causa de vida sera 0 mesmo
que agora nos anima e continua a acompanhar, de modo que também possa estar no fim?

Afirmar que, no principio, seria a interpelacdo ¢ estarmos longe da verdade? Pois
bem, assim comeg¢amos o nosso trabalho, pela oportunidade da questdo em si que
continuamente nos impele a procurar. A vontade de querer responder as primeiras questoes
do ser humano leva-nos a situd-lo no seu contexto particular. O reflexo do eu no tu do
Outro faz com que o ser humano comece a perceber-se como ser habitado de vida.

Deus cria a vida doando o seu ser, fazendo com que toda a criacdo seja a
possibilidade conseguida da felicidade, bondade e beleza pela qual somos canalizados a
algo mais. A menor das criaturas transporta em si o sinal maior, pelo qual ¢ capaz de se
harmonizar no todo.

As primeiras paginas desta dissertagdo orientam-se por aqui. Comegando por se falar
das primeiras formas de relagdo com o divino, vindo-se a desembocar na experiéncia do
povo biblico. A revelagdo como dado divino manifesto no Humano surge concretamente
no povo eleito por Deus e escolhido para realizagdo da sua promessa, em relacao a Terra.

O relato que o povo de Deus faz, das suas narragdes de origem, comeca ja pelo meio
da narragdo biblica, situando-se pela altura dos escritos sapienciais. A sabedoria do povo

de Deus permitir-lhe-4 colocar por escrito o que ja tinha recebido dos seus antepassados e
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enquadrar as suas narrativas de origem no panorama mais amplo das primeiras
comunidades ndmadas que comegam a sedentarizar-se.

O que se quer fazer perceber com isto €, na realidade, a origem do como da percecao
coletiva que o povo de Israel tinha em relacdo as suas origens. A afirmacdo da religido
monoteista como unificagdo de um povo que afirma a superioridade do seu Deus sobre os
falsos deuses das culturas vizinhas permitird ao povo biblico um avango cultural, se este
ndo se entregar a idolatria.

A experiéncia do povo € entdo posta em ato. O que o hagiografo retira para os seus
escritos € o dado humano numa determinada cultura, relido a luz do dado divino. O que se
perceciona, capta-se, de modo a que fique escrito como revelagio de Deus numa
determinada cultura.

O ser da criagdo serd entdo fundado na oblatividade do ser de Deus. A vida que
estava no principio ¢ motor de nova vida, porque s6 esta ¢ fecunda e pode gerar. No
entanto, o mistério continua por se revelar na sua totalidade, pois o que dele se conhece
continuara sendo sempre uma parte, dada na incapacidade da abrangéncia do todo.

Desta forma, no primeiro capitulo mover-nos-emos por campos um tanto latos. O
que se tem de ter como ponto de mira ¢ sempre a vontade de procurar responder as
questdes primeiras do ser humano, transversais a qualquer pessoa, € ainda a origem
civilizacional da cultura do povo de Israel, na condigdo de povo eleito.

Desenvolvida esta contextualizacdo em tons mais antropoldgicos, entramos, de
seguida, na analise exegética de Gn 2, 4b — 3, 24, o coragao do nosso estudo. Optou-se por
selecionar alguns versiculos capitais, pelos quais podemos tragar a trama principal de toda
a narrativa, para depois se fazer a sua anélise. Apesar de ndo tratarmos da analise do texto
por inteiro, procuramos compreendé-la na integra. Partindo do texto hebraico e passando
pelo texto grego, apresentamos uma tradugdo que pensamos ser a mais adequada, por

termos confrontado diversas.



Sdo varias as palavras-chave que escolhemos dos versiculos principais para
entrarmos em didlogo mais profundo com o texto. Apesar da dificuldade sentida com o
hebraico, tenta-se, sempre que possivel, incluir os vocdbulos originais da passagem de Gn
2, 4b — 3, 24, destacando-os, de modo que quem leia este trabalho se aperceba de forma
mais completa do texto original, ao tomar contacto com ele, na sua globalidade.

As particularidades da narrativa ajudar-nos-3o a entender por que caminhos se
conduz Gn 2, 4b — 3, 24. Estando no centro do desejo de Deus, a criacdo tem n’Ele a sua
origem, passando a ser descrita a partir d'Ele e, por extensdo, da criatura que mais se Lhe
pode assemelhar, o ser humano, porque feito do p6 da terra e animado do sopro divino.

O terceiro capitulo compreender-se-& em chave teologica. Dividido em trés
subtemas, o primeiro foca-se nos versiculos Gn 2, 4b-7, fazendo a sua leitura a luz do
pensamento atual, de como o ser humano pode, hoje, compreender as primeiras linhas do
relato em estudo. S3o aqui tratados temas em voga, tanto a nivel eclesial como a nivel
civilizacional: a ecologia, o cuidado pela criacdo e pela terra onde habitamos.

A relagdo entre o ser humano e a terra serd também abordada, partindo de Gn 2, 15,
um versiculo fundamental para uma teologia do trabalho. Serdo dadas pistas de
desenvolvimento de como hé-de ser a relagdo do ser humano com a terra, empenhando-se
no cuidado e na evolu¢ao da criagao.

Os ultimos versiculos a serem lidos em chave teologica serdo Gn 3, 17-19.23. O ser
humano do século XXI voltou-se para as preocupacdes ecoldgicas, tendo-as na ordem do
dia. Preocupada também com o tema da ecologia e da terra, a Igreja propde, na pessoa do
Papa Francisco, que reflitamos sobre estas questdes, inaugurando espagos para tal, como a
enciclica Laudato Si. De forma particular, neste tempo, €-nos proposto que pensemos o
rumo do planeta terra. Na esteira do convite, este trabalho apresenta-se como um singelo

contributo de reflexao eclesial que tem como objetivo ndo somente consideracdes teoricas,



mas pretende chegar ao concreto das situacdes, passando pelo que muitas vezes se vive
atras do pano e querendo oferecer solugdes de fundo, em registo biblico.

E a Palavra de Deus que ilumina o intento deste trabalho, na opgdo da sua escolha,
afirmando, por fim, que o melhor caminho para o nosso mundo passa ndo pela afirmagao
da maldade humana, mas sim pela bondade de Deus, manifesta no agir responsavel do ser
humano que deve conduzir a terra, tendo em conta uma ecologia integral. O caminho tende
para a plenitude, meta concretizada no Deus da criagdo. Para 14 hdo-de tender os nossos
esfor¢os enquanto seres humanos, passando por solugdes de ambito criativo, pois assim

nos ensina a Palavra. Deixemos que seja ela a guiar-nos pela leitura deste trabalho.



1. Os contextos de Gn 2, 4b — 3, 24

Ao longo de milénios de historia, a humanidade foi-se questionando sobre o
fundamento da sua existéncia, tornando-se a pergunta fascinante, ndo tanto pela resposta
imediata que se lhe da, mas sobretudo pela dimensao da procura que ilustra.

O contexto sociocultural ¢ encarado como um dos aspetos mais relevantes da historia
da humanidade que foi sendo escrita, desde os primordios e ao longo dos diferentes
periodos, nos quais o ser humano sempre tentou encontrar as suas origens, segundo as
circunstancias em que vivia e com os meios de que dispunha.

Foi o povo biblico quem reconheceu o préximo como pessoa, ser humano,
constituido a imagem e semelhanca de Deus (cfr. Gn 1, 26-27), o que originou o
aparecimento por escrito da histdria das suas origens e a visdo de um Deus pessoal, através
da qual o ser humano se descobre como criatura na reciprocidade com os outros seres da
sua espécie, também eles criaturas do mesmo Criador. E este ¢ um dos tragos que distingue
os textos sagrados judeo-cristdos dos de outros povos.

O contexto socio religioso resulta do desvelamento daquilo que ¢é especificamente
humano e estd presente em todas as suas obras. De facto, todo o ser humano ¢ religioso,
dimensdo que frutifica e se manifesta nos processos culturais onde estd inserido. A
iniciativa divina de se revelar faz com que a religido ndo seja um mero produto cultural,
fruto do esforco humano para chegar a Deus. Deste modo, a religido deixa de ser uma
idolatria e transforma-se no culto ao Deus verdadeiro.

Com a passagem da tradi¢do oral a escrito, no seio do povo de Israel, a religido
torna-se fruto de um forte dinamismo do Espirito de Deus que atua no seu povo. A

revelagdo leva, entdo, a que se reconheca a presenca de Deus na criagdo e exige do ser



humano uma atitude de respeito e comunhao, pelo cuidado integral que ha-de ter, quando

interage com a terra.

1.1. Contexto sociocultural

Sao duas as portas de entrada, com o mesmo umbral, com que nos deparamos ao
descerrar a Sagrada Escritura. Trata-se das duas narrativas da criagdo que apresentam o
mesmo intuito: introduzir-nos nas origens, segundo a conce¢ao do povo de Israel. Por elas,
entramos no primeiro livro biblico, o Génesis. «Os hebreus denominaram-no B°résit,
porque ¢ a palavra com que comega: “no principio”. [...] O titulo responde ao contetdo
inicial e ao desenvolvimento total do livro»!. Pretende dar a conhecer as origens de todas

as criaturas (Gn 1 — 11) e particularmente do povo de Israel (Gn 12 — 50).

1.1.1. A projecdo do comego

As questdes que se colocaram ao povo biblico do Antigo Testamento sdo transversais
a toda a humanidade. Na sua base, tém o intuito de questionar o fundamento do que existe,
exprimindo-se por meio de um texto que se tornara sagrado, precisamente porque
transporta em si a epifania do divino, que surgiu primeiro na cabeca do hagidgrafo e depois
em forma redaccional. De facto, «na leitura judaica, o inteligivel desempenha-se a partir de
uma experiéncia espiritual ou de uma palavra sempre j& passada, a partir de uma tradigao
onde transmissdo e renovagdo caminham sempre a par»”. O hagiégrafo condensa no texto a
tradi¢do oral do povo, isto ¢é, retine tudo o que dizia respeito a forma como se compreendia
as origens de modo experiencial, mas também o modo como o dado divino se lhe revelava,
porque € o Espirito do Senhor que o inspira e o leva a exprimir-se desta forma.

«Falamos de narrativas de “comego”. Mas o que € que podemos entender por “comec¢o”? Em

boa teoria, tera de ser o momento 1 da histéria. E o que € a historia? No presente quadro de

! Félix Ansensio e outros, La Sagrada Escritura. Texto y comentario. Antiguo Testamento, I, Pentateuco
(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1967), 19.
2 Emmanuel Levinas, Transcendéncia e Inteligibilidade (Lisboa: 70, 1984), 36.
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compreensdo, temos de conceber a histéria como um produto da consciéncia humana. E é
verdade que o ¢ na medida em que o ser humano se compreende a si mesmo como implicado
no afazer do tecido histoérico, que se volta para o seu passado e o quer dizer. Todavia,
implicando-se neste processo, o ser humano verifica que ndo tem consciéncia do

“comego”»’.

Como podemos entio encontrar a relagdo inicial pela qual tudo comega? E na
percecao de um outro que o eu se sente a existir. A condi¢do de se sentir a ser como
humano é a de alguém que se reconhece no outro. E uma constru¢io cultural de
reciprocidade: para ser pessoa, foi preciso reconhecé-lo no outro. Para haver um eu, ¢
necessario um tu. Ser pessoa ¢ depender de um outro que o ¢ antes de mim.

Na religido, como construcdo cultural, exprime-se a pessoalidade na relagdo
originaria com o Outro Absoluto, por sujeicdo. O ser humano depende ndo s6 de pessoas,
mas também dos elementos da natureza. Pode até confundir a sua verdadeira procedéncia e
fingir que os elementos da natureza sdo deuses, dispensando assim terreno ao mito que vai
dar sentido as focas da natureza.

O ponto de vista da religido € que o ser humano € criado para ser salvo e ndo escravo
de uma constru¢do cultural, em que foi modelado o seu viver. Por este motivo, toda a
religido aspira a uma revelacdo. Nas suas estruturas culturais, o ser humano subjuga-se,
sentindo que, por si s0, ndo tem capacidade suficiente para chegar ao Transcendente.

«0O que ¢ o eterno: o fenomeno primordial presente no aqui ¢ no agora que nds chamamos
Revelagdo? E o fendmeno pelo qual o Homem néo sai do momento do encontro supremo do
mesmo modo como entrou. O momento do encontro ndo € “vivéncia” que surge na alma
recetiva e se realiza perfeitamente; algo ai acontece no homem. As vezes, parece um sopro,
as vezes, como se fora uma luta, pouco importa: acontece. Ao sair do ato essencial da relacdo
pura, o homem tem em seu ser um mais, um acréscimo sobre o qual ele nada sabia antes e
cuja origem ele ndo saberia caracterizar corretamente. [...] A verdade é que recebemos algo

que ndo possuiamos antes € o recebemos de tal modo que sabemos que isto nos foi dado»*.

3 Antonio Couto, O Livro do Génesis (Santa Maria da Feira: Autor e Letras e Coisas, 2013), 9.
4 Martin Buber, Eu e Tu (Sio Paulo: Centauro, 1974), 126.
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Na religido de Israel, a pessoalidade exprime-se na relagdo originaria com o Outro
Absoluto. Ao dar-se ao povo de forma incondicional, torna-se um Deus para ele. O Deus
relacdo ¢ descoberto como criador, mediante a salvagdo que oferece ao povo de Israel, que
ira constituir-se povo de Deus, gracas a Sua acdo libertadora.

E no momento de opressdo que Israel passa a sentir que Deus estd ao seu lado e o
quer resgatar. Porque Deus resgata o seu povo, Israel fard a leitura explicita de algo
implicito: a agdo de Deus como ser ¢ salvar. Deus cumpre a sua promessa, realizando
prodigios em favor do seu povo. Passa a ser na criagdo que o povo de Deus vé, de forma
explicita, a obra mais maravilhosa do seu Salvador. Assim se extrapola para todas as
criaturas a Sua bondade.

«Deus, ao criar e conservar todas as coisas pelo Verbo (cfr. Jo 1,3), oferece aos homens um
testemunho perene de Si mesmo na criagdo (cfr. Rom 1,1-20) e, além disso, decidindo abrir o
caminho da salvacdo sobrenatural, manifestou-se a Si mesmo, desde o principio, aos nossos
primeiros pais. Depois da sua queda, com a promessa de redenc@o, deu-lhes a esperancga da
salvagdo (cfr. Gén 3,15), e cuidou continuamente do género humano, para dar a vida eterna a
todos aqueles que, perseverando na pratica das boas obras, procuram a salvacao (cfr. Rom 2,
6-7). No devido tempo, chamou Abrado, para fazer dele pai de um grande povo (cfr. Gén 12,
2), povo que, depois dos patriarcas, ele instruiu, por meio de Moisés e dos profetas, para que

O reconhecessem como unico Deus vivo e verdadeiro» (DV 3).

Cada realidade apresenta-se, portanto, como um icone de transcendéncia. A tarefa
principal de cada ser humano ¢ descobrir a esséncia para a qual o icone remete, pois a
func¢do deste ¢ sugerir, transportando nele uma forma que conduz para além dele. «A
relagdo de semelhanca que institui ¢ uma relagdo de expressdo do invisivel, pelo que a
atengdo ndo deve deter-se nele, mas buscar através dele uma verdade superior»’. Cada ser
afigura-se e difere com qualquer outro pelo todo que €, sentindo-se assim a fazer parte de
algo maior, passando a ser as relacdes de semelhanca que unem e identificam os seres

humanos com Deus.

5 Silvina Rodrigues Lopes, «fcone», em Biblos, Enciclopédia Verbo das Literaturas de Lingua Portuguesa,
vol. 2 (Lisboa: Verbo, 1997), 1131.
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Dependendo ndo s6 de pessoas, mas também de elementos da natureza que influem
no seu quotidiano, € que se tornam essenciais a sua vida bioldgica, o ser humano pode
confundir a sua procedéncia dos elementos da natureza e fingir que estes sdo deuses,
surgindo assim a idolatria.

«O termo idolatria (do grego éidolon, imagem, e latréia, servigo) designa geralmente a
adoragdo prestada a alguém ou a alguma coisa que ndo o verdadeiro Deus. As religides
monoteistas, como a judaica, a cristd e a islamica, t€m combatido sempre as praticas
religiosas voltadas para os idolos, [...]. Para as duas primeiras religidoes, a proibi¢ao esta
contida no texto do segundo mandamento (Ex 20, 4-5): “Nao faras para ti imagens
esculpidas nem representacdao alguma do que esta em cima, nos céus, do que esta em baixo,
na terra, e do que esta debaixo da terra, nas aguas. Ndo te prostraras debaixo dessas coisas e

ndo as servirds.”»°.

A opressao da idolatria apresenta-se no contraponto com a libertacdo exercida pelo
Deus verdadeiro. A idolatria ¢ a subjuga¢do a algo que escraviza e torna o ser humano cada
vez mais imanente, porque ndo o ajuda a dar o salto para o transcendente € o submete a
algo ou a alguém, situacdo que ocorre varias vezes na historia do povo de Israel.

Ser pessoa ¢ também olhar o mundo a partir de um ponto de vista externo, pela
consciéncia que nos permite observa-lo do lado de fora. E ¢ a partir desta observagdo que o
ser humano cai em si e se da conta dos seus desvios.

«O homem torna-se EU na relagdo com o TU. O face-a-face aparece ¢ desvanece-se, os
eventos de relacdo condensam-se e dissimulam-se e ¢ nesta alternancia que a consciéncia do
parceiro, que permanece o mesmo, que a consciéncia do EU se esclarece e aumenta cada vez
mais. De fato, ainda ela aparece somente envolta na trama das relagdes, na relagdo com o
TU, como consciéncia gradativa daquilo que tende para o TU sem ser ainda o TU. Mas, essa
consciéncia do EU emerge com forga crescente, at¢ que, a um dado momento, a ligacdo se
desfaz e o proprio EU se encontra, por um instante diante de si, separado, como se fosse um
TU, para tdo logo retomar a posse de si e dai em diante, no seu estado de ser consciente

entrar em relagdes»’.

6 Sérgio Lanza, «Idolatria», em Cristos. Enciclopédia do Cristianismo (Lisboa: Verbo, 2004), 418.
" Buber, Eu e Tu, 32.
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Nas religides paleoliticas dos povos ndmadas, ndo havia esta preocupagdo de que o
mundo ¢ uma coisa. Por isso, nelas, os deuses sdo fruto da dependéncia que o ser humano,
por exemplo, sentia face ao ar, a terra e ao alimento que tomava, pois tinha-se a percecao
de que estes dominavam, sem eles a vida bioldgica ficava posta em causa e ndo podia
subsistir. O ser humano do Paleolitico pode dizer-se, entdo, escravo da natureza.

Nas primeiras formas de viver em sociedade, nas sociedades simples, surgem dois
tipos de deuses: uns naturais, os elementos da natureza; e outros sociais, os antepassados,
que deveriam ser respeitados e venerados.

Eram as forcas da natureza que comandavam a vida do ser humano, fazendo com que
este comegasse a criar narrativas simbolicas, fruto da sua imaginagdo alegérica e expressao
da personificac¢do destas divindades, para que pudesse deste modo concretizar a sua relagao
a algo imanente de que dependia. Surgiram assim os mitos de origem, que pretendiam
significar mais do que aquilo que narravam, no sentido de traduzirem a necessidade de
explicagdo da concegdo e do inicio do mundo que rodeava estas sociedades primitivas. De
forma elementar e desprovida de intelecdo cientifica, vdo tentar traduzir, através de
narrativas miticas, os seus costumes, ja apreendidos, € a sua mentalidade, referente a
génese do mundo.

«A histéria biblica desenrola-se com um pano de fundo histérico-geografico bem
determinado na area do Proximo Oriente, justamente numa encruzilhada geografica na qual
se dao conta dois impérios e focos culturais da antiguidade: o mesopotdmico e o egipcio.
[...] Por isso, a histéria biblica, longe de estar isolada no contexto da marcha das grandes
civilizagdes, encontra o seu esclarecimento a luz dos achados arqueoldgicos, que
estabeleceram com bastante nitidez a histdria dos povos do Crescente Fértil ¢ o seu ambiente

cultural»®.

1.1.2. A transagdo da experiéncia civilizacional da transcendéncia

8 Maximiliano Garcia Cordeiro, La Biblia y el Legado del Antiguo Oriente. El entorno cultural de la histéria
de salvacion (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1977), XV.
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O céu ¢ o simbolo maior da transcendéncia. Quando o ser humano olhou para cima e
observou que havia uma certa regularidade no decurso do tempo e das estagdes, comegou
também a olhar o mundo de cima para baixo. Adorou os astros e fez, de forma aparente, a
primeira experiéncia de transcendéncia. Bastou-lhe constatar a regularidade dos astros para
se aperceber da regularidade da natureza, a circularidade do tempo e das épocas. Tornou-se
dono da natureza e comegou a trocar produtos e frutos que procedem da terra.

Entre as civiliza¢des dos grandes rios, no tempo do Neolitico, foram os Sumérios os
primeiros a estabilizar. Com a fixacdo da convivéncia em sociedade, vai ser necessario
adorar novos deuses, os sociais, na figura do lider que vence todos os inimigos do povo.
Estes novos deuses tornam-se os soberanos, como acontece no Egipto e na Mesopotamia.
Em distintos pontos de subordinacdo, vemos que o ser humano ndo somente depende da
natureza, como igualmente da sociedade em que esta inserido. Desta forma, comeca a
divinizar algumas esferas da sociedade. Podemos afirmar, assim, que o ser humano do
Neolitico torna-se escravo do Estado.

Foram precisamente as planicies, as terras férteis e as nascentes de agua que
originaram a nomadiza¢do dos povos. A Mesopotamia e o Egipto nascem assim como
bercos de sociedades importantes.

«O Meédio Oriente foi provavelmente o bergo da civilizagdo mais antiga do mundo. [...] No
seio dessa civilizagdo, surgiu a escrita, aproximadamente no IV milénio a. C., realizando a
transicao da pré-historia para a historia baseada em documentacao escrita. A cultura partia de
dois focos principais: de um lado, o duplo vale do Tigre e do Eufrates, ou Mesopotamia; de

outro, o vale do Nilo, o Egipto»’.

A Mesopotamia, como o proprio nome indica, terra situada entre dois rios (o Tigre e
o Eufrates), torna-se uma zona muito prolifica. Ai se instalaram os Sumérios, povo que
gerou os primeiros vestigios de civilizagdo. Foi com eles que, naquela zona, surgiu a

agricultura, com a cultura de regadio, e os mitos religiosos.

% Pierre Grelot, Introducdo a Biblia (S3o Paulo: Paulinas, 1971), 28.
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Também o Antigo Egito era favoravel a nomadiza¢do dos povos, porque banhado
pelo rio Nilo que, quando transbordava, fazia com que as terras ficassem bem irrigadas e
assim se tornavam muito produtivas. Gragas ao seu posicionamento geografico, o Egito
ndo foi palco de muitas lutas bélicas, o que permitiu estabilidade de relagdes
intergeracionais. Surgiram ai as cosmogonias, narrativas de origem, inspiradas pelo
ambiente em que se geravam.

«Pelo que se refere a historia primitiva (Gn 1-11), as descobertas arqueologicas
demonstraram-se de grande utilidade para a contextualizacdo cultural e religiosa dos relatos
biblicos, apesar das grandes diferencgas existentes no que se refere & mensagem religiosa, em
particular sobre a doutrina monoteista, a providéncia divina, a criagdo do mundo e do
homem, a bondade do universo criado e outras verdades fundamentais professadas pelo povo
de Israel. Os textos de maior interesse pela sua relagdo com a Biblia provém da literatura
mesopotamica, tanto suméria como acadica, ¢ ocasionalmente bilingue. Entre os mais
conhecidos, encontram-se o poema babilonico Enuma Elish, sobre a criagdo, o mito
mesopotamico de Atrahasis, sobre a criagdo do Homem e o grande cataclisma do dilavio

universal, e Gilgamesh, sobre 0os mesmos temas»'°.

A mais ancestral epopeia da humanidade de que temos relato ¢ a de Gilgamesh que,
ao que tudo indica, foi elaborada por um autor procedente de Babel (cidade que se situava
no atual Iraque, na regido de Bagdad) e fortemente influenciada por narrativas sumérias.

Outro poema babilonico que importa destacar ¢ Enuma Elish. Pode constatar-se nele
a personificacdo de alguns elementos da natureza e a ideia de que o ser humano ¢ criado
com a finalidade de servir os deuses.

As diferentes procedéncias das narrativas de origem da criagdo indicam que estes
textos eram usados em situacdes distintas, pois falam-nos dos diferentes contextos em que
se inseriam, particularmente o litirgico, em que as cosmogonias eram parte integrante de
um conjunto de crengas e rituais. Sobrevém nelas a ideia de que o ser humano se sentia

convocado a recordar a sua origem. Outras redacdes cosmogonicas sdo consequéncia da

10 Miguel Angel Tébel, Introducién Al Antiguo Testamento, 1. Pentateuco Y Livros Histéricos (Madrid:
Palabra, 2008), 87.
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extingdo de algumas tradi¢des orais que alguns povos premeditavam e, por as ndo querer
ver desaparecer, perpetuaram-nas por escrito.

«O antigo Oriente possuia mitos peculiares que explicavam as origens do mundo e do
homem. Injusto seria considera-los puro jogo de imaginagdo, livre e gratuito, como sucede
com 0s nossos contos. Inspirados por certa experiéncia da existéncia, traduziam de modo
ilustrado e dramatico o pensamento ainda incapaz de se exprimir em linguagem abstrata.
Analisando-os, atingimos o que havia de mais profundo na cultura oriental: a concegdo do
homem, da vida, do mundo, de Deus. Mas, esta ultima concegdo ¢ de inspiragdo muito
suspeita. Os deuses, aos quais o homem de entdo rendia culto, personificavam as diversas

forgas cosmicas»!!.

Adquirindo competéncias de habilidade pratica, o ser humano avanca a nivel
civilizacional. E com o processo da agricultura que comeca a controlar os recursos que a
terra lhe oferece. A percecdo que antes tinha, de que subsistia através da natureza, ¢ agora
passada para os astros, pois a natureza passou a ser, de forma indireta, controlada por ele.
O culto aos astros cria as condi¢des para que, numa fase posterior, surja o calendario,
gracas a verificacdo da regularidade das épocas, pelas quais se norteava, no cultivo dos
terrenos agricolas. O ser humano cria uma inteligéncia periddica das estagdes da natureza.

Neste tipo de comunidades, o lider politico era visto como sucessor do deus sol, astro
que regia a criacdo, o que potenciava a sua divinizagdo, dando-lhe dominio sobre os seus
inferiores.

Os deuses que estas primeiras comunidades escolhem ndo sdo mais do que resultado
da sua experiéncia de vida, do seu modo de estar no mundo. Precisavam de algo que
satisfizesse o seu anseio de perenidade, de ndo ter em si proprias a razdo do seu existir;
seriam entdo os seus deuses a expressdo do seu desejo de dar o salto para o patamar da
transcendéncia. «Pode dizer-se de um ser, como Deus, que ¢ transcendente no sentido de

ser nio s6 meramente superior, mas incomparavelmente superior as demais coisas»'?.

1 Grelot, Introducéo a Biblia, 57.
12 Robert M. Adams, «Transcendencia», em Dicionario Akal de Filosofia, ed. Robert Audi (Madrid: Akal,
2004), 990.
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Contudo, o ser humano deixava-se reduzir a escolha das for¢as cosmicas e dos seus lideres
como deuses, pois, independentemente de estes serem a razao direta da sustentacdo desses
povos, ndo tinham em si mesmos a razao do seu porvir.

E na transi¢do da imanéncia dos deuses dos gentios para o conceito de revelagio
apresentado na Biblia que podemos ver que a religido deixa de ser um esforgo frustrado do
ser humano a procura, em vao, da origem do seu ser, para comegar a percorrer o longo
percurso do sentido da sua pré-existéncia, subsisténcia e do depois da sua vida biologica.

«Por outro lado, o exilio babilénico fez com que a alma israelita se abrisse a um horizonte
cultural no qual pesavam as antigas tradi¢des religiosas. Nao tem, pois, nada de inverosimil
que uma genialidade religiosa superior hebraica haja procurado uma sintese religiosa, mas
expressa algumas vezes com moddulos literarios e religiosos arcaicos, que sdo ecos de
concecdes mitico-religiosas dos povos mesopotdmicos: sumérios, acadios e assirios. Assim,
pois, podemos supor que em tempos nos quais a comunidade religiosa pos-exilica reunia o
material de tradigdes historicas, legislativas e religiosas do passado, uma genialidade
teologica sintetizadora tratou de encontrar a pré-historia do povo eleito, e, procurando nas
tradi¢des mesopotamicas, encontrou 0 modo de relacionar as tradi¢des do seu povo com as

das origens da humanidade trabalhando com lendas mesopotimicas»'>.

As ideias distintas que podem perceber-se, quando comparamos os textos dos relatos
biblicos da criagdo e as narrativas dos povos vizinhos do povo biblico, sdo expressdo da
sua particularidade e unicidade na crenga num Deus unico e verdadeiro. Situado entre os
outros povos, o povo de Israel vai expressar as suas crengas nos seus textos. Conhecedor
das teogonias, antropogonias € cosmogonias dos povos seus contemporaneos, vai expressar
a sua singularidade, enquanto povo de Deus, nos relatos da criagdo. Contudo, elementos
formais comuns irdo estar presentes nos relatos, mas com contetidos distintos.

«Designamos como “redagdo de Jerusalém” aquele fildo de textos que a antiga critica biblica
designava como Jahwista (J), retirando-lhe, todavia, o seu contexto davidico-saloménico e
alargando-a a todo o periodo da realeza em Jerusalém e ainda ao periodo exilico, desde o
século X ao século VI a. C., um pouco na linha do “Paradigma de Miinster” (Miinsteraner
Pentateuchmodell), proposto por Erich Zenger e Peter Weimar, que associa a sigla J a “Obra

Historica de Jerusaléem” (Jerusalemer Geschichtswerk) (JG), e que, em termos de texto,

13 Cordeiro, La Biblia y el Legado del Antiguo Oriente..., 4.
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abrangeria Gn 2,4b-Js 24, e cuja redacdo se poderia colocar em meados do século VII a. C.,
talvez durante o reinado de Manassés (699-643), como reagdo a forte assirizacdo entdo
sentida e tendo por detras o acontecimento traumatico da queda do reino do Norte (722/1) e
o acontecimento miraculoso da salvagao inesperada de Jerusalém da ameaga de Senaquerib
(701). Esta redacdo conhece ainda uma segunda fase de expansdo desembocando na
chamada “Obra Historia Exilica” (Exilische Geschichtwerk), de colorido deuteronomista,
que, em termos de texto, se alarga em Gn 2, 4b — 2 Rs 25, e que teria sido levada a cabo a
partir de 587, tendo por detras os acontecimentos dramaticos e traumaticos do fim da
narragdo de Juda, da destrui¢do do Templo e da cidade de Jerusalém e do exilio de Juda na

Babilénia»'4.

Constatamos entdo que ¢ dificil datar Gn 2, 4b — 3, 24, pois o texto onde esta
inserido, de tradi¢dao Javista, que agora podemos chamar “redagdo de Jerusalém”, é uma
composi¢ao que se foi construindo ao longo dos tempos e dos acontecimentos. Destacamos
sim a importancia do siléncio dos profetas, para avangarmos uma datagdo, porquanto os
profetas nada falam sobre ele, o que nos leva a concluir que ndo deve ser dos mais antigos
da Sagrada Escritura. Parece-nos, por isso, que € posterior aos profetas.

Em cada contexto particular, foram forjadas histérias que pretendiam ser tentativas
de explicagdo das questdes que o ser humano se colocava, de tipo fundamental. As pessoas
viviam fechadas numa comunidade, dai a necessidade de mitos e lendas com varios
modelos e estilos, fazendo também que os elementos culturais influenciassem e estivessem
presentes na redacdo destas narrativas.

Estas historias tiveram sentido para os antepassados do ser humano e satisfaziam o
significado da sua existéncia. E por isso que encontramos motivos comuns as
cosmogonias. As redes de ligagdo que juntavam as diferentes comunidades aproximavam-
nas, devido as relacdes que estabeleciam entre elas, o que proporcionou uma expressao de
sentido comum entre povos. O que ¢ transversal e dado adquirido, por um processo de

evolucdo da consciéncia humana, ¢ a relacao entre as historias de origem do ser humano.

14 Couto, O Livro do Génesis, 8-9.
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«A palavra “mito” provem do grego mythos, termo de significado complexo que pode
traduzir-se como “palavra originaria”, isto ¢, narragdo que comunica o segredo que € proprio
da origem. Na cultura ocidental, a forma do pensamento mitico, simbdlica e ndo
objetivadora, foi contraposta a forma do pensamento logico e argumentativo e,
consequentemente, afastada da afirmagao da racionalidade, considerada como caminho tinico
de acesso a verdade. [...] Atualmente reconhece-se de forma unanime a presenca, em
diferentes livros do Antigo Testamento, de elementos miticos procedentes das culturas
circundantes [...]. No entanto, as inser¢des de caracter mitologico na Biblia estdo
reinterpretadas no acontecer historico e purificadas de todo o antropomorfismo primitivo,

assumindo uma fun¢do puramente simbolica e analdgica»'®.

O mito e a lenda foram os canais pelos quais os antepassados do ser humano
encontraram forma de conceber e deixar perpetuadas as suas concegdes criacionistas. No
entanto, estes dois estilos diferem. O mito como recurso estilistico recorre a manifestagoes
simbdlicas das coisas que existem, isto €, procura traduzir uma forma de pensamento e de
apreensao por representacdes que, de outra forma, ndo se conseguiriam expressar. O mito ¢
o limiar em que a realidade e a fantasia quase se cruzam, fazendo esta conjugagdo de
credulidade e incredulidade mental, na qual tudo conta, no sentido de se procurar descrever
0 que, de forma simples e a0 mesmo tempo complexa, se pretende transmitir, falando
muitas vezes através de simbolos. A lenda, que extravasa ja o conceito de realismo, ¢ uma
narrativa que se baseia em conteudos verdadeiros, mas que tem muito de imagindrio.

Importante, ainda, ¢ afirmar o conceito de revelagdo biblica, no qual teremos de nos
debrugar de forma mais detalhada para entendermos o sentido mais profundo da mensagem
do Antigo Testamento, pois, ¢ na revelacdo biblica que encontramos uma das notas
singulares que esta na origem dos relatos biblicos, que caracterizam o povo de Israel. E o

que vamos fazer a seguir.

1.2. Contexto sécio religioso

15 Alfonso Colzani, «Mito Religioso», em Cristianismo. Histéria, Teologia, Confesiones, Protagonistas,
Biblia, Reformadores (Madrid: San Pablo, 2009), 663-664.
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Nao duvidamos de que a indole religiosa do ser humano vem-lhe dos primérdios da
humanidade. Desde os primeiros momentos do seu existir, percebeu a dependéncia da sua
existéncia do Totalmente Outro. De facto, “a origem da religido encontra-se na percecao,
tantas vezes obscurecida e com imperfeigdes, da existéncia de um algo divino que

transcende o mundo que conhecemos”'®.

1.2.1. A revelagdo que inspira a Palavra
A religido planificou e esculpiu a cultura e a forma mentis de importantes sociedades,
o que fez com que se tornasse um comportamento universal.

«Desde logo, nao se pode negar a existéncia das religides, ao longo da historia. Trata-se de
um facto universal que abarca todas as latitudes e todas as épocas, como testemunham as
ciéncias historicas. Trata-se de um facto que brota do mais intimo do Homem e que se
manifesta nas situagdes e culturas mais diversas até ao ponto de se qualificar como um facto

“original e primario”, em estreita relagio com a natureza do Homem»'”.

O que expressa a humana propensdo para o religioso redunda no render adoragdo a
uma divindade, derivando em diversos tipos de religiosidade. A religido pode assim ser
tida como “o conjunto de crengas e valores, dadoras de estabilidade, dinamica e sentido,
organizados em representagdes simbolicas e referentes a uma realidade que transcende o
individuo™8.

Situando-nos no horizonte de uma das dimensodes existenciais do ser humano, que
atravessa todas as culturas, esta capacidade faz com que ele se torne um ser religioso. A
religido ¢ entdo vista como um ato de sujeicao, o que pode degenerar em algo de negativo,
quando prestada aos idolos. Na medida em que ¢ uma estruturacdo cultural, cada cultura

produz a sua religido, o que redunda num esfor¢o muitas vezes frustrante, porque resultado

da energia do ser humano para chegar a Deus.

16 Lucas F. Mateo Seco e Rafael Corazon Gonzales, «Religién», em Conceptos bdsicos para el estudio de la
Teologia (Madrid: Ediciones Cristiandad, 2010), 436.
17 Seco e Gonzales, «Religion», em Conceptos bdsicos para el estudio de la Teologia, 435.
18 Eduardo Duque, Mudangas Culturais, Mudancas Religiosas (V. N. Famalicio: Hamus, 2014), 25.
21



Na antiguidade, a religido era uma ideia vaga que comportava todos os cultos as
divindades e, por isso, cada povo tinha a sua. Por muito que tentasse, o ser humano nao
conseguia, por si proprio, atingir o patamar do Transcendente. Assim se compreende que
toda a religido anelasse por uma revelagao.

«Fundamenta-se na Biblia a ideia de que a religido necessita de uma iniciativa divina
(criagdo do Homem a imagem e semelhanga de Deus, auto-manifestacio de Deus numa
historia em defini¢do salvifica). Daqui faz-se derivar os critérios para diferenciar o Deus
“verdadeiro”. A historia da alianga com Israel (que, no plano religioso, equivale a histéria da
constru¢do do monoteismo judeo-cristdo) procede do vasto campo historico-religioso do
Proximo Oriente e cristaliza na norma “Yahveh ¢é tnico...”, com a resposta de que ha que
amar a Deus com todo o coragdo, com toda a alma, com todas as forcas (cfr. Dt 6, 4s). A
norma constitui o critério para distinguir entre a religido verdadeira e a falsa, entre adoracdo

a Deus e idolatria»'’.

Do ponto de vista judeo-cristdo, o ser humano so ¢ livre quando adora um Deus
transcendente e ndo faz depender das criaturas a existéncia de Deus. A revelagdo biblica
veio assim declarar a rutura com as antigas formas de religido, no sentido de libertar o ser
humano deste tipo de escravatura que o reduzia a imanéncia. O culto a Deus, em Israel, ¢ a
partir de Deus. Deus da-se desde Ele proprio, fazendo com que o culto ndo seja de
escravos, mas de seres humanos livres que glorificam a Deus pela possibilidade que Ele
lhes concedeu de O louvarem.

«A alianca era uma figura comum entre os Homens, mas Deus mesmo estabeleceu uma
alianga com alguns deles: com Noé, depois do diluvio (cfr. Gn 9-10) e, sobretudo, com
Abrado (cfr. Gn 15-17). Nesta Alianca — que ¢ a Alianga por exceléncia —, Deus teve a
iniciativa; por seu lado, fez a promessa de dar a Abrado uma grande descendéncia e fazer
dela um grande povo, de dar-lhe, também, uma nova terra — a fterra prometida — [...]. Por
parte de Abrado, Deus exige o monoteismo e o cumprimento da sua vontade: fé, sobretudo

na dimensdo da confianga, e obediéncia»®.

19 Wilhelm Breuning, «Religién», em Dicionario de Teologia Dogmdtica (Barcelona: Herder, 1990), 594.
20 Fernando Océriz e Arturo Blanco, Teologia Fundamental, 2* ed. (Madrid: Palabra, 2008), 42.
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O fundamental da mensagem da Escritura ¢ uma revelac¢do valida para todos, como
foi proposta a Abrado, pelo século XVIII a. C., em que o Deus verdadeiro lhe diz: «Deixa a
tua terra, a tua familia e a casa de teu pai, vai para a terra que Eu te indicar» (Gn 12, 1).

A experiéncia da revelacdo de Deus a Abrado faz com que o Povo que ele juntou
comegasse a ver os acontecimentos da humanidade com os olhos da f&, pois o conceito de
Deus na Tradicdo hebraica ¢ aprofundado pela revelagdo. Dizer que, no Antigo
Testamento, Deus ¢ revelado ¢ afirmar que Ele ndo ¢ consequéncia das necessidades e
projecdoes humanas. O conflito que o povo de Israel ird desencadear na Humanidade
debrucar-se-a sobre o verdadeiro Deus ¢ os falsos deuses.

«Entre os antigos povos politeistas, volta-se a aten¢do primariamente para a natureza. Atento
ao ritmo dos astros e das estagdes (ritmo de nascimento e de morte), o Homem procura a sua
seguranga integrando-se nesse ritmo € na sua repeticao anual. [...]

Israel foi o primeiro a romper o circulo fatidico das estagdes e das repeticdes que cercava o
mundo antigo: rompeu com a mudanga que nada mais € que continuo recomegar. Para Israel,
o tempo € linear: tem um comego ¢ um fim. [...] Israel vive na natureza, mas a historia € o
centro da sua atengdo. O que tem importancia ndo é o ciclo anual em que tudo recomega: o

importante é o que Deus faz, fez e fard segundo suas promessas»?!.

O politeismo era causa de contendas entre os povos primitivos, dado que muitos
queriam impor a conce¢do das realidades fundamentais da sua religido para assegurar,
desta forma, a continuidade da sua cultura. Nao obstante, muitas das culturas primitivas ja
tinham componentes comuns nas suas mundividéncias, como ¢ o caso do povo de Israel e
dos povos seus contemporaneos. O facto de existirem grupos dentro da comunidade de
Israel que se relacionavam com os povos vizinhos fez com que se entranhassem elementos
transversais nos seus textos sagrados. No entanto, continuavam a divergir no que era
proprio de cada povo.

Porém, ao ouvir falar dos deuses da Babilonia, o povo de Israel reage. Vendo-se na

fase redaccional dos textos da Sagrada Escritura sobre a conce¢do da humanidade, afirma

21 René Latourelle, Teologia da Revelagdo (Sio Paulo: Paulinas, 1985), 452-453.
23



que “os deuses dos pagdos ndo valem nada; foi o Senhor quem criou os Céus” (SI 96, 5).
Além disso, o hagidgrafo, de forma criativa e através dos seus conhecimentos empiricos,
afirma que o mal ndo entrou no mundo por causa de Deus, mas sim pelo mau uso do livre
arbitrio do ser humano. Nao procedendo de Deus, o mal provém da idolatria.

Ha um conjunto de acontecimentos histéricos que visualizamos de certo modo na
perspetiva da sua relacdo com Deus. E a revelacdo tem a ver com isto: Deus ndo ¢ um
conceito em fun¢do das necessidades diretas que despontam dentro da comunidade de
Israel. A revelacdo do Deus verdadeiro vai assumir outros contornos e exigir outro modo
de descoberta de Deus, por parte do povo de Israel. Deus estd nos acontecimentos da
historia do povo e € para Ele que o povo vai orientar-se.

«Cronologicamente, o Deus da Alianca foi conhecido antes do Deus da criagdo. Israel nao
descobriu Deus por um processo de reflexdo metafisica, mas através das intervengdes de
Deus em sua histdria. A partir da histéria é que Israel chegou ao Deus da criagdo, do Deus
salvador ao Deus criador. [...] A criagdo mostra-se como a projecdo para o passado do poder

de Deus manifesto na historia e como o primeiro ato da historia da salvagdo»?2.

Deus ¢ aposta na relagdo e relaciona-se ocultando-se. Torna-se, por isso, essencial
descodificar os acontecimentos. O modo de estar de Deus ¢ de intangibilidade, a sua
presenca no seio de Israel ¢ de escondimento. Por isso, ndo vemos a sua presenga, mas as
suas atuagoes, o que faz com que a compreensao de Deus seja a sua Palavra.

«Esta teologia da palavra (do “dabar”) do Antigo Testamento encerra um profundo
significado: manifesta a existéncia de relagdes pessoais entre 0 Homem e Deus, ndo somente
criador, mas também o Deus da salvagdo e da alianga. A “palavra” manifesta que a criagdo e
a historia nao sdo somente a obra de um Deus criador, que ndo t€ém de ser interpretadas
unicamente de uma maneira “teista”, mas ha que considera-las na perspetiva de um dialogo
pessoal do Homem com Deus. Todos os acontecimentos sdo um convite de Deus a0 Homem;

neles Deus se dirige pessoalmente a0 Homem»?3.

A revelagdo por meio da palavra torna-se um dos temas mais caros ao povo de Israel.

Se, por um lado, no primeiro relato da criagdo, vemos que ¢ a palavra performativa —

22 Latourelle, Teologia da Revelacdo, 436-437.
23 Edward Schillebeeckx, Revelacion y Teologia (Salamanca: Sigueme, 1968), 43.
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realiza aquilo que significa — que servira de impulso geracional da vida, por outro, no
segundo relato da criagdo, vemos que o Deus oleiro, que com as suas proprias maos decide
formar o ser humano do p6 da terra, o torna capaz de relagao pessoal. Julgamos, pois, que,
se o primeiro relato ¢ exclusivo da revelagdo do Deus verdadeiro ao povo de Israel, que se
manifestou por meio da Palavra, o segundo foi aproveitando alguns elementos comuns de
povos vizinhos, por semelhangas que tem com outros textos de deuses que criavam os
seres humanos a partir da argila. Tal ¢ fruto da proximidade do povo de Israel a outras
sociedades, suas contemporaneas no tempo € no espaco, que percebiam o ser humano
como tendo sido formado do po da terra.

Interpretar o que se encontra por entre as linhas da historia da Humanidade,
desvelando quem ¢ Deus, ¢ o empreendimento que o Povo de Israel pde em marcha, que
subsequentemente resulta na fundamenta¢do da Tradicdo posta por escrito. Por isso, na
perspetiva judaica, a Humanidade e a sua historia sdo a fundamental revelagcdo de Deus,
fazendo com que a versdo de Deus para o ser humano se constitua com a propria
humanidade.

O conceito de Deus, em Israel, fez-se por revelagao, pela leitura crente da historia do
Povo, que sera a base do testemunho da Sagrada Escritura, sendo esta a consignacao por
escrito da revelacdo e permanecendo ela ao seu servigo.

«Realmente, a Biblia ¢ historia e revelagdo, histéria de uma revelagdo e revelagdo de uma
historia. Narra a historia humana enquanto lugar de revelacdo de Deus. As mesmas palavras
narram uma historia e velam o Mistério. A confissdo hebraica da fé fazia coincidir o evento e
a sua significacdo: dabar dizia acontecimento e palavra. Isto significa que a inteligéncia
humana nfo ¢é s6 o lugar, mas também uma dimensdo intrinseca da propria revelagdo de
Deus. Esta ndo ¢ uma palavra que cai de cima: implica sempre a a¢do e a reagdo da

subjetividade pessoal crente, que fez a experiéncia do Deus vivo»?*.

A revelagdo de Deus acontece no decurso da histdria, ficando a fazer parte da historia

divina a historia humana, porque intervencionada por Deus. «Falar ¢ uma maneira de ser

24 Armindo dos Santos Vaz, Palavra Viva, Escritura Poderosa (Lisboa: Universidade Catolica, 2013), 27.
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da pessoa. O poder de uma palavra é o da pessoa que a pronuncia. Por isso, o poder da
palavra de Deus é imenso»?>. A Sagrada Escritura transforma-se, em suma, na transmissio
por via redaccional da revelagdo de Deus, porquanto o livro torna-se na mediagdo escrita

da Sua Palavra viva.

1.2.2. Da fé do povo biblico ao ser da criagdo

Segundo a tradi¢ao hebraica, a compreensdo de Deus da-se pelos vestigios que Ele
vai dispondo para que O encontrem. Acreditar no verdadeiro Deus e purificar-se dos falsos
deuses foi a tarefa que o Povo de Deus realizou. O Deus verdadeiro revelou-se-lhe, pelas
suas mediagdes, fazendo com que o povo israelita acreditasse que Deus ¢é para Israel e
Israel para Deus. A eleicao do povo consiste em ser para Deus e, por isso, também para os
outros povos. Israel vai entdo levar-lhes Deus e s6 assim € que ¢ fiel aos preceitos divinos.

«Com Moisés, Deus cumpre a promessa realizada a Abrado de constituir um grande povo
com a sua descendéncia, mediante a libertacao da escravidao, no Egipto (ndo existe, de facto,
verdadeiro povo sem liberdade) e, depois — a seguir ao Exodo —, Deus cumpre também a
promessa de dar uma terra a este povo. Outro aspeto constitutivo da Alianga com Moisés € 0

povo de Israel é a Lei, cujo cumprimento Deus exige»?®.

Deus prossegue a sua revelagdo pelos patriarcas e, em Moisés, revela-se no nome
afirmando: «Eu sou aquele que sou» (Ex 3, 14). Revela-se no tetragrama divino e, ao
mesmo tempo, reserva-se, pois ndo ¢ uma realidade deste mundo. Esconde-se na sua
revelagdo, da mesma forma que se encobre na realidade da criacdo. Na origem do ser
humano, encontra-se o Ser.

Estar para o outro passa a ser o lugar do permanecer de Deus. Ser para e estar para
torna-se uma dimensao importante para a tradi¢do hebraica. A ideia de responsabilidade ¢,
pois, resultado desta afirmacao de ser para. Yahvé, encoberto no nome, esta para o povo e,

no que lhe diz respeito, o povo estara para os outros. Por conseguinte, o povo judeu, sendo

25 Schillebeeckx, Revelacién y Teologia, 42.
26 Ocariz e Blanco, Teologia Fundamental, 43.
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o eleito, tinha uma grande responsabilidade perante a Humanidade. Os profetas irdo
relembrar-lhe isso, fazendo ressoar a voz ética do poder de Deus.

«Essa teologia da criacdo desenvolveu-se durante o exilio, justamente naqueles ambientes
em que Israel tomava claramente consciéncia da sua vocagdo universal. Se Javé ¢ o Javé das
nagdes, ¢ porque desde o comego ele é o senhor absoluto das nagdes.

Portanto, a criacdo ¢é para Israel o primeiro capitulo da histéria da salvacdo. No comeco,
antes de Moisés, Abrado e Noé, Deus criou ¢ pela criagdo iniciou a obra da salvacdo. A

criagdo é o primeiro dos grandes feitos de Deus»?’.

O povo de Israel, ao longo da historia da salvagdo, vai experimentar a sua vida em
comunidade como uma vida visitada pelo Deus que o salvou e libertou da escravidao. Por
isso, conclui que esse Deus tem poder sobre todas as forcas da natureza. De uma fé
implicita no Deus libertador, o povo passa para uma fé explicita no Deus criador, que
nasce no enquadramento do exilio da Babilonia.

Nesta mesma época, surgem ainda os profetas, resultado de uma crise de fé no seio
do povo de Deus. Eles irdo dar testemunho, pela fidelidade da sua vida, da presenga de
Deus. O que os profetas transmitiram foi que o povo precisava de ter esperanga, pois 0
exilio ndo seria definitivo. Os inimigos que oprimiam o povo de Israel eram senhores do
momento, mas Javé era o Senhor do principio e do fim e daqui retirou-se a ideia do Deus
criador. As narracdes da criagdo sdo entdo arquitetadas através da experiéncia de vida de
uma comunidade concreta, fruto do entender progressivo dos acontecimentos.

Repassando toda a historia da salvagdo, confirma-se que o modo de ser de Deus ¢
dar-se, apesar das infidelidades do seu povo. Deus ¢ essencialmente amor e vida e, por
isso, criador de vida, transformando-se em “lugar” para que o outro exista, olhando as
particularidades de cada criatura.

Tendo criado a humanidade por amor, Deus viu nela a bondade ontologica de todos
os seres. Inerentemente ligada ao designio de amor ¢ a ideia de ter espago em si para que o

outro seja, ndo suprimindo as diferengas. Deus, que vive para o seu povo, permite que este

27 Latourelle, Teologia da Revelacdo, 439.
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lhe seja infiel, a fim de o reconduzir de volta a Si. Deus, que, na sua unidade, transporta em
Si a diversidade, ndo sabe ser outra coisa que espago infinito para que o outro seja,
respeitando a diferenga das escolhas do seu povo e continuando a ama-lo.

«Deus ¢ na Biblia a realidade suprema e total, a primeira e suma certeza a que esta
subordinada toda a visdo do mundo. Deus ¢ o Infinito de quem o Homem sabe que existe,
que vive e que opera. Por esta razdo, os escritores sagrados ndo se preocupam em demonstrar
a sua existéncia, pois consideram que a realidade de Deus se impde por si mesma, ja que se
manifesta na intervengdo de Deus, no acontecer histérico. Para os escritores sagrados, esta
manifestagdo ¢ o mais seguro de todos os factos. Também a criagdo lhes resultava com
facilidade lugar de encontro com Ele, como se as coisas fossem transparentes para mostrar o

fundamento — Deus — do qual recebem o ser»?.

Nesta relacdo de multiplicidade horizontal, em que cada criatura se interliga com as
outras, existe correlagdo, pelos seus pontos de semelhanga, permanecendo numa comunhao
ontoldgica vertical com Deus, por ser o motivo da criagdo. Na dupla vertente de cada
criatura ser com os outros € com Deus, estd a unidade na diversidade de todas as coisas.

A beleza da criagdo que integra toda a criatura faz com que, pela contemplagdo da
totalidade de todas as obras de Deus, se chegue a certeza da resplandecente existéncia do
Criador, pois ela recapitula harmoniosamente o agir de Deus, acompanhando-o em todo o
processo da criacio. E o equilibrio entre todos os seres que sustenta a obra criada, dai que
Deus esteja presente no ressoar da formusura de todas as coisas.

«O cristianismo vive do que poderiamos chamar fundamentalmente otimismo metafisico e,
ao mesmo tempo, de um sereno realismo historico. O primeiro fundamenta-se na fé, na
criacdo, em Deus que fez surgir do nada toda a realidade, que declarou muito bom tudo
quanto havia feito e que constituiu o Homem soberano de todo o resto e responsavel por ele,
imagem do seu proprio ser, e com capacidade para chegar a ser semelhante a Ele, com uma
semelhanca que sera o futuro de uma liberdade acreditada no tempo. No principio, estdo a
vida, a liberdade e a historia aberta. No principio, estdo a palavra criadora de Deus, a agdo

animadora e sustentadora do espirito sobre a face informe do mundo. No principio, ndo esta

28 Lucas F. Mateo-Seco, Dios Uno y Trino (Pamplona: Universidad de Navarra, 1998), 60.
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a morte, nem o pecado, nem a confusdo da liberdade na incomunicagdo dos Homens entre

sin?’.

Se, pelo método indutivo, reconheco Deus como criador, reconhecendo-me a mim
como criatura, irei procurar a razao de o ser, o que proporcionara o encontro com Deus,
que tem a razdo do ser em si e, em simultdneo, ¢ a fonte de onde mana o ser por
exceléncia. Por isso, o ser de Deus, na sua esséncia, ¢ infinito ser espaco para que o outro
seja, dai que toda a criagdo se compreenda como Sua imagem. Por amor, no seu ser, Deus
tornou-se espaco para que toda a criagdo exista.

Em nome da transcendéncia de Deus em relacdo ao mundo, pomos de parte o
panteismo, pois s6 assim se justifica a autonomia do mundo que ndo ¢ fragmentacdo de
Deus, mas sim uma realidade diferente de Deus, ndo extensivel, criado gratuitamente.

«Como pode Deus continuar sendo perfeito em si mesmo, autossuficiente, excelso, se
precisar da criagdo, e especialmente do Homem? A divindade de Deus, a sua liberdade e
soberania somente em relagdo a criagdo sdo preservados se Ele € sempre em Si mesmo amor,
intercdmbio pessoal, amoroso dar e receber reciproco, precisamente o Deus trino em pessoas.
Mas se Deus ¢ ja, em Si mesmo, comunidade de amor, a criagdo ndo ¢ necessaria para
“converter” Deus em amor. Deus nao precisa do Homem para ser Deus, nem tdo pouco para
se “tornar” tal.

Estas ultimas duas frases sdo declaragdes aparentemente negativas. No fundo, o seu sentido é
positivo e libertador: precisamente porque Deus ndo precisa da criagdo e porque nao brota
d’Ele por necessidade natural, Deus a colocou como obra de “libérrima liberdade” para que
tomasse parte na vida divina, para introduzi-la “em vao”, por purissima bondade e amor, no

seu proprio intercdmbio de vida e amor»®°,

A revelagdo na criagdo ¢ reconhecida no ser humano por exceléncia, porque, na sua
esséncia, ¢ chamado também a ser espago para que toda a criagdo seja. Fazendo-se capaz
de se assemelhar a Deus, o ser humano consegue pdr em pratica uma atitude semelhante a

do seu Criador que, ao trazer todas as coisas a existéncia, lhe da a responsabilidade por

2 Qlegario Gonzalez de Cardedal, La Gloria del Hombre (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1985),
17.
30 Gisbert Greshake, Creer en el Dios uno y trino (Maliafio: Sal Terrae, 2002), 52.
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elas, mediante o bom uso da sua liberdade. Por esse motivo, Deus revela-se como criador
de criaturas livres, avidas de fazer o bem.

«E um dado demonstravel que o conceito ocidental de pessoa esta inteira e essencialmente
marcado pela revelagdo biblica de Deus. Nao é que a condi¢ao pessoal do ser humano so se
haja compreendido gragas a fé. Nada disso! Ja antes, na antiga tradi¢do filosofica, descobriu-
se que o Homem ¢é um individuo espiritual caracterizado pela posse de si e a reflexdo
pessoal, pela livre disposicao de si e a responsabilidade moral. Porém, na Sagrada Escritura -
com referéncia a revelagdo divina - o caracter tinico do Homem e o seu singular «ser
responsavely (perante Deus e perante o resto do mundo) ficam consideravelmente
radicalizados.

O qual, pelo contrario, ndo resulta especialmente surpreendente, pois é uma ideia
antiquissima que a nogdo que o Homem tem de si mesmo esta estreitamente ligada a sua fé e

a correspondente nogdo de Deus»?!.

O mistério da revelacdo de Deus com as suas implicagcdes para o mistério humano
deve ser, desta forma, a procedéncia de compreensdo pela qual o ser humano se norteia. O
ser humano terd que impreterivelmente viver em consequéncia disto, fazendo depender o
seu viver da sua relagdo com Deus.

Deus, criando e sustentando a criagdo por um ato de amor, entrega-a ao ser humano
para que continue este processo, segundo o Seu agir. O ser humano, porque experimentou
a bondade da revelagdo de Deus, deve agora agir com responsabilidade.

O mistério da humanidade vai depender entdo do entendimento do mistério do Deus
revelado. Presente nas repercussdes da vocagao do seu povo, na disposi¢dao de ser um povo
para os outros, Deus faz com que o Seu vislumbre se avulte nas correspondéncias inter-
humanas e nos retornos éticos do compromisso que o povo de Israel assumiu.

Deus quer que o ser humano crescga na sensatez de praticar o bem. Para tal, oferta-lhe
toda a obra criada, a fim de que continue a Sua criagdo, comegando desta forma um
processo de evolucdo. O Deus verdadeiro manifestar-se-4 assim na responsabilidade ética

que o povo de Deus exerce para com a humanidade, fazendo com que esta tenha a

31 Greshake, Creer en el Dios uno y trino, 39.
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possibilidade de se tornar semelhante a Deus, através da justa sintonia da sua vontade a

vontade do seu Criador.
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2. O texto de Gn 2, 4b — 3, 24

Chegados aqui, ¢ tempo de mergulhar na macro narrativa e dai retirar os incisos mais
significativos para o nosso trabalho, apresentando, em jeito de contextualizagao literaria, o
por qué da escolha de alguns dos versiculos de Gn 2, 4b — 3, 24.

Dado que o relato foi escrito em hebraico, ¢ nessa lingua que os apresentamos.
Tratando-se, contudo, de uma Dissertacdo de Mestrado Integrado em Teologia, entender-
se-a as limitacdes na abordagem do texto, na sua lingua original. Por isso, apresenta-se
também o texto em grego (versdo dos Setenta), para ndés mais acessivel. No entanto,
proceder-se-a a andlise de algumas palavras hebraicas que entendemos serem essenciais
para o trabalho.

A tradugdo que abaixo se apresenta foi retirada da Biblia Sagrada®?, da Difusora
Biblica. Apesar da escolha de tal versao, da-se conta de outras possibilidades de traducao,

sempre que tal se julgue importante e necessario.

2. 1. O cenario e a narrativa

O grau de exigéncia do trabalho que nos propomos realizar sugere que, ao invés de
tratarmos a pericope de Gn 2, 4b — 3, 24 por inteiro, a subdividamos por temas e, dentro
destes, nos foquemos nos que mais nos interessa tratar aqui, em fun¢do do objeto do nosso
estudo. De facto, tendo este trabalho a Terra como tema medular, iremos agrupar os
versiculos que dele nos cabe trabalhar, mas antes propomo-nos abordar a generalidade do

quadro narrativo em que nos encontramos.

2. 1. 1. Panorama do relato

32 Biblia Sagrada (Lisboa/Fatima: Difusora Biblia, 2008).
32



Podemos dividir o livro do Génesis em duas fragdes. A primeira, onde se espelham
questdes de ordem historica e teoldgica, arriscamos chamar-lhe “historia das origens” ou
mesmo “prologo da historia do povo biblico”. E aqui que se situa a pericope Gn 2, 4b — 3,
24, parte inaugural, a ligar a historia dos comec¢os com o inicio da historia do povo hebreu,
com Abrado. Tudo estd envolto na tentativa de clarificar as questdes teologicas com que o
povo biblico — que se movia no quadro histérico do médio Oriente, definido pelas suas
concretudes e s6 podendo ser entendido a partir delas — se deparava e ainda com a questdo
de como comecar a responder as grandes questdes sobre o mistério das suas origens.

A segunda parte surge encadeada no seguimento da narrativa, como resultado do
primeiro momento do relato das origens da Humanidade. Sustentada na exposi¢do das
historias dos grandes patriarcas (dai chamar-se “historia patriarcal), a segunda secg¢do ird
desaguar no Exodo e nos restantes livros do Pentateuco, formando-se uma sequéncia
literaria perficiente a compreensao da totalidade desta obra.

«Ao longo do Génesis, repete-se dez vezes uma frase equivalente “Estas sdo as geracdes
(origens, descendéncias) ...”, que estruturam a trama do livro em dez sec¢des de extensao
muito desigual, e imprime um continuo progredir a narragdo. Porém, as diferencas de
contetido entre os onze primeiros capitulos e o resto do livro sdo tdo notaveis que o livro do
Génesis costuma ser dividido por sua vez em duas grandes partes. Primeira parte: criagdo e
primeira etapa da humanidade. Contém a cria¢do ¢ o que se poderia chamar a pré-historia.
Segunda parte: origem e formacdo do povo eleito. Abarca a historia dos patriarcas, isto €, a
historia das origens remotas de Israel, em continuagdo com o que foi narrado na primeira

parte».

Situamos a primeira parte entre Gn 1, 1 — 11, 32, um conjunto de acontecimentos
transversais a toda a Humanidade, de cuja historicidade ndo duvidamos, mas ndo sabemos
exatamente como, isto ¢, tiveram que acontecer para fazer sobrevir o evento seguinte. O
que surge nesta primeira parte ndo ¢ nada mais do que a apresentacdo da teologia de Israel,
fazendo-se a suspensdo dos factos cientificos, pois 0 que nestes onze primeiros capitulos se

narra ¢ o entendimento da manifestacdo histérica do Deus de Israel, na sua epifania de

33 José Maria Casciaro e outros, Sagrada Biblia. Comentario (Pamplona: Universidad de Navarra, 2010), 19.
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Deus com o povo e para o povo. «Assim, em Gn 1-11 a tensdo entre a estreita relacao
pessoal de Deus com a humanidade na criagdo e afastamento pecaminoso do género
humano e o seu desejo de autonomia em relagdo a Deus cresce continuamentex»>*,

Na sequéncia da primeira, situamos a segunda parte em Gn 12, 1 — 50, 26. E aqui que
se inicia o grande ciclo dos patriarcas, homens que estiveram a frente do povo, servindo de
modelo. Tendo em conta que Deus quer estabelecer uma alianga com o seu povo, ird atear
a chama da fé, mediante os patriarcas que serviram de canais pelos quais passou o
testemunho de que Deus quer habitar no meio do povo, instituindo uma relacdo de

fidelidade eterna com ele.

2. 1. 2. O texto dos versiculos escolhidos e a sua delimitacdo

Considerando o que antes se disse, indicamos agora os versiculos que trabalharemos
dentro da pericope Gn 2, 4b — 3, 24, agrupando-os pelos temas que adiante trabalharemos
e, desde ja, enunciamos:

* Primeiro tema - “formado da Terra”: Gn 2, 4b-7.

* Segundo tema - “guardar a terra”: Gn 2, 15.

* Terceiro tema - “maldi¢ao da terra”: Gn 3, 17-19, 23.
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nuépag tig Cotg cov*

ardvOog kal Tporovg avatedel cot, Kol @ayn TOV YOpTOV T0D Aypod.

&v 10p®TL T0D TPOCHTOV GOV PAYT TOV GPTOV GOV MG TOD ATOGTPEYOL CE
gic TV yijv, £ Mg EMuedng 6t i el Kkad €ig yiv dmeledon.

Kol €EoméoTelAey aTOV KUPlog O 0g0g €k TOoD mopadeicov TG TPLPTG

gpyalecOar v yijv, &€ Nc EAMUEON.

36 Citamos o texto grego da Septuaginta (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979), 3-4.
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2. 1. 3. Traducgao

2,4b  Quando o Senhor Deus fez a terra e os céus,

2,5 e ainda ndo havia arbusto algum pelos campos, nem sequer uma planta
germinara ainda, porque o Senhor Deus ainda nao tinha feito chover sobre a
terra, e ndo havia homem para a cultivar’’,

2,6 e da terra brotava uma nascente que regava toda a superficie,

2,7 entdo o Senhor Deus formou o homem do po6 da terra e insuflou-lhe pelas
narinas o sopro da vida, e 0 homem transformou-se num ser vivo*®.

2,15 O Senhor Deus levou o homem e colocou-o no jardim do Eden, para o
cultivar e, também, para o guardar®.

3,17 A seguir, disse ao homem: «Porque atendeste a voz da tua mulher e comeste
o fruto da arvore, a respeito da qual Eu te tinha ordenado: ‘Nao comas dela’,
maldita seja a terra por tua causa*’. E dela s arrancarés alimento a custa de
penoso trabalho, todos os dias da tua vida.

3,18  Produzir-te-a espinhos e abrolhos, € comeras a erva dos campos.

37 A tradugdo assumida na Biblia de Jerusalém ajuda-nos a entender melhor este versiculo, quando diz:
“porque lahweh Deus ndo tinha feito chover sobre a terra e ndo havia homem para cultivar o solo”. Damos,
desta forma, destaque a palavra “solo” que esta tradugdo emprega e que nos parece ser mais adequada,
podendo-se diferenciar da palavra “terra”. Sempre que julgarmos importante fazer alusdo a esta tradugéo,
utilizaremos a Biblia de Jerusaléem (Sao Paulo: Paulus, 1995).

38 BJ: “Entdo lahweh Deus modelou o homem com a argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de
vida ¢ 0 homem se tornou um ser vivente”. Na primeira nota de rodapé (¢) inerente a este versiculo, ¢ dito que
“O homem ‘adam, vem do solo, ‘adamah. Este nome coletivo vai tornar-se no nome proprio do primeiro ser
humano, Addo”. Na segunda (u), afirma-se que “ser vivente” traduz aqui o vocabulo nefesh, que designa o
ser animado por um sopro vital”. Os vocabulos que pomos em evidéncia sdo: “modelou; argila do solo;
halito; ser vivente”.

3 Apesar de Gn 2, 8 ndo se enquadrar nas tematicas nucleares que estamos a trabalhar, importa dar conta
aqui do que, a seu respeito, diz a nota v: “Jardim” ¢ traduzido por “paraiso”, na versdo grega, e depois em
toda a tradigdo. “Eden” ¢ um nome geografico que foge a qualquer localizagdo, e inicialmente pode ter tido o
significado de “estepe”. Mas os israelitas interpretaram a palavra segundo o hebraico “delicias”, raiz ‘dn. A
distingdio entre Eden e o jardim, expressa aqui e no v. 10, esfuma-se de seguida, falando-se do “jardim de
Eden” (v. 15; 3, 23.24).

40 BJ: “Ao homem, ele disse: ‘Porque escutaste a voz da tua mulher e comeste da arvore que eu te proibira
comer, maldito € o solo por causa de ti! Com sofrimento dele te nutrirds todos os dias da tua vida’”.
Diferencia-se nas palavras “proibira” e na expressao “maldito € o solo”.
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3,19  Comeras o pao com o suor do teu rosto, até que voltes a terra de onde foste
tirado; porque tu és p6 e ao p6 voltaras.»
3,23 O Senhor Deus expulsou-o do jardim do Eden, a fim de cultivar a terra, da

qual fora tirado.

2. 2. Estrutura da narrativa

Sendo o conjunto dos cinco primeiros livros da Escritura, o Pentateuco ¢ a parte
estruturante que planifica e suporta o acesso aos restantes livros da Biblia. E visto pelo
povo hebreu como o nucleo da sua Biblia e tido pelos cristdos como parte essencial da
Sagrada Escritura. O bom entendimento destes cinco primeiros livros, concorrera para uma
justa compreensdo que leitor e historiador fard sobre a Biblia, sabendo sempre que as
anteriores narrativas estardo latentes nos novos acontecimentos que se vao desenrolando,
lembrando-nos do que ja aconteceu antes, estabelecer-se-4 uma relacdo literaria conexa
entre todos os livros.

Fazendo parte deste rol, o livto do Génesis apresenta uma estrutura muito rica,
subdividida em duas grandes partes. Daremos destaque a primeira parte deste livro,
esquematizando-a, para que depois possamos proceder a uma analise mais clarificada dos
versiculos que escolhemos tratar e assim nos dispormos a organizar dinamicamente os

temas da nossa narrativa.

2. 2. 1. Enquadramento da pericope
E a compreensio da pericope de Gn 2, 4b — 3, 24, nos temas que nela escolhemos,
que nos orientardo na esquematizagdo do livro do Génesis, de modo a pd-la em destaque,

aprofundando assim o seu entendimento.

A Criacao e a Queda
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Gn 1, 1 — 2, 4a: Primeiro relato da criacdo, do universo ¢ dos seus habitantes

(tradigao sacerdotal [P]).

Gn 2, 4b — 3, 24*': Formagdo do homem e da mulher, na sua experiéncia de
liberdade, no paraiso; transgressio e queda (origem do pecado; castigo e

esperanga), (tradi¢do javista [J]).

Gn 4, 1-24: Historia dos irmdos Caim e Abel, descendéncia de Caim.

Gn. 4, 25 — 5, 32: Set e seus descendentes: Patriarcas anteriores ao dilavio.

O Diluavio

Gn 6, 1 — 9, 17: A corrup¢do da humanidade e a grande inundagdo (contra

criacdo), béng¢ao renovada e Alianga.

Do Diluvio a Abraao

Gn 9, 18 — 10, 32: A recriagcdo, a partir de Noé, o ser humano novo; o

repovoamento da terra.

Gn 11, 1-9: Torre de Babel: a humanidade projeta uma sociedade diferente, sem

Deus.

Gn 11, 10-32: Os Patriarcas depois do dilivio; descendéncia de Sem até Abrado,

promessa de um pOvo novo.

41 £ de todo oportuno, pelo seu caracter explicativo, inserir aqui a nota de rodapé s que aparece na Biblia de
Jerusalém: “A seccdo 2, 4b — 3, 24 pertence a fonte javista. Ndo é, como se diz frequentemente, uma
‘segunda narrativa da criagdo’, seguida de uma ‘narrativa da queda’; sdo duas narrativas combinadas que
utilizam tradi¢cdes diversas: uma narrativa da criagdo do homem, distinta da criagdo do mundo e que s6 se
completa com a criagdo da mulher e com o aparecimento do casal humano (2, 4b-8.18-24), e uma narrativa
do paraiso perdido, da queda e do castigo, a qual comeca em 2, 9-17 e continua em 3, 1-24”.
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Ao lermos por inteiro o livro do Génesis, vemos que ha um elemento de crucial
importancia que lhe lanca os pilares, a formula foledot (palavra hebraica que significa
“geracdes’). Sao estas distintas estirpes que ligam a Humanidade aos seus primordios.

«As formulas toledot estruturam o livro dos Génesis, dando certa unidade ao conjunto do
livro. Devido a formula foledot de 2, 4a, a genealogia de Adao (5,1ss) liga-se com a criagdo
do mundo e com as origens do género humano. Por sua vez, as geragdes sucessivas enlagam
com a de Adao.

Apesar das diferencas formais e de conteudo, as genealogias e as narragdes do livro do
Génesis possuem um elemento essencial em comum: o seu interesse pelas questdes
familiares. [...] Desde esta perspetiva, o Génesis apresenta 0 mundo como uma grande

familia. Por detras das genealogias e das lendas do Génesis, late a vida de um povo»*2.

Num entrosamento entre tempo narrado e tempo de narrar, relata-se, por um lado,
milhares de séculos em dois, trés capitulos e, por outro, da-se destaque ao pormenor de se
contar uma histéria passada durante uma tarde, num capitulo. Daqui concluimos que o
narrador estd mais interessado em dar mais saliéncia a alguns acontecimentos do que a
outros, por estes serem a chave da compreensdao da mensagem que se pretende transmitir.
O relato de Gn 2, 4b — 3, 24 faz, entdo, uma sintese de muitos ¢ muitos anos de
acontecimentos, num s6 capitulo, para depois se ligar ao particular do acontecimento de
viragem, a transgressdo e a consequente queda. Qualquer andlise a este texto terd de ter
presente a condensagdo de muitos séculos que nele acontece.

«“Quando o Senhor Deus fez a terra e os céus...” (2, 4a). Estas palavras assinalam o comego
duma narragdo viva e concreta das origens, que passa do otimismo (2, 4-25) ao drama (3, 1-
24), recorrendo sem escrupulos as imagens miticas mais caracterizadas, mas introduzindo na
cena do mundo a mais fina psicologia. [...]

De facto, no capitulo 2, temos uma narrativa de criagdo (chamemos-lhe narrativa A), que se
pode distinguir com clareza; continuaria depois no capitulo 4, mas tera de contar-se com um

episodio intermediario do qual restam aparentemente alguns artigos, no capitulo 3.

42 Félix Garcia Lopez, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeiros libros de la Biblia
(Navarra: Verbo Divino, 2003), 71.
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Ao contrario, no capitulo 3, temos um drama de provagdo e¢ de pecado (chamemos-lhe

narrativa B), que € preparado por alguns versiculos do capitulo 2»*.

O que importa aqui destacar ¢ o cardcter narrativo que a pericope em estudo
apresenta. Como se sabe, a narrativa como tipologia textual ¢ usada muitas vezes para
expor e descrever, intercalando didlogos, em que o texto ¢ encadeado por uma sequéncia
de eventos. E o que acontece, no NOSSO €aso.

E verdade que “o que é dito aqui decorre da reflexdo de Israel; mas a projecdo para
as origens ¢ um passo essencialmente mitico”**. O género narrativo que aqui se emprega é
o do mito das origens biblicas, por se tratar de uma visdo projetada de um povo concreto,
fruto de uma certa cultura com recurso a imagens recolhidas da tradicdo oral de
acontecimentos, com um fundo de verdade e, a0 mesmo tempo, de imaginagdo. Ditos de
forma simbolica, merecem uma cuidada interpretagao, nao tomada ao pé da letra.

No esquema que acima se apresentou, vemos que a inten¢ao do hagidgrafo, no inicio
da redagao deste livro, € transversal a todos os outros: comecar pelos principios, narrando a
pré-historia da Humanidade. No primeiro relato (Gn 1, 1 — 2, 4a), regista-se um estilo de
linguagem compassada solenemente, onde se nota uma certa cadéncia, regulada pela
iteracdo de frases idénticas. O que preside a narrativa ¢ um grande quiasmo, como se faz
notar entre a primeira parte do texto, mais extensiva e abrangente na redagdo das obras
criadas por Deus, e a segunda parte, que vai descrevendo mais o concreto dessas obras.

«De entre as caracteristicas formais, literarias, estilisticas, de arte narrativa e de contetido
bem distintas e distintivas da anterior ¢ da seguinte, profusamente apontadas pelos
comentarios, sobressai o trago narrativo do uso exclusivo de “Jahvé Elohim” para referir-se a
Deus (unindo ao nome proprio do Deus de Israel o nome comum que aponta para a
divindade) desde 2, 4b até 3, 23-24, ou seja, desde o que consideramos o seu principio até ao

que dizemos ser o seu fim»*.

4 Pierre Grelot, Homem, quem és tu? As origens do Homem, os onze primeiros capitulos dos Génesis
(Lisboa: Difusora Biblica, 1980), 22.
4 André Wénin, O Homem biblico, Leituras do Primeiro Testamento (Sio Paulo: Loyola, 2006), 20.
4 Armindo dos Santos Vaz, A visdo das origens em Génesis 2,4b-3,24, Coeréncia temdtica e unidade
literaria (Lisboa: Didaskalia — Carmelo, 1996), 51.
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Importa referir que o relato Gn 1, 1 — 2, 4a, de acordo com a cléssica teoria dos
documentos, faria parte do Documento Sacerdotal (P). Provas de tal serdo o Deus
transcendente que, pela sua palavra eficaz, chama a existéncia o que quer; o cuidado com a
Lei e a liturgia; o vocabulario padronizado e a organizagdo setendria. S3o essas as habituais
carateristicas deste género de relatos. «No primeiro capitulo da Biblia, trata-se da criagao
do mundo, e o ser humano ¢ s6 uma das obras; no segundo capitulo, trata-se quase somente
do ser humano como criatura de Deus»*¢.

No que concerne ao segundo relato da criagdo (Gn 2, 4b — 3, 24), o nucleo do seu
pensamento passa por descrever o despontar do mal ulterior a criagdo do mundo e da
humanidade. E isto que faz com que ele se destaque das outras subunidades que o
antecedem e precedem. Enquanto que, no primeiro relato da criacdo, se descreve e oferece
ao ser humano um panorama cosmico, conexo a Deus, perfeito em toda a sua ordem, no
qual ele ¢ enquadrado; no segundo, ja ndo se faz referéncia a este panorama, mas aparece
antes a criacao do ser humano, que ira ser posto num jardim ja plantado.

«O estilo dos capitulos 2-3 ¢ muito diferente do capitulo 1. Usam o termo “Yahveh Deus”,
onde o primeiro capitulo usa simplesmente “Deus”. Este segundo relato da criacdo é muito
menos liturgico, solene ou sabiamente organizado; por sua vez, € mais direto, intimo e
antropomorfico (nele Deus pensa em voz alta ou fala ao casal humano diretamente). |[...]
Harmoniza-se estupendamente com os interesses do capitulo primeiro sobre o0 modo em que
os seres humanos revelam a sua dignidade como imagem de Deus, quando exercitam o seu

dominio sobre a terra e tomam decisdes livres»*’.

Vale a pena, entdo, delimitar a narracdo em estudo, desde Gn 2, 4b até¢ Gn 3, 24, pois
vemos que, neste excerto, se inicia uma nova descri¢do da criagdo, com uma linguagem
que se pode caracterizar como mais inteligivel, em que Deus surge com particularidades
antropomorficas. Deste modo, o relato observa o conteudo da obra criada por Deus com
uma profunda andlise teoldgica, para tentar dar resposta ao que sdo as perguntas primeiras

de todo o ser humano, colocadas ja desde os primordios da humanidade: Por qué e de que

46 Claus Westermann, Genesi. Commentario, 2* ed. (Casale Monferrato: Piemme, 1995), 30.
47 Boadt, «Génesis», 333.
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maneira surgiu o mundo? Por que existe o homem e a mulher? Por que se sente este atraido
pela mulher? Por qué o penar humano? Por qué o pecado e qual a sua origem?

Este novo relato da criagdo (Gn 2, 4b — 3, 24) descreve, deste modo, por tracos
gerais, um panorama da vida de uma familia rural, ao contrario do primeiro relato que tem
subjacente 0 cosmos.

No conjunto da grande unidade literaria dos primeiros onze capitulos, surge um
episodio distinto dos outros que até agora nos foram dados a conhecer: a historia de Caim e
Abel (Gn 4, 1-16), paradigma de disputas fratricidas que vinham acontecendo desde a
origem da humanidade. Trata-se de um texto que nos situa perante uma comunidade em
que surgiam os primeiros trabalhos essenciais a vida, como a agricultura e a pastoricia, ¢
em que um irmao se levanta contra outro irmao, por revolta. A mensagem religiosa que o
texto pretende transmitir € a de que, depois de ter acontecido o pecado contra Deus, o ser
humano ird agora pecar contra outro ser humano. Os seres humanos sublevam-se uns

contra os outros.

2. 2. 2. Analise gramatical da pericope

Ao fazermos o levantamento do contetdo central dos versiculos em estudo, surgem
varias palavras fulcrais, em torno das quais vai entender-se o tema que estamos a trabalhar.

Iniciamos por Gn 2, 5, em que se afirma que ainda ndo existia qualquer tipo de
vegetacao sobre a terra, pois o Senhor Deus ainda ndo tinha mandado a chuva sobre ela e
era notdéria a auséncia de ser humano para a cultivar. A palavra que comecamos por
destacar € “terra” (YR / ‘erets), que interpretamos num sentido cosmoldgico. Deus é o
criador da terra e, por isso, seu Senhor. Ao contrario dos poemas da criagdo do Antigo
Oriente, a terra ndo ¢ tida na Biblia como resultado do desfasamento de um qualquer deus,
mas sim como produto do amor de um Deus criador, afirmando assim a bondade

ontologica de toda a realidade criada.
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No mesmo versiculo, encontramos mais dois termos importantes: Homem, no

sentido de espécie humana (aqui dito com o termo 7% ['adam]) e solo (7RIX / “*damah). A

e

palavra aparece, desta forma, ligada com a cor vermelha da sua pele. O adam surge como
um ser indiferenciado, podendo ser visto como progenitor de toda a espécie humana. A

palavra “solo” surge entdo em estreita relagdo com Homem, pois também ela pretende

significar solo vermelho e aravel*.

«Quando o autor “javista” fala de “Adao” e de “Eva”, quer no 2° quer no 3° capitulos do

Génesis, ndo pretende garantir nem ensinar que o primeiro homem e a primeira mulher se

chamaram realmente Adao e Eva. Alias, ele ndo utiliza esses nomes como se fossem nomes
4 . b s (1P [{9-2]

proprios, pois coloca sempre o artigo “o” ou “a” antes deles.

Apenas quis significar que o Homem ¢ “terreno”, pelo seu corpo; na verdade, a palavra

“Adao” significa “terreno” ou “da terra”.

Quanto a 1* mulher, chama-lhe “Eva” por ter sido dela que procedera todos os outros

homens e mulheres. Com efeito, a palavra “Eva” significa “Mae de todos os vivos”.

Assim, o “Terreno” (= Adao) e a “Mae de todos os vivos” (= Eva) sdo apenas dois nomes

que representam o primeiro casal humano que deu origem a toda a Humanidade»®.

E em Gn 2, 7 que vemos a relacdo umbilical entre o ser humano, corolario da
criacdo, e o solo. E constituido por dois elementos: a argila do solo, isto €, a terra
vermelha, e o alento de vida. Percebemos entdo que a relacdo entre o ser humano e a terra ¢
umbilical. A criacdo, distinta do Homem, surge em fung¢ao dele, para que a administrasse.

Na cultura biblica, desde o inicio, o ser humano foi tirado do solo, dai a importancia
de dele cuidar integralmente. Existe ligagdo entre o salutar equilibrio do solo e a
preservacao da espécie humana. «Efetivamente, desde as primeiras linhas da narragao, diz-

se que “Yahvé Eloim modelou o Homem (‘adam) da argila do solo (‘adamah), soprou em

4 A tradugdo da Biblia Sagrada — escolhemo-la por ser a mais comumente utilizada — ndo apresenta a
palavra “solo”. No entanto, pudemos notar, pelo estudo que fizemos, que esta ¢ uma palavra central e que,
apesar de ndo surgir nesta possivel traducéo, surge noutras. Dado a importancia que julgamos ter, ela ¢ aqui
referida como uma palavra de destaque, distinta da palavra “terra”, como fizemos notar acima. Por isso,
deixamos em nota de rodapé a tradu¢do da Biblia de Jerusalém: ‘“ndo havia ainda nenhum arbusto dos
campos sobre a terra e nenhuma erva dos campos tinha ainda crescido, porque Iahweh Deus nao tinha feito
chover sobre a terra e ndo havia homem para cultivar o solo” (Gn 2, 5).
4 Amilcar Amaral, Génesis, os onze primeiros capitulos (Lisboa: Paulistas, 1987), 76.
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suas narinas um alento de vida ¢ o Homem tornou-se um ser vivo” (2, 7). A assonancia
entre ‘adam e ‘adamah denota a solidariedade original entre Homem e solo»’’.

Na traducdo da palavra “solo”, vemos ainda que este pode ser tido ainda como solo
cultivado. O bom cultivo da terra estabelece uma concretizagdo das boas relagdes, num
plano horizontal, com o elemento primordial. Ao tratar bem o solo, o ser humano esta a
cumprir o mandato divino para o qual foi predestinado.

Deus vai agora, em Gn 2, 7, modelar (1% / yatsar) o ser humano da argila do solo. A
proposta de tradugdo do texto que acima fizemos foi “formar”. No entanto, o sentido mais
original, do qual queremos fazer depender o vocébulo, ¢ “moldar”, introduzindo, desta
forma, a conce¢ao de um Deus oleiro que, mais do que formar, molda, isto €, d4 forma ao
barro e, enquanto forma, abengoa pela dadiva. Deus idealiza o ser humano para depois o
moldar com suas maos e assim o objeto criado fica em estreita dependéncia do seu criador.
A béncao que Deus quer levar a toda a criatura passa a ser, de forma particular, por meio
do ser humano. S3ao as maos de Deus que dao forma, trabalham, esculpem e abengoam. O
ser humano molda-se, desta forma, como objeto dispensador das béngaos de Deus. Ele tem
por missao ser canal de plenificacdo divina, mediante o bom uso de toda a obra criada,
tornando-se assim uma béncao para a terra.

«Mas o Homem formado da matéria terrena ndo se converte em ser vivo até que recebe o
alento na cara: nesamad (L: “alento”), que corresponde ao nosso ‘“alento, halito, folgo”.
Personifica-se, individualiza-se esta divina poténcia vitalizadora, mas sé pelo seu entrar no
corpo material; unicamente este alento que se une a um corpo faz do Homem um ser vivo.
De modo que o v. 7 converte-se num locus classicus da antropologia vetero-testamentaria;
mas note-se que nao se distingue aqui entre corpo e alma, mas de modo mais realista entre
corpo e vida. O divino alento de vida que se une ao material faz do Homem um “ser vivo”

tanto no aspeto fisico como no psiquico. Esta vida procede diretamente de Deus»’!.
Depois de ter criado o ser humano, Deus fa-lo agora participe da sua vida e sopra-lhe

um halito, ou melhor, um alento (W1 / nishmat), acontecendo entdo a dadiva da vida

30 Garcia Lopez, El Pentateuco, 81.
! Gerhard von Rad, E! libro del Genesis (Salamanca: Sigueme, 1977), 92.
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divina. Queremos afirmar aqui o tema do alento como muito caro para nos, pois s6 precisa
de ser alentado quem se encontra amortecido. E o alento de Deus que faz possivel a vida
do ser humano e lhe dé calor. Tornando-se 0 humano em ser (¥'9] / nephesh), isto ¢, numa
tradugdo direta, em alma, ou melhor, pessoa ou criatura, vivente (777 / hayyah), este termo
quer traduzir a vida fisica procedente de Deus. E aqui que podemos afirmar que o ser
humano se pode reconhecer como tal. Deus acaba de formar a obra-prima da sua criagdo e
capacita-a com faculdades superiores, mediante o seu alento. O ser humano passa a ser
composto pelas faculdades do intelecto, da vontade e desejo que tornam possivel a sua
existéncia.

Deparamo-nos agora, em Gn 2, 15, com um versiculo central: Deus elege o ser
humano e coloca-o no jardim. Deus da descanso ao ser humano no jardim que criou para
ele, jardim que pode ser entendido por paraiso. Eden (37§ / “eden) é aqui um vocabulo
geografico que escapa a qualquer localizagdo. Contudo, os Israelitas percebem este termo
como no hebraico, isto ¢, como um jardim de delicias.

Outra palavra hebraica importante ¢ o cultivo. Aparece aqui como 772y / "abodah,
significando “trabalho bragal™?, “servico”. Em Gn 2, 15, o que se quer exprimir é o
servico que o ser humano tem de prestar a Deus, na criagdo. Deus quer que o ser humano
trabalhe, a fim de este se tornar colaborador do trabalho divino, estando ao lado de Deus,
de modo a conduzir toda a criacdo a sua plenificagdo. Por isso, o trabalho e o servico
humanos ndo sao resultados do pecado e da queda. A maldi¢do que aparece mais a frente,
ligada as canseiras do trabalho (Gn 3, 16-1), ¢ apenas a dor e a fadiga que hao-de

acompanhar o trabalho como resultado de uma maldic¢ao e ndo o trabalho em si.

52 Cf. Walter C. Kaiser, «Trabalho bracal», em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento.
2% ed. (Sao Paulo: Vida Nova, 1998), 1067.
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De seguida, apresenta-se-nos outro verbo relevante: J»¥% / shamar, que podemos
traduzir por “vigiar”, “guardar”, “cuidar”, “observar”, “prestar aten¢io™>. A ideia basica
da raiz deste verbo ¢ a de exercer grande dominio sobre alguém ou alguma coisa. Em
combinagdes com outros verbos, o sentido ¢ o de fazer com cuidado ou com diligéncia.
Custodiar pode surgir também como sin6nimo destes termos, em que podemos entender
que o ser humano foi colocado no jardim com o intuito de o conservar e de o preservar.
Assim, o ser humano ndo pode ser visto como dono e senhor do jardim, de forma
totalitaria, pois foi um dom que lhe foi concedido pelo Criador. O seu papel seria, entdo,
habitar no jardim, pondo a render o bem que nele existe e podendo-o potenciar, fazendo-o
render e prosperar para as geracdes futuras. “Os que acreditam na Biblia confessam: se
Deus deu a terra para a humanidade, o seu dom é definitivo™*.

A narragdo vai decorrendo e ja em Gn 3, 17 temos a sentenga pronunciada por Deus
e dirigida a0 homem, relativamente a desobediéncia levada a cabo pelo casal humano.
Deus amaldigoa a terra, ou melhor o solo, por causa da transgressao do casal. A expressao

5

empregue para descrever a maldi¢do do solo é nnIX7 AR (“arurah ha’®damah) que

21T <T

pretende afirmar a expulsdo, suspensdo da prerrogativa da auséncia de viver no paraiso.

«Nos mitos de origem que usam o estratagema literario da “transgressdo”, a “determinacao
dos destinos” dos “transgressores” exprime-se as vezes como seu redimensionamento
mediante a categoria da “maldi¢do”, qual recurso mitico para explicar etiologicamente o
estado atual de realidades vitais ¢ mundanas; o ser por ela atingido considerava-se excluido
negativamente duma relagdo normal com o seu mundo envolvente at¢ ao fim da sua

existéncia, devido a uma “transgressio”»>>.

Surge em Gn 3, 19 outro substantivo importante: 79y / "aphar, p6. Deus lembra o
homem de que ¢ p6 e ao pd ha-de voltar. O vocabulo pretende aqui traduzir poeira, cinza

ou, melhor, graos finos separados. E utilizado como um termo especifico e nio tanto

33 Cf. Hermann J. Austel, «Cuidar», em Diciondrio Internacional de Teologia do Antigo Testamento. 2* ed.
(Sao Paulo: Vida Nova, 1998), 1587.
3 Wénin, O Homem biblico, 36.
55 Santos Vaz, A visdo das origens em Génesis 2,4b-3,24, 302.
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genérico, como solo. O ser humano, enquanto dotado de um corpo de matéria fisica, ¢
formado a partir destes graos finos de matéria efémera que agora ¢, mas de um momento
para o outro pode ndo ser. A ideia que se quer transmitir € que o ser humano, sem a
benignidade de Deus, ndo passa de p6. Na sua condicdo de criatura formada a partir do
barro, o ser humano deve formar-se segundo a vontade do oleiro, pois a dignidade da qual
foi dotado é-lhe proveniente do sopro da vida divina.

J4 a terminar o inciso, em Gn 3, 23, apresenta-se-nos o verbo [?¥ (shallah), com os
significados de “enviar”, “expulsar”, preferindo ndés sublinhar o significado de “enviar”.
“Expulsar” seria “por fora”, “enviar” pressupde uma nova oportunidade. Deus despede o
ser humano do paraiso e envia-o, a fim de cumprir agora uma nova missao. Deus suspende
o ser humano do jardim para que este va cultivar a terra e a palavra que aqui surge mais
uma vez ¢ IR (*damah), solo. Pode retirar-se daqui a conclusdo de que a vontade de
Deus ¢ que agora o ser humano se reabilite e cumpra a sua vontade de outra forma. O tema
do trabalho, que em Gn 3, 17 surge ja associado a penas por causa da desobediéncia,
aparece aqui associado ao cultivo. Deus quer, neste momento, que a criatura que mais se
assemelha a Ele se regenere pelo cultivo do solo, podendo este ser visto como o solo do

seu coragdo, dado que o ser humano ¢ composto pela referida matéria, de modo a poder

readmiti-lo no paraiso da Sua presenca.

2. 2. 3. Organica interna da narrativa

Sao varias as possibilidades de organizacdo da narrativa, lembrando-nos de que os
versiculos que escolhemos fazem parte de uma narragdo maior. No entanto, quando se teve
de optar por eles, procurou-se nao desligar o texto do seu contexto primordial, permitindo-
nos assim que, independentemente de nao se estudar o relato de Gn 2, 4b — 3, 24 por
inteiro, possa o leitor aperceber-se, por tragos genéricos, do seu sentido e da sua

disposi¢do. O que apresentamos, de seguida, ¢ uma possibilidade por nés sugerida, pois
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existem outras. No entanto, passamos a expor a mais adequada, por ser, a nossos olhos, a
que melhor entende o texto.

«Quer se sirva de uns ou de outros motivos, Gn 2,4b-3,24 ¢ uma narragdo original. Ainda
que 2,4b-25 é um relato de criagdo e 3,1-24 seja um relato de queda, ambas as pecas
integram-se numa s6 composi¢do, na qual ocupam especial protagonismo Deus e o primeiro
casal humano. Quando Deus ndo é o protagonista imediato, estd na boca de outras

personagens»’®.

A narrativa comeca em Gn 2, 4b, por se tratar de um versiculo com duas partes
diferentes, em que uma remata uma narragdo ¢ a outra da inicio a um outro relato.
Pretende-se com este versiculo por o leitor ao corrente de que, naquela altura, Deus era
visto como criador que fez a terra e os céus, dai que se comece a narrativa pelas partes que
abarcam toda a criacdo. Passando de seguida para Gn 2, 5, afirma-se a ndo existéncia de
vegetacdo e de ser humano. Este versiculo pretende ser uma constatacdo para que, de
seguida, o leitor estabeleca uma equiparagdo entre a ndo existéncia, em Gn 2, 5, e 0
comeco da existéncia, em Gn 2, 7.

E entdo que, em Gn 2, 6, uma nascente de 4gua comeca a irrigar toda a extensdo da
terra. O aparecimento deste elemento liquido possibilita o inicio da vida vegetal.

Gn 2, 7 dé-nos conta da formag¢do do ser humano. O hagidgrafo que, hd dois
versiculos atrds, asseverava a ndo existéncia da espécie humana, narra agora a sua
modelacdo. Deus vai formar o ser humano por dois elementos: o p6 da terra e o sopro
divino. Pretende assim o hagiografo dizer que o ser humano nao ¢ composto s6 de pd, mas
também do sopro divino.

Gn 2, 15 ¢ um versiculo nuclear. Balizando a primeira parte, que dizia respeito a
formacgdo das espécies vegetais e do ser humano, em que tudo ¢ harmonioso e integro na
sua funcdo; e a segunda parte, em que surge a transgressdo do ser humano e as suas

consequéncias, este versiculo relata a centralidade da fun¢do do ser humano no jardim,

56 Garcia Lopez, El Pentateuco, 81.
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cultivando-o e guardando-o. A espécie humana tera de levar a cabo a vontade de Deus,
cuidando bem do jardim.

«Agora, a luz do fundo mitico da “transgressdo”, aparecera ainda mais fortemente acentuada
a fungdo da ambiguidade na narratividade, qual reforgo da unidade literaria do texto. [...]

Esta problematica dos aspetos negativos ou dolorosos do processo de crescimento e evolugdo
do Homem sdo explicados como conseguidos por meio de um ato transgressivo ambiguo,
que faz aparecer a transformagdo do Homem de ingenuidade em imaturidade e conhecimento

como uma experiéncia ambivalente, simultaneamente com ganhos e perdas»’’.

No decurso da narrativa, propomos um salto para Gn 3, 17. Pelo meio, ja ocorreu a
formacao da mulher ¢ a desobediéncia ao mandato divino. Neste versiculo, discernimos um
outro tom narrativo. Deus amaldicoa agora a terra, ou melhor, o préprio solo de onde o ser
humano foi retirado. O compasso a que bate o discurso ja ndo ¢ de harmonia, mas de
insatisfacdo e condenacdo. A dissonancia que vemos neste versiculo ¢ fruto da ambigao
desmedida do ser humano e, claro, da invejosa asticia da serpente. «Por conseguinte, o
relato do Eden translada o tema da rebeliio do ambito divino para o humano»®. A
desobediéncia acarretard um outro castigo, as penas e canseiras que agora ficaram
inerentes ao trabalho humano.

«Tirado da terra, 0 Homem dependia dela pois era a base maternal da sua existéncia; entre o
Homem e a terra existia uma solidariedade de criaturas. Mas nesta relagdo de dependéncia
produziu-se uma rutura, uma alienagdo que se expressa numa luta acre e silenciosa entre o
Homem e os terrenos lavradios. E como uma proscri¢do que faz com que a terra lhe recuse

facilmente o seu sustento»®.

Em Gn 3, 18, temos a continuagdo da maldi¢do. E, em Gn 3, 19, Deus continua a
falar, terminando a sua intervencdo e lembrando ao ser humano que ¢ p6. Podemos ver
aqui um convite a humildade, pois o ser humano foi retirado do barro vermelho da terra e a

ele voltara.

57 Santos Vaz, A visdo das origens em Génesis 2,4b-3,24, 270.
38 Joseph Blenkinsopp, E! Pentateuco, Introduccién a los cinco primeiros libros de la Biblia (Navarra: Verbo
Divino, 2001), 88.
% Von Rad, El libro del Genesis, 113.
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«Como mae provida da qual tinha sido tirado o Homem, a terra oferecia-lhe os seus frutos
espontaneamente de maneira generosa, mas a causa do pecado a maldigdo faz-se presente e

entre a terra e 0 Homem entrava-se uma guerra silenciosa e uma luta mitua»®’.

Por fim, em Gn 3, 23, a narrativa faz o seu remate. Deus expulsa o ser humano do
jardim, isto ¢, Deus espalha a espécie humana pela terra. Suspendendo o ser humano do
jardim, Deus envia-o a cultivar o solo, terminando com uma mensagem de esperanca.

Para uma melhor compreensdo do que acima foi dito propomos agora um esquema.

Gn 2, 4b: Versiculo de introdugdo. Apresentagao do cenario.

O hagidgrafo introduz a narrativa, fazendo referéncia a Deus pela criagcdo que faz das
duas extremidades do Universo: terra e céus.

Gn 2, 5-7: Versiculos de desenvolvimento. A vocagao a vida.

Nestes versiculos, é-nos exposto o percurso da vocacao a vida, da ndo existéncia a
existéncia. Deus vai exercer o papel de oleiro na formagdao do ser humano e fa-lo-a
participe, por dadiva, da vida divina.

Gn 2, 15: Versiculo central. Missao do ser humano, no jardim.

E-nos apresentada a fung¢io do ser humano no jardim, onde Deus o tinha colocado.

Gn 3, 17-19: Versiculos de desenvolvimento. A maldi¢ao fruto de uma condenagao.

Estes versiculos ddo a conhecer a sentenga pronunciada por Deus, a consequente
maldi¢do do solo e a anexagdo de penas aos trabalhos que o ser humano desempenharé por
diante. Ha ainda a lembranga do p6 vulneravel, do qual a espécie humana foi moldada.

Gn 3, 23: Versiculo de conclusdo. Um aceno de esperanca.

O texto termina com um convite esperangoso. Deus, que expulsa o ser humano do
jardim, quer agora que ele cultive o solo, 0 mesmo solo do qual fora tirado. Deus tem
esperan¢a no ser humano e, por isso, quer que ele proceda a um continuo movimento de

transformagao de si proprio, do proprio solo que € parte do seu ser.

60 Antonio Gonzalez Lamadrid, Pentateuco. Cursos biblicos / A distancia (Madrid: PPC, 1972), 87.
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2. 3. Particularidades da narrativa

Importa agora pormos em relevo os aspetos proprios da pericope pela qual optdmos.
Num primeiro momento, apontaremos os aspetos literarios que se encontram dentro da
narrativa, de modo a aclarar a sua originalidade literaria, para depois fazermos um estudo

intertextual do seu contexto.

2. 3. 1. Aspetos literarios
No livro do Génesis, ¢ inegéavel que a literatura estd ao servigo da teologia. Por isso,
podemos retirar varios critérios literarios da pericope que nos propusemos estudar.

«O autor sagrado coloca-se conscientemente num terreno teoldgico. Pretende refletir numa
linguagem facil, figurada e plastica, como convinha a um povo pouco cultivado, as verdades
ou pressupostos fundamentais da economia da salvagdo. Esta inten¢do do autor deve ser tida
em conta quando se trata de interpretar o seu pensamento e ajuizar o alcance histérico das

suas afirmacgdes»°!.

Desde logo, refira-se a qualidade de linguagem do livro do Génesis, redigido na sua
forma inicial em hebraico. E resultado disto o texto de Gn 2, 4b — 3, 24, que se pode
afirmar como um mito de origem de visdo teologica, encadeado com linguagem simples,
mas, a0 mesmo tempo, notéria. A fraseologia empregue resulta em periodos nao muito
longos, o que proporciona o rapido entendimento da mensagem que se quer transmitir.

As 1magens usadas neste texto sdo estratégias literarias que resultam do
conhecimento de um povo e sdo empregues para suscitar reflexao no leitor, convidando-o a
ultrapassar a tentacdo de tangibilidade. As personagens que nele entram tornam-se todas de
grande relevo, comecando pelo casal humano e terminando na serpente. Sdo figuras tipo,
isto ¢, pretendem expor a conce¢ao mental de um povo, advindo-se assim importantes, nao

pelo seu carater historico, mas sim interpretativo.

! Gonzalez Lamadrid, Pentateuco..., 43.
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Sdo véarias as estratégias literarias que o hagiografo emprega. «O narrador
omnisciente alerta sempre a sua presenca, ainda que se encontre escondido entre as arvores
do jardim ou no mais intimo da consciéncia humana»®?. Lembremo-nos, em primeiro
lugar, que quem redige esté a fazer a sintese de um acontecimento que durou largos séculos
a sobrevir. Deste modo, interpretamos que uma das finalidades de quem estd a escrever
este relato ¢ fazer emergir as raizes que estdo no passado, pondo a descoberto o desejo de
Deus, no seu projeto de criagdo-salvagao.

«E-nos assim exposta uma maneira de compreender a narrativa de Gn 2-3: o narrador ndo
quer dizer exatamente como as coisas foram quando Deus criou o ser humano: isso ndo ¢
possivel, ndo havia testemunhas. Ele pretende transmitir aos homens do seu tempo ¢ das

geragdes futuras o que significa para eles que Deus os criou e que sdo criaturas de Deus»®.

No comeco da narrativa, vemos, desde logo, uma figura estilistica muito empregue
no livro do Génesis, o merismo. Em Gn 2, 4b, ao afirmar que Deus criou a terra e os céus,
o hagiografo pretende dizer que Deus criou todas as coisas. Quer por em destaque o todo,
isto €, o Universo, a partir das suas partes mais estruturantes e extremas: a terra e os céus.

Em Gn 3, 19, discernimos um aceno analéptico a condicao da espécie humana. O ser
humano, formado do solo, ¢ composto da argila vermelha da terra e do sopro divino, como
nos ¢é dito em Gn 2, 7. E depois da queda e da maldigdo da terra que Deus volta a lembrar o
homem da sua condi¢do humilde de po6, fazendo uma invocagdo indireta daquilo que ja
antes se tinha dado a conhecer.

A técnica ao dispor da composicdo, em Gn 2, 4b — 3, 24, ¢ a de um recurso
etiologico, pois pretende esclarecer, no passado, as razdes de um dado fendmeno
acontecido, no presente. Reparemos, pois, nos motivos que levaram o hagidgrafo a redigir
o relato: ele queria por em relevo o tema da rebelido e do mal, situando-os na esfera

humana e fazendo com que o despontar do problema fosse posterior a criagao.

62 Garcia Lopez, El Pentateuco, 81.
0 Westermann, Genesi. Commentario, 30.
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«A etiologia, longe de ser a afirmagdo duma causalidade histérica ou metafisica, funcionava
como ratificagdo da ordem presente; ajudava a ver como o Homem se integrava no mundo
natural e social e a aceitar o seu lugar nele. Esta forma literaria prescritiva e normativa com
que Deus sentencia e parece impor como deve ser a vida humana no futuro, em realidade
queria antes explicar o que ela ja era ou sempre foi e como chegou a ser o que ¢; ndo €
descritiva de algo que aconteceu uma vez mas explicativa do que acontecia diariamente no

lado sobrio da vida atual»®.

O que encontramos, nesta narrativa, ¢ uma recapitulagao reflexiva. Depois de nos ser
apresentado, no inicio do livro dos Génesis, um primeiro relato da criagao (Gn 1, 1 — 2,
4a), é-nos agora oferecido ndao exatamente um segundo relato (Gn 2, 4b — 3, 24), mas antes
uma narrativa mais acabada que relata o ser humano que foi formado por Deus e ainda as
suas origens e interagdes com a humanidade que o rodeia e com o seu Criador.

A composicdo de um cendrio idilico, de alegria a todo o pano, por parte do
hagiografo, leva a que a capacidade imaginativa do leitor se ponha em funcionamento,
chamando-o a transcender-se, transpondo-o para o meio do relato, fazendo com que se
sinta parte integrante nele, levando a que intua, interaja e julgue, segundo o seu parecer, a
mensagem narrativa.

O leitor é convidado a fazer uma viajem pela histéria das origens, desde a formagao
do ser humano a sua transgressdo e consequente queda, pondo de parte as construgdes
cientificas do cosmos e dando lugar a sabedoria condensada de séculos e séculos da
historia do povo de Israel. A compreensibilidade e credibilidade do texto vem-lhe entdo do
argumento consolidado pela sabedoria ancestral de muitos anos de experiéncia, de um
povo, aqui posta por escrito.

«A experiéncia dos séculos passados ¢ a visdo realista do que se passava no seu tempo, leva-
0 a concluir, orientado pela inspira¢do divina, que todos os Homens ja nasciam com
inclinagdo para o mal e, pela vida fora, continuavam como que “escravizados” pelos seus
instintos, pelo seu orgulho, pelo seu egoismo e, além disso, também sujeitos a toda a espécie

de sofrimentos.

% Santos Vaz, 4 visdo das origens em Génesis 2,4b-3,24, 300.
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Por isso, esse autor “javista” [...] concluia: Se tudo quanto Deus fez ¢ bom, se Deus ndo
podia ter querido o mal nem o sofrimento, entdo a origem de tantos males s6 pode procurar-
se no proprio Homem e no mau uso que ele faz das faculdades e das possibilidades com que

Deus o dotoun®.

Outra figura de estilo que pomos em destaque ¢ a de um paralelismo antitético.
Discernimos nos primeiros versiculos do relato um cenario de béngao: Deus abengoa toda
a criagao, por meio de relagdes harmoniosas e ainda através do sopro da vida que confere
ao ser humano. J4 nos ultimos versiculos, constatamos um episodio de maldi¢ao da terra
por Deus. Pois bem, a bén¢ao e maldicao sao duas disposigdes que aqui aparecem como

caminhos pelos quais o ser humano foi livre de percorrer.

2. 3. 2. Intertextualidades

Pretendemos, nesta parte, apontar alguns dos textos com os quais o relato de Gn 2,
4b — 3, 24 estabelece pontes de conexdo, pelas razdes comuns que os unem. O que
queremos destacar € o caracter profético-sapiencial do relato.

«Para no6s, o veio J ndo ¢ fixista e estanque, ndo esta s6 na época davidico-salomoénica ou na
época exilica, mas € um processo vivo de reflexdo, composicdo e redacdo, que se estende,
pelo menos no que se refere a composigao e redagdo (a reflexdo comegou certamente ainda
antes), desde a época davidico-salomodnica até a época exilica. Como qualquer processo vivo,
este veio recebe diversos afluentes, que ndo o influenciam apenas a jusante, o que parece
obvio, mas também a montante. Com isto estamos a dizer que mesmo uma nota proveniente
porventura da época davidico-salomoénica pode vir ainda a ser afetada por um dado posterior

considerado significativo. O processo do texto é o processo da vida»®.

A tradigdo javista, pela qual se orientou a reflexdo e escrita de Gn 2, 4b — 3, 24, tem
as suas raizes em Juda, durante os reinados de David e Salomao, langcando mao de
consideragdes antropologicas, em que o tema da béncdo se encontra no amago de todo o

seu pensamento religioso. A béngao torna-se uma promessa universal de Deus por meio do

5 Amaral, Génesis, os onze primeiros capitulos, 94.
% Antonio Couto, Pentateuco: caminho da vida agraciada (Lisboa: Universidade Catdlica, 2005), 261.
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povo eleito, usando de solidariedade para com todos os povos. Esta corrente cuida
essencialmente do bem-estar do ser humano e dos caminhos pelos quais opta.

As relagdes com a terra s3o muito importantes, pois ¢ deste tempo a alusdo a terra
prometida. Os sentimentos de entusiasmo desmesurado que se faziam sentir no meio do
povo de Israel em relacdo a posse da terra da promessa transbordaram para os seus escritos.
Ao ver concretizadas as antigas promessas feitas por Deus ao povo, este lembra-se das suas
antigas tradigdes e do nomadismo dos seus antepassados, suspirando assim por uma terra
que lhes pertencesse definitivamente, um sitio onde reinasse a harmonia, a prosperidade e a
paz e que se transformasse num santuério onde concretizar os seus cultos.

«O Génesis ¢ o relato impactante da manifestacdo progressiva e paciente de Deus a um povo
que pouco a pouco vai aprendendo a amar o seu Criador. A historia primitiva relata a criagdo
do universo ¢ do Homem, a queda original ¢ as suas consequéncias, ¢ a perversidade
crescente da humanidade, castigada com o dilivio universal. A terra repovoa-se a partir de
Noé, e finalmente centra o seu interesse em Abrado, pai do povo eleito. A histéria patriarcal
evoca as figuras dos grandes antepassados: Abrado ¢ o homem da fé, cuja obediéncia é
premiada por Deus, que lhe promete uma posteridade para ele mesmo ¢ a Terra santa para os

seus descendentes»®’.

E na tradigdo javista e nos seus tedlogos que encontramos o executar narrativo da
promessa da terra prometida. Os hagiografos deste tempo querem com os seus escritos
comemorar, em ato de agradecimento, a alegria que o povo de Israel sentiu na terra onde se
encontrava e que tinha sido idealizada pelos seus ancestrais.

Quem conhece a historia do povo de Israel ndo duvida de que o tempo de David e
Salomdo ¢ uma época durea de estabilidade e prosperidade, a nivel social, cultural e
religioso. Podemos dizer que o povo que antes tinha experimentado o cativeiro vive agora
uma situagdo de libertacdo que se traduz na sua cooperagdo com os designios de Deus.

«Ao povo fiel, aliado, Yahvéh promete-lhe uma terra; terra ¢ promessa resultaram por diante
para sempre indissoluveis, a promessa da terra constitui um conteudo basico da alianga, e o

fim da f¢é Israelita. O povo eleito por Deus inclui a terra prometida por Deus, pois ambos 0s

87 Carlos Diaz, Manual de histéria de las religiones (Bilbao: Desclée Brouwer, 1997), 387.
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pontos estdo selados pela alianga feita com o Deus uUnico e pelo qual estdo obrigados a

guardar os seus mandamentos»®®.

A pedra de toque da tradigdo javista €, entdo, o seu discurso sobre a terra onde corre
leite ¢ mel. A abundancia de que foi agraciado ndo deixa o povo ficar indiferente.
Desejando tornar-se uma béng¢do para outros povos, aumenta, fazendo com que partilhe a
felicidade com a qual foi cumulado.

Daqui resulta a intertextualidade do relato de Gn 2, 4b — 3,24 com os textos
profético-sapienciais, fazendo com que os lagos que se estabelegam entre estas duas
literaturas se estreitem e, muitas vezes, se cruzem em afirmacgoes semelhantes, dado que as

intengdes pelas quais foram redigidas fazem parte de uma lista de iguais prioridades.

8 Diaz, Manual de histéria de las religiones, 394.
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3. A Terra e o ser humano em relacao.

Uma leitura teologica de Gn 2, 4b — 3, 24

Depois de se ter apresentado as bases que enraizam o tema deste estudo e da sua
analise textual, pretendemos, neste capitulo, tratar o assunto teologicamente, comentando
alguns dos incisos da pericope que escolhemos. Para tal, julgou-se oportuno dividir este
capitulo em trés partes, nas quais se pode perceber a mensagem central colhida da

interpretacdo que agora eXxpomos.

3.1. Formado da Terra e a ela destinado

Lendo, pela primeira vez, o relato de Gn 2, 4b — 3, 24, nem sempre ¢ facil desvendar
as intengdes primeiras do seu autor, pois “o quadro que acaba de desenhar-se levanta uma
série de interrogacdes cruciais a reflexdo religiosa de Israel”®®. Para tal, propomo-nos
comecar a analisd-lo teologicamente, lancando perguntas de fundo, para assim nos

questionarmos, a partir de um cenario transversal e entranhado a todo o ser humano.

3.1.1. O dom inefavel da vida

Que tipo de explicacdes, ou melhor, que fundamentos lanca o Antigo Testamento,
mais concretamente o livro do Génesis, no relato que nos propomos estudar, a perguntas
como: O que ¢ o ser humano? A realidade da criacdo que conhecemos teve um inicio e
orienta-se para um fim? Para que ¢ criado o ser humano e qual o seu papel integrador
dentro da criagdo que o rodeia? De onde veio o ser humano e a Terra, e para onde se

encaminham? Resta-nos esperar alguma coisa do futuro, como humanidade?

% Juan L. Ruiz de la Pefia, EI dom de Dios. Antropologia teoldgica especial (Maliafio: Sal Terrae, 1991), 57.
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Sdo questdes iniciais que nos orientardo na reflexdo e que julgamos pertinente
apresentar, logo de inicio, para que, desta forma, o leitor se sinta mais situado no caminho
que se pretende trilhar.

«A anélise que se segue ocupa-se do centro da passagem, isto é, da trama [...], oferecendo
uma descri¢ao [...] daquilo que foi e que ¢ 0o Homem, como barro de estepe e alento de Deus
(cf. Gn 2, 4b.7). Homens e mulheres formados a partir do p6 césmico, somos terra misturada
com agua, um pouco de barro; mas estamos animados pelo alento de Deus, de modo que

crescemos € somos no nosso interior do mesmo ser divino»’°.

Na abertura do relato de Gn 2, 4b — 3, 24, diz-se literalmente “Quando o Senhor
Deus fez a Terra e os céus”, notando-se desde logo uma diferenga em relacdo ao relato
anterior: o nome de Deus, que, no texto em estudo, surge como Senhor Deus (Jahweh
Elohim / o°gog mym) e distingue-se do simples Deus (Elohim / °72%). Registe-se, desde ja,
o antropomorfismo que o hagidgrafo quer deixar vincado, ao longo do relato de Gn 2, 4b —
3, 24, relativamente ao Senhor Deus.

Enquanto que, em Gn 1, 1 — 2, 4a, Deus ¢ apresentado como omnipotente, tudo
criando pela forca da Sua palavra, em Gn 2, 4b — 3, 24, o Senhor Deus molda o barro —
como se tivesse maos humanas —, planta arvores, coloca o ser humano no jardim e passeia
por ele. “Os drasticos antropomorfismos acentuam que o Homem tem a sua figura e a sua

9571

vitalidade recebidas de Deus”’’. Pois bem, ¢ a partir daqui que comecgaremos a nossa

reflexdo - do antropomorfismo de Deus que ¢ descrito com caracteristicas humanas -, pois
¢ dentro de uma linguagem humana que o povo de Israel perceciona Deus.

«Dois foram os procedimentos ou vias que se seguiram tradicionalmente na abordagem ao
problema de Deus: a antropoldgica e a cosmologica.

O caminho antropolégico parte da analise da experiéncia da relagdo do Homem com o
mundo ¢ com os demais Homens e abrange uma ampla gama de vivéncias integradas por

conhecimentos, voli¢cdes, sentimentos, afetos, comportamento ético e consciéncia historica.

[...]

0 Xabier Pikaza, Antropologia Biblica. Tempos de gracia (Salamanca: Sigueme, 2006), 46.
"' Hans Walter Wolff, Antropologia del Antiguo Testamento (Salamanca: Sigueme, 1975), 130.
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A via cosmologica, chamada também ontologico-metafisica, procede do conhecimento do
cosmos e tem em conta as caracteristicas comuns a todos os seres do Universo. Compreende

o amplo marco das realidades das quais temos noticia»’.

O hagidgrafo pretende, desde logo, situar-nos num plano criacional. O fazer divino €
motor de criagdo de vida. Deus ¢ descrito com caracteristicas humanas, a fim de a
humanidade o percecionar como um Ser que, no seu fazer, ¢ opgao de criacao de vida. “Na
verdade, tudo aquilo de que dispomos foi-nos entregue como um dom. E ha diferenca entre
dom e posse: a posse ¢ solidao. Enquanto virmos apenas o objeto, estamos s6s. Com o
dom, o recebedor recebe, além do presente, também o amor do doador””.

Um Deus com caracteristicas humanas ¢ uma novidade introduzida pelo povo de
Israel. Deus torna-se proximo e dd ao ser humano o melhor que criou. O antropomorfismo
converte-se na via pela qual o hagiografo pretende chegar a compreensao do leitor de que
Deus ¢ Criador primeiro e o ser humano criatura, mas possui caracteristicas analogas as de
Deus. Por isso, também ele € criador, um criador segundo.

A partir daqui, pode distinguir-se duas vertentes do ser humano: € criatura e também
criador. Como criatura, ndo tem razdo de ser em si mesmo, mas foi capacitado para ser,
existindo por referéncia ao Criador. “Sejam quais foram as situagdes, o Homem vive, vive
como criatura de Deus”’*. Podendo ser também criador, tem razdo de ser para o outro,
capaz de continuar a obra criada, sempre que for gerador de vida, do tudo que Deus,
Criador primeiro, lhe doou. Ao criar, Deus fez-se dadiva de criagdo, a fim de que o ser
humano se tornasse com Ele gerador de vida.

«A criagdo ndo deve ser entendida como um ato momentaneo, limitado somente a origem
dos seres. Posto que é doagdo do ser, é coextensivel a duragdo existencial do ser finito ¢ a

todos os seus movimentos. |[...]

72 Juan de Sahagun Lucas, Dios, horizonte del hombre (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1994), 5.
3 Antonio Couto, Como uma dddiva. Caminhos da antropologia biblica (Lisboa: Universidade Catdlica,
2002), 47.
4 Wolff, Antropologia del Antiguo Testamento, 129.
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A conservacdo, como prolongamento do ser criado, é também resultado da agdo criadora
divina, uma espécie de criag@o continuada, mas sem que por ela implique em cada momento

uma cria¢do de novo como a primeira»’.

A fonte de onde ¢ retirada a nossa narrativa constréi a sua perspetiva escrituristica a
partir do que lhe € concreto, na esfera da sua a¢ao quotidiana, o microcosmos da sua terra,
de onde faz provir a sua subsisténcia diaria. Pode definir-se através de um ponto de vista
utilitario, num sentido positivo do termo. Empregando a realidade do que lhe ¢ proprio, das
praticas da Humanidade que o ser humano habita e constréi, com os seus desafios e
superagoes, a pena do hagidgrafo propde-se chegar a realidade da criacao feita por Deus.
Este &, por isso, o trilho que a narrativa percorre — do agir humano ao agir divino — para
alcangar a resposta a questao das origens.

«As obras externas de Deus constituem necessariamente uma irradia¢do criadora do seu
poder ¢ da sua gloria. Quando sdo reconhecidas pelo Homem como obras divinas, isto €,
como obras que ndo tém razao de ser nelas mesmas, sendo em Deus, entdo convertem-se em
“revelacdo” de Deus. O universo, criado com todas as suas multiplas manifestagdes ¢ a sua

histéria em mudanga, leva a mente humana mais além das fronteiras da criagdo»’®.

Constatamos que a narrativa Gn 2, 4b — 3, 24 tende a ser pouco otimista na sua visao
acerca do ser humano, afirmando a insatisfacdo que este sente relativamente aos bens que
Deus pde a seu dispor. O ser humano quer ainda possuir mais do que lhe ¢ devido,
passando-se, a dado momento, a registar a historia da humanidade a partir do lado menos
positivo da influéncia da vida deste sobre a terra. Nao satisfeito com o que tem, o ser
humano, ¢ atravessado, no caminho da sua existéncia, pela tentacao. E a liberdade, o
portico de entrada da inevitavel escolha de se dividir entre dois caminhos. O agir de Deus
deve entdo iluminar o agir humano. “Decidido a criar, Deus ndo escolhe entre um mundo

sem mal € um outro com mal. Opta pelo ser em vez do nada™"’.

3 Lucas, Dios, horizonte del hombre, 254-255.
76 César Izquierdo Urbina, Teologia Fundamental, 2°* ed. (Navarra: EUNSA, 2002), 141.
7 Lucas, Dios, horizonte del hombre, 254-277.
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Nao obstante, a fragmentagdo do humano acontece em Gn 2, 4b — 3, 24, quando
propende para o mal, dai que o seu existir, neste caso, ¢ motor de nao vida, porque optou
por infirmar o seu caminho, “des-criando” no seu agir. A narrativa passa a explicar assim o
enigma do mal como sendo a auséncia de bem, porque s6 o bem existe e gera vida. Por
fim, a tentativa de exposicdo do acontecer do mal irrompe num novo comego para a
humanidade, apds a queda original, planificada por uma intervengdo de Deus na historia,
fazendo com que esta se reerga somente através de um mecanismo de esperanca, rasgando
um novo horizonte de futuro.

«A esperanca ¢ antes de tudo um anelo de vida, e o que a faz vulneravel é, nas oragdes
(sapienciais) biblicas, simplesmente o que pde essa vida em perigo. Nao ha lugar nesses
textos para as inquietudes difusas nem para os temores causados pelo discorrer sobre os
males alheios. O perigo ¢ sempre algo muito preciso, algo que golpeia no ponto que
anteriormente evocamos, o “eu” que nao ¢ a coexisténcia de uma alma e de um corpo, mas

uma alma-corpo, uma alma-carne»’s.

Procedente de um universo rural de agricultores e guardadores de gado, habitando
nas periferias do deserto, da narrativa de Gn 2, 4b — 3, 24 transparece a inquietagao,
justamente com a representagdo do arido deserto. Com isto, ao redigir a narrativa, o
hagiografo vai demarcé-la de situagdes e paisagens que sdo proprias deste ambiente
indspito ao aparecimento de vida. As vérias negagdes que surgem em Gn 2, 5 ddo disso
testemunho. Sdo, portanto, as privacdes de biodiversidade e a falta de possibilidades de
sobrevivéncia e hostilidades postas a vida humana que preocupam a consciéncia que
orienta a pena do hagiografo, colocando-as, por isso, em destaque.

Registe-se que a terra (YR / ‘erets), mencionada na narrativa, em Gn 2, 5,
anteriormente a a¢do divina, apresenta-se em condicdo cadtica. A forma que o hagidgrafo
encontra para afirmar a intervencdo de Deus ¢ a negagdo da fecundidade da terra. A razdo
propulsora do caos ¢ justamente a caréncia de agua. Este elemento liquido ¢ que ird

proporcionar a heterogeneidade bioldgica, ao passo que o seu contrario originard a falta de

8 Paul Beauchamp, Los salmos noche y dia (Madrid: Cristiandad, 1981), 133.
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vida, isto ¢, o caos, aqui entendido como a preocupacdo constante pela sobrevivéncia da
humanidade. No entanto, supridas a falta de 4gua e do trabalho humano, aqui postas em
arquétipo pelo agir divino, o mundo pincela-se em tons de oasis, retratado na tela do
“paraiso”. E o trabalho de Deus que se quer por em destaque. Deus é o fundamento da
ordem. Sem o fazer de Deus, ¢ o nada cadtico que existe.

«Em Gn 2, 5 expde-se o que falta antes do principio da criagdo. Sente-se a falta além das
plantas, estepes e ervas do campo, da chuva e do Homem. A chuva basta para a vegetagdo

das estepes, mas o que cresce no campo cultivavel requer para além disso 0 Homem»™.

Num segundo ponto, Deus age e, por conseguinte, ndo se poupa a esforcos, a fim de
criar o melhor dos mundos para que o ser humano o possa habitar. A 4gua torna-se um
recurso vital, tal como o trabalho, pois sdo estas duas essencialidades que, ao principio, sao
apresentadas como condicionantes, que irdo posteriormente ser possibilidades
fundamentais de vida. O “paraiso” ou, como ¢ dito na nossa narrativa, jardim do Eden
(179713 / gan’eden), é o sonho constante na idealizagdo dos agricultores que habitam as
bordas do deserto.

«Esta transposicdo da situagdo-paraiso, do comego ao termo da histdria, indica que estamos
perante um relato simbdlico, face ao qual a pergunta pertinente ndo é: existiu o paraiso
realmente, alguma vez ou em algum lugar? Mas: que significa o paraiso? [...] O paraiso é
mais um paradigma de futuro do que um reportar ao passado. E a expressdo plastica do
designio de Deus para com o Homem. Este designio divino presidiu a criagdo e, neste
sentido, o paraiso ndo pode menos do que projetar-se sobre o comego da historia; por outro
lado, aconteca o que acontecer, tal designio esta indelevelmente impresso no acontecer

histérico, é o fim da criagio»n®.

O hagiografo, ao figurar a imagem do paraiso, estd empenhado em atender ao
particular do povo que habita nas regides do deserto, mas também a maneira como esse
particular resolve a no¢do de um imagindario coletivo e colateral a muitos povos, de um

plano de comunidade paradisiaca que se torna indivisivel de uma ideia de espago e tempo,

7 Wolff, Antropologia del Antiguo Testamento, 175.
80 Juan Ruiz de la Pefia, EI dom de Dios. Antropologia teoldgica especial, 62-63.
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que remete para as suas origens. Nao existe, por isso, uma compreensao de ser humano que
ndo revele o modo como ele se interliga com a terra onde habita ou precisamente com a
terra onde idealiza habitar, mas nio habita. E a permanente ligagdo & terra que o faz
recobrar forcas e enfrentar a realidade da ndo vida, idealizando o sonho do paraiso, no qual
tudo ¢ integro.

Em Gn 2, 5, s@o0-nos descritos quatro vazios que aludem a trés dificuldades bésicas
com que os agricultores se deparam perante uma terra deserta: escassez de vegetacdo, dado
que ha carestia de pluviosidade, e ainda de labor humano, pois uma terra que nio ¢
trabalhada e regada ndo produz. “A situagdo inicial ndo é de caos (representagdo do vazio

primordial), mas a terra seca”®!

. A agdo geradora de Deus ira preencher estas faltas, como
transparece dos versiculos seguintes: em Gn 2, 6, “da terra brotou uma nascente que
irrigava toda a superficie”, a agua ¢ dada a jorros; em Gn 2, 7, “o Senhor Deus formou o
Homem” e tal constitui o comeco da vida humana; e, em Gn 2, 15, “o Senhor Deus levou o
Homem e colocou-o no jardim do Eden, para o cultivar”, tornando-se o trabalho humano,
por fim, possibilidade de vida e dadiva de Deus para fazer frutificar a terra (727X /

"““damah).

«Tanto as misérias da vida humana como a sua plenitude remetem para Deus. Sempre que
experimentaram a existéncia nas suas plenitude, riqueza, beleza e grandeza, os Homens
deram-se conta de que essa era uma existéncia pela qual deveriam estar agradecidos, pois, na
sua claridade e grandeza, ndo é uma existéncia que o ser humano d€ a si mesmo, surgindo
antes como uma dadiva que se lhe adianta, que recebe com a sua bondade, antes de qualquer
iniciativa sua, ¢ exige que ele dé sentido a tamanha riqueza para poder, ele proprio, ganhar

sentido»®?.

Ao interpretarmos a narrativa, em Gn 2, 4b, vemos que se emprega o verbo “fez”,
(Mipy / asot) para se aludir a feitura da “terra e os céus”, mas num tempo que nio € o

presente, dai que concluimos que “a terra” (YR / “erets) “e os céus” (W) / veshamaym),

81 José Antonio Sayés, Teologia de la Criacién (Madrid: Palabra, 2002), 38.
82 Joseph Ratzinger, Introdugdo ao Cristianismo (Cascais: Principia, 2005), 75.
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ou seja, o conjunto da terra mais o firmamento, nesta narrativa, ja existiam antes da agdo
criadora de Deus, pelo que ndo nos deparamos aqui com a criacdo do Universo. O que a
transformagdo criadora de Deus ird engendrar, nos primeiros versiculos desta narrativa,
sera realizado na terra, (7978 / "*damah). O que a intervengdo divina vai criar sera a vida,
fecundando a terra (778 / "*damah), fazendo-a possibilidade geradora de vida. Deus torna-
se, a partir daqui e antes de mais, o Deus da vida, que a chama a existéncia e a sustenta.

Através de um olhar cimeiro, compreendemos que a convivéncia do ser humano com
a terra ¢ harmoniosa. Ele surge aqui numa atitude de elevacdo, no sentido de progressao e
superacdo de faléncias, que o conduzem para Deus. Tal exemplo retrata-se em Gn 2, 7, em
que se v€ a relacdo umbilical do humano com a terra. Nao se quer com isto afirmar a
negatividade do ser humano, enquanto tirado do pé que ¢ nada, mas antes a afirmagdo
implicita que decorrerd, por longas paginas do Antigo Testamento: ele ndo tem razdo de
ser em si mesmo. Enquanto criatura, pertence a um Criador e, por isso, ndo ¢ Deus, pondo-
se logo de parte qualquer tipo de afirmacdes idolatricas que decorram da afirmagdo do
humano sobre Deus. Dai que a estabilidade da espécie humana dependa diretamente da sua
relacdo conciliadora com a terra. Quando o ser humano sabe aceitar-se como ser retirado
da terra, consegue ter relacdes gratificantes consigo mesmo, com 0s outros seres que o
rodeiam, com a terra e com Deus.

«Efetivamente, Deus ndo manda a partir de fora, ao estilo dos Homens, mas no fundo do
nosso ser, pelo facto de ser Criador. Propriamente falando, Deus ndo manda, Deus ¢ o
fundamento o que chamamos mandamento, isto €, a exigéncia de sentido e de coeréncia no
seio da comunidade humana. Esta exigéncia ¢ formulada pelos Homens e ¢ o Homem que
compreende que tem o seu fundamento em Deus. Somos livres no mundo, mas ndo criamos
este mundo que contribui para o nosso ser; ndo criamos a liberdade que somos. Tudo isto nos
foi dado e é-nos dado a cada instante, para um tempo provisional, j& que ndo podemos

subtrair-nos a morte»®.

83 René Latourelle, £l Hombre y sus problemas a la luz de Cristo (Salamanca: Sigueme, 1984), 364-365.
64



A vocagdo do ser humano ¢ aqui exposta com clareza, a doagdo em ato. Deus molda-
-0 do po da terra, conduze-o a vida para que seja feliz e subsista em harmonia, descartando
episodios de sofrimento e privagdo. O pecado serd, de antemdo, o ndo gozar em plenitude
os bens que Deus da. “O Homem tem a capacidade imediata para afirmar a sua propria
existéncia no mundo que se afirma e desenrola, esta feita para consumar-se no
conhecimento de Deus e na comunhio de vida com Ele”®,

A terra ¢ a possibilidade conseguida da felicidade do ser humano, que nao foi feito

para viver em situagdes de aridez, mas para viver nela em plenitude de vida abundante.

3.1.2. O alvorecer do ser humano

O ser humano, criado por Deus, ¢ até aos fundamentos do seu ser uma criatura
provida de bondade. Como assegura a passagem Gn 2, 4b-7, procede, todo ele, na sua
inteireza, de Deus. De maneira inteligivel, Deus ¢ personificado na figura do oleiro. A
existéncia do ser humano vem do moldar de Deus da sua fisionomia, que advém do po,
(oy / afar) da terra, (7A78771% / min-haadamah), e também do seu vivificar, porque Deus
insuflou-lhe (197 / vaypach), pelas narinas (13%32 / beapayv), o sopro da (2wl / nishmat)
vida (271 / chayym).

«Contudo, o antropomorfismo do Deus oleiro modelando do barro uma figura humana e
fazendo-a viver insuflando-lhe o alento € tdo evidente que ha que perguntar o que quer dizer
J com esta descri¢do; obviamente, nem ele nem os destinatarios do seu relato entendiam esta
descricdo como literariamente valida. Acima de tudo, é indubitavel que o javista enfatiza
deliberadamente a relacdo nativa que liga o Homem com a terra: adam é da adamah (o
mesmo parentesco etimoldgico se reconhece em latim: homo-humus). Tal relagdo de origem
tocar-se-a, no final da existéncia humana, numa relac¢do de destino: adam torna a adamah da
qual procedera (cf. Gn 3, 19). E entre esta dupla relacdo, de origem e destino, a vida do

Homem desdobrar-se-4 na relagdo dinAmica do seu trabalho sobre a adamah»®.

84 Fernando Sebastian Aguilar, Antropologia teologia de la fé cristiana (Salamanca: Sigueme, 1973), 305.
85 Juan L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, 3* ed. (Maliafio: Sal Terrae,
1996), 31.
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Dentre os povos vizinhos que circundavam Israel, havia aqueles que acreditavam que
alguns elementos da natureza eram dignos de culto e, por isso, tidos como divindades. Era
o caso da terra, elemento essencial a subsisténcia humana. O hagidgrafo ird suprir a
concegdo da terra como divindade. Entendemos, pela andlise do relato, que ha realmente
uma relacdo estreita com a terra, mas ja ndo de dependéncia cultual. A terra é criada por
Deus e por isso € criatura, tal como o ser humano. Este surgira da terra por vontade do
Criador comum que teve a iniciativa de o moldar, para depois lhe insuflar o sopro de vida.

«Ainda que em Gn 2, 7 o alento de Deus ndo constitua 0 Homem em divino, ndo ha davida
de que a vida do Homem e dos outros seres vivos em geral se concebe no Antigo Testamento
como associada ao poder divino, ao “espirito”’; o fim ou o retirar-se desta presenca de Deus ¢é
o voltar ao p6 do qual os seres vivos procedem [...]. A situagdo atual mostra que o Homem
tem esta vida de Deus em precario, por um tempo limitado e breve; o alento vital retirar-se-a
um dia e 0 Homem morrera. Entre a criagdo do Homem do po e o antincio da sua volta a ele
situam-se os acontecimentos do paraiso; é-nos descrita a situagdo em que o Criador quis

colocar o ser humano e da qual este se viu excluido por causa do seu pecado»®®.

Sustentando a veracidade do Deus tUnico, face aos deuses ilusorios dos povos
vizinhos, o autor sagrado perpetua a crenga do povo de Israel de que o ser humano ¢
inteiramente criacdo de Deus. “E nele, realmente, que vivemos, nos movemos € existimos,
como também o disseram alguns dos vossos poetas: ‘Pois nds somos também da sua
estirpe.” Se n6s somos da raga de Deus, ndo devemos pensar que a divindade ¢ semelhante
ao ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e engenho do Homem” (Act 17, 28-29),
dai que as raizes ontologicas da humanidade mergulhem na bondade de Deus. “Deus nao
cria para auto aperfeigoar-se, mas para comunicar a sua bondade”®’. O Criador opera as
suas criaturas com bondade e amor e imprime nelas este sinal distintivo de transcendéncia,

a fim de que todas elas O reconhecam como fonte e origem da vida em plenitude. O mal

8 Luis F. Ladaria, Teologia del pecado original y de la gracia (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1993), 35-36.
87 Luis F. Ladaria, Introducién a la antropologia teolégica (Navarra: Verbo Divino, 1993), 51.
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surgird noutra fase, ndo dependendo de Deus, mas sim da escolha do ser humano e fruto do
seu livre-arbitrio.

«Isto introduz-nos no cora¢do do mistério da cria¢do. A criacdo nao ¢ obra de uma varinha
magica que suscita o ser a partir do nada. A criagdo tem o seu segredo, o seu mistério, nesta
pobreza radical donde Deus se expropria de Si mesmo, de onde nio cessa de esvaziar-se e de
Se dar para ser a plenitude do amor. Isso equivale a dizer que a criagdo ¢é fruto do amor. Isso
equivale a dizer que o Deus que ndo € mais que amor, que ndo pode possuir nada, que € o

anti narcisismo e a anti possessio, ndo nos toca € ndo pode tocar-nos, a nio ser pelo amor»®%.

O ser humano ¢, na sua inteireza, de Deus. Ele compendia a dadiva exponencial de
vida divina. E o Humano, refletindo no esplendor do seu ser a obra-prima de Deus. Com a
leitura do inicio do relato de Gn 2, 4b — 3, 24, o que o hagidgrafo nos pede ¢ que
contemplemos a magnifica obra de Deus, saida das Suas maos e animada do Seu folego, o
ser humano, em estado de integridade original.

O ser humano ¢ fruto do trabalho de Deus na sua constituicdo fisica e na sua
vitalidade e animagdo. Em Gn 2, 7, vemos que ele forma um todo corporal vivificado pelo
sopro divino. “O alento como sinal de vida mostra a0 Homem a unido indissoliivel com
Yahvé. Tudo no Homem ¢ terreno, ainda que o tenha formado o mesmo Yahvé, mas
enquanto ser vivo o Homem deve-se a inspiragdo do alento de Yahvé”®’. A manifestagio
da vida do ser humano ¢ a continuacdo do folego divino em que Deus o quer fazer
participe. Deus chama o ser humano a vida, mediante o Seu sopro para que assim ele seja
motivo conservador e dilatador de vida. A sua vida torna-se, por esta razdo sagrada, vinda
de Deus que a doou, ela ¢ abencoada por Ele e a Ele destinada, devido a sua dadiva inicial.
Cabe, pois, a0 ser humano ndo se contentar com algo menor que a felicidade, pela
participag@o na vida divina.

«0O homem, ser uno, composto de corpo ¢ alma, sintetiza em si mesmo, pela sua natureza

corporal, os elementos do mundo material, os quais, por meio dele, atingem a sua maxima

8 Maurice Zundel, Outro modo de ver al Hombre (Bilbao: Desclée De Brouwer, 2002), 91.
8 Wolff, Antropologia del Antiguo Testamento, 88.
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elevagdo e louvam livremente o Criador. Nao pode, portanto, desprezar a vida corporal;

deve, pelo contrario, considerar o seu corpo como bom e digno de respeito» (GS, 14).

Retratando um quadro paradisiaco, o hagiografo, munindo-se de padrdes da
civilizagdo israelita, faz passar a ideia de plena comunhdo entre o Criador e todas as
criaturas, de relagdes quiméricas nas quais Deus tem a primazia de orquestrar toda a ordem
estabelecida, em que “tudo canta e grita de alegria” (SI 65, 14). O pano de fundo sobre o
qual ¢ sustentado este cendrio ¢ a vontade de Deus, no seu agir amoroso.

Nao se especifica, técnica e pormenorizadamente, como Deus agiu. Tenta-se, porém,
chegar a ideia de que Deus ¢ Criador, por meio de imagens comparativas de aproximagao e
distanciamento, que surgem aqui para, mais do que descrever o carater concreto de todos
os acontecimentos desde o primeiro instante da primeira criatura a existir, explicitar que
toda a criagdo ¢ obra e pertenca divina. “O aspeto cientifico da cria¢do, a objetividade na
descricdo do modo, ndo interessa em absoluto aos hagiografos; estes ndo pretendem
subministrar-nos uma espécie de reportagem das origens”°. Dai que o hagiografo formule
a sua mundividéncia através da perspetiva religiosa e ndo cientifica.

O ser humano torna-se o ser querido por Deus, desde os seus principios, a criagdo
divina gira a volta dele, mas ndo estd vinculada aos seus caprichos. A cria¢do € um todo do
qual o ser humano faz parte, dado que dela foi tirado. E, contudo, a criatura por exceléncia,
porque € capaz de assemelhar-se a Deus e de transformar e usufruir de todas as outras
criaturas, com o pleno uso da sua liberdade.

«O Homem ¢, neste sentido, criador e responsavel em liberdade da marcha do mundo. O
amor omnipotente de Deus, que criou e sustem todas as coisas, ndo encontra na liberdade e
na criatividade humanas uma fronteira, mas a sua maior manifestacio. [...] E a liberdade do
amor que se compromete com o mundo, e especialmente com o Homem. A liberdade
transcendente de Deus corresponde a liberdade criada. Nao se v€ o sentido que poderia ter
uma criagdo livre que ndo suscitara liberdade. A liberdade transcendente de Deus é assim o

fundamento da liberdade e criatividade humana, que recebem sentido enquanto sdo resposta

% Juan L. Ruiz de la Pefia, Teologia de la creacion (Santander: Sal Terrae, 1988), 50.
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a esta liberdade divina. [...] A liberdade do Homem ¢ assim chamada pela liberdade e

criatividade infinitas de Deus»®'.

O desejo de Deus move-O a criar o melhor dos mundos para o ofertar ao ser humano,
como dadiva da Sua graga. A consciéncia do ser humano, a agir em liberdade, constitui-se
fulcral para que escute a voz de Deus que deseja a felicidade de todas as suas criaturas,
mediante a participacdo na comunhdo de vida em abundancia com Ele, por uma
dependéncia equilibrada e estavel entre todos os seres.

«No Homem biblico, resplandece sempre o nesamah, isto é, o signo divino, o selo da vida
impresso pelo Senhor. Mas o Homem pode desfigurar este signo infinito e eterno e a historia
posterior que a tradicdo nos apresenta € justamente a de uma tradicdo e de uma falha, que

brota da nossa condi¢do de criaturas, da nossa limita¢do, da nossa fragil liberdade»®.

O ser humano, apesar de poder cair e tropegar, serd sempre uma criatura querida por
Deus. A memoria dos seus fundamentos sera decisiva para o atingir da meta da sua vida,
tornando-se importantes, na medida em que, quando estes se véem abalados, o ser humano
também ¢ abalado na sua dignidade e inteireza, pois a ligagdo que tem com o seu Criador e
com a terra de onde saiu ¢ umbilical.

Chegados a este ponto, somos ja detentores da resposta a uma das questdes
transversais que qualquer pessoa, com sentido de procura, se propde resolver: o que € o ser
humano? O proximo passo tem a ver com a sua atividade, no seu fazer produtivo, e o
motivo do seu viver, em que serd conduzido por Deus ao jardim, plantado por Ele, para

que o cultive e o guarde. E o que se pode constatar em Gn 2, 15.

3. 2. Colocado no jardim e dele tirado
Apos a apari¢do do recurso natural essencial a vida, a 4gua, em Gn 2, 15 afirmar-se-a

o papel fundamental do trabalho para o desenvolvimento da terra, dizendo-se que o Senhor

! Ladaria, Introducioén a la antropologia teolégica 50-51.
92 Giafranco Ravasi, Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (I1-11) (Barcelona: Herder,
1992), 68-69.
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Deus (23>} M7,/ Yahveh Elohym) levou (np? / vayqach) o homem (o187-n% / et-haadam)
e colocou-o (3731 / vayanichehu) no jardim do Eden (17§-132 / vegan-Eden) para o cultivar,
(772Y° / leavedah) e para o guardar (77n¢9 / uleshamerah). Por conseguinte, podemos
encontrar, neste versiculo, componentes cruciais para uma justa compreensdo da
participagdo do ser humano no continuar da obra divina, langando raizes para a

fundamentagdo de uma teologia do trabalho humano.

3.2.1. O compromisso do ser humano para com Deus

Deus cria o ser humano por amor, encontrando-se posteriormente na necessidade de
ndo abandonar a sua obra criada. No entanto, Ele quer que o ser humano também tenha
participagdo na obra da criagdo, dotando-o de autonomia.

«Descri¢do de um sonho. Um Deus que modela com suas maos o Homem da nossa terra pura
e fecunda. O humus, a humildade, o Homem. Tecido de himus, de humildade, modelado e
embalado pelas maos maternais de Deus. Acariciado, animado, mimado, pelo sopro puro de

Deus: beijo no rosto do Homem. Eis 0 Homem»?>.

Deus ird agora conduzi-lo a um jardim espléndido e 14 o hospeda. L4, onde nascem
quatro grandes rios que podem ser vistos como as veias capitais dos quatro pontos do
mundo. O hagidgrafo, ao redigir a narrativa, ndo pretende indicar a situagdo geografica do
jardim do Eden, mas sim afirmar que a vitalidade que pudesse existir no resto do mundo
teria a sua procedéncia deste jardim.

As afinidades que havia entre todos os seres criados, no principio, eram quimeéricas.
A contribuir para tal estdo os recursos que a natureza d4 ao ser humano, dos quais ele se
nutre, firmando assim uma relagdo de completude com ela, pois € por meio dela que ele
subsiste. Verificamos, entdo, neste segundo relato da criacdo, um estado de santidade e de

justica inicial em que todo o criado vive em harmonia.

% Couto, Como uma dadiva..., 48.
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Em Gn 2, 15, Deus delega uma responsabilidade no ser humano, que ¢
simultaneamente uma fun¢ao: da-lhe o jardim, com a finalidade de o cultivar e guardar.

«E justamente o Homem, modelado segundo o seu Criador, foi posto na terra para a “cultivar
e custodiar”. A nossa primeira funcgdo ¢, sem dlvida, reconhecer o vinculo com aquele que
nos plasmou, mas imediatamente nos adverte para a tarefa de reconhecermos os nossos lagos
também com a terra de que fomos extraidos. A Biblia descreve esta tarefa de uma dupla
maneira. A primeira é a do trabalho, a do cultivar e custodiar a terra. Trata-se de uma
experiéncia fascinante e exaltante, que foi sendo cantada por muitas das paginas da Biblia,

sobretudo nas sapienciais»”.

A ideia com que o leitor fica de Deus, neste fragmento da narragao, ¢ a de que Ele
tudo faz para fomentar a vida, regozijando-se com o bem das suas criaturas. E, portanto,
um Deus com uma feicdo de bondade muito evidente, que tenta fundar relacdes de
estabilidade e de equilibrio entre todos os seres.

«A criagdo confere-nos, portanto, um sentido positivo de todo o criado [...] € uma esperanga
para uma plenitude [...]. A valorizagdo da criacao significa, por ela mesma, uma valorizagéo
do Criador. E o esquecimento do Criador termina sempre na desvalorizagdo da criatura.
Ninguém valoriza mais o humano do que aquele que sabe que € criacdo de Deus. No entanto,
o esquecimento de Deus leva ao sem sentido de um mundo que ndo tem nem principio nem
fim; que ndo conduz, em consequéncia, a nenhuma parte. E dai o pessimismo do Homem
moderno: encontrando-se s6 no mundo, sem poder dar-lhe um sentido pleno. O mundo ja
ndo ¢ uma linguagem, uma palavra de Deus, um mimo de amor de Deus, mas um amontoado

de coisas sem sentido»”.

Deus, que coloca o ser humano no jardim, da-lhe uma missdo: cultivar e habitar a
terra. Daqui surge o tema central, a partir do qual se pode interpretar Gn 2, 15, e emerge o
inicio das intimas relagcdes do ser humano com o trabalho. Por um lado, Deus quer que ele
habite no jardim, ndo exercendo atitudes abusivas, pois s6 Deus ¢ Senhor de Eden, mas sim
de respeito por algo que ¢ confiado a sua guarda; por outro lado, o ser humano deve

cultivar o jardim, pois € Deus quem lhe d4 este mandato.

%4 Ravasi, Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (1-11), 72.
% Sayés, Teologia de la Creacion, 92.
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«A fé, ao revelar-nos o amor de Deus Criador, faz-nos olhar com maior respeito para a
natureza, fazendo-nos reconhecer nela uma gramatica escrita por Ele e uma habitagdo que
nos foi confiada para ser cultivada e guardada; ajuda-nos a encontrar modelos de progresso,
que ndo se baseiem apenas na utilidade e no lucro, mas considerem a criagdo como dom, de
que todos somos devedores; ensina-nos a individuar formas justas de governo, reconhecendo

que a autoridade vem de Deus para estar ao servigo do bem comum» (LF 55).

E no momento em que o ser humano ¢ posto no paraiso que Deus lhe da a tarefa de o
cultivar ou trabalhar. Nao ¢ necessario, por isso, aguardar pela queda para se ver de frente
com o encargo de trabalhar, como podemos ser levados erronecamente a pensar. “O
trabalho ndo ¢, para a Biblia, uma condenag¢do, mas uma dignidade. S6 o pecado o
converteu em alienante e opressor”®. Constatamos que, desde o despontar da cria¢do, é um
dever humano trabalhar, ndo sendo consequéncia do pecado original, nem muito menos de
uma puni¢do pela transgressdao. De modo distinto, o trabalho estd intrinsecamente ligado a
esséncia do ser humano.

Verificamos, desta forma, no mandamento do trabalho, um chamamento da parte de
Deus feito ao ser humano, a que este coopere na a¢ao do seu Criador, tornando-se um sinal
da confianca que Deus lhe d4, pois quer que ele seja cocriador.

«Sinal da familiaridade com Deus ¢é o facto de Deus o colocar no jardim. Ali vive “a fim de o
cultivar e guardar” (Gn. 2, 15): o trabalho ndo é um castigo, mas a colabora¢do do homem e

da mulher com Deus no aperfeigoamento da criagdo visivel» (CEC 378).

Portanto, entendemos que o trabalho do ser humano ndo ¢é somente para a
subsisténcia da espécie, ¢ também uma permanente transformacdo num caminho de
evolucdo em que ele tera a obrigacdo de cooperar com o seu Criador. Cultivando a terra e
habitando nela, é convidado a interagir com todas as criaturas. Procedendo do mesmo
Criador, tém também a funcdo de colaborar com o ser humano que ¢ chamado a dispensar-
lhes alguma reveréncia, no sentido do aperfeigoamento comum e continuo.

«Dizer que o Homem ¢ corpo significa dizer que ele ¢ mundo. O Homem, certamente, ¢ um

corpo individual; mas esse corpo foi formado do barro, segundo o Génesis, isto &, tirado do

% Ravasi, Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (1-11), 73.
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mundo ¢ o mundo é ambito da sua existéncia. Portanto, 0o Homem ndo poderia viver, sem a
natureza que o sustenta e o nutre, sesm o mundo no qual trabalha para o transformar com o

seu servigo e sem o qual ndo se poderia realizar»”’.

Nas primeiras passagens da Sagrada Escritura, faz-se referéncia ao trabalho levado a
cabo por Deus. Para se entender melhor o que € o trabalho em si e de que forma ele
comegou, analisamos agora o trabalho divino.

Ao completar a obra criada, Deus entrega-a ao ser humano. No entanto, ndo a
abandona e, por isso, tem para com ela um cuidado providencial. O Criador traga, até ao
detalhe, as linhas pelas quais se move toda a criagdo. O ser humano, continuador da missao
criadora de Deus, tem a responsabilidade de levar a criagdo a meta por Ele estabelecida.
Por isso, ¢ dotado da consciéncia que o leva a fazer o bem e a por de parte o mal.

O trabalho ¢ agradavel a Deus e tal deve levar o ser humano a cooperar no plano
divino, encaminhando, pelo trabalho, a criacdo até a sua plenificagdo. Aprimora o ser
humano e a obra, objetivos fundamentais da humana labuta. Mais do que uma obrigag¢do, o
labor pode ser visto como uma graga, pois permite que haja progresso na criacao.

«Uma coisa € certa para os crentes: a atividade humana individual e coletiva, aquele imenso
esfor¢o com que os homens, no decurso dos séculos, tentaram melhorar as condigdes de vida
corresponde a vontade de Deus. Pois o homem, criado a imagem de Deus, recebeu o
mandamento de dominar a terra com tudo o que ela contém e governar o mundo na justica e
na santidade e, reconhecendo Deus como Criador universal, orientar-se a si € ao universo
para Ele; de maneira que, estando todas as coisas sujeitas ao homem, seja glorificado em
toda a terra o nome de Deus.

Isto aplica-se também as atividades de todos os dias. Assim, os homens e as mulheres que,
ao ganhar o sustento para si e suas familias, de tal modo exercem a propria atividade que
prestam conveniente servigo a sociedade, com razdo podem considerar que prolongam com o
seu trabalho a obra do Criador, ajudam os seus irmdos e ddo um contributo pessoal para a

realizacao dos designios de Deus na historia» (GS 34).

O trabalho que agrada a Deus e que dignifica o Homem ¢ aquele que vai de encontro

a Sua Palavra e que, por isso, esta ao servi¢o do proximo. Feito na submissao a vontade de

97 Sayés, Teologia de la Creacién, 190.
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Deus, colaborando com o Seu designio de amor, o trabalho aproxima o ser humano da
amizade com Deus, “honra os dons do Criador e os talentos recebidos” (CEC 2427). A
concretiza¢do do projeto de Deus no mundo ¢, por isso, uma exteriorizagdo da amizade do
ser humano com Deus.

«Deus deu a terra a todo o género humano, para que ela sustente todos os seus membros sem
excluir nem privilegiar ninguém. Esta aqui a raiz do destino universal dos bens da terra. Esta,
pela sua propria fecundidade e capacidade de satisfazer as necessidades do homem, constitui
o primeiro dom de Deus para o sustento da vida humana. Ora, a terra ndo da os seus frutos,
sem uma peculiar resposta do homem ao dom de Deus, isto €, sem o trabalho: € mediante o
trabalho que o homem, usando da sua inteligéncia e liberdade, consegue domina-la e
estabelecer nela a sua digna morada. Deste modo, ele apropria-se de uma parte da terra,

adquirida precisamente com o trabalho» (CA 31).

O livro do Génesis fala-nos, em primeiro lugar, do trabalho divino. Deus cria tudo o
que existe e, de seguida, d4 um mandato ao ser humano para que continue a sua obra
criadora, fazendo com que nasca nele a necessidade de trabalhar. Deus quer que ele se
entregue ao servico e ndo a ociosidade, que se situa no polo oposto ao do trabalho.

«O absolutismo da técnica tende a produzir uma incapacidade de perceber aquilo que néo se
explica meramente pela matéria; e, no entanto, todos os homens experimentam os numerosos
aspetos imateriais ¢ espirituais da sua vida. [...] Também o desenvolvimento do homem e
dos povos se coloca a uma tal altura, se considerarmos a dimensdo espiritual que deve
necessariamente conotar aquele para que possa ser auténtico. Este requer olhos novos e um
coragdo novo, capaz de superar a visdo materialista dos acontecimentos humanos e entrever
no desenvolvimento um “mais além” que a técnica ndo pode dar. Por este caminho, sera
possivel perseguir aquele desenvolvimento humano integral que tem o seu critério orientador

na forga propulsora da caridade na verdade» (CV 77).

Posto isto, retira-se a licdo de que o trabalho ¢ para todos, ricos e pobres, todos tém
necessidade e obrigagdo de trabalhar, porque “se alguém nao quer trabalhar também nao
coma” (2 Ts 3). E comum pensar-se que as pessoas que se dedicam as tarefas
contemplativas e intelectuais nao trabalho, por ndo empregarem a forca corporal. Ora, esta
forma de pensar ¢ fruto da corrente materialista, em que quem trabalha tera de produzir

algo visivel, com utilidade. Porém, sabemos que, segundo a légica divina, € ao contrario,
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porque ¢ no cultivo da palavra de Deus que o ser humano pode encontrar a forma mais
plena de realizagdo, caminhando para a santidade.

«Com o seu trabalho e a sua laboriosidade, o0 homem, participe da arte ¢ da sabedoria divina,
torna mais bela a criagdo, o cosmos ja ordenado pelo Pai; suscita aquelas energias sociais ¢
comunitarias que alimentam o bem comum, a favor sobretudo dos mais necessitados. O
trabalho humano, finalizado a caridade, converte-se em ocasido de contemplagao,
transforma-se em devota oracdo, em ascese vigilante e em trépida esperanga do dia sem
ocaso: “Nesta visdo superior, o trabalho, pena ¢ ao mesmo tempo prémio da atividade
humana, comporta uma outra relagdo, aquela essencialmente religiosa, que foi felizmente
expressa na formula beneditina: ‘Ora et labora’! O fato religioso confere ao trabalho humano
uma espiritualidade animadora e redentora. Tal parentesco entre trabalho e religido reflete a
alian¢a misteriosa, mas real, que medeia entre o operar humano ¢ providencial de Deus”»

(CDSI 266).

Dai, a necessidade de destacar a importancia que tem a vida monacal, em que a
atividade orante estd intrinsecamente ligada a atividade manual. Os monges sabem que ¢
vontade do Criador que a criatura humana trabalhe. E o equilibrio salutar entre a oragdo ¢ o
trabalho — o trabalho como ora¢do e a oragao como trabalho — que levara o ser humano a

atingir a santidade de vida, desejada por Deus.

3.2.2. O compromisso do ser humano para com a cria¢do

Deus, de quem depende tudo quanto existe, criou em primeiro os seres inanimados,
num segundo plano criou o ser humano e capacitou-o de consciéncia, e, por isso, reserva
para ele uma tarefa mais sublime: trabalhar e guardar a terra. Trabalhar a terra pode aqui
ser interpretado como o agir do ser humano propenso a colaborar com o agir da
providéncia divina.

«Nao somos Deus. A terra existe antes de nos e foi-nos dada. Isto permite responder a uma
acusa¢do lancada contra o pensamento judaico-cristdo: foi dito que a narragdo do Génesis,
que convida a “dominar” a terra (cf. Gn. 1, 28) favoreceria a exploragdo selvagem da
natureza, apresentando uma imagem do ser humano como dominador e devastador. Mas esta
ndo é uma interpretagio correta da Biblia, como a entende a Igreja. [...] E importante ler os

textos biblicos no seu contexto, com uma justa hermenéutica, e lembrar que nos convidam a
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“cultivar e guardar” o jardim do mundo (cf. Gn. 2, 15). Enquanto “cultivar” quer dizer lavrar
ou trabalhar um terreno, “guardar” significa proteger, cuidar, preservar, velar. Isto implica
uma relagdo de reciprocidade responsavel entre o ser humano e a natureza. [...] Em ultima
analise, “ao Senhor pertence a terra” (SI. 24/23, 1), a Ele pertence “a terra e tudo o que nela
existe” (Dt. 10, 14). Por isso, Deus proibe-nos toda a pretensdo de posse absoluta: “Nenhuma
terra sera vendida definitivamente, porque a terra pertence-Me, e VvOs sois apenas

estrangeiros e meus hospedes” (Lv. 25, 23)» (LS 67).

Deus ¢ o verdadeiro Senhor da terra que, contudo, a entrega ao ser humano para que
nela habite. Tal implica o profundo respeito que o ser humano deve ter para com a terra,
consciencializando-se de que ela ¢ uma dadiva gratuita do Criador e que terd de a tratar
com consideracao, pois mais tarde ser-lhe-a pedido contas dela.

Para quem trabalha, o descanso ¢ um imperativo, a fim de recobrar as forcas e
encontrar vitalidade e equilibrio. A forma como se encara o descanso manifesta, até certo
ponto, o modo como se entende o mandato de cultivar e habitar a terra, porque ela nao ¢
para ser trabalhada até a exaustdo. Tal como o ser humano ¢ criatura finita e, portanto,
suscetivel a desgastes de varias ordens que o vao consumindo, assim também a terra. O
que situa de novo o ser humano e a terra num mesmo patamar ¢ o sabermos que ambos
precisam de repouso, fundamental para louvar a Deus.

«O louvor e a responsabilidade aparecem como as principais atitudes humanas que

\

constituem, a0 mesmo tempo, resposta a iniciativa criadora de Deus, compromisso em
reparar os danos causados pelo pecado ¢ manifestagdo do chamamento a ser jardineiro da

criagion’®.

E necessério entdo saber-se que ndo se pode explorar a terra desmedidamente, porque
ela também tem dignidade de criatura. Os excessos do ser humano sobre a terra resultam
precisamente daqui. Quando ndo sabe controlar a sua insaciedade, pode passar para além
do que a terra tem para oferecer, de forma renovavel, o que podera conduzir ao

esgotamento e a escassez dos seus recursos.

% José Domingos Moreira da Costa Ferreira, Criados por Deus para curar as feridas da terra. A vida
consagrada a luz da ecologia integral (Lisboa: Conferéncia dos Institutos Religiosos, em Portugal, 2020),
107.
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«A tradigdo biblica estabelece claramente que esta reabilitagdo implica a redescoberta € o
respeito pelos ritmos inscritos na natureza pela mao do Criador. Isto estd patente, por
exemplo, na lei do Shabbath. No sétimo dia, Deus descansou de todas as suas obras. Deus
ordenou a Israel que cada sétimo dia devia ser celebrado como um dia de descanso,
um Shabbath (cf. Gn. 2, 2-3; Ex. 16, 23; 20, 10). Além disso, de sete em sete anos, instaurou-
se também um ano sabatico para Israel e a sua terra (cf. Lv. 25, 1-4), durante o qual se dava
descanso completo a terra, ndo se semeava ¢ s6 se colhia o indispensavel para sobreviver e

oferecer hospitalidade (cf. Lv. 25, 4-6)» (LS 71).

A terra precisa, tal como o ser humano, de um tempo de descanso, durante o qual
nada lhe seja pedido. O repouso pode assim ser visto como um tempo de renovagao, em
que a terra recobra forgas € em que o ser humano também descansa, contemplando a terra.
E esta ¢ a visdo harmonica do Criador.

Fruto da azafama, a fadiga merece ser colmatada com periodos de repouso. Temos
entdo o exemplo divino a iluminar o nosso modo de agir. Se, depois de tudo ter feito, Deus
contemplou a Criacdo e observou que era bela, porque fruto do seu amor, o mesmo deve
fazer o ser humano.

«Apice do ensinamento biblico sobre o trabalho ¢ o mandamento do repouso sabatico. Para o
homem, ligado a necessidade do trabalho, o repouso abre a perspetiva de uma liberdade mais
plena, a do Sabado eterno (cf. Hb 4, 9-10). O repouso consente aos homens recordar e
reviver as obras de Deus, da Criagdo a Redencdo, e reconhecer-se a si proprios como obra
Sua (cf. Ef2, 10), dar-Lhe gragas pela propria vida e subsisténcia, a Ele, que ¢ seu autor»

(CDSI 258).

Visto como uma graga dada por Deus aos seres humanos para se aperfeicoarem e
aperfeicoarem a criacdo, o trabalho contribui para a santificagio humana, tal como o
descanso. “Com o trabalho aperfeigcoa-se a criagdo. Os multiplos meios de conforto € bem-
estar, concebidos pelo talento humano, ndo sdo em ultimo termo novas criacdes, mas
aperfeicoamento da natureza”®’. Deus sabe que as suas criaturas sio finitas e infunde nelas

um desejo de infinitude, a fim de as atrair a Si. O dia do descanso tem, entdo, o duplo

9 Alejandro Martinez Sierra, Antropologia teolégica fundamental (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
2002), 113.
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sentido de dar gragas ao Senhor por tudo o que Ele nos deu e enviou por meio do cultivo
da terra e também do repouso salutar que restaura as forcas fatigadas do cansago.

«EBsta descricdo da criagdo, [...] ¢, ao mesmo tempo, num certo sentido, o primeiro
“evangelho do trabalho”. Ela mostra, de facto, em que € que consiste a sua dignidade: ensina
que o homem, ao fazer o trabalho, deve imitar Deus, seu Criador, porque traz em si - ¢ ele
somente - este singular elemento de semelhangca com Ele. O homem deve imitar Deus
quando trabalha, assim como quando repousa, dado que o mesmo Deus quis apresentar-lhe a

propria obra criadora sob a forma do trabalho e sob a forma do repouso» (LE 25).

A atividade, qualquer que ela seja, inclina-se infindavelmente para o repouso. Tanto
o ser humano como a terra necessitam de um tempo para render gracas a Deus e, por isso,
se revitalizarem. O ser humano, dotado de consciéncia, por mecanismos ja desenvolvidos,
sabe que tem de repousar, contudo, por vezes, esquece-se de que também o que estd a sua
volta precisa de um justo repouso, a fim de se fomentar um saudavel equilibrio em toda a
criacdo. E daqui podem tirar-se algumas consequéncias ecologicas.

«O homem, que descobre a sua capacidade de transformar e, de certo modo, criar o mundo
com o proprio trabalho, esquece que este se desenrola sempre sobre a base da doagdo
originaria das coisas por parte de Deus. Pensa que pode dispor arbitrariamente da terra,
submetendo-a sem reservas a sua vontade, como se ela ndo possuisse uma forma propria e
um destino anterior que Deus lhe deu, e que o homem pode, sim, desenvolver, mas ndo deve
trair. Em vez de realizar o seu papel de colaborador de Deus na obra da criagdo, o homem
substitui-se a Deus, e deste modo acaba por provocar a revolta da natureza, mais tiranizada

que governada por ele» (CA 37).

A preocupacdo ecologica obriga a fazer uma releitura dos atos humanos. As
implicagdes que daqui se retiram € que o ser humano, apesar do progresso, ndo pode fazer
alteragdes profundas na terra que Deus lhe deu. Para o homem biblico, ha uma certeza: a
terra foi-lhe dada por Deus e, por conseguinte, tem de a respeitar sabendo guarda-la,
cultivando-a e gerindo-a, de modo que nela possa manifestar-se a bondade de Deus e nao a
maldade humana de querer passar para além daquilo que foi estipulado pelo Criador.

«S6 na referéncia ao Deus criador de tudo (e também do Homem), e portanto no respeito a

sua obra, tem sentido, desde o ponto de vista cristdo, o0 dominio do Homem sobre a criagao;
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segundo o livro dos Génesis, 0 Homem néo s6 ha-de cultivar o paraiso (o que ja se diferencia
de explora-lo) mas ha-de ser objeto do seu cuidado (cf. Gn 2, 15). O problema dos limites do
dominio do Homem sobre o mundo manifestara-se em toda a sua agudeza perante a ameaga

da crise ecologican'®,

O ser humano torna-se cada vez mais consciente de que ¢ necessario um cuidado
redobrado com a terra. E um dos sinais dos tempos ter caido em si, quanto ao respeito e ao
cuidado para com a terra, defendendo que nao deve explora-la de forma abusiva, mas sim
aproveitar os recursos naturais que ela pode dar.

«Parece que estamos cada vez mais conscios do facto de a exploragdo da terra, do planeta em
que vivemos, exigir um planeamento racional e honesto. Ao mesmo tempo, tal exploracdo
para fins ndo somente industriais, mas também militares, o desenvolvimento da técnica ndo
controlado nem enquadrado num plano com perspetivas universais € autenticamente
humanistico, trazem muitas vezes consigo a ameaga para o ambiente natural do homem,
alienam-no nas suas relagdes com a natureza e apartam-no da mesma natureza. E o homem
parece muitas vezes nao dar-se conta de outros significados do seu ambiente natural, para
além daqueles que servem somente para os fins de um uso ou consumo imediatos. Quando,
ao contrario, era vontade do Criador que o homem comunicasse com a natureza como
“senhor” e “guarda” inteligente e nobre, e ndo como um “desfrutador” e “destrutor” sem

respeito algum» (RH 15).

E também um dos tragos caracteristicos do nosso tempo a falta de sensibilidade
manifestada pelo ser humano quanto a sacralidade das criaturas de Deus. “Em toda a
natureza, encontramos as iniciais de Deus, e todos os seres criados sdo cartas de amor que

Deus nos escreveu”!?!

. Ao perder o respeito pelo sagrado, perde também a consciéncia de
que a terra ¢ um lugar onde Deus habita e, por conseguinte, templo santo de Deus. Pondo
de parte o respeito para com a terra, o ser humano estd a por de parte o criador da terra e a

dar largas a sua ambicao de explorar os recursos que dela vém e que sdo dons de Deus.

«Chamado a cultivar e guardar o jardim do mundo (cf. Gn. 2, 15), o homem detém uma
responsabilidade especifica sobre o ambiente de vida, ou seja, sobre a criagdo que Deus pos
ao servigo da sua dignidade pessoal, da sua vida: e isto ndo s6 em relacdo ao presente, mas

também as geragdes futuras. E a questdo ecoldgica - desde a preservagio do “habitat” natural

190 [ adaria, Introducion a la antropologia teolégica, 53.
191 Ernesto Cardedal, Vida en el amor (Salamanca: Sigueme, 1987), 27.
79



das diversas espécies animais ¢ das varias formas de vida, até a “ecologia humana”
propriamente dita - que, no texto biblico, encontra luminosa e forte indicagdo ética para uma
solugdo respeitosa do grande bem da vida, de toda a vida. Na realidade, “o dominio
conferido ao homem pelo Criador ndo ¢ um poder absoluto, nem se pode falar de liberdade
de ‘usar e abusar’, ou de dispor das coisas como melhor lhe agrade. A limitagdo imposta pelo
mesmo Criador, desde o principio, e expressa simbolicamente com a proibi¢do de ‘comer o
fruto da arvore’ (cf. Gn 2, 16-17), mostra com suficiente clareza que, nas relagdes com a
natureza visivel, nos estamos submetidos a leis, ndo s6 bioldgicas, mas também morais, que

ndo podem impunemente ser transgredidas™» (EV 42).

E ainda no campo da ecologia que surge cada vez mais reflexdo sobre o cuidado que
ha que ter em relagdo ao espaco comum. “Sem deixar de ser profundamente teologica, a
reflexdo sobre a ecologia tornou-se radicalmente antropoldgica™'??. Cada vez mais, crentes
e ndo crentes debatem sobre este tema, o que faz dele um espaco comum de didlogo.

Destaca-se ainda, gradativamente, a passagem de uma mentalidade de conservacao
da terra por egoismo transgeracional humano para uma consciéncia de que ¢ necessario
conservar a natureza por ela propria.

E desta forma que se descobre o verdadeiro valor da natureza. A natureza ¢ bela e
formosa, porque nela se vé um trago do Deus criador, que tudo sustenta e faz com que nela
também possa habitar o ser humano, de forma que ele também se possa elevar e alegrar

com todas as obras criadas por Deus.

3. 3. Da terra cultivada a terra desejada

Propomo-nos analisar agora os versiculos que fecham a narrativa em estudo. E o cair
do pano, que constatamos ja em Gn 3, 17. O relato, talhado perspicazmente, ira finalizar de
forma aberta, sendo que, através dos diferentes pontos que o ligam encontrar-se-a a
unificacdo da visao geral que o povo biblico faz sobre as origens. “A genial contribui¢ado

de J situa-se, portanto, em ter dado auge a este processo de unificacdo; mais ainda, em

192 José-Roméan Flecha, Bioética. La fuente de la vida (Salamanca: Sigueme, 2016), 435.
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conduzir o relato da criagdo do Homem ao relato do drama da queda com natural

fluidez”!'%.

3.3.1. Os vestigios da terra mal cultivada

A humanidade, que na primeira parte da narrativa se apresentava em estado de
subida para Deus, aparece-nos agora em fase de decadéncia, com a maldi¢do da propria
terra, (Mp7x7 / ha®damah) de onde o ser humano tinha sido tirado. O que antes era béngdo e
prosperidade, sinal de Deus, ¢ agora rasto dos vestigios do fracasso humano.

«O relato da fonte J, que fala do paraiso depois da criagdo do Homem, tende a desembocar,
com toda a probabilidade, na narragdo do pecado e da queda. Com esta sucessao, trata-se de
expressar que entre a vontade criadora original de Deus e o estado atual do mundo e do
Homem estd pelo meio a realidade negativa do pecado, nao querida pelo Criador. O que
Deus pensou para o Homem ndo ¢ a situagdo que conhecemos, mas algo melhor:

precisamente o paraiso. Este € o projeto originario de Deus sobre 0 Homem»!%,

Pelo meio da narrativa, ja aconteceu a desobediéncia e a queda, tendo como
consequéncia o castigo. O final descerra agora um futuro esperan¢oso, animado por um
sentimento de desejo de uma nova terra, na qual o ser humano possa voltar a viver com
todas as criaturas e com o seu Criador uma relagdo gratificante de equilibrio e sintonia.

«O homem, tomado mais pelo desejo do ter e do prazer, do que pelo de ser e de crescer,
consome de maneira excessiva e desordenada os recursos da terra e da sua propria vida. Na
raiz da destrui¢do insensata do ambiente natural, hd um erro antropologico, infelizmente
muito espalhado no nosso tempo. O homem, que descobre a sua capacidade de transformar e,
de certo modo, criar o mundo com o préprio trabalho, esquece que este se desenrola sempre
sobre a base da doagdo originaria das coisas por parte de Deus. Pensa que pode dispor
arbitrariamente da terra, submetendo-a sem reservas a sua vontade, como se ela ndo
possuisse uma forma propria e um destino anterior que Deus lhe deu, e que o homem pode,
sim, desenvolver, mas nao deve trair. Em vez de realizar o seu papel de colaborador de Deus
na obra da criagdo, o homem substitui-se a Deus, e deste modo acaba por provocar a revolta

da natureza, mais tiranizada que governada por ele» (CA 37).

193 Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, 29.
194 Ladaria, Teologia del pecado original y de la gracia, 35.
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Reside na liberdade humana a opg¢ao de escolha de fazer ou ndo alteragdes profundas
na natureza. A consciéncia do ser humano, sede das escolhas e deliberagdes, tem como
faculdade escutar a voz do seu chamamento interior a ser possibilidade de geragdo de vida
entre todas as outras criaturas.

«O Homem atua como sujeito livre numa situagdo concreta, desde o ponto de vista histdrico
e inter-humano e, portanto, a situacdo da nossa liberdade esta necessariamente configurada
(e em especial pela culpa) dos outros. [...]

Em consequéncia, o pecado, que por sua vez significa o afastamento pessoal de Deus causa
por si mesmo uma rutura da mediagdo da gragca para os demais. O Homem, na sua
infidelidade a Deus, ndo aceitou ser para os outros canal da presenca de Deus e da sua

graga»'®.

Em Gn 3, 17, a narrativa d4 uma reviravolta. O ser humano, aliciado pela voz do
egoismo e do egocentrismo, tentou colocar-se no centro de toda a criagdo como dominador
e possuidor sem escrupulos, inclusive ocupando o lugar do seu Criador, o que redundou em
desgraca.

Julgamo-nos capazes de ir para além de Deus, possuindo e fazendo o que queremos.
No entanto, ¢ a propria natureza que ird dizer-nos, de muitos modos, que ndo suporta mais
o estilo de vida do ser humano. Vemos as contantes alteracdes, as diferencas profundas
com o decorrer dos anos, a nivel climatico, e ainda as consecutivas extingdes em massa de
espécies que concorrem para a perda da riqueza da biodiversidade.

«O problema, hoje em dia, ja ndo ¢ o de adquirir poder sobre a natureza, mas de usar este
poder com responsabilidade pela natureza e por um futuro humano, esse sim € o problema do
presente. O problema técnico tornou-se universal, mas as instancias responsaveis dos
Homens permaneceram nas fronteiras do nacional e provincial. [...] Exige-se, hoje em dia,
por conseguinte, a superagdo das fronteiras nacionais e classicistas, e a constru¢do de uma

sociedade humana na qual se possa sentir essa responsabilidade do poder»'%.

195 Ladaria, Introducion a la antropologia teoldgica, 118.
19 Jurgen Moltmann, EI Hombre. Antropologia cristiana en los conflictos del presente (Salamanca: Sigueme,
1976), 150.
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A interpretagdo das palavras “cultivar” e “guardar” ¢ violentada, ndo pelo sentido
que lhe damos, mas pelos atos facciosos que cometemos. Tendemos, por isso, a por de
parte o bem do planeta, para pensarmos simplesmente no prazer ¢ bem-estar de alguns.
Uma parte da Humanidade ¢ explorada em fun¢do da vida lauta de outra parte. Serdo
verdadeiramente estes 0s comportamentos que irdo promover um futuro de energias
renovaveis e ainda, mais do que isso, energias que vao para além da simples transmissdo
transgeracional, sustentando e promovendo a biodiversidade de todo o ecossistema para
um bem comum universal?

«A segunda década do século XXI traz consigo uma maior consciéncia da urgéncia e
gravidade de alguns problemas ecologicos, particularmente as alteragdes climaticas e a perda
da biodiversidade, derivada da ac¢do descontrolada do ser humano. Da-se também uma nova
modulagdo do discurso ambiental, com o recurso a categorias como mitigagdo ou adaptagao,
pelas quais se assume que algumas das transformagdes ocorridas na natureza sdo

irreversiveis e duradouras»!'?’.

Pensar em questdes deste tipo parece facil e até ja recorrente para o ser humano do
século XXI. No entanto, ndo parece tao facil resolvé-las, porque dentro das proprias
questdes estdo muitas vezes imiscuidos interesses econdmico-financeiros que se ligam a
uma das maiores subordinagdes de todos os tempos, a do dinheiro. Para o ser humano
econdmico-financeiro, ¢ o capital que faz girar o mundo, ¢ a partir dele que se geram
grandes coisas e para ele devem tender todos os esforcos, para que riqueza gere mais
riqueza e pobreza mais pobreza.

«O problema do subdesenvolvimento econémico ndo ¢ novo, por certo. Sempre existiu no
mundo e provavelmente foi mais grave em épocas passadas. Porém, ganhou extrema
acuidade nos nossos dias, porque o progresso das comunicagdes (imprensa, cinema, radio) e
a multiplicacdo das deslocagGes permitiram aos povos subdesenvolvidos, sobretudo a grupos
mais instruidos e inquietos dentro dos mesmos, comparar a sua situacdo com sociedades

economicamente desenvolvidas (de outros paises ou ainda do proprio), tendo maior

197 Ferreira, Criados por Deus para curar as feridas da terra..., 44.
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consciéncia do seu atraso e experimentando mais vivamente em carne propria a amargura do

seu paradoxo»!%,

As primeiras paginas da Sagrada Escritura mostram-nos precisamente que ja na
antiguidade era assim. Para o ser humano biblico, que firma os seus passos a luz da Palavra
divina, perseguindo a sabedoria, ndo lhe cabe simplesmente dizer que esta errado e praticar
o bem no quotidiano, devera ainda desinstalar todos quantos se sentem embalados pelo
sono do comodismo consumista, promovendo e gerando atitudes ecologicas que cuidem do
planeta e o conduzam ao seu original estado de plenificacdo e integridade. “Faz falta
promover uma educagdo ambiental séria e integral, assim como aplicar medidas
econdmicas orientadas para um maior respeito pelo ambiente”!®. A ecologia integral
passa, desta forma, por o ser humano se perceber como um ser de universo relacional, no
qual tera de dispor-se a responder, de forma inclusiva, a perce¢ao da presen¢a do alento da
vida divina em todas as criaturas.

«A natureza esta cheia de palavras de amor; mas, como poderemos ouvi-las no meio do
ruido constante, da distragdo permanente e ansiosa, ou do culto da notoriedade? Muitas
pessoas experimentam um desequilibrio profundo, que as impele a fazer as coisas a toda a
velocidade para se sentirem ocupadas, numa pressa constante que, por sua vez, as leva a
atropelar tudo o que tém ao seu redor. Isto tem incidéncia no modo como se trata o ambiente.
Uma ecologia integral exige que se dedique algum tempo para recuperar a harmonia serena
com a criacdo, refletir sobre o nosso estilo de vida e os nossos ideais, contemplar o Criador,
que vive entre nés e naquilo que nos rodeia e cuja presenga “ndo precisa de ser criada, mas

descoberta, desvendada” (LS 225).

Ja em Gn 3, 17 o ser humano resolveu ouvir vozes contrarias a Unica que poderia
levar a uma plena comunhdo com todas as criaturas, e tal resultou na maldicao da terra. E
curiosa a interpretacdo que daqui podemos tirar: Deus ndo amaldicoa o ser humano, mas

sim a terra. A relacdo de amor entre Deus e o ser humano € tdo estreita que Ele ndo o

198 Cesar H. Belaunde, Doctrina Economico-Social. De Leén XIII a Juan Pablo II (Buenos Aires: Claretiana,
1982), 244.
199 Flecha, Bioética. La fuente de la vida, 423.
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amaldicoa, antes prefere que ele se converta “a fim de que tenha vida” (Ez 33, 11). Pois, “¢
sO na liberdade que o Homem pode converter-se ao bem” (GS 17).

Ao longo de todo o Antigo Testamento, Deus trata o seu povo com amor paternal e,
por isso, ficamos com a ideia de que, apesar de a desobediéncia estar consumada, Ele
nunca nos abandona, porque nunca desiste do ser humano. Ele, que o tinha criado e gerado
a partir do seu proprio folego divino, fazendo com que nele reluzisse algo diferente do
resto da criagdo, quis assemelhar com Ele a criatura humana, mais do que as restantes.

«S6 um mundo sem histdria, cujo tnico protagonista fosse o ser infinito, estaria isento de
mal. Mas um mundo desta indole seria, como dissemos, uma redundancia de Deus, uma
copia ou réplica do mesmo. O nosso mundo ndo ¢ assim. E realidade finita capaz de
infinitude, mediante um lento processo de crescimento ¢ de maturagdo, no qual o ser criado
alcanga através do Homem a sua plenitude na colaboragio com o ser absoluto. E este o

primeiro passo para responder a questdo se vale a pena um mundo defeituoso como o

nosson'1©.

A maldicdo da terra ¢ um convite ao ser humano para reinventar-se: ja que explorou
em demasia os recursos que lhe foram dados para uma vida equilibrada e saudavel, agora
terd de se reger por leis de conduta mais estreitas. E o que acontece, muitas vezes, quando
o Humano, por si proprio, ndo tem capacidade suficiente para dizer “basta”: virdo outros
que pordo limites a sua extravagancia. Mais do que castigo, ¢ um apelo a imaginacdo
criativa do ser humano, a quem Deus pede que, tendo engenho para o mal, o empregue
também para o bem.

«Por conseguinte, a perspetiva cristd continua a ser a unica que realmente é salvadora. Um
aspeto desta perspetiva tem a ver com a convic¢do de que s6 podemos ser realmente
T . : . . , .
criativos” se estivermos em harmonia com o Criador do universo. S6 poderemos servir
realmente a Terra se a recebermos sob a égide da Palavra de Deus. Entdo, a partir dai,
seremos capazes de nos desenvolver e realizar, tanto a nés mesmos como ao mundo. “Operi

Dei nihil praeponatur”. Nada deveria ser preferido & obra de Deus»''.

10T ycas, Dios, horizonte del hombre, 254-2717.
T Joseph Ratzinger, No principio Deus criou o céu e a terra (Cascais: Principia, 2009), 42.
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O alimento para o ser humano comer e se nutrir serd tirado da terra (73798n /
tokhalenah) a custa de trabalho penoso e sofrido (11a3y3 / beitsavon), durante os restantes
dias da sua vida. O trabalho surge aqui relacionado com a dor da labuta. No entanto, ¢
encargo dado por Deus ao ser humano, ainda antes da queda e maldigdo, como um
exercicio de peregrino e hospede na terra. O ser humano tem de cultivar a terra, evitando
profundas alteracdes, pois ela pertence a Deus. Tal como o héspede come daquilo que lhe
dao, também o ser humano tera de comer daquilo que a terra lhe d4, mas agora com penoso
trabalho.

«A diferenca entre Gn 2, 5, que nos fala da obrigac¢ao do trabalho antes do pecado, e Gn 3,
17-19, que nos fala da obrigacdo depois do pecado, como maldi¢ao divina por causa do
proprio pecado, € a diferenga que existe entre submissdo ou ndo submissdo da natureza ao
Homem e do Homem a Deus. Em Gn 2, 15, o Homem trabalha com uma natureza que lhe é
submissa, vive em estado endémico. Entre Homem e natureza ha uma unidade profunda: a
mesma voz, o0 mesmo fim, a mesma adora¢do. Em Gn 3, 17-19, da-se a mudanga: a natureza
ja ndo se submete ao Homem. O trabalho consiste em submeter a natureza, ndo de bom
grado, em harmonia, em unidade, mas a for¢a, com suor ¢ fadiga. [...] O trabalho do Homem
consiste agora em fazer com que apareca a tal unidade e harmonia endémicas, pondo a

natureza a funcionar em favor do Homem, sem desequilibrios nem antagonismos»'!2.

As penas sdo fruto da violéncia que o ser humano quis exercer sobre Deus e sobre a
terra. Elas lembram-lhe que, sempre que se esquece da sua condicdo inicial de hdspede e
peregrino neste mundo, terd de se enfrentar com a dor e as agruras da vida e, por isso,
acarretar-lhe-4 maiores penas e suplicios, sendo que o trabalho que ¢ feito em
conformidade com toda a criacdo tende a unido do ser humano com Deus e por isso
realizado com gozo.

«A teologia interessam-lhe algumas consequéncias importantes do pecado que aparece no
relato. A primeira, a expulsdo do paraiso, isto €, a perda daquela situacdo de amizade e
harmonia com Deus em que os humanos se encontravam, e, como consequéncia, a perda da
harmonia com o mundo (cf. Gn 3, 17-18) e entre eles [...]. Nao se trata de uma consequéncia
arbitraria ou exterior ao pecado. Uma vez que exclui a Deus da minha vida para ficar

unicamente com o meu proprio eu, se para além disso cortei com os irmaos, esquecendo-me

12 J, Carreira das Neves, «O trabalho na Biblia», Communio 1, n. 2 (1984): 104-105.
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que cada pessoa ¢ “pelos outros” e “para os outros”, as consequéncias do pecado ndo
aparecem fora de mim mesmo ou impostas por uma mao justiceira, mas como a natural

consequéncia de ter cortado com quem ¢ a nossa origem permanente»' !>,

Nestes versiculos biblicos, podemos ver uma espécie de processo judicial. A terra
queixa-se do que lhe foi violentamente arrancado, resultado da vontade desmedida do ser
humano se tornar senhor de tudo quanto existe. “Saiu do ventre da terra, impulsionado pelo
alento de Deus. Agora apresentam-se-lhe dois caminhos: manter esse dialogo com Deus,
para superar assim a morte, ou rejeita-lo, violentando a terra na qual morre”!'*. Deus
intervém, no entanto quem ¢ amaldigoado ¢ o proprio solo, pois foi dele que foi tirado
quem da terra abusou. Em jeito de castigo exemplar e j4 que o ser humano ndo se
contentou com o que generosamente lhe foi dado, a custa agora de penas terd de cultivar a
terra, com a agravante de o proprio solo de onde ele foi feito ter sido amaldigoado. E a

capacidade de se reinventar que se intui na maldi¢ao do solo.

3.3.2. O desejo que leveda a esperanca da terra futura

Deus quer que o ser humano se recrie com atitudes ecologicas, amigas da terra, que
em suas raizes tenham a preocupacao da sustentabilidade. O ser humano terd de saber agir
com aquilo que tem ja amaldigoado e ndo com aquilo que hipoteticamente desejaria ter. O
desejo entra aqui como projecao de futuro, promovendo a virtude da esperanca. “Contudo,
a simples tendéncia para o futuro nio pode qualificar-se de esperanga. E necessario
também consciéncia e desejo do futuro”!'>. J4 que, por sua causa, a terra estd amaldicoada,
resta-lhe a esperanga como mecanismo de reintegragao e requalificagao.

«Temos a possibilidade de livrar a nossa vida e o mundo dos venenos e contaminagdes que
poderiam destruir o presente e o futuro. Podemos descobrir e manter limpas as fontes da

criacdo e, assim, juntamente com a criacdo que nos precede como dom recebido, fazer o que

113 Martin Gelabert Ballester, La astuta serpiente. Origen y transmicién del pecado (Navarra: Verbo Divino,
2008), 88.
114 pikaza, Antropologia Biblica. Tempos de gracia, 62.
115 Martin Gelabert Ballester, Para encontrar a Dios (Salamanca: San Esteban, 2002), 39.
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¢ justo, conforme as suas intrinsecas exigéncias ¢ a sua finalidade. Isto conserva um sentido,
mesmo quando, aparentemente, ndo temos sucesso ou parecemos impotentes face a
hegemonia de forgas hostis. Assim, por um lado, da nossa agdo nasce esperanga para nos ¢
para os outros; mas, a0 mesmo tempo, ¢ a grande esperanca apoiada nas promessas de Deus
que, tanto nos momentos bons como nos maus, nos da coragem e orienta o nosso agir» (SS

35).

Deus continua a acreditar no ser humano, pois nao o amaldigoa, esperando a sua
reconciliacdo; por sua vez, o ser humano que acredita em Deus alicer¢a a sua esperanga
“num novo céu e numa nova terra” (Is 65, 17). A esperanca ¢ a virtude que se fundamenta
na possibilidade renovada de o ser humano colaborar com Deus para que “o passado nao
seja mais lembrado e ndo volte mais a memoria” (Is 65, 17). Até 14, “toda a criagdo geme e
sofre as dores de parto” (Rm 8, 22), num esfor¢o de tensao permanente, tendendo para a
sua plenificagdo divina.

O desejo do ser humano por uma nova terra € fortalecido pelo querer da sua vontade,
podendo aqui ser descrito como o permanente esfor¢o por encontrar solugdes sustentaveis
que utilizem recursos renovaveis. O ser humano nobre serd aquele que se rege por
principios de sustentabilidade ambiental. A firmeza do seu carater forjar-se-a através de
atitudes de relagdo estreita com a terra, mais concretamente, ao cuidar do solo de onde foi
tirado, cuidaré de si, do proprio solo que faz parte de cada ser humano.

«Por isso, a unidade de toda a raca humana torna-se imediatamente manifesta: somos todos
originarios de uma s6 terra. Ndo ha diferentes tipos de “sangue e terra”. Fundamentalmente,
ndo ha diferentes tipos de seres humanos, ao contrario do que os mitos de numerosas
religides costumavam dizer, tal como também afirmam algumas perspetivas do mundo dos
nossos dias. N@o ha diferentes castas e racas nas quais os seres humanos tém diferente valor.
Somos todos uma humanidade, formados a partir da terra tnica de Deus. E precisamente este

pensamento que esta no proprio cerne da narrativa da criagdo e de toda a Bibliay''.

Deus continua a falar e, em Gn 3, 18, diz que a terra produzir-te-4 (7°nxn /

i

tatsemicha) espinhos (7171 / vecots) e abrolhos (1777 / vedaredar). Os espinhos e os cardos

116 Ratzinger, No principio Deus criou o céu e a terra, 46.
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fazem parte da flora desértica, propria do ambiente onde o texto teria sido redigido. Fala a
experiéncia de quem anda errante por uma terra de deserto. A auséncia da amizade com
Deus e consequentemente com toda a criagdo, levara a que o ser humano so se encontre
com espinhos e cardos, que sdo o contrario do jardim fecundo latejante de vida.

E um cenario de desolagdo, a falta da biodiversidade cada vez mais presente no nosso
tempo. Ao ocorrer a extingdo de muitas das espécies que contribuiam com a sua parte no
equilibrio da criagdo, a terra ressentir-se-a4. Todo o ser vivo faz parte de um esquema bem
organizado, no qual todos ajudam a sustentabilidade de todos. Por muito insignificantes
que as diferentes criaturas parecam, s3o imprescindiveis, caso contrario o Criador ndo as
tinha gerado. Afetada qualquer uma delas, todo o ecossistema ficara afetado.

«A teologia judeo-cristd da criacdo ndo deve de ser somente invocada para justificar uma
interpretagdo meramente estética da ecologia. E salutar conservar todas as espécies exoticas
da flora e da fauna que povoam o planeta. Mas a ecologia deve aspirar a mais. A teologia da
criacdo deve invocar-se sobretudo para levar a ecologia até a sua dimensao antropologica,
ética e teologica. A partir das exigéncias da teologia da criagdo, os cristdos e cristds estdo
especialmente comprometidos com o cuidado, com a justi¢a € com a boa administragcdo dos
bens da terra, para garantir a qualidade de vida, de todo o género de existéncia no planeta
terra (e, quem sabe, algum dia noutro planeta). Esta é a sua grande responsabilidade. Neste

sentido, o ser humano ¢ auténtico cocriador com Deus»'!”.

A responsabilidade do ser humano sobre a criacdo ndo ¢ somente particular, mas
também coletiva. Nada e ninguém pode auto prescindir-se no seu contributo. Se cada
individuo se agrupou em sociedade, sera esta que sera chamada a responsabilidade pelo
mal que tem feito e pelo bem que deixou de fazer. No entanto, cada membro de cada
sociedade ¢ uma peca fundamental para que a responsabilidade sobre o planeta terra seja
levada a cabo da melhor maneira possivel ou, entdo, todos sofreremos.

«A liberdade, como vimos, consiste no poder autonomo e criador de eleger e decidir: esse

poder converte 0 Homem num ser responsavel. Na orientagdo que da a sua existéncia e nas

7 Felicissimo Martinez Diez, El compromiso cristiano. Cristianos en el mundo (Salamanca: San Esteban,

2004), 38.
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opgdes que determinam essa orientacdo ¢ onde se exerce sobretudo a liberdade do

Homemp»'8,

A ideia que fica a quem pensa nos espinhos ¢ nos cardos ¢ a de despovoamento.
Quanta terra constatamos ja definitivamente ressequida, devido ao abate florestal e a
exploragio ilimitada de recursos naturais. E o avanco de temperaturas de extremos, onde
sO a vegetagao como os cardos pode singrar. Porém, o cardo ¢ uma planta incompreendida,
porque, ao estar ligada ao deserto, relaciona-se com situagdes de aridez. No entanto, pode
dar-nos li¢cdes. Podemos aprender com os cardos que, apesar de tudo ao seu redor parecer
nada, o que aparece relacionado com a vida, como a dgua, recurso fundamental, ¢ bastante
bem aproveitado. Os cardos armazenam-na por muito tempo e ndo a desperdicam. Sao
plantas que se afirmam e sabem estar no deserto. E o que restara ao ser humano, se ndo se
corrigir a tempo e aprender a viver em situagdes climaticas adversas a vida. S6 quem, da
melhor forma possivel, aproveitar os escassos recursos podera sobreviver.

«Seria absurdo negar as vantagens que a Humanidade tirou do aceleramento do progresso.
[...] Ndo se curam os males da técnica fechando as fabricas e os laboratorios; ndo se volta ao
carro, quando se dispde do metro, do comboio ¢ dos autocarros. O que tem de se denunciar
sdo os abusos que o mundo contemporaneo cometeu com a técnica. Esses abusos, por sua
vez, eram de se prever, dada a dimensao astrondmica dos avangos realizados nas formas e na

organizagdo do trabalho. O certo é que 0 Homem foi a primeira vitima deste progresso»!'.

Sdo panoramas complexos os que se tragam a nossa frente, o constante progresso € o
evoluir das sociedades arrastam consigo problemas bastantes dificeis. A evolucdo pela
simples evolucdo ¢ uma atitude muitas vezes ndo questionada, evoluimos porque temos de
evoluir. E a evolugio e a proliferagio do ser humano com os seus piores resultados. Meio
planeta a exercer violéncia sobre o restante, a fim de lhe incutir um ritmo desmesurado de

evolucao.

18 Latourelle, EI Hombre y sus problemas a la luz de Cristo, 382.
19 T atourelle, 312.
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Prosseguindo o texto em Gn 3, 19, Deus conclui a sua sentenca. O Criador do ser
humano afirma, de modo imperativo, que, a partir de agora, este comera (728 / tokhal) o
pao (on? / lechem) com o suor (ny12 / bezeat) do seu rosto (7°3X / apeikha) até que (73 / ad)
volte (723 / shuvekha) a terra (7»78777% / el-ha’®damah), porque (°2 / ky) dela (m3pn /
memenah) foi tirado (ARY / lugacheta).

O pao da subsisténcia quotidiana ¢ tido como um recurso essencial a vida de todo o
ser humano, mantendo saciada uma das suas necessidades basicas, a do alimento. Em razao
da sua dignidade, todo o ser humano deve ser sustentado com o pao que mata a fome,

mesmo se tem de o cultivar com fadiga. E isto que emerge desta ordem de Deus.

«Trata-se de apostar na qualidade de vida e na humanizacdo da humanidade e de optar
ativamente por um modelo de civilizagdo. O modelo existente ndo nos interessa, porque nao
serve. Necessitamos de criar um novo modelo, baseado na cooperagdo, na participagdo e na
melhoria da qualidade de vida face ao modelo presente, baseado na competitividade e no

progresso indefinido»'?°.

Posto isto, ¢ a boa gestdo dos bens e recursos que sao dados ao ser humano, a partir
do trabalho da terra, um servico de grande importancia. A confusdo que resulta da
diferenga entre bem comum e bem privado estd muitas vezes na origem de muitas guerras.
“Efetivamente, a perversao das relacdes modifica a percecdo da realidade; esta ja ndo pode
ser vista e vivida como se nada tivesse acontecido”!?!.

O mundo precisa de ser pensado e ligado através de uma economia sabia, segundo as
leis biblicas, que sustenham que todo o ser humano ¢ digno e, por isso, todos merecem, por
igual, receber o pdo que cultivam. A exploragdo de paises mais pobres por paises mais
ricos deve ser, entdo, eminentemente reprovavel. O sentido de justica comum conduz a que

os governantes trabalhem em rede para que as diferencas de paises, chamados do terceiro

mundo, sejam supridas, dando a cada um segundo as suas necessidades e exigindo de cada

120 Angel Galindo Garcia, Moral Socioeconémica (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1996), 443.
121 Ruiz de la Pefia, El dom de Dios. Antropologia teoldégica especial, 66.
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um segundo as suas capacidades. A interajuda deve complementar as caréncias que irdo
surgindo no longo caminhar, rumo a atitudes politicas mais amadurecidas.

«Reconhecendo o elemento amor-cuidado nas relagdes com a natureza, sem esquecer € sem
absolutizar os outros dois elementos - 0 interesse € a cooperacdo -, aparece a opcao pela
fraternidade-solidariedade. Seguir este caminho exige considerar na ecologia uma
superioridade evidente sobre a economia. A economia € o tratado da “casa pequena” ¢ a
ecologia ¢ o tratado da “casa grande”, a natureza. Nas relagdes vitais das espécies e do meio,
ha toda uma série de normas que estdo por cima das que o ser humano deu através da
economia, da politica e do direito. A janela da solidariedade introduz-nos na ética como

espago e como leitura da questdo ecoldgican'?.

Voltar a valorizar a terra pode significar, para o ser humano, relembrar as suas raizes.
Valores como a humildade, a solidariedade, a fraternidade, a igualdade entre todos os seres
humanos conduz a atitude permanente de respeito, pois todos somos, por igual, criados por
Deus e retirados do solo da terra. E € o clamor da terra que, de novo, se faz ouvir. Ela quer
que lhe seja restituido o que lhe foi tirado. “Num mundo evolutivo, ndo se pode prescindir
da morte e dos seus sintomas concomitantes, pois sO surge 0 novo no mesmo sitio onde se
deixou o antigo”'?*. Para tal, o ser humano deve voltar a si. E o apelo a atitudes de
interioridade e reflexdo que a terra lhe propde.

«Se tivermos presente a complexidade da crise ecologica e as suas multiplas causas,
deveremos reconhecer que as solugdes ndo podem vir duma Unica maneira de interpretar e
transformar a realidade. E necessario recorrer também as diversas riquezas culturais dos
povos, a arte e a poesia, a vida interior e a espiritualidade. Se quisermos, de verdade,
construir uma ecologia que nos permita reparar tudo o que temos destruido, entdo nenhum
ramo das ciéncias e nenhuma forma de sabedoria pode ser transcurada, nem sequer a

sabedoria religiosa com a sua linguagem propria» (LS 63).
Por ultimo, Deus lembra ao ser humano: “porque és po (79y~>3 / ky-afar), tu (7a% /
atah) ao pd (19y~9%) / veel-afar) voltaras (23wn / tashuv)” (Gn 3, 19). A lembrang¢a do nada

que € o ser humano reduzido a p6é deve estimuld-lo a ndo querer mais do que o que lhe ¢

devido. Limitado, ndo consegue apreender o todo, apesar da desenfreada sede de possuir,

122 Garcia, Moral Socioecondémica, 436.
123 Herbert Haag, EI problema del mal (Barcelona: Herder, 1981), 261.
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nunca poderé abarcar a totalidade, que pertence a Deus. O ser humano s6 tera a totalidade
colaborando com o projeto de Deus de se saber parte integrante no todo da criagdo.

Diante da crise ecoldgica com que o ser humano ¢ confrontado, resta-nos uma
pergunta: serd ele a vitima ou o autor dessa crise? E uma questdo dificil, que nos fara
progredir em circulos, porque o ser humano sofre a crise que desencadeou, tornando-se
vitima dela, por dela também ter sido autor.

Diante de todo este panorama, Deus conclui a sua sentenga e instaura uma nova era
para a Humanidade. O agir de Deus que, desde o principio, foi motivado pelo amor quer
ser agora correspondido em igual medida. S6 na medida em que o Humano tratar toda a
criagdo com amor podera gerar vida, aclarando-se assim a lei divina.

«Todo o pré-fabricado, todo esse ser pré-fabricado que comecamos a ser, oculta-nos a
verdadeira Criagdo que esta diante de nos e que comeca no momento em que chegamos a ser,
por fim, nés mesmos, através do didlogo nupcial que desenvolvemos com Aquele que é mais
intimo a nés mesmos que o mais intimo de nds proprios. Tudo esta por fazer, posto que a

nossa primeira tarefa é a de nos fazermos e néo a de sofrermos»!'?*.

O trabalho ¢ visto, na maioria das vezes, como exploragdo da terra. Como conciliar a
lei de amor que Deus exige, enquadrando-a nos nossos dias? Como harmonizar a lei do
trabalho e, ao mesmo tempo, conduzir a terra ao seu destino ultimo? O que Deus
verdadeiramente pede ao ser humano ¢ a superagdo das situagdes criticas, descentrando-se
de si para se doar aos outros, com atitudes de compromisso e de entrega para maior bem de
toda a criacdo, com posicionamentos de respeito que promovam o bem-estar do planeta e,
ao mesmo tempo, de todo o ser humano. E assim a Humanidade pode continuar ligada,
numa permanente comunhao que a todos sustenta.

Para finalizar, em Gn 3, 23, referindo-se ao ser humano, o texto afirma que o Senhor
Deus (2°32% 7y / Yhvh Elohym) expulsou-o (377521 / vayeshalechehu) do jardim do Eden

(77v~73» / migan-Eden). Mais do que expulsar o ser humano do jardim do paraiso, Deus

124 7Zundel, Otro modo de ver al Hombre, 101.
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envia-o a cumprir uma missao: redescobrir como cultivar de novo a terra do seu coragao.
Ja que, na queda, ndo quis atender a voz de Deus, recebida no seu interior, o ser humano
terd agora uma segunda oportunidade.

Ha momentos atras, escutdvamos a voz de Deus a amaldigoar a terra ¢ a anexar as
penas ao trabalho de cada dia. “A expulsdo do paraiso timbra inexoravelmente a sentenga,
esta ndo é mais do que a expressdo pormenorizada daquela”'?®. O ser humano ja teve
suficientes provas que atestam o que lhe pode acontecer, se calar a voz de Deus e da
criacdo. A nova missdo com que agora ¢ enviado do paraiso € a de lavrar o terreno do seu
coracdo, de modo que nele possam germinar as sementes divinas, tornando-se cada vez

mais fiel a sua vocacao de ser vida, sendo ele proprio.

«Ja desde o principio, e cada vez com maior firmeza, a esperanga biblica vive com a certeza
de que Deus triunfara do pecado. Este aparece como alienagdo fundamental, como a
escraviddo do ser humano incapaz de responder ao amor de Deus.

Ao longo da histéria, 0 Homem vai compreendendo que o pecado se implanta como um
tirano no seu coragdo, que habita no mais profundo da sua vontade, que corrompe a sua
capacidade de amar e desvirtua a sua liberdade. Dai a impossibilidade do Homem se libertar

do pecado e encontrar a liberdade perdida; necessita para isso de uma nova criagdo. So6 a

Deus € possivel o que a0 Homem lhe resulta impossivel»!26.

O ser humano deve olhar para o futuro a partir da porta da esperanga. No limiar das
forcas e dos empreendimentos humanos, surge esta virtude: a esperanca, como elo de
ligagdo com o divino. Restando-nos o desejo de queremos esperar, para que o ser humano
se emende de todas as faltas e se corrija dos maus tratos que tem feito a toda a criagao.

Chamado a ter compaixdo para com a terra, a finalidade do seu envio torna-se
precisamente cultivar (7ay2 / laavod) a terra (73787~ nX / Et-Haadamah) da qual (hgx /
asher) fora tirado (np% / lugach) e que tera de cultivar. E a terra do seu coragdo que, em
primeiro lugar, terd de cuidar para, numa segunda fase, apercebendo-se de quao belo pode

ser interiormente, captar, através dos olhos interiores, a beleza de toda a criacdo externa.

125 Ruiz de la Pefia, El dom de Dios. Antropologia teoldgica especial, 68.
126 Ballester, Para encontrar a Dios, 181-182.
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«A beleza do Universo: A ordem e a harmonia do mundo criado resultam da diversidade dos
seres e das relagdes existentes entre si. O homem descobre-as progressivamente como leis da
natureza. Elas suscitam a admiragdo dos sabios. A beleza da criagdo reflete a beleza infinita
do Criador, a qual deve inspirar o respeito ¢ a submissdo da inteligéncia e da vontade

humanasy (CEC 341).

Torna-se Obvia a diferenga entre beleza fisica e beleza espiritual, pois na experiéncia
do povo de Deus, olhando-se para um deserto, até este pode ser o mais belo dos lugares,
pois foi ai que se encontrou com Deus. “O amor ¢ a fonte da nossa responsabilidade
perante a vida humana e perante o lugar cosmico onde ela habita”!?’. E ¢ esta a distingdo
que o ser humano de hoje terd de fazer, entre a beleza interior e exterior. Apesar de ter
devastado o ecossistema que o rodeia, ha algo que continua a atrai-lo: a terra continua a ser
um lugar belo, porque cheio dos vestigios do amor de Deus.

«Cada criatura possui a sua bondade e perfeigdo proprias. [...] As diferentes criaturas,
queridas pelo seu proprio ser, refletem, cada qual a seu modo, uma centelha da sabedoria e
da bondade infinitas de Deus. E por isso que o homem deve respeitar a bondade propria de
cada criatura, para evitar o uso desordenado das coisas, que despreza o Criador e traz

consigo consequéncias nefastas para os homens e para o seu meio ambiente» (CEC 339).

A questao esta na forma como o ser humano olha para a criagdo: se como um lugar a
explorar e a devastar, ou como um lugar onde podera fazer a experiéncia de se sentir cada
vez mais vivo, lingando-se a terra e, por isso, mais unido num encontro continuo com o seu
Criador. Olhar para a terra e para a sua biodiversidade devera ser animo cativante para que
o ser humano, fomentado pela esperanca do desejo de uma terra melhor, se reconcilie de
novo com toda a criagdo e com o seu Criador, sempre que as situagdes assim o exigirem,
na constru¢ao de um mundo melhor, entrando em comunhao e dando voz a sua vocagao

primeira de ser causador de vida.

127 José-Roméan Flecha, Moral social. La vida en comum (Salamanca: Sigueme, 2007), 505-506.
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Conclusao

A obra de Deus é perfeita. (Dt 32, 4)

Desde o principio da nossa dissertagdo, percorremos um caminho que julgamos nio
fechado, mesmo se chegados & sua conclusdo. O primeiro capitulo, incidindo numa
contextualizagdo de Gn 2, 4b — 3, 24, permitiu-nos desbravar terreno antropoldgico. As
estruturas sociais, culturais e religiosas assentam na experiéncia do ser humano que
caminha e, enquanto isso, faz caminho.

A consciencializagdo progressiva da-se pela leitura da histéria precedente, o que
torna possivel o progresso humano. O aumento da consciencializa¢do da responsabilidade
pessoal enquadra-se na liberdade do ser humano: quanto mais consciente €, mais livre se
torna. Nao seremos responsaveis, se ndo formos livres. Talvez por isso, ao criar o ser
humano, Deus conferiu-lhe o dom da liberdade. No circulo da minha vida, sou livre
quando respondo a minha consciéncia com sinais identificativos de fidelidade ao meu eu
que vé em si vestigios do ser de Deus.

A liberdade joga-se no campo da alteridade. O reconhecimento do tu para o
reconhecimento do eu ¢ mutuo. Na capacidade de reconhecer o outro como um tu, tao
digno quanto eu, o meu eu cai em si. A liberdade para ser ¢ assim reconhecimento. A
possibilidade do ser Deus no humano déa-se na capacidade de geracdo de vida. O meu eu
reconhece Deus, pois experimenta em si 0 mais alto grau de comparacdo com o Seu ser,
que ¢ opgao de vida.

As primeiras paginas da Sagrada Escritura respondem ao ser humano em busca de

sentido. A Palavra revelada ¢ a experiéncia do povo de Israel iluminada por Deus, uma vez
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consciencializado de ser um povo por Deus escolhido. O dado da fé, diferindo do religioso,
¢ possibilidade de a Sagrada Escritura ndo ser nem fruto de uma politica de organizagao
estrutural do povo, nem fundamentalismo erradicante do diferente, como surgiam nos
povos antigos. Israel aproveita elementos estruturais semelhantes a outros povos, trazendo-
0s para as suas narrativas de comeco. O que vai distinguir as narrativas do povo de Israel
das dos povos vizinhos ¢ a revelacdo, tornando a sua religido iluminada pela fé.

O que, no nosso trabalho, apresentdmos ndo ¢ nada de extraordinario, ¢ sim o voltar a
apreciar o que ja antes tinha sido provado. Que a fé do povo de Deus vem-lhe da revelagao,
j& o sabiamos; que Deus o ¢ quando se torna possibilidade de vida e que o ser humano se
torna mais humano quando se assemelha a Deus, gerando vida, também. O que aqui
viemos contemplar foi a diferenga dos relatos biblicos de mundividéncia e a distingdo entre
aqueles que aceitam a revelacdo e t€ém a Deus como Unico e os que nao.

O olhar do Deus da criagdo estende-se sobre todos e sobre tudo. A terra pertence-
Lhe, pois em ultimo recurso Ele a fez e n’Ele ha-de encontrar a sua plenitude. A aceitagdo
como atitude de reveréncia da parte do ser humano perante Deus ¢ a revelagdo do sentido
ultimo da sua vida. Deus habita em toda a sua criagdo — certeza que me vem da minha fé
no Deus criador.

A novidade faz-se em gestos concretos, vestigios, porventura, que se podem ler nos
tragos da beleza da criagdo de Deus. Reconhe¢o que toda a criacdo ¢ habitada, porque
também eu me sinto criacao de Deus. A liberdade faz-se no reconhecimento da habitacao
de Deus em toda a sua criagdo. A vida e o ser que estdo dentro de mim encontram-se
também fora de mim, para que eu, reconhecendo-os como tal, seja capaz de os entender
dentro de mim, como espaco onde eles existem.

No segundo capitulo, deixamo-nos iluminar pela Palavra. Gn 2, 4b — 3, 24 serviu-nos

de mote para todo o nosso trabalho. Centro da nossa pesquisa, dela partimos ¢ a ela
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queremos chegar de forma mais integra. Foi o aclarar de contextos, desbravando o texto,
percebendo personagens e intervenientes que quisemos analisar.

Foi neste capitulo que mais percebemos o dado da fé em acdo. Para qualquer ser
humano nosso contemporaneo, as narrativas biblicas podem ser percebidas como uma
fonte de riqueza textual, pois mostram a cultura escrita de uma forma de percecdo de um
povo que, por sinal, foi matriz de muitos outros. No entanto, para o ser humano crente, ela
demonstra em si algo mais: a revelacdo de Deus a acontecer. Assim, a diversidade assenta
na maneira como lemos a Sagrada Escritura. A narrativa de Gn 2, 4b — 3, 24 transporta a
verdade de Deus para toda a criacdo. Deus age em ato de amor profundo, criando um
paraiso e revestindo-o de possibilidades de plenitude para toda a criagao.

O Deus da criagdo ¢ o Deus da vida e isso é algo que estd profundamente
relacionado. A verdade que objetivamos parte da interpretagdo que fazemos da Sagrada
Escritura. No inicio, apercebemo-nos de que o motor que pde em movimento a criagdo ¢ a
vida e, por isso, vemos Deus a crid-la e a cuidar dela. Mas o que a torna possivel, na sua
condicdo de existéncia, serd mesmo a sua participagdo na vida divina e, deste modo, o que
animard o ser humano seré o folego de Deus.

O ser humano apercebe-se de que, sem cumprir o seu dever para com o circulo de
relagdes que o rodeia, nao consegue ter o mundo que deseja. Dai entende que a vontade de
Deus a seu respeito sera que participe nos Seus projetos de plenificacdo. A evolucdo de
toda a criagdo da-se mediante a sintonizagdo de vontades entre Deus e o ser humano. Nao
que a forca de Deus ndo seja omnipotente, a fim de colmatar as falhas da fragilidade
humana, mas a liberdade do ser humano no compromisso para com a criagdo tera de ser
envolvida e forjada, para que Deus, que dotou o ser humano de vontade, por amor, nao
force, condicionando a sua liberdade.

Ja no fim da narrativa, encontra-se o modo mais claro das consequéncias da queda do

ser humano. Pomos o foco sobre o que aconteceu a posteriori: as consequéncias da
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perversao do agir humano que surgem como nefastas para toda a criagdo. A desobediéncia
a vontade de Deus gera descontinuidade e impossibilidade de atingir o paraiso pensado por
Deus para o ser humano. Este terd, entdo, de voltar a encontrar-se consigo mesmo, com a
terra de que foi retirado e com Deus, criador e Senhor tnico de toda a criagao.

A capacidade de imagina¢ao do ser humano ¢ posta a prova, quando Deus o envia do
paraiso a cultivar de novo a terra. Deus quer que ele assuma atitudes criativas e, por isso, 0
ajuda, dando-lhe, uma imagem que o cativa, desde o principio, a do paraiso, no qual tudo ¢
integro. Deste modo, assumirmos como nossa a culpa relativamente as atitudes deturpadas
de um modus vivendi insuportavel é passo fundamental para a superagdo, em ordem a uma
fase futura de equilibrio e maturagao.

Neste tom se rege o terceiro capitulo. Se, no primeiro, tentdmos perceber o ser
humano em busca de sentido, agora pomo-lo a procura de reconciliagdo. Reparemos na
distingdo. Por muito que o ser humano procure ¢ invente formas de se ligar com o
Transcendente, num esfor¢o pessoal, a reconciliagdo pressupde a integragdo com o outro.
Num processo de reconciliagdo, deixa-se envolver e perdoar com o que antes tinha sido por
ele ferido, assumindo assim a sua historia, integrando-a numa histéria maior de amor de
Deus por todas as suas criaturas. A esperanca de que o mundo que construird com Deus,
integrando toda a criagdo, sera melhor € penhor de a&nimo.

Chamado a curar o ferido, o ser humano ¢ reconfortado pelo mesmo que feriu. A
ecologia integral assume-se como a disposicao de reatar relagdes gratificantes as quais o
ser humano regressa, ja ndo somente mediante o seu esfor¢co, mas com o auxilio de Deus, a
relacdo de integridade, santidade e justica para com toda a criagao.

O tema da conversao ¢ exigido por si mesmo para o ambito que aqui desenvolvemos.
A mudanga de atitudes pressupde uma conversao inicial. A mudanca de paradigma deve
ser sustentada nas faculdades ultimas do ser humano, aparecendo a conversao intelectual

como o afinar de consciéncias. A conversdao como ponto de mudanga de si para si, na qual
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o ser humano se encontra com o mais profundo do seu ser, aflorara nas atitudes de escuta e
contemplagdo sobre toda a criagdo e sobre o mais profundo do seu ser interior.

Agora sim, apds a conversao intelectual com espontaneidade, surgird uma conversao
ética, como o agir do ser humano exteriorizado em atitudes integras de se sentir a fazer
parte de algo maior, sendo que o posicionamento exigente que tera sobre ele mesmo partird
de dentro para fora. A beleza de toda a criagdo refletir-se-4, por fim, na totalidade de todos

0s seres a agirem em comunhao.
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