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Fundamentacio de um novo modelo
de Ontologia: relacdo a Teologia

O apelo a um novo modelo de Ontologia, ou a uma nova com-
preensio do ser, nio vem somente do movimento contempordneo das
ideias filoséficas, enquanto expressdo e, muitas vezes, antecipa¢do dos
rumos da histéria. Nio é fruto, apenas, de uma necessidade pressen-
tida, ou de um pressigio, depois da proclamacfo da «morte de Deus»,
do «fim da metafisica», do «inicio de uma nova era» — a pos-mo-
dernidade.

Vem igualmente da Teologia actual, que na sua busca de racio-
nalidade para a fé e para o seu estatuto de ciéncia, tem de desenvolver
0s pressupostos tedricos, e, em dltima andlise, ontolégicos, dos misté-
rios cristios, nomeadamente, os mistérios cristolégico e trinitario, em
consondncia com o momento histérico-cultural que vivemos. Isto, pa-
ra satisfazer s exigéncias de inculturagio na mentalidade hodierna e aos
critérios de compreensibilidade e de expressdo conceptual e linguisti-
ca adequados aos homens de hoje.

Daf que a tentativa de fundamentar um novo modelo de Ontolo-
gia niio possa prescindir, em contexto existencial cristdo, da relagfo &
Teologia. Para levar até ao seu Ambito as interrogacdes € aporias da cul-
tura e da vida contemporineas e para receber dela um estimulo e,
porventura, uma adequagdo inesperada s suas expectativas e proble-
mdtica.

Vamos, por isso, considerar a relagdo da Ontologia & Teologia,
e verificar como um novo modelo de Ontologia se adequa as suas exi-
géncias, na hora que passa. Para tanto, explanaremos, primeiro, o seu
enquadramento normativo e efectivo; depois, o seu enquadramento in-
terdisciplinar.
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L. ENQUADRAMENTO NORMATIVO

1. Depois do Concilio Vaticano II, e em ordem a aplicar os seus
ensinamentos ¢ directivas, surgiram, ao longo dos anos, numerosos do-
cumentos do magistério eclesidstico com referéncias ao ensino da Fi-
losofia nos Semindrios, nas Universidades e Faculdades eclesidsticas e
nas Universidades Catélicas. Alguns t€m cardcter predominantemente
doutrinal, outros t8m valor juridico e regulamentar. Vamos referi-los aqui,
muito sumariamente, para fazer o enquadramento normativo da dis-
ciplina de Ontologia e, depois, verificar as suas consequéncias na Teo-
logia actual.

2. Antes de mais, 0 Concilio Vaticano II manifesta apreco pelo
valor cultural da Filosofia, que, conjuntamente com as vérias discipli-
nas da histéria, das ciéncias matemdticas e naturais, e com o cultivo das
artes, d4 ao homem a possibilidade de «ajudar muito a familia huma-
na a elevar-se a concep¢des mais sublimes da verdade, do bem e da be-
leza e a um juizo de valor universal, e ser assim luminosamente escla-
recida por aquela admirdvel sabedoria, que desde a eternidade estava jun-
to de Deus, dispondo com ele todas as coisas, e encontrando as suas deli-
cias em estar com os filhos dos homens» '. Depois, salienta o uso que
dela a Tgreja tem feito, desde o comeco da sua histdria, para difundir
o Evangelho e realizar a sua inculturagio ?. Considera ainda que o atefs-
mo actual tem nela um dos seus fundamentos e expressdes e, por isso,
torna-se¢ necessiria para o didlogo com os nfo crentes.

Mas, é, sobretudo, ao estabelecer as normas para a revisio dos
estudos eclesidsticos, que atribui a filosofia um papel especifico e apon-
ta regras e metas para 0 seu ensino.

Em primeiro lugar, estabelece um objectivo comum as discipli-
nas filoséficas ¢ teoldgicas, que é «abrir cada vez mais as inteligéncias
dos alunos ao mistério de Cristo, que afecta toda a histéria da huma-
nidade, influi constantemente na Igreja e actua sobretudo por obra do
ministério sacerdotal», Para o efeito, recomenda uma melhor articula-
¢do entre estas disciplinas, de modo que concorram harmoniosamente
para o objectivo indicado %.

'GS, 57.
2GS, 44; AG, 22.
10T, 14.
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Tratando, depois, a parte, das disciplinas filos6ficas, aponta-lhes
a temdtica: «ensinem-se de tal modo que os alunos cheguem, acima de
tudo, a um conhecimento sélido e coerente do homem, do mundo e de
Deus». E um contetido doutrinal: «apoiados no patriménio filoséfico pe-
renemente vilido, e tendo também em conta as investigag@es filos6fi-
cas da idade em curso, particularmente aquelas que exercem maior in-
fluxo na prépria nacéo, e o progresso recente das ciéncias». E uma fina-
lidade pratica pastoral: «para que os alunos, percebida rectamente a men-
talidade da época actual, sejam oportunamente preparados para o di4-
logo com os homens do seu tempo». E finalidades pedagégicas do mé-
todo de ensino: «No préprio modo de ensinar, desperte-se nos alunos
o amor da verdade, que deve ser rigorosamente investigada, observa-
da ¢ demonstrada, reconhecendo, simultaneamente ¢ honestamente, os
limites da razio humana». Mas também deve ter um cardcter existen-
cial cristio: «Atenda-se cuidadosamente 2 afinidade entre a filosofia e
os verdadeiros problemas da vida, assim como 2s questdes que mais
preocupam os alunos». E atenda-se igualmente ao nexo com os pro-
blemas teoldgicos: «os mesmos alunos sejam também ajudados a per-
ceber as ligagdes que existem entre os temas filos6ficos e os mistérios
da salvagdo, que, na teologia, sio considerados 2 luz superior da fé» *.

3. Estas orientagSes doutrindrias e metodolGgicas foram pos-
teriormente repetidas, ampliadas e transpostas para normas juridicas, em
documentos oficiais, nomeadamente, a Ratio fundamentalis Institutio-
nis sacerdotalis n.”* 70, 71, 72 °; a Constitni¢do Apostélica «Sapientia
Christiana» de studiorum Universitatibus et Facultatibus Ecclesiasticis,
Art. 67, § 2; 68,8 1,2; 71,72, a) % a Constituigio Apostélica «Ex Cor-
de Ecclesiae» (15 de Agosto de 1990), n.>* 16, 17, 18 7: a Carta de Pau-
lo VI «Lumen Ecclesiaes, acerca de S, Tomds de Aquino ¥; e as Car-
tas da S. Congregacio para a Educagio Cat6lica de 7 de Margo de 1967
e de 20 de Janeiro de 1972.

‘4. Estas cartas da S. Congregagio explanam o que deve enten-
der-se por «patriménio filos6fico perenemente vilido», referido no n°

*0T, 15. A tradugfio dos textos é do autor.

* Tipografia Poliglota Vaticana, 1970, p. 56.

“AAS, 71 (1979).

7 Sentinarium, Roma, Nova Série, XXX: 4 (1990) p. 612-613.
*AAS, 66 (1974) p. 673 ss.
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15 do Dec. «Optatam Totius»: a metafisica cldssica, interpretada por S.
Tomés de Aquino; e recomendam a fidelidade a esse patriménio. Alids,
na sequéncia daquela resposta ji dada em 20 de Dezembro de 1965:

«Responde-se que o significado das referidas palavras se enco ntra
na carta enciclica «Humani Generis» do dia 12 de Agosto de 1950 °,
indicada na nota relativa &s mesmas palavras.

Consta, além disso, dos documentos do Santo Concilio que a Co-
missdo para os Semindrios, os Estudos e a Educagéo Catdlica entenden
serem significados, no patriménio perenemente vélido, os principios de
S. Tomés» '°.

5. A sitnacfio actual &, apesar de tudo, mais diferenciada. Depois
de admitido o pluralismo teolégico, nio serd de admitir, e «a fortiori»,
o pluralismo filoséfico, ao servigo da teologia?

Se o termo «pluralismo» indicia uma pluralidade de direito, e, por-
tanto a favorecer, contra aunicidade da verdade, entfio € certamente ques-
tiondvel, em virtude do suposto relativista em que assenta. Se refere
apenas uma pluralidade de facto, entdio é inquestiondvel, tanto a nivel
teolégico como filoséfico, e o problema passa a ser como lidar com ela.
Em filosofia, por causa do principio da verdade una, necesséria e eter-
na; em teologia, por causa da dogmdtica, que ela aceita e se lhe impde
como horizonte inultrapassdvel.

S6 que a tentagfio da teologia € ter uma filosofia ao servigo da
dogmatica e assim limitar a tendéncia para a pluralidade teoldgica, tida
como potencialmente herética. E, para isso, utiliza e instrumentaliza o
Tomismo, ainda que renovado, como representante de um «patrimoénio
perenemente vélido». Serd esta posi¢do meramente estratégica, por par-
te do Magistério, para prevenir tensdes e divergéncias, ou mesmo deri-
vas heréticas?

Qu ser4 antes o resultado de uma experiéncia multisecular de con-
tacto com as mais variegadas filosofias, a sedimentagao ou decantamen-
to de uma navegagio permanente, evitando Sila e Caribde, ou os extre-
mos filoséficos, sempre instantes e alucinantes?

6. O problema é magistralmente enfrentado por C. Vagaggini, no
seu artigo «Teologia», do «Nuevo Diccionario de Teologia» Ly

2 AAS, XLII, 1950, p. 571-575.
0 Seminarium, Roma, VI:1 (1966) p. 65.
" Tradugiio espanhola, Madrid: Ediciones Cristandad, 1982, p. 1688-1806.
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Ap6s descrever, nas suas virtualidades e limitagdes, os modelos
de teologia, demarcados e predominantes sucessivamente através da his-
téria da Igreja — gndstico-sapiencial, escoldstico, positivo escolés-
tico — assinala o esforgo da teologia actual, em busca de um novo mo-
delo.

Escrevia a pouco mais de dez anos do Concilio Vaticano II,
cujas directivas constitufam a base da nova configuragdo que, na al-
tura, era procurada afanosamente. Hoje, poderd dizer-se que o novo
modelo se encontra estabilizado, mas, ainda agora, mais por recusa
dos modelos anteriores, do que por uma sintese unitéria ¢ comummen-
te aceite.

Vagaggini, além de individuar os factores determinantes desta re-
novagdo e as caracterfsticas do novo modelo, enfrenta o problema ted-
rico resultante da andlise e confronto dos grandes modelos histdricos de
teologia.

Este problema surge de uma constatagio: a teologia cristd e cato-
lica, enquanto processo através do qual se intenta um aprofundamen-
to superior do dado religioso, transmitido e aceite pela fé, incluindo es-
se aprofundamento uma dimensZo de tipo racional, foi sempre uma con-
frontagio com as culturas e com os problemas humanos fundamentais
de cada ambiente cultural e de cada época. Antes da década de oiten-
ta, confrontava-se com os «deménios» do final da época moderna: o ideal
cientifico concretista e antropocéntrico de tipo idealista, vitalista, exis-
tencialista, positivista, com ou sem acentuagio praxolégica, talvez mar-
xista, juntamente com o elemento historicista e o didlogo, oposi¢io e
mescla das religides e das culturas. Hoje, depois de proclamado o fim
da época moderna, tendo como marco delimitante o ano de 1989, con-
fronta-se com a cultura do fragmento, a recusa de todo o meta-relato,
de todas as sinteses totalizantes, o individualismo fruitive e sem ho-
rizontes éticos, a espectacularidade esfuziante da sociedade comu-
nicacional.

Este facto constitui, por si mesmo, um vélido argumento «a pos-
teriori», em favor da afirmag¢fo tedrica de que foi e & assim, porque nao
pode ser de outra maneira; quer dizer, a constncia do fendmeno reme-
te para a sua fundamentagio suficiente na raiz ontolégica ou na essén-
cia da teologia. Dir-se-4 que & coessencial a toda a teologia, ou a teo-
logia como tal, o didlogo com as exigéncias culturais de cada época e
de cada ambiente, a vontade de traduzir para o homem de cada época
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e de cada cultura, cristdo ou ndo cristio, o significado perene do fac-
to ¢ da realidade que lhe deu origem: a comunicagio total de Deus em
Cristo, a que 0 homem tem de corresponder pela fé.

" Isto equivale a dizer que a historicidade faz parte da esséncia da
teologia. E entfo levanta-se o problema teérico de a conciliar com a me-
ta-historicidade que também lhe é essencial, ou mesmo em alguns mo-
delos, mais essencial, isto &, como compaginar as pretensdes de abso-
tuto do cristianismo e a exigéncia de didlogo com a histéria, de compro-
missos com ela, a ponto de ser condicionado, e, as vezes aparentemen-
te, arrastado por ela.

Este problema é a cxpressio e concretizagdo de outro mais ge-
ral e radical: o problema da historicidade e meta-historicidade do ser co-
mo tal e do conhecimento humano em especial, da relagéo entre onto-
logia e histéria.

Vemos, pois, que deste facto e do confronto entre as exigéncias
e criticas mituas dos vérios modelos de teologia, nascem problemas de
caricter ontolégico, gnoseolégico e epistemoldgico.

O problema ontolégico € assim formulado:

«A manutengiio continua do pensamento teoldgico numa estrutu-
ra bipolar antitética ¢ o sen progresso através de um movimento di-
namico, de natureza, em certo modo, pendular, pe a questdo de se is-
to mesmo ndo estard arraigado na estrutura do ser em geral, do conhe-
cimento humano em particular e, de forma especialmente prépria, do
ser tal como no-lo manifesta a revelagdo cristd e a estrutura da € e do
seu modo de conhecer e de aprofundar» ',

J4 respondeu a esta questdo de forma positiva noutro artigo do
mesmo Nuevo Diccionario — Pluralismo Teologico: «Arealidade, quan-
do se investiga a fundo, aparece necessariamente como um mistério, por-
que consta ao menos de duas dimensSes que podemos constatar cOmo
um facto inegavel, mas que sio aparentemente antitéticas, dado que nfio
podemos ver a sua convergéncia num principio superior de inteligi-
bilidade no qual a multiplicidade e a propria dualidade, sem serem su-
primidas, fiquem reduzidas & unidade» LE,

Quer dizer, segundo o tedlogo italiano, o mistério do ser estd nes-
ta estrutura dindmica, estrutura multipolar e definitivamente bipolar, em
evolugio antitética helicoidal sem termo, porquanto néo pode ser redu-

12 thidem, p. 1750. Tradugdo do autor.
3 fbidem, p. 1358. Tradugio do autor.
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zida ulteriormente por nés, ja em razio do objecto, j4 em razio do pro-
prio espirito humano. Com efeito, somos incapazes de resolver con-
ceptualmente esta bipolaridade antitética num principio superior dnico
que pen.etraria com a sua simplicidade absoluta e explicativa, como sin-’
tese 1iltima e infinita, o bipolarismo universal, resolvendo assim o eni-
gma que tudo envolve.

O mistério universal do ser bipolar estd precisamente nesta sus-
penséo sobre o abismo, neste balancear sobre o vacuo, sem fim e sem
prazo, tendo de privilegiar, por necessidade subjectiva, ora um, ora ou-
tro dos extremos. ,

Esta condigdo do ser pode expressar-se, e de facto exXpressou-se
através da histéria, em indmeras férmulas bindrias. Vagaggini apre-
s?nta uma extensissima lista (44) dessas férmulas ou concretizagoes que
vdo desde a filosofia do ser em geral, & cosmologia, 2 antropoloéia ¢
a te?logia, em todos os seus ramos sistematicos, escriturfsticos e pas-
torais. Analisa-os seguidamente e longamente, incluindo os seus
pressupostos de fndole gnoseoldgica e epistemol6gica. Nao faz o mes-
mo com o pressuposto teérico de indole ontolégica.

_ .Em relagilo a este, limita-se a anotar que todas as enumeradas an-
tinomias, em Gltima instincia, e, portanto, a totalidade do mistério, po-
dem ljeduzw-se a uma antinomia fundamental, da qual derivam todas as
demais: a coexisténcia do finito e do infinito.

P Desta poderemos dizer que ¢ uma formulagiio modal do mis-
tério total do ser bipolar, no plano racional; finitude e infinitude sio
ufn modo de ser. Explana-a assim. Por um lado, declara, se existe o fi-
nfto (e evidentemente que existe) existe também o infinito, 14 que o fi-
n.ltc.> ndo pode existir, nem conceber-se, senio em relacdo com o in-
f1'm.to, pois, sé nele encontra a sva razio suficiente e, portanto, a pbs—
sllbllidade de ndo ser absurdo. Por outro lado, se o finito, ql;e inso-
fismavelmente existe, ndo pode confundir-se com o infinito, parece, por
sua vez, limitd-lo e, portanto, tornd-lo impossivel. O homem nio [’)Ode
ver.c_omo existe o infinito, o entendimento criado nio pode entender
p0§1t}vamente este mistério. Com efeito, s6 na perfeicio infinita do
mfmlt? pode conter-se a possibilidade e o facto de que o finito existe
e subsiste na sua realidade, sem limitar o infinito e sem ser absorvido
por ele.

Qutra formulagdo, sob um ponto de vista diverso — a unidade
€ rilultlp.licidade do ser, e como pressuposto da fé cristd, é a seguinte:
«nao existe um ser que seja simples, no sentido de que exclua na sua
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constituicdo estrutural toda a dualidade e multiplicidade; em Deus, mes-
mo a unidade de natureza inclui a trindade de pessoas. Todavia, ne-
nhum entendimento criado pode compreender positivamente uma
multiplicidade ou uma dualidade ndo reduzida & unidade, ou seja, a
um principio unitério de ser, e, por conseguinte de compreensibili-
dade» '“.

Estas duas formulagdes do mistério do ser tém de comum a ina-
tingibilidade de um principio de unidade que para a inteligéncia hu-
mana fosse a matriz ou a razao suficiente da superacdo dos extremos,
em que ultimamente se divide o ser, provocando um incessante ba-
lancear dialéctico. Ndo aparece aqui expressamente integrada a di-
mensio de progresso helicoidal que vem assinalada noutros lugares ¢
que enriquece esse movimento pendular, dando-lhe um sentido, e, por-
tanto, uma direcg@o para algo que o ultrapassa indefinidamente. Esse
X inatingivel, pela sua transcendéncia, niio poderd ser sendo a pleni-
tude infinita ou o todo unico, que além da horizontalidade da pro-
gressio indefinida, inclui a dimensdo vertical, e portanto a largura, a
profundidade e a altura do volume espiritual, a estaticidade da dindmica
eterna.

Mas Vagaggini ndo desenvolve nesta orientagdo O pressupos-
to teérico de indole ontologica da fé cristd, no seu esforgo de aprofunda-
mento e de busca de um novo modelo de teologia. Tem o mérito € a
originalidade de apresentar um paradigma teolégico do mistério do
ser, € em conexdo com ele, uma proposta de solugio do problema on-
tolégico, que alids serve de argumento a favor do primeiro, pois, se por
um lado, lhe serve de base factual, como verdade de fé definida e deli-
mitada, por outro, serve de confirmagio, a nivel revelado, dum pressu-
posto tedrico, ou condigiio transcendental da sua possibilidade. Expri-
me-o deste modo:

«O rasgo especifico do Cristjanismo € ser uma «solugdo» propria
do mistério indicado; é a solugio de Calcedénia, no que este concilio
tem de indiscutivelmente normativo para a fé cristd: em Cristo, o mis-
tério (finito-infinito; imanéncia-transcendéncia; unidade-dualidade, etc.)
concretiza-se de tal modo que o wnico Cristo, 0 «quem é» em Cristo,
& a0 mesmo tempo, perfeito Deus e perfeito homem, e isto: 1) sem con-
fusio entre humanidade e divindade, 2) sem separagio entre as mesmas,
3) ndo por justaposigio, mas de forma que a divindade seja o elemen-

 fhidem, p. 1753.
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to determinante em tiltima andlise (nfo necessariamente sob certos as-
pectos particulares), sempre, porém, deixando a salvo integramente a
humanidade '°. |

. A 1mportincia deste paradigma estd para além de toda a polé-
“mica sobre a helenizagfio e a deshelenizagdo do dogma cristolégico de
Calcedénia. Acentua: «aqui estd incluido todo o mistério cristio (o
mistério sem mais) € a sua «solu¢io», na medida em que & possivel fa-
lar de solug@o, quando se trata de mistério. «O cristdo estd convenci-
d? c.le que nédo € possivel avangar mais além desta resposta de Calce-
d.OIlla ¢ de que esta resposta tem um valor geral, inclusive no terreno
filos6fico» '°. A «analogia fidei» que leva a ver em Cristo 0 modelo de
t.odo o ser c.:riado, feito em analogia com Ele, encontra na «analogia en-
tis» um ’pnncipio supremo de razoabilidade e inteligibilidade.

56 que o tedlogo italiano, desenvolvendo proficientemente e lon-
gamente os pressupostos tedricos do pluralismo teolégico e do novo mo-
delo de teologia, no dominio gnosel6gico e epistemolégico, fica-se por
aqui no dominio ontoldgico. ’ ’

.E ndo suprime algumas ambiguidades, pois ora fala de multi-
polaridade ou bipolaridade do ser, da visio bi-multipolar do ser, ora da
estrutura multipolar e, em definitivo, bipolar do mistério do se1: ou da
estrutu%"a dinimico-mistérica multipolar e ultimante bipolar do szer e do
pFoced1mento cognoscitivo do homem. Néo conecta nem integra sufi-
cientemente, nesta estrutura, a dimensio evolutiva antitética. Mas, so-
bf'etud.o, nao encontra solugio tedrica para o dilema histéria-onéolo—
g¥a, histéria-metahist6ria, evolugiio antitética-estrutura estitica. Quer
dizer, ndo fundamenta a fuga ao historicismo, pelo menos tend;encial
nem fornece um sentido & sucess@o histérica dos modelc;s de teolo:
gia. ’I:em esta um sentido final? Um retorno ciclico e eterno? Uma pro-
gressio indefinida, portanto, sem termo e, consequentemente, sem ra-
:a(t) de szr ou al;surda? Nio basta, com efeito, um equilibrio ;linﬁmico
ntre os dots polos para justifi i i
ik \1’)0. para justificar o movimento progressivo, ou por que
- Aqui esté o fulcro ou o né gérdio da questdo ontolégica. Vagag-
gini parece ter sido vitima do. esquecimento do ser, que caracterizou a
metaﬁ’.swa ocidental, segundo Heidegger, fazendo, ndo por certo, onto-
teologia, mas teo-ontologia. Colocou, pois, o mistério do ser’ neste

Y [bidem, p. 1754,
% Ihident, p. 1755.
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balancear dialéctico e intérmino entre os dois polos, em que se divide
a realidade, sem o conlpaginar com a realidade que, em Deus é tripo-
lar, segundo a revelagéo.

Afinal, ndo desenvolve ontologicamente o principio de Calce-
dénia, que tdo lidimamente utiliza como argumento & modelo de uma
concepgio do mistério do ser. E é necessério fazé-lo, para fugir a re-
cafda no historicismo, que Heidegger ndo evitou, e para nao consagrar,
como pressuposto desse principio, um modelo tedrico imperfeito, ten-
dencialmente agnéstico, relativista e historicista. Terd acontecido que o
teGlogo italiano se contentou com a influéncia heideggeriana e néo ten-
tou superé-la, partindo embora de um ponto de vista formalmente € me-

todologicamente teolégico?

7. O vencimento desta aporia apenas se poderd fazer com o re-
curso a um novo modelo de ontologia. Alids, também ela, por mais abso-
luta que queira ser, como teoria transcendental, em horizonte de maxi-
ma universalidade e abertura infinita, estd ferida de historicidade e, por
isso, sujeita ao pluralismo sincrénico e diacrénico. S6 que os modelos
sucessivos & opostos surgem em ondas epocais muito mais largas, pe-
la sua tendencial intemporalidade. Estaremos em ocasifio de perspecti-
var um novo modelo de ontologia?

Tudo leva a crer que sim. Encontramo-nos num momento de vi-
ragem, dum ponto de vista socio-cultural ou mesmo civilizacional: € 0
fim anunciadodas ideologias, o fim da «metafisica» tradicional, desembo-
cande no niilismo, o fim da racionalidade moderna ou da civilizagio cien-
tifico-técnica, o fim da chamada modernidade. O momento € de dis-
persdo, anséncia de valores, individualismo, fruicio imediata e hedo-
nista, caréncia de objectivos e de grandes projectos de futuro.

Tudo isto supde a necessidade e a busca de um novo modelo de
sentido histérico e existencial, que evite os extremos do totalitarismo
¢ do niilismo ¢ permita sair da indiferenca e do vazio. Fugindo as gran-
des e devastadoras oposigdes, retomar o caminho da construgdo duma
humanidade mais humana, isto &, liberta das opressoes materiais e so-
ciais, solidéria, fraterna, em progressao indefinida para o Amor. Esta an-
sia e busca ideal de sentido encontra um ponto de referéncia histérica
que é a revelagdo do Deus — Amor, uma iluminagdo que lhe vem de
fora, como dom ou acontecimento. Tem a sua figuragfio concreta e histo-
rica em Cristo e a sua expressdo doutrinal na defini¢do de Calced6nia,
culminando na visdo tripolar da realidade divina, o Deus trinitirio.
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. Estes pardmetros enquadram e sugerem um novo modelo ou para-
dlgmff. de ontologia, que satisfaga s criticas heideggerianas e supere ¢
seu Iinstoricismo anti-intelectualista. Caracterizar-se-4 pela solugio da
apotia que estd incluida no pressuposto teérico do novo modelo de teo-
l?gl_a proposto por Vagaggini, e pode definir-se como ontologia dia-
[éctica, ascensional, plenificante (assimptoticamente...).

. O tedlogo italiano propde uma ontologia dialéctica (antitética)
helicoidal:
«Na realidade, o procedimento e o dinamismo natural da ciéncia
em geral e da teologia em especial — baseado na estrutura bipolar e
mistérica do ser — ndo é simplesmente de baixo para cima, nem de ci-
ma para baixo, mas € um dinamismo helicoidal; parte-se de’baixo (ana-
lisando as coisas mais ou menos detidamente) para chegar acima; che-
gados acima, voltamos para baixo, compreendendo agora as coisa; num
nfvel s.upcrior a0 de antes; imediatamente tomamos de novo o caminho
p.alra cima, etc., num movimento dindmico helicoidal, individual e so-
cial, que nio terd fim nesta terra» 7.

. Mas fica sem explicagdo, ou sem fundamento, a progressdo heli-
coidal. Se nfo tiver um fim e uma orientacio, pode ser um movimen-
to pendular estitico, permanecendo sempre no mesmo ponto, ou re-
dund‘ar numa regressdo. Para ser progressivo, tem de ser tridimensio-
nal, isto &, ascensional e totalizante ou plenificante. A progressdo nio
pode'ré ser apenas horizontal, mas em comprimento, altura e largura; tem
de dlnglr-_se para o mais perfeito, para o todo, para a plenitude.

- Entéo, apenas o todo, a plenitude, o volume espiritual é a razio
u?tlma de qualquer progressdo dialéctica no dominio da ciéncia teold-
gica, ou outra, como no dominio do ser e, portanto, de todos os entes.
Compreende-se assim, que as formulagées do pressuposto tedri-
co de _ordem ontolégica apresentadas atrds, na linha do finito-infinito e.
da unidade-multiplicidade, sdo apenas modais, em relacio ao ser sim-
plesmente. Devem, por isso, ser substituidas pela mais formal e respei-
tante directamente ao ser.
De tal modo que, as antinomias finito-infinito, miltiplo-uno de-
V?m ser substituidas pela antinomia prévia ente-ser. Trata-se da oposi-
¢éo substantivo-verbo, sujeito-acgfo. Por isso, inclui o movimento anti-
t(?thO € a sua superagio. Porque o defeito da solugdo helicoidal &, pre-
cisamente, ndc conter o sentido da superagio dos extremos, ﬁcanélo-se

' Ibidem, p. 1767. Tradugiio do autor.



14 HYMANISTICA E TEOLOGIA

no vazio; ao passo que nesta solugdo ficamos no pleno, embora en-
coberto, no todo, entrevisto e designado. Esse pleno ou todo € pre-
cisament o ser puro e simples; enquanto o ente ¢ misto de ser e sujei-
to de ser, ou quididade que implica o néo ser, como limite. Por isso,
o ente & constituido pela tensio intrinseca entre ser puro, nio li-
mitado, e ser restrito ou limitado. E nesta tensdo, porque a preeminén-
cia cabe ao ser, enquanto principio ou perfei¢io formal, positiva, o sen-
tido da superagfio ¢ o mesmo ser, enquanto perfeigdo pura. A tendén-
cia ou movimento insito no ente e nele gerado dirige-se para o ser puro,
através da realizagio ou acgdo do ser préprio da quididade.

Portanto, a oposigdo definitiva, na qual todas as outras, de gual-
quer nivel cientifico ou real, se resolvem, é a oposigéo ente-ser, a qual,
por sua vez, é a concretizagio primeira da oposigao ou contradig@o ver-
bal absoluta «ser-ndo ser». Na primeira, acenta o carécter triddico e mu-
ltipolar do mistério do ser; na segunda o seu cardcter bipolar. Os dois
caracteres sdo insepardveis, na condi¢@o terrena, encarpada, do es-
pirito humano. O primeiro, tridico ¢ multipolar, é a razdo da mul-
tiplicidade dos entes. O segundo, bipolar, € o principio da sua uni-
dade e do sentido da sua tendéncia ou movimento de superagcdo nun-
ca atingida, pois que o finito nunca pode abranger o infinito.

E também esta a interpretagio ontoldgica do modelo de Cal-
cedénia, ou a sua condigiio transcendental de possibilidade, intelectual
e real. Pois, em Cristo h4 identidade pessoal entre Deus e homem. Ele
¢, a0 mesmo tempo, perfeito Deus e perfeito homem, sem confusio, nem
separagéio (portanto, por unifio), mas esta unifio ndo € por justaposi¢io
(portanto, em linha horizontal), é, antes, por preeminéncia ou sobrepo-
sigio (portanto, em linha vertical} e envolvéncia ou acgio determinan-
te (portanto, em volume), pois a divindade assume a humanidade, orien-
ta-a no sentido da divindade, do querer e operar divinos, sem diminuir
a sua integridade, antes, elevando ontologicamente 08 efeitos propor-
cionados do seu ser ou da sna acgio e dando-lhes um sentido superior,
uma orientagdo para o Infinito.

Igualmente, ¢ esta a interpretagdo ontolégica do mistério tri-
nitério. O ser puro é exclusdo activa do ndo ser, exclusdo activa, in-
finita e eterna. E a perfeigio das perfeigGes, ou a plenitude da per-
feigsio. Ha-de ser concebido analogicamente, a0 nivel da méxima per-
feicio natural que € a pessoa. Esta distingue-se pela inteligéncia e pe-
la vontade e realiza-se na inter-comunhéo da palavra e do amor.
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No Ser infinito que é Deus, Ser pessoal, Ac¢do eterna e imanen-
te, elevam-se em comunhdo de Palavra e de Amor as trés Pessoas divi-
nas. Para nés, a ac¢o da inteligéncia ndo se entende sem o verbo e a
ac_:gﬁo da vontade néo se entende sem o amor. E o verbo € para ser comu-
nicado a alguém; o amor para ser dado a outra pessoa. Daf que na ac-
¢do eterna do Ser pessoal e infinito, analogicamente, se concebam trés
pessoas divinas, iguais e distintas, em comunh@o de Palavra e de Amor.

L 8. O didlogo com um s6 tedlogo, por mais paradigma4tico que se-
ja, néo pode bastar para a determinacfo das relagBes complexas entre
teologia e ontologia. Mas abre caminho.

_ Os tedlogos catélicos actuais podem agrupar-se, mais ou menos
pro_)(lma_mente, em dois extremos: a onto-teologia, tendencialmente
racionalista, colocando Deus dentro do horizonte transcendental do es-
s.ente como tal, em que se distingue apenas como Ente maximo — na
linha da teologia natural, metaffsica; e a teo-ontologia, tendencialmen-
te fidefsta, privilegiando o mistério de Deus, a sua transcendéncia, a alte-
ridade absoluta (€ o Inefdvel, Inonimavel), e a revelagio como ac,onteci—
mento e graca — na linha da teologia ndo-metafisica, histérica, misti-
ca ou praxolégica.

A primeira, coincidente com a neo-escoldstica, foi praticamente
abandonada nesta fase de busca pos-conciliar. A segunda tem adesdes
maioritdrias, mas diversificadas. Todas, porém, concordes no abando-
no do intelectualismo grego, ou do predominio aristotélico-tomista. As
vias tentadas sdo voluntaristas, éticas ou estéticas, do-ponto de vista an-
tropolégico, e misticas ou praxoldgicas, do ponto de vista teolégico.

Na primeira, a filosofia tende a dominar a teologia que se torna
uma metafisica das verdades reveladas. Nao apenas lhe fornece e funda-
n?enta os predmbulos da fé, mas lhe estabelece o estatuto epistemol6-
gico, garantindo a cientificidade, ¢ a mantém sob vigilancia, para obser-
vagdo das leis do ser (identidade ¢ ndo contradicfio, causalidade ¢ finali-
dade), que o mistério ndo pode contradizer. A serva torna-se senhora
0 instrumento, agente principal. ,

. .Na segunda, € o apagamento da inteligéncia universalizante e
raciocinante, ¢ o predominio da intuicdo mistica, da experiénci!a vital
concreta, do amor, do sentimento, da estética, da préxis. Aqui o plura-
lismo ﬁlloséfico tem rédea solta, indo a teologia inspirar-se na e utili-
zar a sistemdtica e as categorias da filosofia mais adrede aos seus
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objectivos de actualidade, de préaxis pastoral, de compreensibilidade em
meios culturais diferefciados, enfim, de moda intelectual.

Despreocupa-se esta com o «patriménio filoséfico perenemente
valido» e assimila a actualidade filoséfica e cultural. As vantagens da
imediatidade concreta, da proximidade de anseios, mentalidade e lin-
guagem sdo descompensadas pelos perigos de superficialidade, labi-
lidade doutrinal, unilateralidade e extremismos, derivando em po-
tencial heresia. Daf que o Magistério eclesial, na sua fungfio auto-
ritativa, sempre se socorra do e apele para uma constante filoséfica e
particularmente ontol6gica, vinda da escoldstica, «sancto Thoma ma-
gistro».

Nio &, porém, neste sentido que se tém inclinado os tedlogos ca-
t6licos, na sua maior parte. Alguns exemplos, dos que, desde antes do
Vaticano II e, acentuadamente, depois dele, prosseguiram a tarefa de
buscar um novo modelo de teologia: H. de Lubac, Y. Congar, M.D. Che-
nu, H. U. von Balthasar, K. Rahner, P. Schoonenberg, E. Schillebeeckx,
H. Kung, B. J. F. Lonergan, J. Ratzinger, J. B. Metz. Destes tém par-
ticular importdncia para a discussdo tedrica ¢ pratica acerca do novo
modelo de teologia U. von Balthasar, K. Rahner, Schillebeeckx, Lo-
nergan, Gutierrez.

Vamos aproximar-nos de trés ainda em actividade, especialmen-
te significativos para a nossa posi¢éo e propésito. Todos intentam uma
teologia «pés-metafisica», no sentido heideggeriano, e, com o antor de
«Ser e Tempo», querem superar tanto a metafisica tradicional, como a
filosofia moderna da subjectividade. Vejamos em que sentido ¢ em que
medida o conseguiram.

Bernard Welt, aceita a critica do esquecimento do ser feita a
metafisica, como 2 filosofia moderna da subjectividade. Ele teve como
consequéncia, ndo sé a cosmovisio cientifico-técnica moderna, mas
também a concepgio de Deus como mero fundamento do essente, des-
pojado dos atributos da divindade, num pensamento funcional. Par-
tindo da pergunta radical de toda a ontologia para Heidegger, — por-
que razdo existe algo e ndo antes o nada? — e do aprofundamento da
diferenca ontolégica, B. Welte descobre que o ser, pressuposto pelo
conhecimento como sua condi¢do de possibilidade, é profundamente
ambiguo. Pode interpretar-se, inclusivamente, como nada. Por isso, a
questdio a resolver prioritariamente € saber se ele é o nada-nada
ou apenas a face oculta do Absoluto, o nada como presenga ocuita do

Ser.
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Depois do niilismo, ficam destruidas todas as premissas 6bvias
do teismo, como do atefsmo humanista cldssico. A resposta ndo pode
ser dada por via conceptual; trata-se de uma opgao (uma confiancga ra-
dical, para Hans Kung), em tltima andlise, wuma opgio sobre o senti-
do ou sem sentido da vida. Ora, que a vida tem sentido, verificamo-lo,
na experiéncia moral quotidiana. Nio se pode suprimir a diferenca en-
tre 0 bem e o mal, o valor e o sentido da luta pela liberdade e pela jus-
tica, o sentido do amor, frente ao édio ‘4, .

Welt, recusando a ideia de Deus fundamento necessdrio, inten-
ta salvar o cardcter oculto do Deus divino e também a liberdade e a di-
mensio ética da fé€ em Deus. Mas também corre o-perigo de fundir Deus
no nada, de urna compreensdo ndo objectual de Deus que fique sem
objecto, de esbater a diferenga entre teismo e atefsmo, cujos textos qua-
se podem igualar-se como linguagem nova sobre Deus. Mas sobretu-
do, representa uma cedéncia ao ametafisicismo historicista de Heideg-
ger, 4 redugdo do ser ao dmbito meramente humano da inteligéncia.
Dai a proximidade & mistica de Eckhart.

H. U. von Balthasar parte também da questéo radical do ser e do
seu_milagre origindrio. Mas desvia a sua solugdo para o nivel inter-
syb]ectivo‘ O amor, com a sua nio-necessidade, ndo apenas € coexten-
sivo ao ser, mas é o seu sentido. E a resposta & pergunta porque exis-
te algo e ndo antes nada. O Absoluto divino perde-se no vazio, no ine-
f;’?ve], e cai no atefsmo, se néio se converte em amor pessoal, que se ma-
ruf(_esta como tal, livremente, gratuitamente. O amor absoluto é neces-
sdrio ao homern, mas nfio se d4 ao homem necessariamente. Ele € mais
que necessario. Deus ndo € necessdrio para explicar o mundo profano;
ele estd acima de todo o mundano, mais além de todo o funcional no
mundo.e para o mundo; € o amor que s6 pode ser concebido em amor
e, por isso, em liberdade ¥.

Também para este autor e nesta temdtica, a argumentacio supde
uma op¢do. Deste modo, a filosofia € superada pela teologia, eliminando
as ambiguidades que necessariamente permanecem no dominio filosé-
fico, e abrindo a metafisica cldssica a novas possibilidades de didlogo
com o atefsmo, ja assinaladas por Welte.

BWELTE, Bernhardt - Filosafia de la Religi
) gidn. Tradugio castelhana. Barcelona: Herd
1981, p. 67-68. Cf. KASPER, Walter - El Dios de Jesus Cri i ! .
5 . . riste, Tradogio castelhana. 3"ed. S :
Ed. Sigueme, 1990, p. 75 e ss. ; i
" BALTHASAR, Hans Urs von; VOLV, Gloria - Metafisi
Il s 4 , - sica. Trad. id:
Ediciones Encuentro, 1988, p. 585 e ss. R e
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S6 que o importante € saber se as ambiguidades em que termina
a filosofia nio serdo guperdveis por ela mesma, buscando uma solugéo
para o problema do ser, a partir da diferenga ontol6gica. O desvio para
a linha da opgdo e do amor, voluntarista e longinguamente fidefsta, &
possfvel, porque o amor é coextensivo ao ser. Por isso, onde esta o ser
estd o amor, e vice-versa, onde estd o amor estd o ser. Mas nio é indi-
ferente a ordem em que se nos patenteiam e os abordamos. O amor para
nio ser mero impulso biolégico ou psiquico, mero instinto, tem de ser
penetrado de racionalidade efectiva, on seja de pensamento. E esta €
uma prioridade, ndo de tempo ou lugar, mas de possibilidade intrinseca:
a inteligéncia tem de estar presente e actuante, previamente, no amor
para que ele seja tal. Por consequéncia, nestas duas interpretagdes on
posigdes, continua por solucionar a questao origindria do ser, da qual
partiram. Abandonando, e bem, a onto-teologia, refugiam-se na teo-
-ontologia, pelo viés voluntarista-mistico.

Balthasar tem a vantagem de escolher a figura do amor como fi-
gura do ser e assim introduzir um elemento de explicitagdo ontoldgica
na concepgdo do préprio ser, que o afasta da redugéo mundana ou ma-
terial do mesmo ser e o coloca no nfvel pessoal, aberto ao absoluto.
Mas abandona a solugio intelectual tedrica e, por isso, prévia do pro-
blema ontolégico, deixado por Heidegger. Enquanto Welte se fixa no
cardcter antitético do problema, Balthasar atende 2 necessidade de
explicitagdo e elevagio ontolégica, horizontal e ascensional da solugéo
encontrada, desviando-a para o amor. Mas ndo basta.

Walter Kasper, por sua vez, avanga nesta tentativa, assumindo as
conquistas dos anteriores. Comega por verificar que a filosofia mo-
derna, ao colocar a questio de Deus, obriga a perguntar, finalmente, pela
questdo do ser, isto &, se a pergunta sobre o sentido do ser ndo pode
de novo introduzir-se na filosofia modema da subjectividade. Depois
de estudar todas as posigdes teol6gicas frente ao ateismo moderno, con-
clui que a aporia comum a todas € o recurso a teologia natural ou a sua
recusa. A fé e a teologia niio podem fugir ao problema dos seus pressu-
postos ou s condiges da sua possibilidade, quando sédo postos em cau-
sa, tio radicalmente, pelo atefsmo moderno.

Mas, perante as criticas filoséficas & ontologia tradicional e as
observagdes extremadas da teologia dialéctica, o problema da teologia
natural desloca-se para uma solugfio matizada: temos de abordar a ques-
tio de Deus no horizonte da questdo do ser, ou antes, a questfio do ser,
no horizonte da questio de Deus? Estd em causa 0 problema das rela-

|
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¢Oes entre teologia natural e teologia da revelaciio, entre teologia e
filosofia, entre pensamento (razio) e fé. g

Kasper perfilha a segunda hip6tese, isto &, adopta a posicdo de
uma teo-ontologia, segundo a qual a reflexdo transcendental sobre os
pressupostos da compreensdo da ¢ pertence 4 teologia da revelagio
Portanto, a teologia natural, que se identifica com essa reflexdio esté;
dentro do horizonte da teologia dogmdtica fundamental. Com est,a 0-
si¢do, desaparece uma certa figura histérica de teologia natural rﬁas
esta néo desaparece simplesmente. ,

‘ Com efeito, o teSlogo alemfo assume claramente o conceito teo-
16g1co.de natureza, em vez do conceito filoséfico, que tem colocado a
teolog_la natural numa situagfio de ambiguidade prejudicial. Aquele
concelto contrapde a natureza i graga, enquanto este contrapde a natu-
reza acultura e 2 histéria e, portanto, & liberdade. A natureza que a graca
supde € o homem, como ser dotado de inteligéncia e liberdade, capaz
de encontrar-se com Deus e receber d’Ele a graga, Nao exclui ;1 natu-
reza em sentido filoséfico, mas ¢ mais amplo e designa antes, mais
imediatamente, o que € condi¢fio transcendental de possibilida’de ou
pressuposto da fé ¢ da graga. Tem, pois, esta teologia natural uma com-
tpéor‘lﬁnte histérica e deve abrir-se e acreditar-se na consideracdo his-

rica concreta, € ndo apen - 5
1< abstr;cta. penas contentar-se comn uma reflexfo trans-

. O principio da historicidade intrinseca da razdo, admitido na
filosofia contemporinea desde Hegel e Schelling, Mar); e Nietzsche
como também por Heidegger, Gadamer, Habermas e outros levou;
hoje ao conhecimento de que as condigdes «a priori» da comp;eensﬁo
do homem s#o historicamente varidveis, conhecimento, de certo, mais
claro que no tempo de Kant. Assim, néio & adequada aos nossos dias
uma lfeologia natural que prescinda dos pressupostos histéricos da fé
ou ‘seja, que prescinda, ao menos metodologicamente, da revelagéo dP:
Deus em Jesus Cristo. ’

Al'iés, uma teologia racionalista e a-histérica demonstrou ser
pouco eficaz no convencimento dos ateus, valendo apenas para cristios
inseguros. A demonstragdo da racionalidade e universalidade da fé
pressupde a fé e o seu horizonte de compreensio e nio pode servir
para dar origem a mesma fé.

. O problema agora é saber em que medida esta busca da raciona-
lidade e da universalidade da fé implica a ontologia ou a compreensio
do ser e, porventura, uma nova compreensio do set.
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Kasper, a partir da experiéncia religiosa e da linguagem religi-
osa, interpretadas 2 laz da filosofia contemporanea, pde o problema do
conhecimento racional de Deus. Responde a pergunta sobre a sinceri-
dade e responsabilidade intelectual da fé em Deus, apresentando os
cldssicos argumentos cosmoldgico e antropoldgico, o argumento novo
da filosofia da histéria e, finalmente, uma revalorizagéo do argumento
ontolégico.

Estas «demonstractes de Deus» sdo de outro género que as de-
monstragdes matematico-cientificas. Ultrapassam a dimensdo do fisico
e empirico e a subjectividade do pensador racional, pois alcangam a es-
fera do metafisico e o &mbito do infinito, que, obviamente, j4 ndo pode
conceber-se com categorias finitas. Deus ndo é um ente mais, que se
pode constatar, calcular ¢ demonstrar com objectividade distanciadora.
Por isso, as «demonstragdes de Deus» sdo apenas um convite razoado
para a fé, ou uma chamada racional A liberdade humana ¢ uma prova
da honestidade intelectual da crenga em Deus.

Os argumentos racionais correspondem a analogia do ente como
pressuposto necessario da analogia da fé. Analogia do ente é, porém,
transformada, para além da doutrina cldssica, num modo de pensar
histérico. Isto acontece, se a concebermos, nio jd como uma interpre-
tagdo do cosmos, mas como realizagio bésica da liberdade, ndo na 1i-
nha da metafisica grega, mas na linha da filosofia moderna. Neste sen-
tido a analogia da fé leva a analogia do ente a sua plenitude.

E termina, deste modo, as suas reflexdes sobre a teologia natu-
ral: «O homem é aquele ser que, nas experiéncias da sua vida, na sua
linguagem e no seu conhecimento, antecipa o mistério absoluto de uma
liberdade incondicionada, perfeita. Esta antecipagio de fé e esperanga
liberta o seu conhecimento e a sua acgdo neste mundo» s

Também neste autor verificamos uma deslocagio do problema do
ser para o problema da liberdade e da praxis, da ontologia para a
antropologia, acentuando, sem divida, a complexidade humana e espi-
ritual do acto de fé, que é um acto do homem todo: inteligéncia, von-
tade, sentimento e ac¢do. Mas a sua racionalidade é um pressuposto ¢
condicdo da liberdade, a ontologia precede a ortodoxia e esta a ortopra-
xia. A fundamentacfio e desenvolvimento da componente intelectual
niio € levada as suas vltimas consequéncias. Ha um déficit na questdo

% KASPER - EI Dios, p. 142.
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do ser e, por isso, Deus é concebido em termos de liberdade e histg-
ria e ndo em termos de ente e de ser. A unidade dos elementos que en-
tram no acto da fé nio é explicitada e fundada, nem a sua relagfio mii-
tua esclarecida. Por consequéncia, também fica sem enquadramento
formal a relagio entre teologia e filosofia.

Daqui a necessidade de um enquadramento formal gue integre os
desenvolvimentos da filosofia moderna, todas as dimensGes e fungGes
da subjectividade humana e permaneca aberto & possibilidade e, por-
ventura, conveniéncia da revelacfio, enquanto accfio da liberdade abso-
luta, na histéria. Este enquadramento serd feito ao nivel do problema
ontoldgico (Ontico e 16gico) e a partir da diferenca ontolégica, confi-
gurando o que podemos chamar uma ontologia dialéctica (nfio de con-
tradi¢@o mas de contrariedade, sob o horizonte da nfo contradigio abso-
luta), ascensional (ndo apenas linear indefinida, mas também vertical,
em elevagiio ontolégica) e plenificante (também em largura, portanto,
tridimensional ou em volume espiritual), isto €, consistindo numa di-
nimica conceptual e judicativa, em espiral sempre alargada.

Deste modo se corrige a tentacéio anti-intelectualista da teologia
«pos-metafisica», detectada mesmo nestes autores, que leva ndo apenas
ao agnosticismo de representacio no conhecimento conceptual de Deus,
mas & atenuacdo do valor sernfntico e da prioridade deste conhecimen-
to conceptual, relativaente 4 opgéo e & prixis, ou 2 liberdade e a histéria.

Retomamos, pois, a concepgio dos pressupostos tedricos da fé
proposta por Vagaggini, acrescentando apenas que o mistério de Deus
se define prioritariamente em termos de mistério do ser e este, em ter-
mos de identidade e diferenca (dialecticamente) entre essente e ser.

Deste modo, respondemos ao apelo 4 construgiio de uma nova
ontologia, com base no mistério de Deus-Trindade, feito por Mana-

ranche e secundado por Piero Coda, na sequéncia de K. Hemmerle e
outros 2!

9. Este novo modelo de ontologia tem consequéncias na defini-
cao .de uma nova relacéo entre filosofia e teologia, razio e fé, teoria ¢
p.rétlca. A antiga concepcio do instrumento e do agente principal, indi-
ciando manipulagio, ou da escrava e da senhora, assinalando servide“lo,

3 Cf. CODA, Piero - Dios uno y trino. Salamanca: Secretariado Trinitdrio, 1993, p. 280
€ 85 o
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contraria a autonomia reivindicada pela filosofia moderna, até aos exa-
geros do racionalismb. O velho esquema tem, pois, de ser matizado e
enriquecido com a afirmagio da autonomia da razao, integrada no
movimento do espirito para a realizagfio da pessoa, aberta intelectual-
mente ¢ opcionalmente ao Infinito.

Dai que a relagiio tenha de conceber-se dialecticamente: a filo-
sofia e, em particular, a ontologia € intrinseca a teologia, como a razéo
3 fé e a teoria A pratica, enquanto seu pressuposto tedrico on condicio
transcendental de possibilidade. Pode e deve, todavia, desenvolver-se
autonomamente, segundo pressupostos ¢ leis racionais, que dialectica-
mente apontam para o mistério do ser e de Deus. A sua dindmica ter-
mina em abertura e apelo ao Infinito. Mas a prética excede a teoria, como
a fé excede a razdo e a teologia a filosofia, ndio apenas, porque propi-
ciam uma realidade ou mistério excedente, mas porque comprometem
o homem todo, ndo s6 o entendimento, mas a vontade e o sentimento.
A fé tem uma unidade interna, como acto fundamental e primordial do
espirito, ¢ mdxima sintese na qual se realiza a plena humanidade do
homem. Por ela, o homem antecipa o mistério absoluto de uma liber-
dade incondicionada e faz nascer a esperanga que liberta o seu conheci-
mento € a sua acgio neste mundo.

Ha, pois, uma prioridade da filosofia em relagdo a teologia, en-
quanto pressuposto intrinseco da teologia, que, como ciéncia, tem de
aceitar oS critérios da razoabilidade da fé, para que esta seja wma Opgao
humana. Mas hd uma prioridade da téologia em relagdo a filosofia,
enguanto resposta revelada, livre e histérica, 2 inquiri¢io racional so-
bre o mistério do ser, que termina em busca intermindvel, em interro-
gacio sem resposta adequada. E, por isso, € um suplemento de luz, que
clarifica a opgfio ou reforga o amor, o qual, por sua vez, aumenta a vi-
sio e a compreensdo do mistério.

Esta relacio dialéctica ndo se limita ao plano horizontal, mas é
ascensional e plenificante. Porque a sua fonte & a revelagio ¢ esta, quer
como acto livre e histérico, envolvendo o conhecimento prévio, quer
pela sua elevagdio ontolégica, como acto da liberdade incondicionada,
excede e envolve a filosofia, a razdo e a teoria. E, neste mundo, as-
simptoticamente, porque esta excedéncia e envolvéncia jamais serdo
suprimidas no tempo. A dinfimica desta relagéo dialéctica s6 terminard
na eternidade.

A teologia tem, pois, uma fungio reguladora extrinseca, pleni-
ficante e dircctriz da filosofia, recebendo desta o seu estatuto epistemo-
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légico. a sua razoabilidade e cientificidade, a sua condigdo de possi-
bilidade racional e humana.

II. ENQUADRAMENTO INTERDISCIPLINAR

1. A ontologia pode considerar-se 0 nome moderno da metafi-
sica cldssica, com exclusdo do cardcter e ambito teolégicos. Esta é hoje
a acepgdo mais comum, mesmo para aqueles que ndo aceitam a teolo-
gia natural ou metafisica.

O seu objecto € o ente como ente, ou seja o ente na sua relagio
ao ser e tudo o que dele imediatamente decorre. Trata, pois, de todos
os entes, ou seja, de todo o real, da realidade como realidade.

Distingue-se dos outros tratados ou disciplinas filoséficas pela
totalidade, radicalidade e ultimidade. Nada est4 fora do seu objecto, na-
da lhe € anterior e nada lhe é totalmente posterior. O seu horizo:ite é
transcendental — universalissimo e inultrapassivel.

. A ontologia ocupa, portanto, o vértice da pirdmide do saber quer
cientifico, quer filoséfico: o ponto de convergéncia do saber ,fl'SiCO
(ciéncias da natureza), do saber matemdtico (ciéncias formais) e do sa-
ber metafisico (ciéncias do real nfio empfrico ou transcendente ao es-
pago e ao tempo, a grandeza mensurdvel experimentalmente).

No vértice, todas as faces da pirdmide e as suas multiplas linhas
convergem, como principio de unidade e envolvéncia, por um processo
d_e abstracgio e generalizago, até & méxima universalidade. Neste sen-
tido, todas as ciéncias dependem da ontologia, na medida em que tudo
quanto for vélido para o ente como tal é aplicdvel necessariamente aos
seus dominios. Os principios ontolégicos ou metafisicos sdo
universalissimos, necessérios e absolutos. Por isso, as leis cientificas os
contém implicitos, como pressupostos insubstituiveis, nio podendo
contradizé-los na sua formulagiio explicita ¢ completa.

Dagqui decorre a necessidade indispensdvel da ontologia para a
fundamentagdo tltima de todo o saber humano, incluindo o teolégico
revelado, ainda que este promane de uma fonte livre e inacessivel ao
efpirito humano. E também a sua méxima dificuldade, devido & abstrac-
¢do ou distdncia dos sentidos e da imaginagdo, e ao esforgo de refle-
xdo metafisica que exige.

Daqui decorremn também os objectivos pedagégicos do seu ensi-

no, d.a sua programagao, com os contetidos, 0 método didictico e as
actividades de aprendizagem.
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2. Os objectivos pedagégicos da ontologia dependem da sua
prépria natureza (diferenciados dos objectivos das outras disciplinas
filos6ficas e em relagdo com elas) e da colocagdo num curso de licen-
ciatura em Teologia. |

O Decreto Optatam Totius, n°.15, define-os do ponto de vista
objectivo ou dos contetdos, deste modo: «que os alunos cheguem, acima
de tudo, a um conhecimento sélido e coerente do homem, do mundo
e de Deus»; do ponto de vista subjectivo: «que seja excitado nos alu-
nos, no préprio método de ensino, o amor & verdade e 2 sua busca,
observagiio e demonstragdo rigorosa, reconhecendo, a0 mesmo (Empo
¢ honestamente, os limites do conhecimento- humano».

Quanto 2 metodologia de ensino, do ponto de vista objectivo ou
dos contetidos: «que os alunos adquiram o referido conhecimento, apoia-
dos no patriménio filoséfico perenemente valido, tendo em conta as in-
vestigacdes filos6ficas da idade contemporéinea, particularmente aque-
las que exercem maior influxo na prépria nagdo, e tendo em conta o
progresso mais recente das ciéncias; que os alunos percebam a mentali-
dade da época hodierna»; em relagdo 2 teologia: «que 08 alunos sejam
ajudados a perceber o mexo que existe entre 0s argumentos filosofi-
cos e os mistérios da salvagfio, que a teologia considera & luz superior
da fé».

Do ponto de vista subjectivo ou da formagio: «preste-se grande
atengio 2 relagio que une a filosofia e os verdadeiros problemas da vida,
assim como s questdes que mais preocupam 0S alunos.»

Do ponto de vista pratico: «os contetidos das disciplinas devem
ser actuais, para que os alunos sejam oportunamente preparados, perce-
bida a mentalidade hodierna, para o dislogo com os homens do seu
tempo.»

Estes sio os objectivos pedagégicos e as consequéncias me-
todolégicas de todas as disciplinas filosdficas e, portanto, também da
ontologia. Mas esta, tem objectivos préprios e metodologia prépria.
Quanto aos objectivos: adquirir uma visdo global da realidade, ultima-
mente fundada nos primeiros principios metafisicos, através da expli-
citagio tematizada da experiéncia ontolégica; criar o hébito da reflexdo
e da critica, até aos dltimos fundamentos ¢ nivel metafisico; abrir o espi-
rito dos alunos ao mistério do ser e, consequentemnente, ao mistério de
Deus, que pode revelar-se ao homem. Em relagéo A teologia: constituir-
-se em corpo de doutrina que explana e fundamenta 0s pressupostos
teéricos da fé e da teologia, na sua racionalidade ¢ universalidade;
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formalizar a abertura intelectual ao mistério de Deus, através do impul-
so dialéctico para o mistério do ser, intrinseco ao ente, e da implicitagio
deste dinamismo intelectual na op¢do livre de fé e na pritica da espe-
ranca, dirigida a felicidade absoluta; criar nos alunos a convicgiio de que

dese.,nvolver a ontologia é desenvolver o pressuposto necessério da orto-
doxia e da ortopraxia teolégicas.

ANGELO ALVES



