INTRODUCAO

O Livro de Job da expressdo a um gquestionamento que todo o ser humano ainda hoje
balbucia, nele residindo com particular relevancia o porqué do sofrimento. O autor do Livro
de Job e, atrés dele, os sdbios de Israel, tem consciéncia desta situagéo, o que alias ndo nos
surpreende e nos envolve também a nés. Embora este guestionamento esteja presente em todo
o livro, neste nosso trabalho centramo-nos em Jb 3, onde Job emerge como o sujeito direto:

[Jb 3] *“Porque ndo (X7 17) morri no seio da minha mée, ou n&o pereci ao sair das
suas entranhas? Porque (MTN) encontrei joelhos que me acolheram e seios que me
amamentaram? 2°Por que (nn?) razao foi dada luz ao infeliz, e vida aqueles para quem

s ha amargura? 2Porqué () vive um homem cujo caminho foi barrado e a quem Deus
cerca por todos oslados”.

O inicio do livro (Jb 1-2), centrado num dialogo entre Deus e Satd, adverte-nos que Job
€ um ser humano posto a prova. Nado uma prova qualquer, mas a prova dafé integra e gratuita
em Deus. E, ndo obstante a dureza de uma perda quase total — de entes queridos, de bens e da
prépria salde —, esta fé parece permanecer intacta. Por isso, 0 questionamento proferido em Jb
3 surpreende, ndo porque ndo seja legitimo, mas por nos colocar perante um Job até entdo
desconhecido.

Job surge como um ser humano sofredor, que se move no ambito de uma doutrina da
retribui¢éo, que assegura ao ser humano a certeza de receber aqui na terra a recompensa ou o
castigo do seu agir. Job tinha construido a sua vida numa fé implicita de que o universo era
regido por esta ordem interna coerente, conhecida e bem enraizada no coracéo de todo o Israel
crente. Era, por isso, normal esperar algo de bom na vida, principalmente por ser-se bom.
Neste contexto, um tal sofrimento imerecido é inexplicavel. Este enigma permanece ainda
hoje na interrogacéo de como é possivel 0s malvados prosperarem, ao passo que 0s piedosos
sofrem tanto, como tivessem sido esguecidos por Deus. Talvez, por isso, Job quebre o siléncio

e dé largas a uma linguagem, que muitos qualificam de grito ou lamento.



O presente trabalho situa-se numa tentativa de compreenséo da atitude e da linguagem
de Jb 3, e a luz dela tentar avaliar e perspetivar 0 horizonte do sentido de uma vida com
sofrimento imerecido.

Dividimos este estudo em trés capitulos. No primeiro tentaremos numa primeira parte,
expor algumas notas relevantes da exegese contemporanea sobre Jb 3* e, na segunda parte,
situar os contornos do debate atual sobre a composicdo de Jo 3. No segundo capitulo,
investigaremos alguns tragos linguisticos relevantes em Jb 3, dividindo ainvestigacdo em dois
campos, um sobre as metéforas dominantes e 0 outro centrado nalgumas expressoes
significativas. No terceiro e Ultimo capitulo, tentaremos situar aguelas que consideramos ser
as questdes pertinentes colocadas por Jb 3 e, através delas, entrever o horizonte de sentido de
uma vida de sofrimento a partir de Jb 3, de certo modo perscrutando de que sofrimento se

fala, questiona e pondera.

! Esta exposicao ficou muito condicionada pelo meu fraco conhecimento das linguas estrangeiras.



CAPITULO: NOTASRELEVANTESDA EXEGESE CONTEMPORANEA

Em Jb 3, Job rompe o siléncio e da largas a uma linguagem que tem sido qualificada
como grito ou lamento: “Desapareca o dia em que nasci e a noite em que foi dito: ‘Foi
concebido um vardo’. Converta-se esse dia em trevas!...” (Jb 3,3-4). Esta linguagem causa
uma surpresa, quando comparada com a narrativa desenvolvida em Jb 1-2, onde prevalece a
imagem de um Job paciente perante as provagdes. “Sai nu do ventre da minha mée e nu
voltarel parala O Senhor mo deu, 0 Senhor mo tirou; bendito sgja 0 nome do Senhor!” (Jb
2,21). Cremos que ndo basta constatar 0 Obvio: a surpresa da mudanca de atitude e de
linguagem entre Jb 1-2 e Jb 3; € necess&io tentar entender o porqué desta mudanca
Comprova-0 os diferentes estudos desenvolvidos pela exegese contemporanea, que analisam
esta surpresa de modos muito diversos. De facto, Job rompe o siléncio, ndo por aborrecimento
dos trabalhos da vida ou por causa do seu pecado, mas impelido pelo desastre da sua situacéo
presente, que o leva a pensar que € melhor morrer do que ter uma vida cheia de sofrimento. E
neste contexto que ele parece questionar-se, de um modo global: Qual o sentido de viver uma
vida com sofrimento? (Jb 3,11.12.20.23). A multiplicidade de comentarios ao Livro de Job e,
nomeadamente a Jb 3, sublinha o interesse permanente que este livro sempre suscitou.
Comecamos a nossa abordagem por uma apresentacdo breve, mas que acreditamos ser
sugestiva, de algumas notas relevantes sublinhadas pela exegese contemporénea, situando

igualmente alguns tracos do debate atual sobre a composicéo de Jb 3.

1.1. CONTRIBUTOSATUAISSIGNIFICATIVOS

Organizamos a nossa exposicéo a partir de aguns tragos relevantes, que

simultaneamente designam a posi¢do de alguns autores.

1.1.1. A impaciéncia nos males

Alguns autores defendem que limitar o estudo de Jo 3 as maldi¢des de Job, para depois
concluir que a maneira como Job maldiz o dia do seu nascimento € simplesmente um sinal de

desénimo impaciente e desesperado, traduz uma exegese deficiente e distante de uma
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antropol ogia onde todo o ser humano serevé.? L. Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz defendem
este mesmo pensamento, citando Fray Luis de Ledn.®

Segundo Fray Luis de Ledn, sdo aimpaciéncia ou 0 desespero perante o mal que levam,
por vezes, o ser humano a revoltar-se contra Deus por pensar que seja Ele a causa desse mal
ou entdo a odiar 0os homens, também por pensar sgjam estes o0s autores do mesmo. Ndo € o
gue entrevemos em Job, que maldiz o dia em que nasceu, verbalizando o mal e a desgraca,
que parecem ter assinalado a sua existéncia desde o nascimento: “Tomou a palavra e disse:
‘Desapareca 0 dia em que nasci e a noite em que foi dito: ‘Foi concebido um vardo!”” (Job
3,2-3).* Ainda segundo Frei Luis de Ledn, Job coloca a hipétese de que tudo se desmorona
diante dele: roubaram os seus bens e mataram os seus servos (1,15); um fogo caiu do céu e
reduziu a cinza as suas ovelhas e os pastores (1,16); os seus filhos e filhas morreram por causa
de um furacéo, que abalou o0s quatro cantos da casa, onde eles se encontravam (1,18-19) e
Sata atingiu Job com a lepra. Deus parece ausente e Job sente-se sozinho.” Job amaldicoa o
dia do nascimento, mas nd amaldicoa Deus. A maldicdo do dia € como um desgjo do
impossivel. Tudo parece acontecer num debate impotente contra o tempo, dentro do qual Job
parece viver como prisioneiro. L. Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz salientam que Jb 3 tem
dois eixos; “O eixo da luz e da escuriddo, o eixo da vida e da morte: um cosmico, outro
humano; ambos transcendentais”.®

Segundo L. Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz, no sistema imaginativo hebreu, o
nascimento permite a entrada na vida e a partir dela se entra no reino da morte. De facto, na
narrativa biblica, Deus criou a terra com vida, ndo a criou vazia, mas a formou para ser
habitada: “Eis o que diz o Senhor, criador dos céus, o Deus que formou aterra e a consolidou,
gue ndo a criou em caos, mas pronta para ser habitada...” (Is 45,18). Esta vida, € o bem da
terra e o bem supremo da humanidade: “Repara que coloco hoje diante de ti avidae o bem, a
morte e 0 mal... ponho diante de vés a vida e a morte, a béncdo e a maldicao. Escolhe a vida
para viveres...” (Dt 30,15.19).” L. Alonso Schékel e J. L. Sicre Diaz salientam que, a0 querer
abolir o seu nascimento, Job desgja fechar a porta de acesso a vida. Porém, ja que isso é

2 Cf. Fray Luis de LEON, Exposicion del Libro de Job, Hyspanerica Ediciones S.A., Madrid 1985, p. 48.

3 Cf. L. Alonso SCHOKEL, - J. L. SICRE Diaz, Job. Comentario teolégico y literario, Ediciones Cristiandad,
Madrid 1983, p. 120.

* Cf. Fray Luis de LEON, op. cit., pp. 49-50.

> Cf. Ibidem, p. 51.

®L. Alonso SCHOKEL, - J. L. SICRE DiAz, op. cit., p. 120.

" Cf. Ibidem, p. 121.



impossivel, pelo menos pode invocar e desgjar 0 outro extremo: chegar a0 ndo existir pela
entrada da morte.®

Estes autores também referem que Job evoca uma uni&o da noite com avidatal como &
unido a noite do amor e da concecdo. Essa noite torna-se totalmente noite a0 ser negada a
béncéo da fecundidade. Job parece dessjar esta noite de negacdo.” L. Alonso Schokel e J. L.
Sicre Diaz dizem que pode ser Util conhecer as reflexes de uma judia, Margarete Susman, a
qual, meditando sobre o destino do seu povo durante a tremenda perseguicéo, diz gque, no seu
exagero, as desgracas de Job revelam o imediatismo da colera divina, que recai sobre o
inocente como injusta e sobre o culpado como justa. Dai que essa célera se torne para o0
inocente um terror e motivo para duvidar dajustica divina.*

Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz observam nos seus escritos que Jb 3 se inspira na

dltima “confissdo” de Jeremias, havendo entre ambos os textos grandes semelhancgas de

linguagem:
“Perega ('r;N'j) o dia em que nasci “Maldito (M7IR) sgja o dia em que eu nasci
(12 798 DY), e a noite em que se disse: (12 172! WK DF)! Nao seja abengoaro
— . o0 dia em que minha mae me deu a luz!...” (Jr
Foi concebido um homem!”” (Jb 3,3) 20,14 - 18),

Também podemos verificar que a articulagdo entre dia e noite, (Jb 3,3: “Desapareca o
diaem que nasci e a nhoite em que foi dito: ‘Foi concebido um vardo!’”) é retomada nos vv. 4-
6, onde se refere ao dia, e nos vv. 7-9, que aludem a noite, aparecendo o v. 10 como um
versiculo conclusivo ou de corre¢do (“Porque ndo fechou as portas do ventre, nem escondeu
dos meus olhos a canseira?’). Notemos que Job se concentra no seu dia e na sua noite. Se
reunissemos todos os dias e noites de todos os mortais condenados a sofrer, todo o tempo se
fundaria nas trevas e no caos, a0 cair sob a maldicdo.™* E Deus quem faz o sol brilhar a luz,
girar o dia. Sem Deus ndo haveria luz nem dia; seria 0 dominio das trevas. Cada manha é
como uma nova criagdo da luz por ordem de Deus. “Alguma vez na tua vida deste ordens a
manha e indicaste 0 seu lugar a aurora, para que ela alcangasse as extremidades daterra?”’ (Jb

38,12-15). Estes autores dizem que devemos escutar toda a viol éncia da expressdo hebraica de

8« . Queriaabolir el nacimiento, puerta de acceso a la vida; pero, ya que és imposible desandar hasta e final el

tiempo y abolir el nacimiento, al menos puede invocar y desear € outro extremo: llegar al no existir por la
entrada de lamuerte”: L. Alonso SCHOKEL - J. L. SICRE DiAz, Job. Comentario teoldgicoYy literario, p. 121.

° Cf. Ibidem.

10Cf. Ibidem.

1 Cf. Ibidem, p. 122.



Jb 3,4 “Que o dia se torne trevas” ( YT %1 X377 O11), expressio que, juntamente com outros
textos, como Is 13,10 (*As estrelas do ceu e as suas constelacdes deixardo de brilhar; o Sol
ha-de obscurecer-se desde o0 seu nascer, e a Lua ndo irradiard a sua luz”), estabelece uma
0posiGa0 a0 gesto criador de Gn 1,4." Job parece querer que o seu dia ndo seja sequer
mencionado entre os dias do ano ou contado entre os meses; isto €, desapareca completamente

(Jb3,6).5

1.1.2. A maldi¢do do dia

Quando Job afirma “Converta-se esse dia em trevas! Deus, la do alto, ndo se preocupe
com ele nem a luz o venha iluminar” (Jbo 3,4), parece querer dizer que esse dia sggaum dia de
trevas e que nem o proprio Deus o desgie. Job parece dizer 0 mesmo que no v. 3, dando
porém uma maior énfase a metéfora, sugerindo que, ndo existindo aguele dia, € o mesmo que
ndo ter nascido aquela luz, nem Deus ter-se preocupado com ele.* Fray Luis de Ledn sadienta

~

também que a expressdo “em trevas” significa que “ndo sga’, “ndo exista”, porque a
escuridade é o contrario do dia; em comparagao ao ser, € como ndo ser. Ja a expressao “Deus,
|4 do alto, ndo se preocupe com ele” parece significar “ndo volte Deus ao primeiro Céu, para
fazer essa volta: porque o dia é umavolta, que o céu da nacircular”.® Em Jb 3,5 a afirmacéo
gue “se apoderem dele as trevas e a escuriddo; que as nuvens o envolvam e os eclipses o
apavorem parece repetir trés vezes 0 mesmo desegjo de Job: que nesse dia do seu nascimento
aconteca ao mesmo tempo tudo isso que torna os dias maus.™

Para Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz, a palavra “apoderem-se” € o verbo ga ' al, que
evoca o resgate de algo a que se tem direito e obrigacéo de resgatar, normamente por lei de
parentesco ou entdo por substituicdo de oficio. Nesse sentido, Job parece desgjar que as trevas
resgatem para si esse dia, como algo que Ihes pertence, tal como se resgata uma propriedade

vendida ou um homem livre feito escravo.’

12 Cf. L. Alonso SCHOKEL, - J. L. SICRE Diaz, Job. Comentario teoldgico y literario, p. 122.

3 Cf. Fray Luis de LEON, Exposicién del Libro de Job, p. 53.

¥ Cf. Ibidem, p. 52.

1> “No volviera Dios el primer Cielo, para hacer esta vuelta: porque € dia una vuelta es, que da el Cielo ala
redonda”: Ibidem, p. 52.

16 Cf. Ibidem, p. 53.

Y Cf. L. Alonso SCHOKEL - J. L. SICRE DiAz, Job. Comentario teolégico y literario, p. 122.



1.1.3. A maldicdo da noite

Job manifesta 0 desglo “que a sombra domine essa noite; ndo se mencione entre os dias
do ano nem se conte entre os meses!” (Jb 3,6). Para Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz “entrar
na conta” é determinar um tempo dentro de uma serie.*® Os autores referem que agui pede-se
algo mais. “ndo contar o que ndo é e o0 que ndo foi. Como se um dia desaparecesse de um
calendério”.*®

Fray Luis Ledn ainda em relagdo a noite (Jb 3,6), salienta que, com esta frase, Job quer
expressar 0 seu desegjo de que as trevas tivessem dominado a noite e nunca esta se juntasse aos
dias do ano, nem fosse contada entre os meses. Desejar “que a sombra domine” é desejar que
sga mais escuro do que o que fora a sua noite ou desgar que ndo existisse. As “trevas” e 0
“escuro” significam, algumas vezes, 0 ndo ser, porque nada tem menos luz do que o que né&o
é. “ndo se junte aos dias do ano, nem se conte entre 0s meses!”, 0 que sO é possivel ndo
sendo.?’

Alonso Schokel e J. L. Sicre Diaz salientam, em relacdo a afirmacdo de Job “Seja estéril
essa noite e ndo se ougam nela brados de alegria” (Jb 3,7), que “anoite familiar e calada pode
conhecer 0 jubilo dos esposos recém-casados; € misteriosamente fecunda como uma terra ou
um seio materno ocultos”.? Isto porque a noite normalmente é associada & concepcéo e o dia
a0 nascimento. Segundo Fray Luis de Ledn, o que mais parece afirmar-se neste versiculo (Jb
3,7) ndo é desgar, mas referir-se a coisas passadas, dizendo o que entdo se passou desta
maneira: “agquela noite foi solitéria e nela ndo soou canto”.? Diz ele sem sombra de divida
que aquela noite, que Ihe deu principio a existéncia, foi uma noite estéril e triste, ou também,
em vez disso, que, sendo assim a noite do seu principio, elafoi prentincio da sua desdita.®®

Quanto ao que Job diz no versiculo 8: “Amaldigcoem-na os que abominam o dia e estéo
prontos a despertar Leviatal” (Jb 3,8), observa-se que Leviatd pertence a série de monstros
mitolOgicos, essas serpentes gigantescas que se opdem a ordem do cosmos. No Antigo

Testamento aparecem como simbolos poéticos; assim em lsaias (27,1): “Naquele dia, o

8 \gja-se, atitulo de exemplo: o cumprimento de um voto temporal: “Consagraré ao Senhor os dias do seu voto
e apresentard um cordeiro de um ano em expiacdo, e ficardo nulos os dias anteriores, porque a sua consagragdo
foi manchada” (Nm 6,12). O tempo precedente ndo conta, porgue tinham contaminado a sua consagracao.
19 “No computar 1o que no es o no fue. Como si de un calendario desapareciese un dia”: L. Alonso SCHOKEL - J.
L. SIcrRe DiAz, Job. Comentario teoldgico y literario, p. 123.
% Cf. Fray Luis de LEON, Exposicién del Libro de Job, p. 54.
2L «|_a noche familiar y callada puede conocer el jubilo delos esposos ricién casados; es misteriosamente fecunda,
como unatierra o un seno materno ocultos”. L. Alonso SCHOKEL - J. L. SICRE DiAz, Job. Comentario teoldgico
y literario, p. 123
2 “Fye solitaria aguella noche, y non soné canto en ella”: LEON, Fray Luis de, Exposicion del Libro de Job, p. 54
2 Cf. Ibidem.
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Senhor ferira com a sua espada grande, temperada e forte, 0 monstro Leviatd, serpente
sinuosa, 0 monstro Leviatd, serpente fugidia, e matara esse dragdo do mar” e ainda em Is
51,9ss, nos Salmos 74,14 e 89,11, etc. Existem *“o0s encantadores, 0s magos peritos em
sortilégios” (Sl 68,6), que sabem desatar e incitar essas forcas ou seres maléficos. Segundo
estes autores, Leviatd, “serpente tortuosa’, devorara a noite de que se lamenta. Estes mesmos
encantadores amaldigoem o dia benéfico cobrindo-o de escuriddo. J& que Job n&o o consegue
com os seus gritos, pede auxilio a todas essas forcas.?* Alonso Schokel e J. L. Sicre, em
relacdo a Job 3,9 (“Escurecam as estrelas da sua madrugada; que em véo espere a luz do dia,
nem possa ver abrirem-se as palpebras da aurora™), relacionam-no com Is 59,9 (“Esperavamos

aluz e vemos apenas trevas, a claridade do dia, e andamos &s escuras.”)?

1.1.4. A morte como solugédo

A partir de um certo momento, Job comeca a apontar a morte como algo de melhor: “ja
gue ndo me fechou a saida do ventre nem afastou a miséria dos meus olhos!” (Jb 3,10). Para
eles, “a saida do ventre” pode significar entrar no ser concebido ou sair do nascimento.
Salientam ainda que “o crime desse dia e dessa noite, motivo justo de maldicéo, é ndo terem
sido guardides fiéis, ndo terem fechado a porta & existéncia da desgraca de Job”.%°

Mais afrente, em Jb 11-19, amorte € vista como tristeza, dor; e atristezatransforma em
valores o que é simples negociacdo: ndo se distinguem, ndo trabalham, ndo sofrem, ndo ha
malvados. A dor é téo terrivel que o seu fim se apresenta como comego do descanso.?” Job
podera ter sido adoptado, uma vez que fala contra essa adopcéo: “Porque encontrei joelhos
gue me acolheram e seios que me amamentaram?” (Jb 3, 12), Segundo Alonso Schokel e J. L.
Sicre, “joelhos que me acolheram” pode ser um rito de aceitagdo ou de adopgdo. Pode-se
fundamentalo com exemplos de outros escritos do Antigo Testamento: “Ela respondeu:
‘Aqui tens aminha serva Bila; vai ter com ela. Que ela dé a luz sobre 0os meus joelhos; assim,
por ela, eu também terei filhos’” (Gn 30, 3); “Viu os filhos de Efraim até a terceira geragéo; e
os filhos de Maquir, filho de Manassés, nasceram sobre os seus joelhos” (Gn 50, 23); “Noemi
recebeu 0 menino e colocou-0 no seu regaco, tornando-se a sua ama” (Rt 4, 16).2% Sublinham

ainda os mesmos autores que Job novamente salienta o beneficio de antes ter morrido:

24 Cf. L. Alonso SCHOKEL, - J. L. SICRE Diaz, Job. Comentario teoldgico y literario, p. 123.

2 Cf. Ibidem.

% «E| delito de ese dia'y esa noche, motivo justo de maldicion, es no haber sido guardianes fieles, no haber
cerrado la puerta de la existencia a desgraciado Job”: I bidem.

21 Cf. Ibidem, p. 124.

%8 Cf. Ibidem, p. 124.



“Estaria agora deitado em paz, dormiria e teria repouso.” (Jb 3,13). Job, neste v. 13, vé a
morte como repouso, paz.?*

Job queria ter o beneficio que tém os “reis e os grandes da terra, que constroem
mausoléus para si” (Jb 3,14). Os autores, na interpretacdo de “mausoléus”, seguem a
interpretacdo de Fray Luis de Leodn, que cita o exemplo das pirdmides. Semelhante leituratem
em conta as seguintes citagcOes biblicas de Isaias: “Reconstruirds ruinas antigas, levantaras
sobre antigas fundagdes. Seréas chamado: ‘Reparador de brechas, restaurador de casas em
ruinas’™ (Is 58,12) e “As velhas ruinas seréo restauradas, levantaréo os antigos escombros,
restaurardo as cidades destruidas e os escombros de muitas gerag@es” (Is 61,4). Também Job
diz que queria ter o beneficio dos “principes que amontoam ouro e enchem de dinheiro as
suas casas” (Jb 3,15). Os dois autores relacionam este versiculo com Ecl 2,8: “Para mim
amontoel prata e ouro, riquezas de reis e de provincias; escolhi para mim cantores e cantoras.
Enfim, as delicias dos filhos dos homens, uma mulher e mais mulheres”.* Também Fray Luis
de Ledn registou a relagdo do v. 14 de Job com os precedentes vv. 11-12, e aproveitou para
explicar afuncdo e o valor da sua hipérbole poética, que para ele tem como funcéo evidenciar
0 que se sente; representar com maior vivacidade aos olhos dos que 1éem, para que se capte 0
sentido exacto e rigoroso da vivéncia que se quer transmitir.*

Job parece ainda justificar que prefere a morte, porque “ali, 0S maus cessam as suas
perversidades; ali, repousam os que esgotaram as suas forcas” (Jb 3,17). F&lo referindo-se a
diversas categorias de pessoas. 0os malvados e os rendidos, ou os malvados que no fim se
renderam e ficaram impotentes. A sua confissdo foi incansavel e maléfica, como descrevem
diversos textos: “Mas 0s maus s@éo como 0 mar encapelado, que ndo se pode acalmar, cujas
ondas revolvem lodo e lama” (Is 57,20); “daquele que feria os povos com furor, com golpes
sem fim, e sujeitava as nagbes com brutalidades, sob um jugo cruel” (Jb 14,6). Também
relacionado com isto temos como exemplo: Ez 32,19-32. Job refere que a morte traz a

liberdade: “Alli, estdo tranquilos os cativos, que ja ndo ouvem a voz do guarda” (Job 3,18), em

% Qohelet vera também a vida como inquietude, fadiga, e a morte como um descanso (Ecl 40,1-7): cf. L. Alonso
SCHOKEL - J. L. SICRE DiAaz, Job. Comentario teologico y literario, p. 124.
%0 Cf. Ibidem.
31 Alonso Schokel e Sicre Diaz salientam que esta preferéncia de Job pela morte (Jb 3,16) estende-se, no Livro
Eclesiastes, a condicdo humana: “Um homem, embora crie uma centena de filhos e viva muitos anos e
numerosos dias, se a sua ama ndo se saciou de felicidade e se foi privado de sepultura, ndo duvido afirmar que
mais feliz do que ele € um aborto. Porque este veio a0 mundo em véo e vai para as trevas, € 0 seu nome
permanecera nas trevas; ndo viu o sol nem o conhece; cai daqui para ali. E mesmo que alguém vivesse dois mil
anos, ndo veriaafelicidade” (Ecl 6,3-6) [cf. Ibidem, p. 125].
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alusdo aos prisioneiros de guerra condenados a trabalhos forcados. Job aude também a
morte como liberdade e igualdade: “Ali, estéo juntos os pegquenos e os grandes, e 0 escravo
fica livre do seu senhor” (Job 3,19), evocando uma tradicdo vétero-testamentéaria frequente,
onde o reino da morte é visto como reino da igualdade e da liberdade.®

Apés todas estas afirmagdes, Job por fim pergunta: “Por que razdo foi dada luz ao
infeliz, e vida agueles para quem sb ha amargura? Esses esperam a morte que ndo vem e a
procuram mais do que um tesouro; esses saltariam de jubilo e se aegrariam por chegar ao
sepulcro. Porque vive um homem cujo caminho foi barrado e a quem Deus cerca por todos 0s
lados?” (Job 3,20-23). O sujeito destes versiculos é Deus, primeiro insinuado e depois
nomeado. Porém, as palavras de Job sdo de queixa e ndo de maldic¢éo. Usa-se a interrogativa
hebraica “porqué” (nn?), gue pode sugerir uma atitude de protesto ou de rebelido (cf. Ex 17,3;
Nm 14,3; 11,4) ou expressar stplica dolorosa e confiante (cf. Salmos 44,24; 74,11; 79,10;
80,13 e 115,2).

Tudo indica que os dois extremos da vida — nascimento e morte — estédo nas maos de
Deus, e Deus € responsavel por eles. Quando Job amaldicoava, tinha presente o seu
nascimento; quando Deus se apresenta a sua consciéncia, Job queixa-se sem compreender
porque é que Deus da a vida ao que deseja a morte.** As palavras de Job remetem-nos para
Lm 3,7.9.11. Nos ultimos versiculos (Jb 3,24-26), voltando-se para st mesmo, as palavras de
Job parecem retomar um tom de resignacdo, semelhante as do prélogo. No entanto, a

consciéncia de Job parece ter ganho uma profundidade, intensificada pela dor.®

¥ O termo “guarda” parece evocar, também, a opressdo do Egito: Ex 3,7 “O Senhor disse:‘Eu bem vi a opressao
do meu povo que esta no Egito, e ouvi 0 seu clamor diante dos seus inspectores; conheco, na verdade, 0s seus
sofrimentos’”: cf. L. Alonso SCHOKEL - J. L. SICRE DiAz, Job. Comentario teolégico y literario, p. 125.

% Cf. Ibidem.

% Na Biblia, 0 desejo de morrer aparece expresso em Elias na sua viagem para o Horeb: “Andou pelo deserto um
dia de caminho; sentou-se a sombra de um junipero e pediu a morte para si: ‘Basta, Senhor — disse ele —; tirame
a vida, pois ndo sou melhor do que meus pais’” (1 Re 19,4), e Jonas frente a Ninive perdoada: “Agora, Senhor,
peco-te que me mates, porque € melhor para mim a morte que a vida” (Jn 4,3). Ben Sird comenta assim a
ambivalencia da morte: “O morte, qudo amarga é a tua memoria para 0 homem que vive em paz no meio das
suas riquezas, para o homem tranquilo e afortunado em tudo, e que ainda se encontra em condi¢cdo de tomar
alimento! O morte, como é doce a tua sentenca para o indigente, cujas forcas se esgotam, para 0 homem ja
decrépito e consumido de cuidados, quebrantado de animo e sem esperanca” (Ecl 41,1-2): Ibidem, pp. 125-126.
% Cf. Ibidem, p. 126.
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1.2. DEBATE ATUAL SOBRE A COMPOSIGAO DE JB 3

O objetivo deste segundo capitulo € 0 de nos gudar a dar mais um passo na
compreensdo de Jb 3, a partir da sua composicéo. Dada a divergéncia de opinides entre os
exegetas, escolhemos um pegueno grupo de autores representativos do contributo exegético

dos ultimos 30 anos.

1.2.1. Perspetiva de K. Heinem*®

Na sua andlise de Jb 3, Karl Heinem, tal como outros autores, divide este texto em trés
partes: 1. “Job amaldi¢coa o comeco da sua vida” (vv. 1-10), 2. “Desejos de morte” (vv. 11-19)
e 3. “A vida como um peso” (vv. 20-26).%

1.2.1.1. Job amaldigcoa o comeco da sua vida (w. 1-10)

Para Karl Heinem, a resposta tradicional a questdo do sofrimento ndo gjuda Job a
entender ou dominar 0 seu destino. Job demonstra uma grande dificuldade em encontrar
sentido para a sua vida neste contexto novo de sofrimento. Por isso, ndo nos surpreende que
desgje que a sua vida se estinga e assim “com uma maldicdo vigorosa, gostaria de aniquilar o
dia do seu nascimento e a noite de sua concecdo” (v. 3).*® Compreende-se deste modo que Job
comece a questionar porque ndo impediram o seu nascimento, o “seu entrar no mundo, onde
s6 0 tormento o esperava” (v. 10).%

Karl Heinem defende que a maldicéo que Job faz é expressa por meio de representacoes
mitoldgicas, as quais Job pede “que fagam incursdo na suavida para destrui-la a partir de seus
inicios”.* Por isso, ele desgja uma ndo criacdo, contrapondo & expressdo da criacdo “Haja

luzl” (Gn 1,3), a expressdo “Esse dia, se torne trevas!” (Jb 3,4).*

% Cf. Karl HEINEM, O Deus indisponivel. O livro de J6, Colegdo Comentérios Biblicos, Edicdes Paulinas, S50
Paulo 1982, p. 18-20.
3" Entre eles situa-se A. WEISER, em Giobbe, Ed. Paideia, Brescia 1975, pp. 58-68], que andisa o texto de Jb3,
dividindo-o em 3 partes: 1) 3,3-10 — A maldi¢do do nascimento; 2) 3,11-19 — O enigma da existéncia; 3) 3,20-26
— O problema de Deus; e R. B. Zuck, em Job, Moody Press, Chicago 1978, pp. 22-29, que também fala de uma
composicao dividida em trés partes: 1) Ele desgjou nunca ter nascido; 2) Ele desgjou ter morrido a nascenca; 3)
Ele desgjou poder morrer depois. Cf. Karl HEINEM, op. cit., pp. 18-20].
% | bidem, p.18.
% 1bidem.
“O | bidem, pp. 18-19.
“! |bidem, p. 19.
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1.2.1.2. Desgjos de morte (w. 11-19)

Em 3,11-19, Job usa uma sequéncia de “porqués”’, que fazem da sua intervencéo um
singular canto de lamentacdo. Segundo Karl Heinem, Job ndo se lamenta para conseguir uma
mudanca da sua situagdo, mas “porque a morte ndo veio pér fim a sua vida humilhada e
prostrada”.*? Job lamenta-se por n&o ter morrido no momento do seu nascimento. Porque é
gue entdo uma falta de cuidados ndo lhe trouxe uma morte prematura, remetendo-o para o
destino comum dos que abortaram (3,16), acancando assim “o repouso perfeito do “xeol””?*
Job parece identificar-se com os que sdo socialmente fracos ou brutalmente explorados pelos
poderosos. Revé-se no destino dos presos e escravos, que sdo levados para o trabal ho forgado,

e conclui que a morte acaba com todas as diferencas e liberta de uma vida de escravidao.
1.2.1.3 A vida como um peso (w. 20-26)

Segundo Karl Heinem, nos versiculos 20-26, a pergunta fundamental de Job é “porque
se concede a0 homem uma vida de sofrimento?”. Num primeiro momento, o texto ndo nos
indica expressamente quem € o0 destinatario da pergunta. Sera Deus? Serdo os que estéo
cheios de dores e amarguras, para quem a vida se tornou uma carga insuportavel? No anseio
pela morte libertadora, estes Ultimos assemelham-se a0 avarento, que escava a busca de
tesouros, e Job vé 0 seu destino igual ao deles.

Um pormenor importante € que aqui, tal como na polémica de Job com os amigos, o0
autor biblico evita usar o nome de Deus hebraico NIN', preferindo usar o de nle (v. 23).
Segundo Karl Heinem, “essa escolha poderia fundar-se no fato de que [tanto Job como os
amigos] s# ndo-israglitas que falam entre si”.** Os versiculos finais estdo inteiramente

marcados pela situagéo individual de Job (vv. 24-26).

“2 Karl HEINEM, O Deus indisponivel. O livro de J6, Colecgo Comentérios Biblicos, p. 19.

43 “As representacfes do timulo e do ‘xeol’ védo se alterando e se enovelando. Para ricos e pobres, a morte
prepara 0 mesmo fim. Na enumeracdo: ‘reis, conselheiros e funcionarios nobres’ espelham-se as circunstancias
proprias do Estado persa (Esd 7, 28). Por meio das frases que adquirem o tom de hinos em 3,17-19, festgja-se
ndo a Deus, mas 0 Reino dos mortos” (Ibidem, p. 19).

“ |bidem, p. 20.
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1.2.2. Perspetivade J. Gerald Janzen

No seu estudo sobre Job, J. Gerald Jansen da ao capitulo em questdo, o terceiro, o titulo
de “Soliléquio inicial de Job: ‘ter sido ou ndo ter sido”, e divide a sua andlise em cinco
pontos. 1) Job amaldicoa o dia em que nasceu (vv. 3a.4-5); 2) Job amaldicoa a noite em que
foi concebido (vv. 3b.6-10); 3) Job pergunta porgue ndo morreu (vv. 11-12.13-15); 4) Job
evoca aimagem do aborto (vv. 16-19) e 5) Job pergunta porque dar aluz (vv. 20-26).

1.2.2.1. Job amaldi¢oa o dia do seu nascimento (w. 3a.4-5)

Job tem consciéncia de que foi no dia do seu nascimento que, pela primeiravez, viu a
luz; por isso, quer apagar essaluz. Na expressdo desse desgjo, ele inverte a situagao da criagéo
narrada no Geénesis (1,3-5), onde Deus dissera: “faga-se luz!”. Job pede que o dia do seu
nascimento “se converta em trevas!” (v. 2), estabelecendo uma inversdo no modo como se
realizou a criacéo. Na verdade, quando Deus cria, vé e considera bom tudo o que criou. Job,
a0 invés, referindo-se ao dia do seu nascimento, pede que “Deus, la do alto, ndo se preocupe
com ele e que a luz ndo o venha iluminar” (v. 4). Mais ainda, enquanto em Génesis (1,4) Deus
separa aluz das trevas, Job, ao contrario, pede que permaneca a confusdo entre luz e trevas (v.
5). 45

1.2.2.2. Job amaldicoa a noite em que foi concebido (w. 3b.6-10)

Nos versiculos anteriores, as palavras de Job centravam-se no dia em que nascera, agora
orientam-se para a raiz em que tudo teve inicio: a noite em que foi concebido. Nesta segunda
maldi¢do, Job fala contra a noite, usando uma série de imagens negativas. Pede que a propria
noite em que foi concebido se torne estéril (v. 7). Na verdade, o termo usado — galmud —
aparece noutras partes da Biblia referido as mulheres infecundas. Em relacéo a Job, se essa
noite da concecdo ndo foi estéril, que passe a sé-lo doravante. Que 0 sga, ndo sO pela
maldi¢do de Job, mas também pelo poder dos que amaldicoam o dia do nascimento de um
inimigo e evocam o poder de Leviata (v. 8), o dragdo simbolo do abismo do caos. Mais, nessa
noite nd se oucam gritos de alegria (v. 7), numa ausdo a satisfacdo erética do ato da

fecundacéo. Que noite ndo ilumine as estrelas nem a aurora (v. 9); sgja uma noite que néo

“ Cf. J. Gerald JANZEN, Giobbe, pp. 92-93.
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gere dia. Se as trevas da noite no Génesis geraram a luz, a noite em que Job foi concebido
fique sempre treva infecunda, pelos males e infort(inios que [ he trouxe (v. 10).*

1.2.2.3. Job pergunta “porgue ndo morri?” (w. 11-15)

Se nos primeiros dez versiculos do capitulo em questdo, Job amaldicoava e repudiava,
nos restantes versicul os passa a fazer perguntas, perguntas a que ele mesmo responde, sempre
numa linha negativa. A primeira pergunta é porque ndo morreu. Também aqui Job abarca os
dois momentos referidos nos dois pontos precedentes, agora sob a forma de pergunta: porque
ndo morreu no ato de ser concebido e, ja gue isso ndo sucedeu, porque Ndo morreu ao nascer?
Nos versiculos 11 e 12, a pergunta vem repetidamente formulada com trés porqués: porque
n&o morreu no seio da mée, porque ndo Morreu ao nascer e porque teve quem lhe assegurou a
vida, ou sgja uns joelhos que o acolheram e uns seis que 0 amamentaram; trés elementos
importantes para acolher e garantir a vida: Utero, joelhos e seios. Por isso, Job prossegue
aludindo as vantagens da morte antes, durante e a seguir ao parto: o descanso (nuah) do Sheol.
Teria tido descanso com os reis e 0s grandes da terra, com 0s que detiveram o direito e 0
poder, com os que, em vida, encheram de ouro e dinheiro as suas casas e construiram os seus

mauisol éus para depois da morte.*’

1.2.2.4. Job evoca a sorte de um aborto (w. 16.17-19)

Job, segundo o comentério de Janzen, passa a uma segunda pergunta, exemplificando a
morte com o aborto, ou segja reforcando a vantagem da morte pré-natal. Como teria sido
melhor que a mée o tivesse abortado, sem ele ver a luz do dial Na cultura biblica, a vida
iniciava no momento da concegdo, sendo o periodo de vida no seio materno envolvido nas
trevas. N&o vir a luz, morrer nesse periodo de trevas, iria dar a0 mesmo que sucede com 0s
que, tendo vivido naluz, morrem: as mesmas trevas, com vantagem para 0S primeiros por néo
terem passado os tormentos da vida pos-natal. La no Sheol, onde os mortos estédo em nuah,
todas as situacfes sdo niveladas: ado impio e ado que se esforgou, a do prisioneiro e ado seu
algoz, o dos pequenos e a dos grandes, a dos escravos e a dos patrdes. Job repete em cada

categoria antagénica o advérbio “la”.%

“6 Cf. J. Gerald JANZEN, Giobbe, p. 93.
47 Cf. Ibidem, p. 94.
“8 Cf. Ibidem, p. 94.
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Se nos versiculos 13-15, Job se compara aos potentes da terra, agora, nos versiculos 17-
19, compara-se implicitamente aos desventurados. Janzen pergunta se, nesta mudanca de
imagens, Job ndo terd querido insinuar que uma vida chegada ao seu fim natural, cheia de
dias, se parece com avida afortunada de um rel e que, ao invés, uma vida de tormentos como
a sua se parece com um aborto existencial. Mais, quando a vida humana — acrescenta Janzen —
aparece prisdo e escravatura, ndo sera que a divindade assume os tragos de um carcereiro (v.
18) ou de um patrdo (v. 19)? O termo agui usado é adonay, que no Antigo Testamento se
aplica a Deus como Senhor. Sera que Job — pergunta Janzen — comega a ver Deus como um
desses senhores severos-algozes do pantedo babil 6nico, que haviam criado a humanidade para
reduzi-la a um estado servil e emprega-la como forga-trabalho nas suas propriedades? Tudo
indica que sim, porque o proprio Job admite que se fosse essa a relacéo do homem com Deus,

amorte seria umallibertagdo (v. 19b).*

1.2.2.5. Job pergunta “porgue dar a luz”” (w. 20-23.24-26)

Segue-se uma terceira pergunta de Job: porgque dar a luz a um infeliz, a um que s
conhece amargura, a um que desegja a morte como um tesouro? (vv. 20-21). Observa Janzen
gue o normal é considerar a vida e a luz que a acompanha o maior tesouro. Para Job porém a
luz € um dom amargo, que o afasta de um tesouro bem maior, que é a morte (vv. 21-22).
Porque ndo morri? — Comegou Job por perguntar (v. 11). Agora ele pergunta: Porque dar a
luz? (v. 20). A esta pergunta segue, nos versiculos 24-26, uma afirmacdo, desta vez néo
hipotética, mas real: Job descreve os seus males reais. Se as condi¢bes imaginadas nos
versiculos 13-15 e 17-19 sdo desgjaveis, a situagdo real de Job, descrita nos versicul os 24-26,
é de umainfelicidade intoleréavel .

O capitulo termina com uma nova referéncia — a terceira — ao descanso, ao nuah. S&o
significativos, para Janzen, as triades verbais com que termina o capitulo. Trés vezes é
empregado o verbo vir: vém os suspiros (v. 24), vém os gemidos e vém os temores (v. 25);
ndo vém nem paz, nem tranquilidade, nem repouso; s6 vem o tormento (v. 26)! Situacéo

verdadeiramente dramaética, para aqual s6 a morte é solucao!

9 Cf. J. Gerald JANZEN, Giobbe, p. 95.
%0 Cf. Ibidem, pp. 95-96.
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1.2.3. Perspetiva de John E. Hartley

John E. Hartley, no estudo que faz do Livro de Job, sempre relativamente ao capitulo
I11,°* comega por observar que este capitulo normalmente é dividido pelos exegetas em trés
partes. Job amaldicoa o dia do seu nascimento (vv. 3-10), seguindo um seu lamento pessoal
(vv. 11-19) e, por fim, uma sua queixa (vv. 20-26). Hartley porém prefere seguir a divisdo de
M. Fishbane, que, ao estudar a natureza das maldi¢Oes, viu que estas tinham implicagoes
importantes na compreensdo da estrutura do capitulo em questdo e dai a sua divisdo em duas
partes, em vez de trés. uma primeira parte contém a maldicdo que Job faz do dia do seu

nascimento (vv. 1-13), e uma segunda contém o lamento do mesmo Job (vv. 14-26).

1.2.3.1. Job amaldicoa o dia do seu nascimento (w. 1-13)

Anadisando a primeira parte, a da maldicdo que Job faz do dia do seu nascimento,
Hartley comeca por chamar a atencéo para a singular abertura do capitulo, ou sgja, para os
versiculos 1-2, que contém, o primeiro versiculo, uma espécie de titulo: “Job abriu a boca e
amaldicoou o dia do seu nascimento”, seguindo-se, no versiculo 2, a normal férmula de
introducdo, comum a outros textos: (Job) “tomou a palavra e disse”. O primeiro versiculo é
também significativo por assinalar a passagem dramética do siléncio de Job para um discurso,
introduzido pela frase “Job abriu a boca”’. A natureza do discurso é desde ja claramente
definida por Job: amaldicoar o dia do seu nascimento. As suas paavras indicam que é a
maldi¢&o, mais que o lamento, a dominar o seu discurso.

A maldicdo de Job sobre o dia do seu nascimento (vv. 3a.4-5) e sobre a noite da sua
concecdo (vv. 3b.6-7) formam, sempre segundo Hartley, uma Unica entidade. Por isso, Job
pede aos grandes feiticeiros (v. 8) que amaldicoem a luz da vida que esse dia recebeu (vv. 8-
9) e que permitiu 0 seu nascimento (v. 10). A razd da maldicdo estd nas angustiantes
questes que a vivéncia de experiéncias dolorosas levam Job a pér a Deus (vv. 11-12). Dai
gue ele peca um descanso sereno, semelhante ao que Deus teve no seu sétimo dia de criacdo
(v.13).%2

Job desgja nunca ter nascido, mas a Unica maneira de realizar esse desgjo seriatirar do
calendario o dia do seu nascimento. Enguanto o dia do seu nascimento for recriado cada ano,

° Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids (USA) 1988, pp. 88-
102.
%2 Cf. Ibidem, p. 91.
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a existéncia de Job continuaré até ele morrer. Mas, se esse dia nunca fosse criado, Job nunca
teria existido. A Unica maneira, para o dia do seu nascimento ser removido do ciclo anua,
seriaum feitico capaz de mudar a ordem cosmica. Nesse caso, o diaficaria apagado, e seriao
caos, a lacuna do tempo, dominado pela escuriddo. Este feitico destinado a mudar a ordem
cdésmicavai contraa criagdo do mundo. Acredita-se que Deus tinha criado cada dia da mesma
forma que Deus criou 0 mundo (Gn 1,1 - 2,4); assim, cada dia é uma criacdo de Deus, e a
tnica maneira de Job ser eliminado seria esse dia retornar ao caos primordial. Nao havendo
luz nesse dia, ndo teria existido vida, nem nascimento, nomeadamente o de Job. Com esse
feitico, Job pretende tornar-se totalmente inexistente. Note-se que, no seu desgjo de morte,
Job nunca tem em conta a opg¢do do suicidio. O suicidio ndo é aceitavel numa pessoa de fé,
porque significa que se perdeu toda a esperanca em Deus. No v. 3, amaldicdo de Job engloba
o dia do seu nascimento e a noite da sua concegdo. Estes dois momentos juntos constituem a
sua origem, e sdo inseparaveis. No v. 4, com o intuito de remover o dia do seu nascimento da
existéncia, Job manda que esse dia se torne escuriddo. Esta maldicéo direta vai contra Deus,
contra as suas palavras na criagdo do mundo, “que se faca a luz” (Gn 1,3). Para ter a certeza
que esse dia volte ao caos, Job pede que nenhum raio de luz o venha iluminar. Onde nédo
existe luz, ndo existe vida (v. 4).>

Job continua a sua maldi¢do, recorrendo ao poder da escuridéo para atingir o dia do seu
nascimento. Uma enorme nuvem cobrird o mundo, impedindo qualquer raio de luz. Nos vv. 6-
7, a préxima morada de Job é a noite da concecdo. Foi uma noite onde a vida foi concebida,
vida que é desafiada pela desordem da escuridéo. Isto € cada nascimento participa numa
vitéria do cosmos sobre a forca do caos (v. 7). Mas a expectativa da esperanca daquele
momento foi amarga perante o presente sofrimento; dai que Job queira apagar essa noite. Para
ter a certeza de que a sua maldicdo sera eficaz, Job recorre aos maiores feiticeiros para que
amaldicoem também eles o dia do seu nascimento (v. 8). Esses feiticeiros sdo conhecidos
como 0s que despertam Leviatd, personificagdo de todas as forgas que resistem ao governo de
Deus.>
No v. 9, Job continua nas suas imprecacoes, amaldicoando 0s primeiros raios da aurora,
gue comecam a tragar 0 seu caminho através do horizonte e as estrelas do seu anoitecer:
Vénus e Mercurio, que brilham intensamente, anunciando o fim da noite. Estes primeiros
sinais daluz no horizonte prefiguram a nova vitéria daluz sobre as trevas. Job pronuncia esta

%3 Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, pp. 91-92.
> Cf. Ibidem, pp. 93-94.
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maldi¢cdo para evitar umatal vitéria daluz. Se essa maldi¢do for eficaz, a noite continuara a
reinar e aluz nunca brilharé nesse dia.*

No v. 10, Job tem razéo para amadicoar o dia do seu nascimento: por (as forcas da
natureza) ndo terem fechado as portas do Utero da sua mae, nem escondido a sua vista 0s
problemas. A metafora de fechar as portas do Utero é usada tanto para a prevengdo da
concecdo (Gn 29,31) como para impedir que o embrido venha a vida (Jb 38,8). Se esta
metafora € para a noite da concegdo, o fechar o Utero € a forma de néo ser concebido (1 Sm
1,5; cf. Gn 16,2 e 20,18). Mas se isso se refere ao dia do nascimento, significa que teria
nascido morto. Assim, Job ndo teria experimentado o trauma de deixar 0 ambiente quente e
confortavel do Utero da sua mae para experimentar os problemas que teve navida da luz.*®

Nos vv. 11-12, Job na agonia pergunta porgue ndo morreu ao nascer. Se ndo |he fosse
dada a respiracéo, teria expirado ao sair do ventre; simplesmente teria sido transportado do
ventre para o tumulo. Depois, Job diz que o acolheram os joelhos, mais provavel mente do seu
pai, mas possivelmente foi a mée que o recebeu (v. 12). No ato de um novo nascimento, 0s
pais comprometem-se com a crianga, o que significa que a aceitam e se responsabilizam por
ela. A recusa dos seios significa o desgo de ter sido reeitado, morrendo por ndo ser
amamentado.”’

No v. 13, Job pde em evidéncia que, nesse momento, estaria deitado e tranquilo,
dormindo e em repouso. Job explica aintencéo da sua maldi¢éo: queria estar no repouso. Esse
repouso alude ao repouso ideal que Deus teve no sétimo dia da semana da criagéo (Gn 2,1-3).
Se Job tivesse esse descanso, certamente ndo estaria no atual estado tumultuoso; tudo a sua
volta estaria tranquilo. A intensidade do seu desegjo de descanso € expressa utilizando quatro
condi¢bes diferentes: deitado, tranquilo, dormindo e descansando. Um descanso total e
perfeito é o objetivo da maldicéo de Job. O lamento do v. 13 é repetido no v. 26.%®

1.2.3.2. O lamento de Job (w. 14-26)

Segundo John E. Hartley, analisando os vv. 14-15 aluz do v. 13, verifica-se que Job
passa da maldi¢ao do dia do seu nascimento para o lamento da sua agonia, (dor, sofrimento).
A mudanca percebe-se com a descrigdo que ele inicia no v. 14. Job comeca o0 seu lamento,

% Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, p. 94.
% Cf. Ibidem, pp. 94-95.
> Cf. Ibidem, p. 95.
% Cf. Ibidem.
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desgando o que o0 Sheol oferece, idealizado na existéncia dos grandes homens do passado. No
Sheol, juntar-se-ia aos reis e conselheiros da terra, ou sgja, aos atos funcionarios do Estado, e
aos principes.

Ai, Job alude sobretudo a motivacao que inspirou o que eles construiram. Acreditava-se,
de facto, que os que jaziam nesses monumentos, independentemente do seu estado em ruinas,
tivessem uma existéncia mais pacifica na morte. Para melhorar a sua existéncia depois da
morte, esses lideres poderosos e ricos enchiam os tumulos com objetos preciosos, inclusive
ouro e prata. Dentro desta linha, ndo falta quem admita que Job tenha em mente as grandes
pirdmides, a imitacdo das quais, os nobres construiam pequenos tumulos em forma de
pir@mide para garantir um lugar na vida apds a morte. No seu lamento, Job suspira por esse
tipo de descanso.™

No v. 16, Job abandona por instantes a descricdo da bem-aventuranca do Sheol,
interrompendo o desegjo de ter abortado (vv. 11-12). Embora o versiculo pareca estar fora do
lugar, pode ser um refor¢co do desgo bésico de nunca ter vivido, pois assim nunca teria
experimentado o presente sofrimento.®

Nos vv. 17-18, voltando a razdo por que ndo tem um descanso total no Sheol, Job
acredita que ali todos os que tiveram problemas estédo silenciosos. Todos se encontram na
mesma condi¢do de impoténcia. Embora possa haver graus de puni¢do na vida depois da
morte, a estrutura socia terrestre, que permite ser senhor sobre 0s outros ou capataz que
espanca os escravos para os fazer trabahar, deixou de existir. No v. 19, todos tém a mesma
tranquilidade, pequenos e grandes; ninguém é senhor ou servo em relagdo a outrem. Todos
s30 livres de encargos pesados: 0 escravo é libertado das exigéncias do seu patrao.®*

Nos wv. 20-22, a lamentacdo de Job, até no estilo, contém uma outra pergunta
perturbadora: “Porque vive um homem cujo caminho foi barrado e a quem Deus cerca por
todos os lados?”. A pergunta de Job € uma forte dentincia contra Deus. Uma vez que € Deus
gue lhe da a vida e permite que sofra tanto, deve certamente conhecer o0 seu estado de
sofrimento e deix&-|o morrer, se tem alguma compaixo.%

No v. 23, Job aplica a queixa a sua situacéo pessoal. Por outras palavras, o porqué do v.
20 estaimplicito nisto: “Porque vive um homem, cujo caminho foi barrado?”. Aqui Job revela

gue a atual Situagcdo da sua vida ndo tem sentido; os sofrimentos que se abateram sobre ele

% Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, p. 98.
% Cf. Ibidem.
®1 Cf. Ibidem, pp. 98-99.
62 Cf. Ibidem, p. 99.
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deixaram-no frustrado e miserével. Luz e vida, maiores dons de Deus para qual quer pessoa, sO
servem para aumentar o desespero de Job, “a quem Deus cerca por todos os lados”. Job
imagina que Deus 0 cerca, para que ndo possa encontrar maneira de escapar a sua situagdo. A
sua queixa funciona aqui como uma ironia a suspeita de Satanas (1,10), visto este argumentar
gue Deus protegera Job para manté-lo a salvo de qualquer dano, para viver sem quaisquer
obstéaculos. Mas agora Job, angustiado, queixa-se por Deus n&o o ter gjudado.®

Em relagdo ao versiculo v. 24 “Em vez de p&o, engulo 0S meus solucos, e 0S meus
gemidos derramam-se como a agua’”’, percebe-se a alusdo aos gemidos e lamentos que erguem
ao alto o oprimido, o escravo esmagado com o trabalho forgado ou o povo devastado por uma
tragédia (Ex 2,23; Lm 1,4.8.11.22); sdo os gritos &flitivos de quem sente o corpo desfeito e
procura encontrar algum descanso (Salmos 6,7 e 102,6). No Antigo Testamento, gemer (0
rosnar de um ledo: Jb 4,10 e Is 5,29) é frequentemente usado em sentido figurado paraindicar
sons fortes: do Senhor a trovejar (Jr 25,30 e Am 1,2), os berros de um exército a destruir um
monumento (S 74,4), os gritos dos aflitos nos Salmos 22,2; 32,3 e 38,9-10).%

No v. 25, temos os lamentos de Job: “Todos 0os meus temores cairam sobre mim e o que
eu temia veio a atingir-me”. Job costumava oferecer sacrificios, e era evidente que, na sua
oferta, sacrificasse periodicamente também em nome dos filhos, ndo tivessem eles
amaldicoado Deus nos seus coragdes (1,5), pois temia que issO viesse a recair sobre ele.
Também temia que alguma tragédia pudesse acabar com sua prosperidade. O hebraico yagar
alude a apreensdo despertada pela hostilidade desenfreada de um poderoso inimigo, tanto
mundano e terrestre (Jr 22,25) como divino (Dt 9,19; Jb 9,28). Os escrupulos de Job no
pressentimento de alguma calamidade pressentimento tornaram-se uma realidade aterradora.

No v. 26, Job conclui o seu lamento afirmando que “ndo tem paz nem descanso”. O seu
deséanimo pelafalta de repouso é evidenciado na negacéo com trés verbos, todos eles naforma
do perfeito, referentes ao repouso, e por um quarto verbo que indica 0 que aconteceu. A
utilizaco das formas perfeitas sugere que a qualidade da agdo, conotada pelos verbos, esta
completamente ausente do presente estado de sofrimento.®

Estas s@0 as palavras mais duras que Job pronuncia contra s mesmo em todo o
livro. Assustam-nos e também os amigos ficam chocados, temendo que a fé de Job em Deus
se tenha transformado em desconfianca (4,5-6). Porque é que aquele que se recusou a
amaldicoar a Deus € t8o hostil em relacdo a sua prépria vida? O contraste entre o0 job do

83 Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, p. 99.
® Cf. Ibidem, pp. 99-100.
% Cf. Ibidem, p. 100.
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prélogo e o do poema ndo poderia ser mais claro. Job pecou ao amaldicoar a prépria vida?
Sendo avida o maior dom que Deus d& ao ser humano, uma maldicéo sobre elando s é negar
esse dom, mas também atingir o proprio Deus. Mas se Job pecou no seu primeiro discurso,
deixaria de haver debate. Os seus frequentes protestos de inocéncia seriam puras zombarias.
Embora Job se abeire do amaldicoar Deus, ndo O amaldicoa. Em vez disso, temos expressdes
venenosas pela angustia que o leva a desgar ter morrido. Job sobrevive a sua hora mais

sombria, uma vez que n&o amaldicoa Deus, nem toma o seu destino nas préprias maos.®

1.2.4. Perspetiva de Carol A. Newsom®’

Na andlise de Jb 3, Carol A. Newsom intitula o capitulo: “Job amaldigoa o dia do seu
nascimento”, e divide-o em trés partes, a que procurei, de acordo com o que cada parte trata,
dar um titulo de orientac&o. Deste modo, temos uma Introducéo (vv. 1-2); Job amaldicoa (vv.
3-10) e o lamento de Job (vv. 11-26).

1.2.4.1. Introducéo (w. 1-2)

Nesta primeira parte, C. Newsom fixa-se nos dois primeiros versiculos do capitulo em
questdo. Comega por observar que esses versiculos sdo duas frases introdutérias, uma num
estilo de conto em prosa (v. 1) e aoutra, que Ihe segue, num estilo de didogo (v. 2). Newsom
afirma que a frase de abertura “Depois disto” estabelece a continuidade com os sete dias e as
sete noites de siléncio, durante os quais os amigos se sentaram com Job. Newsom faz notar
gue este periodo de siléncio ocupa na narrativa o terceiro teste de Job. Tal como os outros
dois testes sdo feitos, tendo em conta a possibilidade de Job “amaldicoar a Deus”, assim
também aqui o discurso de Job é um discurso critico, introduzido pela declaracdo “abriu a
boca”. O autor evidencia que, de acordo com as convencOes da narrativa tradicional, que
muitas vezes usam triades, aterceira repeticéo deve fornecer tanto uma grande tenséo como a
definitiva solugdo desta. SO com a ultima palavra da frase é que o narrador aparentemente

resolve a tensdo: “Job abriu a boca e amaldigoou o dia do seu nascimento” (v. 1). Newsom

% Cf. John E. HARTLEY, The Book of Job, p. 101.

67 Cf. C.A. NEwsoMm, The Book of Job. Introduction, Commentary, and Reflections, in The New Interpreters Bible,
IV, Nashville (TN, USA) 1996, pp. 362-372.
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ressalta que, embora alguns intérpretes suponham que Job esteja preparando uma maldicéo
eficaz, outras referéncias na Biblia a maldi¢éo do dia do nascimento de alguém sugerem que
aqui se trata de um gesto retorico. A maldicdo traz consigo energia de autoagresséo e,
transfere-a para um objeto externo, que, neste caso, € o dia do nascimento de alguém. Além
do texto em questdo, sO existe um outro exemplo de semelhante maldicdo em Jeremias
(20,14-18). Como na de Jb 3, a madicédo do texto de Jeremias contém quatro elementos:
maldicéo do dia do nascimento (Jer 20,14 / Jb 3,3a.4-5), maldicdo do mensageiro que trouxe a
noticia (Jr 20,15-16 / Jb 3,3b.6-7), motivo da maldi¢do (Jr 20,17 / Jb 3,10), € um lamento por
ter nascido (Jr 20,18 / Jb 3,11-16). No caso de Jeremias, mesmo que as palavras sgam
enquadradas como maldicéo, pode-se argumentar que Jeremias usa-as como apelo implicito a

Deus.®

1.2.4.2. Job amaldicoa (w. 3-10)

Segundo C. Newsom, podemos dividir o discurso de Job em duas partes. a maldicdo
propriamente dita (vv. 3-10) e o lamento por ter nascido (vv. 11-26). Na primeira parte, 0
autor apresentaa maldicdo. O v. 3 comega com umamaldicdo do dia do nascimento e da noite
de concecéo. Antes de mais, o dia € amaldi¢coado com uma privacdo daluz (vv. 4-5). Depois,
a noite € amaldicoada com a privagdo da comunhdo e a frustracdo do desgo (vv. 6-9).
Finamente, é dada a razéo da maldicdo: o fracasso desse dia, para evitar 0 nascimento de Job
(v. 10).%°

Para Newsom, o objeto da maldicéo é dividido em dois momentos diferentes. por um
lado, o dia do nascimento e, por outro, a noite da concecdo (v. 3). Em Jeremias, ndo € sO o dia
que é amadicoado, mas também o mensageiro que deu a novidade ao pai (Jr 20,15-16),
enquanto a maldicéo de Job personifica a noite como aquela que traz a noticia da concegéo.
Newsom pde em evidéncia que o “dia de nascimento” e a “noite de conce¢do” sdo termos
complementares, ndo sd porque marcam o inicio e o fim da gestagdo, mas também porque
juntos formam um so dia: a noite e a manhd de Gn 1,5). O autor salienta que a dupla
ressonancia destes termos cria uma imagem poética, condensada no facto de Job vir a

exitir.”

% Cf. C.A. NEwsoMm, The Book of Job. Introduction, Commentary, and Reflections, p. 366.
% Cf. Ibidem.
"0 Cf. 1bidem, pp. 366-367.
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O v. 5 completa a imagem de Deus que abandona o dia com a imagem de este ser
possuido por outros: “Apoderem-se dele as trevas e a escuriddo. Que as nuvens o envolvam e
os eclipses 0 apavorem!” No v. 8, a imagem desloca-se para o0 plano cosmico. No v. 6, a
palavra inesperada “dia’, onde vem o paralelismo com Leviatd, leva a desgar a acdo do
“mar”. Leviatd €, de facto, o nome do dragdo primordial, qual criatura mitica associada ao
mar (Sl 74,14; 1s27,1 e51,9 eHab 3,8;)."*

No v. 9, Job amaldicoa a noite, precisamente para quebrar o vinculo que une a noite
com o dia, ou sga, 0 tempo da madrugada, quando se mistura a escuridade com a primeira
luz. Newsom observa que a noite é personificada em formas que sugerem um amante, que
espera com expectativa, desgjando olhar, de madrugada, para os olhos do parceiro.”

No v. 10, finalmente aparece a razéo da maldi¢do de Job: “Porque néo fechou as portas
do ventre de minha mée, / e escondeu dos meus olhos”. A expressao “abrir / fechar” o ventre
€ uma expressao da capacidade de conceber (Gn 29,31; 1 Sm 1,5). Deste modo, Newsom
comenta que o v. 10 parece estar mais estreitamente ligado a maldicdo da noite e, s6

secundariamente, & maldic&o do dia do nascimento.”

1.2.4.3. O lamento de Job (w. 11-26)

Job comega esta segunda e Ultima parte com perguntas retoricas, que exprimem o desgjo
de ter morrido durante o parto (v. 11) ou logo apos, recusando a amamentacéo. No v. 13, Job
conclui que, se ndo tivesse nascido e sido amamentado, estaria agora em paz, dormindo e
descansando. Newsom ressalta que Job transforma o que é um desgjo brevemente expresso
em Jeremias numa excessiva fantasia de morte. O desejo da morte € expresso nos vv. 11-12
com o0 desgjo de ter morrido como um recém-nascido e no v. 16 com o desgjo de ter sido
morto. Nos vv. 13-15 e 17-10, Job descreve as vantagens dessa morte sem viver. Ele aumenta
0 desgjo da morte com uma reflexdo ironica sobre o dar a vida aos que anseiam pela morte
(vv. 20-24). Findmente, Job conclui afirmando, nos versiculos 20-24, o motivo da sua
enérgicamaldicao: caiu sobre ele a desgraca que temia, perdendo a paz e o descanso.”™

No v. 16, Job retoma a pergunta retérica do v. 11. O desgo de Job pela morte &

expresso numa imagem ainda mais extrema. Aqui ele ndo olha para a breve vida do bebé, mas

™ Cf. C.A. NEwsom, The Book of Job. Introduction, Commentary, and Reflections, p. 367.
2 Cf. Ibidem, p. 368.

3 Cf. Ibidem.

™ Cf. Ibidem, p. 369.
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para a crianga que nasceu morta e que “nunca viu a luz”. Newsom refere uma segunda
pergunta retérica, que comega no v. 20 e € retomada no v. 23, e que explora aironia da vida
indesgiével; literamente, a frase comeca com “por que € que ele da a luz a alguém na

miséria...?”.”

Conclusao

Concluindo este segundo capitulo, aleitura e andlise destas varias perspetivas referidas
sobre a composi¢cdo de Jb 3 gjudam-nos a tomar consciéncia da reflexdo que a exegese tem
realizado, clarificando o debate sobre a procura que Job faz de respostas para 0 seu
sofrimento. Apesar de cada autor dividir o texto do capitulo em questdo de maneira diferente,
€ do consenso de todos estes autores que existe uma primeira parte, que se caracteriza pela
maldicéo do dia do seu nascimento. Nesta primeira parte, Job tem presente a antiga concecao
de que a vida é um dom de Deus, que, portanto, € um bem. Assim, constata que ha um
contraste com o que ele esta aviver.

Depois desta madicdo, K. Heinem fala de uma segunda parte que designa como
“desejos de morte”, salientando o lamento de Job, porque a morte n&o veio por fim a suavida.
Também J. G. Janzen salienta que, nesta segunda parte, Job amaldicoa a noite em que foi
concebido, lamentando-se de n&o ter morrido. Por sua vez, J. E. Hartley salienta que, nesta
segunda parte, tanto a maldicdo do dia como a da noite estédo relacionadas com o seu
nascimento, e 0 seu objetivo € tentar apaga-lo. Assm, o resto do capitulo é caracterizado
como 0 seu lamento pela realizagcdo destes acontecimentos.

Estas véarias perspetivas gjudam-nos a compreender a mudanca de linguagem e atitude

em Jb 3, onde Job passa de uma personagem passiva uma personagem ativa mais interventiva.

> Cf. C.A. NEwsoMm, The Book of Job. Introduction, Commentary, and Reflections, pp. 369-370.
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II.  CAPITULO: TRACOSLINGUISTICOSRELEVANTESDE JB 3

Neste segundo capitul o, tentaremos examinar alguns tragos linguisticos relevantes de Jb
3, optando por dois aspetos que achamos muito importantes neste texto: as metéforas e

algumas expressdes significativas.

2.1. METAFORASDOMINANTES

A andlise sobre a composicdo de Jb 3, realizada no capitulo anterior, permite-nos
evidenciar algumas metéforas dominantes: dia-noite, luz-trevas, nascer-morrer. Pensamos
gue o estudo mais pormenorizado destas metaforas ajudar-nos-a ainterpretar o sofrimento e a
angustia de Job. Na analise destas metaforas, seguimos o pensamento de Paul Ricoeur sobre a
metafora. Observa ele que a comparacdo esta ao servico da metéfora, e ndo o contrério. Para
haver uma comparacédo, deve haver dois termos igualmente presentes no discurso, estando um
relacionado um com o outro. A metafora € ver duas coisas numa so; é sair do uso comum das
palavras de forma dinémica, fazendo uma ligac&o entre o que se enuncia e algo que lhe é
alhelo, mas que |he empresta 0 nome, dando-lhe, dentro do contexto, um outro significado,
diverso do habitual.”

2.1.1. Dia-Noite (J8 3,3)

No terceiro versiculo de Jo 3 encontramos a metéfora “dia-noite”. Numa andlise
linguistica, reparamos que o substantivo hebraico ai utilizado — yom (»i) —, que traduzimos
por dia, € um substantivo muitissimo utilizado no Antigo Testamento. Ocupa o quinto lugar

entre os substantivos mais frequentes (cerca de 2.304 vezes), aparecendo 59 vezes em Job.”’

"8 Cf. Paul RICOEUR, La métaphore vive, in L'Ordre Philosophique, Editions du Seuil, Paris 1975, pp. 34-35.
" Cf. Ernst JENNI, “ydm Dia”, in Ernst JENNI — Claus WESTERMANN, Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo
Testamento, Tomo |, Ed. Cristiandad, Madrid 1978, pp. 975-976.
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O substantivo hebraico yom refere-se ao tempo que vai do nascer do sol ao anoitecer, e
opde-se a layla (»°%0), que significa noite. Este Ultimo termo aparece 17 vezes no Livro de
Job. Também esta met&fora— dia e noite — é muito frequente no Antigo Testamento.”

Como namaioria das linguas, o significado fundamental de yom abrange as 24 horas do
dia, como unidade astronémica registada no calendario. Nalgumas linguas existe todavia a
possibilidade de expressar este conceito a partir do termo noite. No siriaco, existem termos
distintos para dia em oposicdo a noite, e para o dia como unidade de vinte e quatro horas; no
hebraico porém néo existe esta distingéo terminologica, embora ndo seja dificil perceber em
cada caso 0 sentido pretendido.”

Em Jb 3,3 0 autor parece utilizar a palavra ydm como metéfora do tempo — periodo do
nascimento — e a palavra layla como metéfora da concegéo, ou sgja, 0 momento exato da
concecdo. A palavralayla aparece cerca de 215 vezes no Antigo Testamento: 25 vezes e mais
3 no plural, nos Salmos; 25 vezes em Génesis; 21 + 1 em 1-2 Samuel; 18 no Exodo; 16 + 1
em |saias; 15 + 2 em Job; 12 em Juizes e em Jeremias; 11 em 1-2 Reis; 9 em NUmeros, em
Deuteronomio e em Neemias, 7 em Josué e em 1-2 Cronicas; 4 em Rute; 3 em Provérbios e
em LamentacOes; 2+1 em Jonas; 1 + 2 no Céantico de Salom&o; 2 em Levitico, em Ester, no
Eclesiastes, em Oseias e em Zacarias e, finalmente 1 em Amés, em Abdias e em Miqueias. A
lista mostra como a palavra em questdo esteja muito presente naliteratura narrativa do Antigo
Testamento.®

A paavra hebraica layla assume diversos significados. Muitos textos usam layla para
descrever algum evento que se realiza durante a noite. Também pode aparecer em simples
indicagbes do tempo para salientar um evento que ocorre durante uma noite especial, sem
estabelecer qualquer associagdo semantica entre esse evento e layla (cf. Gn 32,23; Jz 16,3; 1
Sm 28,25; 2 Sm 2,29; Rt 3,8; Est 6,1f; Tb 6,13 e 7,11; Jdt 11,5; 1 Mac 4,5 e 13,22). Pode
ainda designar um tempo de descanso ou de sono ou ter mesmo um significado tipico davida
sexual (cf. Gn 19,33-35 e 30,15f; Rt 1,12 e Dt 23,11): 0 momento em gue 0s recém-casados
se unem carnalmente, quando & noite alguém anseia pelo amado (Ct 3,1).%*

Analisando a presenca deste significado em Jb 3,3 podemos aperceber-nos que Job, no

seu lamento, amaldicoa a noite, precisamente por ser 0 momento em que a vida € concebida.

8 Veja-se, a propésito, os exemplos: Gn 1,14.18; 8,22; 31,39.40; Ex 10,13; 13,21; Is 28,19 e 38,12.13; Jr 36,30;
Am 5,8; Salmos 19,3; 22,3; 32,4; 88,2 e 136,8s; Jb 3,3-7; Ecl 8,16 [cf. Ibidem, p. 977].
™ Cf. Ernst JENNI,“ydm Dia”, p. 978.
8 Cf. A. STILMAIR,“layla”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY, Theological
Dictionary of the Old Testament (translated by David E. Fabry), vol. VII, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids (Michigan, USA) 1995, p. 534.
8 Cf. Ibidem, p. 537.
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Assim, noite € utilizada como metéfora do momento da concecdo. Com a andise desta
met&fora (dia-noite), verificamos que Job comeca por amaldicoar o dia, que tem um
significado mais geral, podendo significar a totalidade das 24 horas, depois, amaldicoa a
noite, que, neste caso, € uma metafora de algo mais especifico, indicando um periodo de
tempo, que, neste contexto, é o da sua conce¢do. Job quer arranjar maneira de se livrar atodo
0 custo do sofrimento, e por isso val araiz, ao cerne, para assim tentar acabar com a vida.
Tenta, amaldicoando o dia; mas quer ir mais a fundo, e vai até a noite, que aparece como

metafora da concegéo.

2.1.2. Luz-Trevas (Jb 3,4)

Uma outra metéfora dominante € a das trevas-luz. Da raiz hebraica h3k, aparece em Jb
3,4 a palavra hosek, que é traduzida por trevas. Das 62 utilizagdes no Antigo Testamento, 26
aparecem em Job. Nos Salmos, aparece 21 vezes, nos profetas, 34 (20 no Livro de Isaias) e sO
11 vezes no Livro dos Génesis, onde a raiz € menos utilizada. A palavra trevas aparece no
Livro de Job associada a morte. Um dos empregos do termo no Livro de Job é no versiculo 4
do capitulo Il em questdo, onde Job amaldicoa o dia do seu nascimento: “Converta-se esse
dia em trevas! Deus, la do ato, ndo se preocupe com ele nem a luz o venha iluminar”. A
utilizac8o da palavra, que traduzimos por trevas, aparece em Job também referida a maldicéo
simbolizando, deste modo, a desgraga e a morte: Job amaldicoa o dia do seu nascimento. Com
0 mesmo sentido aparece em Samos 35,6 e 69,24 (23), no contexto de maldi¢bes contra 0s
inimigos; em |s 47,5, contra a Babilénia) e em Pr 20,20, contra parentes.®

Job, na primeira parte desta metéfora, desgja que o dia do seu nascimento se converta
em trevas, 0 que significa que quer que esse dia desapareca; deixe de ser dia e passe a ser
escuridéo.

O outro termo é a palavra hebraica n®hara, que, em Jb 3,4 e em Ecl 43,1, é traduzida por
luz, sendo um derivado de nahar, que significa estar radiante. Etimologicamente, em
hebraico nahar significa rio, tendo o seu correspondente no ugaritico, no acadico, no
aramaico, no siriaco e no arabe, todos com o mesmo significado. Uma andlise mais profunda
dos textos antigos, torna porém duvidoso o emprego do verbo nahar com o significado de

riacho. Nahar, utilizado com o significado de riacho, também é desconhecido no Mishna, no

8 Cf. L. T. GERATY, “hasak”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (trandated by David E. Green), vol. V, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids (Michigan, U. K.) 1986, pp. 255-256.
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Tamude e no Targum). A palavra nahar aparece cerca de 110 vezes no Antigo Testamento.
Dela derivam dois verbos: um que contém aideia de fluxo, corrente (Is 2,2; Mq 4,1; Jr 51,44);
0 outro com o significado de “estar radiante de alegria” (Is 60,5; Jr 31,12; Sl 34,6). Este
segundo verbo aparece no siriaco com o significado de “estar radiante”, e no arabe a significar
a “brilhante luz do dia”.2* Em Jb 3,4, Job parece desejar, com a met&fora luz que o dia do seu
nascimento, ndo tenha luz, aegria e vida. Com a metafora trevas-luz, Job desgja as trevas
(morte) para esse dia (“Converta-se esse diaem trevas!”: v. 4) e desgja que esse dia ndo tenha
luz (alegria, vida) (*“...nem aluz o venhailuminar”: v. 4). Job desgja que esse dia se converta
em trevas, e val mais afundo, dizendo que n&o quer que esse diavenha ater luz. Isto, porque,
como é normal, depois da noite vem sempre o dia; deste modo, quer que ndo se dé essa

passagem da noite para o dia

2.1.3. Nascer-Morrer (Jb 3,3.11)

Uma outra metéfora, também de grande relevancia é a do nascer-morrer. G. Botterwek
a0 andisar araiz yld, nascer, compara Jo 3 com Jr 15,10, que, no ponto mais baixo do seu
ministério profético, também amaldicoa o dia em que nasceu, ou melhor, o dia em que foi
“gerado”, em que a mée o “deu a luz”: “Ai de mim, 6 mae, porque me deste a luz! Sou um
homem de discérdia e de polémica para toda a terra!” e “Maldito seja o dia em que eu nasci!
N4o seja abencoado o dia em que minha mae me deu & luz!” (Jr 15,10 e 20,14).3

A palavra hebraica yld, que significa nascer, vem daraiz wid, que significa “dar a luz”,
e pertence ao semitico comum. E uma palavra que esta muito presente nos povos vizinhos do
Israel vetero-testamentario: (w)aladu em acadico, yld em ugaritico e ainda em inscricoes
fenicias e aramaicas. Encontramos ainda o uso de sete modos do verbo derivado dessa raiz:
gal: “dar a luz, gerar”; nifal: “nascer”; piel: “desempenhar o trabalho de parteira”’; pual:
“nascer”, ou sga, o sentido de gal no passivo; hifil: “gerar, fazer dar a luz”; hofal: “nascer”;

hitpael: “apresentar a propria ascendéncia’” (Nm 1, 18).%°

8 Cf. L. A. SNIIDERS, nahar, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (trandated by David E. Green), vol. IX, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids (Michigan,USA) / Cambridge (U.K.) 1998, pp. 261-262.
8 Cf. J. SCHREINER, “yalad”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (translated by David E. Green), vol. VI, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids (Michigan,USA) / Cambridge (U.K.) 1998, p. 79.
8 Cf. J. KUHLEWEIN, “yld dar a luz”, in Ernst JENNI — Claus WESTERMANN, Diccionario Teolégico Manual del
Antiguo Testamento, Tomo |, Ed. Cristiandad, Madrid 1978, p. 1008.
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No Antigo Testamento, o verbo derivado daraiz wid aparece 492 vezes, a maioria delas
em Gn (170 vezes) e 2 Cr (117 x); segue Is (23 x), Jr (22 x), Ex e Jb (15 x em cada um) e Rt
(14 x). “O modo gal é usado 237 x (Gn 90 x, 1 Cr 26 x, Jr 17 X, 1s 15 x); nifal 38 x (1 Cr 10 X,
Gn 7 x), piel 10 x (Ex 8 x e Gn 2 x), hofal 3 x (Gn 40,20; Ez 16,4.5), hitpael 1 x (Nm
1,18)".%°

Neste contexto, Job caracteriza o nascer como algo de mau, porgue trouxe-o para o
sofrimento e para 0 oposto, que é “morrer”. Job vé como Unica saida possivel de libertacéo o
“Pereca o dia em que nasci”, formaverbal daraiz yld que significa nascer), ...” (Jb 3,3).

Analisando alguns significados de yld, nascer, no Antigo Testamento, emerge que,
guando temos yld gal numa frase em que o sujeito € uma mulher, o significado deste verbo é
normamente “dar a luz’ (Gn 4,1s). Quando, porém, o sujeito for um homem, o significado
serd “gerar” (Gn 4,18), situacdo menos frequente que a anterior. A construcdo que costuma
aparecer mais vezes é a do verbo com a particula ’at, seguida do nome do gue foi gerado ou
dado aluz.®

No Antigo Testamento, yld aparece muitas vezes aplicado aos animais: yld gal (Gn
30,39 e 31,8; Jr 14,5 e 17, 11 e passim); yld (Is 11,7 referido as crias do urso); Job, 38,41
(referido as crias do corvo). Podemos incluir também a linguagem figurativa de Is 55,10 e
59,4 e de Jb 38,28, onde se usa hifil; S 90,2, que usa pual; Pr 17,17, que usa nifal. Yid
também aparece algumas vezes no Antigo Testamento em sentido metafrico, como em Nm
11,12, na boca de Moisés, que diz: “Acaso fui eu que concebi todo este povo? Fui eu que 0
dei a luz, para me dizeres...”. Com 0 mesmo sentido, encontramos outros exemplos no
Antigo Testamento, onde se afirma que arocha (Dt 32,18), o mar (Is 23,4), apedra (Jr 2,27) e
o dia (Pr 27,1) deram a luz. Encontramo-lo igualmente aplicado a Isradl (Is 33,11), a Sido (Is
66,8) ou a0 inimigo, sujeitos do verbo em quest&o.®®

A raiz yld desempenha uma funcdo importante dentro da profecia, a qual aparece em
trés contextos. Em primeiro lugar, a imagem “dores de parto” aparece para descrever um
julgamento anunciado, comparando o terror do julgamento com as dores de parto. Assim é em
Mq 4,9s; em J 22,23; em Is 13,8 e 21,3 e ainda em Jr 6,24, aparecendo a mesma imagem
noutros contextos, como Is 23,4 e 26,17s e Ct 8,5. A raiz yld aparece também, em segundo
lugar, em referéncia aos filhos gerados por Oselas. Oseias (1,2) € chamado por Deus a tomar
por mulher uma prostituta para gerar “filhos de prostituicdo” (yaldé z°ninim). Contém esta

8 Cf. J. KUHLEWEIN, “yld Dar a luz”, p. 1009.
8 Cf. Ibidem.
8 Cf. Ibidem, p. 1010.
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expressao uma acusacdo contra Israel: os filhos da prostituicdo séo os israglitas, por se terem
afastado de Yahvé e participado nos cultos da fertilidade celebrados em honra de Baal. Os
nomes dos filhos que nasceram desta mulher (yld, em Os 1,3.6.8) apontam claramente para o
julgamento futuro. A mesma referéncia de futuro € presente nos nomes dos filhos de Isaias
(yld, em Is 8,3; y*ladim, em 8,18). Em terceiro lugar, temos as lamentagBes do profeta
Jeremias, que tém o seu ponto alto na madicdo do préprio nascimento. Também nesta
passagem, o verbo utilizado é ainda yld: “Ai de mim, 6 mde, porque me deste a luz!” (Jr
15,10) e “Maldito sga o diaem que eu nasci! N&o sgja abengoado o dia em que minha méae
me deu a luz!” (Jr 20,14). Em Jb 3,3 estd presente a mesma lamentacdo e ai também é
utilizado o verbo yld.*

Além disso, araiz yld aparece em algumas passagens biblicas para descrever a relagéo
entre Y ahvé e os homens como uma relacdo entre pai e filho. Em textos mais tardios, utiliza-
se yld para descrever a relacdo entre Yahveé e 0 seu povo, e em linguagem figurada aparece
vérias vezes que Javé gerou 0 povo ou que de Y ahvé nasceu o povo (Dt 32,18). A raiz yld, em
Job 38,28s, serve para descrever a atividade salvifica de Yahvé: “Terd a chuva um pai ?Quem

geraas gotas de orvalho?”. %

O verbo morrer vem da raiz mit, que pertence a0 semitico comum e tem
correspondentes em egipcio. A sua etimologia ndo é convincente. No hebraico, usam-se os
modos gal, pold e hifil (com o passivo hofal), com o sentido de “matar”. Deste verbo
derivaram trés conceitos verbais: mawt, o feminino com o prefixo t°mita e o plural tantum
m°moti, todos os trés com o sentido de “morte”.**

E dificil fazer um estudo exato dos casos onde aparece o verbo em questdo, tornando-se
impossivel, em muitas ocasides, diferenciar o verbo (em infinito) do nome. Dai a diversidade
de opinides dos autores. G. Gerleman segue a opinido de G. Lisowsky, que, ao contrario de S.
Mandelkern, atribui 12 casos a mat gal em vez de mawaet. “Ao contrario, os 72 casos do
participio substantivado gal mét, “morto”, que Lisowsky considera a parte, G. Gerleman os
atribui-os ao verbo (incluido Sl 55,16 Q; excluido ‘al(-)mat nos Salmos 9,1 e 48,15; Pr 19,16

Q é contado como gal, ndo como hifil, segundo K.). Incluido o Unico caso do arameu biblico

8 Cf. J. KUHLEWEIN, “yld Dar a luz”, p. 1212.
% Cf. Ibidem, p. 1213.
%L Cf. G. GERLEMAN, “mit Morir”, in Ernst JENNI — Claus WESTERMANN, Diccionario Teolégico Manual del
Antiguo Testamento, Tomo |, Ed. Cristiandad, Madrid 1978, p. 1217.
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em Esd 7,26, mot, (“morte”), soma um total de 1.000 casos (no grupo “outros” incluem t*mita
(Salmos 79,11 e 102,21) e m"mbtim (Jr 16,4 e Ez 28,8)”.%

Neste contexto, parece-nos pertinente lancar um breve olhar a0 @mbito semantico desta
palavrano AT segundo os modos gal e hifil.

Segundo G. Gerleman, o ambito semantico de mit no modo gal (“morrer”), é mais
limitado e restrito que o seu correspondente em acadico e nas linguas modernas. “Morrer”, no
Antigo Testamento, € referido em primeiro lugar a0 homem; 20 vezes a animais (por
exemplo, em Gn 33,13 e em Ex 7,18.21 e 22,9). S6 uma vez se aplica 0 termo a0 mundo
vegetal, ndo porém com referéncia a flor ou aos ramos, mas ao tronco (Jb 14,8). E raro, no
Antigo Testamento, 0 uso translado do verbo mit (Gn 47,19 aplica-o a terra; Job 12,2, a
sabedoria). No Antigo testamento, nunca se aplica o termo a invalidacdo de um documento,
como acontece em acadico. Também ai ndo se aplica a outros ambitos da natureza (fogo,
calor, luz) ou a manifestacdes acusticas (fala, canto, som), contrariamente ao que acontece em
tempos mais recentes. Um caso isolado é 1 Sm 25,37: “Pela manhg, tendo Naba digerido o
vinho, sua mulher contou-lhe tudo. ‘Desfaleceu-lhe’ o coracdo dentro do peito e ficou como
pedra”, o que equivale a dizer que o seu coragcdo morreu. Com esta expressao hiperbalica,
descreve-se 0 panico mortal. Também podemos verificar o correspondente uso de viver em
Gn 45,27 e Jz 15,19. Dos dois modos verbais causativos, 0 modo polel apresenta um sentido
especial, significando dar o ultimo golpe, o golpe de graga, aum moribundo ou aum ferido de

morte.®

A ideia de matar expressa-se normalmente com hifil. E raro que este termo sgja
utilizado de forma absoluta. E usado trés vezes na expressdo “matar e dar a vida” (Dt 32,39; 1
Sm 2,6; 2 Re 5,7, tendo sempre com Y havé como sujeito), e uma outra vez em Jb 9,23. O
objecto é, em geral, pessoal (homens ou animais) e, além disso, o verbo é utilizado em sentido
estrito. E raro aparecerem como sujeito coisas ou entidades abstratas a provocar a morte; € o
caso daarca (1 Sm 5,11), do chicote (Jb 9,23), daira (Jb 3,2), da cobica (Pr 21,15) e também
— quatro vezes — de um animal: um boi (Ex 21,29) e um ledo (1 Re 13,24.26; 2 Re 17,26).
Quando o sujeito € pessoal, mat hifil significa matar na sua acecdo mais ampla, incluindo a
morte naguerrae ajudicial (por exemplo, Js 10, 26 e11,17; 2 Sm 8,2 e 2 Re 14, 6).%

%2 Cf. Ibidem, p. 1218.
% Cf. J. KUHLEWEIN, “yld Dar a luz”, p. 1219.
% Cf. Ibidem, pp. 1219-1220.
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O verbo intransitivo mit gal ndo tem muitos vocébulos de significado semelhante, mas
no mat hifil tem muitas expressdes sinGnimas proximas. O termo mais proximo, de um ponto
de vista semantico, é hrg, embora este aponte para o matar como a¢do violenta e sangrenta (Is
14,30). O verbo rsh en ga contém um matiz de censura mora e religiosa (matar como agéo
ma) que mat hifil por si ndo contém.

S6 em textos tardios € que aparece 0 arameismo qtl, “matar”, (gal: Sl 139,19; Jb 13,15 e
gaetad, “assassino”: Abd 9), que é o verbo norma mente usado em aramaico biblico para dar
a ideia de “matar” (gal: Dn 5,19.30 e 7,11; pael: Dn 2,14 e 3,22; hitpael: Dn 2,13.13).

Aparece ainda uma palavra relativa ao substantivo maewaet, que significa morte num
duplo sentido (morrer e ser morto), por morte natural ou violenta. Este substantivo aparece
com alguma frequéncia em oposi¢do a vida (Dt 30,19; 2 Sm 15,21; Jr 8,3; Jn 4,3.8; Sal 89,49
ePr 18,21).%

Uma certa concretizacdo deste termos dé-se sobretudo na linguagem poética, mas
sempre dentro de limites estreitos. No que diz respeito a personificagcdo da morte, € muito rara
a sua utilizacdo: aparecem expressoes como “primogenito da morte” (Job 18,13), “estabel ecer
um pacto com a morte” (Is 28,15.18). Também nalguns textos aparecem expressdes que
atribuem a morte uma referéncia espacia: “portas da morte” (Samos 9,14 e 107,18; Jb
38,17), “caminho damorte” (Jr 21,8; Pr 14,12 e 16,25;), “camaradamorte” (Pr 7,27).%

Segundo G. Gerleman e tendo em conta a linguagem audaz dos textos acadicos e
ugariticos, deve assinaar-se que faltam por completo atributos personificadores, tais como
referéncias a corporalidade, a0 armamento, etc. Os Unicos textos que apontam para uma
visualizagcdo da morte baseiam-se unicamente em afirmacdes predicativas e limitam-se quase
exclusivamente a acles e atividade da morte (Jr 9,20; Sl 49,15; Jb 28,22). Em sentido débil,
maewaet aparece algumas vezes com simples funcdo enfatica, por exemplo: “impaciéncia até
a morte” (Jz 16,16).°” Para G. Gerleman, embora o conceito de “morte” tenha uma grande
importancia teoldgica, ndo se pode falar de uma sua utilizago teoldgica espacial, nem é
possivel distinguir entre uso profano e teolégico. Para o estudo desta palavra e do seu
significado no ambito das teologias vétero-testamentarias, G. Gerleman aconselha von Rad,
G. Quell e L. Wachter, que abordam a relagdo do homem com a morte, a sua valorizacéo

religiosa com referéncia ao ambito do antigo Oriente.

% Cf. J. KUHLEWEIN, “yld Dar a luz”, pp. 1220-1221.
% Cf. Ibidem, pp. 1221-1222.
9 Cf. Ibidem, p. 1222.
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Job, com esta metéfora nascer-morrer, quer a todo o custo encontrar uma maneira de
sair do sofrimento em que se encontra. Como ndo conseguiu que a maldicéo caisse sobre 0

seu dia de nascimento, transformando-o em trevas e tirando-lhe aluz, agora tenta outra forma
de livrar-se desta vida e pede que, a0 menos, tivesse morrido ainda no seio de sua mée ou,
pelo menos, no momento do seu nascimento. Isto revela a grande angustia que Job sente e que

faz com que ndo desista de procurar uma saida.

2.2. EXPRESSOES SIGNIFICATIVAS

O estudo sobre a composi¢do de Jb 3 permitiu também evidenciar algumas expressdes
significativas, que, pela sua pertinéncia, merecem alguma atencdo para compreendermos
melhor a profundidade do lamento de Job em relac&o ao seu nascimento e existéncia

2.2.1 “Por que razdo foi dada luz ao infeliz e vida aqueles para quem s6 ha
amargura?” (Jb 3,20)

Para melhor compreender esta expressdo, analisaremos dois termos que achamos
determinantes:. infeliz e amargura.

|€n

No contexto de Jb 3,20, a palavra I*amél (infeliz) é muito significativa para
compreender a angustia de Job. O significado basico da suaraiz “ml é estar ou ficar cansado.
A volta deste significado base, existe um conjunto de significados semanticamente
relacionados, que, por um lado, nos gudam a compreender o que faz uma pessoa ficar
cansada (o trabalho) e, por outro, se referem a condi¢do de alguém que esté esgotado, ou sgja,
aangustia, a miséria, aruina. Também pode significar o resultado positivo de um esforgo, 0
ganho.®

E importante porém reter que, segundo estatisticas feitas sobre os LXX, aformadaraiz
‘ml, das 75 vezes que gparece no Antigo Testamento, 50 estédo na literatura sapiencia (35
vezes no Livro do Eclesiastes e 14 nos Samos). Quanto as outras presengas, estdo
amplamente dispersas. Deste modo, podemos verificar que a raiz “'ml € uma palavra que

pertence a0 vocabulario especidizado da literatura sapiencial, onde € maior a sua

% Cf. B. OTzEN, “*amal”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY, Theological
Dictionary of the Old Testament (trandated by David E. Fabry), vol. XI, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids (Michigan, USA) / Cambridge (U.K.) 2001, p. 196.
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frequéncia® Job pergunta qual é o sentido da vida; se o que ela |he trouxe foi s6 angustia e
sofrimento.

Uma outra palavra evidenciada é 1°maré (amargura Jo 3,20) No Antigo Testamento,
refere-se a mirra, que € a resina do carvalho Commiphora Abyssinica do sul da Ardbia. No
antigo Proximo Oriente, a mirra desempenhou um papel significativo como uma substancia
de cura e também pela sua utilizagdo na mumificagcdo (cf. Jo 19,39f). O antigo Testamento
menciona-a apenas como substancia usada em conexao com incenso e perfume.’®

Segundo a etimologia do antigo Proximo Oriente 0 gosto amargo da mirra deriva do
substantivo do verbo mrr. Um termo andlogo aparece em ugaritico. Em todas as trés
ocorréncias ugariticas, mr aparece em ligacdo com snm. De acordo com Mitchell Dahood,
isso sugere proximidade (Est 2,12). No acadico, aparece murru com o significado de
“amargura’, ao lado de “mirra”. No siriaco, Mandaic apresenta-a como mdra, no arabe como
murr e no velho Sul arabe como mrt. Presencas incertas incluem uma leitura em aramaico
imperial mwr, bem como uma em neo-punico. A ocorréncia paleo-cananeu para mu-ur-ra
também ¢é afirmada.***

Apés a andlise destes dois termos, olhando para o contexto em que aparece esta
expressao, verificamos que Job se interroga que sentido tem dar avida a alguém que é infeliz
com essa vida. Para Job, ndo tem sentido a vida dos que nela s6 encontram amargura,
sofrimento e infelicidade.

2.2.2. “...0s meus gemidos derramam-se como a agua... Todos 0s meus temores
cairam sobre mim ”. (Jb 3,24-25)

Uma outra expressao relevante € a de Jb 3,24: “Em lugar de pdo, engulo 0s meus
solugos, e os meus gemidos derramam-se como a agua”. Para melhor compreender esta
expressao e 0 seu verdadeiro significado, achel pertinente analisar as paavras ‘anhati
(gemido), no v. 24, e Sa’agotay (temores), nov. 25).

A palavra «gemido» (v. 24) vem daraiz §’g, que se refere exclusivamente ao rugido do
ledo (Jz 14,5 e Sl 104,21), bem como do anima maduro (Is 5,29; Am 3,4,8). Estaraiz também
aparece aplicada a Deus (Jr 25,30; Os 11,10; Am 1,2; J 4,16), utilizada para evidenciar a voz

% Cf. Ibidem, p. 197.
1% Cf. J. HAUSMANN, “mor”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (trandated by Douglas W. Stott), vol. VIII, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K.) 1997, p. 557.
101 Cf. Ibidem.
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de Deus, como voz de trovéo (Jb 37,4) para os inimigos (Sl 74,4) ou para 0 que suplica no
sofrimento, tal como esté presente na descri¢do da angustia de Job pelo sofrimento que estéd a
passar na vida (Jb 3,24; Samos 22,2 e 32,3). O termo provavelmente estéa sendo usado aqui
metaforicamente. A ponte entre os dois usos € a comparacdo explicita com o rugido de um
ledo (Salmos 22,14 e 38,9; Is 5,29; Jr 51,38; Ez 22,25; Os 11,10 e Sf 3,3), isto porque,
juntamente com o urso, o0 lobo, a pantera, e a serpente, o ledo era visto como um dos animais
mais perigosos (Jr 5,6 e Am 5,19). O seu rugido indica que esta cagando ou a perseguir a
presa (S| 104,20-22; cf. 1s 5,29) ou que ja tenha tido sucesso em apanha-la (Jr 2,15; Am 3,4).
Porque as pessoas também sdo vitimas de lebes (Am 5,19; cf. Is 15,9; Ez 19,3.6), 0 seu rugido
mete medo atodos (Am 3,8; cf. Ez 19,7; Os 11,10).'%

A paavra temores (v. 25) vem da raiz phd que € de enorme importancia para melhor
analisar quanto Job temia e quanto desgjava livrar-se do sofrimento que caira sobre si. No v.
25, aparece a forma verbal derivada dessa raiz e o nome. A raiz verba hebraica phd
(experiéncia terrivel, tremer) e 0 nome pahad aparacem sO no hebraico e no aramaico judeu,
com a excepcdo de uma passagem no ugaritico.

A nivel semantico, o significado do verbo hebraico phd é sentir medo e a sua
manifestagdo corpora é tremer. Tremor pode, ocasionalmente, ser resultado de aegria (Is
60,5 e Jr 33,9). O substantivo hebraico pahad indica experiéncia de pavor (Dt 28,67; Is 24,18;
Jb 15,21 e Jr 30,5) ou de tremor em certas ocasides (Jb 4,14), mas também pode indicar o que
faz com que haja temor e tremor, o objeto do terror. E neste sentido que aparece em Jb 3,
25'103

Quando pahad indica experiéncia de medo, em vez da sua manifestacdo corporea,
exprime-se no coragdo (Dt 28,67; cf. o uso do verbo em Is 60,5; SI 119,161; Ecl 7,29).
Quando o verbo em gal e piel tiver uma conotacdo transitiva, estar com medo de, pode ser
construido um genitivo dependente do termo pahad como um objetivo genitivo, se se refere
a0 que se teme, e como um genitivo subjetivo, se se refere & pessoa que teme. E também
importante salientar que a objetivacdo do conceito pahad leva a conotagcdo de perigo. Se o

objeto de medo é especificado, um apropriado genitivo ou sufixo é acrescentado a pahad,

102 Cf. M. GRAUPNER, “$3’ag”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (translated by Douglas W. Stott), vol. X1V, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K.) 2004, pp. 232-233.
103 Cf. H.-P. MULLER, “pahad”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament (translated by David E. Green), vol. XI, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K.) 2001, pp. 517-518.
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novamente significando o termo a experiéncia de medo ou o tremor provocado pela coisa
temida.'*

Job, ao dizer que 0s seus gemidos se derramam como agua, esta a querer expressar que
0 seu grito de lamento e de aflicdo é bastante grande. Seguidamente, salienta que todo o mal

caiu sobre ele, 0 que 0 pde numa experiéncia de grande pavor.

2.2.3. “Né&o tenho paz nem descanso; os tormentos impedem-me o repouso” (Jb
3,26)

Uma outra expressao relevante € a de Jb 3,26. Para melhor compreender esta expressao,
parece-nos importante analisar rogez (tormento) e Sagatti (tranquilo).
A palavratormento vem daraiz rgz, que € utilizada no Antigo Testamento, sobretudo na

195 No hebraico, esta raiz tem um niicleo semantico invaridvel, transmitindo a sensacéo

poesia.
de que o sujeito é fortemente movido, externa ou internamente. Outros aspetos dependem do
contexto especifico (dependendo do agente, feliz ou oprimido; dependendo do sentido,
movidos ou movimentando, etc.). Se 0 uso do verbo com um objeto inanimado é anterior a
sua utilizacdo com sujeitos animados, 0 verbo com um objeto animado indica sobretudo um
fendbmeno somatico (tremer), como os textos do género de Ez 12,18 sugerem, e
secundariamente uma emocdo psiquica (ser perturbado). N&o ha qualquer vestigio de
desenvolvimento seméantico na direcdo do sentido mais restrito de raiva. Nao quer dizer que,
no contexto de rgz, os campos lexicais perturbacéo e raiva se excluam mutuamente. Esta
observagao insinua o duplo uso de rgz para exprimir perturbacdo e, menos frequentemente,
para exprimir raiva. A analise semantica do significado teolégico do termo rogez é mais
dificil pelaausénciado campo lexical raiva em qualquer um dos seus contextos.'®

Job resume a condi¢do humana, salientando que o homem € um mortal nascido de
mulher, que tem a vida curta, mas cheia de misérias, inquietacdo (Jb 14,1; cf. Gn 35,29). Esta
formula aforistica insinua tudo o que “afeta os seres humanos fisica e mentalmente; tudo que
0s incomoda e agita”’. Essa agitacdo pode ser provocada pela noticia da morte; encontramo-la

em David que chora a morte do seu filho Absal&o (2 Sm 19,1); na autoconfianca (bth) das

104 v/ erificamo-lo nos Salmos 53,6 e 91,5; em Jb 3, 25 € 39,22; em Pr 1,26-27. 33 e 3,25 e em Ct 3, 8: cf. Ibidem,
pp. 518-519.
1% G, VANONI, “ragaz”, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY, Theological
Dictionary of the Old Testament (trandated by David E. Green), vol. XIlI, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K) 2004, p. 306.
1% | b dem, pp. 306-307.

36



mulheres de Jerusalém, que entoam um canto funebre irdnico (Is 32,10-11); na viagem, sem
brigas, dos filhos de Jac6 a Canad (Gn 45,24), ou huma situacdo de injustica (Sl 4,5; Jb 3,26).
Os malvados, os néscios e 0s animais chamam a atencdo pela sua impetuosidade e explosdes
emocionais (Jb 3,17 € 39,24; Pr 29,9; Dn 3,13 e Ecl 34,21).2%"

A paavra tranquilo do v. 26 € uma forma verbal que significa ter paz, tranquilidade,
estar em paz.'® Esta evidéncia quantitativa e semantica permite assumir com seguranca que
Sagat sofreu um desenvolvimento independente de Sagat, que sO marginalmente € usada em
hebraico biblico. Uma interferéncia semantica entre Sagat e o arabe $qt, no significado de ser
calmo, silencioso, é concebivel, mas dificilmente no arabe $qt.'*

Em hebraico biblico, a raiz $qt aparece como um verbo em gal e hiphil, constituindo
Unica excegdo o hapax legomenon Seget em Cr 22,9, um substantivo encontrado também em
manuscritos do Mar Morto e em hebraico médio e moderno. N& se encontram outros
derivados em hebraico biblico.

Ha concentragdes caracteristicas desse verbo em Juizes, Isaias, Job e em 1-2 Croénicas.
A paavra em questdo também aparece em Jeremias e Ezequiel, com presencas espalhadas em
Josué, Ruth, Provérbios e Sirach, mas nunca em todo o Pentateuco. O gal do verbo é
comumente usado para exprimir as consequéncias de agdes militares e da opressdo. Neste
contexto, Sagat pode insinuar paz, tanto interna como externa, que se tem quando as acoes
militares chegam ao fim. Quanto a utilizacdo de gal noutros contextos, encontramos o termo
com o significado de paz e tranquilidade em trés textos do Eclesiastes. Em Ec 41,1 refere o
pensamento da morte como amargo para quem estA em paz com 0S seus haveres,
despreocupado, prospero e ainda vigoroso. Com um hino de homenagem aos antepassados,
Ec 44, 6, refere que homens ricos vivem pacificamente com os seus bens. Por outro lado, Ec
40,6 refere-se a paz enganadora de quem é perseguido por visdes noturnas, tendo apenas
breves momentos de sono tranquilo. A passagem de Jb 3,13 insinua que, se Job tivesse
morrido logo apds o nascimento, estaria agora em paz e ndo estaria exposto aos perigos
constantes da vida, perigos que n&o lhe ddo descanso. Também com o significado de fim de
atividade, temos no livro de Rute 3,18 Noemi que diz que Booz ndo ird descansar enquanto

ndo cumprir as suas obrigagdes. Aqui, neste contexto, € referido que o estado de repouso ndo

197 | bidem, p. 307.

1% E Bons, “Sagat”, in G. Johannes BOTTERWECK— Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY, Theological
Dictionary of the Old Testament (trandated by Douglas W. Stott), vol. XV, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K.) 2006, p. 453.

1% 1 bidem.
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serd a cancado enquanto um determinado objectivo néo for alcangado. Em Is 62,1, da mesma
forma Deus n&o pode ficar em siléncio e descanso enquanto a Sua vinganga néo trouxer a
salvacdo a Jerusaém. Em Ez 16,42, a calma do Senhor é precedida da sua ira contra a infiel
Jerusalém, que depois cessara e trara paz. Em Jer 47,6, o profeta ndo pode descansar enquanto
nao tiver realizado as ordens de Javé (v.7). Noutros casos, aparece um estado de repouso gque
é substituido por uma atividade especifica. No Sl 83,2, o saimista apela a Deus para que néo
se cale ou fique inactivo. Em Is 18,4, o Senhor manifesta a sua intencéo de permanecer em
siléncio e olhar da sua morada antes de intervir (v.5).*°

Com o modo hiphil é usado de forma causal em Prov. 15,18 (Aquele que é lento para a
ira). Aqui, hiphil é usado reflexivamente. Deus ndo pode ser condenado por permanecer
camo (Jb 34,29). Em Is 7,4, 0 Senhor manda o profeta Isaias dizer a Acaz que estgja calmo e
ndo tenha temor perante o furor de Recin, rei da Siria, e de Peca, filho de Remalia. Em 30, 15,
0 Senhor declara que a salvacéo e o descanso de Isragl na calma na seguranga residem na
confianga geradora de tranquilidade. Além destes significados, sagal aparece ligado com
vérias formas, como sala e seus derivados; sdo exemplos disso, além de Jb 3,26, Ez 16,49; 1
Cron 4,40; Ec 41,1. Aqui e claramente, sagat ndo significaficar em siléncio, como namaioria

dos casos que ddo enfase & serenidade, & tranquilidade.™*

Conclusao

Os estudos de alguns tracos linguisticos relevantes (as metéforas e algumas expressoes
significativas) gudam-nos a perceber melhor a mensagem que nos quer ser transmitida pela
grande presenca da oposi¢ao entre o bem e o mal, a vida e a morte. Ha uma clara transmissdo
de que Job sente-se invadido pelas trevas e quer atodo o custo acancar a luz. Este cap. 3, do
livro de Job, mostra esta luta constante desta personagem que néo aceita a sua condicéo de

sofrimento e pretende a todo o custo alcancar aluz, avida

110 Cf. E. BONS, in G. Johannes BOTTERWECK — Helmer RINGGREN — Heinz-Josef FABRY, Theological Dictionary
of the Old Testament (translated by David E. Green), vol. XV, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, Michigan / Cambridge (U.K.) 2006, pp. 455-456.
111 | bidem, p. 456.
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[11. CAPITULO: QUESTOESPERTINENTESNO ESTUDO DE JB 3

Neste capitulo analisaremos varias questes pertinentes para percebermos a
profundidade do sofrimento e a sua experiencia de fé e confiangca que levou a superacéo da

ideia daretribuicéo e a procura de uma novaimagem de Deus.

3.1. TIPO DE SOFRIMENTO QUE TEMOSEM JB 3

O livro de Job integra um conjunto de livros, chamados Livros Sapienciais, que
pretendem estimular e orientar a sabedoria como arte de viver. Na verdade, a literatura
sapiencial é, antes de mais, uma literatura que nasce de um ambiente social e familiar para
instruir e gjudar cada um a encontrar referenciais que Ihe permitam integrar-se na sociedade
de que faz parte. Assim, esta literatura é orientada para a vida de todo o cidaddo israglita, que,
para sé-lo verdadeiramente, deve testemunhar a sua fé com convicgdes e atitudes concretas da
vida quotidiana.**?

No livro de Job, o sofrimento parece ter por objetivo orientar o crente no seu itinerario a
descoberta de Deus e da sua vida, estimulando a construcéo do sentido do sofrimento como
um caminho e nunca como fim. O sofrimento é apresentado nos livros sapienciais, e
especialmente no livro de Job “ndo como um fim, mas antes como um meio que pode assumir
diversas fungdes, quer como instrumento ao servigo de uma formagao espiritual e moral mais
profunda, quer como caminho na descoberta de Deus e dos seus insondéveis designios”.**®

A sabedoria biblica, a imagem da Paidela grega, enaltece o sofrimento como um
processo de aprendizagem e de educacdo, tanto ao servigco de Deus como em proveito dos
homens. Esta literatura acolheu tal perspectiva partindo da cultura loca e conferindo-lhe um
novo enfoque de modo a valorizar, positivamente, as potencialidades que uma experiéncia
dessas podia ter navida dos crentes.'*

No que diz respeito ao tema do sofrimento, 0s textos sapienciais transmitem-nos como a
experiéncia do sofrimento pode constituir um momento Unico no processo de aprofundamento
da relacdo do crente com Deus e até mesmo ser sentida e vivida como um gesto de amor e da

12 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de Isaias 53,
Universidade Catdlica Editora, Lisboa 2006, p. 92.
13 Cf. Ibidem, p. 83.
114 Cf. Ibidem.
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predilecdo de Deus para com os seus fiéis. A literatura sapiencial no seu conjunto, e Job em
particular, oferece-nos um novo contributo na formulacdo de um pensamento biblico
genuinamente singular. Neste sentido, esta literatura contribui muito no que diz respeito a
relacdo entre sofrimento e revelagdo, que confere um novo sentido e um novo alcance a
prépria experiéncia do homem que na sua fragilidade e contingéncia descobre novos rumos na
busca incessante do “rosto” de Deus.™

O livro de Job transmite-nos, através de um conto dramético, um problema humano
teol6gico, que é arelacdo do homem com Deus. O autor tenta descobrir qual é essarelacéo e
como falar dela perante o sofrimento que todo o ser humano vive neste mundo. Ao lermos o
primeiro e 0 segundo capitulo do livro em questéo, vemos que, 0 que € evidenciado é o Job
paciente perante tantas provocacoes e sofrimentos. Para melhor compreender esses capitul os,
temos que |é-los, tendo presente que o sofrimento do inocente esta ai bem presente. Aqui
tenta-se corrigir umaideia que se tinha de Deus, chegando assim ao verdadeiro problema, que
é o0 da “relagdo com Deus em qualquer circunstancia humana, mesmo na situacao-limite do
sofrimento, fora dos parametros institucionalizados”.**®

O livro de Job leva-nos arefletir até que ponto o sofrimento tem a ver com Deus. Mas
este livro ndo chega a dar uma resposta para o problema do sofrimento, fazendo-nos perceber
gue o seu tema de fundo ndo é esse. Fixando-nos na compreensdo dos dois primeiros
capitulos, reparamos gque Deus aceita a proposta de Saté de por Job a prova, tocando-lhe nos
bens, nos entes queridos e na sua propria pessoa. Job examina todos esses acontecimentos da
sua vida como provocados por Deus: “Se recebemos os bens da méo de Deus, porque néo
aceitar também os males?” (Jb 2,10). Aqui vemos bem expressa a velha tese da sabedoria de
Israel, que se guiava pela teoria da retribuicdo terrena, que defendia que “Deus premiaria as
boas obras do justo com a prosperidade e puniria a maldade moral do pecador com
desgracas”. ™’

No livro de Job, deparamo-nos com um homem sofredor a procura de Deus. Este livro
exige uma leitura mais profunda e atenta, se queremos verdadeiramente meditar e ter acesso
ao sentido pleno da sua mensagem. Pela maneira como € apresentado o tema do sofrimento,

ndo é facil uma compreensdo global nas suas multiplas facetas, isto porque este texto

115 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de Isaias 53, p.
83.
18 cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, Semana de Estudos
Teolbgicos (8-12 Fevereiro 1999), Universidade Catdlica Portuguesa, Ed. Faculdade de Teologia, Lisboa 2000,
p. 36.
17 bidem, p. 37.
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“condensa em si inimeras tradi¢Oes e para ele convergem perspectivas tdo dispares quanto o
s30 0s personagens que entram na narrativa”.'® No dizer de Von Rad, nesta obra esta bem
patente uma das institui¢cdes mais fundamentais do conhecimento israglita, que era a relacéo
entre a conduta e a retribuicéo, em que verificamos que os amigos de Job defendem e Job pde
em guestdo. Assim, averiguamos que este texto corta com uma longa tradicéo, herdada de um
contexto cultural, que se contrapde a esta hovidade. Ao analisarmos este livro, averiguamos
que toda a sua narrativa assenta nesta tensdo, que € algo que o torna mais belo e sedutor,
estando presente no persi stente inconformismo de Job perante o drama que enfrenta. '

O livro de Job é um livro bastante fascinante, porque a sua mensagem responde néo s
as nossas dividas como também pde em causa as nossas falsas certezas. Destaforma, o livro
de Job € um livro de inquietac&o, que nos convida a esperanca e fortalece na busca do rosto de
Deus, mesmo para aém de todos os obstacul os que a fragilidade humana e as contradicdes da
histdria nos colocam.®

A primeira questdo que o Livro, mais que o personagem Job, parece desgjar enfrentar &
Qual o sentido do sofrimento? E uma pergunta que ja muitas vezes nos veio ao pensamento
diante de situacOes dificeis. Também esta presente nesta obra através da representatividade
dos chamados “amigos de Job”. Estes discutem as causas, as motivagbes, donde vem o
sofrimento e quem esta na sua origem. Job, porém, procurair mais além; ao contrario destes,
guestiona-se sobre o sentido, o fim do processo, e ndo sobre a génese. Job tenta ver para onde
nos conduz o sofrimento e quais sdo as possibilidades de olhar para Deus, esperar e crer n’Ele
para além da experiéncia da dor e da anglstia.**

No Livro de Job encontramos, durante o periodo de provagdo do mesmo, um sofrimento
propositadamente levado ao extremo do possivel e do humanamente suportavel, pois tem o
objetivo de fundar um paradigma irrefutavel; ndo ha propriamente nenhum mal nesse
sofrimento. 1sso porém néo significa que, no Livro em questdo, ndo hgja mal. H4, mas ndo
para Job, ndo em relacdo a ele. Podemos verificar a presenca de dois tipos de mal presentes
nesta obra. O primeiro € o mal causado pela mulher de Job e pelos falsos amigos, um mal que
€ essenciamente politico, de relacdo interpessoal, com origem ética na interioridade destas
personagens. Estes “usurpam um papel maléfico dos fazedores do mal, pois ao contrario de

Satd, que se limita a exercer laboratorialmente uma terrivel, mas necessaria, experimentacéo,

18 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de Isaias 53, p.
84.

119 Cf. I bidem.

120 Cf. | bidem.

121 Cf. Ibidem.

41



a mulher e os falsos amigos atacam Job de uma forma totalmente infundada na realidade”.**

Estes definem o ma na sua valéncia propriamente moral. E este mal que nega a bondade
criadora de Deus que p&e na criatura todo o bem que necessita.

O outro mal € o mal que se refere ao destino dado aos bens exteriores de Job, nos quais
estdo incluidos os proprios filhos, a fim de provar a sua fidelidade. Mas esta aniquilagéo,
necessaria dentro da economia da obra, ndo pode ser humanamente vista ou tida como um
bem. Na nossa finita inteligéncia, € algo de antitético a um bem, mas também nédo podemos
afirmar como sendo um mal. “O que Job é posto a provar € a exata presenca desta mesma
bondade como possibilidade — e, nele, realidade — fundadora de toda a criagéo, mesmo do ser
humano, maculado, mas néo anulado em sua bondade”.** O triunfo de Job é caracterizado
pelo triunfo subjetivo e objetivo da fé; a sua derrota seria a vitoria definitiva do ateismo.
Desta forma, Job responde positivamente a duas questdes fundamentais: “faz sentido existir o
ser humano?” e “faz sentido existir Deus?’. As respostas a estas questbes ndo sdo dadas
diretamente de forma tedrica e abstrata, mas apenas através de uma agao fidelissima. Job tem
que provar que é totalmente fiel a Deus e Deus a Job. Esta resposta que Job da da sua

fidelidade a Deus permite o seu triunfo, a derrota de Sata e o triunfo de Deus.

3.1.1. Sera que as dores de Job mais ndo sdo que a expressao do seu pecado?

Ao contrario dos seus amigos, que ficam por uma procura a nivel da sensibilidade
existencial, traduzida pela mentalidade popular, Job procura algo que se situa nafronteiracom
o divino; busca algo que esta para além do sofrimento, sendo este apenas a experiéncia que
abre caminho para a sua busca. Os amigos de Job fixam-se na moral de tipo retributivo,
fundamentada na experiéncia humana e defendida pela doutrina tradicional, com que Job se
vé confrontado, e em que o sofrimento € visto como castigo, sendo que se alguém sofre, sofre
porque é pecador, porque fez algo de mal na suavida. Era algo que estava muito presente nos
povos antigos, sendo a doenca também vista como castigo. Os interlocutores de Job apenas
pretendem afirmar que as dores de Job mais ndo sdo do que a expressdo do seu pecado,
confirmando com isso a doutrina tradicional de que o sofrimento é o castigo do pecado. No
livro de Job, podemos verificar que Job aceita o sofrimento, sente-0 presente na sua

caminhada, mas ndo aceita a sua fundamentacdo, nem se conforma com o dogma que a

122 Cf. PEREIRA, Américo, O bem de Job, in www.lusofia.net, Colecco: Artigos LusoSofia, Universidade da
Beira Interior, Covilhd 2011, p. 9.
123 Cf. Ibidem, p. 11.
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doutrina tradiciona Ihe impde. Deste modo, verificamos que Job solicita de Deus uma
explicacdo para dém daquelas que Ihe sdo sugeridas pelos amigos, visto que estas ndo o
convencem nem sao conformes a bondade do Deus em Quem acredita. Assim como Job ndo
acredita na perspectiva terrena de felicidade que a fé lhe propde, também ndo aceita esta
retribuicdo passageira do sofrimento como punicdo do pecado. Estabelecendo aqui uma
relacdo interior entre estas duas componentes da vida do crente, ndo ha uma correspondéncia
directa entre felicidade e sofrimento como recompensa e castigo ou mérito e pecado. E assim,
verificamos pela experiéncia de Job que esta | 6gica, algo racionalista, é postaem causa.***

O livro de Job representa algo de novo e unico na forma como enfrenta um problema
sempre presente na humanidade. Prosperidade e pobreza, posicéo socia e felicidade n&o estéo
separadas da relacdo do homem com Deus. Todavia, tais situacbes ndo devem ser assumidas
numa perspectiva punitiva, como a que os amigos de Job sustentam, mas sim numa nova
relacéo de comunhdo e de descoberta do rosto de Y ahwé. Por isso, Job, a0 mesmo tempo que
afirma a sua fidelidade, acredita sempre que a sua salvacdo depende de Deus e, por iSso,
apesar dos sofrimentos, ndo desanima na sua fé.**

Job, nalguns momentos, parece duvidar se entre o justo-inocente e o culpado existe
alguma diferenca, porque parece que o pecador tem mais sucesso na vida do que aguele que
cumpre os preceitos de Y ahweé. Por isso, o sofrimento de Job €, acima de tudo, conformismo,
mesmo que, por vezes, atinja os limites da revolta, uma revolta que ndo é contra Deus, mas
antes uma forma de manifestar a sua incapacidade de compreender o insondavel mistério
divino (16,11-12).*%°

3.2. REALIDADE DE DEUS EXPERIMENTADA POR JOB

Salienta Von Rad que “Job experimenta a realidade de Deus de um modo radicalmente
novo”, ligando Deus a0 seu proprio sofrimento e, deste modo, fazendo-O descer até as
profundezas mais draméaticas da existéncia humana, que ele vive de forma intensa
Verificamos gque Job é aguele que testemunha com plena liberdade o drama que a sua ama
vive e sente, enquanto os seus interlocutores estéo condicionados pelas posicoes existentes na

doutrina tradicional, que assumem no conjunto desta narrativa. Podemos averiguar que eles

124 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de Isafas 53, p.
85.
125 Cf. Ibidem, p. 88.
126 Cf. I bidem.
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apenas representam, enquanto Job apresenta e se confronta com o seu préprio drama. Deste
modo, Job (em 16,17-18) mostra bem o seu inconformismo, consciente de que a sua dor n&o
encontrara nem resposta nem sentido da parte de alguém, mas s6 em Deus, em gquem sempre
confiou sempre até ao limite das suas forgas. Job consegue ultrapassar esse limite fechado,
representado nos seus interlocutores, que em nada responderam as suas interpelagdes, visto
que as mensagens destes ndo correspondem minimamente a fé e esperanca que ele deposita
em Yahwé. Assim, podemos dizer que a esperanca que lhe vem de Deus é a razéo do seu
inconformismo, pois so Ele é a testemunha da sua inocéncia e o defensor da sua causa, visto
que s6 Ele pode libert&-lo do seu sofrimento (16,19). */

Job reconhece gue as suas dores tém em Deus a sua origem; tem consciéncia de que
estas nada tém a ver com a sua condicao pecadora. Apesar de questionar Deus e desconhecer
0S seus designios, mantém firme a sua esperanca e acredita sempre que a sua libertacéo
depende de Deus. E esta certeza que Job afirma e testemunha com uma convicgdo inabal avel
(em 19,23-27). Job em 19,25 “o meu libertador é vivo”, exprime um acto de fé e de confianca
absoluta na justica divina, a qual se entrega plenamente, apesar das reclamacdes dos amigos
em sentido contrario, por julgarem-no um pecador obstinado. Estes acham que “Job recusa
reconhecer as suas faltas e converter-se, para assim poder reconciliar-se com Deus, conforme
0 esquema tradicional que tinha sido imposto pela teologia deuteronomista: pecado, castigo,
reconhecimento, perddo”.*”® Deste modo, 0s seus amigos acham que ele esta condenado e
“como impio, sera erradicado da terra, tanto ele como a sua estirpe e a sua meméria”.*® Este
era aliads o critério que os deuteronomistas tinham aplicado a propria historia do povo de
Israel. Mas se, por um lado, eles véem o seu sofrimento como expressao da justica divina, por
ele ser pecador, Job, por outro, sente que € nessa mesma justica que esta o garante da sua
libertac&o futura, porque € inocente.

Todo o drama do livro de Job vem do confronto destas duas perspectivas, em que a
chave de leitura deve ser procurada na exclamacéo de Job em 42,6, quando afirma que foi a
sua prépria experiéncia que o gjudou a encontrar e descobrir Deus. A sua esperanga superou
0s argumentos dos seus interlocutores, pois sO ele conhece verdadeiramente a justica de Deus
(19, 5; 42,2).

127 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de | safas 53, pp.
88-89.
128 | bidem, p. 90.
129 | bidem, pp. 90-91.
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3.2.1. Experiéncia de fé e de confianca em Deus

Job, nos acontecimentos da sua vida, tem uma experiéncia intima de fé e confianca em
Deus, que 0s seus amigos apenas conhecem, mas ndo de uma forma vivencia; isto &, apenas
receberam da tradicéo que eles transmitem e da qual falam, sem porém aterem experimentado
na sua propria vida. Job, por sua vez, como representante de um grupo e de uma nova
mentalidade, simboliza aqui a nova comunidade dos justos face a Deus, em Quem esperam e
de Quem aguardam a sua libertaczo.**

Assim, posta em causa a justificacéo tradicional, Job guda-nos ndo sd a encontrar um
novo horizonte para compreender ndo sO 0 seu sofrimento, mas também a justica divina, que
ndo consiste, como defendiam os seus amigos, numa ética retributiva, mas numa redescoberta
da sua misericordia e da sua bondade.

O drama de Job reflecte o rosto humano que encontra, pela experiéncia do mesmo, uma
nova forma de o homem se colocar perante Deus, integrando o seu proprio drama no plano
salvifico da salvacdo e sendo o sofrimento como uma dimensao redentora, na medida em que
leva 0 homem a fazer um caminho na busca do rosto de Deus, que é a sua libertagdo e
salvacao.

3.3. LIVRO DE JOB E TRADICAO DE | SRAEL

A religido de Israd contém uma forte componente ética; ndo sd pretende evocar as
origens da criagdo e o relacionamento Deus-humanidade-criacdo, mas também se preocupa
com a existéncia da humanidade, artifice determinante de uma historia, que € superiormente
dirigida a Deus. E também do nivel de rectiddo moral do agir humano que depende o sucesso
ou insucesso da histéria, pronunciado por Deus: juizo Gltimo e justo deste agir.**

Em Israel as nogdes de familia, de cla e povo tinham a supremacia sobre a ideia de
individuo; dai que a explicagdo do julgamento de Deus estivesse muito dependente do que
tinha sido a solidariedade do individuo para com o seu grupo humano, “desembocando numa
concepcao colectiva da retribuicdo divina”. Assim, por alguém ter agido mal, toda a sua
familia ou povo é castigado por isso; 0 povo de Isragl é castigado com a peste, por causa do
pecado de David, e perdoado devido ainda ao arrependimento do rei (2 Sam 24) e, segundo a

130 Cf. Jodo Duarte LOURENCO, O sofrimento no Pensamento Biblico. Releituras Hermenéuticas de Isafas 53, p.
91.
131 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sabio: Conformista, ou inconformista? (O Livro de Job), in Caminhai na
sabedoria, Livros Sapienciais, Difusora Biblica, Abril de 1991, p. 101.
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explicagdo deuteronomista, os exilados da Babilonia estdo a sofrer as consequéncias das
infidelidades dos seus pais, ao longo da histéria passada, sobretudo das abominagdes do rei
Manassés (2 Rs 21,10-15). ¥

O profeta Ezequiel no exilio reage firmemente contra esta mentalidade expressa
ironicamente com o provérbio popular “os pais comeram as uvas amargas e os filhos ficaram
com os dentes embotados”, afirmando com todo o vigor o principio da responsabilidade
individual perante Deus: “Pela minha vida, diz o Senhor Deus, ndo deveis repetir este
provérbio em Israel... Aquele que pecou é que morrerd; o filho ndo carregard com a falta de
seu pai, nem o pai com a falta de seu filho: ao justo serdimputada ajustica e ao pecador a sua
maldade” (Ez 18,3.20; cfr. Ez 14,13-23).

E esta verdade que Job defende, sublinhando o valor e a responsabilidade individual ,
que ganha grande importante ap6s o exilio. Ele “ndo aceita a tese da retribui¢éo colectiva e
elimina mesmo a hipotese de uma justica divina, sugerida pelos amigos (20,10; 27,14-15), em
gue os filhos dos impios haveriam de sofre as consequéncias das maldades dos pais, mesmo

que estes tivessem acabado os seus dias na prosperidade: (Jb 21,19-21)".*%

3.3.1. Superacéo daideia daretribuicéo

A superacao da ideia de retribuicéo colectiva cria outros paradoxos, quando se pretende
entender o sofrimento do justo. O verdadeiro problema de Job, que o profeta Jeremias ja
expunha, é como aceitar aideia de um Deus justo perante o sofrimento do inocente. Podemos
verificar, no quarto cantico do servo sofredor, no Deutero-Isaias (Is 52,13-54,12) uma nova
resposta: “o sofrimento do servo inocente ndo € fruto das suas faltas, nem da maldicéo divina,
mas é salvagcdo para 0 seu povo; ele suporta do pecado da multidéo e as suas chagas séo a
salde da sua gente”.™** Mas, ao analisar Job ou 0s seus amigos, ndo encontramos nenhuma
referéncia a qualquer visdo positiva ou Util do sofrimento, ando ser como pedagogia de Deus,
sobretudo nos discursos de Elid. O sofrimento é sempre visto de um ponto de vista negativo e

o sofrimento do inocente é incompreensivel com um Deus justo.

132 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sabio: Conformista, ou inconformista? (O Livro de Job), p. 101.
133 | bidem, p. 102.
3% | bidem.
46



3.4. DIFICULDADE DE COMPREENDER DEUS

No Antigo Testamento, na fé monoteista de Isragl pés-exilio, ndo ha lugar para um
poder realmente contraposto a Deus. “A ideia do Satanas, introduzida no prélogo do livro de
Job, tem a sua origem no sistema dualista do mazdeismo persa, que concebe a historia como
uma luta entre o poder benéfico e um outro maléfico”.*> Mas nos diéogos de Job esta visdo
ndo é aceite, nem a mediacio negativa de Satanas, ainda que submetida ao poder de Deus. E a
Deus que é atribuida a responsabilidade do bem e do mal. E assim, podemos verificar que o
problema de Job deixa de ser o ssmples problema do sofrimento humano, para se tornar na
dificuldade de compreender a Deus, 0 seu poder e os critérios da sua intervencéo na vida do
homem.**

Para compreender a profundidade do sofrimento, que o livro de Job nos quer transmitir,
ndo podemos esquecer que entdo ndo havia a crenca de uma recompensa do justo apos a
morte — “a afirmacédo da fé na ressurrei¢éo surge apenas no sec. Il a. C.” —, mas a intervencéo
da justica de Deus deve verificar-se durante a vida humana em tudo o que Ele concede de
bom ao homem: ter umalonga vida, muitos bens, uma mulher e muitos filhos e salde... Isto é
abéncdo de Deus. Uma pessoa que teve uma vida de sofrimentos e desgracas ndo pode sentir-
se justamente recompensada ao ser levada pela morte ainda no vigor dos seus dias.™*’

Por detras dafigura de Job, parecem estar os que estavam insatisfeitos com avelhaideia
de Deus, e que tentam evoluir as suas ideias teol 6gicas, criticando a concepcdo tradiciona de
Deus presente no prélogo como ndo satisfatéria, e assim abrem-se a descoberta de uma nova
imagem de Deus. Assim, a partir do capitulo 111, hd um caminhar por caminhos novos. Job,
que até entdo era caracterizado pela sua paciéncia, adquire um papel mais activo,
questionando e n&o se conformando com a sua Situagdo de provagdo e sofrimento. E os
amigos, que até entdo eram consoladores (2,11-13), passam a ter um papel de tedlogos,
representantes e defensores de uma corrente do pensamento sapiencia tradicional. Assim,
temos um confronto entre uma teoria teol 6gica, que é tradicdo passada, e a experiéncia vital,

que é actual, presente.*®

Comprovam-no, os amigos de Job, repetindo férmulas velhas, véo
argumentando, referindo que o pecador é castigado por Deus com o sofrimento, e este ndo
tem outra saida sendo arrepender-se e pedir perddo a Deus. Por isso, os amigos de Job

“propdem-lhe que invoque a remisséo do seu pecado para obter a reabilitacdo, em humilde

135 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sabio: Conformista, ou inconformista? (O Livro de Job), p. 103.
136 Cf. I bidem.
37 Cf. Ibidem, p. 104.
138 Cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 38.
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submissdo a vontade de Deus”(22,21), reconhecendo que toda esta provacéo e sofrimento séo
fruto do seu pecado. **°

No Livro de Job, ha a tentativa de justificar a insuficiéncia dessa teologia tradicional,
pois 0 gque estd em causa ndo € a regjeicdo da relacdo com Deus, mas 0 questionar o tipo de
relacdo com Ele, procurando a mais auténtica possivel. Assim, verificamos que em Job 0
esquema teol 6gico da justa retribuicdo de Deus comega a cair em descrédito e a ser recusado.
Perante a experiéncia e lendo a realidade, a argumentacdo dos amigos de que o pecado é o
responsavel pelos sofrimentos humanos é recusada por Job, porque esta se contradiz quando
confrontada com a sua vida: “Porque é que 0s maus continuam a viver e, ao envelhecer, se
tornam ainda mais ricos? A sua descendéncia préspera a vista deles, e os seus filhos crescem
sob os seus olhos. As suas casas estdo tranquilas e seguras, e a vara de Deus ndo os atinge”
(b 21,7-9). Assim Job, perante todas as provacdes e sofrimentos, mantém-se firme e
consciente da sua inocéncia (9,20-21; 6,24-30; 11,4); sabe que ndo é culpavel (10,6-7 e 23,7,
27,2-6; 30,24-25; 31,7-8) e acredita que 0 seu sofrimento ndo era proporcionado ao seu
comportamento moral, nem podia ser fruto do seu pecado. Mas também admite poder ter
alguma pequena falta (13,23-26), e faz presente que ndo recusou a sua relagdo com Deus, ao

passo que Deus parece afastar-se e fazé-lo sofrer.'*

A proclamagdo da inocéncia perante as
desgracas ndo é uma novidade que o livro de Job vem trazer, tento sido ja formulada em
termos teol 6gicos bem claros no Salmo 44.

Perante o caminho de reflexdo que Job vai fazendo, onde encontra diversas contradi¢coes
presentes na tradicdo, no que se refere a justica de Deus para com os homens bons, Job
comega a perceber que a acgdo de Deus ndo se pode fechar em causas ou formas humanas de
agir nem se pode conceber Deus como se fosse um homem. Assim, Job deixa de acreditar no
Deus que 0S Seus amigos pregavam e nega o que a tradicdo afirmava.'**

Deste modo, neste Job revoltado, é expressa a procura de uma nova imagem de Deus,
contréria aos esguemas da sabedoria tradiciona de Israel. Com este novo modo de pensar e
ver Deus, o rosto de Deus deixa de estar amarrado a teoria teoldgica da retribuicdo terrena.
Mas Job, embora ndo aceite esta teologia, ndo tem outra que o liberte desta. Job, tal como os
seus contemporaneos, Vé Deus por detras de todos os acontecimentos, sendo deste modo o
responsavel pelo bem e pelo mal: “Deixa a terra entregue as maos do impio, e cobre o rosto
dos seus juizes; se ndo é Ele, quem €, pois?” (9,24). A teologia na época em que foi escrito o

139 Cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 38.
0 Cf. 1bidem, p. 39.
41 Cf. 1bidem, p. 40.
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Livro de Job “ndo era capaz de compreender que se pudesse ver Deus por detras dos
acontecimentos humanos dolorosos sem 0s querer ou permitir e, por i1sso, sem desgar o mal
do ser humano”.*** Deste modo, o livro de Job indica que, s6 prescindindo da légica estreita
do dogma tradicional da retribuicédo divina, é possivel conciliar ainocéncia com o sofrimento
no ser humano amado por Deus. Esta nova maneira de olhar para Deus prescindindo dos
esquemas da teologia da retribuicdo abala e influencia as vérias religides do Antigo Préximo
Oriente “de que a relacdo com Deus assentava na base juridica de direitos e obrigacdes”,
abrindo assim caminho para uma nova forma de ver arelacdo entre o ser humano e Deus. **

Job, embora lutando para ultrapassar a teologia tradicional, neste caminho de provacéo,
permanece a tentacdo de considerar o proprio Deus como causador de todo o sofrimento (6,4;
23,16), atraindo assim a causa da sua desgraca pessoal nesta inimizade de Deus (10,17; 16,6-
9.12-14; 30,21). E deste modo, na sua angustia orante, Job vai lancando imagens de um Deus,
que é cruel “implacéavel, fera sanguinéria, capitdo de um exército assediador, inquisidor tenaz
e hostil, juiz iniquo”, tudo expressdes que os Samistas utilizaram para apresentar 0s
maldizentes da gléria de Deus e a vida do homem, situacdes que, por outro lado, muito
inspiraram os misticos cristdos para exprimir a dolorosa purificacdo da sua fé em Deus. **
Para Job, s80 coisas ainda um tanto confusas. Estando ainda muito influenciado pela culturae
tradicdo de Israel sobre um Deus criador que esta por detrés de tudo o que existe, Job ainda
ndo consegue pensar que 0 mal ndo vem de Deus, mas, apesar disso n&o se afasta de Deus.**

Job nunca pde Deus de lado. Apesar de sentir-se prisioneiro de Deus e querer fugir-Lhe,
sentia-se atraido pelo amor de Deus e pela esperanca de uma justica divina que superasse a
teoria redutora das boas e més acgdes. E deste modo ele, mais do que ser libertado do
sofrimento fisico, queria o encontro com Deus e a revelagdo da sua justica. Mas Deus parece
sempre longe, inacessivel, no siléncio (23,8-9). Assim, 0 que mais alimenta a angustia de Job
€ esta sensacéo da auséncia de Deus e a consciéncia de ndo a ter merecido. Por isso, Job, que
desde o inicio é caracterizado pela sua fidelidade a Deus, revolta-se por sentir o seu amor
rejeitado e traido. Mas, ainda assim, & neste contexto que se revela a fé de Job.'*®

Job, que caminha nestas provacdes e sofrimentos, nem tinha 0 apoio dos seus amigos,
que, assumindo a voz da tradicéo, defendem esta maneira de ver Deus a partir da teologia

retributiva e, acusando Job de rebeldia, tentam impedir-lhe que descubra novos caminhos de

2 Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 40.
%3 | bidem, pp. 40-41.
¥4 | bidem, p. 41.
Y5 Cf. Ibidem, p. 42.
148 Cf. Ibidem, p. 43.
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encontro com Deus. Esta teologia desfigurava a imagem de Deus, sendo uma maneira
imperfeita de descrever o agir de Deus. “Projectava sobre Deus a visdo humana da retribuicéo
das acgdes boas ou mas, criando um Deus a medida do homem, invencdo deste, atado aos
caminhos batidos pelo conceito de justica humana”.**’

Job n&o concorda com a teologia retributiva, representada pelos amigos, e escandaliza-
0S com a sua contestacdo (11,7). Sente-se inconformado com as explicagdes dos amigos, que
para ele sdo indteis, sem sentido. Deste modo, ferido pelo sofrimento e sedento de ver esse
Deus, que a partida tudo indica ser o seu opressor, “continua a procurar no profundo debate
com as suas proprias interrogagdes, certo de que a forma de se relacionar com Deus tem a ver
com a existéncia humana”.**® Job, aprofundando-se nas suas reflexdes, quer ser julgado por
Deus, tendo “consciéncia de que tem razdo (13,3.13-28; 16,18-21) e seguro de poder ganhar a
causa contra Ele (23,2-7).”**° Esta maneira de Job enfrentar Deus n&o se encontra em nenhum
outro livro no Antigo Testamento, sO no Livro de Job, onde o narrador utiliza esta ficgdo
como caminho para a viragem que o discurso de Deus mais tarde operara em Job. Job tem
consciéncia de que, mesmo em tribunal, ndo tem hipdteses contra Deus, que € omnipotente e
todo-poderoso (9,32-35).1%°

Apesar da mudancga que Job sofre a partir do capitulo Il com o seu inconformismo,
com a sua rebelidio, ndo estando de acordo com esse sofrimento, mantém-se humilde,
submisso, sincero e crente, sentindo-se impelido para Deus como seu Ultimo refugio (10,2-
3.8-12; 13,20-27; 14,13-15). E assim Job mantém-se sempre fiel a Deus. Quando parecia estar
no profundo desanimo, ja sem possibilidade de saida, estava a elevar-se a mais ata esperanca,
e aguele que ee citaem tribunal toma-0 como unico defensor, como libertador; aquele que ele
considerava o0 causador da sua desgraca torna-se fundamento da sua esperanca (19,25-27).
Job, contudo, poderia acomodar-se a0 que 0s seus amigos lhe transmitiam sobre Deus, e
assim ser-lhe-ia compreensivel 0 que o atormenta, libertando-se das contradicdes da
existéncia. Mas ndo é este o caminho que Job quer construir. Sente que € no interrogar-se
sobre Deus gue esté a solugdo para encontrar uma nova imagem de Deus, que tanto procura e
pela qual anseia. Apesar de ndo entender a logica do agir de Deus, Job percorre esse caminho
de fé, que se va purificando, pondo de lado a ideia de Deus representada pelos amigos e
dando lugar auma nova ideia de Deus que ainda ndo conseguiu descobrir, mas gue sente estar
mais perto dela do que os amigos. Estes concebiam Deus como Aquele que recompensa 0s

47 Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 44.
148 | bidem.

9 | bidem, p. 45.

130 Cf. I bidem.
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justos pelas suas boas acgdes; véem a salvacdo como uma conquista prépria, concedida por
Deus a0 homem pelo esforco e mérito préprio. A l6gica da relacdo do homem com Deus
insere-se nesta l6gica da recompensa. Dentro dessa |6gica, ndo existia espagco para conceber
Deus como o Deus da graca, que € o que Job procura. Job quer mostrar que a relagdo do
homem com Deus ndo se pode fechar nesta I6gica simplista da teologia da retribuicéo,
representada pelos amigos, mas, ndo conseguindo dar outra resposta para si, SO a resposta e
palavra de Deus 0 podem satisfazer (31,35-37).™

A crencatradicional da justaretribuicdo de Deus nesta vida ndo € aceite por Job, porque
sofre inocentemente. Desconhecendo a razdo desse sofrimento, sente-se injusticado. Os
amigos, defendendo a crenga na retribuicdo divina, abandonam-no e atribuem-lhe a
responsabilidade. Job sente-se abandonado por todos e, dolorosamente ferido pelo sofrimento,
sente que Deus continua a ser a sua esperanca de vida e a explicacdo para o seu drama. Ent&o

Job grita 0 seu protesto e continua a procurar a resposta.'>?

3.5. SOFRIMENTO HUMANO CONFRONTADO COM A FE

O Povo de Israel, ao longo da sua caminhada, foi procurando respostas para 0 seu
sofrimento. Partindo da histéria da criagdo como reveladora do projecto de amor de Deus e da
condicdo limitada do ser humano, o povo de Israel foi desenvolvendo os conceitos de justica,
retribuicao, libertacdo, salvacdo de Deus para a humanidade.

No livro de Job encontramos a mais consistente reflex@o veterotestamentaria sobre o
sofrimento humano confrontado com afé. A histéria de Job € muito conhecida a nivel popular
sobretudo pela proverbial paciéncia do justo Job, que aceita os sofrimentos que desabam
inexplicavelmente sobre ele, e acaba por ser reabilitado e ver a sua fidelidade reabilitada com
o0 dobro de tudo o que possuia antes da prova. Esta € tida como a primitiva histéria sapiencial
de Job, escrita em prosa (1,1-2.13; 42,7-17) e insere-se ainda na logica tradicional da justa
retribuicdo, confirmando o dogma da tradicdo, segundo o qual, o justo € posto a prova mas
realmente nunca € abandonado por Deus, podendo esperar, com seguranca, a sua
recompensa.’*®

O personagem Job, que a partir do capitulo |11 quebra o siléncio e a paciéncia, que, até
entdo, eram a base central da sua caracterizagdo, passa a evidenciar-se pela sua rebeldia e

151 ¢f. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, pp. 45-46.
152 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sabio: Conformista, ou inconformista? (O Livro de Job), p. 104.
153 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sofrimento no Antigo Testamento, in Communio, Revista Internacional
Catdlica, edicdo portuguesa, ano VIII (1991), pp. 396-397.
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reacao nos confrontos do proprio Deus, porgue ndo aceita e achainjusto o sofrimento que esta
a padecer.

Job faz uma grande caminhada na procura de Deus. Perante tanta revolta e lamentacéo,
Deus foi-se manifestando como o Deus do siléncio; por isso, so quando Job se cala, escutando
e refletindo sobre as maravilhas de Deus, orientado por Elit a partir de umatempestade, é que
Deus comeca a falar a Job: “Entdo, do seio da tempestade, o Senhor respondeu a Job e disse:
‘Quem € esse que obscurece 0s meus designios com palavras insensatas?”” (Jb 38,1-2). Esta
maneira como Deus se revela a Job é caracteristico das teofanias no Antigo Testamento (Ex
19,3-24.18; Is 29,6; Ez 1,4). O autor do Livro de Job, ao pbr Deus a responder a Job, da
grande relevancia ao personagem Deus, caracterizado como alguém que esta sempre atento ao
ser humano, que esta sempre em comunicacdo. A verdade € que 0 ser humano nem sempre
consegue perceber os seus designios, mas Deus, nesta sua revelacéo, passa ao lado do
problema antropolégico do sofrimento colocado por Job; ndo tem a intengdo de dar uma
resolucdo raciona a essa problemética, mas quer transmitir uma nova visdo da presenca de
Deus através da Sua Palavra. Job quer saber quais sdo os designios de Deus para cada ser
humano, mas Deus responde ultrapassando as suas expectativas. E assim o problema do
sofrimento é ultrapassado, tendo presente que este ndo é a Ultima realidade. Job comeca a
perceber que todas as acusacOes feitas a Deus sdo fruto da sua experiéncia limitada, porque,
“quando esta se aarga até incluir Deus, o absurdo do sofrimento torna-se relativo”.*>*

Ao lermos a intervencdo de Deus, podemos reparar que Deus nédo profere nenhuma
palavra sobre o sofrimento humano, mas, apesar disso, reconhece a inocéncia de Job e
confirma a falsidade das acusages dos amigos. Deus conduz o debate por novos horizontes,
convidando Job a ndo entrar no mistério de Deus com a raz& humana. Job é desafiado a
mudar de orientac8o e a considerar esta situacdo a luz do designio césmico do seu Criador.
Vai descobrir que ndo existe uma resposta simplista para o sofrimento inocente. Olhando para
a resposta de Deus, a primeira vista parece que Deus ndo responde minimamente as
interrogagdes de Job, mas, analisando-a mais profundamente, verificamos que as palavras de
Deus dizem muito mais e, por isso, Job deve ter encontrado nelas algo que corresponde ao
mais profundo da sua fé e que o satisfaz: 0 Deus que tanto procurava.*

Os amigos de Job tentam convencélo a reconciliar-se com Deus, aceitando os
sofrimentos e provagdes como fruto do seu pecado, porque deste modo Deus ird recompensa-
lo (5,27; 34,11; 22,21-30). Deus, no seu discurso, comeca por afirmar a sua liberdade criadora

> Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, op. cit., pp. 46-47.
155 Cf. Ibidem, pp. 47-48.
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e 0 seu grande poder sobre toda a criaggo. Job situa-se neste mundo da liberdade criadora e da
gratuidade absoluta, impensavel para a teologia dos amigos. E neste mundo, que existe
gratuitamente e em que todas as coisas sdo criacdo de Deus, cuja razéo de ser € a gloria de
Deus e o livre jogo do seu amor gratuito, que deve situar-se 0 amor de Job a Deus. O amor de
Job a Deus ndo deve ter outra razéo sendo dar resposta a este ato criador; isto €, Job deve
amar a Deus, porque primeiro Deus o amou. Nesta relacdo com Deus, Job agora sente que a
justica juridico-distributiva de Deus ndo € a Ultima palavra; a agdo de Deus € sem célculo e
sem porqué, pois o amor de Deus é um amor puro e desinteressado. ™

Ao cabo de tanta auséncia, Deus quebra o siléncio, mas néo responde directamente as
questdes de Job. Deus, no seu discurso, coloca Job perante as limitagbes humanas, fazendo-
Ihe ver as proprias limitagdes quanto ao conhecimento de Deus e do seu operar. E assim Job,
aos poucos, vai tomando consciéncia de que tem de admitir uma realidade que ndo consegue
compreender. Deste modo, a sua argumentacdo e revolta contra Deus deixa de ter sentido,
porque a fé de Job descobre que o sofrimento ndo tem origem em Deus, como €ele pensava,
mas ha inevitavel finitude e mortalidade humana. Para Job, vai-se tornando claro que a
relacdo do ser humano com Deus ndo se esgota na justica retributiva, mas € determinada pela
necessaria e soberana liberdade de Deus, que esta para além do bem e do mal. Deus revela-Se
como o Deus da graga e da misericordia. O discurso de Deus leva Job atomar consciéncia da
limitacdo do seu entendimento do designio de Deus. Deste modo, Job vé que é redutor o ser
humano pretender avaliar a bondade do designio divino concretamente sobre o sofrimento, a
partir dos dados escassos da experiéncia humana.**’

Com esta reflex@o que tem por base a relagdo com Deus, Job chega a conclusdo de que
Deus € 0 ser gratuito, que ndo impde a0 homem a sua presenca, mas esta presente, envolve-se
com 0 homem no siléncio e, por isso, apresenta-Se a0 homem como mistério, intocavel, um
ser incompreensivel. A sua presenca percebe-se pela fé, com que Job faz a experiéncia da
total gratuidade, e Deus torna-se indispensavel nasuavida A fé em Deus, criador de tudo, é
algo de importante para quem se interroga se 0 que acontece no mundo sdo opgdes de um
designio de Deus. Desta maneira, Job aprende a situar-se em relacéo a Deus e a situar Deus
em relacdo a s e, deste modo, através do discurso sobre Deus criador, Job vai-se purificando

da | 6gica humana de ver Deus, apurando o sentido de mistério.**®

156 cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, pp. 48-49.
157 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sabio: Conformista, ou inconformista? (O Livro de Job), pp. 396-400.
158 Cf. Armindo VAz, op. cit., pp. 50-51.
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Perante a teologia da retribui¢do, Job, tendo consciéncia da sua inocéncia, ndo aceita o
sofrimento, que acha injusto e, por isso, tem razéo em interrogar-se diante de Deus e em
questionar o conceito de Deus e do seu relacionamento com os homens. Mas Job, que ainda
tinha uma concepcdo clara do relacionamento do homem com Deus, equacionavao mal,
pretendendo ter raz&o contra Deus (19,6.8.12; 23,3-7), dando a impressdo de que queria
condenar Deus e sair absolvido (40,8). Aqui temos uma importante chave de leitura para a
interpretacdo do livro de Job: a articulacéo da justica do homem com a justica de Deus, néo
podendo colocélas no mesmo plano, como se, no seu relacionamento com o homem, Deus
estivesse em igualdade com ele. A justica de Deus n&o corresponde a concepcdo que Job
tinha: ultrapassa a estreita doutrina da retribuicdo, contra a qual Job tenta julgar Deus. Deste
modo, a interrogacéo de Deus (40,8) leva Job a superar a acusacdo que faz a Deus, segundo a
qual, para sejustificar ou por pensar que a sua condenacdo € meio para Deus se justificar e faz
também Job abandonar a concepcdo de que, se um € inocente, 0 outro € culpado, porque o
relacionamento do homem com Deus nada tem a ver com aldgica do rel acionamento humano.
Deste modo, ainocéncia de Job, face ao sofrimento injusto, ndo exige nem implica a culpa de
Deus. Deus, no seu discurso, ndo acusa Job de alguma falta nem pde em divida a sua retidéo,
embora a fundamentagdo e justificagdo de Job fossem imperfeitas, porque tém a suaraiz na
l6gica humana, que em nada consegue abarcar 0 mistério de Deus e 0s seus designios. Job
reage tendo em conta a sua experiéncia, o seu conhecimento e, com base nisto, parecia que
Deus era injusto e ilogico, porque 0s maus prosperavam e 0s justos sofriam. Deixar-se guiar
pela teologia da retribuicdo, apresentada pelos amigos, e pensar que a solugdo para o
problema podia advir da rectiddo do sofredor ndo estd no pensamento de Job, porque ele
considera-se inocente e acha umainjustica o que esta a sofrer; por isso, queixa-se de Deus.*

No fundo, apesar de Job procurar uma resposta para 0s seus problemas, continua a ser
uma pessoa do seu tempo; vé e andisa as coisas tendo em conta a teologia da retribuicéo,
porgue ndo conhece outra. Por isso, ao lamentar-se do seu sofrimento inocente perante Deus,
Job também reivindicava e esperava que Deus 0 recompensasse pela sua fidelidade e rectidao,
e isso porgque também ele interpretava o sofrimento humano como uma rejeicéo por parte de
Deus. Job, tal como os do seu tempo, concebia Deus “pelo prisma de normas éticas, ditadas,
codificadas e petrificadas por homens, como se Deus estivesse programado para agir em
relagdo aos homens segundo as accdes destes”.*® Por mais que Job recusasse a doutrina da

retribuicéo presente nos conselhos que os amigos Ihe davam, no fundo também ele pensava

19 cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, pp. 51-52.
1% 1 hidem, pp. 52-53.
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gue podia dominar Deus com a razdo ou a vontade; também €ele era prisioneiro dos mesmos
esquemas que estavam o0s seus amigos. ™

A teofania vem revelar a Job que a justica de Deus esta para além dos méritos e
desméritos humanos. Deus € sempre mais do que aquilo que possamos pensar ou dizer d’Ele.
Assim, a fé caracteriza-se pelo respeito que devemos ter pelo mistério sabendo que ndo
podemos compreendé-lo. Deus, sendo mistério, € imprevisivel; sentimo-lo, mas ndo podemos
agarra-lo; precisamente por ser mistério, Deus ndo pode ser evidente. Deste modo, Job
comeca a compreender que ndo pode compreender o mistério de Deus (42,2-3), porgue Deus,
para ser Deus, tem uma justica e sabedoria que ultrapassam o que € compreensivel para o
homem. Job queriafalar com Deus de homem a homem (9,32-35; 16,21), mas, depois de estar
na presenca de Deus, apercebe-se de que Deus é uma realidade superior; por isso, ele, que
antes falava, agora simplesmente vé e escuta Deus. Este siléncio de Job perante Deus revela
que Job vé Deus com uma nova percepcdo. N&o quer dizer que tenha percebido o mistério de
Deus, mas que se sente perante 0 mistério de Deus. Job compreendeu que a ideia que 0s
amigos tinham de Deus e transmitiam ndo era verdadeira, ou melhor, ndo tinha nada a ver
com que Deus €. Depois deste encontro com Deus, o0 Ultimo acto de Job € a cedéncia a
mudanca de ideias (42,6). Job percebe que afinal ndo tem razdo nem autoridade para por em
causa a justica de Deus. A visdo mora de Deus e do mundo que ele conhecia e que era
sustentada pelos seus amigos foi totalmente destruida com esta nova concepgéo de Deus. Job
aprende gque, narelacdo com Deus, tudo é graca e deve ser gratuito. Aquele Job que se opunha
a Deus, reclamava, protestava, agora tornou-se o verdadeiro crente que teme a Deus sem
exigéncias. Ele pensava conhecer Deus, mas pela fé descobre que Deus ndo esta encerrado no
gue ele sabia de Deus. Assim, ndo se chega a Deus através dos esquemas da moral e do culto,
mas do louvor da gléria de Deus. ®?

Se nos centrarmos na intervencdo de Deus, ndo ha uma resposta directa aos problemas e
questdes de Job. O que ele transmite € a recusa total da moral da retribuicdo. Quer dizer que,
perante as situagOes de sofrimento, ndo se pode ver Deus como 0 seu causador, na linha da
tradicional associacéo do sofrimento ao pecado. Os sofrimentos e desgragas presentes na vida
do ser humano n&o sdo o resultado dos seus pecados. O livro de Job, ao falar do sofrimento de
um justo inocente, vem precisamente transmitir que ndo ha ligacdo entre sofrimento e cul pa.

O livro de Job vem transmitir que a linguagem da teoria moral da retribuicdo, usada

pelos amigos de Job, ndo € amais correcta para falar de Deus ao sofredor, porque esta € uma

161 cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 53.
162 Cf. 1bidem, pp. 53-54.
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linguagem teoldgica, tedrica, surda a realidade. Por isso, Job, ndo se sentindo identificado
com essa doutring, faz uma caminhada evolutiva na sua fé, que Ihe permite encontrar uma
nova visdo de Deus. Job, que, com toda a sua revolta e protesta contra Deus pelo seu
sofrimento, se mostrara adversario de Deus, agora, gracas a sua caminhada, mostra que,
afinal, é ele que estd mais perto de Deus. De critico, passamos a ver Job como amigo de Deus
(42,7-8), enquanto 0s seus amigos, que eram tidos como os advogados de Deus, sdo vistos
agora como agueles que estavam mais longe de Deus nas suas interpretacdes de Deus.'®®

O Livro de Job ndo pretende ensinar como evitar ou fugir ao sofrimento, nem indica que
realidade o pode justificar. Pretende, sim, transmitir uma sabedoria, a de que o sofrimento faz
parte da vida humana e temos que aprender a lidar com ele, aprendendo a encarar o
sofrimento e aceit&lo na nossa vida, transformando-o num valor que pode ser explorado
positivamente, deixando de aparecer como fatalidade esmagadora. O livro de Job ndo é uma
teoria explicativa do sofrimento, mas um possivel caminho, que, através dele, leva a Deus. O
livro de Job transmite que guem, como Job, no meio do sofrimento e angulstia procura o rosto
de Deus, experimenta Deus e salva-se da angustia e sofrimento que matam o sentido da vida.
Renunciando as evidéncias sistematicas e demasiado curtas do conhecimento |0gico
defendido pelos amigos, Job pbéde converter-se da fé num Deus agressivo, interpretado
segundo as caracteristicas humanas, & fé num Deus mistério insondavel .***

O drama do sofrimento de Job leva-nos a confrontar-nos com um problema maior, que é
o do mistério de Deus. Enquanto o Deus defendido pelos amigos de Job era um Deus
cognoscivel, de Quem se conhecia a maneira de pensar e de agir narelagdo com o homem, de
acordo com o0 bem ou o mal praticado, 0 Deus que Job descobre a partir do mal fisico é
incompreensivel; € um Deus que surpreende, que é mistério, cujo modo de agir nem se pode
prever; € um Deus que ndo pode ser concebido a nossa medida, mas que esta para aém de
tudo o que possamos pensar ou conceber d’Ele.

A grande riqueza que o livro de Job contém encontra-se, ja antes da feliz conclusdo da
histéria, sobretudo no poemainserido por um autor israelita do seculo V. Ai encontramos “um
Job bastante diferente do da antiga narracéo, que sente dramaticamente a dor, ndo entende a
sua razéo de ser e, muito menos, aceita as ‘sdbias’ explicacdes teoldgicas que os amigos lhe

apresentam para justificar a situacdo de sofrimento em que se encontra”.'®® Verificamos que o

163 Cf. Armindo VAz, O Deus de Job, in Paternidade Divina e Dignidade Humana, p. 56.
164 Cf. Ibidem, p. 57.
1% José ORNELAS CARVALHO, O sofrimento no Antigo Testamento, p. 397.
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grito de Job ndo é smplesmente por causa da dor, mas é um protesto pelo seu sofrimento
inocente, perante um Deus que el e conhece como bom e justo.

As recomendacdes e 0s argumentos tradicionais que os amigos de Job tentam dar-lhe,
segundo os quais, os pecadores sdo castigados pelo sofrimento, enquanto 0s justos
experimentam, na sua vida, a prosperidade como béncdo de Deus, em nada satisfazem Job,
porgue tem consciéncia da suainocéncia, ao passo que 0s amigos dizem que, se ele é atingido
pelo sofrimento, € por causa dos seus pecados, e ndo por causa de Deus. Deste modo, os
amigos de Job sugerem-lhe um caminho de regresso a Deus, de arrependimento, para assim
voltar a adquirir a béncéo de Deus, recuperando tudo o que perdeu. Job de maneira nenhuma
aceita a tese da justa retribuicdo, mas luta sempre, defendendo a sua inocéncia (Jb 27,5-7; cf.
6,28-30; 13,17-18; 19,5 e sobretudo Jb 30; 31).%°

Job ndo pretende afirmar que ndo € pecador, mas quer lutar contra a tese dos amigos,
gue defendem que o seu sofrimento é devido ao seu pecado. Na defesa da sua inocéncia, Job
tenta demonstrar que o0 homem ndo pode ser considerado como unico responsavel do mal que
existe no mundo e que o atinge. Isto porque, mesmo gque 0 homem sgja bom para com Deus e
para com o seu semelhante, ndo esta salvo do sofrimento e damorte; dai que estes ndo possam
ser considerados uma consequéncia dajustica retributiva de Deus. ™’

Job, olhando para Deus como criador e dominador do universo e da histéria, v&-O como
o responsavel pela sua dor. E, assim, perante tanto sofrimento v&-O como seu inimigo, que
sem motivo e sem piedade |he destréi a vida (16,12-14; cf. 19,6-12; 23,1-17; 27,2). Mas,
apesar desta grande revolta pela grande injustica que sofre, gqueixando-se e acusando Deus
como o responsavel das suas desgragas (13,2-3.20-27; 14,13-15; 23,9), Job continua a buscar
a Deus, na certeza de correr atrés da sua Unica e véida esperanca (23,3).1%

O Livro de Job revela-nos o Unico caminho possivel para o crente que sofre. Job
revolta-se, protesta, lamenta-se e até acusa o proprio Deus, mas, apesar disso, € em Deus onde
ele procura a Unica explicacdo e saida possivel, porque 0s seus préprios amigos ndo o
apoiaram e até o acusaram de ser 0 responsavel pelo seu proprio sofrimento. Job ndo se deixa
influenciar por esta interpretacéo dos amigos que véem Deus como um juiz que julga a todos
pelos seus actos. Job vai mais longe, vendo Deus em primeiro lugar como o Criador que ama

asuacriatura.®®

166 Cf. José ORNELAS CARVALHO, O sofrimento no Antigo Testamento, p. 397.
167 Cf. 1bidem, p. 398.

168 Cf. I bidem.

199 Cf. 1bidem, p. 399.
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N&o encontramos no livro de Job uma explicacdo tedrica para o sofrimento. Na
intervencdo fina de Deus, ficamos desconcertados (38,1-42,6), vendo que “nédo responde
diretamente as interrogactes de Job, limitando-se a repreendé-lo pela sua pretensdo de por em
questdo o designio de Deus”.*™® E assim, Job, ao longo do didlogo, se tinha mostrado exigente
na busca de um sentido para o sofrimento, perante aintervencéo de Deus da-se por satisfeito e
arrepende-se de ter falado imponderadamente. E Deus délhe razdo, porque Job soube
ultrapassar a doutrina da retribuicdo que reduzia Deus a um Juiz, julgador, condenando o
modo como os amigos falavam da sua justica.

A andlise da intervencdo final de Deus mostra como a visdo que Deus tem do homem e
do mundo ultrapassa a |6gica humana, que é sempre redutora e nunca atinge a plenitude do
designio de Deus. Dai que Deus repreenda Job, porque, se este “ndo conhece o mistério da
criacdo, também ndo pode entender a totalidade do designio de Deus para 0 homem nem os
seus caminhos, que, por vezes, parecem tdo impenetraveis”."*

Deus, ao cabo de tanto siléncio, revela-Se a Job e ndo condena a ousadia que o levara a
revolta e a lamentacdo. Chama-lhe porém “a atencéo para o perigo que € pretender gjuizar da
justica do designio de Deus, concretamente no homem que sofre, ssmplesmente a partir dos
dados limitados de que se dispde”.*"

Apesar de Deus ndo ter respondido diretamente a nenhuma das suas questdes, Job
aceita. “Viram-te os meus olhos” (42,5). Isto porque “na intervencdo de Deus, ele descobre
finalmente a presenca que tanto ansiava e que |he faz perceber 0 sem-sentido da busca de um
sentido para o sofrimento & margem de Deus e do seu designio misterioso”.*”® Embora este
encontro ndo |he tenha eliminado o sofrimento e a dor, da-Ihe todavia um suporte, que o leva
a ndo procurar mais uma explicacdo logica para o sofrimento, porque a encontrou através
deste encontro com o Deus da criacdo e da historia. Job agora percebe a possibilidade de um
caminho mesmo através do sofrimento e da dor.*™

A mensagem do Livro de Job é clara: ontologicamente o ser humano foi criado como
um dom de bem, gue é possivel vindo de um bem maior e realizavel apenas através de seu
mesmo ato criador e nada mais. No entanto, o Criador retira-se e afasta-se para que a criatura
possa ser livre. Esta disténcia de Deus € necessaria para que a liberdade humana possa existir,

podendo realiza-se apenas na plenitude de uma agdo autdnoma. Tal autonomia foi instituida

170 José ORNELAS CARVALHO, O sofrimento no Antigo Testamento, p. 399.
71 1 bidem, pp. 399-400.
72 | bidem.
173 | bidem.
174 Cf. Ibidem.
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pelo ato criador de Deus, que nada pode apagar ontologicamente, e que apenas a infidelidade
do ser humano pode obstaculizar.*”

Todos nos partilhamos a realidade da personagem Job e todas as suas perguntas séo as
perguntas que fazemos aqui e agora, que ja foram feitas e que faremos, como questionamento
fundamental e radical sobre o que é ser um ser humano. Mas também temos que ter em conta
gue as dores e 0s sofrimentos de Job também s80 0s nossos, na sua mais radical possibilidade
e concretizacdo. Nao podemos criar ilusdes de encontrar respostas cabais para as perguntas de
Job ou as nossas. As respostas de Job e a suamaior licéo séo o proprio ato de Job. Este texto é
considerado 0 mais importante que existe sobre a fundamentacdo ontoldgica do que € ser
pessoa. A personagem Job e 0 seu narrador revelam-nos o que € o ser humano. A primeira
grande questdo que agui € posta e respondida é a questdo do que é o ser humano, ndo apenas

na sua relacdo com os outros seres humanos, mas sobretudo com Deus.*"®

Conclusao
Apbs o estudo, destas questes pertinentes no estudo de Jb 3, verificamos que no livro

de Job, o sofrimento tem por objetivo orientar 0 crente no seu itinerério a descoberta de Deus.
O sofrimento n&o € um fim, mas um meio que levou Job arefletir sobre o sentido da sua vida
e a sua relagdo com Deus. O livro pretende nos transmitir qual € a relagdo do homem com
Deus e como faar dela perante o sofrimento. Por detrés da figura de Job, estdo os que
estavam insatisfeitos com a velha ideia de Deus. Por isso, a partir de Jo 3 ha um novo
caminho feito pela personagem Job. Job revoltado faz um caminho a procura de uma nova

imagem de Deus, pondo de lado ateologiaretributiva.

175 Cf. PEREIRA, Américo, O bem de Job, in www.lusofia.net, pp. 4-5.
176 Cf. Ibidem, pp. 7-8.
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CONCLUSAO FINAL

Com Job, todo o leitor crente aprende que a resposta a questdo do sofrimento esta
dentro de s mesmo, na sua capacidade de ndo desesperar, mas antes de confiar sempre em
Deus. E necessério, perante o sofrimento, encontrar uma esperanca em Deus, que é o Unico
gue da sentido a nossa vida, sendo deste modo possivel viver uma vida de sofrimento. Neste
sentido podemos considerar o Livro de Job como o Livro da grande procura de Deus, que por
vezes passa por caminhos tortuosos e dificeis, mas que é a esperanca que da sentido ao Nosso
Ser e exidtir.

O gue esta aqui em causa ndo € o sofrimento em si mesmo, mas 0 que esse sofrimento
implica; isto é perguntarmo-nos qual o sentido de viver uma vida de sofrimento? Todo o ser
humano tem que ter uma raz&o, uma seguranga que o acompanhe e dé forgas para caminhar.
Em Jb 3 verificamos que Job desce ao mais fundo de s mesmo, para pér tudo em questdo, a
comecar pelo dia do seu nascimento até chegar ao proprio Deus. Job centra-se em trés aspetos
centrais do ser humano: avida, amorte e Deus.

Como j& se observou atrés, constatamos que Job revolta-se, protesta, lamenta-se e até
acusa o préprio Deus, mas apesar disso, € em Deus que ele procura a Unica explicagdo e saida
possivel. E, como também ja foi real¢ado, ndo se encontra no Livro de Job uma resposta
tedrica para o sofrimento. Deus ndo da as respostas que queriamos ouvir, mas da razéo a Job,
que soube ir além da doutrina da retribuicéo, vendo que Deus ndo € um mero juiz castigador.
A visdo de Deus, do homem e do mundo ultrapassa a | 6gica humana, que é sempre redutora.

Em suma, o livro de Job revela-nos a procura de Deus no Antigo Testamento. Coloca
interrogacdes e of erece respostas a questes gerais. Job € a figura de todo o crente inquieto e,
da busca universal de sentido para a existéncia humana. Ele parte a descoberta da relacdo do
ser humano com Deus. O sofrimento inocente esta presente para corrigir uma ideia passada de
Deus e pararemeter para o verdadeiro problema em jogo, o daviséo de Deus.

Em que Deus devo crer? Como me sinto diante d’Ele? Deus € para mim um legislador
intransigente ou um tirano que me impde ou um sumo bem que me atrai? Para 0 verdadeiro
problema em jogo, o da visdo de Deus, em que cada um interroga-se em que Deus acredita, o
livro de Job transmite-nos que é o Deus da graca, que atua livremente e s6 por amor. E este 0

Deus que Job procura.
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Este livro transmite-nos que o sofredor ndo deve tocar na liberdade e no mistério de
Deus com a razdo humana. Com esta reflex@o que Job faz, ele intuiu que Deus € o ser gratuito
por exceléncia que nem sequer impde a sua presenca, pois esta envolve-se no siléncio
absoluto: é mistério, realidade invisivel, intocavel, incompreensivel.

A investigacdo realizada, com as limitagdes conhecidas, ajudou-me a conhecer melhor o
Deus que se revela em todas as situages, especialmente as de sofrimento e de inquietacéo.
Assim, a fé torna-se mais robusta quando se deixa purificar pela verdadeira e auténtica Luz,

mesmo quando arazéo tentaresistir ao Amor divino.
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